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MEDENi DONEM HIiTAPLARININ USLUP ACISINDAN
DEGERLENDIRILMESI

HATICE ECE ERCIN

Kur’an’daki hitaplar muhtelif agilardan ele alinarak calisilmistir. Yapilan
calismalarda genel itibariyla hitap-muhatap muvécehesinde hitap c¢esitleri ya da
hitaplara evrenselligi-tarihselligi gibi acilardan yaklasilmistir. Diger ¢alismalardan
farkli olarak bu arastirmanin amaci, Medine dénemi hitaplarindaki Uslubu tespit etmek
ve muhataplarin farklilasmasiyla nasil bir degisim gosterdigini incelemektir. S0z
konusu hitaplar, niizul slireci baglaminda hicretten sonrasi olarak belirlenmistir. Bu
perspektif dogrultusunda mekan olarak Medine dénemini, muhatap olarak da Ehl-i
Kitaptan Yahudi ve Hiristiyanlar ile miinafiklar1 ayrica Hz. Peygamber ve onunla
beraber Mekke’de olusmus Miisliiman cemaati ve bunlara yonelik yapilmis hitap
formlar1 ele alinarak ¢alisma simirlandirilmistir. Bu hitaplardaki degisim, vahyin sozli
dile ait 6zelligi dikkate alinarak hitap-muhatap ve ortam diyalektigi baglaminda ele
alinmistir. Boylece mezkir hitaplarda yer alan Kur’an tislubunun niizul ortaminda
tahakkuk ettigi anlamin sonraki stire¢lerde gz ardi edilmesiyle ne tiir sorunlara kapi
araladigina isaret edilmistir. Ayrica Medeni doneme ait hitap formlar1 {izerinden
Kur’an’in dil ve uUslup o6zelligi incelenmistir. Bu dogrultuda Kur’an hitabinin
kendilerini muhatap aldigi Kkitlelerin durumlar1 analiz edilerek, Kur’an’in hangi
vasiflar1 hedef aldig1 ve bu minvalde nasil bir zihniyeti insa ettigi elde edilen veriler

cercevesinde degerlendirilmistir.

Anahtar Kelimeler: Tefsir, Kur’an Dili, Hitap-Muhatap, Uslup, Mekke-Medine.



ABSTRACT

AN EVALUATION OF THE ADDRESSES OF THE MADINAH
PERIOD IN TERMS OF WORDING

HATICE ECE ERCIN

Addresses in the Qur'an have been studied from various perspectives. In the
studies, the types of addresses were approached in terms of address-addressee or
universality-historicity of addresses. Therefore, unlike other studies, the aim of this
research is to determine the environment of the wording in the addresses which belong
to the Madinah period and to examine how it changed with the differentiation of the
addressees. The addresses in issue were determined as after the migration (hijrat) in
the context of the process of the revelation of the Quranic verses (nuzil). In line with
this perspective, it has been limited to the Medinah period as a place. As for addressees,
it has been limited to Jews, Christians, munafigs, Prophet Muhammad (s.a.s), and the
Muslim community formed in Mecca with him and the forms of address made for
them. The change in these addresses is discussed in the context of the address-
addressee and environment dialectic, taking into account the oral language feature of
the revelation. Thus, the meaning of the Qur'anic wording in the aforementioned
addresses in the environment of its revelation, and ignoring this aforementioned
situation, have been pointed out to what kind of problems these caused. In addition,
the language and wording characteristics of the Qur'an are examined through the
address forms of the Medinah period. In this direction, the situations of the addressees
to whom the Qur'an is addressed are analyzed, and what qualities the Qur'an targets
and what kind of mentality it builds in this way are evaluated within the framework of
the data obtained.

Keywords: Tafsir, Language of the Qur’an, Address-Addressee, Wording, Mecca-
Madinah.



ONSOZ

Kur’an-1 Kerim hem Mekke hem de Medine’de yaklasik yirmi ii¢ yilda nazil
olmustur. Kur’an’in dili ve Gslubu farkli ortam ve topluma hitap etmesi yoniiyle
cesitlilik arz etmistir. Nitekim c¢alismamiz Medine donemine ait hitaplarla
sinirlandirilmis ve Kur’an iislubundaki degisimin ortam ve muhatabiyla baglantisi
incelenmistir. Bu konuda yapilmis ¢alismalarda hitaplarn iislubundan ziyade hitap
formu ve ilgili hitabin muhatap aldig kisi ya da topluluklar ele alinmistir. Ayrica
Kur’an hitabinin sadece ilk muhatapla sinirli olup olmamasi gibi vahyin mahiyeti
0zelinde yapilan calismalar da mevcuttur. Ancak yaptigimiz calismada vahyin s6zli
olus keyfiyetinin dikkate alinmasi kaydiyla ortam ve muhatapla ilintili olarak
hitaplarin tslubundaki degisiminin tespit edilmesi amaglanmistir. Bu dogrultuda
oncelikle birinci bolimde Kur’an’in sozli dil ve kiiltiire ait 6zellikleri incelenmistir.
S6z konusu 6zelliklerden hareketle Kur’an’in dili kullanma bi¢imi olan kendine 6zgii
iislubuna dair 6nemli hususlara deginilmistir. Medeni donem hitap formlarinin Kur’an
genelinde ne tiir niteliklere isaret ettigi analiz edilmistir. Ikinci boliimde ise
Kur’an’daki hitaplarin genel 6zelliklerinin anlagilmasina katki saglamasi amaciyla
sure ve ayetlerin Mekki-Medeni 6zellikleri ele alinmigtir. Buna ilaveten Ulumu’l-
Kur’an eserlerinde yer alan hitap ¢esitleri de belirtilmistir. Hitaplarin farkli ve¢hesini
yansitmasi bakimindan hitap-muhatap konusuyla ilgili hem geleneksel hem de modern
tavrin hangi minvalde tartistiklarina 6zetle yer verilmistir. Ayrica yapilan ¢calismanin

Kur’an hitabina yaklagim tarzi 6rnek ayetler iizerinden vuzuha kavusturulmustur.

Ugiincii boliimde hitaplarin arka planinin anlagilmasina katki saglamasi amaciyla
once Mekke donemine dair muhataplarin sosyo-kiiltiirel ve dini tutumlar
arastirllmistir. Medine doneminde s6z konusu hususlardaki degisimlere ve buna bagh
olarak Kur’an’in kullandigi dil ve iislubunun farklilasmasina dikkat cekilmistir.
Mezkir hitaplarla Kur’an’in hedefledigi zihin insasi1 ve neyi ihsas ettigi bu perspektifle

okunmaya ¢aligilmistir.

Oncelikle engin fikirleriyle ufkumu agan, yiiksek lisans egitimim boyunca kiymetli
yonlendirmeleriyle ¢aligmamn sekillenmesinde katki saglayan saygideger danisman

hocam Prof. Dr. Yasar DUZENLI’ye sonsuz siikranlarimi arz ederim. Gerek yiiksek



lisans Oncesi gerekse sonrasindaki siire¢lerde yardimlariyla tesvik ve destek veren, tim
yogunluguna ragmen tezi okuma zahmetinde bulunan degerli hocam Prof. Dr. Hidayet
AYDAR’a, tez savunma jurisinde bulunarak tezimi okuyan ve yapici elestirileriyle
calismaya kiymetli katkilarini1 sunan degerli hocalarim Dog. Dr. Omer Miiftiioglu ile
Dog¢. Dr. Muhammed Selman Caligkan’a, akademik bilgilerinden istifade ettigim
degerli hocam Prof. Dr. Necmettin GOKKIR’a, Kuramer programiyla teze kaynak
saglamada oldukca verimli ve bir o kadar kolaylastirict imkant saglayan Dr. Mehmet
APAYDIN’a, tezi bastan sona kadar okuyarak degerli katkilarini sunan Serhan
OSMANCELEBIOGLU’na, tez boyunca destegini esirgemeyen degerli hocalarima ve
arkadaslarima tesekkiirli bir bor¢ bilirim. Ayrica her daim ilmi birikimiyle bana yon
veren, giiveniyle yanimda olan babama, dualarin1 eksik etmeyen anneme, maddi-
manevi destegini esirgemeyen esim Mesut ERCIN’e, kiiciiciik kalplerine sigdirdiklari
kocaman sevgileriyle ve dualariyla destek ve motivasyon kaynagim olan oglum

Eyiip’e ve minik kizim Sedef’e en igten tesekkiirlerimi takdim etmek isterim.
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GIRIS
|. ARASTIRMANIN KONUSU VE ONEMI

Kur’an-1 Kerim yirmi {i¢ yilda peyderpey nazil olmustur.! Vahiy slrecinin
tedrici olarak gerceklesmesinin olgulardan ve muhatap aldig1 kitlelerden bagimsiz
olmadig belirtilmektedir.? Nitekim Kur’an-1 Kerim vahyinin hem Mekke hem de
Medine’de inmeye devam ederek farkli topluluklara hitap etmesi yonlyle Kur’an’in
dil ve iislubu farklihik arz etmistir. Dolayisiyla da Kur’an-1 Kerim, nazil oldugu
donemin dilsel ve kilttrel 6zelliklerini yansitmakta ve Kur’an’da var olan kelimelerin
anlam cercevesinin de o donemin sosyo-kiiltiirel sartlar1 altinda sekillendigi ifade
edilmektedir.2 Bu hususta hassaten hitap muhatap diyalektigi dikkat ¢ekmekte ve bu
durum sonraki siire¢lerde farkli zeminlerde tartisilmaktadir. S6z gelimi Kur’an dilinin
ve uslubunun ¢esitlenmesine neden olan ana etkenin, sosyo-kiiltiirel sartlar ve
olaylarn bizzat kendisinin olup olmadigi, nass-olgu, lafiz-mana, kelamin ezeli olmasi,
Halku’l-Kur’an, Kelamullah’in zat-sifat olusu ve vahyin mahiyeti gibi konular
cergevesinde miilahaza edilmistir. Sonraki siireclerde ortaya ¢ikan bazi yorumlarla
Kur’an hitabi sadece ilk indigi donemle iliskilendirilirken;* baz1 yaklasimlarda hitabin
ezeli olduguna dikkat ¢ekilmistir.5> Ayrica sebebin hususiligi, lafzin umimiligi gibi
tahsis konusu kapsaminda yapilan iislup calismalar1 da fikih usulii merkezli olmakla

birlikte daha cok ahkam ayetleri ¢ercevesinde ele alinmustir.

S6z konusu yaklasimlar disinda “hiikmiin vasat1” ifadesiyle, farkli bir
perspektif ortaya konulmustur® Bu yaklasim Kur’an’in Arabi olma ozelligiyle

vurgulanan diislinceye tekabiil etmektedir. Calismamizin konusu olan Medine

! Furkan, 25/32, Tsra, 17/106.

2 Nasr Hamid Ebu Zeyd, ilahi Hitabin Tabiati-Metin Anlayisimiz ve Kur’an ilimleri Uzerine-, Cev.
Mehmet Emin Magali, Ankara, Kitabiyat, 2001, s. 108.

8 Yagar Diizenli, “Haberlerde Tedricilik ve Cinlerin Kulak Hirsizhigi Meselesi”, istanbul Universitesi
Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, No: 22, 2010, s. 126, Necmettin Gokkir, Kur’an Dilinin Sosyo-Kiiltiirel
Baglam, Istanbul, [FAV Yay., 2014, s. 52, Sileyman Gezer, Sozlii Kiiltiirden Yazih Kiiltiire
Kur’an-1 Kerim, Ankara, Ankara Okulu Yay., 2015, s. 12-14.

4 Omer Ozsoy, Kur’an ve Tarihsellik Yazilan, Ankara, Otto Yay., 2018, 3. bsk., s. 46-48.

5 Ebu Hamid Muhammed b. Ahmed el-Gazzali, el-Mustasfa, nsr. Muhammed Suleyman el-Eskar,
Beyrut, Mu’essesetu'r-Riséle, 1417/1997, C. I, s. 190.

6Ali Bulag, “Kur’an’t Bir Metin Olarak Antropolojik Goézle Okumak”, Kur’in’it Anlamada
Tarihsellik Sorunu, ed. Abdulhamit Birigik, Bursa, KURAV Yay., 2005, s. 137.



donemine ait hitaplar, Kur’an’in hitabi olus keyfiyeti g6z 6niinde bulundurularak
inceleneceginden dolay1 bu yaklasim onem arz etmektedir. Ciinkii Kur’an’in sozli
kiiltiire ait olma 6zelligiyle kastedilen Kur’an’in Arabi olma vasfidir ki bu 6zellik, hem
naslarin belirlenmesinde hem de sekillenmesinde hitap ettigi kitlenin kiiltiiriini

yansitmaktadir.

Bunlara ek olarak Kur’an, dil, muhteva ve dslup gibi agilardan Arap
kiiltlirtinden 1izler tasimakta, ilk muhatap kitlenin yasanti tarzi ve kiiltiirleriyle
Kur’an’in igerigi arasinda derin bir bag bulunmaktadir.” Dolayistyla vahyin mahiyeti,
kelamin ezeli olusu gibi konular ontolojik diizlem diizeyinde olmayip, askin diizleme
ait bir bakis agisiyla ele alinmis tartigmalardir. Oysa yapmayi planladigimiz
calismamizda beseri bakis agisiyla Kur’an’a yaklasim yontemi esas alinacagi i¢in
sadece muhatap ve olaylarin Medeni donem hitaplarinin dil ve tislubundaki degisimine

etkisi incelenecek, diger calismalardan farkli olarak hitabi 6zelligi dikkate alinacaktir.

SozIi hitabin yazili bir metinden belirgin farkliliklart bulunmaktadir.®
Anlagilmasi baglaminda yazida olmayan ama s6zde bulunan arka plan s6z konusudur.
Kur’an’in hitabi 6zelligi dikkate alindiginda bu baglam bilgisi 6nem arz etmektedir.
Ancak hitaplardaki lislup salt baglam bilgisinin bilinmesiyle anlasilamaz. Dolayisiyla
Kur’an’in kullandig1 dil ve bu dilin kendine 6zgii iislup yoniiniin de dikkate alinmasi

gerekmektedir. Bu dogrultuda hitaplarin, sozli kiiltiire ait 6zellikleri incelenecektir.

Ayrica vahyin indigi donem; siire¢, zaman ve mekan olarak degismekte ve
buna bagh degisimlerin muhatap ve ortam agisindan da incelenmesi gerekli
gorulmektedir. Zira ortamina gore yapilan s6zIU hitapta, maksadini gergeklestirmek
icin, muhatabina gore tonlama, vurgulama ile konusulmakta ve gerektiginde imgeler
degistirilmektedir. Fakat yaziya gectigi zaman bunlar1 gérmek her zaman miimkiin
olamamaktadir. Ayrica bu durumun goz ardi edilmesi hem hitap-muhatap iligkisinde
anlam kaybolmalarina hem de hitapta kastedilmeyen yonelislere sebebiyet

vermektedir. S6z konusu durumu dikkate almak kaydiyla ¢alismamiz, muhatap olarak

7 Muhsin Demirci, Nas-Olgu iliskisi Baglaminda Kur’an’da Sosyal Gergeklik, istanbul, Ensar
Nesriyat, 2008, s. 112-113; Mevliit Erten, Nass-Yorum iliskisi, Ankara, Ankara Okulu Yay., 2013, s.
104-105.

8 Gezer, a.g.e., s. 35-36.



Hz. Peygamber, Mekke’de tesekkiil ederek Medine’ye hicret eden Misliman cemaati,
Ehl-i kitap’tan Yahudi ve Hiristiyanlar, miinafiklar ve bunlara yonelik yapilmus hitap
formlariyla sinirlandirilacaktir. Muhatap farklilasmasina bagh olarak s6z konusu
hitaplardaki {islubun ortamiyla baglantili sekilde gosterdigi degisimler ortaya
konulacaktir. Bunun yani sira hitabin sozli bir dil olma o6zelligi dikkate alinmak

suretiyle konu hitap-muhatap ve ortam diyalektigi tizerinden analiz edilecektir.

I1. ARASTIRMANIN AMACI VE HEDEFLERI

Kur’an’1 anlamada, nazil oldugu dénemde ifade ettigi anlamin tespit edilmesi
onem arz etmekte bu nedenle de niizul ortaminin iyi resmedilmesi gerekmektedir.
Kur’an’in yaklasik yirmi {i¢ yillik zaman zarfinda dogrudan muhatabina hitap ederek
inmis olmasi, muhataplar degistikge dolayli olarak {slubun da degismesini
beraberinde getirmektedir. Bu nedenle hitaplardaki tislubun dogru anlasilmasi hem
Kur’ani tslup ve dil o6zelliklerini hem de niizul ortamini bilmekle miimkiin
goziikkmektedir. Bu aragtirmamin temel amaci, Medine dénemine ait hitaplardaki
iislubun ortam ve muhatap farklilasmasina bagh olarak nasil degisim gosterdigini
ortaya koymaktir. Diger bir ifadeyle hitabin sozlii kiiltiire ait 6zelligi dikkate alinarak,
Medeni dénem hitaplarinin tislubundaki degisim, hitap-muhatap ve siret-niizul iliskisi

cercevesinde incelemek suretiyle analiz edilecektir.

Calismanin oncelikli hedeflerinden biri, ilgili kaynaklardan hareketle hitabin
kendisi vasitasiyla ger¢eklestirildigi edatlar, nida edatlar1 ya da edatsiz olarak yapilan
hitap formlarinin arastirilmasidir. Daha sonra hitaplarin Mekki ve Medeni ayriminda
esas alman kriterler incelenecektir. Kur’an’daki hitaplar s6z konusu donemlere gore
tasnif edilerek analiz edilecektir. Ayrica hitap-muhatap iliskisi ve hitaplarin

baglayicilig1 konusuna da kisaca yer verilecektir.

Kur’an-1 Kerim her ne kadar indigi dénemin dilini kullanmis olsa da gerek
nazmi gerekse kendine ait benzersiz iislubuyla dikkat cekmektedir. Kur’an, bazen canli
veya cansiz varliklarin konusturulmasiyla tasviri (deskriptif) bir dil kullanirken; bazen
de din diline 6zgl deger yiikleyici bir dil kullanarak, farkli Gislup ve tonlamalarla hitap
etmektedir. Calismanin bir diger hedefi, islubun kavramsal ¢ercevesi analiz edildikten

sonra, sOzlii bir hitap olma yonii esas alinarak, donemsel ozellikleriyle beraber
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tisluptaki degisimin ve vurgularn arastirilmasi ve bu ger¢evede Kur’an’in kendine has
iislup 6zelliklerinin incelenerek ortaya konulmasidir. Ayrica Kur’ani tislubun daha iyi
anlasilmasi adina sozlii ve yazili dil 6zelliklerinin incelenmesi de ¢alismamn hedefleri
arasindadir.

Calismanin diger hedeflerinden biri de hitaplardaki degisimin sosyo-kultirel
ortamla iligkisinin belirlenmesidir. Mekke donemine ait muhataplarin inang ve sosyo-
kiiltiirel arka planma dair kisaca bilgilendirmenin ardindan Medine doneminde
farklilasan durumlar ele alinacaktir. Bu baglamda Medine dénemini Mekke
doneminden farkli kilan muhataplarin dini inang ve davrams 6zellikleri, ekonomik ve
siyasi agidan durumlar1 niizul sirasina gore Kur’an ayetleri ve tarihi malumat
cergevesinde incelenecektir. Ayrica Hz. Peygamber’in donemsel konumundaki
degisimine paralel olarak muhataplarla iliskisi belirlenecektir. Ardindan Medine
doneminde bulunan muhataplar gruplandirilacak ve onlarla ilgili ayetler ve bu
ayetlerdeki hitap formlar arastirilacaktir. S6z konusu hitap formlar1 ilk muhataplara
ait dini ve sosyo-kiiltiirel baglamin incelenmesi neticesinde elde edilen verilerle
mukayese edilerek tislupta nasil bir degisime neden oldugu tespit edilmeye
calisilacaktir. Diger bir deyisle hitaplardaki {islup degisiminin ve doniislimiiniin
mubhatap ve olaylarla iliskisi analiz edilecektir. Hitaba konu olan mevzular Gizerinden
hitaplardaki degisime dikkat ¢ekilerek s6z konusu hitaplarin iislubu degerlendirmeye
tabi tutulacaktir. Bu dogrultuda calismamizda su sorularin cevaplanmasi
hedeflenmektedir:

1. Basinda nida edati bulunan hitaplar disinda farkl hitap formlar1 var midir?

2. Medine donemini Mekke doneminden farkli kilan peygamberin konumu,
muhataplarin inang ve davranmis 6zellikleri nelerdir?

3. Mekke doneminde Hz. Peygamber’e, miiminlere, Ehl-i kitab’a ve miinafiklara
yonelik yapilan hitaplar nelerdir ve bu hitaplarin Medeni dénemdeki
karsiliklar1 nelerdir?

4. Medine dénemine ait hitaplarin genel tislup 6zellikleri nelerdir?

5. Medine donemine ait hitaplarda cesitlenen tisluptaki farkliligin muhatap ve
olaylarla iligkisi var midir?

Calismamiz tiim bu sorular ¢ercevesinde sekillenerek miimkiin cevaplari tespit

edecektir. Bu baglamda Kur’an-1 Kerim hem dilsel hem de baglamsal yonden
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incelenecek ve Medine donemine ait hitaplarin tislubu ve degisimi hitap-muhatap

diyalektigi ¢ergevesinde ortaya konulacaktir.

11l. LITERATUR DEGERLENDIRMESI

Kur’an’daki hitaplar 6zelinde yapilan ¢alismalarla ilgili birgok tez, makale ve
kitap mevcuttur. Ozellikle Ayse Sari tarafindan 2019 yilinda yapilmis “Medeni
Surelerde Miiminlere Yonelik Hitaplar™® ylksek lisans tezi baslik yoniinden
caligmamizla benzerligi dikkat ¢ekmektedir. Bu tezde yazar, “Ey iman edenler”
hitabimin gectigi seksen dokuz ayeti tespit ederek, s6z konusu ayetlerin igerdigi
konular1 incelemektedir. igerik olarak oncelikle hitaplarla ilgili genel teknik bilgileri
aktarmaktadir. Daha sonra “Ey Iman edenler diye baslayan ayetlerin tasnifi” baslg
altinda, itikadi, fikhi, cihat, ahlaki, tezkir alt bashgiyla ilgili ayetleri konularina gore
tasnif yontemiyle ele almaktadir. Yapmay1 planladigimiz ¢alismadan farkli olarak
hitabin muhatap ve ortamiyla iliskisinden ziyade hitaplarin gectigi ayetlerdeki konular
esas alinmaktadir. Benzer durumu bir Onceki c¢alismayla aymi sekilde ayetleri
konularina gore tasnif eden Enver Bayram’in “Kur’an’da Gegen “Ey Insanlar” ve “Ey
Iman Edenler” Hitaplariyla Baslayan Ayetler Arasinda Bir Mukayese”0 adl1 makalesi
icin de soylemek mumkindur. Bayram, her iki hitapla ilgili nuzul surecinde
muhataplara verilen mesaj1 ve her iki hitabin aralarinda var olan anlam iliskisini ortaya
koymay1 hedeflemektedir. Ancak bu anlam iligkisini kurmada yazar, hitabin s6z10 bir
kiiltiire ait 6zelliklerini goz ardi1 etmekte ve ¢cogunlukla ilgili ayetlere dair rivayetleri
aktarmakla yetinmektedir. Bu makalede de dnceki tezde oldugu gibi hitaplar, hitabi
Ozelliginin dikkate alinmamasinin yani sira yapilan ¢alisma, sinirli hitap formunu
ihtiva etmektedir. Bu anlamda yapacagimiz ¢alismadan oldukga farkli bir yaklagimla
konuyu ele aldig1 goriilmektedir.

9 Ayse Sar1, “Medeni Surelerde Miiminlere Yonelik Hitaplar”, (Yayimlanmams Yiiksek Lisans Tezi,
Ankara Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii), Ankara, 2018.

10 Enver Bayram, “Kuran’da Gegen “Ey Insanlar” Ve “Ey Iman Edenler” Hitaplariyla Baslayan Ayetler
Arasinda Bir Mukayese”, Gaziosmanpasa Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, C. V, No: 1, 2017,
s. 161-184.



Tek bir hitabin ele alinarak incelendigi ¢alismalara Abdullah Sert’in “Kur’an-
1 Kerim'de ““Ya Eyyuhennas (Ey insanlar)” Hitab1 Olan Ayetlerin Tahlili”’!! adl1 yiiksek
lisans tezi ile Mohamed Ibrahim Hammour’un “Hitabun’ Nebiyyi fi'l-Kur'ani'l-
Kerim/Yiice Allah'in Kur'an Kerim'de Nebi'ye (S A V) Hitab1”1? adli Arapga yazilmis
yiiksek lisans tezi Ornek verilebilir. Bu g¢aligmalar spesifik bir hitabin yer aldigi
ayetlerdeki anlam ve faydalara deginmek suretiyle yapilmistir. Mezk{r ¢alismalarin
ortak Ozelligi ise sebebin hususiliginin lafzin umimiligine engel teskil etmemesi
acgisindan ele alinmis olmasidir. Yontem olarak fikih usdliine ait tahsis (zerinden
incelenmis olmasi farkli bir perspektiften ¢alisildigini gostermesi bakimindan dikkat
cekilmesi gereken 6nemli bir husustur. Ayrica genel olarak hitabin tslubunu
belirlemek agisindan diisiiniildiigiinde s6z konusu yontemin parcact bir yaklagimla

sinirh bir alani olusturdugunu séylemek miimkiindiir.

Idris Kalay’in “ilahi Hitabin Sekillenisi (Hacc, Miizemmil ve Tevbe Sureleri
Ornekleri)'3 adl1 yiiksek lisans tezi, Hac, Miizemmil ve Tevbe suresinde yer alan
hitaplarin sekillenmesindeki faktorleri analiz etmekte; 6nce niizul sebebini daha sonra
niizul ortamin1 yansitmaya ¢alismaktadir. Vahyin olaylarin sekillenmesinde ana faktor
mii yoksa vahiydeki degisimin olaylarin bir sonucu mu oldugu ¢alismanin sorununu
olustururken, bu sorunu birkag¢ sure ile sinirlandirmaktadir. Hitaplardaki dil ve tslup
degisimini, Mekki ve Medeni ayirimi iizerinden, s6z konusu sureler arasindaki tislup
farkliligina isaret ederek ortaya koymaya caligmaktadir. Ancak calismanin esas

konusu, hitabin olay ve muhatapla iliskisi olmayip, vahyin mahiyetine iliskindir.

Durmus Ali Karamanli’ya ait “Tarihsellik ve Evrensellik Baglaminda Kur’an
Hitabinin Tabiat”* isimli doktora tezinde yazar, vahyin zaman-iistii ve askin olmasi

dolayisiyla belli bir tarih ve bdlgeye indirgenemeyecegini bu nedenle Kur’an’in tarih-

11 Abdullah Sert’in “Kur'an-1 Kerim'de "Ya Eyy(ihennas (Ey insanlar)" Hitab1 Olan Ayetlerin Tahlili”,
(Yayimlanmamis Yiiksek Lisans Tezi, Kastamonu Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisi),
Kastamonu, 20109.

12 Mohamed ibrahim Hammour, “Hitabun' Nebiyyi fi'l-Kur'ani'l-Kerim/Yiice Allah'in Kur'an Kerim'de
Nebi'ye (SAV) Hitabi1”, (Yayimlanmamns Yiiksek Lisans Tezi, Yalova Universitesi Sosyal Bilimler
Enstittsu), Yalova, 2019.

13 fdris Kalay, “ilahi Hitabin Sekillenisi (Hacc, Miizemmil ve Tevbe Sureleri Ornekleri)”,
(Yayimlanmams Yiiksek Lisans Tezi, Harran Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisi), Sanlurfa,
2006.

4 Durmus Ali Karamanli, “Tarihsellik ve Evrensellik Baglaminda Kur’an Hitabinin Tabiat1”,
(Yayimlanmamis Doktora Tezi, Ankara Universitesi Sosyal Bilimler Enstitust), Ankara, 2008.



tistii ve evrensel bir hitap oldugunu ifade etmektedir. Ayrica Kur’an’da yer alan inang,
ibadet ve ahlakin bolgesel olmayip, evrensel mesajlar igerdigini sOylemektedir.
Ozellikle de muamelat konusunda hayata dair hiikiimlerin tarihsel oldugunu iddia
edenlere kars1 timevarim yontemini kullanmakta, s6z konusu hiikiimlerin tarih-(sti
oldugunun tespit edilmesi ¢aligmanin esas amacim olusturmaktadir. Bu yoniiyle
calismanin  Kur’an hitabina  yaklasimi, tarihsellik-evrensellik  boyutuyla

sinirlandirilmastir.

Kemal Aslan’in “Kur’an-1 Kerim’deki Hitap Sekilleri ve Diyaloglar”®® adl
yliksek lisans tezinde hitabin tanimina, belagat yapisina, mahiyetine ve amaglarina dair
bilgilere yer verilmekte ve Kur’an-1 Kerim’de yer alan hitap ¢esitlerinin tespit edilmesi
amaclanmaktadir. Hitaplarin gesitleri ve kimlere yonelik yapildig1 aktarildiktan sonra
tarihsellik ve evrensellik konusuna da deginilmektedir. Ancak hitaplarin tanimi ve
belagat yonii incelenirken 6zellikle hitaplarin sozlii dil 6zelligini dikkate almayan
kaynaklardan istifade edilmistir. Hitaplarin sozlii bir vahiy olmasi ve bundan kaynakli
anlam farklilagsmasi veya degisimi gibi sozlii dile ait 6zellikleri dikkate alan bir
yaklagima sahip calisma olmamasi yoniiyle yapacagimiz ¢alismadan ayrilmaktadir.
Dolayisiyla yapmayi planladigimiz arastirma s6z konusu ¢alismadan hem yontem hem

konu kapsami hem de kaynak agisindan farklilagmaktadir.

Yukarida zikredilen ¢alismalar disinda hitaplarin sadece belagat yoniinii esas
alan ¢alismalar da vardir. Bu galismalara bakildiginda genellikle bir hitap veya bir sure
ya da bir miifessir 6rnegi iizerinden yapildig1 goriilmektedir. Aswad Mamnd Fatah,
“Kur’an-1 Kerim’de Hiiziin Usluplarr™® Arapga yazilmus bir yiiksek lisans tezi olup,
haberi ve insai acidan Kur’an’daki hiiziin iisluplarinin tespit edilmesi amaglanmis ve
sadece dil ve belagat acisindan calisilmistir. Kawther Mahmood Ahmed Shwan,
“Kur’an-1 Kerim’de Hitap Belagati (Tasin Sureleri Orneginde)”” yine Arapca

15 Kemal Aslan, “Kur’an-1 Kerim’deki Hitap Sekilleri ve Diyaloglar”, (Yaymmlanmams Yiiksek
Lisans Tezi, Harran Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii), Sanliurfa, 2019.

16Aswad Mamnd Fatah, “Kur’an-1 Kerim’de Hiiziin Usluplar1”, (Yayimlanmamus Yiiksek Lisans
Tezi, Yiiziincii Y1l Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii), Van, 2017.

17 Kawther Mahmood Ahmed Shwan, “Kur’an-1 Kerim’de Hitap Belagati (Tasin Sureleri Orneginde)”,
(Yayimlanmamus Yiiksek Lisans Tezi, Bingdl Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii), Bingol,
2017.



yazilmig yiiksek lisans tezi olup, Tasin sureleriyle sinirlandirilmis ve sadece soz

konusu surelerdeki hitaplar belagat yoniiyle ele alinmustir.

Adil Bor’un Kur’an Belagatinda Hitap ve Muhatap Iliskisi'® isimli kitabi
Ulumu’l-Kur’an eserlerinde yer alan hitap formlarimi detayl bir sekilde incelemeyi ve
hangi hitap formunun hangi muhatap i¢in kullanildigini, dil ve belagat agisindan tespit
etmeyi amaglayan bir ¢aligmadir. Calismanin kapsami hitap, muhatap ve bunlarin

birbiriyle iligkisinin incelenmesiyle sinirlandirilmastir.

Emine Saglam’in, “Kur’an’da Miiminlere Yonelik Hitaplarin Arap Dili
Agisindan Tahlili”®® adli yiiksek lisans tezi, Muhammet Fatih Kesler’in “Kur’an-1
Kerim’de Hz. Peygambere Hitaplar’?® makalesi, Aydin Temizer’in Kur’an’da De Ki
Hitab1 (Bir Uslub Ozelligi Olarak)?* adli kitab1 bir hitap gercevesinde Kur’an’m
hususiyetinin nasil anlasilmasi gerektigini ortaya koymayir amaclayan ve hitabin

agirlikli olarak dil yoniinii esas alan ¢aligmalardir.

Hitaplar konusunda yapilan c¢alismalara genel ¢ercevede bakildiginda
caligmalarn bir kisminda bir veya birkag¢ hitap 6zelinde ilgili ayetlerdeki hiikiimlerin
genel-gecerlik, umdmilik-hususilik gibi fikih usiliine ait bir yaklasimla ele alinmis ve
konularina gore tasnif edilerek aktarilmistir. Calismalarin diger bir kisminda ise
hitaplar, belagat yoniinden ele alinmis ve Mekki-Medeni tasnifi, hitap-muhatap
tizerinden hitap formlar1 ve muhatap kitlenin belirlenmesi veya tek bir hitap formunun
iislubu, icaz1 gibi acgilardan g¢alisilmistir. Ayrica bazi caligmalarda sadece baglam
eksenli miilahazalarla sinirli, dilsel yonii ihmal edilirken, bazi ¢alismalarda ise baglam

dikkate alinmaksizin sadece dilsel yonii 6n plana ¢ikarilmistir.

Bu baglamda yapacagimiz calisma, diger ¢alismalardan farkli olarak hitabin
s0zIU kiltur olma keyfiyetinin dikkate alinmasi gerektigini vurgulamaktadir. Bu hitabi

ozelliginden dolay1 hem sosyo-kiiltiirel baglam, hem de dilbilimsel agidan biitiinciil

18 Adil Bor, Kur’an Belagatinda Hitap ve Muhatap iliskisi, istanbul, Ragbet Yay., 2017.

1 Emine Saglam, “Kur'an'da Miiminlere Yonelik Hitaplarin Arap Dili Agisindan Tahlili”,
(Yayimlanmams Yiiksek Lisans Tezi, Erzincan Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii), Erzincan,
2016.

20 Muhammet Fatih Kesler, “Kurani Kerimde Hz. Peygambere Hitaplar”, Ankara Universitesi ilahiyat
Fakultesi Dergisi, C. XLIII, No: 2, 2002.

21 Aydin Temizer, Kur’an’da De Ki Hitabi (Bir Uslub Ozelligi Olarak), Istanbul, IFAV Yay., 2012.
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bir yaklasimla incelenmesi gerektigini, hitap formlarindaki Uslubun ancak bu
cercevede belirlenebilecegi iddiasi tagmimaktadir. Nitekim Kur’an’in hitabi olma
ozelligi genelde evrensellik-tarihsellik, vahyin mahiyeti veya Kelamullah ekseninde
tartisilmakta, daha ¢ok fikih usQlii yontemine ait hitaplarin baglayiciligi gibi
yaklagimlarla ele alinarak ¢alisilmaktadir. Bu nedenle bu ¢alismayr diger
calismalardan ayiran en temel husus, Kur’an’in hitabi 6zelligini géz ardi1 etmeksizin,
Medine donemine ait hitap formlarinda gézlemlenen degisimi muhatabin ve ortamin

degisimine baglantili olarak ortaya koymay1 amaglamis olmasidir.

IV. ARASTIRMANIN YONTEMI VE KAYNAKLARI

Yapmay1 planladigimiz ¢alisma {i¢ boliim ve sonu¢ kismindan olusacaktir.
Aragtirmada metin analizi yOntemi uygulanacaktir. Burada analiz; diizenleme,
tasnifleme, biitlinciil anlamlandirma, irdeleme ve ayrintilar arasindaki iliskileri
irdeleme anlamindadir. Dolayisiyla metin analizi timevarim yontemi kullanilarak
saglanacaktir. Bdylece oncelikle kelimelerin metin igindeki anlami veya anlam
iligkileri belirlenerek analiz edilecek ve metindeki kavramlara iligkin mesaj

netlestirilmeye ¢alisilacaktir.

Birinci bolumde hitap kelimesinin kavramsal analiz ile anlam cergevesi
cizilecektir. Ayrica uslup kavraminin sozliik ve terim anlamlar1 incelenecektir.
Calismada Kur’an’daki hitaplarin sozlii hitap olma 6zelligi dikkate alinacagindan
dolay1 hitabi 6zelligi yansitan iislup ozellikleri tetkik edilecektir. Ayrica sozlii dil ile
yazil dil alt baghigiyla her iki dile ait 6zellikler aktarilacak ve aralarindaki farkliliklara

deginilecektir.

Ikinci bélimde Mekki-Medent sure ve ayetlerin muhtevasi, Uslup ozellikleri,
uslle dair yazilmis kaynaklardan veriler toplanarak incelenecektir. Kur’an’da yer alan
hitaplarin Kur’an-1 Kerim’den taramalar1 yapilacaktir. Hangi hitap formunun hangi
sure ve donemde yer aldigi kronolojik yontemle incelenecek; elde edilen veriler
donemsel 6zelliklerine gore Mekki ve MedenT hitaplar seklinde kategorilere ayirilarak
tasnif edilecektir. Daha sonra Medine déneminde bulunan muhataplardan Yahudiler,
Hiristiyanlar, miinafiklar, Hz. Peygamber ve miiminlere yonelik hitap formlarinin

hangi sure ve donemde yer aldig1 tek tek tespit edilecektir. Hitaplarin baglayiciligi
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konusu, ilgili kaynaklardan kisaca aktarimda bulunulacak, c¢alismanin kapsam ve
sinirlarim  asacagindan hareketle detayli arastirmaya girilmeyecektir. Hitaplarin
tespitinde en 6nemli ve birincil kaynak olarak Kur’an-1 Kerim’den istifade edilecektir.
Hitap ¢esitleriyle ilgili agirlikli klasik usQl eserlerinden yararlanilacaktir. Kur’an
ayetlerinin meallendirilmesi hususunda ise 6nemli oranda diyanet meali kullanilacak,
bunun yani sira baglami dikkate almasi yoniiyle Hasan Elik’in Tevhit Mesaj1 eserinden
de istifade edilecektir. Buna ilaveten bazi ayetlerin hitabi okunmasina 6rneklik teskil

etmesi icin meallendirmede yer yer tasarrufta bulunulacaktir.

Ugiincii blimde ise Medine dénemine ait hitaplarin sosyo-kiiltiirel baglamlar
arastirilacak; siret-niizul iliskisine temas edilecektir. Burada istifade edilecek baslica
kaynak Kur’an-1 Kerim olup, ilk doneme dair rivayetleri icermesi hasebiyle agirlikli
olarak Klasik tefsirler ve tarihi malumatlar iceren birincil ve ikincil kaynaklar
kullanilacaktir. Elde edilen veriler, tarihsel arka planinin da incelenmesiyle butincl
bir yaklagimla yorumlanacaktir. Mezk{r boliimiin girisinde 6nce Mekke doneminde
baslayan ilk vahiy siireci, vahyin ilk muhataplari1 ve mevcut dini inan¢ ve tutumlari,
Hz. Peygamber’in ilk muhataplarla yasadigi sikintilar hakkinda kisaca bilgiler
aktarilacaktir. Daha 0Once belirlenen Medine donemine ait hitaplara konu olan
mevzular, muhataplarin inang, ekonomik ve siyasi durumlartyla sinirlandirilacak ve
ilgili ayetler kronolojik olarak incelenecektir. S6z konusu ayetler agirlikli olarak klasik
kaynaklardan istifade edilerek analiz edilecek ve elde edilen veriler arasindaki iliskiler,
icerik analizi yontemiyle degerlendirilecektir. Ilgili hitaplar, muhatap ve ortama dair
elde edilen verilerle mukayese edilerek tiimevarim yontemiyle degerlendirmede
bulunulacaktir. Degerlendirmenin sonucunda ortam ve muhataplarin degisimine
paralel olarak hitaplardaki tislubun degisimine isaret edilecektir. Ayrica hitaplarin
s0zIu vahiy olma keyfiyetinin géz ardi edilmesinin neticesinde ortaya ¢ikan sorunlara
dikkat cekilecektir.
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BiRIiNCI BOLUM
KAVRAMSAL CERCEVE

1.1. HITAP

Calismamizin muhtevasini teskil eden hitaplar, Uslup yoniinden incelenecegi igin
bu bolimde “hitap” ve “Oslub”un kavramsal c¢ercevesi ortaya konulacaktir.
Dolayisiyla Kur’an’in hitabi dili ile neyin kastedildigi belirlenecek ve bu baglamda

Kur’an’in Uslup 6zelliklerine temas edilecektir.

1.1.1. Hitabin So6zluk ve Terim Anlami

Hitap kelimesi sozlikte “w-b-#” fiil kokinden ¢esitli kaliplarda
tiretilmektedir. Genis anlamiyla hitap, bir durumun nedenini ifade etmektedir.! “el-
Hatbu” («kall) kelimesi, iki kisi arasinda meydana gelen sozlii iletisim, biiyiik ya da
kiiglik is ve durum anlamina gelmektedir.? “el-Hutbe” (k) kelimesi ise herhangi
bir ortamda yapilan konusmay1 ifade ederken; “el-Hitbe” tiir manasinda mastar olup,
hususi konugsma anlamini igermekle birlikte genellikle kiz isterken yapilan konusma
anlaminda kullanilmaktadir® Nitekim Kur’an-1 Kerim’de de kiz isteme anlaminda

hitbe ifadesi gecmektedir.*

Hitabet ve hitap, kavram agisindan “muhatabe” ve “hutub” kelimelerinden
tiretilmistir.> Hitabin s6zlik anlam itibariyla birden fazla farkli anlami ihtiva etmesi,
konusmada kullamilan islup, kelime ve ciimlelerin se¢ciminde tek diize olmayip,
farklihigin gerekliligine isaret etmektedir. Dolayisiyla bu durumda hitap, hatibin

bulundugu baglami1 ve muhatabin konumunu esas alarak farkh tsluplarla iletisim

1 Eb( Abdirrahman el-Halil b. Ahmed b. Amr b. Temim el-Ferahidi, Kitabu'l-Ayn, nsr. Mehd el-
Mahzimi, ibrahim es-Samerra’i, Beyrut, Mektebetu’l-Hilal, 1988, C. IV, s. 222.

2 Ebii’l-Fadl Cemaliddin Muhammed b. Mukerrem b. Al b. Ahmed el-Ensari er-Ruveyfi’1, Lisanu'l-
Arab, Beyrdt, Daru Sadir, 1414/1993, C. I, s. 360.

3 Ebii’1-Hiseyn Ahmed b. Faris b. Zekeriyya b. Muhammed er-Razi el-Kazvini el-Hemedani, Mu’cemu
Mekayisi'l-Luga, nsr. Abdusselam Muhammed Har(in, Dimask, ittihddu'l-Kuttabi’l-Arab, 1423/2002,
C.1I, s. 160, ibn Manzir, a.g.e., C. |, s. 360.

4 Bakara, 2/235.

5 Eb{'l-Huseyn Ishak b. Ibrahim b. Suleyman b. Vehb, el-Burhan fi Vuc(hi'l-Beyan, nsr. Hafni
Muhammed Seref, Kahire, Mektebetu's-Sebab, 1389/1969, s. 152.
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kurma bi¢imidir. Ayn1 zamanda “konugmak” ve “hazir bulunmak™ hitap kavraminin

sozIlik anlamlarinin genelinde yer almaktadir.®
1.1.2. Hitabetin Gelisimi

Hatébe (1) sozlikte, “guzel s6z sdylemek”, “hutbe okumak™, “ogiit” ve “nasihat
etmek” gibi anlamlara gelmektedir. Terim anlamu ise “herhangi bir topluluga bir
amact anlatip, bir diisiinceyi agiklamak ve bir fikri benimsetmektir.” Ayrica bir
eylemin yapilmasina yonelik tesvik etmek amaciyla giizel ve etkileyici bir sekilde
yapilan konusma anlamina da gelmektedir. Diger bir ifadeyle, muhataba bir diisiinceyi
benimsetmek icin tesir etme maksadiyla yapilan etkili konusmadir.” Dolayisiyla

konugmay1 yapan kisiye hatib, yapilan konugmaya da hitébe denir.®

Araplar, konusmalarinda belagat ve fesahata ¢cok énem verirler. Bu nedenle
hitabet, Arap edebiyati agisindan miimtaz bir konuma sahiptir. Hatiplik, Cahiliye
doneminde seckin bir meslek olarak addedilmis, bu sebeple sairler ve hatipler oldukca
ragbet gormistiir. Baslangigta sairler hatiplerden daha istiin tutulmasina karsin,
zamanla durum tersine donmiistiir. Sair, kabilenin daha cok stzclsu olarak kabul
edilirken; kabileler arasi yerme ve dvme gorevi ¢ogu zaman hatiplere verilmistir.
Kabileler arasinda meydana gelen birtakim miicadeleler hitabete yansimis ve hitabetin
konusunun sekillenmesinde Onemli rol oynamustir.’® Bu dogrultuda s6z konusu

donemdeki hitabetler dini, siyasi ve sosyal olmak Uzere tiglii tasnife tabi tutulmustur.

Sosyal hitabet, Cahiliye Araplarinda en dikkat ¢eken hitabet ¢esididir. Zira
Cabhiliye Araplarinin sosyal iliskilerinin temelinde asabiyet ve kabilecilik taassubu yer
almaktadir.l® Dolayisiyla bu hitabet ¢esidi kabileler arasindaki ¢ekismelerde etkili bir
sekilde kullanilmistir. S6z gelimi bir sair ya da hatibin sozii, kabileler arasinda savagin

cikmasina neden olabilecegi gibi sulh saglama giiciine de sahiptir.!! Sair ve hatipler,

6 Adil Bor, Kur’an Beldgatinda Hitap ve Muhatap iliskisi, Istanbul, Ragbet Yay., 2017, s. 24.

7 Ebu'l-Velid Muhammed b. Ahmed b. Muhammed b. Ahmed b. Rusd el-Kurtubf, Telhisu'l-Hitabe,
y.y., ty.s. 101

8 Mahmut Kaya, “Hitabet”, TDV islam Ansiklopedisi, Istanbul, 1998, C. XVIII, s. 156.

9 Hiiseyin Elmal1 “Hitabet”, TDV Islam Ansiklopedisi, istanbul, 1998, C. XVIII, s. 158.

10 Nesim Sénmez, “Sadru’l-islam Déneminde Hitabet Tiirleri ve Temel Ozellikleri,” es-Sarkiyat ilmi
Arastirmalar Dergisi, C. 10, No: 19, 2018, s. 362.

11 Adem Apak, Kur’an’in Gelis Ortaminda Arap Toplumu (Sosyal, Kiiltiirel ve iktisadi Hayat),
Kuramer, Istanbul, 2018, 2. bsk., s. 218.

12



kabilelerin soy ve nesep gibi agilardan 6vilmesi ya da yerilmesi, 6zir dileme, evlilik-
nikah torenleri, vasiyet, taziye, kutlama vb. bircok durumda etkindir.22 Ornegin
Cahiliye doneminde yasayan Mu’allaka sairlerinden Ziheyr b. Ebd Stlma (6. 609 [?])
barisgil ve segkin kisiligiyle taninmaktadir.’® Nitekim Ziiheyr, siirleriyle savasin
zararina dikkat ¢ekmekte ve savasin kendilerini tiiketecegini belirterek kabileleri
barisa tesvik etmektedir.* Buna mukabil Ferrar es-Stlemi (6. ?), taraflar1 birbirine
diisiiren, savasmalarina neden olan sairlere drnek verilebilir. Ferrar siirinde “kin ve
nefret saldim iglerine, nicelerini birbirine kattim...”,!> dizeleriyle kabileleri birbirine
nasil diislirdiglinii 6viinerek anlatmaktadir. Cahiliye donemi kabilecilik taassubuna
dayanan sosyal hitabet, Islamiyet’in gelisiyle birlikte asabiyetcilik etkisini yitirmis ve
yerini Islam kardesligine birakmistir.26 Ayni sekilde Cahiliye donemindeki savas ve
kavgaya tesvik edici hitabetler de Islami dénemde fetih i¢in yapilan hitabetlere zemin

hazirlamistir.t’

Bilindigi lizere Cahiliye donemi Arap toplumunun siyasi yonetiminde kokli
devlet gelenegi hékim degildi. Tabiatiyla bu durumda siyasi yonetim, daha ¢ok
kabilecilik ve asiret esaslarina dayali bir sekilde yiiriitilmekteydi.'® Bu nedenle
Cahiliye doneminde siyasi hitabetin igerigi kabileler arasi iligkiler ve anlagmalar,
savaglarin engellenmesi, barigin temin edilmesi gibi durumlar ihtiva etmektedir.!®

Islami donemde ise kabile yonetiminden devlet ydnetimine gecilmis ve bu yeni

12 Abdurrahman Basc1, “Cahiliye, Sadru’l-Islam ve Emevi Donemi Hitabeti,” Eskisehir Osmangazi
Universitesi ilahiyat Fakdiltesi Dergisi, No: 4, 2016, s. 203.

13 Eb( Abdillah Hiiseyn b. Ahmed ez-Zevzeni, Serhu Muallakati’s-Seb’a, Beyrut, Daru fhyai't-
Turasi'l-Arabi, 1423/2002, C. |, s. 128-129.

14 Eb( Zeyd Muhammed b. EbT'l-Hattab el-Kuresi, Cemheretu Eg’ari'l-Arab, nsr. Ali Muhammed el-
Bicadi, Misir, y.y., t.y., s. 165; Eb( Bekr Muhammed b. el-Kasim b. Muhammed el-Enbéri, Serhu'l-
Kasaidi's-Seb’it-Tivali'l-Cahiliyyat, nsr. Abdusselam Muhammed Hartn, y.y., t.y., s. 267; Ebi
Abdullah ez-Zevzent, a.g.e., C. |, s. 143.

15 Ebli Ca'fer Muhammed b. Habib Ibn Umeyye b. Amr el-Bagdadi, el-Muhabber, nsr. Ilse
Lichtenstadter, Beyrut, Daru'l-Afaki'l-Cedide, t.y., s. 500; Osman Amr b. Bahr b. Mahbdb el-Cahiz el-
Kinani, el-Hayevan, Beyrit, Daru'l-Kutubi'l-fimiyye, 1424/2003, C. V, s. 103; EbG Muhammed
Abdullah b. Miislim b. Kuteybe ed-Dineveri, Uy(nu'l-Ahbar, Beyrut, Daru'l-Kutubi'l-ilmiyye, t.y., C.
I, s. 255; Ebi Omer Sihabiiddin Ahmed b. Muhammed b. Abdirabbih b. Habib el-Kurtubi el-
Endelust, el-1kdu'l-Ferid, Beyrut, Daru'l-Kutubi'l-flmiyye, 1404/1983, C. 1, s. 125; Ebi Bekr el-
Halidiyyan Muhammed b. Hasim el-Halidi, Ebi Osmén Sa’id b. Hasim el-Halid7, Hamasetu'l-
Halidiyyin bi'l-Esbah ve'n-Neziir min Es’ari'l-Mutekaddimin ve’l-Cahliyyin ve'l-Muhadramin,
nsr. Muhammed AIT Dakke, Suriye, Vezaratu's-Sekafe, 1416/1995, s. 48.

16 S6nmez, “a.g.m.”, s. 362.

17 Base1, “a.g.m.”, s. 212-213.

18 Adem Apak, Ana Hatlariyla islam Tarihi-1, istanbul, Ensar Yay., 2017, 19. bsk., s. 75.

19 Base1, “a.g.m.”, s. 203.
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devletin kanunlann Kur’ani misyon gergevesinde sekillenmistir. Islam devletinde
sinirlarin genislemesi ve muhtelif toplumlarin katiliminin artmasiyla siyasi hitabetin
onemi artmigtir. Zira Islam dinine ait nizamin halka anlatilip benimsetilmesi, hitabet
araciligryla yapilmistir. Nitekim Hz. Peygamber ve sahabenin siyasi hutbe irad ettigine
dair bolca 6rnek vardir.?® Ayrica bazi durumlarda Hz. Peygamber “Hatibu’n-nebi”
olarak da isimlendirilen Sa‘d b. Rebi’ (6. 3/625) ve Sabit b. Kays b. Semmas (6.
12/633) gibi sahabileri kendi adina hutbe vermeleri i¢in gorevlendirmistir.?

Dini hitabet ise Cahiliye doneminde yaygin olarak bilinen carsilarda ya da
pazarlarda yapilan dine dair kahinlerin de sdzlerini iceren konusmalardir.?? Islam’in
gelisiyle birlikte tevhide davet etmek, vaz ve nasihatte bulunmak, emr-i bi’l-ma’ruf,
nehy-i ani’l-munker gibi hususlar dini hitabetin muhtevasim olusturmustur. Islam’da
dini hitabetinin esas amaci, dini dgretiler cercevesinde Allah’in belirttigi yasalara
uygun bir hayat tarzinin yontemini agiklamak ve bunu sonraki nesillere aktarmaktir.
Ayrica dini hitabet, kendi i¢inde cuma, bayram, dine davet, hac mevsimi, yagmur
isteme, giines ve ay tutulmasi, vaaz ve irsad hutbesi seklinde bdliimlere
ayrilmaktadir.?® Soz gelimi Hz. Peygamber’in Ranuna vadisinde yaptigi ilk Cuma

hutbesi, dini hutbe ¢esidine verilen 6rnekler arasinda zikredilebilir.24

“Giizel soz soyleme sanati” olarak tanimlanan hitabetin islam’dan sonraki
genel tarihi seyrine bakildiginda 6zellikle dini hitabetin altin ¢agim Asr-1 saadet ve
Ragit Halifeler déneminde yasadigi belirtilmektedir.?® Arap cografyasinda tezahiir
eden Islam dini ile diger alanlarda oldugu gibi edebi sanat anlayisinda da birtakim
degisiklikler meydana gelmistir. Bu ddnemde siir ve nesir, muhteva ve Uslup yoninden

farklilasarak daha da gelisme katetmistir. Dolayisiyla nesirdeki bu degisim hitabeti de

20 Snmez, “a.g.m.”, s. 357-358.

21 Ebu'l-Munzir Hisdm b. Muhammed el-Kelbi, Nesebu Me‘ad ve'l-Yemeni'l-Kebir, nsr. Naci Hasen,
y.y., Alemu'l-Kutub, Mektebetu'n-Nahda, 1408/1988, C. I, s. 405; Ebt Muhammed Abdulmelik b.
Hisam el-Himyeri, es-Siretu'n-Nebeviyye, nsr. Mustafd es-Sakka v.d., Misir, Mektebetu Mustafa el-
Babi'l-HalebT, 1375/1955, C. I, 2. bsk., s. 506.

22 Elmal “Hitabet”, C. XVIII, s. 158.

23 Sénmez, “a.g.m.”, s. 357.

24 [bn Hisam, a.g.e., C. I, 494; Ebii’l-Hasen Ahmed b. Yahya b. Cébir b. David el-Belaziiri, Futhu'l-
Buldan, Beyrut, Daru ve Mektebetu'l-Hilal, 1988, s. 15-16.

25 Melek Yilmaz Gombeyaz, “Erken Dénem Islam Tarihinde Hitabetiyle One Cikan Bir Siyasi: Ziyad
b. Ebih,” IHYA Uluslararas: islam Arastirmalan Dergisi, C. VI, No: 2, 2020, s. 714.
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etkilemistir.?® Bilindigi tizere Hz. Peygamber yaklasik ti¢ y1l siiren gizli davetten sonra
“en yakin akrabani uyar”?’ ayetinin nazil olmasiyla birlikte islam dinini aciktan teblig
etmekle emrolunmustur. Bu baglamda énce en yakinlarini Islam dinine davet etmis,
daha sonra Safa Tepesi'ne ¢ikarak Kureyslilere hitaben en meshur ve belig
hutbelerinden birisini irad etmistir?®6 Hz. Peygamber Mekke'de kaldigi zaman
zarfinda, her firsatta Mekkelilere Kur'an'1 arz etmis ve onlan Islam’a giizel ve hikmetli

sozlerle davet etmistir.2

Denilebilir ki bu ¢ergevede hitabet, Hz. Peygamber'in sahsinda dine davet ve
teblig vasitasina doniismiistiir. Islam’1 teblig eden Hz. Peygamber, miisriklere karsi
hitabeti etkili bir sekilde kullanmistir. Bununla birlikte Kur’ani hitabetin etkisi sadece
inananlar1 degil inkar edenleri de kusatmistir.3® Araplar, nazil olan Kur’an’in tslubu
karsisinda hem hayrete diismiis hem de hayran kalmiglardir.3! Ayrica daha sonra irad
edilen hutbelerde Kurani tislup takip edilmis, hatta Kur’an’dan iktibaslar yapilmistir.
Boylece hatipler, sozlerine incelik ve glzellik katmay1 ayrica akici bir iislupla vaaz
etmeyi amaclamislardir32 Sonug olarak denilebilir ki, Islam’dan sonra Cahiliye
donemine ait hitabetin genel konusu dini konular ihtiva etmek suretiyle dini hitabete
uyarlanmustir. Diger bir ifadeyle, islam déneminde hitabet, dini yonden geliserek one
¢ikmistir.3® Ancak daha sonra Emeviler doneminde hitabetin siyasi yonii agir basmis

ve bu donemde siyasi hitabet, en parlak devrini yasamigtir.34

Genel itibariyla bakildiginda Cahiliye hitabetinin 6zellikleri ise soyledir:
Konusmay1 yapan hatipler, hitabetiyle muhataplarin duygularim harekete gegirerek,

costurmus ve biiylik Olciide etkilemistir. Hatipler konusmalarinda kisa ve veciz

26 Snmez, “a.g.m.”, s. 353.

27 Suara, 26/214.

28 Ebi Abdullah Muhammed b. Ismail b. Ibrahim b. EI-Mugire Ctifi Buhari, el-Cami‘u'l-Musnedu's-
Sahthu'l-Muhtasar, ngr. Muhammed Zuheyr en-Nasir, Beyrut, Daru Tavki'n-Necét, 1422, C. VI, s.
111.

29 Hasan Cirit, “Dini Hitabetin Kavramsal Cercevesi ve Giiniimiize Yansimalar1,” 1. Din Hizmetleri
Sempozyumu, C. I, 2008, s. 442.

30 Sénmez, “a.g.m.”, s. 353.

31 Eb{i Ca‘fer Muhammed b. Cerir b. Yezid el-Amiili et-Taber? el-Bagdadi, Cami‘u'l-Beyén an Te’vil
Ayi'l-Kur’an, nsr. Abdullah b. Abdilmuhsin et-Turki, Daru Hicr, 1422/ 2001, C. XXI11, s. 429.

82 Osman Amr b. Bahr b. Mahblb el-Cahiz el-Kinani, el-Beyan ve't-Tebyin, Beyrut, Daru ve
Mektebetu'l-Hilal, 1423/2002, C. 1, s. 115.

33 Base1, “a.g.m.”, s. 202.

34 Base1, “a.g.m.”, s. 222.
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climleler kurmuslardir. Ayni zamanda onlar, konusma 6ncesinde herhangi bir hazirlik
yapmaksizin, muhataplarina irticalen seslenmislerdir. Bunun yan1 sira konusmalarinda
kafiyeli climleler kurmuslar bu nedenle lafiz se¢imine 6nem vermislerdir. Hatipler
nikah hitabeti disinda yapacaklan hitabetleri ayakta kalacak sekilde yiiksek bir yerde
ya da binek izerinde yapmislardir. Ayrica bazen hitabetlerinde siirlere yer vermisler,
0zlu sozler ve darb-1 meseller de eklemislerdir. Hatipler muhataplarin 6niine diizgiin
kiyafetler giyerek ve sarik sararak ¢ikmaya Ozen gostermislerdir. Ayni zamanda
hitabetleri sirasinda kili¢ yahut bastona dayanmislardir.3® Cahiliye dénemi Araplarin
onde gelen hatiplerinden Kus b. Saide, baslangi¢ climlesini ifade eden, giris anlamina
gelen “x LI kelimesini hutbesinde ilk kez kullanan kisidir.3® Daha sonra hatipler de

konusmalarinin baslangi¢ kisminda bu ifadeyi kullanmislardir.

Islam’1n ilk donemlerinde ise muhataplarin gogunlugu iimmilerden miitesekkil
oldugundan dolay1 Islam dinine davette, etkili ve ikna edici olabilmesi icin hitabete
basvurulmustur.3” Cahiliye dénemine ait hitabet oOzelliklerinden bazilar1 Islami
donemde de Miisliiman hatipler tarafindan siirdiiriilmiistiir. Ornegin Islam devrinde
hatipler, daha 6ncesinde oldugu gibi lafizlan segerken itina gostermisler, hitabetleri
sirasinda baston, degnek vb. malzemeleri yaninda bulundurmuslardir. Yine benzer
sekilde Islam doneminde hatipler, hitap ettikleri esnada yiiksek bir yerde ayakta
durmuslardir. Ancak Islami donemde hitabet, Cahiliye déneminden farkli olarak
irticalen degil, konusma dncesinde On hazirlik yapilarak sunulmustur. Nitekim Sakife
hadisesinde Hz. Omer’in “yapacagim konusmay1 gelmeden once hazirladim” ifadesi,
konusma 6ncesi n hazirlik yapildigina dair dikkat cekici bir ornektir.3® islam’dan

sonra Hz. Peygamber’in hos karsilamamasi nedeniyle hatipler, Cahiliye doneminde

35 Halim Oznurhan, “Kur’an’in Arap Diline Tesiri”, Islam Oncesi Araplarda Dil ve Belagat, ed.
Mustafa Cagrici, istanbul, Kuramer, 2019, s. 152; Basc1, “a.g.m.”, s. 204.

36 e]-Cahiz, el-Hayevan, C. VII, s. 438; Ebt Muhammed Sehl b. Abdillah b. Ydnus b. Tsa b. Abdillah
b. Refi‘ et-Tuster?, Tefsiru't-Tuster?, nsr. Muhammed Basil Uy(nu's-S0d, Beyrut, Daru'l-Kutubi'l-
Iimiyye, 1423H, s. 132; Eb(i Bekr Muhammed b. el-Kasim b. Muhammed el-Enbari, ez-Zahir fi Me’ant
Kelimati'n-Nas, ngr. Hatim Sélih ed-Damin, Beyrut, Muessesetu'r-Risale, 1412/1992, C. Il, s. 351; en-
Ebii Ca‘fer Ahmed b. Muhammed b. Ismail el-Muradi el-Misri, Umdetu'l-Kuttab, nsr. Bessam Abdu'l-
Vehhab el-Cabf, Beyrut, Daru ibn Hazm, 1425/2004, s. 238.

87 Recep Koyuncu, “Hatip olarak El-Ahnef B. Kays,” (Yayimlanmamus Yiiksek Lisans Tezi Selcuk
Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii), Konya, 2008, s. 18.

38 EpQ Abdullah Muhammed b. Sa‘d b. Meni, et-Tabakat, nsr. Ali Muhammed Omer, Kahire,
Mektebetu'l-Hanct, 1421/2001, C. Il, s. 235.
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Araplarin ¢ogu zaman basvurduklari seciyi®® kullanmaktan imtina etmislerdir. Zira o
donemde kahinler, insanlar1 saptirmak amaciyla yaptiklari konusmada siklikla seciye
basvururlardi. Hz. Peygamber’in seciyi menetme nedeni ise kahinlerden uzak durmak

ve onlar taklit etmekten kaginmaktir.40

Biitiin bunlardan anlasildig1 {izere, Araplarda hitabetin gelismesi esasen
Cabhiliye toplumundaki sozlii edebiyatin 6nemine isaret etmektedir. Nitekim sozli
yapilan hitap ile yazili bir metinde yer alan hitap arasinda bazi 6énemli farkliliklar
bulunmaktadir. Muhtelif baglamlarda farkli muhataplarla diyalog, iletisim halinde
olmak gibi anlamlar1 ihtiva eden hitap ifadesinin tezimiz agisindan 6nemi nazari itibara

alindiginda, s6zlii ve yazili hitabin 6zelliklerinin incelenmesini gerekli kilmaktadir.

1.1.3. Sozlii ve Yazih Hitabin Ozellikleri

S6zIUu konusmada hitap eden kisi, muhatap aldigi toplulugun, klttrel, sosyal,
diisiinsel ve psikolojik 6zelliklerini gbz oniinde bulundurmakta ve buna gore yapacagi
hitab1 belirlemektedir.*! Ayrica sozlii dilde konusma tek tarafli degildir, muhataplar da
diistincelerini ayni anda ifade etme imkanina sahiptir. Clinkil konusan ve dinleyen ayni
zaman ve mekanda bulundugundan dolay1 konugsma da ayni anda gergeklesmektedir.*2
Dogal olarak konusma iki tarafli olmasi agisindan diyalog durumu s6z konusudur.*?
Bu durumda hitap eden kisiler ile muhataplar arasinda iletisim ve etkilesim
karsilikhidir.** Dolayisiyla sozli dil, yazili dile goére daha canli ve dinamiktir.*®
Nitekim sozlii dilde heyecan, cosku ve hiiziin gibi duygular daha iyi yansitilmaktadir.
Ayrica diisiinceler ifade edildiginde vurgular farkl tonlarda kullanilmakta ve buna jest

ve mimikler de dahil edilmektedir. Bu yonlyle de yazili dile gore daha etkili bir

39 Siirdeki kafiyeye tekabil eden, nesir icindeki uyak.

40 Sénmez, “a.g.m.”, s. 373.

41 Nusrettin Bolelli, Belagat (Beyan-Me’ani-Bedi’ ilimleri) Arap Edebiyati, Istanbul, IFAV Yay.,
2013, 8. bsk., s. 32.

42 Walter J. Ong, Sozlii ve Yazih Kiiltiir So6ziin Teknolojilesmesi, Cev. Sema Postacioglu Banon,
Istanbul, Metis Yay., 1995, s. 93; Diicane Ciindioglu, Kur’an’1 Anlama’mn Anlami-Hermeneutik
Bir Deneyim I-, Istanbul, Kap1 Yay., 2018, 12. bsk., s. 90.

43 Omer Miiftiioglu, Bugiiniin Miisliimaninin Kur’an’la Iletisimi, Ankara, OTTO Yay., 2012, s. 153.
44 Burhanettin Tatar, “Kur’an’t Yorumlama Sorunu,” Kur’an ve Dil: Dilbilim ve Hermenotik
Sempozyumu, C. XV, 2002, s. 495.

45 Siileyman Gezer, Sozlii Kiiltiirden Yazih Kiiltiire Kur’an, Ankara, Ankara Okulu Yay., 2015, 2.
bsk., s. 117.

17



ozellige sahip olmaktadir.*6 Canli diyalog ortamindan miitesekkil olan sozlii iletisimde
muhataplar hayali degildir, iletisim sirasinda somut bir sekilde bulunmaktadir. Sozlii
iletisimde sdylemek istenen yani konugmacinin niyeti ile sdylem mutabik olup, artik
her ikisi ayn1 sey olmakta iken; yazili iletisimde metin, yazarin kastindan daha 6nemli
olmaktadir. Zira yazili metinde lafiz disinda ifadeyi daha giiclii kilan jest, mimik,

vurgulama gibi unsurlar metne yansitilamamaktadir.4’

Sozlii iletisimde konusma, zaman ve mekan birlikteligi nedeniyle anlatilanlara
her iki tarafin da hdkim olmasi dolayisiyla ¢ok uzatilmamaktadir. Cogu zaman isimleri
zikretmek yerine zamirler kullanilmaktadir.*® Ayrica hitap esnasinda isim yerine zamir
kullanilmasi sahsa degil anlatilana vurgu yapmak gibi maksadi da igermektedir.*® Bazi
durumlarda cimle tamamlanmadan da kisa bir konusmayla sonlandirilabilmektedir.
Bu durum konusan ve dinleyen agisindan herhangi bir problem teskil etmemektedir.
Ancak bu konusma mevcut haliyle yaziya aktarilmasi durumunda okuyucu agisindan
karmagik gelebilmektedir. Zira sozli dilde, metne aktarilamayan metnin disinda yer
alan olay, olgu ve konusanin zihni durumu gibi baglami ifade eden durumlar vardir.50
Dolayisiyla aym ciimle konumuna gore farkli anlamlara gelebilecegi gibi bir kelime
de kurulan ciimlenin durumuna gore bambagska anlamlara blrlinebilmektedir.>! Bu
nedenle konusma, salt bir sdylemden ibaret degildir, baglamina goére anlasilir ve
anlaml1 olmaktadir.>? Kullanilan ifadelerin hangi zemine ait oldugu, hangi baglamda
konusuldugu ve konusmanin maksadinin ne oldugu bilinmedigi takdirde
anlagilmamasi olagan bir durumdur. Cilinkii her konugsma kendi ortam, zaman ve

zemininde yani i¢ ve dig baglaminda anlamli ve etkili olabilmektedir.5® Ayrica bu

46 Dogan Gunay, Dil ve iletisim, [stanbul, Multilingual Yay., 2004, s.97-98; Gezer, a.g.e., s.39;
Miiftiioglu, a.g.e., S. 66.

47 Omer Ozsoy, Kur’an ve Tarihsellik Yazilar1, Ankara, OTTO Yay., 2018, 3.bsk., s. 78.

48 Gezer, a.g.e., . 70; Ayrica bkz. Vildan Altay, “Hitabi Dilin Kitdbi Metne Yansimasi: Abese SOresi
Ornegi”, (Yayimlanmamus Yiiksek Lisans Tezi, Istanbul Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii),
Istanbul, 2017, s. 85-89.

49 John Wilson, Dil, Anlam ve Dogruluk, Cev. Ibrahim Emiroglu, Abdullatif Tiizer, Ankara, Ankara
Okulu Yay., 2002, s. 36-37.

50 Miiftiioglu, a.g.e., s. 102.

51 John C. Condon, Kelimelerin Biiyiilii Diinyas1 Anlambilim ve iletisim, Cev. Murat Ciftkaya,
Istanbul, Insan Yay., 1995, s.161-162.

52 Tatar, “a.g.m.”, s. 496.

53 Miiftiioglu, a.g.e., s. 111.
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durum, sozlii dilin yazili metne aktarilmasiyla, sozlii dilin 6zelliginden kaynakli

olarak, hazif seklinde telakki edilen ifadeye tekabil etmektedir.>*

Yazili metinde yazar, metni meydana getirdiginde kendisiyle bas basadir.
Yazinin potansiyel okur kitlesi, farkli zaman ve ortamlarda bu yaziya eristigi i¢in yazili
metnin dolayli muhatabidir. Yazar, yazdigi metinle maksadina ulasip ulasmadigina
taniklik edememektedir. Bu nedenle yanlis anlamalara mahal vermemek adina
kurdugu ctimlelere azami 6l¢tide dikkat ederek, kelime tercihinde de titiz davranmak

durumundadir. Nitekim artik metnin baglami kurulan ciimlelerin biitiinii olmaktadir.>®

Sozlii iletisimin 6zellikleri dikkate alindiginda lafizlarla sdylenenlerden daha
fazlasini ifade etme imkanina sahiptir.% Sozlii dilde kimi zaman mesajin 6nemini
vurgulamak i¢in kimi durumlarda ise mesajin kaliciligim artirmak ve davranisa
dontistiirmek maksadiyla tekrar yontemi kullanilmaktadir.>” Ayni zamanda bu dilde,

darb-1 mesel, somut ve islevsel anlatim tislubu 6ne ¢ikmaktadir.58

Sozli kiiltlire ait toplumlar i¢in hafiza, ezber ve sozlii ifade bi¢imi biiyiik bir
onemi haizdir. Hatta bu kiltirde yaz1 pek makbul gorilmemekte ve zayiflik olarak
algilanmaktadir.®® Onlarda ilim satirlarda degil, sadirlarda muhafaza edilmektedir.®°
Dolayisiyla ilmin hafizalara kaydedilmesi oOviing kaynagi kabul edilmekte ve
miirekkebin damlamadigi bembeyaz sayfalar1 yaziyla kirletmemeleri ayrica gururla
telakki edilmektedir.8? Hatta sozIi kiltlre ait toplum tarafindan bilginin yaziya
aktarilmasi hafizanin gii¢siizliigii seklinde algilandigi i¢in bu durum zaafiyet olarak
kabul edilmektedir. Keza yazili kiiltiire sahip toplumlar i¢in de yazi daha onemli

gorulmektedir. Zira yazili kiiltiire sahip toplumlara gore bilginin muhafaza edilmesi

54 Gezer, a.g.e., s.70.

5 Ozsoy, a.g.e., S. 77-78.

56 Zeki Ozcan, Teolojik Hermenétik, Istanbul, Alfa Yay., 2000, 2. bsk., s. 95.

57 ismail Cerrahoglu, Tefsir Usalii (ilmu Usali’t-Tefsir), Ankara, Ankara Universitesi Ilahiyat
Fakultesi Yay., 1971, s. 169.

58 es-Seyyid Ahmed el-Hasimi, Cevahirii’l-Belaga fi’l-Meani ve’l- Beyan ve’l-Bedi’, Beyrut, el-
Mektebetu’l-Asriyye, 1999, s. 45; Bolelli, a.g.e., s. 31.

59 Gezer, a.g.e., s. 42-43; Miiftiioglu, a.g.e., s. 84.

60 Diicane Ciindioglu, Sozlii Kiiltiir’den Yazih Kiiltiir’e Anlam’in Tarihi, Istanbul, Kap: Yay., 2018,
7. bsk., s. 78.

61 Ciindioglu, a.g.e., s. 76.
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ve sonraki kusaklara aktarilmasi ancak yazili bir metinle miimkiin olmakta ve bilgi

ancak bu vasitayla giivence altina alinmaktadir.52

Cabhiliye doneminde Araplar, sozlii kiiltiire sahip bir toplum olmalar1 hasebiyle
sozii, yazidan daha fstiin kabul etmislerdir.%® Cahiliye toplumunda muhtelif
etkenlerden dolay1 yaziya ihtiyag hissedilmemis ve yazili metin dnemsenmemistir.5*
SozI0 kaltire sahip Cahiliye toplumu séze biiyiik ehemmiyet vermis ve siir, hitabet
gibi hususlarda iyi bir diizeye erismistir.> Ayn1 zamanda bu kiiltiire ait toplumlarda
tarih, bir glic konumunda olup, toplumu bigimlendirme ve diizenleme fonksiyonu icra
etmektedir. Bazen olaylar efsanevi anlatilara doniistiiriilmekte ve kusaktan kusaga

aktarilmaktadir.®®

Kur’an-1 Kerim, 6zelliklerini serdettigimiz kilture sahip bir toplumun yasadigi
donemde nazil oldugundan dolay1 sozlii kiiltiire ait birtakim o6zellikleri biinyesinde
barindirmaktadir. Bu nedenden 6tiirii Kur’an’in hitabl olma keyfiyeti acisindan soz

konusu 0Ozelliklere temas edilmesi yararli olacaktir.
1.1.4. Sézlii Bir Hitap Olarak Kur’an-1 Kerim

Kur’an-1 Kerim’de yer alan bazi kavramlar, Kur’an’in sifahi (s6zlii) bir metin
olduguna isaret etmektedir.’’” Bu ifadeler ise Ozetle sunlardir: Yunus suresinde
“hikmetli kitap”®® (asall i) ifadesinde gegen “hikmet” sozle meydana gelen ve
gelisen bir ifadedir. Zira “Rabbinin yoluna hikmetle ve giizel ogiitle davet et...”®
ayetinde soz konusu anlama isaret etmektedir. Yine Kur’an’da gegen “zikr’° ifadesi
ogiit anlamina gelmekte ve bu da sozle gerceklesmektedir. Hz. Peygamber kendisine

vahyedilen Kur’an’1t okudugu zaman miisrikler bu sozlerin Hz. Peygamber’e ait

62 Gezer, a.g.e., s. 112,

63 Tatar, “a.g.m.”, s. 495.

64 Ciindioglu, a.g.e., s. 78-79.

650znurhan, a.g.e., s. 151; Dursun Hazer, “Cahiliye Edebiyati-Kur’an Iliskisi”, Islam Oncesi
Araplarda Dil ve Edebiyat, ed. Mustafa Cagrici, Istanbul, Kuramer, 2019, s. 164.

66 Giinay, a.g.e., 5.90-91; Ismail Durmus, “Kur’an’in Niizdlii Sirasinda Arap Nesri”, Islam Oncesi
Araplarda Dil ve Edebiyat, ed. Mustafa Cagrici, Istanbul, Kuramer, 2019, s. 271-273.

67 Necdet Cagil, “Kur’an Dili Ve Retorigi” Adh Kitap Uzerine”, Marife Dini Arastirmalar Dergisi,
2004, s. 90.

68 Y{inus, 10/1.

69 Nahl, 16/125.

70 Hicr, 15/9.
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oldugunu ileri slirmiislerdir. Yani miisrikler tarafindan vahyin Allah’a aidiyeti
tartisiimaktadir.”t Bu ithamlara cevaben “Kendi hevasina gore konusmaz’? ayetinde
vahyin kaynagi Allah’a dayandirlirken ayni zamanda ayette gegen “nutk” (ki)
kelimesiyle vahyin telaffuz edilen bir kelam oldugu agikga belirtilmektedir. Ziimer
suresinde de Kur’an “en glizel s6z”73 olarak ifade edilmektedir. Ayrica ibn Cerir
Taberi’ye (6. 310/923) gore Bakara Suresinin ikinci ayetinde gegen “isi &3 jfadesi,

Kur’an-1 Kerim’in hitabi vurgusuna isaret etmektedir.”*

Muhtelif ayetlerde “Kelamullah’® olarak zikredilen Kur’an, kendisini
“Hikmet”, “Zikir”, “Furkan” gibi ¢esitli tanimlarla nitelemekte’® ve Kur’an’in birgok
vasiflandirmalarla indigi ortam ve muhatapla iliskisinin dinamik ve canli oldugunu
ihsas etmektedir. Dolayisiyla Kur’an’in da kendisini niteledigi bu sozli metin,
herhangi bir ilave veya eksiltme olmaksizin, inzal oldugu haliyle ve ilk muhataplarinin
taniklik ettigi sekliyle yaziya aktarilmistir. Bu dogrultuda elimizde mevcut bulunan
yazili metin, muhafaza edilmesi maksadiyla sayfalarda korunmus sozlii metnin bizzat

kendisi olmaktadir.””

SozIi bir metin yaziya aktarildiginda sabitlik vasfini haiz oldugundan, 6zerk
kabul edilmektedir ve degistirilemeyeceginden dolayr da bir bakima kanoniktir. Ote
yandan ¢esitli ve birbirinden farkli kiiltiir ve diislinceye sahip okur kitlesine ulastigi
igin yorumsal farkliliklar ortaya ¢ikmaktadir. Bu nedenle metin, yanlis anlamalara

maruz kalabilmektedir.”® Vahye dogrudan taniklik etmeyen ve asirlar sonra yazih bir

71 et-Taberf, a.g.e., C. XXII, s. 8; Eb(l Abdillah Fahriiddin Muhammed b. Omer b. Hiiseyn er-Rézi et-
Taberistani, Mefatthw’l-Gayb, Beyrut, Daru'l-Kutubi'l-ilmiyye, 1421/2000, C. XXVIIL, s. 243.

2 Necm, 53/3.

8 Zumer, 39/23.

4 et-Taberi, a.g.e., C. I, s. 229-230.

5 Bakara, 2/75; Tevbe, 9/6; Fetih, 48/15.

76 Detayl1 bilgi igin bkz. Eb( Abdillah Bedriiddin Muhammed b. Bahadir b. Abdillah et-TUrki el-Misri
el-Minhact ez-Zerkesi es-Safii, el-Burhan fi Ulimi’l-Kur’an, nsr. Yasuf Abdurrahman el-Mar’agli
v.d., Beyrut, Daru'l-Ma’rife, 1410, C. I, s. 370-371; Ebii’l-Hasen AlT b. Muhammed b. Habib el-Basri
el-MaverdT, en-Nuket ve'l-Uy(n, nsr. es-Seyyid b. Abdilmaksdd b. Abdirrahim, Beyrut, Daru'l-
Kutubi'l-ilmiyye, t.y., C. I, s. 23.

77 Hasan Elik, Kur’an’in Korunmuslugu, istanbul, Fikir Yay., 2014, 4. bsk., s. 53; Cagl, “a.g.m.”, s.
91; Seyyid Hiiseyin Nasr, “Islami Egitimde Sozlii Aktarim ve Kitap: Yazilan ve Konusulan S6z”, Cev.
Sefik Deniz, islami Arastirmalar Dergisi, C. VI, No:3, 1992, s.181; Ciindioglu, Kur’an-1
Anlama’nmin Anlam, s. 86; Omer Ozsoy, “Kur’an-1 Kerim Hitabinin Tarihselligi ve Tarihsel Hitabin
Nesnel Anlami Uzerine”, islami Arastirmalar Dergisi, C. X, 1996, 5.137.

8 Tatar, “a.g.m.”, s. 496.
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sekilde Kur’an’a muhatap olan okuyucular agisindan s6z konusu durum, miigkil bir
hal arz etmektedir. S6z gelimi ilk bakista Kur’an’da konu ve bélimler birbiriyle
irtibatsiz ve kopuk goriilmektedir. Bazi konularin tekrari’® ve konularin daginik
goriiniimli okuyucular agisindan anlama problemine yol agmaktadir. Ayrica hitaplar
herhangi bir kurali takip etmeksizin siirekli degiskenlik gdstermektedir. Nitekim
Kur’an’in tarihi olaylart anlattim bi¢imi dahi tarih Kkitaplarindaki gibi degildir.
Kur’an’da 6zellikle yogun bir sekilde ele alinan ahlaki konular dahil, felsefik, politik,
metafizik, ekonomik ve hukuki gibi birgok konu alisilagelmisin disinda farkli yontem
takip edilerek, bu konularda yazilmis diger eserlerden farkli bir tarzda, 6zgin bir
Uslupla ele alinmaktadir® Bu nedenle sadece Kur’an dili olan Arapganin
anlagilmasiyla ya da salt ayetlerin baglamimin ve nitzul sebebinin bilinmesiyle
Kur’an’1in her ayetini ilk muhataplarin anladiklar1 gibi anlamanin miimkiin oldugunu

savunmak guctar.

Burada s6zl biraz daha agmak gerekirse Bakara Suresinde yer alan ayet 6rnek
verilebilir: “Sana hilalleri soruyorlar. De ki: ‘Onlar insanlar ve hac igin vakit
Olguleridir.” Gergek iyilik (erdemlilik) eviere arkalarindan gelip girmeniz degildir;
fakat iyilik kisinin takvalr (sorumluluk bilinci) olmasidir. Eviere kapilarindan gelin,
Allah’a (karst) takvali tutum sergileyin ki kurtulusa eresiniz.”’8! ayetinin nizul
sebebini bildiren rivayet su sekildedir: Ensar’in hepsi veya bir kismi hac yapip evlerine
dondiikten sonra evlerine normal kapidan girmeyip, evlerin arkasindan veya kiigiik
pencerelerden giriyorlardi. Bunun nedeni olarak da hacca giden insanlarin bir
zaruretten dolayr tekrar evlerine donmeleri durumunda, kendileriyle gok arasina
herhangi bir seyin girmesini istememeleriydi. Yani bu durumda eve 6n kapisindan
girmek onlar i¢in ugursuzluk addedilmekteydi.®? Halbuki s6z konusu ayette Elmalili
Hamdi Yazir’in (6. 1878/1942) ifadesiyle Kur’an’in tslup o6zelliklerinden kinaye

iislubu kullanilmakta ve ayette yer alan “evlere arkadan (kap: acarak) degil -olmasi

79 EbQ'l-Hasen Al b. ibrahim b. Sa‘id el-HGff, el-Burhan fi UlI'umi’l-Kur’ an, nsr. es-Seyyid Seyyid
Ahmed Necm, Kuala Lumpur, 1436/2015, s. 105.

80 Ebu’l Ald Mevdidi, Tefhimu’l-Kur’an: Kur’an’in Anlamn ve Tefsiri, Cev. Muhammed Han
Kayani v.d., Istanbul, insan Yay., 2005, C. I, 2. bsk., s. 16-17.

81 Bakara, 2/189, Diyanet meali kullamlmakla birlikte ilgili yerlerde tasarrufta bulunulmustur.

82 gt-Taberi, a.g.e., C. lll, s. 283.
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gerektigi gibi evin kendi- kapi(sin)dan girin” ifadesiyle de “luzumsuz sorular

sormayn” anlamu kastedilmektedir.83

Sonug olarak, Kur’an-1 Kerim, ilk indigi donemde hitabi formda muhataplara
aktarilmakta ve sadirlarda muhafaza edilmekteydi. Birgok ayet-i kerimede “el-
Kur’an” ve “el-Kitab” ifadeleriyle kendisinden s6z eden Kur’an-1 Kerim, ayni
zamanda kendisinin hem tilavet olunan hem de yazilan bir vahiy olduguna isaret eder.
Hz. Peygamber nazil olan vahiyleri oncelikli olarak insanlara teblig etmis, ardindan
vahiy katiplerine bu ayetleri yazdirmustir.8* Her ne kadar Kur’an, vahiy katipleri
tarafindan cesitli materyallere yazilmisgsa da Peygamber Efendimizin sagliginda heniiz
iki kapak arasinda toplanmamistir. Dolayisiyla ilk donemde Kur’an evvelemirde
“okunan vahiy” demektir. Yani okunan her bir ayete ya da o ana kadar nazil olan
ayetlere Kur’an denilmektedir.®> Fakat Hz. Peygamber’in vefati ve daha sonra
meydana gelen savaslar neticesinde ¢ok sayida hafizin sehit edilmesi lzerine Hz.
Ebubekir doneminde Kur’an, iki kapak arasinda cem edilmis®® ve bir araya getirilerek
olusan malzeme “Mushaf” diye isimlendirilmistir.8” Hz. Osman doneminde ise bu

yazili metin formu ¢ogaltilmigtir.88

Ancak sonraki donemlerde Kur’an’in yazili formuyla ilintili olarak metin-
yorum problemi ortaya ¢ikmistir. Bu baglamda ilk olarak Kur’an’in harekelenmesi
sorunu tezahiir etmistir. Bunun disinda yine problemlerin baslica nedenlerinden biri
olarak firkalasmalar meydana gelmis, birtakim mezhepsel farkliliklardan dolay1
birbirlerini kifirle itham edecek diizeyde soylemler iretilmistir. Kur’an, en gucli
referans kaynagi olarak kabul gorildiigiinden o déonemde mubhtelif goriis sahipleri

kendi mesruiyetini Kur’an’a dayandirarak temellendirmeye c¢alismistir.8® Bunun

83 Elmalili Hamdi Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, istanbul, Eser Nesriyat ve Dagitim, 1979, C. I, 3. bsk.,
S. 685.

84 Abdulhamit Birisik, "Kur’an", TDV islam Ansiklopedisi, Ankara, 2002, C. XXVI. s. 383-388.

8 Murat Siiliin, “Kur’an’da Kitdb Kavrami ve Kur’an Vahylerinin Kitaplagsmasi,” Marmara
Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, No: 13-14-15, 1995-1997, s. 88.

86 Ebii’l-Fazl Celaliiddin Abdurrahmén b. Ebi Bekr b. Muhammed el-Hudayr? es-Suyti, el-itkan fi
Ulumi’l-Kur’an, Beyrut, Daru’l-Fikr, 1996, C. I, s. 160-161.

87 Ebii’l-Kasim Sihabiiddin Abdurrahman b. Ismail b. Ibrahim el-Makdisi, el-Mursidu'l-Veciz ila
Uliimin Tete’allku bi'l-Kitabi'l-Aziz, nsr. Tayyar Altikulag, Beyrut, Daru Sadir, 1395/1975, C. 1, s.
64.

88 Ebli Bekr Abdullah b. Ebi David Siileyman b. Es‘as es-Sicistani, Kitabu'l-Mesahif, nsr. Muhammed
b. Abduh, Kahire, el-FarOku'l-Hadise, 1423/2002, s. 57, 88.

89 Tatar, “a.g.m.”, s. 498.
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neticesinde bazi ayetler, taraflarin sahip olduklan fikirler esas alinarak
yorumlanmustir.®® Buna karsilik bu ideolojik yorumlar ve buna bagli olarak ortaya
cikan siddet politikalarinin, diyalojik yorumlama yoksunlugundan kaynaklandigi
belirtilir. Nitekim Batinilik ve Hurufilik gibi baz1 akim ve ideolojik yorumlarin, ilahi
anlamin ortaya c¢iktig1 iletisim ve etkilesim ortamindan miitesekkil baglami
reddedecek kadar gbz ardi ettikleri ifade edilir. Bunun neticesinde Kur’an’in
zikretmedigi fikirler, Kur’an’a isnat edilmis ve siire¢ icerisinde “otorite yorumcu”
diistincesi dogmustur.®® Bu nedenle Kur’an’in islevselliginin imkani diyalojik bilincin
mevcudiyetine bagh goriilmistiir. Nitekim Burhanettin Tatar “diyalojik biling”

ifadesiyle sunlar1 aktarir:

“Diyalojik biling, bir varligin veya metnin anlammin mevcut an
icinde kendisine her yoniiyle hazir olarak verilmedigini, bu nedenle anlama
veya yorumlama ¢abasinin zamansal bir siire¢ i¢ine yayildigini fark etmekle
ortaya ¢ikar. Diyalojik biling, kendi siirliligin1 ve faniligini fark ederek
yorumlama ¢abasinda daima bagskalarina bagimli oldugunu kabul eden ancak
kendisini bagkalarinin yorumlariyla sinirlamayan bilingtir. O, farkli
yorumlara kendini agarak bir seyler 6grenebilecegini varsayan ancak daima
bu yorumlarin 6tesine gitmeye ¢alisan bir bilingtir. O, Roman Ingarden'in
"aktif okuma" kavrami ile isaret ettigi bir anlama eylemine sahiptir.
Ingarden, metnin yalnizca zihinsel boyutunu (anlamini) amaglayan "pasif
okuma'"nin karsisina metni bir gercekligi veya varligi tecriibe etmek i¢in
"gegit yolu" olarak kullanan "aktif okuma"y1 koyar. Boylece diyalojik biling,
baska yorumlar tarafindan birakilan tarihsel ayak izlerini siirmekle yetinen
pasiftarihselcilik yerine, Nietzschemin deyimiyle "tarih yapmasmi bilen"

aktif tarihselciligi tercih eden bilingtir.”%?

Dogrudan vahye muttali olamayan sonraki muhataplar, ilk donem sadirlarda
korunan bu kelami yazili bir metin formuyla yani Mushaf seklinde bulmuslardir.
Bununla birlikte dolaylt muhataplar, Kur’an’in kendisini beyan olarak nitelemesine

binaen sadece metnin okunarak anlasilabilecegini diistinmiislerdir. Esasinda Kur’an

9Muyhammed Coskun, “ilahi Fiillerin Nedenliligi Baglaminda Tefsir-Kelam iliskisi,” islam
Arastirmalar1 Dergisi, 2016, s.43.

91 Tatar, “a.g.m.”, s. 504,

92 Tatar, “a.g.m.”, s. 503.
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ayan beyan bir sekilde acik ve anlasilirdir. Ayeti bdyle okuyup anlamanin higbir
mahzuru yoktur. Ancak anlasilmazlik Kur’an metni yoniinden s6z konusu degildir,
bilakis muhataplarin kendileriyle ilintili bir husustur. Diger bir ifadeyle, Kur’an’in
anlagilmasindaki kompleks durum, Kur’an’a sonraki donemlerde muhatap olan
insanlarin bilgilerindeki eksiklilerden kaynaklanmaktadir.®® Sonraki ddnemlerde
yazilan Ulumu’l-Kur’an, Miibhematu’l-Kur’an, Esbab-1 Niizul gibi eserler bu bilgi

eksikligini giderme amacina matuf yazilmigtir.%*

Allah Teala, tarih boyunca insanlara hitap etmis, bu ilahi kelam1 insanlara
ulastirmasi i¢in aract peygamberler gondermistir. Allah’in peygamberlerle konusmasi
ise birtakim vasitalar iizerinden gergeklesmistir. Vahyin mahiyeti ve nasil
gerceklestigi birgok arastirmaya konu olmustur. Burada vahyin mahiyetinden ziyade
vahyin olusumuyla ilintili olarak gerekli olan birka¢c temel unsura kisaca
deginilecektir. Nitekim Allah-insan arasinda iletisimin gergeklesmesi i¢in Onemli
gorulen birkag temel unsur s6z konusudur. Bunlar ontolojik birliktelik, dil ve kavram

boyutudur.
1.1.5. Vahyin Ortaya Cikmasini Gerektiren Durumlar

1.1.5.1. Ontolojik Birliktelik

Vahiy olgusunda kelamin sahibi en yiice varlik olan Allah iken, dinleyici
konumunda kelamin muhatab1 beserdir. Allah varlik diizeyinin en iist mertebesinde
yer aldigindan dolayi da iliski dikeydir.% Beser agisindan iletisimin gergeklesmesi igin
ise sdyleyen ile dinleyen arasinda denkligin bulunmasi zorunlu goriilmektedir.% Yani
hem konusanin hem de dinleyenin ayni varlik diizleminde bulunmalari gerekir.®” Aksi
takdirde dilsel iletisimin ger¢eklesmesi beser i¢in mimkin olmayacaktir. Bu nedenle

ya dinleyenin biitiiniiyle kisisel bir doniisiim yasayarak beseri varlik diizleminden

98 Ciindioglu, Sozlii Kiiltiirden Yazih Kiiltiir’e Anlam’in Tarihi, s. 80; Ciindioglu, Kur’an’1
Anlama’nin Anlami-Hermeneutik Bir Deneyim 1-, s. 88.

94 Ciindioglu, a.e., s. 89; Gezer, a.g.e., s. 102.

% Diicane Ciindioglu, Séz’iin Ozii, Istanbul, Kap: Yay., 2019, 8. bsk., s. 106.

% Nasr Hamid Eb( Zeyd, ilahi Hitabin Tabiati-Metin Anlayisimiz ve Kur’an ilimleri Uzerine-,
Cev. Mehmet Emin Masali, Ankara, Kitabiyat, 2001, s. 70.

97 Toshihiko Izutsu, Kur’an’da Tanr1 ve insan, Cev. Kiirsad Atalar, istanbul, Pinar Yay., 2017, 6. bsk.
5.251-252.
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dikey varlik diizlemine ge¢mesi, ya da konusanin, dinleyenin seviyesine inip onun
vasiflarina yani beser vasfina biiriinmesi gerektigi belirtilmektedir. Buna gore Hz.
Peygamber’de her iki durum da tezahiir etmistir.?® Hz. Peygamber’in kendisinin vahiy
esnasinda ar ugultusu veya ¢an sesine benzer sesler duydugu yoniinde rivayet edilen
hadis,®® kisisel doniisime Ornek olarak verilmektedir. Belirtilen hadiste Hz.
Peygamber bu vahiy ¢esidinde fiziksel anlamda 1stirap ¢ekmektedir. Ibn Haldun (6.
808/1406) bu fiziksel ac1 cekmenin nedenini soyle agiklamaktadir: “Fitraten boyle bir
deneyime heniiz hazir olmayan insan, ani bir sekilde beseri boyuttan soyutlanmaya
zorlanir. Boylece insaniyet ile melekiyet yer degistirir. Ve tekrar eski haline
donilinceye kadar melekiyet boyutunda kalir.”1%° Melek Cebrail’in beseri vasifla Hz.
Peygamber’e goriinerek vahyi iletmesinin de ikinci duruma isaret ettigi

belirtilmektedir.101

Esasinda vahiy olgusu Hz. Peygamber’in sahsinda gerceklesen siibjektif bir
tecriibe olmasi hasebiyle vahyin mahiyetinin tespit edilip, anlasilmasinin imk&ni
guctur. Bu nedenle vahiy hakkinda esas lizerinde durulmasi gereken, bizi ilgilendiren
yonu, Allah Kelami’nin neyi nasil séyledigi ve nasil bir zihniyet insa ettigidir.1%? Buna
gore sunu ifade etmek gerekir ki, Kur’an’t anlamanin Oncelikli sarti muhatabin,

Kur’an’1n nazil oldugu dili bilmesidir.
1.1.5.2. Dil ve Kavram Boyutu

Diisiince ve merami iletmek i¢in kullanilan ses isaretlerine dil denilmektedir.
Boylece lafizlar, anlam ihtiva etmekte ve insanlar arasinda iletisim vasitasi

olmaktadir.1® Dil araciligiyla insanlar, birbirlerine gayelerini anlatmakta, duygu ve

98 Ebi Abdillah Semsiiddin Muhammed b. Y{suf b. Ali el-Kirmani, el-Kevakibu'd-Derari fi Serhi
Sahthi'l-Buhari, nsr. Ali b. Dahilullih b. Uceyyan el-Avfi, Beyriit, Daru Ihyai’t-Tiirasi’l-Arabf,
1401/1981, 2. bsk., C. 1, s. 28; ez-Zerkesi, a.g.e., C. I, s. 321-322; Muhammed Abdilazim ez-Zirkani,
Menahilii’l-Irfan fi Uliimi’l-Kur’ an, nsr. Fevaz Ahmed Ziimerli, Beyrut, Darii'l-Kitabi'l-Arabi, 1995,
C.1,s. 77-78.

99 el-Buharf, es-Sahih, C. I, s. 6.

100 Abdurrahman b. Muhammed b. Ibn Haldun Ebu Zeyd Veliyyiddin el-Hadrami el-isbili,
Mukaddime, Beyrut, Daru Thayi’t-Tirasi, t.y., s. 98-99.

101 g]-Kirmant, a.g.e., s. 28.

102 Tahsin Gorgiin, ilahi Soziin Giicii Varhk ve Bilgi Kaynag Olarak Kur’an, Istanbul, Kiilliyat
Yay., 2014, 2. bsk., s. 68.

103 Ebii’1-Feth Osman b. Cinni el-Mevsili el-Bagdadi, el-Hasais, nsr. Abdulhamid el-Hindav1, Beyrut,
Daru'l-Kutubi'l-ilmiyye, 1429, C. I, 88.
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diisiincelerini ifade etmektedir.1% Bu yonlyle insan diger canlilardan farkli olarak
lafizlarla iletisim kuran tek canlidir.l% Ayrica dil toplumdan bagimsiz degildir ve
karsilikli etkilesim halindedir. Tabiatiyla bu durumda dil, toplumun degisim ve

dontisiimiine bagli olarak sekillenmektedir.106

Dil; tarih, insan, akil, anlam, kiiltiir, diinya goriisii, zihniyet vb. bircok unsuru
potasinda eriten kompleks bir yap: arz etmektedir.1%7 insanlar bir dilin diinya goriisiine
sahip olmadikga ayn1 dili konugsalar dahi kelimelere farkli anlamlar yiikleyeceklerdir.
Gunkl dil, konusma aract olmasimin yani sira yasam big¢imini yansitan disiince
formlaridir.19% Vahyin (parole) de muhataplar tarafindan anlasilir olmasi i¢in indigi
toplumun konustugu ve anladig: dille iletilmesi gerekmektedir. Nitekim bir topluma
ait tim bireyler tarafindan iletisim vasitasi olarak benimsenmis sifahi isaretler sistemi
olarak ifade edilen dil, toplumsal gerceklige tekabiil etmektedir. Bu yonuyle dil,
toplumun tiim bireyleri tarafindan aym methuma sahip ve o topluma 6zgii sembolik
bir sistem olmaktadir.1%® Kur’an’da “Istisnasiz her peygamberi kendi kavminin diliyle
gonderdik ki onlara agikca anlatsin...”110 ayetinde gecen “lisan” (obd) ifadesi, birgcok
acidan Kur’an’in nazil oldugu toplumun dil 6zelliklerini barindirmasina dikkat

ceker.11

Dilin iletisimde 6nemli bir ara¢ olmasi hasebiyle Allah Teala her peygamberi
ait oldugu milletin diliyle géondermis ve bdylece peygamberler vahyi gonderildigi
toplumun yabancis1 olmadigi dilde teblig etmislerdir. Bu durum Hz. Peygamber icin
de gecerlidir. Kur’an-1 Kerim, nazil oldugu toplumun dili ile yani Arap¢a nazil
olmustur. Kur’an’in bir¢ok ayetinde bu durum agikga belirtilmistir.112 Hz. Peygamber

hayatimn biitiin donemlerinde Arapga konusmus ve kendisine emanet edilen vahyi bu

104 Necmettin Gokkir, Kur’an Dilinin Sosyo-Kiiltiirel Baglamu, istanbul, IFAV Yay., 2014, s. 9.

105 {bn Manz(r, a.g.e., C. 1, s. 7.

106 Bedia Akarsu, Wilhelm Von Humboldt’da Dil- Kiiltiir Baglantisi, istanbul, istanbul Yay., 1955,
s. 45-46; Giinay, Dil ve Tletisim, s. 89.

107 Akarsu, a.g.e., s. 48, 51, 55, 59.

108 Akarsu, a.g.e., s. 51-52, 57.

109 1zutsu, a.g.e., s. 275.

110 fhrahim, 14/4.

111 Yasar Diizenli, Uslub ve Semantik A¢idan Kur’an ve Sefaat, istanbul, Pinar Yay., 2. bsk., 2008,
s. 20.

12 yysuf, 12/2; Ra’d, 13/37; Nahl, 16/10; Taha, 20/113; Suari, 26/195; Ziumer, 39/28, Fussilet, 41/3,
44; Sara, 42/7; Zuhruf, 43/3; Ahkaf, 46/12.
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dille teblig etmistir. Hz. Aise’den de aktarildig tizere, “Hz. Peygamber’in konusmast,
onu dinleyen herkesin kolayca anlayabilecegi bir sekilde anlasilir ve 6lgiilidiir. 13
Kendi donemi agisindan baktigimizda Kur’an ile muhataplarinin dil sikintist 6z
konusu degildir. Nitekim “Eger biz Kur'an’t yabanci dille gondermis olsaydik
kuskusuz soyle derlerdi: “Kur’an ayetlerinin acik bir sekilde anlasilir olmasi
gerekmez miydi? Bir Arap’a yabanci dilden bir kitap, dyle mi!”1* ayetinin de isaret
ettigi lizere Kur’an, hitap ettigi toplumun her kesimi tarafindan agik bir sekilde

anlasilmis ve dilden kaynaklanan bir anlama sorunu da giindeme gelmemistir.

Ancak Bakara Suresinin 187. ayetinde yer alan “...Ve gecenin karanligindan
tanyerinin aydinligi fark edilinceye kadar yiyebilir ve i¢ebilirsiniz...”*1% kismiyla ilgili
Adi b. Hatim et-Tai (6. 67/686) hakkinda muhtelif rivayetler nakledilmis ve buna
istinaden, Kur’an’in ilk donemlerinde dilsel anlamda bazi muhataplar tarafindan
anlagilmadigi, ancak soru sormak suretiyle Ogrendiklerine dair ¢ikanimda
bulunulmustur. Dolayisiyla bu rivayetlerin séz konusu sdylemlere delil teskil
edebilmesinin imkani tizerinde durulmasi elzemdir. Bu nedenle birka¢ farkli
kaynaktan bu konu hakkindaki rivayetleri aktarip, aralarinda farkliligin olup
olmadigimi ortaya koymak ve bu ¢ergevede degerlendirmek gerekmektedir.

Buhari’nin (6. 256/870) Sahih’inde yer alan sened zinciri Haccac b.
Minhal’den (6. ?) baslamakta ve Sa’bi tarikiyle Adi b. Hatim’den nakledilmektedir.
S6z konusu senedde yer alan rivayet ise s0yledir: “Bu ayet nazil oldugunda yastigimin
altina biri siyah Oteki beyaz olmak {lizere iki iplik koydum. Vakit gecince tekrar
baktigimda iplerin rengi aymi sekilde duruyordu. Sabah olunca durumu Hz.
Peygamber’e arz ettigimde bana soyle dedi: “Ayette gecen durumdan kasit gecenin

karanhg ile glindiiziin aydinhigidir.”116 Ebu Ubeyd’in (6. 224/838) eserinde bulunan

113 Eb{i Zekeriyya Yahya b. Seref b. Miiri en-Nevevi, Riyadu's-Salihin, Dimask, Beyrut, Daru ibn
Kesir, 1428/2007, s. 223.

114 Fyssilet, 41/44.

115 Bakara, 2/187.

116 e]-Buharf, es-Sahih, C. lll, s. 28.
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rivayet zinciri ise Hugseym ile baslamakta ve yine Sa’bi tarikiyle aktariimaktadir.tt’

Burada yer alan rivayet de zikrettigimiz bir dnceki rivayetle benzerdir.

Ebu Avane’nin (0.316/928) eserine baktifimizda Ebu Bekir b. Ishak es-
Sagani’yle baslayan senedin rivayeti Sehl b. Sa’d’dan nakledilmektedir. Bu rivayette
Adi b. Hatim’in ismi agikga zikredilmemistir. Bununla birlikte s6z konusu rivayette
dikkat ceken hususlardan biri “_330l & ifadesinin bu durum dzerine sonradan nazil
oldugudur.® Diger bir ifadeyle, séz konusu ayet, nazil oldugunda aslinda “ 3l (e
kelimesi heniiz nazil olmamisti. Ancak ayette yer alan ifadenin anlam yoniinden kapali
olmasi, rivayette ismi zikredilmeyen sahsin durumu yanlis anlamasina mahal
vermistir. Dolayisiyla so6z konusu kelimeyle kapalilik giderilmis ve olay vuzuha
kavusturulmustur. Yani gece ve giindiiziin kastedildigi 3l (" kelimesinin sonradan

indirilmesiyle anlagilmstir.

Taberi’nin (6. 310/923) tefsirinde yer alan rivayete baktigimizda ise sened
zinciri Ebu Kureyb kanaliyla baslayip, A’mir’den su sekilde nakledilmektedir: “Adiy
b. Hatim soyle demistir: “Biri beyaz 6teki de siyah olan iki iplik aldim. Bu iplikleri
yastigimin altina koydum ve sabahi ayirt etmek i¢in gece baktigimda her ikisi de
ayniydi. Karanlik nedeniyle siyah ile beyazi ayirt edemedim. Nihayet bu durumu Hz.
Peygamber’e bildirdigimde “Ensen biraz genis diyerek azi disleri goriinecek sekilde
giiliimsedi ve ardindan sdyle devam etti: Ayette gecen “,33ll 5 kelimesini gérmedin
mi? Bu gecenin karanlhigi ve giindiiziin aydinligi anlamindadir.” buyurmustur. Taberi
ayrica Ebu Kureyb tarikiyle Sa’bi’den aktarilan rivayete yer vermektedir. Bu rivayette
de Hz. Peygamber, Adi b. Hatim’e “sen ensesi genis (kalin kafali) birisin” ifadesi yer
almaktadir. Taberi “genis enseli” ifadesinin, “anlamada zayiflik”, “saflik” ve “algi

seviyesi diisiik” gibi anlamlara geldigini belirtmektedir.1°

117 Eb( Ubeyd el-Kasim b. Sellam el-Bagdadi, en-Nasih ve'l-Mensah fi'l-Kur’4ani'l-Aziz ve ma fihi
mine'l-Fera’idi ve's-Sunen, ngr. Muhammed Salih el-Mudeyfir, Riyad, Mektebetu'r-Rusd, 1418, 39-
40.

118 Eb{i Avane Ya‘kiib b. ishak b. Ibrahim el-isferayini, el-Musnedu's-Sahihu'l-Muharrec ala Sahihi
Muslim, nsr. Rebah b. Rudayman, Medine, el-Cami‘atu'l-islamiyye, 1435/2014, C. VII, s. 402.

119 et-Taberf, a.g.e., C. lll, s. 250-251; Ebii’l-Berekat Hafiziiddin Abdullah b. Ahmed b. Mahmiid en-
Nesefi, Medariku't-Tenzil ve Hakéiku't-Te’vil, nsr. Yasuf Ali Budeyvi, Beyrut, Daru'l-Kelimi't-
Tayyib, 1419/1998, C. I, s. 162.
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Sonug olarak, o6zellikle Ebu Avane’nin rivayetine bakildiginda ayetin genel
anlamda anlagilmadig gibi bir durum ortaya ¢ikmaktadir. Halbuki diger rivayetlerden
de goriildiigii Uzere olay tek bir kisi etrafinda cereyan etmektedir. Sayet Ebu Avane’nin
aktardig gibi “ %30 5« kelimesi daha sonra nazil olmussa bu ayetin sadece bir kisi
tarafindan degil, diger sahabiler a¢isindan da anlasilmamis olmasi gerekir. Ancak
boyle bir bilgi mevcut degildir. Hatta herkes tarafindan kolay anlasildigina isaret
edecek sekilde yorumlanacak aktarimlar s6z konudur. S0z gelimi Hz. Peygamber’in
bu olay iizerine saskinlikla giiliimseyerek “algi seviyesi diisiik” anlaminda “genis
enseli” demesi aslinda herkes tarafindan kolaylikla anlasildigini ya da anlasilmasi
gerektigini belirtmesi agisindan dikkate degerdir. Ayrica sunu da belirtmek gerekir ki,
Taberi’nin aktardig1 rivayette Hz. Peygamber’in “,2d 5+ kelimesini gérmedin mi?

diye sormasi da s6z konusu ifadenin sonradan inmedigini agik¢a gostermektedir.

Islam 6ncesi Araplar tarafindan “siyah ipin beyaz ipten ayurt edilmesi” lafz
hem Taberi’den!?® hem de Ibn Abbas’tan (6. 68/687-688) aktarildigma gore “tan
yerinin agarmasi” seklinde zaten bilinen bir ifadedir.t?! Bu nedenle bu ayetten
hareketle Kur’an dilinin indigi donem itibar1yla anlasilmadig1 gibi bir yorum yapmak
mimkin gézikmemektedir. Bunun yani sira o donemde vahyin inzaline taniklik eden
mubhataplarin tekdiize anlayisa sahip oldugunu savunmanin izahi giigtiir. Binaen aleyh
0 donemde yasayan toplum iginde algi seviyesi kismen diisik muhataplar da
bulunmaktadir. Kur’an’in anlasilirligt muhataplann seviye ve kiiltiir farkliliklarina
gore algilanmasi dogal bir durumdur.!?? Zira Kur’an ayetlerindeki genel mana ayni
kalmakla birlikte muhataplarin algi ve seviyelerine gore farkli anlayiglara imkan
verebilmektedir. Kur’an-1 Kerim, farkli seviyedeki muhataplara ayn1 anda hitap
etmekte'?® ve muhatabin ilmi seviyesi arttikga manadaki derinlik daha fark edilir

olmaktadir.124

120 et-Taberd, a.g.e., C. lll, s. 259.

121 es-Suyd(tf, a.g.e., C. Il, 5.367.

122 Muhammed Hamidullah, islam’m Dogusu, istanbul, Beyan Yay., 2018, s. 284.

123 Muhammed Abdullah Draz, en-Nebeii’l-Azim, Kahire, Daru’l-Kalem, 2005, s. 147.

124 Muhammed et-Tahir b. Muhammed b. Muhammed et-Tahir et-TOnisi, et-Tahrir ve't-Tenvir,
Tunus, ed-Daru't-Tanisiyye, 1984, C. 1, s. 93.
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“O peygamberleri apacik delillerle ve kutsal metinlerle génderdik. Insanlara
indirdiklerimizi kendilerine agiklaman i¢in ve diisiinsunler diye sana da uyaric kitabi
indirdik.”% ayetini Taberi su sekilde agiklamaktadir: “Hz. Peygamber Kur’an’i
sahabeye tefsir etme ihtiyact hissetmemistir. Zira Kur’an, sahabe tarafindan zaten
anlasilmaktaydi. Bununla birlikte Kur’an’da sayili birkag¢ yeri, algi seviyesi diisiik
kisilerin baz1 yerleri yanlis anlamasi tizerine agiklamistir.” Ayrica Taberi bu yorumuna
Hz. Aise’nin “Hz. Peygamber Kur’an’dan sadece sayili birka¢ yeri tefsir etmistir”

rivayetini delil getirmektedir.126

Yukarida ifade ettigimiz hususlara ilaveten Kur’an’da yabanci kelimelerin
varligina iliskin konuya deginmekte yarar vardir. Kur’an’da yer alan yabanci
kelimeler, Arapca kokenli olmasa da Kur’an’in nazil oldugu toplumun diline
yerlesmis, giinlilk dilde kullanima sahip kelimelerden olugmaktadir. Zira Araplar,
farkli kiilttirlere sahip muhtelif milletlerle birtakim nedenlerden dolay1 siirekli irtibat
halinde olmuslardir. Tabiatiyla bu durum, onlardan birtakim kelimeleri almalarina
neden olmustur. Bu kelimeler giinliik dilde ¢ok¢a kullanimdan dolay1 zamanla Arapca
bir kelime olarak kabul edilmistir, yani artik Arapgalasmistir.’?’ Bu agidan
bakildiginda, Kur’an’daki yabanci kokenli lafizlar, mefhum yo6niinden niizul

doneminde muhataplar tarafindan bilinen kelimelerdir denilebilir.1?

Nitekim Kur’an-1 Kerim, “Mibin (c<)” ifadesiyle nitelenmekte ve Mibin
kelimesi Kur’an’da toplam 119 yerde ge¢mektedir.t?® Miibin kavrami “ibane”
kokiinden tiiretilmis gecisli ve gecissiz olmak tizere iki farkli anlamyla
kullanilmaktadir. Gegissiz anlam yoOniiyle ac¢ik, net ve anlagilir olmak anlamina
gelmekte iken; gegisli anlami ise bir seyi anlasilir ve agiklayict kilmaktir. Klasik
sOzluklerde de “beyn (c)” kokiinden tiiretilmis olan Mubin kelimesi “bir seyi agik bir

sekilde ortaya koymak, kapaliligi giderilmis olup, acikliga kavusmak, apagik™ gibi

125 Nahl, 16/44.

126 et-Taberf, a.g.e., C. I, s. 82-83.

127 es-Suy(tf, a.g.e., C. Il, s. 393.

128 Gokkir, a.g.e., s. 45.

129 Hidayet Aydar, “Miibin,” TDV islam Ansiklopedisi, 2006, C. XXXI, s. 439.
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anlamlara gelmektedir.’® Kur’an-1 Kerim’in Mibin ile nitelenmesiyle Kur’an’in
kapalilik icermeyip a¢ik ve anlasilirligi vurgulanmaktadir.’® Kur’an’in apagik ve
anlasilir oldugu defaatle vurgulanirken onu anlamaya yonelik yapilan ¢abalarin ne
anlam ifade ettigi diisiiniilebilir. Burada hatirlanmasi gereken sey, Kur’an’in niizul
doneminde muhataplari tarafindan anlagilma probleminin s6z konusu olmadigidir.
Kuran’in anlasilmasina yonelik g¢abalar ise sonraki donemlerde ortaya ¢ikmis bir
durumdur. Cinkli Arap olmayan, yabanci toplumlarin sayisi arttikga bazi kavramlar

miicmel, miiphem gibi anlasiimaya muhtag hale gelmistir.132

Kur’an’in nazil oldugu donemde ilk muhataplar agisindan anlasilir olduguna
dair “Kur’an’t okuyup diistinmezler mi?"'3 ayetine bakildiginda anlagilmayan bir sey
iizerinde diisiinmenin miimkiin olamayacag ortadadir. Dolayisiyla bu ayette de vazih
bir dille aktarildigina isaret edilerek, Kur’an’da anlatilan hususlarin muhataplar
tarafindan bilinen ayetler tzerinden tefekkir etmeleri istenmektedir.13* Nitekim dil

yoniinden anlagilmayan bir s6z lizerinde diisiinecek bir sey yoktur.

Vahyin anlasilmasinda peygamberlerin fonksiyonu; kendisine vahyolunan
ilahi kelamu1 “beyan” etmesidir. Beyan, agiklamak degil, kendine geleni ulasgtirmaktir.
Diger bir deyisle, peygamberlerin vahyin anlasilmasindaki gorevi, dncelikli olarak
anlam yOniinden kapal kavramlarin agiklanmasi degil, vahyin eksiksiz ve(ya) katkisiz
bir sekilde muhataplara iletilmesidir. Bunun yaninda vahyin emrettigi hususlari tatbik
etmek de peygamberin gorevleri arasindadir. Hz. Peygamber 6zelinde belirtmek
gerekirse o da vahyi sadece teblig etmekle sinirli kalmamis, ayn1 zamanda tatbik
etmistir. Kur’an’in emirlerinin  tatbik edilmesi sadece Hz. Peygamber’in
sorumlulugunda olan bir husus da degildir. Zira “Biz on ayetin anlamim tam olarak

anlay1p, onunla amel etmedik¢e baska ayetlere gegmezdik.”1%® seklinde Abdullah b.

130 Ebii’]-Kasim Hiiseyin b. Muhammed b. el-Mufaddal er-Ragib el-isfahani, el-Mufredat fi Garibi'l-
Kur’an, ngr. Safvan Adnan ed-Davldi, Dimask, Beyrat, Daru'l-Kalem, ed-Daru's-Samiyye, 1412, s.
157-158.

131 Detaylh bilgi igin bkz. Sevim Gelgeg, “Kur’an-1 Kerim’de Beyan Kavrami Ve Hz. Peygamber’in
Tebyin Gorevi,” (Yaymimlanmams Yiiksek Lisans Tezi, Istanbul Universitesi Sosyal Bilimler
Enstitiisil), istanbul, 2015.

132 Cindioglu, Sézlii Kiiltiirden Yazih Kiiltiir’e Anlam’in Tarihi, s. 93-98.

133 Muhammed, 47/24.

134 gr-Rézi, a.g.e., C. I, s. 174.

135 et-Taberf, a.g.e, C. I, s. 83.
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Mesud’dan nakledilen rivayet, Kur’an’in anlasilmasinin sahabe agisindan bilgi
diizeyinde kalmadigim ve onlar tarafindan da pratige aktarilarak yasandiginm
gostermesi yoniinden dikkate degerdir. Buna gore inzal olan ilahi kelamin
muhataplarda hedefledigi degisim ve doniisiim ilk olarak Hz. Peygamber’in sahsinda
gergeklesmesinin yani sira sahabiler de ayni evreleri yagamislardir. Neticede Kur’an-1
Kerim’in dogrudan tarihsel gergeklige sahip olay ve insana hitap etmesi hasebiyle ilahi
kelam, toplumsal bir olgu olarak deneyimlenmistir. Ayrica Kur’an, belirli bir tarihsel
zeminde muhataplanyla diyalektik bir iliski iginde sifahi bir metindir.13¢ Kur’an,
sahislarin eylemleriyle somutlasmakta ve fiili metin olarak tezahiir etmektedir. Bu
yonuyle Kur’an sozlii ve yazili boyutlarin 6tesine gegmekte ve belli bir tarihsel olgu
olarak hayat bulmaktadir. Ciinkii o, donemi itibariyla hemen herkesce tecriibe edilmis

bir anlam ve her seyden 6nce yasanan bir kelamdir.13’

Niizul doneminde Araplar tarafindan Kur’an’in Allah’tan gelen bir vahiy
olmadigy, bilakis Arap olmayan ve o dénemdeki mevcut Tevrat ve Incili ¢ok iyi bilen
bazi kimseler tarafindan Hz. Peygamber’e 6gretildigi yoniinde birtakim sOylentiler
ortaya atilmigtir.3 Kur’an’in bu sylentilere verdigi cevap dikkate degerdir. Nitekim
“Hi¢ kuskusuz, "Kesin olarak bunlari ona bir insan ogretiyor" dediklerini biliyoruz.
Oysa ona ogretiyor dedikleri kisinin dili yabancidir, bunun dili ise agik segik
Arapga’dir.1® ayetinde gectigi tizere yine Kur’an dilinin Arapga oldugu belirtilerek
dilsel yonii vurgulanmaktadir. Muhammed Hamidullah (6. 2002), Kur’an dili olarak

Arapga’nin neden segildigini ise sdyle agiklamaktadir:

“Dillerin zaman i¢inde degistigi kabul edilen bir gergektir. Meseld,
Urduca’ya bakalim. Besyiiz y1l 6nce Urduca yazilmig bir kitab1 anlamamiz
cok zordur. Bu, diinyadaki bitiin diller igin gecerlidir. ingilizce’de bes-alti
yuzyil 6nce yazilmig olan Chaucer’1 ancak birkag bilgin anlayabilmektedir.
Bu diger biitiin eski ve yeni diller i¢in gegerlidir... Allah’in son mesaj1 ayni
degisime maruz bir dilde vahyolmus olsaydi, bizim de anlayabilmemiz i¢in

yirminci yizyilda baska bir kitap gondermesi sart olurdu. Eskinin kitaplar

136 Tatar, “a.g.m.”, s. 495.

137 Tatar, “a.g.m.”, s. 496-497.

138 et-Taberf, a.g.e., C. X1V, s. 364-365.
139 Nahl, 16/103.
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gibi bu Kitaplar da anlasilmaz hale gelirdi. Dilinya yiziinde degisim kanu-
nundan muaf bir dil varsa, bu Arap¢a’dir. Giiniimiizde radyo dinledigimiz
ve gazete okudugumuz Arapga’nin Peygamber zamanindaki, yani Kur’an ve
Hadis’teki, Arap¢a’yla ayni oldugu ispatlanmig bir gercektir. Kelimenin an-
lam, dilbilgisi, iml& ya da telaffuz noktasinda bu iki dil arasinda higbir fark
yoktur. Peygamber (sav) bugiin aramizda bulunsaydi ve ben ona c¢agdas
Arapga ile konusgsaydim, kendisine sdyleyecegim her kelimeyi anlardi. Ayni
sekilde, Peygamber (sav) bana cevap verdiginde, ben de onun soyleyecek-
lerinin her kelimesini anlardim... Bundan ¢ikaracagimiz sonug sudur: son
Peygamber’e (sav) indirilen Kitabin degisime maruz kalmayan bir dilde ol-
mas1 gerekliydi. Bundandir ki, Arapga se¢ildi. Belagat, fesahat, miizik vs.
gibi ozelliklerin yani sira, Arapga’nin hepimizin sahit olabilecegi baska bir
ozelligi daha vardir. Bu da, Arap dilinin degismeme niteligidir... Peygamber

zamaninda edebiyat ve egitim dili ne ise, bugiin de aynidir.”*°

M. Hamidullah’in zikrettigi diisiincelere mukabil, bizim kanaatimiz Kur’an’in
Arapca inzal olmasindaki temel nedenin Arap dilinin kendi 6zel durumundan ziyade
Kur’an’in indigi doénemde Peygamber Efendimizin ve onun hitap cevresinin
konustugu dili dikkate alma 6zelligiyle ilintili oldugu yoniindedir. Nitekim muhataplar
bu dili kullanmaktaydilar, dolayisiyla nazil olan vahiy, Allah’in diger peygamberlere
gonderdigi vahiylerdeki genel ilke geregi Arapga olmaliydi. Bu dogrultuda Kur’an’in
Arapga nazil olmasi, Allah’in hitap ettigi muhataplara dil de dahil olmak Uzere birgok
yonden mutabakat saglamast nedeniyledir. Ancak sunu belirtmek gerekir ki, Allah
Kelami, miidahil oldugu mevcut sartlar gerektirdigi icin boyle degildir. Nitekim o her
kosulda boyle olmakla beraber, ifade edildigi dilin Arapga olmasi ydnuyle, nazil
oldugu durumlarla kolayca ilgisi kurulabilecek bir 6zellige sahiptir.14! Kur’an’da ilk
muhataplarin anlayis ve diisiince bigimlerine uygun bir sekilde!#? bildikleri olay ve
mefhumlar Uzerinden kimi zaman tashih edilmek suretiyle hitap olusmustur.

Tabiatiyla bu durum, toplumun kiiltiir ve diline yabanci olmayan kavramlarla, kolay

140 Hamidullah, Islam’in Dogusu, s. 21-22.

141 Gorgiin, a.g.e., s. 85.

142 Muhsin Demirci, Nas-Olgu iliskisi Baglaminda Kur’an’da Sosyal Gergeklik, istanbul, Ensar
Nesriyat, 2008, s.112-113; Mevliit Erten, Nass-Yorum iliskisi, Ankara, Ankara Okulu Yay., 2013, s.
104-105; W. Montgomery Watt, Hz. Muhammed Mekke'de, Cev. M. Rami Ayas, Azmi Yiksel,
Ankara, Ankara Universitesi Hahiyat Fakiiltesi Yay., 1986, s. 89.
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anlasilabilir bir Uslupla ifade etmekle ger¢eklesmistir. Neticede ayetlerde zikredilen
Arapga vurgusunun dilin bizzat 6zel fonksiyonu a¢isindan anlasilmasi yerine, vahyin

hedefi ve temel yasast yoniinden degerlendirilmesi gerektigi kanaatindeyiz.

Neticede lafiz ve mana arasinda ayrilmaz bir irtibat ve denge bulunmaktadir.143
Bu nedenle iletisimin saglanmasinda onemli bir rolii olan kavram boyutunun
gecerliligi ancak, her iki tarafin da kavramlara yukledikleri anlamda mutabik olmasi
ile gergeklesmektedir. Aksi takdirde iki tarafin aym dili konusmalarina karsin farkli
anlayislar soz konusu olacaktir. Sayet aymt kavramlar farkli anlamlar yiiklenerek
kullanilacak ise hangi anlamda kullanildigimin agiklanmas1 gerekir. Ozellikle
Kur’an’in Arapga nazil olduguna dair'#* tekrar edilen ifadelerin maksadi, sadece Arap
dilinin  kullanildigin1 vurgulamak degildir. Bilakis Kur’an’in Arabiligi onun
mabhiyetinin bir parcasidir. Clinkii bir toplumun dili yalnizca dilsel isaretlerden
miitesekkil degildir. Dil ayrica bir toplumun 6rf, adet, hayal ve beklenti gibi kiiltiirel
mirasini da ihtiva etmektedir.24> Arap dili hem ifade Uslubu hem de kiltirel birikim

olarak, Kur’an’in mahiyeti itibariyla temel yap1 taslarindan birini olusturmaktadir.146

Satibi (6.790/1388) Muvafakat adli eserinde Kur’an’in Arabiligini net
ifadelerle aktarmakta ve “Arap mefhumu” tabiriyle zikrettigimiz durumu izah
etmektedir. Onun soylemiyle Kur’an, Arap ufkunu ihtiva etmektedir. Ona gore
Kur’an’da yer alan cennet tasvirleri Arap mefthumuna uygun bir bi¢imdedir. Yani
Kur’an’da s6z edilen cennet nimetleri Araplarin diinya nimetleri olarak bildigi
seylerdir. Cennetteki nimetler, diinya nimetlerinin geg¢ici olma vasfina mukabil ebedi
olma yoniyle farklidir'¥” Sayet Kur’an, Araplarin ufkuna sigmayan,

kavrayamayacaklar bir diilnyadan s6z eden bir kitap olsaydi, muhataplar agisindan onu

143 Hatice Gérmez, Kur'an-1 Kerim'in ikili Anlatim Uslubu Baglaminda Tergib ve Terhib, Istanbul,
Kuramer, 2017, s. 35.

144 Yusuf, 12/2; Taha, 20/113; Fussilet, 41/44.

145 Diizenli, a.g.e., s. 20.

146 Muhammed Abid el-Cabiri, Kur’an’a Giris, Cev. Muhammed Coskun, istanbul, Mana Yay., 2013,
3. bsk., s. 220-221.

147 Eb [shak Ibrahim b. Masa b. Muhammed el-Lahmi es-Satibi el-Girnati, el-Muvafakat, nsr. Eba
Ubeyde Meshir b. Hasen es-Selman, Suudi Arabistan, Daru ibn Affan, 1417/1997, C. 11, s. 125.
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anlama ve uygulamalarinin imkani olmazdi. Bu nedenle ilahi kitap, 6zellikle lafiz,

mana ve tslup yoniinden Araplarin anlayisina uygun bir sekilde nazil olmustur.148

Imam Gazzali (6. 505/1111) de Kur’an’in muhataplarin kolayca kavrayacagi,
anlagilir bir sekilde Arapga nazil olduguna dikkat ¢ekmektedir. Kur’an’da yer alan ve
sonraki déonemlerde kimilerince “yabanci” olarak nitelenen kelimelerin, o donemdeki

muhataplarin kullanageldikleri, bilindik lafizlar oldugunu ayrica vurgulamaktadir.14?

Neticede Kur’an beser dilinin imkanlarini kullanmuis ancak kelimelerin mevcut
anlam diinyastyla sinirh kalmayip, lafizlar: ihtiva ettigi anlamlarn 6tesine tasiyarak,
anlam diinyasim genisletmis ve insanligin ufkunda bir devrim gergeklestirmigtir.150
[zutsu Kur’an’da yer alan kavramlarin islam &ncesi Cahiliye doneminde bir gegmise
sahip oldugunu ancak Kur’ani kullanimin bu kavramlarin temel anlamini korumakla
birlikte farkli anlamlar yiikleyerek fiziki anlamdan metafizik anlama tasidigin
belirtmektedir.’5! Boylece Kur’an’da kelimelere yiiklenen anlam, ¢61 sinirlarini agarak
tiim alemi kusatan bir manaya déniismiistiir.!52 Ornegin hidayet kavrami Islam’dan
once ¢olde kervanlarin yolunu bulmasit®® geklinde genel ve basit bir anlamda
kullanilmakta iken; dalalet kavrami kervanlarin ¢6lde yolunu kaybetmesi anlami ifade
etmekteydi.’>4 Ancak Islam’dan sonra hidayet ve dalalet kavrami dini bir hiiviyet
kazanmis ve somut anlami asarak manevi bir renge boyanmistir. “Hadi” kavrama,
Islam’dan 6nce ¢olde rehberlik eden giivenilir ve tecriibeli kimse olarak tanimlanirken,

artik dini kavram olarak “HAadi” bizzat Allah’in kendisi olup, O’nu nitelemistir.*>®

Kur’an dili, bir yandan nazil oldugu toplumun zihniyetini tasvir ederken, Gte

yandan aymi zihniyete karsilik Kur’dni bir diinya goriisii ortaya koymaktadir.156

148 eg-Satibi, a.g.e., C. Il, s. 103-104.

149 Ebl Hamid Muhammed b. Muhammed b. Ahmed el-Gazzali et-T0sf, el-Mustasfa, nsr. Muhammed
Suleyman el-Eskar, Beyrut, Mu’essesetu'r-Riséle, 1417/1997, s. 200-201.

150 Gérmez, a.g.e, s. 31.

151 |zutsu, a.g.e., s. 221.

152 Ggrmez, a.g.e., s. 31.

153 Abid b. el-Abras el-Esedi, ed-Divan, nsr. Ahmed Gadre, Beyrut, Daru'l-Kitabi'l-Arabi, 1414/1994,
s. 111; Ebii’l-Kasim Mahmad b. Omer b. Muhammed el-Harizm? ez-Zemahseri, Esasu'l-Belaga, nsr.
Muhammed Basil Uyinu's-Sevd, Beyrit, Daru'l-Kutubi'l-ilmiyye, 1419/1998, C. 11, s. 368.

154 Abid b. el-Abras, a.g.e., s. 91; ibn Manz(r, a.g.e., C. XI, s. 393.

155 1zutsu, a.g.e., s. 223.

156 fsmail Caliskan, “Kur’an’mn Anlasiimasina Katkist Agisindan Kur'an Oncesi Mekke Toplumu,” 8.
Tiirkiye Tefsir Akademisyenleri Bulusmas1 Sempozyumu, 2011, s. 413.
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Sundugu bu diinya goriisii ile degisen diinyaya degismeyen deger ve ilkelerle yon
vermektedir.15’ Dolayisiyla Kur’an dilinde hem tashih hem de insa s6z konudur.%8 Bu
durumda Islam dini, muhataplarin var olan diizenlerini tamamen yikma girisiminde
bulunmamus, onlarin davranis ve inanglarindaki yanlis tutumlar degistirmis ve tashih
etmistir. Mesela Cahiliye doneminde Ahmesi olan kabilelerin tekeline aldigi ve diger
tiim kabileler acisindan da kutsal kabul edilen Kabe, Hz. Ibrahim ddénemindeki
fonksiyonunu icra etmek (izere islam’dan sonra da 6nemini siirdiirmiistiir. Ancak
Islam’in gelisiyle, Cahiliye Araplarimn atfettikleri kutsallik Allah ve Kabe merkezli
inga edilmis bir sirk sisteminden farkli olarak Kabe’nin kutsalligi sadece Allah’a

hasredilmis ve Kabe, Beytullah statiisiinii geri kazanmigtir.15°

Sonug itibariyla, Kur’an nazil oldugu toplumun mevcut dil ve Kulttrinu
kullanmakta fakat kendini bu gerceveyle sinirli tutmayip, insa ettigi zihin ve diinya
goriisiiyle bu simir1 agsmaktadir.10 Diger bir ifadeyle Kur’an dili, irsadin bir pargasi
olarak beseri diizleme tenezziil ederken, beser dilini kullanmak suretiyle onun
kaliplarina biiriinmekte, ancak kendine 6zgii kullamim bi¢imiyle askin yoniini
yansitmaktadir.®! Kur’ani tislup ve takip edilen usul diger tiim eserlerden farklilik arz
etmektedir. Kur’an’in edebi {islubu, edebi eserlere indirgenemeyecek sekilde
essizdir.%2 Kur’an’t dogru anlayabilmek i¢in bu essiz tislubun ozelliklerinin ve
Kur’an’1n nazil oldugu zaman ve zeminin goz ardi edilmemesi gerekmektedir.163 Hz.
Omer’in ifadesiyle “Islam’da Cahiliyeyi bilmeyenlerin tiiremesi halinde, Islam dininin

diigtimleri iplik iplik ¢6ziiliir.”164 Dolayisiyla Kur’an’in indirildigi dénem, olay ve

157 Mustafa Aydin, ilk Dénem islam Toplumunun Sekillenisi, istanbul, Pinar Yay., 1991, s. 176.

188 Yasar Diizenli, “Haberlerde Tedricilik ve Cinlerin Kulak Hirsizhgi Meselesi,” Istanbul Universitesi
ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, No: 22, 2010, s. 131.

159 Sevket Kotan, “Kur’an, Metin ve Tarih”, Kur’an ve Islami ilimlerin Anlasilmasinda Tarihin
Onemi, ed. Mahfuz Séylemez, Ankara, Ankara Okulu Yay., 2013, s. 147, 148.

160 Nasr Hamid Ebu Zeyd, Kutsal Metin, Otorite ve Hakikat Bilgi ve Iktidar Arasinda Dini
Diisiince, Cev. Muhammed Coskun, Istanbul, Mana Yay., 2015, s. 121,122,

161 Omer Faruk Yavuz, Kur’an’da Sembolik Dil, Ankara, Ankara Okulu Yay., 2006, s.113-114.

162 Z{irkani, a.g.e., s. 315.

163 Mevd(di, a.g.e., C. I, s. 16-17.

164 Ebii’l-Abbas Takiyyiiddin Ahmed b. Abdilhalim b. Mecdiddin Abdisselam el-Harrani, K4’ide
Azime fi'l-Fark beyne ibadati Ehli'l-islim ve'l-fman ve ibadati Ehli's-Sirk ve’n-Nifak, nsr.
Suleyman b. Salih el-Gasn, Riyad, Daru'l-Asime, 1418/1997, s. 139; ibn Teymiyye, Minhacu's-
Sunneti‘n-Nebeviyye fi Nakdi Kelami's-Si‘a el-Kaderiyye, ngr. Muhammed Resad Sélim, Riyad,
Cami’atu'l-imdm Muhammed b. Su’id el-Islamiyye, 1406/1986, C. IV, s. 590; Ebd Abdilldh
Semsiiddin Muhammed b. Ahmed b. Osman ez-ZehebT et-Turkmant el-Fariki ed-Dimaski, el-Munteka
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olgular ve hatta muhataplarin 6rf ve adetleri bilinmeden, kelamin kendisi saglikli bir
sekilde anlasilamaz.1%> Bu baglamda zikrettigimiz hususlarin daha iyi anlasilmasina
katki saglamak amaciyla, 6zellikle dilin kullamm bigimi olan islup ozelliklerine

deginmenin faydali olacagini diisiinmekteyiz.

1.2. USLUP

1.2.1. Uslubun Sézliik ve Terim Anlami

Uslup kelimesi, sozliikte, “zorla almak, talan etmek, gasp etmek, gizlice almak,
hizlica ka¢gmak” gibi anlamlara gelen “s-1-b (<L) fiil kokiinden tiiremistir.166 Uslup
ifadesi lugatte “izlenen yol, benimsenen yéntem, usul, mezhep, tarz, ¢esit, stil”’167 gibi
anlamlar1 ihtiva etmektedir. S6z agisindan kullanildiginda Uslup, mitekellimin duygu,
fikir ve heyecanim1 ifade etme tarzi, dili kullamm bi¢imidir. Yazarin veya
konusmacinin bir konuya uygun sozin telifinde ve kelimenin segiminde takip ettigi

yOntem veya sectigi lafizlar1 6zgiin bir sekilde beyan etme tarzidir.168

Tarih, kiiltiir ve her tiirlii yasanmislik dil vasitasiyla aktarilmaktadir. Bu
dogrultuda dilin varlig1 tarih ve insanin varligiyla irtibath bir yapi arz etmektedir.16°
Bu yapi, insant diger varliklardan ayrismasini saglayan en Onemli unsuru teskil
etmektedir.l’® Allah Teala da muhataplarina hitap ederken bu yapinin siirlarini

dikkate almis ancak o simirli ¢cergeveye mahkum kalmamistir. Kur’an’da yer alan her

min Minhaci'il-I’tidal fi Nakdi Kelami Ehli'r-Rafdi ve’l-i’tizal, nsr. Muhibbuddin el-Hatib, y.y.,
ty., C. 1, s. 298.

165 Necmettin Gokkir, “Tefsir Usuliinde “Lafiz-Mana” Iliskisinin Tespiti ve Baglam Bilgisinin Onemi,”
ed. Bilal Gokkir v.d., Tarihten Giiniimiize Kur’an ilimleri ve Tefsir Usilii, Ankara, Ozkan Yay.,
2009, s. 342.

166 g|-Halil b. Ahmed, a.g.e., C. VII, s. 261; Eb( Ubeyd el-Kasim b. Sellam el-Herevi, Garibu'l-Hadfs,
nsr. Huseyn Muhammed Seref, Kahire, He’yet, 1404/1984, C. |, s. 24; Ebii’l-Kasim Ismail b. Abbad b.
el-Abbas et-Talekan, el-Muhit fi'l-Luga, nsr. Muhammed Hasen Alu Yasin, Beyrut, Alemu'l-Kutub,
1414/1994, C. VIII, s. 326.

167 Ebfi Ca‘fer Ahmed b. Muhammed b. Ismail el-Murad el-Misri, Me ani'l-Kur'an, nsr. Muhammed
Al es-SablnT, Mekke, Cami’atu Ummu'l-Kurd, 1409, s. 16; Ebl Mansir Muhammed b. Ahmed b. el-
Herevi, Tehzibu'l-Luga, nsr. Muhammed Avd Mir’ab, Beyrut, Daru Thyai't-Turasi'l-Arabf, 2001, C.
XIl, s. 302; ibn Manz(r, a.g.e., C. |, s. 473.

168 Erdogan Bas, Kur’an’in Usliibu ve Tekrarlar, istanbul, Pinar Yay., 2003, s. 91; Diizenli, Uslub
ve Semantik A¢cidan Kur’an ve Sefaat, s. 24;

169 Giinay Karaagag, Dil, Tarih ve insan, istanbul, Kitabevi Yay., 2008, s. 1, 3, 15, 21; Yusuf Sancak,
Arap Dili Temelinde S6z Anlam i]iskisi, Ankara, Aktif Yay., 2008, s. 8-9.

170 Dogan Aksan, Her Y6nuyle Dil (Ana Cizgileriyle Dilbilim) Ankara, Tirk Dil Kurumu Yay., 1979,
C.1, 2. bsk., s. 51; Karaagag, a.g.e., S. 15.
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kelime ve climle yapi itibartyla Arapga’ya uygun olmakla birlikte diger tiim eserlerden
fark edilir él¢lide kendine 6zgu bir Gsluba sahiptir.t”* Bu dogrultuda Kur’an’da yer
alan climlelerin yapisinda ve ctmleleri meydana getiren kelimelerin tercihinde

kendine 6zgu anlatim bi¢imi “Uslibu’l-Kur’an” diye ifade edilmektedir.172
1.2.2. Kur’an-1 Kerim’in Anlatim Uslubu

Kur’an’da bir hakikatin anlatimi, tek bir Uslup tizerinden gerceklesmez.
Mekkelilere hitap edilen ayetlerle Medinelilere hitap edilen ayetler arasinda iislup
farklihg1 goze carpan dnemli 6zelliklerdendir. Inang konularinin yogun bir sekilde
islendigi MekkT surelerde ¢ogunlukla ritimsel ve veciz formda bir islup kullanilirken;
Medeni dénem surelerdeki anlatim tarzi daha yalin ve sadedir. Nitekim usul alimleri,
islup faktoriinii incelerken {islup ile muhatap ve donem arasinda 6nemli bir baglanti
oldugunu ortaya koyarak, iislubun bu baglamda belirleyici bir nitelige sahip oldugunu
kabul etmektedir.l”® Ayrica Ehl-i Kitap icin sunulan deliller, Mekkeli miisriklere
sunulan delillerden farklidir. Bu da muhataplarin durumunun gozetildigini ve mevcut
halleriyle hem konu hem de Kkiiltiirel ve dil yoniinden uyumlu oldugunu
g6stermektedir.t’* Bununla birlikte bir hakikat, diyalog, hitap, tasvir, kissa, temsil,
tesbih, tergib, terhib gibi farkli tisluplar kullanilarak anlatilmaktadir.t’> Boylece
verilmek istenen mesajin ifade giicii zenginlestirilmis ve daha etkileyici bir tislupla
aktarilmis olmaktadir. Dolayisiyla Kur’an, bu yoniiyle muhataplarinin dikkatini canlt

ve dinamik tutmaktadir.

Kur’an-1 Kerim, Arap dilinin 6zelliklerini iceren kelime ve climle yapisini
kullanmasina karsin,1’® nazil oldugu ortamda asina olunan edebi tiirlerden farkli olarak

ozellikle essiz Uslubuylal’’ ilk muhataplarin hayranhgini celbetmektedir. Keza

171 Ziirkani, a.g.e., s. 315; Yasar Diizenli, a.g.e., s. 24; Ismail Durmus, "Uslip", TDV Islam
Ansiklopedisi, Istanbul, 2012, C. XLII, s. 383-385.

172 Ziirkani, a.g.e., s. 302-303.

173 ez-Zerkesi, a.g.e., C. |, s. 273-292; Ziirkani, a.g.e., C. I, s. 135-137; es-Suyuti, , a.g.e., C. I, s. 34-36.
174 Ahmet Onkal, Rasdliillah’in islam’a Da’vet Metodu, Konya, Konya Kitapgilik, 1987, 4. bsk., s.
151; Gormez a.g.e., s. 42.

175 Kate Zebiri, “Towards a Rhetorical Criticism of the Qur’an,” Journal of Qur’anic Studies, Londra
C.V, No: 2, 2003, s. 96, GOrmez, a.g.e., s. 32.

176 Mehmet Dag, Kur’an’da Usliip Diyalektigi: iltifat -Zamanlar ve Sahislar Arasinda Gegis-,
Ankara, Salkimsogiit Yay., 2008, s. 163.

177 Eb(l Bekr Muhammed b. et-Tayyib el-Bakillani, I’cazu'l-Kur’an, nsr. Ahmed Sakr, Misir, Daru'l-
Ma’arif, 1997, C. 1, s. 69.

39



kendine has anlatim bigimi, nazmi, yontem ve tarziyla da Kur’an’in icaziyla
irtibatlandirilmaktadir.l’® Bu meyanda Allah Teala adeta Kur’an ile meydan
okumakta, muhataplarin onun benzerini getirmekten aciz olduklarini ilan sadedinde
dile getirmektedir.1’® Tehaddi ayetleri olarak da zikredilen, benzerinin getirilmesi icin
Kur’an’in Allah kelam1 oldugunu kabul etmeyen muhataplara meydan okunan ayetler
ise sirasiyla su sekildedir: “Yoksa O Kur’an’t kendisi uydurup séyledi mi diyorlar?
Hayir, sirf inatlarindan dolayr iman etmiyorlar.” “Eger dogru séyliiyorlarsa, haydi
onun gibi bir soz getirsinler! %0 Bu ayetlerde goriildiigli lizere evvelemirde
muhataplardan Kur’an’in bir benzerini getirmeleri talep edilmistir. Daha sonra “Yoksa
Kur’an’t kendisi uydurmus mu diyorlar? De ki: Iddiamzda tutarli iseniz, haydi
onunkine benzer on sire getirin, isterse kendi uydurmaniz olsun ve Allah’tan bagska
cagirabileceginiz herkesi de yardiminiza ¢agirin! ’181 ayetleriyle on sure getirilmesi
istenmistir. Nihayetinde “Yoksa Onu kendisi uydurmus mu diyorlar? De ki: Oyleyse,
iddiamizda tutarl iseniz haydi onunkine benzer bir sire ortaya koyun ve Allah’tan
baska c¢agirabileceginiz kim varsa hepsini de yardiminiza ¢agirin. 18 ayetinde

belirtildigi tizere bir sure ile meydan okunmustur.

Kur’an’in meydan okudugu durumun bizzat lafiz ya da mana diizeyinde
degerlendirilmesini elestiren Ciircani’ye (0. 471/1078-79) gore Kur’an’in mucizeligi
harflerden miitesekkil salt kelimelerde ya da bizzat kelimelerin anlamlarinda degildir.
Ayni sekilde kelimelerdeki hareke ve siikunlarn dizilisinde de mucizelik
aranmamalidir. Aksi takdirde icaz, Kur’an’daki kelimelerin ol¢iisiiyle sinirlandirilmis
olur ki, bu yamlgiya diiserek karsilik vermeye galigan Miiseylime nin ¢ Jalaall dltidae U)
las ol Jad” “Sana kalabaliklar verdik. Rabbine kulluk et ve haykir*183 « citialdalls
tak” “Ogiiten demirlere yemin olsun ki”84 sozleri 6rnek verilebilir. Ciircani’ye gére

Miiseylime Kur’an’in mucizeligini seci, kafiye gibi Olciitlere indirgemek suretiyle

178 Ep{ Silleyman Hamid b. Muhammed b. Ibrahim b. el-Hattab el-Busti, Beyanu I’czi'l-Kur’an, nsr.
Muhammed Halefullah, Muhammed ZaglQl Selam, Misir, Daru’l-Maarif, 1976, 3. bsk., s. 25-26.

179 Mennau’l-Kattan, Mebahis fi Ulimi’l-Kur’an, Kahire, Mektebetu Vehbe, t.y., s. 259.

180 Bkz, Tar 52/33, 34.

181 H(d 11/13.

182 Y(inus 10/38.

183 Ep{() Abdullah Huseyin b. el-Hasen b. Muhammed b. Halim el-Curcéni, el-Minhéc fi Su’abi'l-Tman,
nsr. Hilmi Muhammed Fdde, 1399/1979, s. 190; EbQ'l-Fida Ismail b. Omer b. Kesir ed-Dimeski, el-
Bidaye ve'n-Nihaye, nsr. Abdulldh b. Abdi'l-Muhsin et-Turki, Daru Hicr, 1418/1997, C. XIIl, s. 200.
184 fbn Teymiyye, Minhacu's-Sunne, C. VIII, s. 322.
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eksik kavradigi i¢in bu tarz bir girisimde bulunmustur. Halbuki Ibn Mesud Kur’an
hakkinda “Kur’an’1n hicbir surette degeri diismez ve eskimez.” Hamimlere geldigimde
adeta verimli topraga sahip bahgelere geliyormus gibi hissediyorum ve o giizellikleri
seyre daliyorum” soézlerini ifade ederken ne lafizlarin vezninden ne de ayet
sonlarindaki fasilalardan etkilenmis degildir. Bilakis Kur’an’in icazi, s0zdizimini
olusturan unsurlarin her biridir. Lafizlarin 6zenle segilerek ciimleyi olusturmada
ortaya konulan ifade bigimidir. Nitekim bunlar da istiare, kinaye, mecaz gibi Uslup

kapsaminda degerlendirilen dnemli hususlar1 barindirmaktadir.18

Bunun disinda Kur’an-1 Kerim veciz, uyumlu ve ahenkli bir anlatim tarzina
sahip olmakla birlikte, Kur’ani iislubun, siirden ve kismen hitabet tislubundan farkli
oldugu belirtilir.18 Buna goére Kur’an, 6zellikle ahiret hallerine dair anlatimlarda
kendine has Uslubunu kullanir. Ayrica Arap edebiyatinda tahkiye sanatinin pek
kullanilmadig1 da aktarilir. Ibn Asur’un (1879-1973) belirttigine gore sadece Cahiliye
sairlerinden Nabiga’ya (6. 604 [?]) ait baz1 beyitlerde hikdye sanatina rastlanmaktadir.
Dolayistyla Kur’an-1 Kerim’de yer alan Cennet, Cehennem ve A‘raf ehline yonelik

tasvirler, Araplari hayrete diistirmiis ve hayran birakmisgtir.187

Sonu¢ olarak Kur’an dili farkli bir perspektif sunarak, ilahi misyon
cercevesinde tiim Ozellikleriyle ihtiva ettigi Arap dilini, '8 kendine 6zgu yeni bir
islupla kullanmistir. Beser dilinin kapsami somut ve nesnel alanlar iken Kur’an dili
olan din dili daha ziyade soyut duyularin 6tesinde olan hakikatleri kapsamaktadir. Bu
nedenle Kur’an dili, kissa, mesel, tesbih, mecaz gibi yontemlere bagvurmakta, soyut
gerceklikleri muhataplarin  anlamalarina uygun araglar1  kullanmak suretiyle
aktarmaktadir.’®® Boylece muhatap agisindan miisahede alam disinda kalan hakikatler,
gorliniir alemden misaller getirilerek anlatilmakta ve din diline 6zgii anlatim tarzi

ortaya ¢ikmaktadir.'® Bu anlatim tarzi da Allah Teala’nin kullarina mesaji iletirken

185 Eb{i Bekr Abdiilkahir b. Abdirrahman b. Muhammed el-Ciircani, Del&ilu'l-I’caz fi ilmi'l-Me’ani,
nst. Abdu’l-Hamid Handavi, Beyrut, Daru'l-Kutubi'l-Ilmiyye, 1422/2001, C. 1, s. 249.

186 Cerrahoglu, Tefsir Usuld, s.156.

187 fbn Asdr, et-Tahrir ve't-Tenvir, C. |, s. 120.

188 Sahin Giiven, Kur’an’in Anlasilmas1 ve Yorumlanmasinda Cokanlamlihik Sorunu, Istanbul,
Denge Yay., 2005, s. 40.

189 Omer Faruk Yavuz, Kur’an’da Sembolik Dil, Ankara, Ankara Okulu Yay., 2006, s. 114.

190 Diizenli, a.g.e., s. 30.
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benimsedigi yontem ve tarz olarak Kur’an’in iislubunu olusturmaktadir. Kur’ani
iislubun anlagilmasina katki saglamalari nedeniyle Kur’an’da kullanilan yontemlerin
her biri ayrt ehemmiyet tagimaktadir. Ancak hepsini ayr1 ayr1 incelemek ¢alismamizin
kapsamini asacagindan dolay1 sadece 6nemine binaen Kur’an’in insa, ihbar, tasvir ve

deger yiikleyici dil 6zelligi gibi belirli hususlara deginmekle iktifa edilecektir.
1.2.2.1. Insa ve Thbar

Clmleler tasidigi anlama gore haberl ve insai olmak lizere iki sekilde tasnif
edilir!% Haber yumusak toprak anlaminda “habér (Ut3)” kelimesinden tiiretilmis
olup, hem dogrulanma hem de yanlislanma niteligi tasiyan bilgi anlamina gelmekte;
dolayisiyla tasdik ve red etme ihtimali olan bir s6zl ifade etmektedir.2®2 Habir (Ls3),
“isin hakikatini bilen kimse” anlami ihtiva ettiginden dolayr mutlak anlamda bilen

habir ifadesi Allah’1 nitelemektedir.193

Bilgi verme disinda bir amag tasimayan ve muhatap tarafindan ilk defa duyulan
haber, faide-i haber olarak adlandirilmaktadir. Ancak amag, bir bilgiyi ilk kez haber
vermek degil de daha dnce muhatap tarafindan bilinen bir bilgi lizerinden farkli bir

durumu anlatmak veya vurgulamak ise buna da 1azim-1 faide-i haber denilmektedir.1%4

Insai ciimleler ise iki kisimda ele alinmaktadir. Birincisi emir, nehiy, nida, soru,
temenni gibi o esnada olmayan herhangi bir seyin istenmesi durumunu ifade eden
talebi olan ciimledir. Ikincisi ise talebi olmayan ciimledir!%® Kur’an-1 Kerim’in
anlatim bic¢imi, ihbari ifadeler bulunmasina karsin biitiinciil bir perspektifle
bakildiginda bilgi verme Ozelliginden ziyade insa edicidir.’®® Kur’an’daki insai

ifadeler de s6ziin sdylenme esnasindaki maksadi ve muhatabin psikolojik ve fiziksel

191 Eb(i Bekr Semsii’l-eimme Muhammed b. Eb? Sehl Ahmed es-Serahsi, el-Mebs(t, nsr. Halil
Muhyiddin el-Meyyis, Beyrut, 1414/1993, C. VI, s. 62; Ebii’l-Meali Celalliddin el-Hatib Muhammed
b. Abdirrahman b. Omer b. Ahmed el-Kazvini es-Safii, el-Tdah fi UlOmi'l-Belaga, Beyrut, Daru'l
Kutubi'l-ilmiyye, 1424, C. 1, s. 24.

192 Eb{i Abdillah Muhammed b. Ali b. Muhammed es-Sevkani es-San‘ani el-Yementi, irsadu'l-Fuhdl
ila Tahkiki'l-Hakki min Ilmi'l-UsQl, nsr. es-Seyh Ahmed izzu Inaye, Dimask,1419/1999, C.1,s. 119-
120.

193 {bn Manzfr, a.g.e., C. IV, 226.

194 Necdet Cagil, Kur’an’in Belagat ve Fonetik Yapisi, Kiraat Olgusu Cercevesinde, Ankara,
flahiyat Yay., 2005, s. 43.

195 ps-SilyQti el-itkan, C. 11, s. 203.

19 Ggrgin, a.g.e., s. 43, Sileyman Gezer, “Insd-Haber Baglaminda Kur’an Dilinin Yapis1,” Gazi
Universitesi Corum ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, C. VI, No: 11, 2007, s. 142.
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etkileri iizerinde yogunlagsmaktadir. Baska bir deyisle, insai ifade bi¢cimleri, muhatabin
duygu ve davramiglarinda degisiklik yapmay1 amaglamaktadir.’®” Mahiyeti geregi insai
ifade, fiili olarak gergeklesir ve muhataplarini ister miispet ister menfi olsun bir fiile

zorlar.198

Nitekim din, bizatihi varlik alanina sahip bir disiplin olarak kabul edilmekte ve
her tiirlii zorbalik ve toplumsal adaletsizlige kars1 bunlar1 kabullenip, bunlara teslim
olmaksizin, fertlere tavir ortaya koyma ve bunu gelistirme imkan1 saglamaktadir. Bu
imkan sozln ilahi varliga ait olmasindan kaynaklanmakta ve bununla “insa” denilen
durum kastedilmektedir.®® Bu baglamda Kur’an-1 Kerim’de yer alan “ihbari”
(constative) ayetler esasinda bir biitiin olarak “insai” (performative) vasfim haizdir.2%
Islam toplumunun tesekkiilii temelde dil ve iletisime (beyan) dayanmaktadir. Diger bir
ifadeyle, vahyin Hz. Peygamber’e iletilmesi ve O’nun da bu vahyi teblig etmesiyle
Islam toplumu ortaya ¢ikmaktadir. Vahiy, dil vasitasiyla iletildigi i¢in onu anlamak
her zaman dilin anlagilmasina bagli olmustur. Ancak anlamada dil sadece bir arag
oldugundan tek basina yeterli degildir. Bu noktada toplumun olusumunda kilit rol
oynayan Hz. Peygamberin konumu, 6nemi haiz olmakta ve vahyin fiili olarak
anlagilmasina katki saglamaktadir. Hz. Peygamber’in vahyi anlamlandinp eyleme
aktarmasi ve ona ittiba eden Miisliimanlarin bu fiili uygulamalar1 hayatlarina tatbik
etmeleriyle ilk Islam toplumu tesekkiil etmistir. Ik miisliimanlarin olusturdugu bu
toplum sadece amag birligiyle bir araya gelmis bir topluluktan ibaret degildir. Aksine
yeni bir toplumsal varlik alamnin ortaya ¢ikmasi bu sayede oldugundan aslinda
yeniden insa s6z konudur. Bu yeniden insanin temeli de vahye dayanmaktadir. Vahyin
yonlendirmesiyle olusan Hz. Peygamber’in stnneti, vahiyle birlikte s6z konusu
inganin kurucu ilkelerini ortaya koymustur. Bu nedenle Hz. Peygamber déneminde
stinnete ittiba etmek, vahye uymanin zorunlu sarti olarak goriilmektedir. Buradan

hareketle denilebilir ki nebevi sunnet nazari bir bilgi olmayip, bilfiil nakledilen,

197 Gezer, “a.g.m.”, s. 146.

198 Gorgiin, a.g.e., s. 74.

199 Tahsin Gérgiin, “Insa-Haber (Performative Constatlve) Ayrimi Ve Kur'an'in Anlagilmasi-S6z Eylem
Teorisinin Tarihi Uzerine”, Yiiziincii Y11 Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Kur' an Ve Dil-Dilbilim Ve
Hermenotik- Sempozyumu Kitabi, Erzurum, 2001, s. 449.

200 Gorgin, a.e., s. 445.
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hayatin bizzat kendisi olan amell bir bilgidir.2®? Netice itibariyla Allah’in besere
tenezzill ederek onu insa etmeyi amaglamasimn bir sonucu olarak, Allah’a inanan kul,
adeta O’nun goziyle gormekte, O’nun kulaklariyla isitmekte?%? ve en genel anlamda
O’nun ahlakiyla ahlaklanmaktadir2® Nitekim Hz. Aise’nin de ifadesiyle Hz.
Peygamber’in ahlaki Kur’an’dir2% Dolayisiyla bu insa ilk ve dogrudan Hz.
Peygamber’de tezahir etmis?®® ve Hz. Peygamber Kur’an’i bilfiil yasayarak

mubhataplara iletmistir.2%

Burada konuyla irtibatli oldugunu disiindiigiimiiz vahyin tedriciligi hususuna
Ozetle deginmek istiyoruz. Zira vahyin yaklasik yirmi ii¢ yillik siirecte tedrici olarak
nazil olmasi bazi rivayetlerde Hz. Peygamber’in iimmi olma vasfiyla iliskilendirilmis
ve Kur’an’in kolay ezberlenmesi amacina matuf bir durum oldugu yoniinde
zikredilmistir.?%” Kanaatimizce peyderpey inzalin bu goriislere indirgenmesi bir
varsayimdan oteye gegmemistir. Nitekim sdz konusu rivayetler, herhangi bir analize
tabi tutulmamus, salt aktarimlardan ibarettir. Kur’an’in yaklagik yirmi ti¢ y1llik siirecte
asamali bir sekilde inzal olmasi, Hz. Peygamber’in iimmi olma vasfindan ote
Kelamullah’in salt teorik sozlerden miitesekkil olmamasiyla ilintilidir. Kur’an-1
Kerim’de amag, yeni bir teori sunmak veya salt bir bilgiyi aktarmak degildir. Bilakis
Kur’an’da hayata tatbik edilecek 6nemli hususlar agiklanarak benimsetilmekte ve bu
baglamda muhataplar siirece dahil edilerek yeni bir insa s6z konusu olmaktadir. Zira
bir bilginin davranis boyutuna ulagmasi ve meleke haline gelmesi bir anda gergeklesen
bir durum degildir, bilakis belli bir siire¢ igerisinde, yasanti ile gergeklesir. Ayetlerin

sahabe tarafindan hayatlarina tatbik etmeleri suretiyle benimsenerek anlasilmasi da

201 Gorglin, a.e., s. 450-451.

202 e|-Buharf, es-Sahih, C. VIII, s. 131.

203 Eb{i Bekr Taciilislim Muhammed b. Eba ishak Ibrahim b. Ya’ktb el-Buhari el-Kelabazi, et-
Ta’arruf li'Mezhebi Ehli't-Tasavvuf, Beyrdt, Daru'l-Kutubi'l-ilmiyye, ty., s. 5; EbG Abdillah
Semsiiddin Muhammed b. Ebi Bekr b. Eyylib ez-Zirai ed-Dimagkl el-HanbelT, Medaricu's-Salikin
beyne Menazili iyyake Na’budu ve Iyyike Neste’in, nsr. Muhammed el-Mu’tasim Billah el-Bagdadi,
Beyr(t, Daru'l-Kitabi'l-Arabi, 1996, C. Ill, s. 227.

204 Eb( Abdullah Ahmed b. Muhammed b. Hanbel es-Seybani, el-Musned, nsr. Heyet, Meknes,
Cem’iyyetu'l-Meknez, 1431/2010, C. IX, s. 537; Eb0 Abdillah Muhammed b. Yezid Méce el-Kazvini,
es-Sunen, nsr. Heyet, Kahire, Daru't-Te’sil, 1435/2015, C. 11, s. 464.

205 Daha detayl bilgi icin bkz. Aysenur Fidan, “Kur'ani Dilin Nebevi Dili insasi-Kuds? Hadisler
Baglaminda-,” (Yayimlanmamis Yiiksek Lisans Tezi, istanbul Universitesi Sosyal Bilimler
Enstitiisi), istanbul, 2016.

206 Grgiin, f1ahT Séziin Giicii Varhk ve Bilgi Kaynagi Olarak Kur’an, s. 34.

207 Suyuti, el-itkan, C. 1, s. 120-121.
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Kur’an’in ingai 6zelligini yansitan dikkate deger bir husustur.2%® Vahyin midahelesini
gerektirecek yeni bir durum yasandikca vahiy devreye girer. Bu da kendiliginden bir
slire¢ dogurur. Niizul siireci bittikten sonra ancak tamamu tek seferde gozlemlenebilen

bu siirecin olusumu, tarihin yasalariyla da muvafiktir.

Neticede Kur’an, temelde insam1 konu edinmekte, dolayisiyla da aslinda
“a@demoglunun hikayesini” anlatmaktadir. Kur’an’in esas gayesi ve amaci insanogluna
kaybettigi degerini tekrar kazandirmaktir.2%° Bununla birlikte Kur’an, baz1 durumlarda
kendi doneminde var olan birtakim olaylart yorumlamakta iken; bazi durumlarda da
mevcut olaylar arasinda bulunan baglantilart yeni bir bakis agisiyla insa etmektedir.
Boylece  muhataplari1  Kur’ani  perspektifle yeni tavir ve tutumlara
yonlendirmektedir.?l® Buradan hareketle denilebilir ki, Kur’an-1 Kerim salt
betimleyici, bilgi yukleyici bir kitap olmaktan éte muhatabina deger yiikleyicidir.?'?
Bunu da ¢ogu zaman kendine 6zgii anlatim tarzlarindan biri olan tasviri dili kullanmak

suretiyle gerceklestirmektedir.
1.2.2.2. Tasviri Dil

Tasvir sozliikte, “bir yana dogru bir seyi egmek”, “bir seye yonelmek” veya “bir
seyi kesmek'? anlamlarina gelen “, =" kokiinden tiiremekte olup, “bir seye sekil
vermek”, 28 “ince ayrintilariyla bir seyi anlatmak” gibi anlamlara tekabiil etmektedir.
Terim olarak ise hikdye, roman ve bunlarin diginda diger edebi tiirlerde olayin gectigi
yeri, kisiyi ve esyayi tiim Ozellikleriyle diger nesnelerden ayirarak agiklama anlamina

gelmektedir.214

Kur’an-1 Kerim’de iki ¢esit anlatim s6z konudur. Bunlardan bir tanesi soyut

olan kelimelerle anlatim seklinde iken; digeri tasviri anlatimdir. Nitekim Kur'an’da

208 Gezer, “a.g.m.”, s. 143.

209 Mevddi, a.g.e., C. I, s. 19-20.

210 Tatar, “a.g.m.”, s. 496.

211 Toshihiko lzutsu, Kur’an’da Dini ve Ahlaki Kavramlar, Cev. Selahattin Ayaz, Istanbul, Pinar
Yay., 1991, 2. bsk., s. 168.

212 g|-Halil b. Ahmed, a.g.e., C. VII, s. 150.

213 gr-Ragib el-Isfehant, a.g.e., s. 497.

214 Hiiseyin Elmali, “Tasvir”, TDV islam Ansiklopedisi, istanbul, 2011, C. 40, s. 135-136.

45



genelde konular tasviri bir dille ele alinmustir. 225 Iman, kiifiir, sirk, nifak, hidayet,
dalalet gibi soyut kavramlarin tegbih ve temsillerle tablolar halinde somutlastirilarak
tasvir edilmesi dikkat ¢ekecek niteliktedir. Bakillani (6. 403/1013), tasvir konusunu (g
boliimde ele almaktadir. Bunlar; nitelenen 6genin oldugu gibi tasvir edilmesi,
nitelenenden daha (st dlzeyde tasvir edilmesi ve son olarak da nitelenen seyin
gerisinde kalan tasvirdir. Buna ilaveten Bakillani, Kur’an’in bir seyi tasvir ettiginde
ozellikle soyut kavramlarn adeta gozle miisahede edilmiscesine somutlastirdigini ve bu
yoniiyle diger sozleri 6nemli oranda astigini ifade etmektedir. Bu baglamda bazi
ayetleri?®® tasvirin ornegi olarak zikreden Bakillani; tasviri, Kur’an’in icaz
delillerinden biri saymaktadir. Ayrica Kur’an’da iki tiirlii tasvirden s6z etmekte ve
bunlar1, gercegi oldugu sekliyle agiklayan “dogrudan tasvir” ve “yorum katilarak

yapilmus tasvir” seklinde tasnif etmektedir.?t’

Seyyid Kutup (6. 1906/1966) ise tasviri, Kur’ani iislup yoniinden iistiin bir arag
olarak tamimlamaktadir. Bununla birlikte Kur’an’da, goriilen bir olayin tasvir
edilmesinin yani sira insan tipolojisinin, hissi ve hayali bir sekilde beser tabiatinin en
glizel ve etkileyici bir bicimde tasvir edildigini ifade etmektedir.*® Nitekim tasviri
anlatim ile taniklik edilen bir olay, gozle goriinen bir manzara, psikolojik bir durum,
zihinsel bir mana ya da insan tipleri somut bir sekilde canlandirilan tablolar halinde

sunulmakta ve onlara adeta hayat verilmektedir.2®

Kur’ani tasvir dylesine canli bir anlatim gucline sahiptir ki bazen yasanmamis
bir olay, o an ger¢eklesiyormus?? ya da daha dnce yasanmis gibi anlatilir. Bu anlatim
bigcimi bagka zaman kipine ait fiil formuyla farkli zamana isaret ederek, sdylenen s6ze
vurgu ve 0Ustunlik katmakta ayrica muhataplarin i¢ diinyasina da etki etmektedir.

Nitekim bu durumda ge¢mis zaman i¢in kullanmilan fiill formu, gelecek zaman

215 Fadime Kavak, “Kur’an’da Edebi Tasvir,” (Yayimlanmamis Doktora Tezi, Uludag Universitesi
Sosyal Bilimler Enstitusi), Bursa, 2008, s. 88.

216 Bakara, 2/65; A’raf, 7/125-126; Kehf, 18/47; Hac, 22/1-2; Suara, 26/51,52,63; Yasin, 36/82.

217 Eb(i Bekr Muhammed b. et-Tayyib el-Bakillani, I’cazu’'l-Kur’an, nsr. Ahmed Sakr, Misir, Daru'l-
Ma’arif, 1997, s. 244.

218 Seyyid Kutub b. Ibrahim b. Hiiseyin es-Saribi, et-Tasviru’l-Fenni fi’l-Kur’an, Daru’s-Suruk, t.y.,
s. 38.

219 Kavak, “a.g.t.”, s. 88.

220 Kutub, a.g.e., s. 66.
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kastedilerek kullanilir.??! Bu durumu en iyi yansitan ayetlere 6rnek olarak Araf
Suresinde yer alan su ayet zikredilebilir: “Cennet ehli cehennem ehline, “Biz
rabbimizin bize vaad ettigi seylerin gercek oldugunu gordiik; siz de rabbinizin size
vaadettiklerinin ger¢ek oldugunu gordiiniiz mii? ” diye seslendiler. “Evet!” derler. Ve
aralarindan bir miinadi, “Allah’in ldneti zalimlerin tizerine olsun!” diye bagirdi.”?%?
Bu ayette goriildiigii izere ahirette vuku bulacak, heniiz gergeklesmemis bir olay, mazi
Kipi kullanilmak suretiyle sahislar konusturularak canlandirilmaktadir. Anlatima

vurgu yapmak icin fiiller gelecek zamani isaret ederek, mazi kalipta gerceklesmis bir

formda muhataplarin zihnine sunulmaktadir.??
1.2.2.3. Deger Yiikleyici Dil

Kur’an-1 Kerim’de mevcudun varolusu, maddi olaylarin sistematik dizeni
anlamanin konusu olmaktadir. Dolayisiyla ilk ayetten itibaren “Yaratan rabbinin
adiyla oku!” emriyle mahlukun mahluk olarak kavranmasi, kainat diizeninin de Rab
ile iliskisi kurularak anlasilmas: istenmektedir.224 ilk ayetin ihbari degil de insai
formda gelmesi dogrulanip yanlislama 6zelligi barindirmayip, bilakis muhatabr bilfiil
bir tavir almaya zorunlu kilmaktadir. Sonraki ayetlerde bu tavrin muhtevasi giderek
zenginlesmekte; muhatabin kendisini ve ¢evresini tanimak suretiyle tutunulacak tavrin

bakis a¢isim ihsas ettirmektedir.22

Neticede Kur’an, besere kendisini, icinde bulundugu fiziki, gaybi ve manevi
alanlarin gergekliginin tarifini vermek suretiyle gecmis, gelecek ve yasadigi ani nasil
kavramasi gerektigini agiklamaktadir. Bu dogrultuda kavranan gerceklige uygun
olarak hem yapilacak olanlarin hem de uzak durulmasi gereken davranislarin neler
oldugunu ac¢ik ifadelerle belirtmektedir. Nitekim Kur’ani dilde bu durum, hidayet

ifadesine tekabl etmektedir.226

221 Harun Bekiroglu, “Kur’an’da Bir Anlatim Sanati Olarak Muhakkaku’l-Vuk{ Ke’l-Vuki Prensibi,”
ed. Mehmet Birsin, Mesned ilahiyat Arastirmalar1 Dergisi, C. X, No: I, 2019, s. 119.

222 Araf, 7/44.

223 EbQ'l-Hasen AIT b. Muhammed b. Habib el-Maverdi, en-Nuket ve'l-UyQn, nsr. es-Seyyid b.
Abdilmaks0d b. Abdirrahim, Beyrut, Daru'l-Kutubi'l-Iimiyye, t.y., C. Il, s. 227.

224 Gorgiin, ilahi Soziin Giicil, s. 76

225 Gorgln, a.g.e., s. 77.

226 Gorgiin, a.g.e., s. 80.
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Bunun disinda Kur’an’da, Allah’in intikam almasi, haya etmesi vb. birgok
ifadeler,??” Kur’an’in kullandig: Gslupla ilintilidir.228 Bu Gslubun bir sonucu olarak
Allah, karz-1 hasen seklinde bir nitelemeyle kendisine borg istemekte, karsiliginda
biiyiik bir miikafatin olacagini belirtmektedir.??® Ayrica antropomorfist bir dille savas
ilan ederek, miminlerden yana taraf tutmakta®®® ve Allah’in ordusu, askeri gibi?3!
tasvirlere de yer vermektedir. Allah’in harb ilan etmesi seklinde tasvir edilen ifade,
esasinda muhataplarin anladiklar1 bir hitap kabilinden olup, maksad Allah’in helak

etmesidir.232

Buna ilaveten, Allah’in rahmeti, yagmur olarak betimlenmekte ayni sekilde
ekonomik giic Allah’in nimeti ya da fadh olarak isimlendirilmektedir.?*® Burada
zikredilenler ayrica gostermektedir ki, Kur’an’in bu kullanim big¢imi, tasvir edici
olmasinin yan sira olay ve nesnelere deger yiikleyerek anlam kazandirmaktadir.
Nitekim yagmur sadece fiziki olaylar sonucunda meydana gelen bir olay degildir. O
aynt zamanda olusumuna imkan saglayan diizenin kurucusu olan Allah’in

yeryiiziindeki tiim canlilara rahmetinin sonucu olarak bir hediyesidir.23*

Genel olarak Kur’an’da yer alan ahlaki kavramlar da deger yiiklenerek
betimlenmektedir.23> Ornegin israfin Kur’an’da kullanimi iktisadi ahlaksizlik
olmasinin yani sira ayn1 zamanda haddi agsmak, giinah anlaminda da kullanilmakta ve
Allah’misraf edenleri sevmedigi zikredilmektedir. Hukuka aykiri eylemleri ifade eden

curm, Allah’a kars1 olumsuz bir tavir alma olarak nitelenmektedir. Kur’an’da tekzib,

221 Zeyniiddin Muhammed AbdiirraGf b. Tacil‘arifin b. Noriddin Ali el-Miinavi el-Haddadi, el-
Ithafatu's-Seniyye bi'l-Ehadisi'l-Kudsiyye ve Ma‘ah en-Nefehatu's-Selefiyye bi Serhi’l-Ehadis'-
Kudsiyye, nsr. Abdul-Kadir el-Arnadt, Talib Avvad, Dimask, Beyrut, Daru ibn Kesir, t.y., s. 103-104.
228 Bu konu hakkinda detayh bilgi igin bkz. Mehmet Soysaldi, “Kur’an-1 Kerim’de Miisakele Sanati”,
islami Arastirmalar, C. XXVIII, No: 1, 2017, s. 3.

229 Bakara, 2/245; Mizzemmil, 73/20.

230 Bakara, 2/278, 279.

231 Saffat, 37/173.

232 Ebii’l-Fazl Sihabiiddin Ahmed b. Ali b. Muhammed el-Askalani, Fethu'l-Bari Serhu Sahih el-
Buhéri, nsr. Muhibbuddin el-Hatib, Beyrut, Daru'l-Ma'rife, 1379/1959, C. X1, s. 343, 344.

233 Omer Ozsoy, Siinnetullah Bir Kur’an ifadesinin Kavramlasmasi, Ankara, Fecr Yay., 1994, s.
143.

234 Ozsoy, a.g.e., S. 144,

235 |zutsu, a.g.e., s. 268.
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risaleti yalanlamak ve ahlaksizlik anlami ihtiva etmektedir. Zira hak olan risaleti

yalanlamak ahlaka aykir bir davranis olarak gortilmektedir.236

[lahi Kelam’a mazhar olan muhatabin ilahi hitaba ydnelik miispet tavriyla ortaya
¢ikan etkinin sonucunda Miisliiman cemaati (toplum) tezahiir etmekte,?3” bdylece
miimin, kafir gibi deger yliklenen insan tipleri tasvir edilmektedir. Buradan betimlenen
kafir, miimin, miinafik, miisrik gibi isimlendirmeler dogrudan bir sahsa degil,
Kur’an’in yiikledigi vasifla ilintili olarak bir tavra isaret etmektedir. Bu baglamda
Kur’an’in deger yiikleyerek tasvir ettigi insan tipolojileri alt basliklar halinde yer
vermek suretiyle 6rnekler iizerinden agiklanacaktir. Ancak dncesinde Kur’an’in Allah

tasavvuruna 6zetle deginmenin daha yararli olacagi kanaatindeyiz.
1.2.2.3.1. Allah

I[slam’da Allah tasavvuru, muattal (atil) bir Tanr1 anlayisinin aksine her an
denetleyen, miidahale edendir. Zira O, evrende bir diizen insa etmekle birlikte bu
diizen, hala devam etmektedir. Allah evrenden bagimsiz olmayip, her seyi daima
gdzetmektedir ve kulunun yanindadir.?®® Yine O, tiim varlig1, olusumu her an yaratan,

rizik veren, merhamet sahibidir.239

Vahyin ilk agamalarinda muhataplarin yanlislari dogrudan zikredilmeksizin sadece
dogrular agiklanmaktadir. Ancak sonraki agsamalarda muhataplarin i¢inde bulundugu,
tasvip edilmeyen hususlar yargilanarak, agik bir ifadeyle giindeme getirilmektedir.240
Mevcut diizene baskaldirt ve eski sisteme taban tabana zit olusunun agik¢a beyan
niteliginde olan sure kuskusuz Kafirun suresidir. Bis’etin ilk yillarinda nazil olan bu
sure ile Kur’an’in tevhit merkezli diinya gorlisii net ifadelerle muhataplara
sunulmustur. Bununla mevcut sirk diizeninden keskin ayrnimlarla farklilik arz ettigi

deklare edilirken, yeni diizenin temelleri gorinir bir sekilde atilmistir.24! Artik Islam’a

23 Ozsoy, a.g.e., s. 142-143.

237 Gorgilin, a.g.e., s. 80.

238 Fatiha, 1/1; Araf, 7/54; YQnus, 10/3; Fussilet, 41/30; Ahkaf, 46/13.

239 Fazlur Rahman, Ana Konulariyla Kur’an, Cev. Alparslan Agikgeng, Ankara, Ankara Okulu Yay.,
2016, s. 45-46,

240 \/eli Ulutiirk, Kur’an-1 Kerim Allah’1 Nasil Tamtiyor?, izmir, Nil Yay., 1994, s. 334-335.

241 Omer Ozsoy, iThami Giiler, Konularina Gére Kur’an (Sistematik Kur’an Fihristi), Ankara, Fecr
Yay., 2006, 12. bsk., s. 179.
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mensup her bireyin, her turll eylemlerinin yegane Olcutl sadece Allah olmakta,
bununla birlikte miimin-kafir ikilemi ortaya ¢ikmaktadir.242 Ote yandan sirk inancinda
bilinmekte olan ve Allah’tan baska nesnelerle de paylasilan Rab diisiincesi ger¢cek
sahibine tahsis edilmektedir.?43 Sunu da belirtmek gerekir ki, kullugun sadece Rab olan
Allah’a aidiyetine dair vurgulanan ayetler, Allah’a kdle olmayr degil bilakis
tanrilastirilmis her tiirlii obje karsisinda kdlelesmis zihniyetleri gergek Allah inanciyla
ingsa etme ve bu insa sayesinde insanliga kaybettigi serefli konumunu tekrar
kazandirma maksadi tasimaktadir.?** Ayrica Onceki kitaplar1 tasdik eden vahiy,

Islam’1n tevhit eksenli bir bakis agisina isaret etmektedir.245

Cahiliye donemi diinya goriisiiniin merkezinde insan yer alirken; teosentrik bir
yapi arz eden Kur’an dili, varligin odak noktasina Allah’1 yerlestirmektedir.?*® Zira
Kur’an, merkezinde Allah, hedefinde ise insan olan ilahi bir kelamdir. Dolayisiyla da
esas gayesi, tum kainat1 Allah merkezli bir bakis agisiyla okuma ve bu dogrultuda bir
davranis olusturmaktir?*’” Kur’an’da hedeflenen Allah inanci, ispat edilen degil,
bilingli bir sekilde kendisine gilivenilendir. Bu baglamda ayetlerde tevhit vurgusu
hakimdir.?*® Bu da goéstermektedir ki, Kur’ani tasavvurda Allah, 6zellikle yegane

giivenilebilecek varlik olarak 6ne ¢gikmaktadir.
1.2.2.3.2. MUmin

Kur’an’in anlatim bi¢imi, muhataplarin sOylemleri ve davranislart arasindaki
miispet ya da menfi iliski dolayisiyla ortaya koyduklar tavirlara deger yiikleyici bir
formla olaylar1 tahkiye etmektedir.?*® Bu dogrultuda Kur’an-1 Kerim’de miminlerin
one ¢ikan 6nemli 6zelliklerine yer verilmekte ve sunlar zikredilmektedir: Glven iginde

olma, korkusuz anlamina gelen “emn (cx/)”, “emanet (4L¥1)”, eman (oY) kokinden

242 Ozsoy, Giiler, a.g.e., s. 820.

243 Aydin, a.g.e., s. 98; Ozsoy, Giiler, a.g.e., s. 345.

244 Yasar Diizenli, “Bir Kurtulus Yolu Olarak Sefaat Diistincesi Kur’an’a Gére Nedir Ne Degildir?”,
Sefaat Nedir Ne Degildir?, ed. Adnan Demircan, Ankara, Fecr Yay., 2019, s. 43.

245 Abdullah Draz, Kur’an’a Giris, Cev. Salih Akdemir, Ankara, Kitabiyat, 2000, s. 70-71.

246 Ozsoy, Stinnetullah, s. 144.

247 Diizenli, a.g.e., s. 67.

248 Diizenli, a.g.e., s. 43,44.

249 Diizenli, a.g.e., s. 57.
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tlreyen?® Mimin kelimesi, en genel itibariyla Allah’a giivenen®! ve kendisine de
baskalarinin giivenebildigi, guvenilir bir kimsedir.22 Bununla birlikte muminler;
onceki kitaplar dahil Allah’in kitaplarina, meleklerine, peygamberlerine iman
edenlerdir.?>® Ayni zamanda gaybe, dhirete de kesin bir sekilde iman eden, Allah'a
kargt yogun sevgileri olan,?®* Allah’in adi anildiginda kalpleri tirperendir.?%® Buna
ilaveten Allah yolunda cihat eden,?®® O’na verdikleri sozii tutan,?®” Allah’1 ¢okga
zikreden kimselerdir.258 Onlar namazini dosdogru kilar,?° infak eder, zekatin verir,260
orug tutar,?? iyiligi emredip kotiiliikten alikoyar,?62 iffetli olup, gozlerini haramdan
sakinirlar.23 Ayrica algakgoniillii olup, kafirlere karsi onurlu kimselerdir.24 Gergekte
Allah yolunda olan ve mutluluga erisenlerdir.?6®> Onlar kendilerini tamamen Allah’a
adayan, O’nun rizasina mazhar olmak i¢in canim verenlerdir.266 Rablerinden korkan
muminlerin, bu Kitap’tan tiiyleri tirperir, Allah’in zikriyle hem derileri hem de kalpleri
yumusar ve yatisir...”?” Miminlerin 6nemli vasiflarindan biri de cana
kiymamalar,?8 ara bulucu olmalar1,%® igledikleri giinah sebebiyle pismanlik
hissederek tevbe ve af dilemeleri,2® gereksiz islerden yiiz ¢evirip,2’t salih amel ve

faydali is yapmalar1,2’? baglarina gelebilecek sikintilar karsisinda da sabretmeleridir.2’3

250 gr-Ragib el-Isfehant, a.g.e., s. 90.

251 Alj imran, 3/122; Maide, 5/11.

252 Enfal, 8/74; Tevbe, 9/111-112.

253 Bakara, 2/91; Nisa, 4/162; Enfal, 8/4; Nur, 24/62; Neml, 27/2-3.
254 Bakara, 2/3-5.

255 Z{imer, 39/23.

256 Enfal, 8/74; Tevbe, 9/111-112.

257 Al-i imran, 3/191-194; Ahzab, 33/23.
258 Ahzab, 33/35.

259 Nis3, 4/103; Mii’minin, 23/2; Meéric, 70/22.
260 Enfal, 8/2; Tevbe, 9/71; Neml, 27/2-3.
261 Ahzab, 33/35.

262 Alj fmran, 3/110.

263 N(ir, 24/30-31.

264 Fetjh, 48/29.

265 Bakara, 2/3-5.

266 Bakara, 2/207.

267 Z{imer, 39/23.

268 Njsa, 4/92.

269 Hucurat, 49/10.

270 Nuh, 71/28.

271 Mii’min(n, 23/3.

212 Taha, 20/75-76.

213 Z{(imer, 39/23.
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Ayrica ifade etmek gerekir ki, Kur’an’da Miisliiman olma ile iman etme arasinda
bir farkliliga isaret edildigi belirtilmistir.2”4 Buna gore iman etme kalben tasdiki ifade
ederken, Musliman olma dil ile tasdik olarak zikredilmistir.2’®> Kanaatimizce bu
yorum sonraki siirecin sosyal ve kiiltlirel sartlarina bagli olarak ortaya ¢ikmuis
gorunmektedir. Bu konuya dgiincu bélimde genisge deginecegimiz igin burada fazla

uzatmiyoruz.

Kur’an’da “mimin” orneklemesine bigilen degerler su seklide Ozetlenebilir:
Gergek miimin hem Allah’a hem de fert, toplum ve dogaya kars1 gérev ahlakina sahip,
sorumlulugunun bilincinde olan ve hassasiyetle 6l¢iilii bir sekilde vazifesini ifa etmeye

gayret gosteren kimsedir.27
1.2.2.3.3. Miinafik

Miinafik sOzlikte, “oldugundan farkli goriinmek, (¢6l faresi) yuvasina girmek”
anlamina gelen nifak masdarindan tiiremistir.?’” Kur’an dilinde minafik kelimesi iman
etmedigi halde kendisini mimin gibi gostermeye ¢alisan kimseye denir.2’® Miinafik
kelimesi, bir tehlike esnasinda tarla faresinin yuvasinda kagmasim saglayacak sekilde
hazirladig1 birden fazla ¢ikis noktasinin birinden girip 6tekinden ¢ikmasi anlamina
gelen kok manasindan hareketle, dinin bir kapisindan girip diger kapisindan kagan ¢ift
sahsiyetli kimseyi nitelemektedir.2"®

Kur’an’da miinafiklarin daha ziyade anlama ve kavrama kapasitelerinden yoksun
olduklarindan s6z edilir. Mesela Bakara Suresinde yer alan ayete gore; “Onlara
“gercekten inananlar gibi iman edin” denildiginde onlar “akilsizlarin inandiklar: gibi
mi inanalim” seklinde cevap verirler. Bunun iizerine Allah Teala bu cevabi verenlere,
asil akilsiz kisilerin kendileri oldugunu ancak bunun farkinda dahi olmadiklarini

belirtmektedir.280 Ayette dogrudan karsilikli bir diyalog olarak aktarilan bu durum

274 Hucurat, 49/14.

215 Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, C. VI, s. 4482-4483.

276 Mehmet Ali Calgan, “Kuran Kerim’de Gegen Miiminlerin Baz1 Vasiflarinin Kalkinma Baglaminda
Degerlendirilmesi,” Adiyaman Universitesi Islami Bilimler Fakiiltesi islami ilimler Arastirmalar
Dergisi, C. II, No: 3, 2018, s. 68.

277 el-Halil b. Ahmed, a.g.e., C. V, s. 178.

278 fbn Faris, Mu’cemu Mekayisi'l-Luga, C. V, s. 364.

219 gr-Ragib el-Isfehant, a.g.e., s. 819.

280 Bakara, 2/13.
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aslinda zihinlerdeki diisiinceleri tahkiye ederek deger yiiklemektedir. Rivayetlerde
gectigi lizere s0z konusu ayette diisiinceleri nitelenen grup, miinafiklardir. Ayette
miinafiklarin takindiklar tavirlarin temelinde yer alan ancak dile getiremedikleri,
sadece i¢inden gegirdikleri diisiinceleri tahkiye edilerek ortaya konulmaktadir. Ayrica
miinafiklar, Hz. Peygamber’i ve diger miiminleri i¢inde bulunduklart durumdan
habersiz sanmiglardir. Ancak Allah onlarin bilingsizlikleri neticesinde tezahir eden
alayli dusiincelerini izhar etmektedir. Bdylece onlar, digerleri tarafindan
anlasildiklarini farketmeyerek, asil akilsiz kimseler olmaktadir. 281 Yani ayete gore

akledemedikleri i¢in igine diistiikleri durumun farkina dahi varamamuislardir.

Yine baska bir ayette “Onlara “Yeryiiziinde diizeni bozmayiniz” denildiginde,
“Hayr, biz yalnizca 1slah edenleriz” derler. ”?8? buyurulur. Miinafiklar yeryiiziinde
fesat ¢ikardiklart halde bunu kimsenin anlamadigini sanmislar ve etkilerinin goriiniir
olmasina karsin, nitelenen vasfi kendilerinde gérmemislerdir. Kur’an’da miinafiklarin
bu durumun farkinda olmadiklari belirtilmistir.?8® Nitekim nifakin kendisi ve
yeryiiziinde neden oldugu bozgunculuk, duyularla hissedilmektedir. Neticede
bozgunculuk yapmalarinin esas zarari somut bir sekilde kendilerine isabet etmesine
karsin onlar, distiikleri bu durumu kavrayamayacak ve goéremeyecek kadar

acizdirler.284

Ayrica miinafiklar, miiminlere kars1 hazirladiklart tuzaklar ile onlan igten
cOkerteceklerini ummakta ve bunun i¢in yaptiklar1 eylemlerle basariya ulasacaklarina
inanmaktaydi. Oysa yapilan her sey, Allah’in bilgisi dahilinde cereyan etmektedir;
dolayisiyla Allah’in her seyi goriip isittigini unutmalar1 nedeniyle onlar, giiliing ve
perisan duruma diigmekten kurtulamadilar. Nihayetinde Allah, onlarin bu durumunu
miiminlere bildirmesiyle rezil ve riisva olmuslardir. Bununla birlikte miinafiklarin ig
ve dis diinyalar1 tam bir istikrarsizhik ve kaos tablosudur. inanmamalan dolayisiyla ne

miiminlerle tam bir is birligi kurabildiler ne de inkarlarini gizledikleri icin kafirlerle

281 Eh() Abdillah Muhammed b. Ahmed b. Ebf Bekr b. Ferh el-Kurtubf, el-Cami li-Ahkami'l-Kur'an,
nsr. Hisdm Semir el-Buhari, Riyad, Daru Alemi'l-Kutub, 1423/2003, C. I, s. 205.

282 Bakara 2/11.

283 Bakara 2/12.

284 Ebij’l-Kasim Mahmid b. Omer b. Muhammed el-Harizmi ez-Zemahseri, el-Kessaf an Hakaiki
Gavamidi't-Tenzil, Beyrdt, Daru'l-Kitabi'l-Arabi, 1407, C. |, 62-64.
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dayanigma ve is birligi yapma imkani1 bulabildiler. Bunun bir sonucu olarak onlar, her
an acik verme korkusu ile birbirine karsit olan her iki tarafi memnun etme ¢abasi

arasinda sirekli bir huzursuzluk icinde dmurlerini tiiketirler. 285

Miinafiklarin durumu ahlaki bir duygu ve insani bir 6ze sahip olmamalari
nedeniyle kof bir kiitiige benzetilmistir. Kur’an’da “Her ¢igligi kendi aleyhlerine
sanirlar’?®  ifadesinde, miinafiklarin suglu vicdanlan tasvir edilerek ig¢inde
bulunduklar1 psikolojik durum anlatilmaktadir.28” Ozetle ne tiir vasiflarin miinafikliga

isaret ettigi bu ayetlerle tescil edilmektedir.
1.2.2.3.4. Kafir

K-f-r (L) kokinden gelen kafir (L3S) kelimesi sozlikte Ortmek anlamina
gelmektedir.?®® Kur’ani kullanimda ise kafir, insanda imkan olarak takdir edilen
inancin farkinda olmayan, cehalet ve hoyrat tutumlariyla bunu 6rten kimseye denir.
Ayrica Kur’an’da sonsuz glg¢ ve kerem sahibi Allah’in liitfuna mazhar olan muhatabin
davranislarinda minnettarlik ifadesi tasimayan ve yaraticisina karsi isyankar davranan
kimse de kafir olarak betimlenir.?8® Bu davranislarin temelinde nankorliikk yatmakta ve
bunun neticesinde kisi, Allah’1 ve peygamberler aracihigiyla gonderdigi dini tekzib
etmektedir. Bu yoniiyle kiifiir, imanin ziddi olmaktadir.?®® Boylece Kur’an’da kafir,
kelime manasi nankorliik olan anlamu asarak, inangsizlik anlaminda kullanilmaya
baslanmistir.?®! Kur’ani anlayisa gore tum olumsuz niteliklerin temelinde kifir
yatmaktadir. Bununla birlikte kiifriin tasidigi 6nemli vasiflardan biri de insanlart hakir
gormek ve kendini Gstiin gorerek kibirlenmektir. Bu baglamda kiifiir olumsuz goriilen

dini ahlaki degerlerin en kapsamli kavrami olarak zikredilmektedir.2%2

Kur’an’da tevhide ve itaate yapilan daveti olumsuz telakki eden ve kavramayan

inkarcinin durumu, sesi duyan fakat anlatilan1 idrak edemeyen hayvana

285 Hayreddin Karaman, v.d., Kur'an Yolu, Ankara, Diyanet Isleri Baskanlign Yay., 2006, C. Il, s. 167-
168.

286 Miinafik(n, 63/4.

287 Mevd(di, a.g.e., C. VI, s. 331.

288 fbn Faris, a.g.e., C. V, s. 155.

289 |zutsu, a.g.e., s. 166.

290 g|-Halil b. Ahmed, a.g.e., C. V, s. 356.

291 |zutsu, a.g.e., s. 166.

292 |zutsu, a.g.e., s. 193-211.
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benzetilmektedir. Zira hayvanlar sesi duyar, ancak sdylenenleri akledemezler. Ayrica
Kur’an’a gore onlar, sagir, kér ve dilsiz mesabesindedir. Bu tesbihlerle kastedilen
hakikate kulak asmamalar1 dolayisiyla hakka karsi sagir gibi olmalandir. Yeri
geldiginde hakki gizleyip, sdylemediklerinden dilsizden farksizdir. Hidayet yolunu
g6rmezden geldikleri igin de korddrler.2%

“Inkar edenleri uyarsan da uyarmasan da onlar icin birdir, asla iman etmezler.
Allah onlarin  kalplerini ve kulaklarini  miihiirlemistir, goézlerinde de perde
vardir...”?% Bu ayette mevzu bahis edilen miihiirlenme olayr maddi anlamda degil,
manevi durumu betimleyen anlami ihtiva etmektedir. Ancak vahiy dili maddi
mithlirmiis gibi somut bir anlatimla konuyu zihinlere yakinlastirarak sunmaktadir.
Istidre yoluyla kalbin icinde bulundugu vaziyet anlatilmaktadir2% Zira kalbin
miihiirlenmesi, Allah’1 hakkiyla takdir edememe ve O’nun gonderdigi ayetlerin ihsas
ettirdigi diistinceleri tam olarak kavrayamama durumudur. Kulaklarin miihiirlenmesi
de Kur’an okundugunda ve tevhide davet edildiginde bu duruma kayitsiz kalmaktir.
Gozlerin perdelenmesi ise varlik aleminde tiim yaratilanlarin yaratilmasindaki
hognutluklari, giizellikleri gérememedir.?% Ayrica kafirlerin hakikati inkar etmeleri ve
o hakikati duymamalar1 onlarin kalplerine ve kulaklarina vurulmus miihriin nedeni

olmayip, bilakis neticesidir.2%

1.2.2.3.5. Miisrik

Sirk kelimesi sozliikte “ortaklik, ortak olmak, ortak kosmak™ gibi anlamlar
icermektedir.?®® Sirk kosan kimse miisrik olarak ifade edilirken; sirk kosulan seye de
serik denir. Ayrica sirk kuflr demektir. 2% Terim anlamda ise sirk, Allah’a karsi

herhangi bir seyin ortak, denk veya benzer oldugu inancidir.3%°

293 Bakara, 2/171; et-Taberf, a.g.e., C. lll, 49-50.

294 Bakara, 2/6-7.

295 Seyyid b. Kutub b. Ibrahim b. Hiiseyn es-Sazili, Fi Zilali’l-Kur’ an, Beyrut, Kahire, Daru’s-Suruk,
1412, 17. bsk., C. I, s. 42; Yener Oztirk, Kur'an-1 Kerim'de Kalb ve Miihiirlenmesi, istanbul, Isik
Yay., 2003, s. 122-123.

296 g|-Kurtubl, Ahkamu'l-Kur'an, C. XVI, s. 169.

297 Mevdadi, a.g.e., C. I, s. 51.

298 Ebi’l-Hiseyn Ahmed b. Faris b. Zekeriyyd b. Muhammed er-Razi el-Kazvini el-Hemedant,
Mucmelu'l-Luga, Beyrut, Muessesetu'r-Riséle, 1406/1986, C. I, 2. bsk., s. 527.

299 [bn Manz(r, a.g.e., C. X, s. 450.

300 Mustafa Sinanoglu, “Sirk”, TDV islam Ansiklopedisi, istanbul, 2010, C. XXXIX, s. 193.
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“«

Kur’an’da miisrikleri niteleyen “... Allah’a ortak kosan kimse, gékten diisiip de
kuslarin kaptigi veya riizgdrin bir u¢uruma attigi seye benzer 301 ayetindeki tasvir,
Seyyid Kutub’un “et-tahyilu’l-hissi” ifadesiyle3®? duyulara hitap ederek miisahede
edilircesine canlandirilmaktadir. Ayette tasvir edilen olay zinciri dinleyeni hayale sevk
etmektedir. Burada miisriklerin durumunu yansitan gergek bir tablo betimlenmektedir.
Buna goére miisriklerin i¢inde bulundugu psikolojik durum tipki yiiksek ufuklarin
ucurumundan ucu bucag olmayan bir bosluga yuvarlanmis kimsenin durumuna
benzer. Zira insanin 6z benliginin biitlinliiglinii ve kendine glivenini saglayan saglam
temel tevhiddir. Bu saglam kulpa baglanmayanlar, siginacaklari giivenlik yurdunu
kaybettikleri icin sonu gelmeyen arzu ve ihtiraslar, onlar riizgdr misali savurup

gotiiriir. Boylece asilsiz kuruntular, onlar1 karanlik bir bogluga siirtikleyerek benligini

yitirmelerine ve gergek varlik aleminden kopmalarina neden olur.3%3

Kur’ani nitelemeye gore hem miisrikler hem de kafirler, Mekke toplumunda
yaratict Allah inanci olmasina karsin bu inanci, antropomorfist bir diisiinceye
indirgeyen bir gruptur. Ozellikle Allah ve ahiret eksenli bir yasama davet edilen
Kur’ani sdylemle miisrik ve kafirlerin, dikkate almaz ve umursamaz tavirlar sergileyen
halleri, Kur’an’da “Bir de soyle demektedirler: “Bu diinya hayatimizdan baska bir
hayat yoktur. Oliiriiz, yasariz. Bizi 6ldiiren ise zamandan bagskas: degildir...””3%
seklinde tahkiye edilmektedir. Halbuki Allah’a giivenmek olan iman, insanda imkan
olarak var olan irade ve Ust diizey biling ile mimki{indir.3% Dolayisiyla Kur’ani tamma
gore miisrik ve kafir, Allah’a ragmen O yokmus gibi yasayan, irade ve bilinglerini
kullanmadiklari i¢in vahye kars1 kayitsiz kalan kimselerdir. Sonug olarak bu ifadelerle
sahislar degil, sahislarin sahip oldugu zihniyete atfen onlara yiiklenen degerler
kastedilmektedir. Daha sonra bu degerlere isaret edilerek hitabi bir formda

muhataplara seslenilmektedir.

301 Hac, 22/31.

302 Seyyid b. Kutub, et-Tasviru’l-Fenni fi’l-Kur’an, s. 71.
303 Seyyid Kutub, Fi Zilalli’l-Kur’an, C. IV, s. 2421-2422,
304 Casiye, 45/24.

305 Diizenli, a.g.e., s. 48.
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IKINCi BOLUM
AYET VE SURELERIN MEKKI-MEDEN{ TASNiFi,
KUR'AN'DA HITAP VE CESITLERI

2.1. ULUMUL-KUR’AN LIiTERATURUNDE AYET VE
SURELERIN MEKKIT-MEDENT TASNIFi

Kur’an’1n nazil oldugu ortam ve muhatap kitleler, kiiltiirel, sosyal yap1 ve inang
bakimindan cesitlilik arz etmektedir. Bu nedenle Kur’an da muhataplarina muhtelif
tarz ve tslup kullanarak hitap etmistir.! Kur’an vahyinin asamal1 bir sekilde yaklasik
yirmi ii¢ yillik zaman diliminde nazil olmasi? yeni yetisen Islam toplumunun
olusumunda kolaylik ve kalicilik saglamustir.® Ciinkii beser tabiati bir anda degismeye
ve mevcut aligkanliklarini birden terk etmeye uygun bir yapiya sahip degildir.
Yarattigi kullarin fitratin1 dikkate alan Allah Teala, inzal buyurdugu Kur’an ile
kullarim bir seyi yapmaya veya terk etmeye zorlamayi degil, onlara uygun olani
egiterek Ogretmeyi amaglamistir. Bu nedenle kullarina uygulamali bir sekilde
ogretecek muallim vasfina haiz beser bir peygamber gondermistir.* Nitekim Hz.
Peygamber’e isnaden “Rabbim beni teblig edici olarak gonderdi™, “Ben bir 6gretici
(muallim) olarak gonderildim”® sdzleriyle nakledilen hadisler, ifade ettigimiz hususa
isaret etmesi bakimindan dikkate degerdir. Yine Kur’an-1 Kerim’de bu durum, “...Biz
seni miijdeci ve uyarict olarak gonderdik...”” ayetiyle de acik bir sekilde

belirtilmektedir.

1 M. Zeki Duman, “Kur’an’in Penceresinden Mekke Ve Vahyin Mekke Donemi,” Kur’an Niizuliiniin
Mekke Donemi Sempozyumu, ed. Mesut Okumus, Corum, Corum Belediyesi Kiiltiir Yay., 2013, s.
23.

2 fsra, 17/105-106.

3 Mesut Okumus, “Kur’an’in Tedrici Niizil Siireci Baglaminda Mekki ve Medeni Ayetler Uzerine”,
Eski Yeni: Anadolu ilahiyat Akademisi Arastirma Dergisi, No: XXVII, 2013, s. 11.

4 Okumus, “a.g.m.”, s. 11.

5 Eb( Ts& Muhammed b. Ts& b. Sevre et-Tirmizi, es-Sunen, nsr. Heyet, Kahire, Daru't-Te’sil, 1435/2015,
C. 1V, s. 391.

6 Ebli Abdilldh Ahmed b. Muhammed b. Hanbel es-Seybani el-Mervezi, el-Musned, nsr. Heyet,
Meknes, Cem’iyyetu'l-Meknez, 1431/2010, C. V, s. 1951; Eb('l-Huseyn Muslim b. el-Haccac el-
Kuseyri en-Nisabarf, el-Musnedu's-Sahthu'l-Muhtasar bi Nakli'l-Adl ani'l-Adl il& Resdlillah, nsr.
Heyet, Kahire, Daru't-Te’sil, 1435/2014, C. IV, s. 121.

7 isra, 17/105-106.
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Vahyin tedricilik hikmetine binaen Kur’anf egitim, insan fitratina uygun olarak
genelde bilinenden bilinmeyene, somuttan soyuta bir yonteme sahiptir.8 Ozellikle
tutmakla yukimli olunan hikumlerde genel itibariyla kolaydan zora dogru bir seyir
takip edilmistir.® Ayrica Kur’an’in ifade bi¢imi ve anlatim tarzina bagl olarak, ayni
konu mubhtelif deliller ve farkli vesilelerle tekrar edilmek suretiyle verilmek istenen
mesajlar pekistirilmistir.1% Boylece Kur’an, hitap ettigi topluluga, hem psikolojik hem
de sosyolojik a¢idan uyumu dikkate almigtir.!! Kur’an’in peyderpey nazil olmasinin
hikmetinin bir sonucu olarak, vahyin anlasilmasina, hayata tatbik edilmesine, inancin
zihinden kalbe dogru yerlesmesine ve orada kdkleserek Islam toplumunun zuhur

etmesine biiylik bir kolaylik ve imkan saglamistir.?

Neticede Kur’an-1 Kerim’in vahiy siirecinin tedrici olarak gergeklesmesi®?
olgulardan ve muhatap aldig1 kitlelerden bagimsiz degildir.!* Kur’an-1 Kerim vahyinin
hem Mekke hem de Medine’de inmeye devam ederek farkli topluluklara hitap etmesit,
Kur’an’in dil ve tislubunda ¢esitlilige neden olmustur.!®> Dolayisiyla Kur’an-1 Kerim,
nazil oldugu dénemin dilsel ve kiiltiirel 6zelliklerini yansitmis Ve Kur’an’da var olan
kelimelerin anlam cercevesi de o donemin sosyo-kiiltiirel sartlar1 dogrultusunda
sekillenmistir.’® Bu nedenle vahyin niizul ortami ve tarihi arka plamna dair bilgiler
arastirma konusu olmus ve Kur’an ilimlerine dair 6nemli galismalar telif edilmistir.
Bu baglamda ayetlerin niizul ortaminin tespiti amaciyla birtakim tasnifler yapilmistir.

Ulumu’l-Kur’an eserlerinde vahyin toplumla diyalektik iliskisi, esbabu’n-niizul,

8 Celalettin Vatandas, “Kur’an’in Hayata Miidahalesi (Bireyin ve Toplumun Insas1),” Samsun’da
Kur’an Giinleri XI. Kur’an Sempozyumu: Kur’an ve Risalet, Ankara, Fecr Yay., 2009, s. 187-188.
9 Muhsin Demirci, “Kur’an’in Niizdl Siirecinde Tedricilik,” Din Egitimi Arastirmalarn Dergisi, No:
IX, 2002, s. 175-198.

10 Ebii’l-Abbas Sihabiiddin Ahmed ibn Hacer el-Heytemi, el-Fetava’l-Hadisiyye, Beyrut, Daru’1-Fikr,
ty., s. 186.

11 Celal Kirca, “Teblig Metodu Agisindan Kur’an’in Niizulii”, Erciyes Universitesi ilahiyat Fakiiltesi
Dergisi, No:1, 1983, s. 197.

12 Okumus, “a.g.m.”, s. 12.

13 Furkén, 25/32; Isra, 17/106.

14 Nasr Hamid Ebu Zeyd, Tlahi Hitabin Tabiati-Metin Anlayisimiz ve Kur’an ilimleri Uzerine-,
Cev. Mehmet Emin Masal1, Ankara, Kitabiyat, 2001, s.108.

15 Yasar Diizenli, “Haberlerde Tedricilik ve Cinlerin Kulak Hirsizlig1 Meselesi”, Istanbul Universitesi
ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, No: 22, 2010, s. 126; Necmettin Gokkir, Kur’an Dilinin Sosyo-K(iltiirel
Baglam, istanbul, IFAV Yay., 2014, 5.52; Siileyman Gezer, Sézlii Kiiltiirden Yazih Kiiltiire Kur’an,
Ankara, Ankara Okulu Yay., 2015, 2. bsk., s. 12-14.

16 Mustafa Oztiirk, “Kur’an Dilinde Kinaye ve Ta’riz,” islami ilimler Dergisi, C. VIII, No: I, 2013, s.
113-114.
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nasih-mensuh ve Mekki-Medeni gibi konular araciligiyla ortaya konulmustur.t’

Burada sadece Mekki-Medeni tasnifine dair telakkilere yer verilecektir.
2.1.1. Mekki-Medent Tasnifinde Sema'i Yontem

Surelerin Mekkiligi veya Medeniligi bilgisinin sadece sahabe ve tabiinden
aktarilan rivayetler araciligiyla bilinebilecegi belirtilmekte'® ve bu sekilde tespit
edilmesi “semd’1 yontem” olarak adlandirilmaktadir.’® Nitekim bu konuda Hz.
Peygamber’den herhangi bir bilgi varid degildir.?® Ayrica Kur’an’in nazil oldugu
donemde sahabe, vahyin niizuliine taniklik etmisler ve bazi ayetlerin inmesine neden
olan olaylar1 dogrudan yasayarak miisahede etmislerdir. Bu nedenle s6z konusu
hususlarin ayrica beyan edilmesine ihtiyag duymamuslardir.2! Nitekim Ibn Mesud’dan
“Allah’a yemin olsun ki, Kur’an’da gecen ayetlerin nerede indigini ve kimin hakkinda
oldugunu biliyorum” seklinde aktarilan rivayetin, vahyin Mekki-Medeni bilgisinin

kaynagi olarak sahabeye isaret ettigi belirtilmektedir.?

Vahyin nazil olus sekilleriyle ilgili Suyuti (6. 911/1505); Mekki-Medent,
Leyli-Nehari (gece vakti nazil olan-giindiiz nazil olan), Seferi-Hadari (yolculukta nazil
olan-yolculuk disinda nazil olan), Sayfi-Sitai (yaz aylarinda nazil olan-kis aylarinda
nazil olan), Firasi-Nevmi (yatakta yatarken nazil olan-uykuda nazil olan), Ardi-Semai
(yerdeyken nazil olan-gokteyken nazil olan), Evvelu ma nezel (ilk nazil olan ayetler),

Ahiru ma nezel (son nazil olan ayetler) seklinde ¢esitli tasniflere yer vermektedir.23

Zerkesi’nin (0.794/1392) tasnifinde yer alan ana basliklar ise soyledir:
Mekke’de nazil oldugu halde hilkmii Medeni olan ayetler, Medine’de nazil oldugu
halde hikm( MekKki olan ayetler, Medeni sure iislubu tasidig1 halde Mekki surelerde
yer alan ayetler, MekKki sure tislubu tasidig1 halde Medenti surelerde yer alan ayetler,

Cuhfe’de nazil olan ayetler, Beytu’l-Makdis’te nazil olan ayetler, Taif’te nazil olan

17 Ebu Zeyd, a.g.e., s. 49.

18 Abdurrahman b. Ebi Bekr Celalu’d-Din es-Suyiti es-Safi, el-itkan fi Ulumi’l-Kur’an, Beyrut,
Daru’l-Fikr, 1996, C. I, s. 35.

19 gs-Suy(ti, a.g.e., C. I, s. 56; Muhammed Abdilazim ez-Ziirkani, Menahili’l-irfan fi Uliimi’l-
Kur’an, nsr. Fevaz Ahmed Ziimerli, Beyrut, Darii'l-Kitabi'l-Arabi, 1995, C. I, s. 162.

20 es-Suy(tl, a.g.e., C. I, s. 35.

21 Mennau’l-Kattan, Mebahis fi Ulumi’l-Kur’an, Kahire, Mektebetu Vehbe, t.y., s. 56.

22 gs-Suyuti, a.g.e., C. I, s. 36; Mennau’l-Kattan, a.g.e., s. 46.

23 gs-Suyuti, a.g.e., C. I, s. 59-86.
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ayetler, Hudeybiye’de nazil olan ayetler, Gece nazil olan ayetler, MekkT surelerde yer
alan Medeni ayetler, Medeni surelerde yer alan MekkT ayetler, Mekke’den Medine’ye
taginan ayetler, Medine’den Mekke’ye tasinan ayetler, Medine’den Habesistan’a

tasinan ayetler.?

Kur’an’daki sure ve ayetlerin Mekki ve Medeni olma kriteriyle ilgili t¢ temel
paradigmanin oldugu goriilmektedir.?> Alimlerin ekseriyeti tarafindan tercih edilen ve
zamam esas alan birinci goriise gore, hicretten 6nce nazil olan ayetler Mekki kabul
edilirken; hicretten sonra nazil olanlar Medeni’dir.?6 Dolayisiyla bu kritere gore hicret
gerceklestikten sonra bir ayetin Mekke’de veya Medine’de ya da sefer esnasinda inmis
olmas! durumu degistirmez. Ote yandan hicret esnasinda yoldayken nazil olan ayetler
hakkinda Yahya b. Sellam’a isnat edilen bir rivayet aktarilmaktadir.?” Buna gore Hz.
Peygamber’in hicreti sirasinda yolda inen ayetler Medine’ye varmadan inmisse

Mekki, Medine’ye ulastiktan sonra inmisse Medeni kabul edilmektedir.?

Ikinci goriis ise mekam esas almakta, hicretten sonra inmis olsa bile Mekke’de
inen ayetler Mekki; Medine’de inen ayetler ise Medeni olarak degerlendirilmektedir.

Sayet vahiy gazveler esnasinda inmis ise 0 zaman ne Mekki ne de Medeni’dir.2®

Uciincii goriise gore Mekkelilere hitaben inen ayetler Mekki, Medinelilere
hitap eden ayetler ise Medeni kabul edilmektedir. ilk iki goriisiin Mekki-Medeni
hususunda temel aldig1 faktér zaman ve mekan iken bu son goriis digerlerinden farkl
olarak muhatap faktoriinii esas almaktadir.’® Bu dogrultuda Mekke’de bulunan
muhataplarin agirlikli olarak miisrik olmasi sebebiyle onlara “Ey insanlar” seklinde
hitap edildigi dolayisiyla da bu hitaplarin gectigi ayetlerin Mekki kabul edildigi ifade

edilmektedir. Medine’de ise inananlar g¢ogunlugu teskil ettiginden dolayr bu

24 Eb(i Abdillah Bedriiddin Muhammed b. Bahadir b. Abdillah et-Turki el-Misri el-Minhaci ez-Zerkesi
es-Safil, el-Burhan fi Ulimi’l-Kur’an, nsr. Ydsuf Abdurrahman el-Mar’asli v.d., Beyrut, Daru'l-
Ma’rife, 1410, C. I, s. 280.

25 Mennau’l-Kattan, a.g.e., s. 48.

26 gz-Zerkesi, a.g.e., C. |, s. 274-275.

27 gs-Suyuti, a.g.e., s. 35.

28 gz-Zerkesi, a.g.e., C. | s. 275.

29 Mennau’l-Kattan, a.g.e., s. 57.

30 ez-Zerkesi, a.g.e., C. |, s. 275; es-Suyuti, a.g.e., C. I, s. 34-36.
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muhataplara “Ey Iman Edenler” hitabiyla seslenilmekte ve bu nedenle s6z konusu

ayetlerin Medeni oldugu kanaatine varilmaktadir.3!

Bu yaklasim Medeni surelerde “Ey insanlar” hitabinin yer almasi, MekKki kabul
edilen Hac suresi’nin 77. ayetinde ise “Ey Iman Edenler” hitabinin bulunmasi
gerekgesiyle elestirilmis ve kabul gérmemistir.32 Ancak bu hususta sunu zikretmek
gerekir ki, s6z konusu elestiri Bakara ve Nisa Suresi gibi ittifakla Medent kabul edilen
surelerde “Ya Eyyuha’n-Nas” hitabinin yer almasi nedeniyle hakli goriilebilir. Fakat
Hac Suresinin nuzul tarihi hakkinda aktarilan mubhtelif rivayetler dolayisiyla bu
konuyu izah etmek gerekir. Nitekim Hac suresinde yer alan tum ayetlerin Mekki
oldugu bilgisi mevcut degildir. Hatta “Ey insanlar” hitabi, onceki peygamberler,
kiyamet, yaratilis ve miisriklerle ilintili ayetlerin yer almasi hasebiyle MekKki sureler
arasinda zikredilmesine karsin ekseriyetle ozellikle ilgili hitabin yer aldigi ayetin
Medeni oldugu aktarilmaktadir.®® Bu noktada Esra Gozeler’in tespiti surenin
tamaminin Medeni sureler arasinda telakki edilmesi gerektigi yoniindedir. Ona gore
zamansal acidan Medine donemi Mekke doneminden daha sonraya tekabiil ettigi i¢cin
Medent surelerin Mekke déneminin anlam ve kavram diinyasini ihtiva etmesi miimkiin
ve olagandir.3* Sonug olarak Hac suresinin tamami i¢in degilse bile en azindan “Ey
Iman Edenler” hitabinin yer aldigi ayetin aktarilan rivayetlerden hareketle Medent
oldugunu ve buna binaen MekKki ayetlerde sz konusu hitabin yer almadigini sdylemek

mumkudnddr.

Ne var ki, muhatap faktorini esas alan yaklagimin tek problemli yani bu

degildir. Bunun disinda her ayetin dogrudan Mekkeli veya Medineli muhataplara

31 Ebii’l-Hakem Abdiisselam b. Abdirrahman b. Ebi’r-Rical Muhammed el-LahmT, Tenbihu'l-ifhdm
ila Tedebburi'l-Kitabi'l-Hakim ve Te arrufi'l-Ayat ve'n-Nebei'l-Azim, Beyrut, Daru'l-Kutubi'l-
llmiyye, 1434/2013, C. I, s. 15; Ebii’l-Kasim Mahmtd b. Omer b. Muhammed el-Harizmi ez-
Zemahseri, el-Kessaf an Hakaiki Gavamidi't-Tenzil, Beyrit, Daru'l-Kitabi'l-Arabf, 1407, C. I, s. 89;
ez-Zerkesi, a.g.e., C. 1, s. 275.

82 Suyuti, a.g.e., C. |, s. 55; ez-Zlirkani, a.g.e., C. I, s. 194.

33 Eb('l-Hasen Mukatil b. Suleyman el-Belhi, Tefsiru Mukatil b. Suleyman, nsr. Abdullah Mahmd
Sehate, Beyrut, Daru Thyai’t-Tirasi, 1423/2002, C. I, s. 111; Eb( Abdillah Muhammed b. Ahmed b.
Ebf Bekr b. Ferh el-Kurtubf, el-Cami’ li-Ahkami'l-Kur'an, nsr. Hisam Semir el-Buhari, Riyad, Daru
Alemi'l-Kutub, 1423/2003, C. XII, s. 1; Ebii’l-Ferec Cemaliiddin Abdurrahman b. Ali b. Muhammed
el-Bagdadi, Zadu'l-Mesir fi ilmi't-Tefsir, nsr. Abdurrezzak el-Mehdi, Beyrt, Daru'l-Kitabi'l-Arabf,
1422/2001, C. lll, s. 220; ez-Zerkesi, a.g.e., s. 277-278.

34 Esra Gozeler, “Surelerin Mekkiligi ve Medeniligi: 22/el-Hacc Suresi Ornegi,” Ankara Universitesi
ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, C. LVIII, No: 1, 2017, s. 102-103.
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yonelik hitap igermemesi de bu yaklagimi yetersiz kilmakta ve bu durum s6z konusu
goriisiin tutarsizligini ortaya koyan hakli gerekgelerden biri olmaktadir. Ornegin bu
yaklasim esas alindiginda hitabin dogrudan Hz. Peygamber’e yapildigi Kevser, Duha,
Insirah gibi bazi surelerin hangi kategoriye dahil edilecegi konusu muallakta

kalmaktadir. Bu nedenle mezkir goriis pek itibar gormemistir.3°

Hitaplart mekén agisindan ele alan ikinci yaklasim ise hitap tasnifinde sadece
Mekke ve Medine ile simirlandirmak suretiyle kapsami daraltmakta; Mekke ve Medine
disinda farkli mekanlarda inmis olan ayetleri yorumlama hususunda eksik

kalmaktadir.36

Ancak hicreti esas alan gorlis diger goriislere nazaran daha isabetli
goriilmiistiir. Bu yaklasimda muhatap ve mekan ne olursa olsun hicretten énce inen
ayetler Mekki, hicretten sonra inenler ise Medenidir.3” Tezimizde Mekki-Medent
tasnifi hususunda hicreti esas alan goriis tercih edilecektir. Zira hicretin
gerceklesmesiyle tarihsel ve kiiltiirel baglamda ortam, muhatap, hitap, Gslup v.d.
degismekte ve Kur’an tislubunda da bu farklilik agik¢a goriilmektedir.3 Bu nedenle
calismamizin bundan sonraki boliimiinde hitaplarla ilintili ayetler kronolojik olarak

incelenecek ve hicret hadisesi temel kriter olarak alinacaktir.
2.1.2. Mekki-Medeni Tasnifinde Kiyasi Yontem

Alimler sure ve ayetlerin Mekke veya Medine’de nazil olmast durumunu
rivayetler disinda birtakim 6zellikleri tespit ederek kategorize etmislerdir. Bu meyanda
sure ve ayetlerde Mekki-Medeni bilgisinin, bazi1 kistaslar belirlenerek, Kur’an’in
dogrudan incelenmesiyle de bilinebilmesinin miimkiin olacagi kanaatine varmiglardir.
Rivayet bilgisi disinda 6zellikle iki temel Slgiit belirlemek suretiyle ayetlerin MekkT
ve Medeni olusunu tespit etmeye ¢alismislardir. Bunlardan bir tanesi surelerin ihtiva

ettigi konu merkezli bir inceleme iken; digeri de surelerin tslup 6zellikleridir.3® Bu

35 gz-Zirkani, a.g.e., C. I, s. 194,

36 gz-Ziirkani, a.g.e., C. I, s. 194,

87 gz-Zirkani, a.g.e., C. I, s. 194,

38 Serhan Osmangelebioglu, “Kur’an'da Sekine Kavramu Uzerine Bir Inceleme”, (Yayimlanmamis
Yiiksek Lisans Tezi, istanbul Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii), istanbul, 2018, s. 64; Ayrica
bkz. Esra Gozeler, Kur’an Ayetlerinin Tarihlendirilmesi, Istanbul, Kuramer, 2016, s. 49-57.

3% Mennau’l-Kattan, a.g.e., s. 58.
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durum, sure ve ayetlerin Mekki ve Medent olusunun tespitinde rivayetler yerine akli
mukayese yapilarak karsilastirma metodu uygulandigindan “kiyasi yontem” olarak
isimlendirilmektedir.#® Mekki-Medeni sure ve ayetlerin kiyasi yontem sonucunda

belirlenen konu ve tislup 6zelliklerine ayr1 bashklar halinde yer verilecektir.
2.1.2.1. MekkT Sure ve Ayetlerin Uslup Ozellikleri

Mekki sure ve ayetlerde Medine doneminde nazil olanlara kiyasla islup
acisindan belirgin farkliliklar bulunmaktadir. Mekki sure ve ayetler daha kisa, veciz
ve beligdir.#! Ayetlerdeki bu kisalik Kur’an’mn muciz ozelliklerinden biri kabul
edilmektedir. Ote yandan Mekke ortaminda yiiksek edebi zevke sahip bir toplumun
bulunmasi nedeniyle Mekki surelerin ¢ogunlukla fesahat ve belagat agisindan
degerinin yiiksek oldugu belirtilmektedir.#? Nitekim Mekke’de bulunan muhataplar
bilhassa hitabet ve edebiyat konusunda Medineli muhataplardan daha dstiin
meziyetlere sahiptiler. Bu sebeple Kur’an’da meydan okuyucu bir iislupla kisa ve 6z
ifadelere daha ¢ok yer verilmis ve Mekkeli muhataplar Kur’an’daki icazi daha iyi idrak

etmiglerdir.*3

Kisa ve seciyeli ayetlerde, gerekli durumlarda sert tonlamalara yer verilirken;
s6z konusu ayetler, cogunlukla muhatabi ikna etme hedefiyle birlikte duygusal agidan
da muhataplar1 kusatan bir anlatima sahiptir.** Ebedi cezanin bildirildigi tehdit dolu
sozler, elem ve aciy1 ifade etmekte, diger yandan Allah’in degismez ve sasmaz
adaletini de bildirmektedir.*> Sonug olarak, veciz ve etkili Gsluba sahip bu ayetler, bir
yandan géniilleri Islam’a meylettirip ikna etme; 6te yandan vahye kars1 ¢cikmada 1srar

eden segkin giliruha karsi aciz birakacak diizeyde tehaddi icermektedir.*¢ Dolayisiyla

40 Mennau’l-Kattan, a.g.e., s. 56.

41 Serafeddin Golciik, Kur’an ve Mekke, istanbul, iz Yay., 2011, 3.bsk., s. 25.

42 M. Izzet Derveze, Kur’anfi’l-Mecid [Kur’an’1 Anlamada Bir Yontem Calismasi], Cev.Vahdettin
Ince, Istanbul, Ekin Yay., 1997, s. 32.

43 gz-Zirkani, a.g.e., C. I, s. 179; Derveze, a.g.e., s. 32.

44 Hadiye Unsal, Erken Dénem Mekki Surelerin Tahlili, Ankara, Ankara Okulu Yay., 2015, s. 58;
Atilla Yargici, “Mekki ve Medeni Surelerin Ana Mesajlar1 Agisindan Degerlendirilmesi”, Islami
Arastirmalar, C. XVII, No: 4, 2004, s. 282-283.

45 Golciik, a.g.e., s. 25.

46 Ebi Bekr Abdiilkahir b. Abdirrahméan b. Muhammed el-Ciircani, Dercu'd-Durer fi Tefsiri'l-Ayi
ve's-Suver, nsr. Velid b. Ahmed b. Salih el-Huseyn, fyad Abdullatif el-Kaysi, Ingiltere, Mecelletu’l-
Hikme, 1429/2008, C. I1l, s. 965; Ebii’l-Hasen Burhaniiddin ibrahim b. Omer b. Hasen er-Rubat el-
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da Mekki donem hitap tarzlari, gogunlukla muhataplar derinden etki eden, kulaklari
titreten ve kalpleri sarsan niteliktedir.4” islam’a davet yonteminde, tehdit, tesvik, uyari,

elestiri tislubu kullanilmaktadir.*®

S6z gelimi Mekki surelerde putperest misriklerin olumsuz ve zorba
tutumlarina paralel olarak Kur’ani Gislup da sertlesmektedir.4® Bu surelerde &zellikle
vahye kars1 gelen ve vahyin kaynagini sorgulayan miisriklerle miicadele edilmekte ve
bu itirazlara mukabil akli ve kozmolojik deliller sunulmaktadir.5° Kur’an, bu meyanda
hitap ederken muhataplari goriinen alemi miisahede etmeye yonelten bir tarzda
yapmaktadir5! Ornegin, yeryiizii ve canlilar {izerinden misaller getirilerek her
yaratilisin bir ayet oldugu aciklanmakta ve esas hiikiimranligin tek bir yaraticinin
elinde oldugu hatirlatilmaktadir. Buna ilaveten muhataplar yaratilis1 tefekkiire davet
edilerek esasinda bu durumun gayet vazih oldugu belirtilmektedir. Mekke doneminde
haksiz yere cana kiyma, yetim mali yeme, zayif ve diiskiin kimselere haksizlik etme,
hak sahiplerinin hakkini1 gasp ederek zulmetme gibi miisriklerde var olan nitelikler
acikca elestirilmektedir. Kur’an’da gegen Mekki surelerde Cahiliye adetlerinde yer
alan kotu Ozelliklere sahip tutumlara savas agilarak tehdit diliyle karsi konulmaktadir.
Inkarcilarin akibeti hakkinda ahiret ve kiyamet somut bir anlatim tarziyla tasvir
edilmekte ve muhtevaya uygun bir sekilde edebi bir iislubun hakim oldugu
gorilmektedir.52 Buna mukabil muhataplar giizel davraniglara yonlendirilerek, iyi ve
giizel amel tesvik edilmektedir. Bunun karsiliginda ise cesitli cennet tasvirlerine

agirlik verilmektedir.

Ayrica yeminler, darb-1 meseller, tesbih ve bazi ifadelerin tekrar1 gibi ¢esitli
soz sanatlarini ihtiva eden ayetler, MekKki surelerin donemsel 6zelliklerinden kabul

edilmektedir. Bu dogrultuda Kur’an’da yemin hususuna gegcmeden evvel Islam’dan

Hirbevi el-Bikai, Nazmu'd-Durer fi Tenasubi'l-Ayati ve's-Suver, nsr. Abdurrezzak Galib el-Mehdf,
Beyrut, Daru'l-Kutubi'l-ilmiyye, 1415/1995, C. 1, s. 653.

47 Derveze, a.g.e., s. 106; Atilla Yargici “a.g.m.”, s. 283.

48 gz-Zirkani, a.g.e., C. I, s. 174,

49 Fussilet, 41/26-29; Kalem, 68/1-33; Miizzemmil, 73/10-15; Miiddessir, 74/8-30; Abese, 80/17-42.
50 Bkz. A‘raf, 7/28,189-198; Meryem, 19/77-95; Taha, 20/130-135; Enbiya, 21/19-47; Lokman, 31/21;
Fussilet, 41/41-44; Zuhruf, 43/19-24; Ahkaf, 46/7-12; T(r, 52/29-49; Necm, 53/1-31; Viakia, 56/77-82;
Mustafa Cagrici, “Kur’an (Muhtevasi)”, TDV islam Ansiklopedisi, Ankara, 2002, C. XXVI, s. 392.
51 M. Izzet Derveze, et-Tefsiru’l-Hadis, Kahire, Daru Thyai’l-Kiitiibi’l-Arabiyye, 1383, s. 231.

52 Bkz. Tar, 52/7-28, 45-48; Hakka, 69/13-37; Meéric, 70/1-16; Tekvir, 81/1-14; infitar, 82/1-19; Leyl,
92/5-21; Zilzal, 99/1-8; Cagrici, “a.g.m.”, s. 390-393.
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once Arap toplumunda yaygin bir sekilde kullanima sahip oldugunu zikretmek
gerekir.53 Ozellikle yasayla ydnetilmeyen ve yazili hukukun da olmadig1 bu toplumda
karsilikli gliven, huzur ve anlasma saglanmasinda yeminler, bagvurulan uygulamalar
arasinda yer almaktaydi.>* Dolayisiyla Araplar, giindelik hayatlarinda kars tarafi ikna
etmede yeminlere sikga bagvurmaktaydi. Nitekim o donemden giiniimiize kadar ulasan
Arap siirlerinde yemin 6rneklerine rastlamak miimkiindiir.>® Bu baglamda kutsal kabul
edilen varliklar veya degerler ya da kavramlar, Araplarin Uzerine yemin ettikleri
hususlar1 teskil etmektedir.®® Mesela ¢ogunlukla Allah’in iizerine yemin edilmekle
birlikte Mekke, Kabe ve civarinda yer alan, onlar tarafindan kutsal kabul edilen
mekanlar, atalarin isimleri, degerli saydiklar at, kilig, mizrak gibi birtakim esyalar

Uzerine yemin etmek, yaygin bir adetti.>’

Yeminler Mekki surelerin tislup 6zelligi olarak da dnemli bir yer tutmaktadir.
Yemin ifadeleri bazen surelerin basinda bazen de ortasinda yer almaktadir. Kur’an’da
Uzerine yemin edilen konulari sdyle siralayabiliriz: Allah, vahiy, Kur’an, kitab, vahyin
yerlestigi goniiller, nefis, kendini kinayan nefis, mukatta’a harfleri, kalem, satir satir
yazilanlar, kiyamet, ahiret, yeryiizii, kara, deniz, gok, yildizlar, gezegenler, giines, ay,
dag, sehir, zaman, asir, gece, giindiiz, fecir, sabah, kusluk vakti, belli geceler, doguran

ve dogan tiim varliklar, her tiirlii sahit, hakkinda sahitlik yapilacak insanlar.58

Kella (3%) ifadesi, Mekki surelerin belirgin 6zelliklerinden addedilmektedir.>®
Bu ifade Kur’an-1 Kerim’de toplam otuz ¢ yerde ge¢cmekte, bunlarin tamami on bes

Mekki surenin farkli yerinde yer almaktadir.®® Medeni surelerde yer almayan “Kella”

53 {smail Cerrahoglu, Tefsir Usiilii (Ilmu Usili’t-Tefsir), Ankara, Ankara Yay., 1971, s. 164; Sadik
Kilig, Yemin Olsun ki-Aksamul Kur’an-, Erzurum, fhtar Yay., 1996, s. 9.

54 Gezer, a.g.e., S. 298.

5 Eb( Ali el-Kali, Emali’l-Kali, y.y., t.y., s. 607; Eb{ el-Hasan Ali b. Ismail b. Side el-Mursi, el-
Muhassas, nsr. Halil ibrahim Ceffal, Beyrit, Daru ihya’i't-Turasi'l-Arabi, 1417/1996, C. 1V, s. 76;
Ebii’1-Bekd Muhibbiiddin Abdullah b. el-Hiseyn b. Abdillah el-Ukber? el-Ezeci el-Bagdadi, Serhu
Divani'l-Mutenebbi, nsr. Mustafa es-Sika, Ibrahim el-Ebyari, Abdu'l-Hafiz Selebi, Beyrut, Daru'l-
Ma’rife, t.y., C. Il, s. 178.

56 Kilig, a.g.e., s. 13.

57 Faruk Toprak, “Klasik Arap Siir ve Nesrinde En Sik Rastlanan Yeminler,” Niisha: Sarkiyat
Arastirmalar1 Dergisi, C. I, No: 7, 2002, s.74-75.

58 Kulig, a.g.e., s. 45-67.

59 ez-Zerkesi, a.g.e., C. I, s. 275; ez-Zirkani, a.g.e., C. I, 5.196; Subhi b. Ibrahim es-Salih el-Liibnand,
Mebahis fi Ulimi’l-Kur’4an, Beyrut, Daru’l-ilm 1i’l-Melayin, 2000, s. 182.

60 M. Fuad Abdulbéki, el-Mu’cemu’l-Miifehres li Elfazi’l-Kur’ani’l-Kerim, Kahire, Daru’l-Kiitiibi’l-
Misriyye, 1364/1945, s. 619-620; ez-Zirkani, a.g.e., C. |, s. 197; Subhi es-Salih, a.g.e., s. 185.
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ifadesi genellikle iki farkli anlamda kullanilmaktadir.5* Bunlardan biri, olumsuz ve
yasaklayic1 anlamda muhataplarin sahip olduklar1 yerlesik manalarin yanlighigini, sert
bir Uslupla reddetmektir. Digeri ise ifade edilecek s6zin énemine dikkat cekmek ve
vurgulamak maksadiyla ciimlede “Kelld” lafzina yer verilmektedir. Bununla birlikte
reddi mumkin olmayan yeni bir soylemin éncesinde de “Kella” edatinin kullanimi

gorilmektedir.52

Kur’an’da mukatta'a harfleri 27’si Mekki sureler olmak iizere toplam 29
surenin basinda yer almaktadir.8® Bakara ve Al-i imran suresi disinda heca harfi
(huruf-1 mukatta'a) ile baslayan sureler Mekki kabul edilmektedir. Ra’d suresi de heca
harfiyle baslamakta ancak Mekki wveya Medeni olusu hususunda ihtilaf
bulunmaktadir.8* Hur(f-1 mukatta'a olarak zikredilen bu harflerin Kur’an’da kullanim
amaglar1 ve hangi anlamda yer aldiklarina dair muhtelif goriisler serdedilmektedir. Bu
goriislerden bazilarina gére mukatta'a harfleri Allah’in isim, fiil ve sifatlar olabilecegi
gibi Kur’an’in isimlerinden biri de olabilir.®> Mukatta'a harflerinin ebced hesabina
gore belli kelimelerin kisaltilmis hali olup, birtakim olaylarin tarihine tekabiil ettigine
dair yorumlar da 6ne suriilmektedir.5¢ Bazilar1 ise s6z konusu harflerin sadece iki
surenin arasint ayirma fonksiyonu icra ettigini zikretmektedir. Ayrica bu harflerin
Kur’an’in icaz yoniine isaret ettigi dolayisiyla huruf-1 mukatta'a ile Kur’an’a dikkat

cekildigi de belirtilmektedir.

61 Detayh bilgi i¢in bkz. Ahmet Yirekli, “Kur’an’da “Kella/>S ile Baslayan Ayetlerin incelenmesi,”
(Yayimlanmamis Yiiksek Lisans Tezi, Eskisehir Osmangazi Universitesi Sosyal Bilimler
Enstitist) Eskisehir, 2018.

62 gs-Suyuti, a.g.e., C. |, s. 56; Zurkani, a.g.e., C. I, s. 197, Halil Ibrahim Tang, “Kur’an’da 3 Kella
Edat1”, Atatiirk Universitesi flahiyat Fakiiltesi Dergisi, No: 42, 2014, s. 32-33,

63 Eb{i'l-Fida Ismail b. Omer b. Kesir ed-Dimeski, Tefsiru'l-Kur'ani'l-Azim, nsr. Sami b. Muhammed
Selame, Daru Tayyibe, 1420/1999, C. I, s. 160; Tuncer Namli, “Dil ve Vahiy Tarihine Isik Tutan Carpici
Sure Basliklari: Mukattaa Harfleri,” Eskiyeni: Anadolu flahiyat Akademisi Arastirma Dergisi, No:
30, 2015, s. 86.

64 ez-Zlrkant, a.g.e, C. |, s. 197; ez-Zerkesi, a.g.e., s. 132-133; Subhi es-Salih, a.g.e., 5.182.

65 Eb{i Ca‘fer Muhammed b. Cerir b. Yezid el-Amili et-Taberi el-Bagdadi, Cami’u'l-Beyan an Te’vili
Ayi'I-Kur’ﬁn, nsr. Abdullah b. Abdilmuhsin et-Turki, Daru Hicr, 1422/ 2001, C. I, s. 204-207; EbQ
Abdillah Fahriiddin Muhammed b. Omer b. Hiiseyn er-Razi et-Taberistani, Mefatihu’l-Gayb, Beyrut,
Daru'l-Kutubi'l-Ilmiyye, 1421/2000, C. 11, s. 6-7.

66 Mukatil b. Suleyman, et-Tefsir, C. |, 264; et-Taberf, a.g.e., C. I, s. 218- 220.

67 et-Taberf, a.g.e., C. I, s. 211; Ibn Kesir, a.g.e., C. I, s. 160; M. Zeki Duman, Mustafa Altundag,
“Hurtif-1 Mukattaa,” TDV Islam Ansiklopedisi, Istanbul, 1998, C. XVIIL, s. 401-408.
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Daha once degindigimiz iizere iginde “Ey Insanlar” hitabi bulunan sureler
Bakara ve Nisa Suresi gibi bazi istisnalar disinda Mekki kabul edilmektedir.58 Aym
sekilde Allah’a secde etmeye tesvik eden, secde edenlere medih, etmeyenlere kinama
iceren ve secde ayeti olarak zikredilen ayetler de Mekki surelerin genel Uslup

Ozellikleri arasinda degerlendirilmektedir.5°
2.1.2.2. MekKki Sure ve Ayetlerin Genel Muhtevasi

Bakara suresi haric Adem-iblis kissasi, birgok peygamberin kissalari, gegmis
ummetlerin ahvali ve azap konulan genellikle Mekki surelerde yer almaktadir. MekKi
sureler agirlikli olarak inan¢ konularni ihtiva etmektedir. Mekki surelerde sirk
igerisinde olan diisiinceye ve pagan kiiltiirlinlin giinyiiziine ¢ikan uygulamalarina sert
elestiriler s6z konusudur. Somut ve akli delillerle putlara tapmanin yanlighigi
vurgulanirken; ayni zamanda bu eylemin akli bir zemini olmadigr agiga
cikarilmaktadir. Putperest zihniyetin Allah’a ortak kosmalari, atalarinin geleneklerine
iyi-kotii ayirt etmeksizin diisiincesizce bagli olmalari, yetimlerin haklarmni gasp
etmeleri, yoksullara eziyet etmeleri gibi hem diisiinsel hem de toplumsal problemlerin
yanhshg vurgulanarak, agikca dile getirilmektedir. Ote yandan yapilan her eylemin
hesabin1 sekiiler bakis acgisiyla yorumlayan, ahiret bilincinin dogru anlamda
yerlesmedigi inang sistemi 1srarla reddedilmektedir.”® Ihtiyac sahiplerine el uzatip,
yardim etmek, infakta bulunmak, akrabalik, komsu vs. insanlarin haklarina riayet
etmek, muhalif kesimlere dahi yapici bir tutum sergilemek suretiyle bariscil bir ortam
tesis etmek ve sulhu siirdiirmek, kaba ve kiric1 davranislardan uzak durmak gibi bu
donemde tesri kilinan hiikiimler kiilli gerceveyi olusturmaktadir.”* Boylece Islam
Medeniyetinin ilk niivesini olusturacak Miisliiman cemaatinin temelleri bu genel

prensipler tizerine insa edilmistir.”?

68 gz-Zerkesi, a.g.e., C. |, 5.274-277; ez-Zirkant, a.g.e., C. I, s. 160.

69 gz-Zlirkant, a.g.e., C. I, s. 162.

70 Ebu’l A’14 Mevdidi, Tefhimu’l Kur’an Kur’an’in Anlam Ve Tefsiri, Cev. Kurul, Istanbul, Insan
Yay., 2005, C. I, s. 21-22.

"1 Eba [shak Ibrahim b. Masa b. Muhammed el-Lahmi es-Satibi el-Girnati, el-Muvafakat, nsr. Eba
Ubeyde Meshiir b. Hasen es-Selman, Daru Ibn Affan, 1417/1997, C. 1II, 335; Mustafa Oztiirk,
Cahiliyeden Islamiyet’e Kadin, Ankara, Ankara Okulu Yay., 2015, 3. bsk., s. 194-195.

2 Mevd(dT, a.g.e., C. I, s. 21-23.
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Mekke doneminin daha ziyade ortalarinda nazil olan surelerde dogru ve yanlis
gecmis iimmetler iizerinden orneklendirilerek ifade edilir.”® Ozellikle Hz. Adem,
Ibrahim, Musa ve Isa gibi peygamberlerin hayatlarindan ibret verici pasajlara yer
verilmektedir. Donemin muhataplarina hatalarinda israr etmeleri durumunda onceki
milletlerin basina gelen felaketlerin Allah’in mutlak yasasinin (siinnetullah) geregi
mucibince kendileri i¢in kaginilmaz olacag agikga belirtilmektedir. Mekke
doneminde tahkiye edilen kissalar agirlikli olarak miiminler agisindan inanglarinda
sebat etmelerine, yasadiklar1 zorluklara karsi sabirli olmalarina yonelik tesvik edici
ogiitler ve telkinler igermektedir. Bu itibarla Mekki donemde yer alan kissalarin
muhtevast Hz. Peygamber’in ve miiminlerin yasadiklart sikintilara vb. durumlara
pareleldir. Misrikler tarafindan c¢esitli sikinti ve eziyetlere maruz kalan Hz.
Peygamber’e ve miiminlere gecmis peygamberlerden ornek getirilerek benzer
durumlarin daha 6nce yasanmis oldugu belirtilmekte ve mezkir kissalardan hareketle
dinde sabir ve sebat etmeleri istenmektedir. Bu ilahi emrin geregini yerine getirdikleri

takdirde muhataplarin basariya ulasacaklarimn mujdesi verilmektedir.”

Mekkeli miisrikler tarafindan Ehl-i kitap taninmakta ve bilinmekteydi. Hatta
azinlik da olsa Mekke’de yasayan Yahudi ve Hiristiyan bir toplulugun varligindan s6z
edilir.”> Mekki surelerde Ehl-i kitab’in tahkiye edilisine bakildiginda Miisliimanlarla
ayni cephede oldugu goriilmektedir. Nitekim bu donemde yer alan surelerde Ehl-i
kitap, Mduslumanlarla dava birligine sahip oldugundan yumusak bir dslupla
zikredilmektedir’s. Bunun yani sira Yahudi ve Hiristiyanlar, “ehlu’z-zikr” (ilim ehli)’’
“ehlu’l-kitab”  (kitap ehli)’® “dtu’l-ilm”  (ilim  verilenler)’”® ifadeleriyle

tanimlanmaktadir.80

73 Mustansir Mir, “Kur’an’da Diyalog,” Cev. Abdurrahman Altuntas, Giimiishane Universitesi
Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, No: 5, C. lll, 2014, s. 221.

4 Cagrict, “a.gm.”, s. 390-393.

75 izzet Derveze, Kur’an’a Goére Hz. Muhammed’in Hayat1, Cev. Mehmet Yolcu, Istanbul, Diisiin
Yay., 2011, C. 11, s. 201.

6 Derveze, a.g.e., C. Il, s. 202.

7 Nahl, 16/43.

78 Ali Imran, 3/64, 65, 70, 71, 98, 99; Nisa, 4/171; Maide, 5/19, 59, 68, 77.

79 {sra, 17/107; Ankebut, 29/49; Sebe, 34/6.

80 gt-Taberf, a.g.e., C. XV, s. 120-121; Muhammed et-Tahir b. Muhammed b. Muhammed et-Tahir et-
TanisT, et-Tahrir ve't-Tenvir, Tunus, ed-Daru't-Tanisiyye, 1984, C. X1V, s. 161-163.
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Kur’an’da ibadetlerin gelisimi ise 6zden sekle evrilmekte, ilkeden ayrintilara
dogru bir seyir gozlenmektedir. Vahyin baglangicindan itibaren Mekki surelerde
ibadetin ana gayesi Allah’in birligi ve litufkarlig1 olarak gosterilmektedir. Formel
ibadetlerden evvel ihlas, tevekkil, takva, teslimiyet, havf, tovbe, zikir, dua, istigfar ve
tesbih gibi manevi ve ahlaki olgunlugu ifade eden kavramlar kullanilarak kulluk
gorevinin ifa edilmesine yonelik tesvik s6z konusudur. Namaz, orug gibi vakti, kurali
ve miktar1 belirli olan ibadetler, Mekke doneminin sonlarina dogru ¢ogunlukla Medine

déneminde zorunlu kilinmugtir.8!

Neticede Kur’an’in karakteristik bi¢imi bu donemde inen surelerde net bir
sekilde goriilmektedir. Nitekim Mekki surelerde Kur’an’in ana mesajinin omurgasini
olusturan ilkeler belirgin bir tarzda islenmektedir. Sirk zihniyetine karsi tevhit,
haksizliga karst adalet, iyi-KOtu her turli eylemin sonucunu ifade eden cennet ve
cehennem ve sadece yaratict olan Allah’a hasredilmis kulluk en temel mesajlardir.8?
Yaklasik on ii¢ yillik siiregte nazil olan Mekki surelerin tamaminda genel itibariyla

Miisliimanlik zihniyetinin insas1 s6z konusudur.83

2.1.2.3. Medenft Sure ve Ayetlerin Uslup Ozellikleri

Medeni sure ve ayetler, Medine’de insa edilecek yeni toplumun teskilatlanmasi
icin daha detayli ve uzun agiklamalari gerekli kilmistir.8* Bu nedenle ayetler nesre
yakin ve daha hacimlidir, bdyle olmakla beraber siirsel bir dil kullanilmaz ve Mekki
surelere kiyasla ritimli yapiya pek rastlanmaz.8> Bu dénem surelerin iceriklerine uygun
bir sekilde mevzular daha acik ifadelerle ve sade bir dille anlatilir. Medine doneminde
hiikkiimler agiklandigindan dolay1 ayetlerde itnab ve tatvil (uzun) dslubu kullanilir;

mecaz, sembolik ve istiarelere daha az yer verilir.8

81 Cagrici, “a.g.m.”, s. 390-393.

82 Abdulhamit Birisik, “Stre”, TDV Islam Ansiklopedisi, Istanbul, 2009, C. XXXVII, s. 538-539;
Yargict, “a.gm.,” s. 284-288.

83 Jsmail Cahiskan, “Kur’an Vahyinin Mekke Yillarinda Kelimelerle ve Kavramlarla Zihniyet Insas1,”
Kur’an Niizuliiniin Mekke Donemi Sempozyumu, ed. Mesut Okumus, Corum, 2013, s. 258.

84 Subhi es-Salih, a.g.e., s. 178-179.

85 Gezer, a.g.e., 5.298.

86 Mehdi Bazergan, Kur’an’in Niiziil Siireci, Cev. Yasin Demirkiran, Meld Muhammed Feyzullah,
Ankara, Fecr Yay., 1998, s. 28.
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Hz. Peygamber ve beraberinde bulunan Misliman cemaatinin, Yahudi ve
Hiristiyanlarla dogrudan miinasebetleri Medine doneminde baglamistir. Bu donemde
nazil olan Bakara ve Al-i imran gibi bazi surelerde genel olarak Ehl-i kitap hakkinda
tarihi malumata biiyiik oranda yer verildigi goriilmektedir.8” Ayetlerin Uslubuna
bakildiginda olaylarla ilintili olarak degisim dikkat ¢ekmektedir. Mesela Mekke
doneminin sonlarinda ve Medine doneminin baglarinda inen ayetlerde ozellikle
Yahudilere iliskin yumusak bir tislup kullaniimakta iken;8 Ehl-i kitap elestirilmeden
daha ziyade onlarin tarihleri hakkinda bilgilere yer verilmektedir.8% Ancak hicretin
tizerinden yaklasik bir y1l gectikten sonra Miisliimanlar ile Yahudiler arasinda ortaya
¢ikan anlasmazliklara bagli olarak, ayetlerin iislubundaki degisim fark edilir oranda
goze carpmaktadir. Miisliimanlar ve Yahudiler arasinda cereyan eden olaylarin
kizismasi ve basta iman etme potansiyeli olan digerlerinin olumsuz etkilenmelerine
yol agan problemlerin artmasiyla birlikte ayetlerin iislubu da ayni oranda
sertlesmektedir.?° Medine doneminde Hiristiyanlara hitap eden ayetlerde, Hiristiyan
kesimin Yahudilere kiyasla miisliman olma ihtimali olanlar1 etkileme gii¢lerinin
zay1flig1 sebebiyle Yahudilere oranla daha yumusak bir tislup kullanilirken,% 6zellikle
teslis inancina sahip muhataplarin inanglarindaki bu yanlishk acikca
elestirilmektedir.®? Bunun disinda Medeni donem surelerin tislup 6zellikleri arasinda
“Ey iman edenler” hitab1 zikredilmektedir. Hac Suresinin 77. ayeti istisna olarak
telakki edilse de daha dnce de ifade ettigimiz lizere Medeni olduguna dair aktarilan

rivayetler daha tutarl goéziikmektedir.
2.1.2.4. Medeni Sure ve Ayetlerin Genel Muhtevasi

Miisliimanlar Mekke’de heniiz siyasi bir giic elde edememislerdi. Ustelik
dinlerini yasamada bir¢ok zorluklarla karsilasarak, kendilerine yapilan zulme karsi
direnmek zorunda kalmiglardi. Hatta Mekke déneminde Mekkeli miisriklerle hi¢bir

sekilde kiligla savasacak guce sahip bir Misliman toplulugu olusmamisti. Ancak

87 gl-Kurtubf, a.g.e., C. IV, s. 4; ez-Zerkesi, a.g.e., C. |, s. 359.

88 Bakara, 2/62; Al-I imran, 3/75, 113-115, 199; Maide, 5/69.

89 Araf, 7/80-171; Yunus, 10/75-93; Meryem, 19/1-61.

90 Bakara, 2/105, 109, 120, 135; Nisa, 4/51; Ahzab, 33/26; Hasr, 59/2-7.
91 Maide, 5/82-85; Hadid, 57/27.

92 Nisa, 4/171; Maide, 5/17, 72-75, 116-118.
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Medine’de durum degismistir. Artik bu donemde Miisliimanlar siyasi ve askeri glice
sahip bir grubu olustururken; bu topluluk Islam devletini kuracak bir yapiya
ulasmistir.®® Bu nedenle Medine’de nazil olan ayetlerin muhtevasinda gergeklesen
savagslar, savasa dair hukuki diizenlemeler ve diplomatik kurallar genis oranda yer
almaktadir.®* Medeni surelerde artik inanan gruplara dogrudan nitelikleriyle hitap
edilmekte ve onlar Allah yolunda cihada tesvik edilmektedir. Ayn1 zamanda donemi
itibariyla yapilan savaslarin bazi 6zelliklerine deginilerek sahabilerin bazi tutumlarina
da acik¢a yer verilmektedir. Kisaca Medeni surelerde Medine’de yasanan olaylar,

canli bir sekilde tasvir edilmektedir.%

Mekke’de miisriklerle miicadele igerisinde bulunan Miisliimanlar miinafik
grubuyla ilk defa Medine’de karsilasmislardir. Dolayisiyla da Miisliimanlarin
Medine’de olusturdugu giiclii yapt karsisinda inkarlarini agiktan belli etmeye cesaret
edemeyen bu minafik gruptan ilk defa Medeni surelerde s6z edilmektedir.
Miinafiklarin tiirli tuzak ve hileleri, iki yiizlii tutumlar, s6z konusu surelerde agiga
cikarilmaktadir.% Bu nedenle miinafiklardan bahseden biitiin sureler Medeni kabul

edilmektedir.

Yine bu doénemde Ehl-i kitab’in Hz. Peygamber ve miiminlerle iliskilerine
temas edilmektedir. Ehl-i kitab’a hitaben Hz. Ibrahim’in de tevhit inancina sahip
oldugu hatirlatilarak sirkten arinmalar1 emredilmektedir.®” Sirkten arinmalarinin tek
yolu olarak Hz. Peygamber’in niiblivvetini tasdik etmeleri gerektigi belirtilmekte ve
bunun zorunlulugunun alt1 ¢izilerek vurgulanmaktadir.?® Hatta kendilerine verildigini
kabul ettikleri ve ellerinde mevcut bulunan kitaplarina bakmalart halinde benzer

seylerin yazildigimin kendileri tarafindan agikg¢a goriilecegi yoniinde meydan

93 Celal Kirca, “Teblig Metodu Agisindan Kur’an’in Niizilii,” Erciyes Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi
Dergisi, No: 1, 1983, s. 197-216.

94 Bkz. Bakara, Enfal, Tevbe, Al-T Imran, Nisa, Feth, Ahzab, Hasr Sureleri.

95 Detayl1 bilgi i¢in bkz. Cagrici, “a.g.m.”, s. 390-393.

96 Bakara, 2/8-20; Nisa, 4/61-68, 88-91, 138-145; Tevbe, 9/56-70, 73-87.

97 Eb(i Abdilldh Muhammed b. Ishak b. Yesar b. Hiyar el-Muttalibi el-Kuresi el-Meden, es-Sire
(Kitabu's-Siyer ve'l-Megazi), nsr. Siiheyl Zekkar, Beyrut, Daru'l-Fikr, 1398/1978, C. I, s. 228.

98 Eb{'l-Hasen Al b. Ahmed b. Muhammed b. Ali en-Nisab(rf, Esbabu'n-Nuz(l, nsr. Mahir Yasin el-
Fahl, Daru'l-Meyman, 1426, s. 247; ibnu’1-Cevzi, a.g.e., C. |, s. 274,
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okumalara yer verilmektir.®® Bu yoniiyle Kur’an’in, onlarin iddia ettigi gibi sifirdan
bir yeni din iddiasinda olmadigina isaret edilmektel® ayni zamanda 6nceki dinlerin

temel ilkelerini hatirlatma amacina matuf olarak inzal edildigi belirtilmektedir.

Ozetle, Medeni surelerde Mekke’de agirlikli olarak islenen iman gibi teorik
konulardan ziyade artik pratik yonii daha agir basan ibadet, ahlaki, sosyal konularin
ve muamelat vb. hususlarin tizerinde durulmaktadir. Medeni donemde bazi 6nemli
hususlarda verilen ruhsatlar, hafifletici hiikim koyma, suclara yonelik cezalarin
belirlenmesi, evlilik, bosama durumlari i¢in yapilan birtakim diizenlemeler gibi
ciiz’iyyat kabilinden hiikiimler vazedilmektedir.1%! Satibi’nin (6.790/1388) belirttigi
lizere Medeni donemde konulan ciizi hiikiimler, Mekke’de vazedilen kiilli hiikiimlerin
birer uzantisidir. Mesela cihat hiilkmii Medine’de konulmus bir hiikiim olmasina
karsin, Mekke’de emri bi’l[-mar 'uf, nehy-i ani’[-minker prensibinin devamu niteliginde
clzi bir gorinim arz etmektedir. Ayn1 sekilde i¢kinin yasaklanmasi da Mekke
doneminde vaz edilen giinah ve kotuluklerden uzak durma prensibinin pratige

dontismiis devami niteligindedir.102

Son kertede Mekki-Medeni ayrimi, hitap ve muhatabin birbiriyle siki irtibatina
isaret etmektedir. Bu durumun farkl yonlerden ele alinmasi muhtelif soylemlere neden
olmustur. Klasik donemde hitap-muhatap iliskisi 6zellikle hitaplarin baglayiciligina
dair telakkiler, sonraki donemlerde farklt minvalde tartisilmistir. S6z konusu
telakkilere, hitaplarin farkli vechesini yansitmasi bakimindan ¢calismamizda 6zetle yer

verilecektir.
2.2. HITAP-MUHATAP ILISKIiSi

Kur’an, tarihsel gerc¢ekligiyle beseri diizlemde iken; isleyis ve siire¢ icerisinde

takip ettigi yontem ve tarziyla ilahi diizlemde vuku bulmaktadir.1% Bu yoniyle vahiy

9 Ebii’l-Berekat Hafiziiddin Abdullah b. Ahmed b. Mahm{d en-Nesefi, Medariku't-Tenzil ve
Hakaiku't-Te’vil, nsr. Yasuf Ali Budeyvi, Beyrut, Daru'l-Kelimi't-Tayyib, 1419/1998, C. I, s. 435-
436.

100 Ahkaf, 46/9.

101 eg-Satibi, a.g.e., C. lll, s. 336-337.

102 eg-Satibi, a.g.e., C. lll, s. 236.

103 Yasar Diizenli, Uslub ve Semantik A¢idan Kur’an ve Sefaat, Istanbul, Pinar Yay., 2. bsk., 2008,
S. 24.
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kutsalligin1 korumakta ve diger s6z ve metinlerden ayrismaktadir. Ilahi-beseri diizlem
arasinda denkligin saglanmasi, dil, tarih, zaman ve mekan gibi unsurlarla sinirli olan
beserin durumunun gozetilmesi suretiyle agskin hitabin muhtevasi, beserin idrakine
sunulmaktadir!% “Bana Miisliimanlarin ilki olmam emredildi % ayetinde agik¢a
ifade edildigi ilizere bu inzalin ilk ve dogrudan muhatabi Hz. Peygamber olmasi
dolayistyla Rasulullah (s.a.v.) vahyin ilk miminil%® ayni zamanda ilk miikellefi ve

teblig edicisi konumundadir.197

Kur’an’da gecen hitaplar, muhataplar dikkate alindigindan dolayr cesitli
sekillerde yer almakta ve muhataba uygun muhtelif formlarda hitaplar
kullanilmaktadir. Bu nedenle Kur’an’da tek bir gesit hitap tislubundan s6z etmek
miimkiin degildir. Zira hitap {tslubu dilin imkanlar1 ¢ercevesinde cesitlilik

gostermektedir.108

Mesela diyalog, Kur’an’in anlatim isluplarindan sik¢a basvurdugu bir
kullanim ¢esididir. Diyalektik Yunanca diyalego kelimesinden tiiretilmis olup,
karsilikli tartigmak, diyalog siirdiirmek anlamina gelmektedir.1%® {lm-i cedel olarak da
adlandirilan diyalektik mantik, 110 tez, antitez ve sentezden olusan {iglii yapiy1 ihtiva
etmektedir. Dil yontemi agisindan ise diyalektik, dnermeleri veya karsit argiimanlari
karsilastirarak sonuca varmayi esas alan diisinme ve tartisma metodudur.t!! Kur’an
dilinde diyalektik Gslup, Cahiliye Araplarinin s6zIU cedel ve meydan okumada mahir
olmalari da dikkate alindiginda konunun onemi daha iyi anlagilmaktadir. Bu
dogrultuda Kur’an, muhataplarin bildikleri yontem ve tarzda hitap ederek onlarla

miinasebeti canli ve diri tutmaktadir.112

104 Esra Hacimiiftiioglu, Kur’an-1 Kerim’in irsad Uslubu, Ankara, TDV Yay., 2013, s. 164.

105 En’am 6/163.

106 Bakara 2/285; En'am 6/163.

107 Mesut Okumus, “Mekki Sure ve Ayetlerde Hz. Peygamber’e Yonelik Hitaplar,” Kur’an Niizuliiniin
Mekke Dénemi Sempozyumu, Corum, Corum Belediyesi Kiltur Yay., 2013, s. 310, 311, 326.

108 Hatice Gérmez, Kur'an-1 Kerim'in ikili Anlatim Uslubu Baglaminda Tergib ve Terhib, Istanbul,
Kuramer, 2017, s. 42.

109 Erhan Arda v.d., Sosyal Bilimler El Sozliigii, Istanbul, Alfa Yay., 2003, s. 148.

110 Ebu'l-Velid Muhammed b. Ahmed b. Muhammed b. Ahmed b. Rusd el-Kurtubf, Telhisu'l-Hitabe,
y.y., ty., s. 1-2, 101; M. Said Cekmegil, Diyalektik Anlayisimiz, Malatya, Sanih Yay., 1972, s. 25.
111 Omer Demir, Mustafa Acar, Sosyal Bilimler Sézliigii, Istanbul, Aga¢ Yay., 1992, s. 97.

112 Derveze, Kur’anii’l-Mecid [Kur’an’s Anlamada Bir Yontem Calismasi|, s. 15-16; Fatih Ibis,
Dini ve Felsefi A¢idan Anlamin Dogasi, Kur’an’1 Anlamaya Dair, Istanbul, iz Yay., 2019, 2. bsk.,
s. 261.
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Diyalojik tslupla Allah-insan arasinda dogrudan diyalektik bir iliskinin oldugu
anlagilmamalidir. Zira dogrudan diyalektik iliskinin kurulabilmesi yani diyalog, varlik
diizeyinde esitler arasinda miimkiindiir.!'3 Bu nedenle daha once de zikrettigimiz lizere
diyalog, vahyin imkanina zemin hazirlayan birtakim sartlarla s6z konusu olabilir ki,
bu da Cebrail-peygamber arasinda esitlik yani aym varlik diizleminde olmasi ve
peygamberlerin beser olup ayni varlik diizleminde bulunan diger beserlere vahyi
ulastirabilmesiyle miimkiindiir. Bagka bir ifadeyle ontolojik anlamda esitlik beser
ac¢isindan zorunludur. Ayrica belirtmek gerekir ki, Kur’an’da Allah’in birligi, giiciiniin
her seye yetmesi ve yiiceligi lizerindeki vurgusu, askinligint korumakla birlikte Allah-
insan arasinda engel teskil edecek tarzda degildir.** Dolayisiyla Kur’an’da

mitekellim-muhatap diyalogunu bu baglamda degerlendirmek gerekir.

Kur’an’da diyalog seklinde gegen ayetler daha ¢ok “Kale” (Jd:dedi) ifadesiyle
muhatabini konusmaya dahil ederek kullanilmaktadir.}t®> Ayrica bu tislup tarzi Mekki
surelerde agirlikl olarak yer almaktadir.!1® Peyderpey nazil olan Kur’an, muhataplarin
istek, ihtiyac ve bazen de sorularina karsilik inmistir. Kur’an’daki hitap ile muhataplar
arasinda meydana gelen diyalektik bagi “Sana soruyorlar” (<lislw) “Senden fetva
istiyorlar” (<l sidiuy), ifadelerinde agikga gérmek mimkindir.t'? Yine Kur’an’da yer
alan “De ki” (J) ifadesiyle baglayan ayetler de muhtelif amaglara yonelik sorulan

sorulara verilen cevaplari ihtiva etmektedir.118

Klasik literattirde hitap-muhatap iliskisi, mukteza-y1 makam, mukteza-y1 hal,
muktez&-y1 zahir gibi hususlar Gizerinden ifade edilmektedir. Bu nedenle bu ifadelere

kisaca yer verilecektir.

2.2.1. Mukteza-y1 Makéam

113 Tahsin Gorgiin, “Insa-Haber (Performative Constative) Ayrimi Ve Kur'an'in Anlasilmas1-S6z Eylem
Teorisinin Tarihi Uzerine,” Kur’an ve Dil: Dilbilim ve Hermenétik Sempozyumu, C. XV, No: 542,
Erzurum, 2002, s. 444-445.

114 Mir, “a.gm.”, s. 217.

115 Gormez, a.g.e., s. 41.

116 Gormez, a.g.e., s. 42.

117 Gozeler, a.g.e., s. 49.

118 Aydin Temizer, Kur’an’da “De Ki” Hitab (Bir Uslib Ozelligi Olarak), istanbul, IFAV Yay.,
2012, s. 271-273.
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Muktazdy-1 makam, konusmacinin yapacagi konusmayi, amacina miinasip,
Ozel bir sekilde diizenlemesine sevk eden ortamdir. Kelamin kendisinin dikkate
almarak diizenlendigi 6zel duruma “itibar-1 miinasip” veya “muktezd” denir.
Dolayisiyla itnab ve icaz gibi durumlar muktezadir. S6z gelimi tehdit ve azarlama
makamdir ve konuya gore uyumlanarak ayarlanan anlatim sekli yani cezaleti, sesin
sert ve kalin olmasini gerekli kilar. Benzer sekilde miijdelemek ve karsi tarafin ilgisini
¢cekmeye ¢alismak da makamdir ve seste incelik ve zarafeti iktiza eder. Mukteza-y1
makam, muhatabin zeka ve konumunu dikkate alarak, sozii kars: tarafin durumuna

uygun sekilde soylemeyi gerekli kilan durumdur.11®
2.2.2. Mukteza-yr Hal

Muktezd-y1 hal, hasseten muhatapla ilintili bir durumdur. Dolayisiyla
kurulacak climle muhatap ve ortamdan kaynakli hususlar esas alinmak suretiyle
sekillenerek meydana gelmektedir.?0 Kisacasi sOylenecek s6z muhatabin haline
uygunluk arz etmektedir.’?! Kelamin muhtevasini muhatabin inkar etmesi durumunda
sOzin vurgulu soylenmesinin gerekmesi bir hal olarak ifade edilmektedir. Yine
sOylenen soziin/verilen haberin dogruluguna kesin olarak inanan birine yapilan hitap
ile bu hususta tereddiidii olan kimseye yapilan hitap ayni degildir. Tabiatiyla bu
durumda tesbih, mecaz, insa, haber, zikir, hazf, fasil, vasl, ta’rif, tenkir, takdim, te’hir,

miisavat, i’caz ve itnab gibi ciimle yapisinda farklhiliklar meydana gelmektedir.122

Mukteza-y1 hal belagatin 6zl olarak kabul edilmektedir. Nitekim mukteza-y1
hal, uygun kelimeyi uygun yere koymaktir. Baska bir ifadeyle, anlama ve amaca

uygunlugu goézeterek sozii olusturmaktir.’?® Buna gore muhataplarin akil ve fehm

119 Ebf Ishak Isamiiddin Ibrahim b. Muhammed b. Arabsah el-isferayini, el-Etvalu Serhi Talhisi
Miftahi’l-UlGm, ngr. Abdulhamid Hindavi, Beyrut, Daru'l-Kutubi'l-Iimiyye, t.y., C. I, s. 190; Celalettin
Divlekci, “Anlam-Uslip Iliskisi Baglaninda Kur’an’mn Uslip Analizi (Fatiha Stresi Orneklemesi),”
(Yaymlanmamus Doktora Tezi, Ankara Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii), Ankara, 2009, s.
118.

120 S5°diiddin Mes‘d b. Fahriddin Omer b. Burhaniddin Abdillah el-Herevi el-Horasani et-Teftazan,
Mubhtasaru’l-Meani, Beyrut, Daru’l-Fikr, 1411, s. 21-22.

121 Ahmed b. Mustafa el-Meragi, Ulumu’l-Belagati’l-Beyan ve’l-Me’ani, Beyrut, Daru’l-Kiitiibi’l-
fimiyye, t.y., s. 41.

122 Ebij’]-Meali Celaliiddin el-Hattb Muhammed b. Abdirrahman b. Omer b. Ahmed el-Kazvini es-Safii,
el-Tdah fi Ulami'l-Belaga, Beyrut, Daru'l Kutubi'l-iimiyye, 1424, C. 1, s. 20.

123 Eb( Osman Amr b. Bahr b. Mahb(b el-Cahiz el-Kinani, el-Beyan ve't-Tebyin, Beyrut, Daru ve
Mektebetu'l-Hilal, 1423/2002, C. 1, s. 18.
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seviyesi goz 6nunde bulundurularak hitap edilir.t?* Zira hitap eden kimsenin amaci,
sOylemek istediklerine karsi, muhatabin tutumunu ve zekasim dikkate alarak kismen
de olsa karsisindakini ikna etme gabasidir. Ciinkii muhatap kitle ikna edildigi oranda
davranis degisikligi gosterecektir. Bu da gostermektedir ki, belagatta muhatap Kitle
veya okuyucu pasif olmaktan ziyade aktiftir.125

Kur’an’in kullandigi1 davet dilinde hale uygunluk dil ve Uslup Ozellikleriyle
sinirl kalmamis, konu tercihinde de etkili olmustur. Kur’an’da anlatilan kissalarin Hz.
Peygamber’in yasadig1 sikinti ve zorluklarla dogru orantili olmasi mukteza-y1 hal’e
ornektir. Ayrica Kur’an’da bir¢ok konuda tedrici yontemin uygulanmast da benzer

duruma isaret etmektedir.126
2.2.3. Mukteza-y1 Zahir

Belagatta “makam” konusma ortamini, “hal” ise konusmanin yapildigi zamani
ifade etmektedir. Mukteza-y1 zahir ise hitabin bizzat muhatabin durumunu hem zaman
hem de ortam yoniinden dikkate alinarak insa edilmesidir. Bununla birlikte mukteza-
y1 zahir, yapilan hitabin gercek olayla uygunluk arz etmesidir. Ayrica kelamdaki
ifadenin bagka manalara hamledilmeksizin sadece zahiri manaya delalet etmesidir.?
Muktazay-1 z&hir, hitabin 6zel bir sekilde insa edilmesini gerektiren durumdur. Diger

bir ifadeyle hitabin, muhatabin zahiri durumuna bagli olarak insa edilmesidir.

Sayet muhatabin zihninde hitabin ihtiva ettigi mesaja yonelik herhangi bir
yargl bulunmuyorsa kelam vurgusuz insa edilir. Ancak muhatabin zihninde
sOoylenecek kelama dair inkar veya sliphe durumu vakiyse bu durumda te’kid
kullanilarak hitap edilir. Aksi takdirde kelam, mukteza-y1 zahire aykir1 diismiis olur.
Ornegin, u}LUA” Lala 3 5580 Qlasal S 2l Gyl s “Onlara mélim sehir halkini 6rnek
goster. Oraya elgiler gelmisti.” (Yasin 36/13) ayetinde yer alan diyalogda herhangi
bir tekidli kullanim s6z konusu degildir. Zira burada, anlatilanlar hususunda

mubhataplarin zihninde herhangi bir 6n yargi bulunmamaktadir. Ancak sonraki pasajda

124 g]-Meragi, a.g.e., s. 36.

125 Divlekei, “a.g.t.”, s. 118, 120.

126 Ciineyt Maral, “Muktezay-1 Halin Davet Dilindeki Yeri ve iletisime Etkisi,” Diyanet ilmi Dergi, C.
LVI, No: 2, 2020, s. 571.

127 Ahmed Matldb en-Nasiri, Esélibu Belaga, Kuveyt, y.y., 1980, s. 248.
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Leh 53K ol gl Gyl N“Biz kendilerine iki kisi gondermistik ama ikisini de
valancilikla itham ettiler.” (Yasin 36/14) ifadesiyle mesajin muhataplar tarafindan
reddedildigi aktarilmaktadir. Muhataplarin zihnindeki inkara karsilik & sl 50 G)

)

“Biz gercekten size gonderilmis elgileriz.” ifadesinde tek’idli bir kullanimla hitap
edilmistir. Ciinkii muhataplarnn kendilerine aktarilan vahye yonelik siipheleri inkar
boyutuna ulagsmistir.?® Bu da hitabin muktezd-y1 zadhire uygun geldigini
gostermektedir. Ancak isim yerine zamir, zamir yerine isim kullanilmasi, Usllb-1

hakim, iltifat gibi baz1 durumlarda mukteza-y1 zahirin disina ¢ikilmis olur.129

Sonug itibanyla Kur’an’in nazil oldugu donemin kiltiirel degerlerini ve
mevcut sartlarini kullanmasi, muktezay-1 hal ile mutadbakatinin sonucudur. Dogal
olarak Kur’an, indigi cografyanin dil imkanlarini, Oncdllerini, parametrelerini
kullanmistir. Ancak Kur’an bu unsurlar1 sadece bir vasita olarak kullanmakta ve sz
konusu unsurlarin araciligiyla evrensel mesajlar iletmektedir. Boylece Allah Teala

Kur’an’da tikel olaylar {izerinden genel ilkeler ortaya koymaktadir.'30

Sunu belirtmek gerekir ki, Kur’an, Hicaz bolgesinin kullandig1 Arapga diliyle
nazil olmustur.’3? Bundan dolay1 Kur’an, kiiltiirel ve dilsel anlamda o donemin
ozelliklerini yansitmistir. Dolayisiyla da Kur’ani kavramlarin anlam gergevesi biiyiik
oranda indigi donemin sosyokiiltiirel sartlar1 dogrultusunda sekillenmistir.132 Séylenen
s6zde muhataplarin diinya goriisii dikkate alinmis ve Kur’an’da kullamlan dil de
onlarin dilindeki yaygin kullanima uygunluk arz etmistir. Bu nedenle niizul doneminde
anlasilmayan mevzular ve buna binaen sorulan sorular oldukga azdir.13® Ozetle, bazen
soru-cevap seklinde bazen toplumsal sorunlara ¢oziim olarak nazil olan kelam ile
muhataplari arasindaki iliski daima canli ve dinamik olmustur. Ancak hitap-muhatap

arasinda mutlak anlamda ve zorunlu bir irtibatin olmast durumu farkli bir meyanda ele

128 g7-Zemahseri, a.g.e., C. IV, s. 9; Abdurrahman Kasapoglu, “Iletisimde Ben-Dili-“Ashabu’l-Karye”
Kissasindan Bir Kesit-,” Hikmet Yurdu, C. I, No: 2, 2008, s. 65.

129 Divlekci, “a.gt.”, s. 121.

130 Omer Ozsoy, Siinnetullah Bir Kur’an ifadesinin Kavramlasmasi, Ankara, Fecr Yay., 1994, s. 19.
131 Yasar Diizenli, Uslub ve Semantik Acidan Kur’an ve Sefaat, istanbul, Pmar Yay., 2008, 2. bsk. s.
19.

132 Gokkar, a.g.e., s. 19.

133 Sah Veliyyulldh Ahmed b. Abdirrahim b. Vecihiddin ed-Dihlevi el-Farlki, Huccetu'llahi'l-Baliga,
ngr. Es-Seyyid Sabik, Beyr(t, Daru'l-Ceyl, 1426/2005, C. I, s. 243.
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alinarak tartisilmaktadir. Bu konuya hitaplarin baglayiciligi basligiyla deginmek

istiyoruz.
2.3. HITAPLARIN BAGLAYICILIGI

Kur’an’in hitabi olus keyfiyeti musellem bir durumdur. Ote yandan hitap ve
mubhatap arasindaki iliskinin mutlak mahiyeti tartismalara sahne olmaktadir. Klasik
literaturde hitap-muhatap arasinda zorunlu bir iliskinin varligi kabul edilmemektedir.
Bunun temelinde Kelamullah’in ezeli kabul edilmesi,'3* muhatabin ise sonradan
yaratilmig, beser vasfin1 haiz olmasi yatmaktadir. Bununla birlikte hitap formunda
olup, muhataplarla zorunlu bir iliskiyi i¢ceren ifadeler hitabii’l-muvacehe (dogrudan
hitap) kavramiyla agiklanmaktadir. Dogrudan hitaplarin ilk muhataplar acisindan
baglayicihigi kabul edilmekle birlikte, kiyas gibi birtakim yontemlerle dolayli
mubhataplar1 da kapsadigi belirtilmektedir.!3°

Klasik dénemde hitabin kapsamuyla ilgili iki farkli goriis ortaya konmustur. Bu
soylemlerden ilki hitabin kapsamini sadece mevcut muhatap iizerinden
degerlendirmekte iken; digeri ise hitabin hem mevcut hem de ma dimu kapsadigini
savunmaktadir. Kur’an hitabinin sadece nazil oldugu mevcut muhatabi kapsadigini
ileri siirenler tarafindan Kur’an’in heniiz mevcut olmayan bir topluluga bir¢ok ag¢idan
hitap etmesi sorunlu goriilmiis ve Kur’an’in evrenselligi hiikiimler {izerinden
temellendirilmeye ¢alisilmistir.13® Buna karsin 6zellikle tarihselci yaklasimin erken
donemde hitabin sadece mevcudu kapsadigr goriisiiyle iliskilendirilerek
temellendirilmesinin imkadn dahilinde olamayacag belirtilmektedir. Nitekim
hitaplarin kapsami hususunda klasik s6ylemin hitabin dogrudan nazil oldugu dénemde

bulunan toplulugu kapsadig diisiincesi ile hem mevcut hem de ma ddma hitap ederek

134 Ebu Hamid Muhammed b. Ahmed el-Gazali, el-Mustasfa, nsr. Muhammed Suleyman el-Eskar,
Beyrut, Mu’essesetu'r-Risale, 1417/1997, C. 1, s. 190; Recep Ardogan, “Mutezile’nin Halkul’Kur’an
Fikrinin Es’ariyye—Maturidiyye Kelamina Niifuzu: Kelam-1 Nefsi Kavramlastirmas1”, Usul: Islam
Arastirmalar1, No: 15, 2011, s.125; Muhammed Coskun, “Vahiy, I¢ S6z ve Yorum Baglaminda
Kelam-1 Nefsi Tartismasinin Hermenétik Uzantilar” Ankara Universitesi lahiyat Fakiiltesi Dergisi,
C. LIX, 2018, s. 68-69.

135 Muhammed Isa Yiiksek, “Kur’an’da Hitabin Gegisliliginin imkani”, Cumhuriyet ilahiyat Dergisi,
C. XXI1l, No:1, 2019, s. 276.

136 Enes Biiyiik, “Klasik Donemde Mevcut ve Ma’dim Mubhataplar Agisisindan Kur’an Hitabinin
Kapsami1 Sorunu ve Tarihselcilikle Mliskisi,” Tefsir Arastirmalari Dergisi, C. IV, No: 2, 2020, s. 251-
252.
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sonrakileri kapsadig1 fikrinin sonug itibariyla ayni oldugu ifade edilmektedir. Buna
gore neticede her iki yaklasim da hiikiimlerin baglayiciligi konusunda hemfikirdir.
Dolayistyla sdylemler farkli olsa da hiikiimlerin evrenselligi hususunda ayni goriise
sahip olmalar sebebiyle sonug ayni1 olmakta, bu yoniiyle de tarihsellik diisiincesinden
ayrilmaktadir. Zira her iki diisiincede de hiikiimlerin yerelligi veya evrenselligi mevzu
bahis degildir. Nitekim klasik diisiincede sebebin hususiligi hiikmiin genel kabul
edilmesine engel teskil etmemektedir.'3” Genel olarak klasik diisiincede sebep hususi
olsa da lafizlar umum kabul edildiginden dolay1 Kur’an-1 Kerim’de yer alan hitabin
Kur’an’in nazil oldugu ilk donemden giiniimiize kadar tiim muhataplar kapsadigi

belirtilmektedir.138

Ancak baglamsalc1 ya da tarihselci olarak lanse edilen tutumda bu durum biraz
daha farklidir. Onlara gore Kur’an, dogrudan ilk muhataplara seslenmektedir. Buna
delil olarak 6zellikle kullandiklar1 gii¢lii argiimanlarindan biri Maide suresinin & &
05 e e 2035 808 05 Cs e 1508 ()5 B508 2K1 8 0 2 e 1S Y 1l Gl
FIEN S5 “Ey iman edenler! Aciklandigi takdirde sizi sikintiya sokacak hususlarda
soru sormaywm. Kur’an indirilirken béyle sorular sorarsamiz size agiklanmir...”
ayetidir.13® Ayrica Kur’an’da yer alan soru kaliplar1 da ilk muhataplara cevap teskil
ettiginden dolay1 hitaplar dogrudan onlar kapsamaktadir. Bu durumda sonraki donem
muhataplar agisindan esas 6nemli ve baglayici olan nassin maksadidir, dolayisiyla da
dogrudan hitaplar sadece ilk muhatap agisindan baglayicidir. Zira Kur’an dil-lisan
diizeyinde tarihsel olup, ilettigi mesajlar evrenseldir. Bu nedenle sonraki donem
muhataplar dogrudan Kur’an hitabinin degil, ihtiva ettigi mesajin muhatabidir.}4? Bu
baglamda hitaplarin gegisliligi yani misriklere veya miminlere hitaben ayetlerde

verilen mesajlarin karsit gruplart da kapsadigint sdylemek zordur.

Buna karsin, klasik sdylemde durum bdyle degildir, her ne kadar baz1 ayetler

tikel sorular iizerine nazil olmugsa da verilen cevaplar tikel olmayip, genel anlam

137 Biy(k, “a.g.m.”, s. 251.

138 §1ddik Baysal, “Uslubu’l-Kur’an’mn Tefsir {lmi ile iliskisi”, Bilimname: Diisiince Platformu, No:
35, 2018, s. 418; Detayl1 bilgi i¢in bkz. Omer Kara, Vahiy-Vakia Iliskisi -Metodolojik Bir Yaklasim-
(Umumi Hitadb & Hususi Sebeb), Van, Bilge Adamlar Yay., 2009.

139 Maide 5/101; Ozsoy, a.g.e., .79.

140 Epy Zeyd, ilahi Hitabin Tabiat1, 5.69; Mustafa Oztiirk, “Kur’an-1 Kerim’in Tarihsel Bir Hitap Olus
Keyfiyeti”, Islami ilimler Dergisi, No:2, 2006, s.62-65.
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ihtiva ettigi, ayrica toplumu insa eden ilkeler ortaya koydugu belirtilmektedir. Bu
dogrultuda “<bi b geklinde baslayan ayetlerin bazen spesifik bir sorunun cevabi
olmanin yan1 sira genel soru ve sorunlar iizerinden bir zihin ingasi s6z konudur.!4!
Bununla birlikte kafir veya miisriklere yapilan hitapta ya da onlardan bahseden
ayetlerin miiminleri kapsamasinda, herhangi bir sakinca goriilmemektedir. Bu durum
ti¢ farkli hususla izah edilmektedir. Bunlar ise “tamim” (literal delalet), “belagat”
(dilin edebi kullanim sekli) ve “lslup ozellikleri” (hitabin imkani)’dir. Daha agik bir
ifadeyle kafir veya miisriklere yapilan dogrudan hitap, ayrica miiminler i¢in uyari,
stikiir ve imanda sebat etmeleri gibi 6geleri icerirken; ayn1 sekilde miiminlere yapilan
dogrudan hitaplar da iman etmeyen kesimler igin firsat ve tesvik gibi ogeleri
barindirmaktadir. Nitekim klasik sdylem, bu hususu uslibi’l-Kur’an ile
temellendirmektedir. Hitaplarin gegisliligine imkan veren teorik boyut ise tariz,
mecaz, kinaye gibi dilbilimsel yani belagat yoniiyle iliskilendirilmektedir.14? Séz
konusu teorik boyutun digeri de kiyas yontemi olan lafzin literal manasindan daha
gliclii anlama isaret eden lafzin delaletidir.’®® Sunu da belirtmek gerekir ki, hitabin
baglayiciligi hususundaki kiyas yontemi, iman boyutundan ziyade ameli boyutta ele
alinmaktadir.144 Diger bir ifadeyle sebebin hususiligi, lafzin umtmiligi gibi tahsis
konusu kapsaminda yapilan iislup ¢alismalan fikih usulii merkezli olmakla birlikte
daha ¢ok ahkam ayetleri ¢ercevesinde ele alinmaktadir. Bu baglamda klasik séylem
tarafindan, Kur’an’1 anlamaya yonelik salt baglama endeksli anlama faaliyetlerinin,
ayetlerin literal imkanlarini daralttigi ve tarihin sadece bir parcasim teskil eden
yorumcu iizerinden anlamin temellendirildigi ifade edilmektedir.1* Ayrica klasik
sOylem, modern diisiinceye ait sdylemlerin ilahi kelamin tarihin 6tesindeki askin

boyutunu goz ardi ettiklerini ve tek diizeyde degerlendirdiklerini belirtmektedir.146

Netice itibanyla, tezimizin ana diisiincesi bakimindan hitaplara yaklagim

bi¢imimiz hitaplarin dogrudan sahislara yonelik olmasinin 6tesinde Kur’an’in bigtigi

141 Myhammed Isa Yiiksek, “Soru-Cevap iliskisi Baglaminda Hitabin Umumiligi,” Trabzon Ilahiyat
Dergisi, C. VII, No: 1, 2020, s. 81.

142 Yiiksek, “Kur’an’da Hitabin Gegisliliginin Imkan1”, s. 277.

143 es-Suyuti, a.ge., C. I, s. 87.

144 Yiiksek, “a.g.m.”, s. 288.

145 Muystafa Cihad Bakkal, “Maturidi’nin Ibtidaen Niizul Anlayis1”, Stileyman Demirel Universitesi
ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, No:41, 2018, 5.69.

146 Yiiksek, “a.g.m.”, s. 278.
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degerlere atfin s0z konusu oldugudur. Diger bir ifadeyle hitaplarin kapsami Kur’an
tarafindan vasiflar1 belirlenen niteliklere uygun herkestir. Ister ilk dénem ister sonraki
donem muhataplar olsun hitaplarin her biri o degeri tastyan kisileri kapsamaktadir.
Ayrica ¢alismamiz agisindan hitap-muhatap diyalektigi onemli olmakla birlikte
hitabin sadece Kur’an-insan arasindaki beseri diizlemi olusturan boyutu ele
alinacaktir. Ancak Kur’an-Allah arasindaki iliski ve Kur’an’in agkin boyutu olan ilahi
diizlemin insanla irtibatinin mahiyeti ¢alismamizin kapsami disinda tutulacaktir. Bu
nedenle tarihselci ve klasik literatiire ait sdylemlere ve bu husustaki tartismalara yer
verilmeyecektir. Nitekim amacimiz hitaplarin baglayici olup olmamasini ya da
gecisliliginin imkanini arastirmak degildir. Dolayisiyla tezimizde Medeni déneme ait
olmak kaydiyla hitaplar, sadece Kur’an’in tarihsel bir gergeklige tekabiil eden yonii ve

bu a¢idan muhatapla irtibati esas alinarak incelenecektir.
2.4. KUR’AN’DA HITAP CESITLERI

Kur’an-1 Kerim’de hitaba sik¢a bagvurulmakta ve hitap edilirken muhataplarin
idrak ve anlayis diizeyleri dikkate alinmaktadir. Dolayisiyla Kur’an, bu iislup
cercevesinde mesajini iletmektedir.’#’ Klasik usul eserlerine bakildiginda muhtelif
sayilarda hitap ¢esitlerine yer verildigi goriilmektedir. Suyuti yaklasik otuz dort hitap
¢esidi oldugunu ifade ederken;#® Zerkesi bu sayiy1 kirka ¢ikarmaktadir.*® Suyuti ve
Zerkesi’nin hitap tasnifine mukabil bazi alimler de hitaplari sadece {i¢ kisma ayirirlar.
Bunlar ise sadece Hz. Peygamber’e hitap, yalnizca Hz. Peygamber disindakilere hitap
ve son olarak da hem Hz. Peygamber’e hem de digerlerine hitaptir.1® Ayrica ibn

Cevzi’ye isnaden hitap cesitlerinin toplamda on bes oldugu yoniinde goriisler de
zikredilmektedir.15?

2.4.1. Ulumu’l-Kur’an’da Hitap Cesitleri

147 Gormez, a.g.e., s. 42.

148 Suyuti, a.g.e., C. lll, s. 88-93.
149 ez-Zerkesi, a.g.e., C. Il, s. 349.
150 gs-Suyuti, a.g.e., C. 111, s. 93.
151 es-Suyuti, a.g.e., C. 111, s. 88.
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Suyuti’nin tasnif ettigi otuz dort hitap ¢esidi 6rnek ayet-i kerimelerle birlikte

asagida sOyle sayilabilir;152
1. Umumun Kastedildigi Umumi Hitap:

Sasll 2l
“Sizi gii¢csiiz yaratan, gii¢siizliigiin ardindan kuvvet veren, kuvvetli halinizden

sonra da gii¢siizliige ducgar eden, sa¢ ve sakalimizi agartan Allah’tir. O diledigini

varatir. O hakkiyla bilendir, iistiin kudret sahibidir. 153

2. Hususun Kastedildigi Hususi Hitap:
V0 ) G (e sy 05 T ) T L 8 0 015 805 (e 0 O T 00550 AT G
o 5 30 5
“Ey Rasul! Rabbinden sana indirileni teblig et! Eger bunu yapmazsan O nun
mesajint iletmemis olursun (peygamberlik gorevini yerine getirmemis olursun). Allah

seni insanlardan koruyacaktir. Siiphe yok ki Allah kdfirler toplulugunu hidayete

erdirmez. 15
3. Hususun Kastedildigi Umumi Hitap:
sl ¥ s ) 2h 20 VT IR Gl U (a3l 108 S Gl U1l 288 381305

“Onlara “Diger insanlar gibi siz de iman ediniz” denildiginde, “Akilsizlarin
inandiklar: gibi biz de inanalim mi1?” derler. Halbuki, asil akilsizlar onlardir, fakat

bilmezler.”1%5

Ayette gecen en-Nas kelimesindeki elif-lam ahd-i harici ifade edip, belirlilik
anlami katmistir. Dolayisiyla genel anlam ifade eden “nés” kelimesi soz konusu ayette
marife olarak yer almistir. Bu durumdan hareketle en-Nas kelimesiyle, bazi rivayetlere

gore Hz. Peygamber ile ona inanan miminleri ifade etmektedir. Buna karsilik ayetteki

152 es-Suyuti, a.g.e., C. 111, s. 88-93.
153 Rum, 30/54.

154 Maide, 5/67.

155 Bakara, 2/13.
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“insanlar’dan Kkastin, Abdullah b. Selam ve onun gibi islam’a girenler olduguna dair

farkli yorumlara da yer verilmektedir.156
4. Umumun Kastedildigi Hususi Hitap:
V5 gl (b s AR YRG0 1 005 B0l 1 g2l T el (b ATLad 21 280 13 ¢ T G
53 Gl el (g 8 VAL Al 0 0 3508 S (B 55 Sl R Al (s V1 08 04

BAREIR

“Ey Peygamber! Kadinlar: bosayacagimz zaman iddetlerini gozeterek bosayin ve
bekleme sirelerini iyice hesap edin. Rabbiniz Allah’a (sorumluluk bilincinde olun,
kars1 gelmekten) sakinin. Apagik bir hayasizlik yapmis olmadik¢a onlart evlerinden
ctkarmayin, kendileri de cikmasinlar. Bunlar Allah’in koydugu simirlardir. Kim
Allah’in koydugu sinirlart asarsa aslinda kendisine yazik etmis olur. Bilemezsin ki;

belki Allah bundan sonra yeni bir durum ortaya ¢ikarverir.”’

Bu ayette her ne kadar dogrudan Rasulullah’a (s.a.v.) hitap edilse de talak hakkina
sahip herkesi kapsadigindan dolayr umum anlam ifade eden bir hitap oldugu

belirtilmektedir.158
5. Cinse Hitap:
S
“Ey Insanlar! %

“Ey Insanlar” hitabi ile dogrudan fertler degil insan cinsi kastedildigi belirtilir.
Buna gore bu hitap tiirii insan cinsini tesmil eder.1%0 Bununla birlikte Alkame (0.
62/682) ve Hasan Basri’nin (0. 110/728) “Ey insanlar” hitabi ile baglayan her ayetin
Mekki oldugunu, “Ey iman edenler” hitab ile baslayan ayetlerin ise Medeni oldugunu
soyledikleri nakledilmektedir. Ancak bu goriise Kadi Ebubekir (0. 543/1148) karsi

156 er-Raz1, a.g.e., C. I, s. 61.

157 Talak, 65/1.

158 gr-Razi, a.g.e., C. XXX, s. 27; Eb( Mansir Muhammed b. Muhammed el-Méturidi, Te’vilatu Ehli's-
Sunne, ngr. Mecdi Baselltim, Beyrut, Daru'l-Kutubi'l-fimiyye, 2005, C. X, s. 49.

159 Baginda nida edat: yer alan insana yonelik hitaplar (Ey insanlar) sirasiyla sunlardir: Bakara, 2/21,
168; Nisa, 4/1, 133, 170, 174; A’raf, 7/158; Yunus, 10/23, 57, 104, 108; Hac, 22/1, 5, 49, 73; Neml,
27/16; Lokman, 31, 33; Fatir, 35/3, 5, 15; Hucurat, 49/13.

160 gz-Zerkesi, a.g.e., C. Il, s. 356.
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cikarak soyle cevap vermektedir: “Sayet onlar miiminlerin Medine'de ¢ogunlukta
olmalar1 nedeniyle bu kamya varmislar ise bu zayif bir goriistiir. Zira Allah'in

miiminlere nitelikleri disinda cins isimleri ile hitap etmesi de caizdir.”16
6. Nev’e Hitap:
058 (U5 Ky il sy 158515 Rile Suall A e 15280 5l B

“Ey Israilogullari! Size verdigim nimetimi hatirlayin, bana verdiginiz sozii yerine

getirin ki ben de size vaad ettiklerimi vereyim. Asil bana itaatsizlikten sakinin.”162

Miifessirler Kur’an’da yer alan Israil kelimesinin Hz. Yakup oldugu konusunda
hemfikirdirler. Onlara gore “isra” kelimesi Ibranice’de “kul”, “II” ise “Allah”
anlamina gelmektedir. Bu durumda Israil “Allah’mn kulu” demektir. Kaffal (6.
365/976) ise Isra’nin “insan” anlamina gelebilecegini belirtmis ve buna isnaden
“Allah’in adam1” geklinde de yorumlanmustir.163 Sonug olarak “Jy 4 3 W” hitabi Hz.
Ya’kub’un soyundan gelen Yahudi toplulugu anlaminda mubhtelif ayetlerde gegmekte

ve tiire hitap sekline 6rnek olarak verilmektedir.
7. Dogrudan Bir isme (Zat) Hitap:
o8 500 50 15 5 T S 5 e 5 ) 555 540 0 915l
Cnalldal

“Ey Adem! Sen ve esin cennette oturun, istediginiz yerinden rahatca yiyip igin

ve su agaca yaklasmayin, yoksa zalimlerden olursunuz” dedik.”1%*

a1 e Ve s 6 agadalie 2y e e ol e 5 e 5 U iy L £ 5515 08

“Denildi ki: "Ey N0Oh! Sana ve seninle beraber olan gruplar tizerine bizden
selam ve bereketlerle gemiden in! Ileride, bir siire faydalandiracagimiz, sonra

tarafimizdan can yakict bir azapla cezalandirilacak topluluklar da olacaktir.”1%°

161 er-Raz1, a.g.e., C. Il, s. 75-76.

162 Bakara, 2/40.

163 gz-Zemahseri, a.g.e., C. I, s. 130; Ibnu’l-Cevzi, a.g.e., C. |, s. 59; er Raz, a.g.e., C. lll, s. 28;
Nasiriiddin Eba Said Abdullah b. Omer b. Muhammed el-Beydavi, Envaru't-Tenzil ve Esraru't-
Te’vil, Beyrut, Daru'l-Fikr, t.y., C. I, s. 307.

164 Bakara, 2/35.

165 Hud, 11/48.
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e G & s
“Ey Ibrahim!" diye ona seslendik-"1%
Asall By 5all @ BTG s
"Ey Miisd! Siiphesiz ben mutlak galip ve hikmet sahibi olan Allah’im! 67

Cndll (358 &gl Cdll e i 1558 Gl (e gty 200 Qb5 Sl gia 31 e L AU B Y

“Allah buyurmustu ki: “Ey Isd! Ben seni vefat ettirecegim, seni nezdime
yiikseltecegim, seni o inkdrcilardan arindiracagim ve sana tabi olanlari kiyamet
giiniine kadar inkdr edenlerden iistiin kilacagim. Sonra doniisiiniiz bana olacak. Iste,

ayriliga diisiip durdugunuz hususlarda aranizda hiikmii o zaman ben verecegim.”168

Ornek verilen ayetlere bakildiginda Kur’an’da Adem, Nuh, ibrahim, Musa ve Isa
peygambere isimleriyle dogrudan hitap edilirken, Rasulullah’a “Ey Muhammed”
seklinde dogrudan ismiyle hitap yer almamaktadir. Bunun yerine “Ey Rasul” veya Ey
Nebi” ifadeleriyle hitap edilmektedir.16°

8. Medih ve Ovgui Hitaba:

5 a3 38 {m O3 (2 iy ad s e 05 o8 iy ad sy iy shal 15520 0l 631
o Y3 a3 a1 o3y 'y 88 il

“Ey iman edenler! Allah’a, peygamberine, peygamberine indirdigi kitaba ve daha
once indirdigi kitaba iman edin. Allah’1, meleklerini, kitaplarini, peygamberlerini ve

Ghiret giiniinii inkdr eden kimse iyice sapitmustir.”170

Suyuti el-Itkan eserinde “Ey iman edenler” hitabin1 medih ve &vgii hitabi
kategorisinde zikretmekte ve ibn Ebi Hatim’in Haysame tarikiyle de su rivayetini
aktarmaktadir: “Kur’an’da “Ey Iman Edenler” seklinde okudugunuz her ayet,
Tevrat’ta “Ey Miskinler” seklindedir.” Ayrica Beyhaki tarikiyle gelen ve Ebu Ubeyd

166 Saffat, 37/104.

167 Neml, 27/9.

168 Al-i imran, 3/55.

169 g]-Maturidt, et-Te’vilat, C. 1, s. 519.
170 en-Nisa, 4/136.
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ve Ibn Mesud’dan aktarilan su rivayete yer vermektedir: “Ey Iman Edenler” hitabiyla
karsilastiginizda dikkat edin. Zira bu hitabin akabinde Allah’in emrettigi ya bir hayir

ya da bir yasak s6z konusudur.t’
9. Yergi (zem) Hitabu:
Oy shisd A L (355 ) A 500 155388 ¥ 1558 Gdll g1 G

“Ey (hakikati kasitli) inkdar edenler! Bugiin bahane iiretmeyin! Sadece yapmis

olduklarimizin cezasini ¢ekiyorsunuz. 17

Bu hitap gesidi Kur’an’da toplam iki yerde gegmekte!’”® ve Suyuti’ye gore ihanet

anlam icermektedir.
10. Liyakat Hitaba:

“) @l G ve Jsb5)) Gl & gibi baslayan hitaplar 6rnek olarak verilebilir. Genel
tesri ifade eden ayetlerde “Ey Rasul”, hususi anlam iceren ayetlerde ise “Ey Nebi”

hitabinin yer aldig: belirtilmektedir.174
11. [hanet Hitab:
“Allah, "O halde ¢ik oradan, dedi; artik kovuldun! dedi. 175
12. Ofke, Gazap (Alay) Hitab:
a0 o sad it a5
“Tat bakalim, zira sen (aklinca) giiclii ve degerlisin! 176
13. Tekil Lafiz ile Umuma Hitap:

2 S0 0 &2 L LA G

171 es-Suyuti, a.g.e., C. 111, s. 89.
172 Tahrim, 66/7.

173 Tahrim, 66/7; Kafirun, 109/1.
174 es-Suyuti, a.g.e., C. 111, s. 89.
175 Hicr, 15/34.

176 Duhan, 44/49.

86



“Ey insan! Yiice rabbin hakkinda seni yamlitip aldatan nedir? 177
14. Cogul Lafiz ile Tekile Hitap:
Ble & ofisd g B Talio 1l 15 i G\ R 50 GHT

“Ey Rasuller! Tertemiz nimetlerden yiyip icin, giizel isler yapin. Kuskusuz ben

yaptiklarinizi eksiksiz bilmekteyim. 178

Ayette 0zellikle Hz. Muhammed’e hitap edilmekle birlikte, “tertemiz nimetlerden
yiyip igcmek, giizel isler yapmak™ diger peygamberlerin dinlerinde de bir yasa oldugu
i¢in biitlin peygamberlere yonelik bir hitap oldugu yoniinde rivayetler aktarilmaktadir.
Ancak genel kan1, Ibn Abbas, Hasan Basri, Miicahid ve Katade’den yapilan aktarimlar,
ayette gecen “rusul” ifadesiyle sadece Hz. Muhammed’in kastedildigi yoniindedir.
Ciinkii halihazirda baska rasuller bulunmadigindan ilk goriise itibar edilmemistir. Bu
durumda s6z konusu hitap, umum bir hitap ile bir kisinin kastedildigi hitap tiirii olarak

kabul edilmektedir.t”®
15. Tekilin Kast Edildigi Tesniye Hitap:
"Atin cehenneme her inatgi kafiri!*°

Araplar tekili kastederek fiili tesniye kullanmaktadirlar. Ayette de benzer durum

s6z konusu olup, hitabin cehennem bekgisi melege yonelik oldugu soylenmektedir.18!
16. Umumun Kast Edildigi Tesniye Hitap:

"Atin cehenneme her inat¢i kafiri! 182

177 [nfitar, 82/6.

178 Mi{i’minun, 23/51.

179 fbnu'l-Cevzi, a.g.e., C.Il, s. 264; er-Razi, a.g.e., C. XXIIl, s. 91.

180 Kaf, 50/24.

181 e]-Maturidi, a.g.e., C. IX, s. 358; el-Kurtubf, a.g.e., C. XVII, s. 16; Muhammed b. Ydsuf b. Ali b.
Yasuf b. Hayyan el-Endelusi, el-Bahru'l-Muhit fi't-Tefsir, nsr. Adil Ahmed Abdulmevcid, Ali
Muhammed Mu’avvid, Beyrut, Daru’l-Kutubi’l-llmiyye, 1422/2001, C. VIIL, s. 125.

182 Kaf, 50/24.
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Bu ayette gecen hitapla ilgili hem umumun hem de iki kisinin kastedildigine dair
farkli gortisler bulundugundan dolay: her iki hitap ¢esidi i¢in de ayn1 ayet 6rnek olarak

verilmistir.
17. Tesniyenin Kast Edildigi Sahsa Hitap:
(oo 1 L&Y (ad (8
“Firavun, "Sizin rabbiniz de kimmis ey Miisd?" dedi. "

Burada dogrudan Hz. Musa’ya nida edilmesine karsin, ayette gecen zamirin mercii
hem Hz. Musa hem de kardesi Hz. Harun’dur. Dogrudan Hz. Musa’ya hitap

edilmesinin nedeni ise asil niiblivvetin kendisine verilmis olmasidir.184
18. Umumun Kast Edildigi Tesniye Hitap:
Ay s gllall | el T8 280 50 1 slad 5 gt Hlaay L& R 15 G 4l Jasa I B 515
Gad

“Miisd’ya ve kardegsine soyle vahyettik: "Kavminiz i¢in Misir’da evler hazirlayin,

evlerinizi ibadet mahalli yapin ve namazi kilin. (Ey Miisd!) Inananlar: miijdele. "85

Ayetin baslangicinda Hz. Musa ve kardesi Harun’a hitap edilmektedir. Ayetin
devaminda Hz. Musa ve Harun’u da kapsayacak sekilde umuma hitap edilerek hitap

genellestirilmistir.186
19. Umumun Kastedildigi Tekil Hitap:
Loy b (sl 3 Ta g3 200e RV i (e (sland W5 0l 58 e i 588 s o 3 0 K5 s
O IS ) ST 5 A (e Satal V5 oL (35 0T (3555 Jlihe (e 5 e g

“Ne zaman sen bir faaliyet gostersen, Kur’an’dan bir boliim okusan ve siz ne
zaman bir i yapsaniz, o ise koyuldugunuzda muhakkak ki biz iizerinizde gozetleyici

oluruz. Ne yerde ne de gokte, zerre miktar: bir sey bile rabbinin bilgisi disinda kalmaz;

183 Taha, 20/49.

184 ez-Zemahgeri, a.g.e., C. lll, s. 67; EbG Muhammed Abdiilhak b. Galib b. Abdirrahméan b. Galib el-
Muharibl el-Girnati el-Endellsi, el-Muharreru'l-Veciz i Tefsiri'l-Kitabi'l-Aziz, nsr. Abdusselam
Abdussafi Muhammed, Beyrit, Daru'l-Kutubi'l-ilmiyye, 1422, C. IV, s. 46.

185 Yunus, 10/87.

186 er-Razi, a.g.e., C. XVIlI, s. 119.
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bundan daha kiigiik veya daha biiyiik ne varsa istisnasiz apagik bir kitapta

yvazilidir. 187

Ayetteki ilk iki fiil tekil gelmistir ve fiilin muhatabi Hz. Peygamber’dir. Ugiincii
fiilin muhatab1 Miislimanlar olup cemi sigasiyla gelmistir. Bununla birlikte
Miislimanlar Hz. Peygamber’e yapilan hitabin da muhatabidirlar. Zira bir kavmin
liderine hitap edildiginde o kavimde hitaba dahil edilir.?®8 Nitekim Talak suresinin

birinci ayetinde de benzer durum sz konusudur.
20. Umum Hitabin Akabinde Tekile Yapilan Hitap:
CrSI S & 1 A& 515 8 5850 1 58 Sl | sal s
“Namazi kilin, zekdn verin, riikii edenlerle beraber riikii edin.”"18°
21. Tekil Hitabin Ardindan Ikile Yapilan Hitap:
im0 (55 L (a9 3 410 il L0 ¢ 455 Uil e i Ui il Uil 1,08
“Sen” dediler, “Bizi atalarimizi tizerinde buldugumuz yoldan ¢eviresin de bu

yverde niifuz ve egemenlik ikinizin olsun diye mi aramiza geldin? Biz ikinize de

inanacak degiliz!”1%0
22. Ikile Hitaptan Sonra Tekile Yapilan Hitap:
hesa B L& e 08
“Firavun, "Sizin rabbiniz de kimmis ey Miisa?" dedi. "
23. Zatin Kastedilmedigi Zata Hitap:
Cre K0 38 81 (e ) Slp\a 0 S8 e S (58 Gl (T S0 T Vs B 3 K 03

¥

UfQM\

187 Yunus, 10/61.

188 gr-Razi, a.g.e., C. XVII, s. 98.
189 Bakara, 2/43.

190 Yunus, 10/78.

191 Taha, 20/49.
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“Sayet sana indirdiklerimizden siiphen varsa, senden once kitabt okuyanlara sor.

Rabbinden sana gelen, gercegin ta kendisidir, sakin siiphelenenlerden olma! 1%

Bu ayette vahyin Allah’tan olduguna iliskin acik¢a bir beyan vardir. Niizul
ortami baglaminda bakildiginda Kur’an vahyinin Allah katindan olmadigina dair bir
itham s6z konusudur. Buna ragmen ayetin dogrudan kime hitap ettigi, esas muhatabin
kim oldugu konusu tartisilmis ve bu konuda ii¢ farkli goriis serdedilmistir. Birinci
goriis, ayetteki esas muhatabin da maksadin da Resulullah (s.a.v.) oldugu yoniindedir.
Bu yoruma gore Hz. Muhammed (s.a.v.) her ne kadar peygamber de olsa nihayetinde
bir beserdir ve siiphe duymasi olagan bir durumdur.1% Dolayisiyla Allah Teala Hz.
Peygamber’in zihninde bulunan vesveseleri bertaraf etmek amaciyla bu ayeti
indirmistir. Bununla birlikte birinci goriisii ileri siirenler, Sura suresinde gecen “Iste
boylece sana da kendi buyrugumuzla bir ruh (Kur’an) vahyettik. Sen bundan 6nce
kitap nedir, iman nedir bilmiyordun; ama simdi onu, diledigimiz kullarimiz1 sayesinde
dogruya eristirdigimiz bir 151k kildik. Hi¢ siiphe yok ki sen dogru yolu

gOstermektesin.”?* ayetini de aym baglamda degerlendirmislerdir.

Ikinci goriis, hitabin Hz. Peygamber’e oldugu, ancak baskalarimn kastedildigi
yoniindedir. Buna gore ayetin izah1 su sekildedir: Konum agisindan daha yiiksek olana
hitap edip baskalarin1 kastetmek insanlar arasinda bilinen ve uygulanan bir durumdur.
Bu ayette de benzer bir durumun oldugunu séylemek miimkiindiir. Nitekim vahiy alan
birinin vahyin Rabbinden gelmesi konusunda siiphe duymasi makul degildir. Hz.
Peygamber vahyin Allah’tan geldigine dair higbir surette kusku duymamis,
tereddiitlerinden dolayr da herhangi bir sualde bulunmamistir. Bu nedenle Hz.
Peygamber’in indirilen vahyin Allah katindan olduguna dair kuskuya diistiigii iddias1
thtimal dahilinde dahi degildir. Nitekim Allah Teala baska bir ayette “Onlardan biri
veya ikisi senin yaninda yaslanirsa onlara 6f bile deme! Onlar1 azarlama! Ikisine de
g0niil alic1 glizel sozler soyle.”1% buyurmaktadir. Hz. Peygamber’in anne ve babasinin

hayatta olmamasina ragmen bu ayette hitap Rasullullah’a (s.a.v.) yapilmistir.

192 'Yunus 10/94.

193 gr-Razi, a.g.e., C. XVII, s. 129.
194 S{ira, 42/52.

195 fsra, 17/23.
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Dolayisiyla bu durumdan da anlasilacagi iizere hitap dogrudan Hz. Peygamber’e

yapilmus ise de hitabin maksadi Hz. Peygamber lizerinden baskalaridir.1°6

Uclincii goriise gore ise ayetteki muhatap da maksat da baskalaridir. Dolayisiyla
bu ayette Hz. Peygamber’e hitap edilmesine karsin esas hitabin muhatabi Hz.
Peygamberin huzurunda bulunan ve kendisine sorular sormak icin gelen kafirlerden
bir gruptur. Yani inkar edenlere yonelik ima s6z konusudur. Vahiy konusunda
tereddiit ve siipheleri olan ve iman etmeyen bazi kimseler, Hz. Peygambere gelerek
birtakim soru sormuslardir. Ayn1 zamanda vahyin Allah'tan olmadigini ve seytanin bir
ogretisi oldugunu ileri siirmiiglerdir. Onlara hitaben bu ayet inmistir.1% Nesefi
(6.710/1310)’ye gore bu ayetin temel vurgusu Hz. Peygamber’in niibiivvetidir.
Dolayisiyla ayette Yahudi din bilginlerinin Hz. Peygamber’e indirilenin hakikati
konusunda kesin bilgiye sahip olduklarini dolayisiyla da niibiivvetin reddi mimkin
olmayan delillerle sabit oldugunu belirtme kastiyla Hz. Peygamber’e hitap edilmistir.
Yoksa ger¢ek anlamda Hz. Peygamber herhangi bir siiphe i¢inde degildir. Bilakis zikri
gecen ayette Hz. Peygamber’in niibiivvetini tekit ve teyit durumu soz konusudur.1%
Suyuti’nin hitap tasnifine yer verdigimizden dolay1 s6z konusu ayeti onun aktardigi
bashk altinda zikrettik. Basliktan da anlasilacagi tizere Suyuti, ikinci goriisli esas

almaktadir.
24. Bagkasina Yapilan Hitap ile Belirli Birinin Kastedilmesi:

“Andolsun, size i¢inde sizin i¢in ogiit bulunan bir kitap indirdik. Hala aklimzi

kullanmayacak misiniz? 19
25. Belirli Bir Muhatabin Kastedilmedigi Umuma Hitap:

5885 00 Lol (155 L 518 Uil Ul U358y S sy 150810 (5 3l 3 s 3 5

196 gz-Zemahseri, a.g.e., C. Il, s. 371.
197 el-Maturidi, a.g.e., C. VI, s. 83-84.
198 en-Nesefi, a.g.e., C. Il, s. 40.

199 Enbiya, 21/10.

91



“O giinahkarlart rablerinin huzurunda baslarini onlerine egmis halde soyle
derlerken bir gorsen: "Rabbimiz! Gorduk ve isittik; bizi geri gonder de rizina uygun

isler yapalim, artik kesin olarak inandik! %

Secde suresinin on ikinci ayetinde yer alan hitap dogrudan Hz. Peygamber’e
yonelik olmasina karsin, esasinda herhangi birinin kastedilmedigi, genele hitap

edildigi de soylenmisgtir.20t
26. Sahsa Hitaptan Sonra Baskasina Yoneltilen Hitap:
Gl Sl Jgd 5 Al Y oy bl ey Ol U T ale 8 &0 T ghntig o

“Eger size cevap veremezlerse, bilin ki Kur'an ancak Allah’in ilminin eseri

olarak indirilmistir ve O’ndan bagska ilah yoktur, hdld teslim olmayacak misiniz? 202

Ayette 0once Hz. Peygamber’e hitap edilirken hemen akabinde hitap kafirlere
yoneltilmektedir.203

27. iltifat (Tenevvu’) Hitaba:
5580 S T 55 () L6ld i s ) S8 T 538 250 )l 3

“Riizgarlari génderip bulutlar harekete geciren Allah tir. Boylece onu olii bir
bolgeye sevkeder, éliimiinden sonra yeryiiziine onunla hayat veririz. Iste oldiikten

sonra dirilme de boyle olacaktir.”?%

Zamanlar ve sahislar arasi gecis olarak ifade edilen iltifat sanati, gaib sigasiyla
yapilan hitaptan, muhatap Gslubuna veya muhatap sigasindan, gaib slubuna ya da
gaib sigasindan miitekellim tislubuna nakletmektir.2%® Yani iltifat sanatinda konusma
tek bir tislupla devam etmez bilakis bir Gisluptan farkli bir Gisluba gegilerek yapilir.2%

Baska bir deyisle iltifat, bir cimleyi, bir lisluptan diger {isluba tagimaktir.

200 Secde, 32/12.

201 gz-Zemabhgeri, a.g.e., C. lll, s. 510; Eb( Hayyan, a.g.e., C. VII, s. 195.

202 Hud, 11/14.

203 gz-Zemabhseri, a.g.e., C. Il, s. 383.

204 Fatir, 35/9.

205 Apdurrahman Ozdemir, “Kadim Bir S6z Sanati: iltifat ve Kur’an’da iltifat Ornekleri,” islami
ilimler Dergisi, C. |, No: 2, 2006, s. 151-160.

206 gz-Zemabhgeri, a.g.e., C. I, s. 13.
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Kur’an’da da siklikla kullanilan iltifat sanatinda belli bir kisiye hitap edilirken, ani
gecislerle hitabin glip bir muhataba yoneltildigi goriiliir. Dolayisiyla aym ciimlede
hem muhatap hem de gaibe ayni sekilde tek kisi ya da daha ¢ok kisiye ayn1 anda hitap
edilmesi, ifadelerdeki etki giiciinii arttirmakla birlikte mesajin evrenselligini de
yansitmaktadir.?®” Ayrica kimi zaman bu uslup vasitasiyla Kur’an’da anlatilan
yasanmis bir hadise ge¢mis zaman kipi yerine simdiki zaman kaliplanyla tahkiye
edilerek aktarilmakta; bu da anlatilanlarin daha rahat tahayyul edilmesine imkan

saglamaktadir.208

Nitekim iltifatin kullanilmasi, tek tslupla devam eden konusmaya gore ifadeye
zenginlik katarken; 6te yandan dinleyici veya okuyucunun ilgisini ve dikkatini daha
cok cekmekte ve muhatabin zihnini diri tutmaktadir.29 Iltifat, yerine gore saygi,
hiirmet, kinama, azarlama, nasihat, irsad, bir durum veya davranigi reddetmek ya da
ayiplamak, istihza ve tahkir gibi amaglarla kullanilmaktadir.?*? Sonug itibariyla, ornek
olarak zikrettigimiz ayette, gaib iislubundan miitekellim iislubuna gegis yapilarak

iltifat sanat1 kullanilmigtir.
28. Cansizlara Yapilan Hitap:
G 1 08T 5 31 e 5 Ll 305 gl 008 (I3 5 oL ) (s 50 38

“Dahast O, duman halinde olan semaya iradesini yoneltti; ardindan ona ve arza,
"[steyerek veya istemeyerek (varlik sahnesine) gelin!" buyurdu. "Isteyerek geldik"”

dediler. 211
29. Tesvik Hitaba:

A Gy sl G016 8 a0 1306 Sl agle AN Lgile 0 a5 AAS Gl (e oA O
Osia e R ) 1 R 53

207 Mehmet Dag, Kur’an’da Uslip Diyalektigi: iltifat -Zamanlar ve Sahislar Aras1 Gegis-, Ankara,
Salkims6giit Yay., 2008, s. 161.

208 Sadik Kilig, Kur’an Dildeki Sonsuz Mucize, istanbul, Gelenek Yay., 2003, s. 194,

209 gz-Zemabhseri, a.g.e., C. I, s. 14.

210 Detayl bilgi i¢in bkz. Mahciib el-Hasen Muhammed, “Kur’an’1 Kerim’de Iltifat Sanat1: Faydalari
ve Amaglar1,” Cev. Mustafa Sentiirk, Kasim Altuntas, Sirnak Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Dergisi,
C. IV, No: 7, 2013, s. 169-180.

211 Fussilet, 41/11.
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“Korkanlar arasindan Allahin kendilerine lutufta bulundugu iki cesur adam soyle
dedi: Kapidan iizerlerine hiicum edin; oraya girdiginiz an artik Kkesinlikle siz

galipsiniz. Eger miiminler iseniz ancak Allah’a giivenin. 12
30. Sefkat Hitabi:
PO AT R PVERP TR TR T CEGRININE:- RN PO B S SR B\ FPE TR

“De ki (Allah séyle buyuruyor): "Ey kendi aleyhlerine olarak giinahta haddi asan
kullarim! Allah’in rahmetinden timit kesmeyin. Allah (dilerse) biitiin giinahlart

bagislar, dogrusu O ¢ok bagislayici, cok merhametlidir. %3
31. Sevgi Hitabu:
0 580y el Y1 B 5Tl 5 b 5180 B 0K DA (e i e BB () 43 LR

“Lokmdn, "Sevgili oglum" (dedi), "Yaptigin is bir hardal tanesi agirliginda bile
olsa, bir kayanin icinde saklansa veya goklerde yahut yerin dibinde bulunsa yine de
Allah onu agiga ¢ikarir. Kuskusuz Allah her seyi biitiin gizlilikleriyle bilir, O her
seyden haberdardir. %1

32. Aciz Birakma Hitabi:
(ol 25K ) ) ()55 Cpo 220 152305 e (a3 sl 18 Ui e Wi e oy 3 28 05

“Kulumuza indirdigimiz kitaptan dolay1 bir siiphe i¢inde iseniz onun benzeri bir
slre de siz getirin, Allah’tan baska taptiklarinizi da yardima ¢agirin; eger iddianizda

samimi iseniz! 215
33. Seref Hitaba:

Kur’an’da gegen “J¥ lafziyla hitap edilen tiim ayetler bu hitap tarzina Ornek
verilmektedir. Zira bu hitap tarzinda immete aracisiz hitap edilmek suretiyle Gstun bir

seref bahsedilmektedir.

212 Maide, 5/23.
213 Z{imer, 39/53.
214 Lokman, 31/16.
215 Bakara, 2/23.
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34. Ma'dum’a (Olmayan Bir Sey) Hitap:

“éﬁi\ <2’ (Ey Ademogullari) hitabr mevcut tizerinden heniiz olmayan bir seye
yonelik yapilan bir hitap olarak kabul edilmektedir. Bu dogrultuda s6z konusu hitap,
kendi donemindeki insanlarla birlikte heniiz varlik aleminde bulunmayan sonraki

insanlar1 da kapsamaktadir.216

Yer verdigimiz hitap cesitleri 6rneklerinden anlasilacag lizere Kur’an’da yer alan
hitap ¢esitleri sadece nida edatinin bulundugu ifadelerle simirl1 degildir. Bir ayet,
dogrudan hitap formu olmadan da hitap igerebilmektedir. Bu konuyu Medeni donem

hitaplar basligi altinda 6rnek ayetler iizerinden izah edecegiz.
2.4.2. Medeni Donem Sure ve Ayetlerinde Hitaplar

Hitap, dar anlamda nass, kelam ve nazm gibi anlamlara gelirken; genis anlamda
Kur’an i¢in kullamilmaktadir. Bu baglamda karsilikli konusma, zikretme, yiiz ylize
gelme anlamlarini ihtiva ettiginden dolayr Kur’an ayetlerinin her birine ya da
Kur’an’1n biitliniine hitap denilmektedir.?}” Dolayisiyla da esasinda Kur’an’in tamami
hem Hz. Peygamber’e hem de onun sahsinda tim muhataplara yoéneltilen bir
hitaptir.21® Kur’an’in tamaminin hitap oldugu diisiincesi tezimiz agisindan dikkate
deger olup, Medeni dénem hitaplar baslig1 altinda 6ncelikli olarak bu minvalde birkag
ayet ile orneklendirilecek, daha sonra Medine donemine ait hitap cesitlerine yer

verilecektir.
Gl i L) 5 3 40 AL (K 3 (L i a0 408 K 4 e 21530 () o0 0yl (i
aale Ay 20520
“Mallarint Allah yolunda harcayanlarin 6rnegi, her basaginda yiiz tanenin

bulundugu yedi adet basak c¢ikaran bir tohum tanesi gibidir. Allah diledigine

katlayarak verir, Allah (zdt ve sifatlarinda) simrsizdir, her seyi bilmektedir. 19

216 es-Suyuti, a.g.e., C. 111, s. 88-93.

217 Omer Kara, Vahiy-Vakia iliskisi -Metodolojik Bir Yaklasim- (Umumi Hitab & Hususi Sebeb),
Van, Bilge Adamlar Yay., 2009, s. 52.

218 Muhammed Fatih Kesler, “Kur'an-1 Kerim'de Hz. Peygamber’e Hitaplar (I),” Ankara Universitesi
ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, C. XLIII, No: 2, 2002, s. 92.

219 Bakara, 2/261.
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i T NF- G W 2% o4 39T ot %o 8. 4327 4 > 4 3 WA \F sk & - s ooafioof o 422 4 of7
e Ca3a Va6 die ah AT ael (o3 Vs Ui 1 el Lo & s W 25 4 Jute B 2130 & el Al
O ph Y3

“Mallarint Allah yolunda harcayan, sonra da harcadiklarimin arkasindan basa

kakip incitmeyenler icin rablerinin katinda ozel karsilik vardr. Artik onlar icin korku

yoktur, onlar Gzlintl de ¢ekmeyeceklerdir. 220

Bakara suresinde yer alan bu ayetler ilk bakista tasviri anlatim tarziyla bir
nitelige isaret etmektedir. Nitelenen vasif ise Allah yolunda infakta bulunmaktir.
Dolayisiyla Allah yolunda yapilan infaka karsilik Allah’in verecegi miikafat soz
konusu ornek {izerinden gozle miisahede edilircesine canlandirlarak tasvir
edilmektedir.22! Kur’an ayetleri hem nazil oldugu donemi ve ortamiyla irtibati hem de
Kur’an’1n kendi biitiinliigii agisindan dikkate alindiginda 6zellikle bu tarz ayetlerin salt
bir benzetme ve anlatimdan ibaret olmadigi goriilecektir. Zira tezimizin ana
diistincesini teskil eden en 6nemli hususlardan bir tanesi de Kur’an’in bastan sona
muhataplar1 belirli bir hitap oldugudur. Ornek verdigimiz her iki ayet iizerinden bu
diisiinceye agiklik getirilmeye ¢alisilacaktir. Ote yandan hitabT formda okundugunda
bahsi gecen ayetlerin nasil bir hitap igerdigi ortaya konulmaya gayret edilecek ve bu

cercevede insai yoniine de ayrica temas edilecektir.

Oncelikle Bakara Suresi 261. ayetinin nizul tarihi, Tebiik gazvesinin oldugu
doneme tekabul etmektedir. Nitekim niizul sebebi olarak nakledilen rivayete gore bu
ayet, Osman b. Affin ve Abdurrahman b. Avf hakkinda inmistir. Tebiik gazvesine
yonelik hazirliklar yapilirken Hz. Peygamber, sahabeyi Allah yolunda infak etmeye
davet etmisti. Bunun iizerine Abdurrahman b. Avf Hz. Peygamber’e gelerek: “Ey
Allah'in Rasulii, benim toplam varligim sekiz bin dirhemdir. Bunlardan dért bin
dirhemini aileme ve kendime ayirdim, kalan dort bin dirhemi de Rabbime karz olarak
verdim.” dedi. Bunun {lizerine Hz. Peygamber: “Allah Teala, malindan hem biraktigini
hem de infak ettigini bereketli kilsin.” diyerek dua etti. Osman b. Affan ise “Tebuk
gazvesine istirak etmek isteyip de yol ve cihat icin gerekli olan ihtiyaci

karsilayamayanlarin hazirliklar: benden olsun.” dedi. Bunun {izerine rivayetlere gore

220 Bakara, 2/262.
221 en-NesefT, a.g.e., C. I, s. 216.
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Ebu Said el-Hudri’nin soyle soyledigi aktarilmaktadir: “Hz. Peygamber’i ellerini
kaldirarak, Osman b. Affan i¢in su sekilde dua ederken gérdiim: “Ey Allah’im, ben
Osman’dan memnunum, Sende Osman’dan hosnut ol.” Hz. Peygamber safak
sokiinceye dek bu vaziyette dua etmeye devam etti. Ve boylece Allah bu ayetle karsilik
verdi.??? Yine Kelbi’den aktarimla bu ayetin akabinde yer alan Bakara Suresi 262.
ayetin niizul sebebinin de Tebuk Gazvesine katilacak ordunun hazirligt i¢in malini
infak eden Hz. Osman ve Abdurrahman b. Avf hakkinda oldugu zikredilmektedir.??®

Mezkdr ayetleri niizul ortami baglaminda degerlendirebilmek igin Tebuk
gazvesinin oldugu siirecte nelerin yasandigini 6zetle zikretmek gerekir. Hicretin
dokuzuncu yilinda ¢6liin en kizgin sicaginda Hz. Peygamber Miisliimanlara Bizans’a
kars1 savasmak tizere Tebiik seferi i¢in hazirlik yapmalarini emretmisti. Normalde Hz.
Peygamber, gazve Oncesi gidilecek yeri gizli tuttugu halde Tebiik seferi i¢in nereye
gidilecegini onceden haber vermisti. Ciinkii yolun uzakligi ve diismanin ¢oklugu
nedeniyle Hz. Peygamber durumu miminlere 6nceden bildirmis, onlarin hazirlik
yapabilmelerine zaman tamimisti. Ancak Hz. Peygamber’in savasmayi emir
buyurdugu bu dénem, asir1 sicakliklarin oldugu, kithigin yasandig: ve hasat mevsimi
donemine denk gelmesi gibi sebeplerden 6tlirii Miisliimanlara agir gelmisti.22* Bunun
lizerine Miisliimanlardan bazilan, birtakim 6ziir beyan ederek savastan cekilmeyi
teklif ettiler. Savasa katilmas1 halinde kadinlara olan diiskiinliigii nedeniyle Bizansh
kadinlara kars1 koyamayuip, fitneye diisme korkusunu 6ne siiren Ced b. Kays bunlardan
bir tanesidir.?2> Tebik Gazvesinin blyilk oranda ele alindigi Tevbe suresinde bu
duruma karsilik sdyle cevap verilmistir: “Iclerinden “Aman bana izin ver, basimi
derde sokma!” diyenler de var. Ama bilmis olsunlar ki asil (bu tutumlariyla) beldnin
icine diismiis oldular. Cehennem inkdrcilart mutlaka kusatacaktir.”??6 Bu tehdit
icerikli ayetten sonra “Ey iman edenler! Size ne oldu ki, “Allah yolunda seferber olun”

denilince yerinize ¢akilip kaldimz; yoksa dhiretten vazgegip de diinya hayatiyla

222 g]-Kurtubt, a.g.e., C. 11, s. 303.

223 g]-Vahidi, a.g.e., s. 87.

224 Ebli Muhammed Cemaliiddin Abdiilmelik b. Hisdm b. Eyylb el-Himyeri el-Meé&firi el-Basri el-
Misri, es-Siretu’'n-Nebeviyye, nsr. Mustafé es-Sakka v.d., Misir, Mektebetu Mustafa el-Babi'l-Halebf,
1375/1955, C. Il, 2. bsk., s. 516.

225 [bn Hisam, a.g.e., C. Il, s. 516.

226 Tevbe, 9/49.
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yetinmeye razi mi oldunuz?...”%?" ayetinde vurgulu bir anlatimla miiminler tekrar ikaz
edilmektedir. Kur’an’da “yeryiiziine ¢akilip kalma” ifadesindeki tasvir ile insanlarin
diinyevilesme durumuna isaret edilirken; kendisine hitap edilen muhataplarin Islam
oncesi sahip olduklar sekiilerlesmis zihniyetlerine vurgu yapilmakta ve bu baglamda

ilahi emir tekrar hatirlatilmaktadir.228

Miinafiklardan bir grup, Miisliimanlarin bu durumunu firsat bilerek sicakta
savasa ¢ikmayin?® gibi telkinlerde bulunmuslar, savasa gitmelerini engellemeye
calismiglardir. Bunun iizerine Allah, muhataplara cehennemin daha sicak oldugunu
hatirlatmak suretiyle bu gibi bahanelere siginarak savastan geri durmalarini men
etmistir.220 Ote yandan Allah Teala “Kolay elde edilecek bir kazang ve kisa bir
yolculuk olsaydi mutlaka pesinden gelirlerdi, fakat o mesakkatli yol onlara uzun geldi.
Bir de kalkip, “Giiciimiiz olsayd: inamin ki sizinle beraber sefere ¢ikardik” diye
Allah’in adina yemin edecek, boylece kendilerini helake siiriikleyecekler. Oysa Allah
onlarin yalan soylediklerini elbette biliyor.”?®1 ayetiyle bahane 06ne slrenlerin
gerekeelerini ifsa etmistir. Dolayisiyla bu ayette gii¢siiz iradeye sahip, zayif karakterli
kisiler tasvir edilirken®®? 6rnek verdigimiz ayet daha anlamli olmaktadir. Nitekim
Bakara Suresinde yer alan her iki ayet, boyle bir zeminde nazil olmustur. Bu baglamda
Kur’an’da 6zellikle infak ile ilgili kullammlara ve iliskili oldugu kavramlara bakmak
faydali olacaktir. Zira Kur’an’da miiminlerin vasiflarinin zikredildigi ¢ogu ayetlerde

infak yer almaktadir.

Infak, sozliikte bir seyin bitmesi tiikkenmesi, gecip gitmesi gibi anlamlara gelen
n-f-k kokiinden tiiretilmistir.23® Mali ibadetlerde de malda eksilme ya da malin
sahibinin elinden ¢ikmasi s6z konusu oldugundan infak lafziyla ifade edilmistir.

Bununla birlikte Kur’ani kullammda infak, liigat anlamini korumakla birlikte kapsami

227 Tevbe, 9/38.

228 Yynus Ekin, “Diinyevilesmeye Bir Coziim Olarak infik Anlayis1,” Sakarya Universitesi Ilahiyat
Fakultesi Dergisi, No: 6, 2002, s. 79.

229 Tevbe, 9/81.

230 Tevbe, 9/81.

231 Tevbe, 9/42.

232 Seyyid b. Kutub b. Ibrahim b. Hiiseyn es-Sazili, Fi Zilali’l-Kur’an, Beyrut, Kahire, Daru’s-Suruk,
1412, 17. bsk., C. 111, s. 1661.

233 Ebi’l-Hiseyn Ahmed b. Faris b. Zekeriyyd b. Muhammed er-Razi el-Kazvini el-Hemedant,
Mu’cemu Mekayisi'l-Luga, nsr. Abdusselam Muhammed Hardn, Dimagk, ittihadu'l-Kuttabi'l-Arab,
1423/2002, C. V, s. 364.
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oldukga zenginlesmistir. Dini anlam itibariyla infak, insanlarin sahip oldugu mallarin
sadece Allah’in rizasim gozeterek elden ¢ikarmasidir.?* Sunu da belirtmek gerekir ki,
dini anlamda infak sadece mal ile sinirlandirilmis bir durum degildir. ElImalili Hamdi
Yazir’in (6. 1878/1942) da ifade ettigi Gizere infak, mecaz yoluyla kendisinden istifade
edilen ilim kabilinden manevi bir seyi tesmil edebilecegi gibi?3> Nebevi ifadeyle bazen
glzel bir s6z%%¢ ya da bir tebessiim faydali bir sadaka sayilip,?®” infak edilmesi

gerekenler arasinda zikredilebilir.

Dini muhtevayla zenginlesen infak kelimesini ana hatlariyla belirlemek igin,
bu konuyla ilgili nazil olan ayetlerin indigi ortamda ilk muhataplarin konuyla ilgili
mevcut tutumlarindan bazilarina temas etmek gerekir. Nitekim Allah Teala, tarihe olan
miidahalesinde kullandig: dilin kavramlarim agamali bir yontemle, Kur’an’in diinya
goriisiine aykiri olan hususlari tashih etmistir.?®® Bu baglamda Kur’an’in ilk tashih
ettigi alanlardan biri de ahiret inanci olmustur. Cahiliye Araplarinda ahiret inanci
diistinsel anlamda var olmakla birlikte bilgi boyutunda kalmis, yasamlarina sirayet
etmemistir. Bu nedenle onlarin nezdinde hesap diisiincesi sekiiler bir bakis agisiyla
yorumlanarak diinyevi boyutuyla sinirh kalmistir. Diger bir ifadeyle, Cahiliye
Araplarinda dini tutum, manevi ruhunu kaybetmis, daha ziyade diinyevilesmis bir
diinya goriisiiyle dikkat cekmektedir. Cahiliye doneminde sekiiler dini diisiincenin
temelinde ise sosyolojik, kiiltiirel, ekonomik gibi birtakim sartlar dolayisiyla hayatin
salt dunya ile algilanmasina ve simirlandirilmasina bagl olarak hakikatin de sadece
duyularla algilanana, tecriibe edilene indirgenmesi yatmaktadir. Bu tek boyutlu varlik
algis1 sonucunda insanlar kendilerini Allah’tan bagimsiz (miistagni) gormekte; kendi

fitratlarina yabancilagsmakta ve buna bagli olarak gaflet durumu ortaya ¢ikmaktadir.

234 g|-Kurtubi, a.g.e., C. I, s. 179.

235 Elmalili Hamdi Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, istanbul, Eser Nesriyat ve Dagitim, 1979, C. 1l, 3.
bsk., s. 898.

236 Eb(0 Abdullah Ahmed b. Muhammed b. Hanbel es-Seybani, el-Musned, nsr. Heyet, Meknes,
Cem’iyyetu'l-Meknez, 1431/2010, C. Ill, s. 1861; Ebl Abdullah Muhammed b. Isma’il, el-Cami‘u'l-
Musnedu's-Sahthu'l-Muhtasar, ngr. Muhammed Zuheyr en-Nasir, Beyrut, Daru Tavki'n-Necét, 1422,
C. VI, s. 11.

237 Ep() Tsa Muhammed b. Ts4, es-Sunen, nsr. Heyet, Kahire, Daru't-Te’sl, 1435/2015, C. l1l, s. 223.
238 Diizenli, “Haberlerde Tedricilik ve Cinlerin Kulak Hirsizligi Meselesi”, s. 131; Kesler, “a.g.m.”, s.
92.
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Boylece ahiret diisiincesinden yoksun bir diinya hayati, insan1 6z benliginden

kopararak, Kur’ani séylemle “esfel-i safilin” (Tin 95/5) seviyesine diisiirmektedir.23°

Halbuki dunya, insanoglu i¢in adalet temelli Medeniyetler insa etmesine ve
emr-i bi'l-maruf nehy-i ani'l-miinker dogrultusunda toplumu islah etmesine olanak
saglayan bir zemindir.24? Zira Hz. Peygamber’in de ifade ettigi lizere diinya, ahiretin
tarlasi olup,*! bu yonlyle en 6nemli varlik alanini olusturmaktadir. Dolayisiyla
Kur’an’da yerilen sey, diinya hayatinin bizatihi kendisi degil, insanlarin ona
yiikledikleri anlam ve tutumlardir.?> Mesela Kur’an’da yerilen zenginlik dogrudan
zengin olma vasfiyla ilintili bir durum degildir. Aksine servetin Allah’tan
bagimsizlastirilarak insanin kendi sahsi kazanci ve giicii olarak gormesi suretiyle
blylklenmesidir. Ayrica insamin zenginligi gosteris ve Oviing vasitast kilmasi
amactyla hirs ve tekasiir igerisinde olmasidir.2*® Bu durum kisiyi bir yandan insanlara
kars1 esas vazifelerini yerine getirmekten alikoyarken; 6te yandan kibir, nankorlik,
isyan, haksizlik ve zuliim gibi altinda birgok olumsuzlugu barindirmaktadir.?** En
genel itibartyla bu durumun 6liim 6ncesiyle sinirli bir bakis agisinin sonucu oldugunu
s6ylemek mumkundir. Bu baglamda Kur’an’in ahiret bilincinin insasinda gosteris
temelli comertlik ve yardimseverlik gibi nitelikler, karsilik beklemeksizin sadece
Allah’in rizasini gozeten eyleme doniistiiriilerek ahlaki vasiflara biirtindirilmistiir. 245
Boylece Kur’an, nazil oldugu donemde toplumun kullandigi mevcut kelimelere
etimolojik anlamlar1 disinda kendi diinya goriisiinii ve kiltiiriinii yansitan yeni

anlamlar yiiklemistir.246

239 EKin, “a.g.m.”, s. 78.

240 EKin, “a.g.m.”, s. 78.

241 Ebu Hamid Muhammed b. Ahmed el-Gazzali, Fed&’ihu’'l-Batiniyye, ngr. Muhammed AlT Kutub,
Beyrut, Mektebetu'l-Asriyye, 1422, s. 176; Ebii’l-Fida ismail b. Muhammed b. Abdilhadi el-Cerrahi
el-Aclini, Kesfu'l-Hafa, Kahire, Mektebetu'l-Kudsi 1i’Sahibind Husam ed-Din el-Kudsf, 1351, C. I, s.
412.

242 EKin, “a.g.m.”, s. 79.

243 Mehdi Bazergan, “Adim Adim Vahiy” (Kur'an'in Tedebbiiri-Akledissel, Diisiinsel-Bir Tefsiri),
Cev. Yasin Demirkiran, Ankara, Fecr Yay., 1999, s. 75.

244 er-Razi, a.g.e., C. VII, s. 83.

245 Harun Ogmiis, Cahiliye Doneminde Araplar Cahiliyye Siirine Gore islam Oncesi Arap
Toplumu ve Kur’an’in Getirdigi Degisim, Istanbul, iz Yay., 2013, s. 265.

246 Gokkar, a.g.e., s. 20-21.
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“Allah’in sana ihsan ettigi bu servetle ebedi ahiret yurdunu mamur etmeye
gayret goster, ama diinyadan da nasibini unutma! 247 ayeti Kur’ani diinya goriistini
ve bakis acisini yansitmasi bakimindan dikkate degerdir. Zira ayette belirtildigi tizere,
mevcut sekiiler zihniyete mukabil, Kur’ani bakis agis1 salt ahirete yonelik bir
diistinceye indirgenmemis, ayrica zenginlik de kotl bir durum olarak zikredilmemistir.
Bu noktada dikkat ¢cekmeye calistigimiz husus, Kur’an’in diinyevi bakis agisiyla sinirli
birgok konuyu ahiret-diinya ikilemi baglaminda denge zeminine oturtmak suretiyle
yeniden insa ettigidir. Bu durumda diinya ve ahiret birbirlerinin karsit1 degil,
tamamlayicisidir.?*® Dolayisiyla Kur’an’da yer alan infak-ahiret iliskisi, insanlari,
kendi 6z benliginden uzaklasip, bu benligi yitirmelerinin sonucunda profanlasmis
zihniyetten kurtarmanin bir ¢6ziimii olarak da degerlendirilebilir.2*° Netice itibaryla
infakin 6nemine bu denli vurgu yapilmasinin temelinde her tiirlii malin ve miilkiin tek

sahibinin Allah oldugu bilincinin olusturulmasi yatmaktadir.?50

Ayrica Kur’an’da infak kavramimn merkezinde “birr” kavramu yer
almaktadir.25! Nitekim “birr” iyilikte ve hayirda fazlalig ifade etmektedir.252 “Allah
yvolunda sevdiginiz mallarinizdan harcamadik¢a iyilik (birr) mertebesine asla
erisemezsiniz.”?®? ayetinde infak ve birr kavraminin birbiriyle ne denli baglantili
oldugu goriilmektedir. Yine Bakara Suresinde “kisinin sevdigi, degerli ve kiymetli mal
varligini sadece Allah'in rizasint gozeterek yakinlara, yetimlere, ihtiyag sahiplerine,
yolda kalanlara, isteyenlere, kole ve esirlere infak etmek’?>* seklinde belirtilen
hususlar birr kapsaminda degerlendirilmektedir. Bu ayette dikkat ceken bir diger husus
birr ve takva iliskisidir. Takva sahibi kimsenin toplumsal ve dini konuda duyarli olan

ve hassasiyet gosteren daha genel ifadeyle Allah’a karsi samimi bir sekilde gorevini

247 Kasas, 28/77.

248Hidayet Aydar, “El-Hayatu’d-Diinya”min Kavramsal Analizi,” Sirnak Universitesi [lahiyat
Fakultesi Dergisi, C. VII, No: 13, 2016, s. 86.

249 EKin, “a.g.m.”, s. 102.

250 Mehmet Ali Calgan, “Kuran Kerim’de Gegen Miiminlerin Bazi Vasiflarinin Kalkinma Baglaminda
Degerlendirilmesi,” Adiyaman Universitesi Islami Bilimler Fakiiltesi islami ilimler Arastirmalari
Dergisi, C. Il, No: 3, 2018, s. 47-48.

251 EKin, “a.g.m.”, s. 82.

252 Ebii’l-Kasim Hiiseyn b. Muhammed b. el-Mufaddal er-Ragib el-Isfahani, el-Mufredat fi Garibi'l-
Kur’an, ngr. Safvan Adnan ed-Davidi, Dimagk, BeyrQt, Daru'l-Kalem, ed-Daru's-Samiyye, 1412, s.
114.

253 Alj imran, 3/92.

254 Bakara, 2/177.
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ifa eden gergek miimin oldugu 6nemle vurgulanmaktadir.?®® Ayrica belirtmek gerekir
ki, infak herhangi bir miktarla sinirlandirilmamistir. Bu durum Kur’an’da soyle
zikredilmektedir:  “Takva sahipleri bollukta da darlikta da Allah yolunda
harcarlar... %% “Mallarint gece ve giindiiz, gizli ve a¢ik olarak hayra sarf edenler icin
rableri nezdinde ecirleri vardwr.”?>" Bu ayetlerde sadece Allah’in rizasinin
gozetildigine isaret etmesi bakimindan vurgulanan 6nemli noktalar sunlardir: Infak
edilen malin az ya da ¢ok olusuna bakilmamasi ve infak edilecek malin kisinin
kendisinin sevmedigi ve salt ihtiya¢ fazlasi olan1 degil, bizzat hosuna giden, kiymet ve
deger barindan tiirden olmasidir.?® iste Kur’an’in emrettigi infak bu cergevede ele
alinmakta ve insanlardan bu hususiyetleri gézetmeleri istenmektedir. Kur’an’da
Allah’1in rizas1 zemininde insa edilen infak anlayisi ahlaki forma biirlinmekte ve
Bakara siliresinde Ornek verdigimiz ayette tasviri bir anlatimla Medine’deki
mubhataplarin sahip oldugu, 6nceki zihniyet yapisina vurgu icermektedir. Boylece
sadece Musliiman olmanin degil, insan olmanin geregi, bir gorev ve sorumluluk
bilinciyle yapilmasi gereken bir yardimlasma oldugu ayrica belirtilmektedir.2® Bunun
bir sonucu olarak da yapilacak her tiirlii infakin gosteris, riya ve basa kakma suretiyle
eziyet edilmemesinin ve bu dogrultuda yardim alan kisilere manevi baskidan

kagimilmasinin gerekliligi zikredilmektedir.260

Sonug itibartyla Kur’an’in infak emrine baktigimizda miiminlerden istenen
seyin tek bir kavramla ilintili olmadigi goriiliir. Infak, temelde istigna, kibir gibi
hususlari?6? nehiy ederken; 6te yandan ahiret inanciyla iliskili olarak Allah’a
hasredilmis kulluk, her seyin sahibi olan rab bilinciyle de yakindan irtibatli hatta bu
amaca matuf bir sdylemdir. Buna gore denilebilir ki, Kur’an’da tek boyutlu varlik
algis1 yerine Allah merkezli varlik anlayisi tesis edilmis ve infak bu zeminde
emredilmistir.  Allah’t  merkeze almayan higbir infaka itibar edilmemistir.

Kanaatimizce Mekki dénemde “alemlerin rabbi” zemininde olusturulan bu diisiince,

255 Toshihiko Izutsu, Kur’an’da Dini ve Ahlaki Kavramlar, Cev. Seldhattin Ayaz, Istanbul, Pinar
Yay., 1991, 2. bsk., s. 274.

256 Ali Imran, 3/134.

257 Bakara, 2/274.

258 Bakara, 2/267.

259 Ekin, “a.g.m.”, s. 87.

260 Bakara, 2/264; Nisa, 4/38-39.

261 Ekin, “a.g.m.”, s. 91.
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Medine’de o6zellikle Tevbe Suresinde “De ki: Eger babalariniz, ogullariniz,
kardegsleriniz, esleriniz, hisim-akrabaniz, kazandiginiz  mallar, durgunluga
ugramasindan endise ettiginiz ticaretiniz ve hoslandiginiz meskenler size Allah tan,
peyvgamberinden ve O’nun yolunda cihaddan daha sevimli ise, artik Allah buyrugunu
(kiyameti) gergeklestivinceye kadar bekleyin. Allah giinaha saplanmis kimseleri
hidayete erdirmez. 62 ayetiyle son seklini almis ve tek ol¢iit Allah’1n rizasi olmustur.
Bu dogrultuda Bakara suresinde 6rnek verdigimiz ayetlerde nitelenen hususlar, Mekki
donemde insa edilen zihniyete isaret etmektedir. S6z konusu ayetler, gizli emir igeren,
miminlere yonelik hazfedilmis bir hitabt barindirmaktadir. Dolayisiyla ayetlerin
yapisi ihbari formda goriiniim arzettigi halde bir zihniyet insa etmesi bakimindan insai

bir climle olmaktadir.

Ozetle; Bakara suresinin 261. ve 262. ayetlerinin, inceledigimiz diger ayetlerle
baglantili olarak biitiinciil bir perspektiften okundugunda tekabiil ettigi anlam
kanaatimizce soyle olmaktadir: “Ey Allah’a ve O 'nun Rasulullah (s.a.v.) aractligiyla
getirdigi dine iman ettigini soyleyen kimseler! Rasul sizi Allah yolunda savasma
hususunda infak etmeye cagirdiginda O’nun davetine icabet edin. Ve sunu bilin ki
ganimeti bol olan seferlere ragbet ederek daha kazan¢l zannettiginiz bu diinya mali
gelip gecicidir. Halbuki Hz. Peygamber’in davet ettigi bu zorlu gazveye istirak ederek,
Allah ugruna infak edeceginiz mallar, her basaginda yiiz tane barindiran yedi basak
tiireten bir tohum misali katbekat fazlasiyla miikafat olarak size geri donecektir. Zira
Allah, gercekten infak eden samimi mudminleri bilmekte ve onlara cokca litufta

bulunmaktadir. 263

Bundan sonra ele alacagimiz hitap cesitlerine gegmeden evvel hitabin dil
formuyla ilgili hususa kisaca deginmek istiyoruz. Zira Arapga hitap tarzinda, diger
dillerden farkli olarak kadinlara 6zel bir kullanim s6z konusu olup, ayrica muennes
(disil) formu bulunmaktadir. Dolayisiyla sadece miiennes ve hem miiennes hem de
miizekker (eril) olacak sekilde iki tiirlii hitap tarzi mevcuttur. Bu durumda, eril formu

her iki cinsi tesmil ederken; disil formu sadece kadinlar1 kapsamaktadir. Buna gore

262 Tevbe, 9/24.
263 Buradaki ayeti meallendirmede Hasan Elik’in Tevhit Mesaji eserinden istifade etmekle birlikte daha
once zikrettigimiz ayetlerden hareketle daha genis ¢apli, biitiinciil bir sekilde yorumlamaya calistik.
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Arapga’da eril formu sadece erkeklere 6zel bir hitap tarzi olarak algilanmamaktadir ve
kadinlar da dislama s6z konusu degildir.?64 Kur’an-1 Kerim de hitaplar, cinsiyet ya da
sahis tizerinden degil, genel itibariyla her iki cinsiyeti kapsayacak sekilde
yapilmaktadir. Ozellikle mutlak hiikiimlerde, miiennesi de tesmil eden eril Kipiyle
hitap edilmektedir.2®® Bu nedenle Kur’an hitabinda genel olarak eril formu
kullanilmaktadir. Arap dilinde tek lafizla her iki cinsin kastedildigi bu kullanim tarzina
“taglib metodu” denilmektedir.266 Ornegin, eril sigayla bir hitap tarzi olan “Ey iman
edenler” ve ismi mevsul “ellezine” hem erkekleri hem de kadinlar1 kapsamakta ve bu
gibi durumlarda dilin 6zelliginden kaynakli olarak sadece eril hitap tarzi ve tlislubu
kullanilmaktadir.?6” Dolayisiyla Arap dilinde bu kaide ile kadinlar ve erkekler birlikte
kabul edilmektedir. Nitekim Arapgada ¢ogu zaman miizekker formunun kullanimiyla
cinsiyet arasinda iligski kurulmaz. Genel itibartyla bir topluluga hitap edildiginde eril
siga kullanilir. Ayrica dildeki bu kullanim, muhataplarin cinsiyetinden evvel, varligini

onceleyen bir unsur olarak bakildigim da gdstermektedir.

Kur’an’in Arap dilini kullandig1 nazar-1 itibara alindiginda Allah ile ilgili
kullanilan isim, fiil ve zamir kaliplarinda cinsiyet kasti bulunmaksizin sadece gramer
yoniinden miizekker formda oldugu goriiliir.2® Bu baglamda Ihlas suresi® érnek
verilebilir. Dolayisiyla Arap¢a’nin bu hususi 6zelligi bilinmedigi veya goéz ardi
edildigi takdirde Allah’a cinsiyet atfedilmis olunur. Halbuki az 6nce de ifade ettigimiz
gibi Arapgada muzekker sigayla yapilan her hitap ile cinsiyet kastedilmemekte ve bu
tarz hitaplar misterek bir kullanim 6zelligine sahip olmaktadir.?’ Bununla birlikte

Kur’an’da hitap ¢ogu zaman miisterek yapilmasina karsin nadir durumlarda kadin ve

264 Eb(l Muhammed AIT b. Ahmed b. Said b. Hazm el-Endeliist el-Kurtubf, el-Thkam fi Usili'l-Ahkam,
ngr. Kahire, Daru'l-HadTs, 1404, C. Ill, s. 337-338.

265 fon Hazm, el-Thkam, C. I, s. 341.

266 Ebii’l-Feyz Muhammed el-Murtaza b. Muhammed b. Muhammed b. Abdirrezzak el-Bilgramf el-
Huseyni ez-Zebidl, Tacu'l-Ar(s min Cevahiri'l-Kamdas, nsr. Ali Siri, Beyrut, Daru'l-Fikr, 1424, C.
IV, 2. bsk., s. 478; Ebli Abdillih Muhammed b. Ali b. Muhammed es-Sevkani es-San‘ani el-Yement,
el-Fethu'r-Rabbani min Fetava'l-imam es-Sevkani, nsr. Ebd Mus‘ab b. Hasen Hallak, San‘a,
Mektebetu’l-Ceyli’l-Cedid, t.y., C. X, s. 4775.

267 Eb(1 Suleyméan Hamd b. Muhammed b. Ibrahim b. el-Hattab el-Busti, Me’Alimu's-Sunen, Haleb, el-
Matba’atu'l-Ilmiyye, 1351/1932, C. 1, s. 79.

268 Ahmet Halil Aziz, “Kur’an’da Cinsiyet Kaliplari: Sosyolengiiistik Bir Yaklagim,” Cev. Ibrahim H.
Karsli, Din Bilimleri Akademik Arastirma Dergisi, C. IV, No: 4, 2004, s. 200.

269 Thlas, 112/1-4.

2710 Aziz, “a.g.m.”, s. 196-197.
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erkege ait gramer yoniinden hususi bir formda atifta bulunularak agikga belirtmekte?’1
bazen de dolayli olarak ancak birtakim karineler vasitasiyla anlasilmaktadir.?’?
Konumuzun muhtevasim olusturan hitaplar bu agidan incelendiginde miisterek
kullanima Ornektir. Ayrica belirtmemiz gerekir ki, Medine donemine ait
inceleyecegimiz hitap ¢esitleri, tezin kapsamini agmamak maksadiyla nida edatiyla

baglayan hitaplarla simrlandirilacaktir.
2.4.3. Nida Edatiyla Baslayan Hitaplar

Nida, hitap eden kisinin muhatabindan kendine yonelmesini istemesidir.?’3
Nida harfleri (3« i - ba- Li- ) toplamda bes tanedir. Bunlardan iki tanesi “—!
3 ¢! yakin olana seslenmede kullamlirken; digerleri “ba- W & uzaga seslenmek
icin kullamlmaktadir.2’* Baz alimler “)s” harfinin 6zellikle niidbe i¢in kullanildigini
belirtmekle birlikte nida edatlann kategorisinde degerlendirerek, nida harflerinin
toplamda alt1 tane oldugunu sdylemislerdir.2’> Ayrica b nida harfi hem uzaga hem de
yakina seslenmek i¢in kullanilmaktadir.?’6 Nida edatinin kullanim amaglarindan bir
tanesi de kendisine nida edilen kimsenin san ve riitbe a¢isindan ulviligine isaret etmek
maksadiyla yakin oldugu halde uzak i¢in yapilan nida edatiyla ¢agrilmasidir. Bazen
de anlatilacak konuya muhatabin dikkatini celbetmek icin nida edati

kullanilmaktadir.277

Nida edatlarindan Kur’an-1 Kerim’de sadece “” edati kullanilmistir. Nitekim

L nida harfi mesajda 6nemli bir konuya dikkatlerin cekilmesi istenildigi zaman

271 Aziz, “a.g.m.”, s. 201-203.

272 g|-Hattabf, Me alimu's-Sunen, C. |, s. 79.

273 Ebii’l-Ferec Cemaliiddin Abdurrahman b. Ali b. Muhammed el-Bagdadi, Nuzhetu'l-A’yuni’n-
Nevazir fi ilmi'l-VucOh ve'n-Nezair, nsr. Muhammed Abdulkerim Kazim er-Radi, Beyr(t,
Muessesetu'r-Riséle, 1984, s. 592.

274 Eb Nasr Ismail b. Hammad el-Cevheri, Tacu'l-Luga ve Sihahu'l-Arabiyye, nsr. Ahmed
Abdulgafir Attar, Beyrut, Daru'l-ilim 1i'1-Melayin, 1987, C. VII, s. 2277; Ebii’l-Beka Muhibbiiddin
Abdulldh b. el-Huseyn b. Abdillah el-Ukberi el-Ezeci el-Bagdadi, Serhu Divani'l-Mutenebbi, nsr.
Mustafa es-Sika, Ibrahim el-Ebyari, Abdu'l-Hafiz Selebi, Beyrut, Daru'l-Ma'rife, C. 1l, s. 358.

275 Ahmed b. el-Hiseyin b. el-Habbaz, Tevcihu'l-Luma, nsr. Fayiz Zeki Muhammed, Kahire, Daru's-
Seldm, 1428/2007, 2. bsk., s. 320; Eb0a’l-Beka Ya’is b. Ali el-Halebl, Serhu'l-Mufassal li‘z-
Zemahserf, ngr. imil Bedi Ya’kdb, Beyrut, Daru'l-Kutubi’l-ilmiyye, 2001, C. V, s. 48.

276 fhnu'l-Hacib el-Kurd? el-Maliki, el-Kafiye fi ilmi'n-Nahv, nsr. Salih Abdu’l-Azim es-Sé‘ir, Kahire,
Mektebetu’l-Adab, 2010, s. 54.

217 Nusrettin Bolelli, Belagat (Beyan-Me’ani-Bedi’ ilimleri) Arap Edebiyati, istanbul, ifav Yay.,
2013, 8. bsk., s. 298-299.
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basvurulan bir edattir. Nida genellikle emir, nehiy ve soru gibi muhtelif islip ve
yapisal unsurlarla kullanilmaktadir.?’® Ayrica G nida edatt Kur’an-1 Kerim’de Rab
kelimesiyle sadece bir yerde gecmekte,?” bu istisnai durum {isliip agisindan oldukg¢a
6nem arz etmektedir. Bu ifade bi¢cimi, Hz. Peygamber’in i¢inde bulundugu psikolojik
durumu biyiik dlgiide yansitmaktadir.8 Nitekim bu kullammda, Hz. Peygamber
yasadig1 buhran1 Rabbine arz etmekte ve inatla inkdr eden kavmini Allah’a sikayet

etmektedir.281

Kur’an’da dogrudan muhataplara seslenilen “Ey!” (k) nida edatiyla baglayan
“Ya Eyyuhellezine” (u-mj\ L&l ) ifadesi etkili bir sekilde muhataplanin dikkatini ceken
hitap tarzlarindan biridir.?8? Kur’an’da Hz. Peygamber’i dogrudan muhatap alan “Ey
Rasul!” ve “Ey Nebi!” hitap formu Medeni ayetlerde toplam on bes yerde
zikredilmektedir.?®3 Yine Medeni donem hitap ¢esitlerinden olan Hz. Peygamber’in
eslerine yonelik “Ey Peygamber Hanimlan!” ({3 ¢ &) hitap formu da toplam iki

ayette yer almaktadir.?®4

Miiminlere yonelik “Ey Iman Edenler!” (15 &0 &3 G) hitabinin yer aldig
sure ve ayetlerin tamami MedenT olup, seksen dokuz yerde gegmektedir.28> Miminlere

yonelik dogrudan hitabin yer aldig1 ayetlerin ihtiva ettigi konular ise soyledir:

1. Bakara 172 ve Maide 87, 90. ayetlerde hangi yiyecek ve iceceklerin helal
ve haram kilindig1 bildirilmektedir.

2. Bakara 153, 183, 254, 264, 267; Al-i Imran 102, Nisa 43, Maide 2, 6, 94,
95, Enfal 29, Tevbe 119, Hacc 77, Ahzab 41, Hasr 18, Cuma 9, Munafik{n

278 Ahmed Abdullah el-Bedevi, min Belagati’l-Kur’an, Kahire, Daru’n-Nehde, 2005, C. I, s. 130.

219 Zuhruf, 43/88.

280 g|-Bedevi, a.g.e., s. 131.

281 Tbnu'l-Cevzi, a.g.e., C. IV, s. 86.

282 Ali Karamanli Durmus, “Tarihsellik Ve Evrensellik Baglaminda Kur’an Hitdbimin Tabiati,”
(Yayimlanmamis Doktora Tezi, Ankara Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii), Ankara, 2008, s.
137-139.

283 Gdrmez, a.g.e., . 43.

284 Ahzab 30, 32.

285 Bakara, 2/104, 153,172, 178, 183, 208, 254, 264, 267, 278, 282; Al-i imran 3/100, 102, 118, 130,149,
156, 200; Nisa 4/19, 29, 43,59, 71, 94, 135, 136, 144; Maide 5/1, 2, 6, 8, 11, 35, 51, 54,57, 87, 90, 94,
95, 101, 105, 106; Enfal 8/15, 20, 24, 27, 29, 45; Tevbe 9/23, 28, 34, 38, 119,123; Hac 22/77; Ahzab
33/9, 41, 49, 53, 56, 69, 70; Muhammed 47/7, 33; Hucurat 49/1, 2,6, 11, 12; Hadid 57/28; Miicadele
58/9, 11, 12; Hasr 59/18; Mimtehine 60/1, 10, 13; Saf 61/2, 10, 14; Cuma 62/9; Munafik(n 63/9;
Tegabun 64/14; Tahrim 66/6, 8; Hac suresi hakkinda detayli bilgi i¢in bkz. Godzeler, “Surelerin
Mekkiligi ve Medeniligi: 22/el-Hacc Suresi Ornegi,” s. 89.
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9, Tahrim 8. ayetler olmak Uizere toplam yirmi yerde “Ey Iman Edenler!”
hitabiyla seslenilmekte ve ibadetlerle ilgili hususlara yer verilmektedir.

3. Nisa 19; Tevbe, 23, Nur 2,27,58, Ahzab 49, Mumtahine 10, Minafikdn 9,
Tegabiin 14, Tahrim 6. ayetler, aile hayatina dair hususlan ve aile hukuku
hakkinda emirleri ihtiva etmektedir.

4. Bakara 208; Al-i imran 100, 118, 149, 156, 200, Nisa 71, 94, 144, Maide
11, 35, 51, 54, 57, 105, Enfal 15, 45, Tevbe 23, 28, 34, 38, 123, Ahzab 9,
70, Muhammed 7, Hucurat 6, 11, 12, Micadele 11, Mumtahine 1, 13, Saf
10, 14. ayetler gibi otuz ug¢ farkl yerde s6z konusu hitapla muminlerin Ehl-
i kitap ve inkar edenler gibi diger insanlarla iligkileri konu edinmekte ayrica
cihat ile ilgili dikkat edilmesi gereken hususlara da yer verilmektedir.

5. Bakara 278, 282; Al-i imran 130, Nisa 29, 135, Maide 8, 106. ayetler,
ticaret hukukuna dair konular1 igermektedir.

6. Bakara 178. ayette sahitlik ve ceza hukukuna dair genel hiikiimler
bildirilmektedir.

7. Bakara 104; Nisa 59, 136, Maide 101, Enfal 20, 24, 27, Ahzéb 53, 56, 69,
Muhammed 33, Hucurat 1, 2, Hadid 28, Micadele 12. ayetlerde
miiminlerin Hz. Peygamber’le olan miinasebetlerinde dikkat etmeleri

gereken hususlar ve ona kars1 gorevleriyle ilgili hiikiimler yer almaktadir.

Kur’an’da nida edatiyla baslayan Ehl-i kitab’a yonelik “Ya Ehle’l-Kitab”
(<=5sh JAT ) hitap formu, alti tanesinin basinda J ifadesi olmak (izere toplamda on iki
ayette gecmektedir. Ehl-i kitab’a yapilan dogrudan hitaplar, Al-i imran Suresinin 65,
70, 71, Nisa Suresinin 171, Maide Suresinin 15, 19. ayetlerinde yer almaktadir.
Basinda «% ifadesi bulunan dolayl1 hitaplar ise Al-i imran Suresinin 64, 98, 99,
Maide Suresinin 59, 68, 77. ayetlerinde bulunmaktadir.?86 Burada dikkat ¢eken
hususlardan bir tanesi Ehl-i kitab’a yapilan hitap tiirlerinin hepsinin Medine
doneminde nazil olan sure ve ayetlerde gecmesidir. Bu konuda nazil olan ilk ayetlerde
Ehl-i kitab’1n hak dine davet edilmesinde yumusak davet tislubu kullanilmakta ve Ehl-
i kitap dogrudan muhatap alinarak nida edilmektedir. Ancak ilerleyen sirecte Ehl-i

Kitab’in dini davete olumsuz karsilik vermeleri neticesinde onlara dogrudan hitap

286 Fuad Abdu’l-Béki, a.g.e., s. 95.
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edilmemis “J% lafziyla dolayli seslenilmistir. Dogrudan sesleniste dvgii s6z konusu
iken; dolayl hitap yergi icermektedir.?28” Buna gore Ehl-i kitab’in tutumuna g6re bazen
onlara 6vgi Uslubuyla seslenilmis bazen de yerilmistir. Ayrica Kur’an’da “kitab”
lafziyla yerine gore Allah’in indirdigi kitap ya da Allah’in inzal ettigi disinda O’na

nispet edilerek uydurulan seyler kastedilmektedir.288

Dogrudan hitap edilen ayetlerin konusuna bakildiginda Al-i Imran suresinin
65. ayetinde Ehl-i kitab’in Hz. Ibrahim hakkinda birbirleriyle yaptiklar1 ¢ekismeler
konu edinmekte, kendilerine verilen kitaplara dikkat cekilmektedir. Al-i imran
suresinin 70. ayetinde kendi kitaplarinda hak din mijdelendigi halde Kur’an’1 inkar
ederek aslinda kendi kitaplartyla celistikleri ortaya konulmaktadir. Yine ayni surenin
devaminda Ehl-i kitab’in kendi kitaplarinda yazmadigi halde yaziyormus gibi ileri
stirdiikleri iddialarla gergegi gizledikleri ifsa edilmektedir. Nisa Suresinin 171.
ayetinde teslis inancit reddedilmektedir. Maide Suresinin 15. ayetinde Hz.
Peygamber’in Ehl-i kitab’in gizledigi hakikatleri agiklamak icin gonderildigi ve
onlarin yapmis olduklar bir¢ok hataya ragmen affedildikleri belirtilmektedir. Ayni
surenin 19. ayetinde de kendilerine gdnderilen dnceki peygamberlerin tizerinden uzun
stire gegmesi dolayisiyla “bize daha sonra uyarici ve miijdeleyici gelmedigi icin
hakikatleri bilmiyoruz” demelerinin oniindeki bahanelerin bertaraf edildigi ve Hz.
Peygamber’in onlara uyarict ve miijdeleyici olarak gonderildigi agiklanmaktadir. Bu
hitaplarin gectigi konularin ortak paydasi Ehl-i kitab’in hak dine dogrudan davet

edilmesidir.

Ehl-i kitab’a “J% lafziyla dolayl yapilan hitaplarin gectigi ayetlerin konusu ise
soyledir: Al-i Imran Suresinin 64. ayetinde, kitap ehline karsi uyarlar biraz daha
sertlesmekte ve oOzellikle din adamlarini ilahlastirarak Allah’a ortak kosmamalari
hususunda uyarilar yer almaktadir. Ayni1 surenin 98. ayetinde Ehl-i kitab’in iddia
ettikleri gibi gercekten hak dine mensup olduklarinin ve tevhitten ayrilmadiklarinin en
onemli sarti, Hz. Muhammed’in (s.a.v.) peygamberligini kabul etmeleri olarak

gOsterilmektedir.28? Sz konusu ayetin akabinde yer alan ayette kendi kitaplarinda bu

287 Temizer, Kur’an’da “De Ki” Hitaby, s. 272.
288 Epu Hayyan el-Endelusi, a.g.e., C. 1, s. 16.
289 Hasan Elik, Muhammed Coskun, Tevhit Mesaji, Istanbul, IFAV Yay., 2016, 3. bsk., s. 192.
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husus agikc¢a belirtildigi halde kin ve hasetlerinden otiirli iftira ve yalanlarla Hz.
Muhammed’in (s.a.v.) peygamberligini kasitli olarak inkar ettikleri zikredilirken; 6te
yandan miiminleri de kendileri gibi batila diigiirmelerinden Allah’in haberdar oldugu
acikca  belirtilmektedir. Maide Suresinin  59. ayetinde de Yahudilerin
cekememezlikleri nedeniyle Hz. Muhammed’in (S.a.v.) peygamberligini inkar etmek
adina Allah’a kars1 geldiklerini nitekim daha once kendilerine gonderilen peygambere
de isyan ederek benzer duruma diistiikleri hatirlatilmaktadir. Ayn1 surenin 68. ayetinde
kitab ehlinin Tevrat ve Incil’de yer alan ilahi emirlere uymadik¢a hak iddialarinin
asilsiz oldugu vurgulanmaktadir. 77. ayette ise Hiristiyanlar, teslis konusunda
atalarinin, Israilogullar1 da ©6nceki peygamberlerini inkdr edenlerin yolundan

gitmemeleri konusunda uyarilmaktadir.

Kitap ehline ayrica Nisa Suresinin 47. ayetinde “Ya Eyyuhellezine U’tu’l-
Kitab” (Ush 151 (il @I G)  seklinde hitap edilmistir. Burada “U’tu’l-Kitab”
[(EENEPE)! ifadesiyle dogrudan Yahudiler kastedilmekte ve Hz. Peygamber’e karsi
gelmede haddi asmalar1 halinde tehdit edici iislupla uyarilarak Tevrat’in tasdik ettigi
Hz. Muhammed’in (S.a.v.) peygamberligine, kendi dinlerinin buyrugu mucibince iman

etmelerinin gerekliligi tekrar hatirlatilmaktadir.2%

Ayrica Kur’an’da sadece bir yerde Yahudilerin kastedildigi “Ya Ehle Yesrib”
(w5 Ja1 ) hitap formu bulunmaktadir. Ahzab Suresi 13. ayette yer alan bu hitap,
ayetin ortasinda gegmektedir. Hendek savasinda miinafiklarin Yahudileri korkutmak
amactyla birtakim asilsiz sdylentilerini konu alan ayette miinafiklardan bir grubun
Yahudilere seslenirken “Ey Yesribliler (Medineliler)!” ifadesine yer verilmektedir.

Ayetin muhtevasindan da anlagilacagi tizere kendilerine hitap edilen Yahudilerdir.!

Sonraki boliimde inceleyecegimiz hitap formlari, muhataplarin durumu ve
ortamin sartlart baglaminda degerlendirilerek yer verilecegi i¢in bu bolimde

arastirmamiza konu olan hitaplarla ilgili bu kadar bilgiyle iktifa edilecektir.

290 Elik, Coskun, a.g.e., s. 254.
291 et-Taberf, a.g.e., C. XIX, s. 43.

109



110



UCUNCU BOLUM

RISALETIN BASLANGICINDAN ITIBAREN DONEMSEL
OZELLIKLER, MEDENi DONEM HIiTAPLARININ USLUBU VE
MEKKT DONEM HITAPLARI iLE MUKAYESESI

3.1. MEKKIT DONEM

Medeni donem hitap formuyla simrlandirdigimiz c¢alismada hitaplarin hitabi
ozelligini ilk iki bolimde detayli bir sekilde inceledik. S6z konusu hitaplart Uslup
acisindan degerlendirebilmenin oncelikli sart1 ise vahyin nazil oldugu niizul ortamini
en iyi sekilde resmedebilmektir. Bu baglamda gerek miimin bilincin esas temellerinin
atilarak giiclii ve koklii bir zihniyet insasinin ger¢eklesmesi gerekse Medine’yi dogru
okumanin yolu olmasi hasebiyle 6ncelikle Mekki donemi anlamak gerekmektedir.! Bu
nedenle Mekke doneminin genel ortam1 degerlendirildikten sonra Medine’de ne tiir
degisimlerin oldugu daha agik bir sekilde ortaya konulacak ve bu dogrultuda hitaplarin
ortamiyla baglantili olarak tislup degisimine dikkat ¢ekilecektir.

3.1.1. ilk Vahiy Siireci

Hz. Peygamber henliz dinyay: tesrif etmeden evvel dnceki peygamberlerin
O’nun gelecegini miijdeledikleri sOylenir2 Yetim olarak dinyaya gelen Hz.
Peygamber kii¢iik yasta annesini de kaybedince ona, dedesi bakmig® ve dedesinin

vefatindan sonra kendisine amcasi Ebu Talib sahip ¢ikarak himayesine almigsti.*

1 [smail Caliskan, “Kur’an Vahyinin Mekke Yillarinda Kelimelerle Ve Kavramlarla Zihniyet Insasi,”
Kur’an Niizuliiniin Mekke Donemi Sempozyum, ed. Mesut Okumus, Corum, Corum Belediyesi
Kaltir Yay., 2013, s. 257.

2 Muhammed Rahmetullah b. HalTlurrahman el-Keyranevi el-Usmani el-Hindi el-Hanefi, Muhtasaru
izhari'l-Hakk, Suudi Arabistan, Vizaretii's-Suuni'l-islamiyye ve’l-Evkaf ve’d-Da’ve ve’l-irsad, 1415,
s. 210-226; Saban Ozkavukcu, Hz. Peygamber’in Hayati Kur’an-1 Kerim Isiginda Siyer-i Nebi’nin
Kronolojik Okunusu, Istanbul, iz Yay., 2012, s. 21; Ahmed Midhat Efendi, “Hz. Peygamber’in
Tevrat’ta Miijdelenmesi,” Sadelestiren: Stileyman Turan, Milel ve Nihal: Inang, Kultir ve Mitoloji
Arastirmalar: Dergisi, C. Il, No: 2, 2005, s. 163-189.

3 Ebt Muhammed Cemaéliiddin Abdiilmelik b. Higdm b. Eyy(b el-Himyer1 el-MeéafirT el-Basri el-Maisrd,
es-Siretu'n-Nebeviyye, nsr. Mustafa es-Sakkd v.d., Misir, Mektebetu Mustafa el-Babi'l-Halebf,
1375/1955, C. I, 2. bsk., s. 168-169.

4 Ebil Abdillah Muhammed b. Ishak b. Yesar b. Hiyar el-Muttalibi el-Kuresi el-Medeni, es-Sire
(Kitabu's-Siyer ve'l-Megazi), nsr. Siiheyl Zekkar, Beyrut, Daru'l-Fikr, 1398/1978, s. 69; Ibn Hisam,
es-Siretu’'n-Nebeviyye, C. I, s. 179.
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Rasulullah’in dogdugu Mekke, kozmopolit bir sehirdi ve sakinleri ¢ogunlukla
putperest bir kiiltiire sahipti. Ancak sakinleri arasinda bu durumu tasvip etmeyen ve
hakikati arayan bazi kimseler de vardi.® Aslinda Hz. Peygamber bu putperest zihniyete
sahip bir ortamda dogup yetismisti. Buna mukabil O, bu zihniyeti hi¢bir zaman
benimsememekte hatta ¢ogu zaman sorgulamaktaydi.® Nitekim icinde yasadigi
toplumun gidisatindan rahatsizlik duyan Hz. Peygamber, artik genel kabul gormiis
sorunlarin siradanlagsmasina yonelik bir ¢6ziim iiretememenin sikintisin1 derinden
hissetmekteydi. I¢inde bulundugu duruma onay vermemenin sancilarini derinden
hissetmesi, bazen o toplumun disina ¢ikmasim gerekli kiliyordu. Bu arada manevi
acidan artan kaygist dolayisiyla her sene Ramazan ayi siiresince Nur daginin
yamacinda yer alan Hira magarasinda’ bir ay boyunca inzivaya cekilmekteydi.®
Burada yasamin esas gayesi ve 6liim sonrasi durumun nasil olacagi {izerine uzun
middet tefekkir etme imkam buldugu belirtilmektedir.? Hz. Peygamber’in otuz bes
yaslarinda baslayan ve yaklasik bes yil kadar siiren bu muhakeme ve ibadet slreci

vahye hazirlik agamasi olarak yorumlanmaktadir.10

Hz. Peygamber’in Hira magarasina ¢ekildigi bir giin, olaganiistii bir deneyim
olan ilk vahiy tecriibesi gerceklesmistir.!! Melek Cebrail kendisine gériinmiis ve ilk
emir olan “Oku!” hitabiyla seslenmistir.’? Boylece niibiivvet vazifesi beklemedigi bir
anda kendisine verilmis;®® ilahi rehber, sikintisin1 ¢ektigi yozlagsmis topluma yonelik
yapmasi gerekenleri ve insanliga agilan hidayet regetesini onun iizerinden
sunmustur.’ Ilk vahiy esnasinda Urperen ve vyasadigi hadiseyi baslangicta

anlamlandiramayan Hz. Peygamber titrer bir vaziyette esi Hz. Hatice’nin yanina

5 Muhammed Hamidullah, Allah’in Elgisi Hz. Muhammed, trc. Ulkii Zeynep Babacan, Istanbul,
Beyan Yay., 2014, s. 39.

6 Hamidullah, a.g.e., s. 30-36.

7 Ebii’1-Velid Muhammed b. Abdillah b. Ahmed b. Muhammed el-Ezraki, Ahbaru Mekke ve ma Cée
fiha mine'l-Asar, nsr. Rusdi es-Salih Mulahhas, Beyrut, Daru'l-Endelus, 1403/1983, C. 11, s. 288.

8 Tbn Ishak, es-Sire, s. 121.

9 Hamidullah, a.g.e., s. 38.

10 Hamidullah, a.g.e., s. 39.

11 Eb( Dav(d Suleyman b. Davad b. el-Car(d et-TayalisT, el-Musned, nsr. Muhammed b. Abdulmuhsin
et-Turki, Kahire, Daru Hecer, 1419/1999, C. IlI, s. 78.

12Eb{i Abdillah Muhammed b. ismail b. Ibrahim el-Cu‘fi el-Buhari , el-Cami‘u'l-Musnedu’s-Sahthu'l-
Muhtasar, ngr. Muhammed Zuheyr en-Nasir, Beyrut, Daru Tavki'n-Necét, 1422, C. |, s. 7.

13 Bkz. Kasas, 28/86; Ankebut, 29/48.

14 Duha, 93/7; Ingirah, 94/1-8.
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gitmistir. Esinden istiini Ortmesini istemis ve ona basindan gegen hadiseyi
anlatmigtir.’®> Hz. Hatice, yasadig1 tecriibenin seytani olup olmadigi hususunda
tereddiit yasayan Hz. Peygamber’e teselli edici ve bir o kadar giiven ve sadakat igeren
o meshur sozlerini séylemistir: “Sen daima comert ve muhtaglara yardim eden bir
insandin. Allah seni seytana kars1 kaybettirmez ve seni asla birakmaz.”6 {lk vahiy
tecriibesinin ertesi gliniinde Hz. Hatice Hz. Peygamber’i, amcasinin oglu Varaka b.
Nevfel’in yamna gotlirmistiir. Tecrilibeli, bilgin ve Hiristiyan olan Varaka,
anlatilanlar1 duyunca Hz. Musa’nin yasadig tecriibenin benzeri oldugunu anlamis ve

ona zor bir siiregten gegecegini bildirmigtir.1”

[k vahiyden sonra zamanla toparlanan Hz. Peygamber artik Cebrail’in tekrar
gelmesini blyuk bir arzuyla beklemekteydi. Bazi rivayetlerde ii¢ ay ya da ti¢ y1l kadar
bir sirede vahyin inmedigi zikredilmektedir. 18 Fetretii’l-vahiy de denilen uzun sire
vahyin kesildigi bu dénemde Duha suresi nazil oluncaya dek, Hz. Peygamber vahye
dair kaygi ve buhranli bir siire¢ yasamistir.® Bu siiregte Hz. Peygamber’e karsi
Mekkeli miisrikler heniiz taarruza gegecek diizeyde tehlikeli gormediklerinden dolay1
onu daha ¢ok hafife alarak, alay etmiglerdir.?® Bununla birlikte sayilar az da olsa davet
edilen dinle teserriif edenler olmustur. Agiktan davetin emredilmesine kadar yaklasik
li¢ ya da dort yil kadar?! Hz. Peygamber, ailesini, dostlarini ve yakin ¢evresini gizli bir

sekilde Islam’a davet etmistir.22 “Once en yakin akrabani uyar’?3 ayetiyle aleni davet

15 Ebai Abdillah Muhammed b. Omer b. Vakid el-Vakidi el-Eslem1 el-Medeni, Futiihu's-Sam, Beyrut,
Daru'l-Kutubi'l-fimiyye, 1417/1997, C. 1, s. 280.

16 et-Tayalist, el-Musned, C. Ill, s. 76.

17 1bn Ishak, es-Sire, s. 122; Eb( Abdillah Muhammed b. Abdillah b. Muhammed el-Hakim en-
Nisabdrt, el-Mustedrek ale's-Sahihayn, nsr. Heyet, Kahire, Daru't-Te’sil, 1435/2014, C. V, s. 428-
429.

18 Ebii’l-Abbas Sihabiiddin Ahmed b. Muhammed b. Ebi Bekr el-Kastallani, el-Mevahibu'l-
Ledunniyye bi'l-Menhi'l-Muhammediyye, Kahire, el-Mektebetu't-Tevfikiyye, t.y., C. I, s. 130;
Muhammed Send’ulldh el-Mazhari, et-Tefsiru'l-Mazhari, nsr. Guldim Nebi et-Tanisi, Pakistan,
Mektebetu’r-Riisdiye, 1412, s. 302.

19 fbn Hisam, es-Siretu’'n-Nebeviyye, C. |, s. 241.

20 Eb() Muhammed Muhyissiinne el-Hiiseyn b. Mes‘(id b. Muhammed el-Ferra’ el-Begavi, Me alimu't-
Tenzil fi Tefsiri’l-Kur’4n, nsr. Abdurrezzak el-Mehdi, Beyrut, Daru Thyai't-Turasi'l-Arabi, 1420, C.
V, s. 273; Sabri Hizmetli, Islam Tarihi-ilk Donem-, Ankara, Ankara Okulu Yay., 2006, 5. bsk., s. 248.
21 Ebii’l-Hasen Ahmed b. Yahya b. Cabir b. David el-Belaziri, Ensabu’l-Esraf, ngr. Suheyl Zekkar,
Riyad ez-zirikli, Beyrut, Daru'l-Fikr, 1417/1996, C. I, s. 116.

22 Ebli AbdullaAh Ahmed b. Muhammed b. Hanbel es-Seybani, el-Musned, nsr. Heyet, Meknes,
Cem‘iyyetu'l-Meknez, 1431/2010, C. V, s. 2479.

23 Suara, 26/214.
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siireci baglamig?* ve bu donemde miisriklerden herhangi bir miidahalede bulunmadan

kayitsiz kalanlar oldugu gibi sert tepki verenler de olmustur.?
3.1.2. Vahyin Ik Muhataplar

Dini davete olumlu karsilik veren ve ilk Miisliiman olmakla miiserref kilinan
Hz. Hatice olmustur.?® Ardindan Hz. Peygamber’in diiriistliigiine ve samimiyetine
gonilden inanan ve ona guvenen Hz. Ali, Hz. Ebl Bekir ve Hz. Zeyd gibi 6nemli
isimler bu ulvi davete icabet etmistir.2’ Bu donemde Islam dini, destegini toplumun alt
kesiminden ziyade toplumlar arasindaki esitsizligi idrak eden orta sinif tabakasindan
almaktaydi. Bu da ilerleyen siiregte orta halliler ile zenginler arasinda bir miicadeleye
neden olmustur.?® Dini davetin baglangicinda Hz. Peygamber, miiminlerle Daru’l-
Erkam’da bulusarak, onlara dini egitim ve sohbetler yapmakta ve cemaatle namaz
kildirmaktaydi.?® Burada yaklasik kirk kiisiir sahabl nebevi egitim almaktaydi.®
Daru’l-erkam’daki gizli goriismelerde sohbet edilip, dini 6gretilerin ilk niivesini
olusturan temel ilkeler, Hz. Peygamber tarafindan ilk tebligin muhataplarina
ogretilmekteydi.3? Bu temel ilkelerin gayesi ilk ayetten hatirlanacagi {izere32 kainatin
ilahi perspektiften okunmasi ve bu dogrultuda tek rab fikrinin icsellestirilmesi
suretiyle tevhit zihniyetinin gonallere yerlestirilmesidir. Bu ilke geregi salih ameller
islemek, iyilikte bulunmak ve comertlik gibi hususlar one ¢ikarilmistir3® Ayrica

servetin tekellesmesine yonelik bir ¢6ziim olarak, Mekki ayetlerdeki infak ve

24 Ebfi Ca‘fer Muhammed b. Cerir b. Yezid el-Amiili et-Taberi el-Bagdadi, Tarihu'r-Rusul ve'l-Multk
ve Silatu Tarih et-TaberT, Beyrut, Daru't-Turas, 1387/1967, C. Il, s. 392.

25 Tbn Ishak, es-Sire s. 147-153.

26 g|-Hakim, el-Mustedrek, C. V, s. 429.

27 1bn Ishak, es-Sire, s. 139.

28 \W. Montgomery Watt, Hz. Muhammed Mekke’de, Cev. Rami Ayas, Azmi Yiksel, Ankara, Ankara
Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Yay., 1986, s. 103.

29 fbn Hisam, es-Siretu'n-Nebeviyye, C. |, s. 253; Ebii’l-Ferec Niriiddin Ali b. Burhaniddin Ibrahim b.
Ahmed el-Halebi, insanu'l-UyQn 1 Sireti'l-Emini'l-Me’ min, Beyrut, Daru'l-Kutubi'l-fimiyye, 1427,
C. 1, s. 402-403.

30 Ebi Abdullsh Muhammed b. Sa‘d b. Meni', et-Tabakat, nsr. Ali Muhammed Omer, Kahire,
Mektebetu'l-Hanci, 1421/2001, C. 1ll, s. 249; Ebi Abdillah Muhammed b. Ishak b. Abbas el-Fakihi,
Ahbaru Mekke fi Kadimi'd-Dehri ve Hadisihi, nsr. Abdulmelik Abdullah Dehis, Beyrut, Daru Hadar,
1414, C. I, s. 387; Ebii’l-Fazl Sihabiiddin Ahmed b. Ali b. Muhammed el-Askalani, el-isabe fi
Temyizi's-Sahabe, ngr. Abdullah b. Abdulmuhsin et-Turki, Misir, Daru Hicr, 1429/2008, C. XI, s. 197.
31 [bn Hisam, es-Siretu'n-Nebeviyye, C. I, s. 253.

32 Alak, 96/1-5.

33 Hamidullah, a.g.e., s. 43.
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comertlik vurgusuyla3* yoksul kimselere yapilan yardim sayesinde toplumdaki ziimre

farkinin kapanmasi da amaclanmigtir.3®

Mekke’de Miisliiman cemaatinin sayica az olmasi ve kendilerini savunabilecek
gliclii bir yap1 elde edememelerinden® dolayr bu dénemde nazil olan ayetlerde,
vakiaya uygun olarak misriklerle fiziki c¢atismaya miisaade eden bir emir
bulunmamaktadir.®” Nitekim MekKki surelerde yer alan cihat lafz, fiili savas anlaminda
kullamlmaz, bunun yerine Islam’i tercih eden bireylerin ebeveynlerinin sirke
zorlamasma karsilik micadele etmesi®® ve bunun yani sira miisriklerin baski ve
zulmiine karsi direnme3® ve hayir islemede en iyi olan1 yapma?#® gibi anlamlarda
kullanir. Buna gore denilebilir ki, Mekke’de cihat kelimesi, ahlaki ve manevi
miicadeleyi temsil etmektedir. Ote yandan miiminler, daha sonra Allah yolunda cihada
¢ikacaklan konusunda bilgilendirilmektedir.*! Ayrica siddetli muhalefet ve baskict
tutum sergileyen diismanlara karst muhatap alinan miminlere dogrudan hitap yerine
ozel vasiflarla hitap edilmektedir. Bu donemde onlara daha ziyade sabir telkin
edilerek, inkarcilara kars1 toleransli ve yapici bir sekilde karsilik vermeleri yonunde
catismadan uzak bir tavir emredilmekte;*? Allah’in diismanlara yonelik tehdidi daha
yukardan ve soyut drneklerle verilmektedir.*® S6z gelimi Mekke’de miiminler yeterli
giice sahip olamadiklarindan dolay1 Kur’an’da muhaliflere kars1 “azabun galiz” ( &l
Lt /cok siddetli azap) seklinde soyut bir tehdit iislubu kullanilmaktadir. Buna

34 Ma'aric, 70/24-25.

35 Watt, a.g.e., s. 81.

36 Muhammed b. Afifi el-Bac(r? el-Hadari, NGru'l-Yakin f1 Sireti Seyyidi'l-Murselin, nsr. Heysem
Hilal, Beyrut, Daru'l-Ma‘rife, 1425/2004, s. 28-29.

37 Ahmet Onkal, Rasiiliillah’in islim’a Da’vet Metodu, Konya, Konya Kitapeilik, 1987, 4. bsk., s.
261-263; Celal Kirca, “Teblig Metodu Agisindan Kur’an’mn Niizilii,” Erciyes Universitesi ilahiyat
Fakultesi Dergisi, No: 1, 1983, s. 197-204.

38 Ankebut, 29/8; Lokman, 31/15.

39 Nahl, 16/110; Furkan, 25/52; Bkz. Muhammed b. Tahir b. Asdr, et-Tahrir ve't-Tenvir, Tunus, ed-
Daru't-Tanisiyye, 1984, C. XIV, s. 299-300.

40 Hacc, 22/78; Bkz. Ebl'l-Hasen Mukatil b. Suleyman el-Belhi, Tefsiru Mukatil b. Suleyman, nsr.
Abdullah Mahmid Sehate, Beyrut, Daru Thyai’t-Tirasi, 1423/2002, C. IIl, s. 139.

41 Miizzemmil, 73/20.

42 Bkz. Isra, 17/53, 54, Mii’minun, 23/93-96; Fussilet, 41/33-35; 15; Sura, 42/37; Casiye, 45/14, Mukaétil
b. Suleyman, et-Tefsir, C. III, s. 743; Ebii’l-Kasim Mahmad b. Omer b. Muhammed el-Harizm ez-
Zemahseri, el-Kessaf an Hakaiki Gavamidi't-Tenzil, Beyrdt, Daru'l-Kitabi'l-Arabfi, 1407, C. I, s. 672.
43 Ahkaf, 46/35; ez-Zemahseri, el-Kessaf, C. IV, s. 313.

44 [brahim, 14/17; Lokman, 31/24; Fussilet, 41/50; Muhammed b. Ydsuf b. AlT b. Ydsuf b. Hayyan el-
Endelusi, el-Bahru’l-Muhit fi't-Tefsir, nsr. Adil Ahmed Abdulmevcid, Ali Muhammed Mu‘avvid,
Beyrut, Daru’1-Kiitiibi’l-fimiyye, 1422/2001, C. V, s. 403.
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karsilik Medine’de sartlarin degismesine bagh olarak miminlerin kendilerini
savunacak daha gucli bir konuma erismeleriyle Kur’an’da mubhalifler, “vagluz
aleyhim” (peile kit 3/onlara kars1 sert ol)® seklinde somut bir tehdit tislubuyla hedef
alinmakta, Hz. Peygamber’e ve miiminlere de somut bir miicadele emri

verilmektedir.46
3.1.2.1. ilk Muhataplarin Dini Inan¢ ve Tutumlar

Mekke’de  yOnetim devlet senato yani mele sistemi Uzerinden
yuritilmekteydi.*” Mesela Kabe’nin bakimi, Zemzem kuyusunun idaresi, dis islerle
sorumlu kisiler farkl1 kabilelere mensup sahislardi.“® Dolayisiyla Islam 6ncesi Mekke,
kolektif siyasi bir yonetime sahip olup, sehir-devletti.*® Burada yasayan insanlarin
varligini siirdiirebilmeleri igin kabileler arasi dayanisma ve iligkiler, ortak maddi
¢ikarlara dayanmaktaydi.®® Diger yandan Cahiliye doneminde belli bir dizenin
olmayis1 kabileler arasinda devam eden ¢atismalara neden olmaktaydi. Bu durumun
sonucunda gii¢lii olanin kaim oldugu, zayifin da ezildigi kaotik bir sistem tebarliz
etmisti. Ozellikle savaslarda erkeklerin dldiiriilmesi sonucunda bircok ¢ocuk yetim
kalmisti. Bu nedenle Kur’an’da yetim haklari 6nemli oranda yer tutmaktadir.5* Ayrica
Cahiliye déneminde dinin temelini “kabile insanciligr” diisiincesi olusturmaktaydi.
Boylece yasama anlam veren iyi ve dogru eylemlerin yegadne amaci somut degerlere
hasredilmekteydi. i1k inen vahiy bu duruma isaret ederken, Kur’an tarafindan éncelikli

olarak bu insancilik anlayist ahlaki bir zemine yerlestirilmistir.5? Boylece Kur’an’in

45 Tevbe, 9/73, 123; Tahrim, 66/9.

46 Nasiriiddin Eb@ Said Abdullah b. Omer b. Muhammed el-Beydavi, Envaru't-Tenzil ve Esraru't-
Te’vil, Beyrut, Daru'l-Fikr, t.y., C. lll, s. 158; Eb( Mansir Muhammed b. Muhammed b. Mahm{d el -
Maturidi es-Semerkandi, Te’vilatu Ehli's-Sunne, nsr. Mecdi Bésellim, Beyrut, Daru'l-Kutubi'l-
[imiyye, 1426/2005, C. V, s. 428-429.

47 Watt, a.g.e., s. 15.

48 Tbn Hisam, es-Siretu'n-Nebeviyye, |, 129-132; Hamidullah, a.g.e., s. 207.

49 Eb( Ubeyd el-Kasmm b. Sellam b. Miskin el-Herevi, Tehzibu Kitabi Cemheretu'n-Neseb, y.y., t.y.,
S. 64.

50 Watt, a.g.e., s. 26.

51 Adem Apak, Kur’an’in Gelis Ortaminda Arap Toplumu (Sosyal, Kiiltiirel ve iktisadi Hayat),
Istanbul, Kuramer, 2018, 2. bsk., s. 137.

52 Watt, a.g.e., s. 31.
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sundugu ferdiyet¢i, bireysel insancilik, Araplarda dini gi¢ olarak gorilen kabile

insanciliginin ¢okmesine zemin hazirlamistir.%3

Mekke, cografi konumu itibartyla seckin ve yiiksek ekonomik degere sahip bir
bolgeydi.>* Ticari seyahatlerin giizergahi oldugundan dolayr kervanlarin ihtiyaglarini
temin etmeleri i¢in Mekke sehrine ugramalar gerekmekteydi. Mekkeliler tarafindan
bedevi kabilelerle saldirmazlik anlagmasi yapilmis, kervanlarin giivenligi saglanmaya
calisiimist1.® Ozetle o donemde Mekke, ticaret ve is merkezi agisindan Arabistan’in

en dnemli ve en biyik bolgesiydi.>6

Buna ilaveten Cahiliye doneminde hac ve umre ibadetinin yapildigi Kabe,
Arabistan bolgesinin dini merkezi olup, énemli bir statliye sahipti.>” O dénemde
yasayan tlim Araplar tarafindan K&be, kutsal kabul edilmesinin yani sira siyasi ve
ekonomik agidan Kureyslilere biiyiik bir imtiyaz saglamaktaydi.®® Ayrica Mekke’de
bulunan ¢ok sayida putlar da 6nemli gelir kaynagi olmaktaydi. Bu da gdstermektedir
ki, misriklerde din ve ticaret birbirinden bagimsiz degildir. Aksine birbirlerini
destekleyen iki énemli unsurdur.>® S6z gelimi o dénemde hums olarak nitelendirilen
Kureys kabilesi,0 disaridan gelen konuklarin kendi sattiklar1 kumaslardan satin
almadiklan takdirde ¢iplak bir vaziyette Kabe’yi tavaf edebileceklerini, zira disardan
gelen kiyafetlerin kirli oldugunu 6ne siirmekteydi.?! Dolayisiyla Kabe’yi ¢iplak tavaf
etmek istemeyen kimseler, Ahmesilerin (hums ehlinden olan kimse)®? satmis oldugu
hi¢ kullanilmamis kumaslardan satin almak zorunda birakilmisti. Boylece Cahiliye

Araplari, bu durumu Allah’1n bir emriymis gibi kutsallikla iligkilendirmek suretiyle bu

53 Watt, a.g.e., s. 32.

54 Cevad All, el-Mufassal fi Tarthi'l-Arab Kable'l-islam, nsr. Daru’s-Saki, 1422/2001, C. IV, 4. bsk.,
s. 284; a.e., C. VII, s. 117; Watt, a.g.e., s. 10.

55 Cevad Allf, el-Mufassal, C. XVI, s. 284.

56 Hamidullah, a.g.e., s. 206.

57 Cevad Al el-Mufassal, C. XVI, s. 267-268.

58 Cevad Al el-Mufassal, C. XVI, s. 267-268.

59 Cevad Al el-Mufassal, C. IX, s. 179.

60 Detayl1 bilgi icin bkz. Ebti Ca’fer Muhammed b. Habib b. Umeyye b. Amr el-Hasimi, el-Muhabber,
nsr. [Ise Lichtenstadter, Beyrut, Daru'l-Afaki'l-Cedide, ty.,s. 178-179.

61 e|-Maturidi, et-Te’vilat, C. IV, s. 404.

62 fbn Hisam, es-Siretu'n-Nebeviyye, C. I, 199.
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kutsalliktan maddi kazang elde etmekteydi.®® Ayrica Islam 6ncesi donemde Araplar
arasinda faiz, her tirlii iktisadi faaliyetlere niifuz etmisti.®% Dolayisiyla Mekke
doneminde muminler, infak etmeye tesvik edilmek suretiyle riba zihniyetinden
arindirilmaya ¢alisiimistir.%® Daha sonra riba, Medine’de tamamen yasaklanmis ve
bdylece Mekke’de goniillere yerlestirilen Islami diisiince pratik sahaya aktarilmistir.6
Nitekim veda hutbesinde Hz. Peygamber, ribanin her tiirliisiiniin yasaklandigini

sarahaten ifade etmis®’ dolayisiyla da bu konudaki netlik tekrar hatirlatilmistir.

Kur’an’in muhatap aldigi Mekkeli miisrikler, Hz. Ismail soyundan gelmeleri
hasebiyle onlarin nezdinde atalani olan Hz. Ibrahim, seckin bir konuma sahipti.
Baslangigta tevhit eksenli Ibrahim dini iizere olan Araplar, zamanla Nebatiler gibi
cevrelerinde bulunan milletlerin kiiltiirlerinden etkilenmisler® ve Hz. Ibrahim’e bagl
tevhit diistincesinden uzaklasmuslardi.5® Sirec icerisinde putlarin kendilerine sefaat
edecegi diisiincesini igeren bir sirk zihniyeti gelismisti.’® Hatta Kabe’nin duvarlarinda
elinde fal oku bulunan Hz. Ibrahim’in resimleri yer almaktaydi.” Ayrica Araplarin
sahip olduklar1 gelenek ve kabile diizeni, putlara addettikleri tanrisal gii¢ i¢in mesru
bir dayanakti.”? Dolayisiyla sosyal yapi ¢coktanricihiga uygunluk arz etmekle birlikte
yaklasik her kabilenin kendilerine ait 6zel ilahlan (putlar) bulunmaktaydi.”® Hemen

her kabilenin kendine 6zgii bir putunun bulunmasi’* toplum nezdinde simifsal ayrimin

83 Tbn Ishék, es-Sire, C. I, s. 97, 103; Detayl1 bilgi i¢in bkz. M. Sevket Kotan, “Cahiliye Dénemi Mekke
Dini: Ahmesilik,” Kur’an’m Anlasilmasina Katkis1 Acisindan Kur’an Oncesi Mekke Toplumu
Sempozyumu, Istanbul, 2011, s. 177-188.

64 Apak, a.g.e., s 134.

65 Bkz. Hac, 22/34-35; Kasas, 28/54; Sebe, 34/39; Fatir, 35/29; Stra, 42/36-38; Zariyat, 51/15-19.

66 Apak, a.g.e., s 135

67 EbGi Osman Amr b. Bahr b. Mahb(b el-Cahiz el-Kinanf, el-Beyan ve't-Tebyin, Beyrut, Daru ve
Mektebetu'l-Hilal, 1423/2002, C. Il, s. 22.

68 fbn Ishak, es-Sire, s. 6; Ahmet Giig, “Putperestlik,” TDV Islam Ansiklopedisi, istanbul, 2007, C.
XXXV, s. 365-368.

69 Cevad Alf, el-Mufassal, C. XI, s. 80.

70 el-Méturidi, et-Te’vilat, C. VI, s. 113.

1 Ebli Abdillah Muhammed b. Omer b. Vakid el-Vakidi el-Eslemi el-Medeni, el-Megazi, nsr. Marsden
Jones, Beyrut, Daru'l-Alemf, 1409/1989, C. II, s. 834; ibn Hisam, es-Siretu'n-Nebeviyye, C. II, s. 413;
el-Buharf, es-Sahih, C. Il, s. 150.

72 Martin Lings, Hz. Muhammed’in Hayat1, Cev. Nazife Sisman, Istanbul, Insan Yay., 2006, s. 21-22.
3 Cevad Alf, el-Mufassal, C. XVI, s. 285; Ebl Abdillah Sihabiiddin Yakit b. Abdillah el-Hamevi el-
Bagdadi er-ROmT, Mu‘cemu'l-Buldén, Beyrut, Daru Sadir, 1995, C. lll, s. 443. Cahiliye dénemindeki
kabile ve putlar1 hakkinda detayl bilgi icin bkz. Mehmet Mahfuz Séylemez, “Cahiliye Arap Inancinda
Putlarin Yeri,” Milel ve Nihal: inang:, Kiiltiir, ve Mitoloji Arastirmalar: Dergisi, C. X1, No: 1, 2014,
s. 31-46.

74 Eb( Ubeyd, Cemheretu'n-Neseb, s. 64.
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mevcut oldugunu ve bu durumun toplum tarafindan benimsendigini gostermektedir.”
Ozellikle ilah1 giiclii addedilen kabilenin kendisi de giiclii goriilmekteydi.”® Ayrica
kabile liderleri istedikleri zaman ilahlarim degistirebilmekte, kendi tebaalar1 da onlara
kosulsuz sartsiz tabi olmaktaydi.”” Insanlar yoneticilerinin dini Gzeredir® soziinde
ifade edildigi {lizere liderler, toplum nezdinde birgok yonden nlfuz eden kimseler
olarak kabul gérmekteydi.” Nitekim Cevad Ali (1907-1987), Cahiliye déneminde
kabile reislerinin toplumun yonetici konumunda olmalarinin yani sira din adami olarak
da kabul gorilduklerini®® zikretmektedir. Buna gore mele zimresinde maddi ve

manevi otoritenin yetki ve simirlan birbirine entegre bir sekilde bulunmaktadir.8?

Su da bir gercek ki, Cahiliye doneminde Araplarin homojen bir inang
sisteminden s6z etmek miimkiin degildir.22 Bu dénemdeki inan¢ sistemi genel olarak
li¢ ayr1 sekilde izah edilir.83 Bunlardan birincisi dehri olarak tanimlanan 6limden sonra
tekrar dirilisin imkansiz oldugunu savunarak hem yaratici olan Allah’1t hem de ahireti
inkar edenlerdir. Ikincisi Allah’1 yaratic1 olarak kabul ettikleri halde 6liimden sonra
dirilmeyi kabul etmeyenlerdir. Son olarak da yaratici olarak Allah ve ahiret inancina
sahip olanlar ve buna ragmen Hz. Peygamber’in niibiivvetini reddedenlerdir.8

Nitekim Araplarda “beliyye” diye isimlendirilen uygulamanin bulunmasi onlarda

75 Detayli bilgi igin bkz. Ali Seriati, Dine Kars1 Din, Cev. Hiiseyin Hatemi, Istanbul, Isaret Yay., 1997,
5. bsk., s. 25-27.

76 Muhammed Ahmed Halefullah, Hz. Muhammed ve Karsit Giicler, Cev. Ibrahim Aydin, Istanbul,
Birlesik Yay., 1992, s. 68.

7 Cevad Alf, el-Mufassal, C. VII, s. 343.

8 Eb( Bekr Cemaliddin Muhammed b. Abbas et-Taberi el-Harizmi, Mufidu'l-UlGm ve Mubidu’l-
Huma@m, Beyrut, el-Mektebetu'l-Unsuriyye, 1418/1997, s. 429; Eb( Zeyd Veliyyuddin Abdurrahmén
b. Muhammed b. Hasen el-Hadrami el-Magribi et-T0nisi, Divanu’l-Mubtede ve'l-Haber fi Tarihi'l-
Arab ve'l-Berber ve men Asarahum min Zevi's-Se’ni'l-Ekber, nsr. Halil Sehade, Beyrut, Daru'l-
Fikr, 1408/1988, C. I, s. 38; Ebii’l-Fazl Sihabiiddin Ahmed b. Ali b. Muhammed el-Askalani, Fethu'l-
Bari Serhu Sahih el-Buhari, nsr. Muhibbuddin el-Hatib, Beyrut, Daru'l-Ma ‘rife, 1379/1959, C. VII,
s. 151.

9 Cevad Alf, el-Mufassal, C. VII, s. 344-445,

80 Cevad Alli, el-Mufassal, C. XI, s. 225.

81 Hiiseyin Alan, Siyerin Golgesinde (Hz. Peygamber Oncesi Mekke ve Arabistan), Istanbul, Beyan
Yay., 2012, s. 116.

82 Ebi Muhammed Abdullah b. Miislim b. Kuteybe ed-Dineveri, el-Ma‘arif, nsr. Servet Ukkase,
Kahire, el-Hey’ etu'l-Misriyyetu'l-Amme, 1413/1992, s. 621; Ebii’l-Abbds Ahmed b. Ebi Ya‘kab ishak
b. Ca‘fer b. Vehb b. Vazih el-Ya‘kidbi, et-Tarth, y.y., ty., s. 99; Muhammed b. Abdilvehhab b.
Siileyman et-Temimi en-Necdi, Mesa’ilu'l-Cahiliyye, y.y., t.y., s. 6.

83 Ebii’l-Feth Taciiddin Muhammed b. Abdilkerim b. Ahmed es-Sehristani, el-Milel ve'n-Nihal, nsr.
Muhammed Seyyid Keylant, Beyrut, Daru'l-Ma ‘rife, 1404, C. 11, s. 234-235.

84 Ebii’l-Fida’ el-Melikii’l-Miieyyed Imadiiddin Ismail b. Ali b. Mahmid el-Eyy(bi, el-Muhtasar fi
Ahbéri'l-Beser, Kahire, el-Matba‘atu'l-Huseyniyye, t.y., C. I, s. 98.
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ahiret inancina sahip kimselerin de bulunduguna isaret etmektedir. Buna gore
kendilerinden biri 6ldiigiinde 6len kisinin mezari basinda bir devenin gézleri oyularak
baglanir, a¢ ve susuz birakilarak 6liime terk edilirdi. Boylece olen kisinin kiyamet

glinlinde yaya olarak degil de bir binek tizerinde hasr olunacagina inanilirdi.®

Bunlarin disinda bir peygamberin zuhur edecegi beklentisi iginde olanlarin8®
yani sira Allah’a ve ahiret giiniine inanan hanif inancina sahip kimseler de mevcuttu.8’
Bu dogrultuda Sah Veliyullah ed-Dihlevi (6. 1176/1762) “tevhidin mertebeleri”
basligiyla sOyle bir tasnif yapar: “Tevhidin dort mertebesi vardir. Bunlardan birincisi
zorunlu varlik olarak sadece Allah’1 kabul etmektir. Ikincisi tiim varliklarin yaratilisini
sadece Allah’a hasretmektir. Ugiinciisii yer, gok ve bunlarin arasinda bulunan tiim
islerin idaresini Allah’tan bilmektir. Son mertebe ise ubudiyeti yalmzca Allah’a
hasretmektir.”® Yine Dihlevi’nin belirttigine gore tevhidin ilk iki mertebesinde
bulunan hususlar, Kur’an’in nazil oldugu dénemde de mevcut muhatap kesimden
miisrik, Yahudi ve Hiristiyanlarin geneli tarafindan kabul gormekteydi. Esas sorun
Uciincl ve dordiinci maddede ortaya ¢ikmaktaydi.8 Nitekim Kur’an’da {izerinde
onemle durulan bu husus, Allah’1 hakkiyla takdir edememe seklinde ifade edilmisgtir.%
Diger bir deyisle miisrikler, Allah inancina sahip olmakla birlikte bu inanc1 muhtelif

davranis ve diisiincelerle tahrif etmislerdir.

Neticede miisriklerin putperest inanc1 Allah inancindan tamamen bagimsiz ya
da soyutlanmig degildir.®! Bilakis yerin ve goklerin yaratilmasinda tek giiciin Allah
oldugunu kabul etmelerine karsin, ubudiyetin Allah’a hasredilmesi hususunda sirke
diismiiglerdir. Bu baglamda miisrik zihniyette Allah inanci teorik diisiincede mevcut

olmakla birlikte pratige aktarilamamustir. Fiili eylemlere yansimayan bu tutumun

85 {bn Habib, el-Muhabber, s. 323-324.

86 Fatir 35/42.

87 Ebli Ubeyde Ma‘mer b. el-MuSenna et-Teymi el-Basri, Mecazu'l-Kur’an, ngr. Muhammed Fuad
Sezgin, Kahire, Mektebetu'l-Hanci, 1381/1961, s. 58.

88 Eb(i Abdilaziz Kutbiiddin Sah Veliyyullah Ahmed b. Abdirrahim b. Vecthiddin ed-Dihlevi el-Farki,
Huccetu'llahi'l-Baliga, nsr. es-Seyyid Sabik, Beyrit, Daru’l-Ceyl, 1426/2005, s. 115.

89 ed-Dihlevi, Huccetu'llahi’l-Baliga, s. 115-116.

9 En’am, 6/91; Hac, 22/74; Zimer, 39/67.

91 A’raf, 7/180; Ebdi Ca‘fer Muhammed b. Cerir b. Yezid el-Amiill et-Taber? el-Bagdadi, Cami ‘u'l-
Beyan an Te’ vili Ayi'l-Kur’ﬁn, nsr. Abdullah b. Abdilmubhsin et-Turkil, Kahire, Daru Hicr, 1422/2001,
C. X, s. 596; Nanmik Kemal Okumus, Biitiin Yénleriyle Sirk, Sirk inancinin Temel Parametreleri,
Ankara, Arastirma Yay., 2015, 2. bsk., s. 172.
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sonucunda yeryiiziinden bagimsiz bir Allah tasavvuru tezahiir etmistir.®2 Bu durum
putlarin devreye girmesine neden olmus ve Araplar, putlar: tanr1 olarak degil, araci
varliklar olarak kabul etmistir.®® Kur’an’da ihanet olarak tanimlanan ve Allah’in
yerylzinden uzak, sadece zora diisiildiigiinde hatirlandig1,%* onun disinda sirkin
siradanlastigi®® ayrica cinlerle akrabalik bagi oldugu diistiniilen,% meleklerin Allah’in
kizlan olarak addedilen,®” kendisine cocuk isnat edilen,®® kendileriyle aralarina
Allah’a yaklastiracaklarina ve kendilerine de sefaat edeceklerine inandiklar1 birtakim
vasitalar edinen®® bir Allah tasavvuruna sahip miisrik zihniyetin bu tavri dolayisiyla
MekKi surelerde Allah’t noksanliktan tenzih eden vurgular, Medeni surelere oranla
daha fazladir. Nitekim Mekkeli miisrikler yeryiiziinii kusatan ve onu idare eden Allah
anlayisim1 muhal gérmekte, bu antropomorfist diisiincenin sonucunda ¢ok sayida rabler
edinmekteydi.1® Dolayisiyla Mekki surelerde tesbih/tenzih vurgusu tevhit merkezli

zihniyetin olusumuna temel dayanak teskil etmektedir.10

Ayrica bu donemdeki ayetlerde kainattan bagimsiz olmayan ve her iste dahli
bulunan anlaminda rububiyet,12 uluhiyetten daha fazla zikredilmistir. Yani Mekki
donemde Allah lafz1 yerine Rab vurgusu one ¢ikmistir.1%® Zira Mekkeli miisrikler
yaratict Allah fikrine ragmen O’nu rab olarak takdir edememislerdir.1%* Miisrik
zihniyetinde glindelik hayatta Allah’a bigilen rol olduk¢a sinirl alani kapsamaktadir.

Bu nedenle onlar yasamlarinda olusan bir¢ok boslugu, kendi hevalarina zit herhangi

92 Bakara, 2/186; En’am, 6/35; isra,17/93; Kaf, 50/16; Miilk, 67/16-17; Mehmet Azimli, Cahiliyye’yi
Farkhh Okumak, Ankara, Ankara Okulu Yay., 2015, s. 72-73.

9 Adnan Demircan, “Son Peygamber’in Geldigi Cografya ve Toplum: Hicaz Bolgesi ve Cahiliye
Araplar1”, Cahiliye Toplumundan Ginumuize Hz. Muhammed, Ankara, Fecr Yay., 2007, s. 60.

9 Yunus, 10/12; isra, 17/67; Rum, 30/36-37; Lokman, 31/32; Fussilet, 41/51.

9 fbrahim Coskun, islam Diisiincesinde inkar Problemi, Konya, Tekin Kitabevi, s. 42-44

9 Saffat, 37/158.

97 Nahl, 16/57.

98 Bakara, 2/116; Y{nus, 10/68; Enbiya, 21/26.

9 Zlmer, 39/43.

100 Okumus, a.g.e., . 174-175; Gani Ersoy, “Hz. Peygamber’in Davetinin Oniindeki Engeller (Mekke
Dénemi),” (Yayimlanmams Doktora Tezi, Atatiirk Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii),
Erzurum, 2016, s. 281.

101 Omer Ozsoy, flhami Giiler, Konularina Gére Kur’an (Sistematik Kur’an Fihristi), Ankara, Fecr
Yay., 2006, 12. bsk., s. 179.

102 Okumus, a.g.e., s. 174.

103 Watt, a.g.e., s. 69-71.

104 et-Taberf, CAmi‘u'l-Beyan, C. |, s. 141-143.
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bir seyi emretmeyen, yetkin kimselerin diledikleri hikmi onlara nispet ederek,

otoritelerini kendilerinden aldiklar putlarla doldurmuslardir.19

Bu baglamda Kur’an’in ortaya koydugu rububiyetin uluhiyetten bagimsiz
olmadig11% siyasi, dini, sosyal, ahlaki, ekonomik gibi tim alanlarda tek yetki ve
hiikmiin Allah’a aidiyeti fikri,1%” 6zellikle yetki ve hiikmi ellerinde tutan toplumun
melelerini daha ¢ok rahatsiz etmis ve dini davete en ¢ok bu kesim direnis
gOstermistir.1® Nitekim miufessirler, Bakara suresinde gecen “Allah’t sever gibi
endadlart severler”1® ayetinde yer alan putlar anlamina gelen “endad” ifadesinin,
dilediklerini miibah sayarak haram ve helal kilma yetkisini ellerinde tutan reislerin
oldugunu belirtmislerdir.!’® Zira dini davete fiili bir sekilde karsi ¢ikanlara
bakildiginda bunlarin cogunlugunun 6nde gelen kabile liderleri, din adamlari, makam-
mevki sahibi segkin, soylu ve zengin kimselerden olmasi!!! da zikredilen hususu

desteklemektedir.

Ote yandan ahireti inkar edenler anlaminda zindik ve dehri olarak tanimlanan
ve Islam’a sert diismanliklariyla 6ne ¢ikan kisilerin cogunlugunun siyasi konum
acisindan Ahlaf grubundan Abduddar, Sehm, Mahzum ve Cumahogullarinin ileri
gelen mele takimindan''? olmasi da dikkate deger bir husustur. Bu baglamda ahirete
iman etmenin Hz. Peygamber’in niiblivvetini kabul etmenin bir parcasi olarak
gorildiigli bu nedenle de onlar tarafindan reddedildigi s6ylenebilir.}t3 Zira Mekkeli

misrik liderler, Hz. Peygamber’in niibiivvetini kabul ettikleri takdirde bu durumun

105 gz-Zemahseri, el-Kessaf, C. |, s. 211.

106 Fatiha, 1/1; Araf, 7/54; Yanus, 10/3; Mii’min, 40/28; Fussilet, 41/30; Ahkaf, 46/13.

107 fsmail Raci Faruki, Tevhid Diisiince ve Hayata Yansimalari, Cev. Ejder Okumus, Istanbul, Mahya
Yay., 2017, 2. bsk., s. 32.

108 Detayl1 bilgi igin bkz. Ibrahim Celik, Kur’an’da Mele’ Kavrami, Peygamberlere Karsit Giicler,
Bursa, y.y., 2001, s. 36-40.

109 Bakara, 2/165.

110 gt-Taber?, Cami‘u'l-Beyan, C. 111, s. 17; Ebt Muhammed Abdurrahman b. Muhammed b. Idris er-
Razi, Tefsiru'l-Kur’ani'l-Azim, nsr. Es‘ad Muhammed et-Tayyib, Suudi Arabistan, Mektebetu Nizar
Mustafé el-Baz, 1419/1998, C. I, 3. bsk., s. 276; Ebii Muhammed Abdiilhak b. Galib b. Abdirrahmén b.
Galib el-Muhéribi el-Girnati el-Endelist, el-Muharreru'l-Veciz fi Tefsiri'l-Kitabi'l-Aziz, nsr.
Abdusselam Abdussafi Muhammed, Beyr(t, Daru'l-Kutubi'l-illmiyye, 1422, s. 234.

111 Epu'l-Abbas Abdullah b. Abbas b. Abdulmuttalib el-Kuresi el-Hasimi, Mesailu Nafi b. el-Ezrak,
y.y., t.y., s. 74; Ibn Hisam, es-Siretu'n-Nebeviyye, C. |, s. 315-316; el-Belaziri, Ensabu'l-Esraf, C. I,
s. 147.

112 fbn Habib, el-Muhabber, s. 161.

113 Eph( Abdillah Fahriiddin Muhammed b. Omer b. Hiiseyn er-Razi et-Taberistani, Mefatihu’l-Gayb,
Beyrut, Daru'l-Kutubi'l-ilmiyye, 1421/2000, C. XX, s. 25-26.
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onu siyasi liderlige tasiyacagi endisesi tasimaktaydilar.!* Bu nedenle onlar,
baslangigta hafife aldiklari, 6nemsemedikleri ilahi vahye karsi ayetlerdeki putlara
yonelik sert sOylemlere paralel olarak, diismanca tavir sergilemisler ve Hz.
Muhammed’in (s.a.v.) peygamberligini Mekke’deki kendi mevcut konumlarini tehdit
eden biiyiik bir tehlike olarak addetmislerdir.11®

Ayrica migrikler, vahyi inkar ederken dahi Hz. Peygamber hakkinda kahin,
sair, mecnun, sahir gibi ithamlarda bulunarak onu tabiatiistii varlikla
iliskilendirmekteydi. Nitekim Cahiliye Araplarinin dini inanglar1 arasinda kehanet,
onemli bir yer teskil etmekte; kahinlerin cinler ve seytanlarla baglantilarinin oldugu
kabul goérmekteydi.l’6 Buna ilaveten kahinlerin ruhlarla da irtibathh olduklari
diistiniildiiginden dolay1'’ bu ruhlar vasitasiyla gaipten haber verebileceklerine, bazi
sirlara muttali olabileceklerine hatta birtakim hastaliklara sifa sunabileceklerine dair
bir inan¢ hakimdi. Bu nedenle gerek ferdi gerekse ictimai bazi problemlerin
coziimiinde kahinler, kendisine basvurulacak oOnemli kimseler konumunda yer

almaktaydi.118

Ote yandan Cahiliye déneminde kahinin statii bakimindan Yahudilerdeki
ahbarin, Hristiyanlardaki ise ruhbanin muadili oldugu zikredilir.1*® Bitun bunlardan
anlagilan sudur ki, Hz. Peygamber’in tecriibeleri miisrikler tarafindan siradan insani
bir tecrlibe olarak lanse edilmemistir. Aksine onun séylemlerini, kendi ¢ikarlarina ters
diistiigti ve bunun da Otesinde en iist varlik mertebesinde kabul ettikleri Allah

tasavvurundan dolayr bunlar1 Allah ile iliskilendirmek yerine daha alt derecedeki

114 \Watt, a.g.e., s. 130.

115 e]-Belazur?, Ensabu'l-Esraf, C. |, 116.

116 Cevad Alli, el-Mufassal, C. XII, s. 334-336; Ebii’l-Abbas Sihabiiddin Ahmed b. Muhammed b. Ebi
Bekr el-Kastallani, Irsadu's-Sari li Serhi Sahihi'l-Buhari, Misir, el-Matbaatu'l-Kubra'l-Emiriyye,
1323, C. VIII, 7. bsk., s. 398.

17 Muhammed Bakir b. Muhammed Taki b. Maksiid Ali el-Meclist, Biharu'l-Envar, Beyrut,
Muessesetu'l-Vefa, 1403/1983, C. X, s. 168.

118 Apak, a.g.e., s 82.

119 fbn Hisam, es-Siretu’'n-Nebeviyye, C. I, s. 204; Ebii’l-Feth Fethuddin Muhammed b. Muhammed
el-Ya‘meri, UyOdnu'l-ESer fi Funini'l-Megazi ve's-Semadil ve's-Siyer, nsr. Ibrahim Muhammed
Ramadéan, Beyrut, Déaru'l-Kalem, 1414/1993, C. |, s. 69.
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tabiatiistii  giliglere dayandirmaya calismiglardir.??® Buna mukabil Kur’an’da

miisriklerin mezkir ithamlan sert bir dille reddedilmistir.1

Neticede Cahiliye Araplarinin samimiyetten uzak, salt menfaat Uzerine
kurulmus bir inanca sahip olduklarini sdylemek guigtiir.1?2 Zira Kur’an’da putlan Allah
ile esdeger gorenlerdent?® s6z edildigi gibi Allah’in kendisi disinda bagka varliklara
tapmalarina miisaade ettifine inanarak sirk kosanlarn da bulundugu zikredilir.1?
Bunun yani sira Cahiliye Araplan sahip olduklan inan¢ ve tutumlar1 sirk olarak
gbérmez ve putlara tazim ederken Allah’a ortak kosma amaci tasimazdi.}?® Ayrica
onlar, Allah’a arac1 olarak gordiikleri giines, ay, yildiz, melek, cin gibi objelere
birtakim ikramlarda bulunarak kendilerine sefaat edeceklerine inanirdi.126 Miisrik
zihniyetin sahip oldugu sefaat inanci1,'?” daha ¢ok diinyevi korkularindan korunma ve
yine diinyevi arzularina nail olma amacina matuf bir disiinceye hizmet ederdi.?®
Dolayisiyla Kur’an’da onlara yonelik yapilan tehditleri, diinyada onlara isabet edecek
bir azap olarak anliyor ve halihazirda bir cezaya maruz kalmayinca inkarlarim

stirdliriip, meydan okuyorlardi.12®

Sonug itibariyla Cahiliye donemi putperest inangta halkin tavrt ile halkin
liderligini tstlenen kesimin tavrinda 6nemli farkliliklarin oldugu gérilmektedir.t30
S6z gelimi halkin tamami degilse de geneli bir inancin geregi olarak putlara taparken,
putlardan beklentilerinde samimiyet hakimdir.13! Ancak miisrik liderlerin Islam’a
davet edilirken sergiledikleri tutumlarin neticesinde genel olarak benzer seyleri

soylemek miimkiin géziikmemektedir. Onlar yeri geldiginde nebevi daveti engellemek

120 Watt, a.g.e., s. 135.

121 TQr, 52/29; Hakka, 69/42.

122 Cevad Alf, el-Mufassal, C. XI, s. 242.

123 Suara, 26/98.

124 Zuhruf, 43/45.

125 En’am, 6/23.

126 gr-RAZ1, Mefatihu’l-Gayb, C. XXV, s. 220; Cevad Ali, el-Mufassal, C. X1, s. 338.

127 7{imer, 39/3; el-Ya‘kabi, et-Tarfh, s. 100.

128 Mevliit Giingdr, “Kur’an Baglaminda Islam Oncesi Mekke Toplumundaki Tanr1 ve Ahiret inanci,”
Dini Arastirmalar Dergisi, C. 8, No: 23, 2005, s. 21.

129 Enpiya, 21/37-40; Ankebut 29/53-54; izzet Derveze, Kur'an'a Gore Hz. Muhammed'in Hayat,
Cev. Mehmet Yolcu, Istanbul, Diisiin Yay., 2011, C. 1, s. 422-423,

130 Detayl1 bilgi igin bkz. Neset Cagatay, Baslangictan Abbasilere Kadar (Dini-i¢timai-iktisadi-
Siyasi A¢idan) islam Tarihi, Ankara, Tirk Tarih Kurumu Yay., 1993, s. 83-84.

131 Celaleddin Vatandas, Hz. Muhammed’in Hayat1 ve islam Daveti Mekke Dénemi, istanbul, Pinar
Yay., 2007, C. |, 4. bsk., s. 299.
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ve durdurmak i¢in Hz. Peygamber’e ¢esitli tekliflerde bulunmuslardir. Bu tekliflerin
en dikkat ¢ekeni ise hem kendi hem de Hz. Peygamber’in ilahina nobetlese tapmay1
iceren istekleridir.'32 Bu da gostermektedir ki, Mekkeli miisrik liderlerin inkarci
tutumlarinin arkasinda dini sebeplerden 6te sahip olduklari statiiyii kaybetme korkusu

yatmaktadir.

Nakledilen rivayetlere gore Ahnes b. Serik, Ebu Cehil ve Ebu Siifyan ilahi
kelamin cezbedici etkisine kapilarak, ti¢c gece birbirlerinden habersiz gizlice Kur’an’1
dinlemislerdi. Birbirleriyle karsilastiklarinda ise bir daha gelmeyeceklerine dair yemin
etmiglerdi.’®® Bu da inkarlarinin arkasinda yatan ana faktoriin salt dini olmadigini
gostermesi acisindan dikkate degerdir. Aktardiklarimizdan hareketle denilebilir ki,
genellikle Allah’a ortak kosulan objeler putlar olarak tasvir edilse de esas sirk, dini ve
dinyevi imtiyaz tekeline alan {ist ziimrenin putlagtinlmis nefsani arzularidir. Diger
bir ifadeyle Allah’a ortak kosulan sirk, putlarin kendisinden ziyade onlarin sagladigi
imtiyaz ve gugtir. Bu dogrultuda halka nifuz eden otorite sahibi kimseler, bu
yetkilerini kullanarak, Islam’i karalama propagandasiyla toplumu etkilemek igin
yogun c¢aba sarf etmisler, toplumu arkasina alma ve manipiile etme gayesiyle ata dini

sdylemlerinin (Bakara 2/170) ardina sigimmuslardir.134

Mele takiminin Hz. Muhammed’in (S.a.v.) peygamberligini ret etmelerinin
onemli faktorlerinden biri de kibirdir.135> Kalplerinde kibir ve gurur tasimalari onlar1
tevhit zihniyetinden uzaklagtirmistir.136 Hz. Peygamber’in niibiivvetini kabul etmeyi
gururlarina yediremeyen toplumun énde gelen lider ve zengin kesimlerit3” zellikle

kimseye ayricalik tanimayan Islam dininin kendilerinden konumca daha alt seviyede

132 Ep() Bekr Abdurrezzak b. Hemmam es-San‘ani, Tefsiru Abdurrezzak, nsr. Mahm(d Muhammed
Abduh, Beyrut, Daru'l-Kutubi'l-ilmiyye, 1419/1999, C. Ill, s. 469; Eb(l-Hasen Ali b. Ibrahim el-
Kummi, Tefstru'l-Kummi, nsr. es-Seyyid Tayyib el-Mdsevi, Daru'l-Kitab, 1387, C. I, s. 445.

133 Ebii’l-Kasim Abdurrahmén b. Abdillah b. Ahmed el-Has‘ami es-SiiheylT el-Maleki, er-Ravd'ul-Unf
f Serhi's-Sireti'n-Nebeviyye, nsr. Umar Abdusselam es-Selami, Beyrit, Daru Thya’i't-Turési'l-Arabf,
1421/2000, C. 111, s. 108.

134 Detayli bilgi icin bkz. Sinan Oge, “Kur’an’da inkarct Mazeretleri ve Gegersizligi”, Atatiirk
Universitesi flahiyat Fakiiltesi Dergisi, No: 40, 2013, s. 41-65.

135 Mii’minun, 23/31-41; Eb( Abdillah Muhammed b. Ahmed b. EbT Bekr b. Ferh el-Kurtubf, el-Cami
li-Ahkami'l-Kur'an, nsr. Hisam Semir el-Buharf, Riyad, Daru Alemi'l-Kutub, 1423/2003, C. XII, s.
121; Ebl Abdillah Semsiiddin Muhammed b. Ahmed b. Osman ez-Zehebi et-Tirkmani el-Fariki ed-
Dimagki, Siyeru A ‘lami'n-Nubeld, Kahire, Daru'l-Hadis, 1427/2006, C. Il, s. 72-73.

136 Nahl, 16/22.

137 gz-Zehebi, Siyeru A‘lami'n-Nubeld, C. Il, s. 72-73.
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olan kisilerle esit tutmasini kabul edilebilir bir diigiince olarak gérmemislerdir.138 Bu
nedenle dini davete karsi olumsuz tavir gelistirmislerdir.!3® Onlarin bu kibirli tutumlari
Kur’an’da ekabir,}0 kibera,}#t mitref 42, betar,143 sadat# gibi kavramlarla
tanimlanmistir. Bu tammlar Kur’an’in nazil oldugu dénemde mevcut liderlerin
karakteristik 6zelliklerini yansitmaktadir.1*> Ancak her ne kadar s6z konusu ifadelerle
liderler dogrudan muhatap alinsa da bunlara korii koriine uyan toplumun gli¢siiz
(mustazaf) kesimleri sorumluluktan hali degildir. Onlar da kendilerine verilen akil ve
iradeye uygun bir sekilde davranmak ve bu yetilerini dogru yonde kullanmakla

sorumlu tutulmuslardir.146

Mele ziimresinin ilahi davete karsi direnmelerinin ve kasitli olarak onu inkar
etmelerinin temel dinamiklerinden biri olan kiskanglik ve haset deginilmesi gereken
onemli bir diger husustur. Nitekim Haris el-Muhasibi’nin (0. 243/857) aktarimina gore
Araplarda rekabet, hasetle aym anlamda kullamlmaktadir.!4” Kur’an’da dine karsi
cikanlarin dolayli ya da dogrudan haset nedeniyle oldugu vurgulanan ayetler
ekseriyetle Medeni déneme aittir. Kiskangliklart nedeniyle diismanlik eden muhatap
kitle olarak da Ehl-i kitap ve miinafiklar zikredilmektedir.2*® Mekke’de ise haset
edenlerin baginda segkin kabile reisleri yer almaktadir. Cahiliye Araplarinin Hz.
Muhammed’in (S.a.v.) nubtvvetini kabul etmemeleri onun sahsina yonelik bir tutum
degildir; bilakis onlar, Hz. Peygamber’in giivenilir bir sahsiyet oldugu hususunda

siphe duymamiglardir.14°

138 Suara, 26/111.

139 Bakara, 2/206; Neml, 27/14; Saffat, 37/35-36; Mii’min, 40/60.

140 En’am, 6/123.

141 Ahzab, 33/67.

142 H{d, 11/116; Isra, 17/16; Enbiya, 21/13Mi’mindin, 23/64; Sebe, 34/34; Zuhruf, 43/23; Vaki1’a, 56/45.
143 Kasas, 28/58.

144 Ahzab, 33/67.

145 Abdurrahman Kasapoglu, “Inkarcilarin Bir Karakter Ozelligi Olarak Simarikhk,” Hikmet Yurdu,
C. Il, No: 3, 2009, s. 188-198; Tevfik Yiicedogru, “Miitref ve Inan¢ Esaslarina Etkisi,” Uludag
Universitesi Tlahiyat Fakiiltesi Dergisi, C. XXI, No: 1, 2012, s. 6-7; Ali Galip Gezgin, “Kur’an’da
“Mutraf” Kavrami Uzerine,” Siileyman Demirel Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, No: 20,
2008, s. 47-88.

146 Bkz. Tbrahim, 14/21, 22; Sebe, 34/31-33; Sa‘d, 38/59-62; Mii’min, 40/47-50.

147 Ebu Abdillah el-Haris b. Esed el-Muhasibf, er-Riaye li Hukukil’lah, thk. Abdu’1-Kadir Ahmed Ata,
Beyrut, Daru’l-Kiitiibi’l-Iimiyye, 1336, 4. bsk., s. 475-476.

148 Bkz. Bakara, 2/105, 109; 146; Al-i imran, 3/54, 118-120; Nisa, 4/89.

149 fbn Atiyye, el-Muharreru'l-Veciz, s. 286.
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Ebu Cehil’in kimse yokken Ahnes b. Serik tarafindan kendisine Hz.
Peygamber’in niibiivvetine iliskin yalan sdyleyip sdylemedigine dair soruya yonelik
verdigi cevap, zikrettigimiz hususa delil teskil etmektedir. Ahnes b. Serik tarafindan
kendisine yoneltilen soruya karsilik Ebu Cehil, Abdumenafogullariyla aralarinda
bulunan kabile rekabetinden kaynakli oldugunu itiraf sadedinde onun peygamberlik
iddiasindan Once higbir surette yalan soylemedigi i¢in kendisini “emin” diye
isimlendirdiklerini belirtmistir.1%° Zira Ebu Cehil Mahzumogullan kabilesinden olup,
Abdiimenafogullariyla blyuk bir rekabet igerisindeydi. Bu nedenle o bir bagska yerde

inkar etmesinin arkasinda yatan diisiincesini soyle a¢iklamustir:

“Abdiimenafogullariyla seref konusunda anlagsmazlik igerisindeydik. Onlarin
halka verdigi ziyafeti biz de verdik. Onlar yayalara binek tahsis ettiyse biz de geri
kalmadik, yayalara binek verdik. Onlar gibi biz de halka bagista bulunduk.
Nihayetinde berabere giden yaris at1 gibiydik. Ancak onlar, kendi iclerinden gokten
vahiy alan bir peygamber ¢iktigim sdylediler. Peki bizden bdyle bir peygamber ne
zaman ¢ikacak? Bu durumda ona iman etmemiz miimkiin degildir. Allah’a and olsun
ki ona inanmayacagiz.”*®! Ebu Cehil Hz. Peygamber’in niibiivvetini kabul etmeyi
Abdiimenaf kabilesinin boyundurugu altina girmek seklinde algilamis ve bu nedenden

otiirti inkar yolunu segmistir.152

Velid b. Mugire de kendi kabilelerinin 6nde gelen liderleri olmalari ve segkin
konumlar1 nedeniyle niibiivvetin kendisine ya da Sakifli Urve b. Mesud’a verilmesi
gerektigini diisiinmiis!®® bu nedenle Islam dinine bilingli bir sekilde diismanlik
etmistir. Dolayisiyla onun Hz. Peygamber’e sihirbaz demesinin arkasinda da benzer
diisiincenin etkisi yer almaktadir.’® Bu dogrultuda denilebilir ki, onlarin Hz.

Peygamber’in risaletini kabul etmemelerinin arkasinda yatan haset duygular, 6zellikle

150 Mukatil b. Suleyman, et-Tefsir, C. Il, s. 120.

151 Ebii’l-Fidd’ imAadiiddin Ismail b. Sihabiddin Omer b. Kesir b. Dav’ b. Kesir el-Kaysi el-Kuresi el-
Busravi ed-Dimagki es-Safii, el-Bidaye ve'n-Nihaye, nsr. Abdullah b. Abdi'l-Muhsin et-Turki, Kahire,
Daru Hicr, 1418/1997, C. IV, s. 161-162.

152 Ebf Ishak Ahmed b. Muhammed b. Ibrahim es-Sa‘lebi en-Nisab(rT, el-Kesf ve'l-Beyan, nsr. Heyet,
Cidde, Daru’t-Tefsir, 1436/2015, C. XII, s. 66.

183 Zuhruf, 43/31; ibn Hisam, es-Siretu’n-Nebeviyye, C. I, s. 361.

154 Mukatil b. Suleyman, et-Tefsir, C. I, s. 588; Ebl Zekeriyya Yahya b. Ziyad b. Abdillah el-AbsT el-
Ferrd’, Me‘ani'l-Kur’an, ngr. Ahmed YQsuf en-Necati v.d., Misir, Daru'l-Misriyye, ty., s. 31; el-
Hadari, NOru'l-Yakin, s. 35.
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asabiyet ve seref duygusuna dayanmaktadir. Bu da Cahiliye donemi Araplardaki
kabileler aras1 rekabetin koriikledigi kiskanclik ve haset duygusunun, Islam dinine

kars1 sert tavir almalarina neden oldugunu gostermektedir.>®

Sonug olarak, Hz. Peygamber’in niibiivvetini inkar eden baz1 muhalifler, kendi
aralarinda onun yalan sdylemeyecegini ¢ok iyl bildiklerini ancak iman ettikleri
takdirde kazang ve giiclerinin azalacagini dolayisiyla da karsit kabilelerin kolayca
saldirilarina maruz kalacaklarim sdylemekteydi.’® Nitekim muhalefet edenler
acisindan Hz. Peygamber’in nlbuvvetini kabul etmek, salt din degistirmek seklinde
algilanmamaktaydi. Bilakis bu kabul, rekabet iginde bulunduklar kabilenin
istiinliiglinti ve liderligini kabul etmek, dolayisiyla da rekabeti kaybetmek gibi bir
anlam ifade etmekteydi. Bu da inkar ve reddin siyasi eksenli oldugunu ortaya
koymaktadir. Bu inkarin kapsamim toplum nezdinde yaymak ve kendi niifuzlarini
stirdurmek icin de ata dini, ahiret, yeniden dirilis gibi dini sylemlerin ardina siginarak
halki manipiile etmeye ¢aligmiglardir. Béylece onlar, toplumu Islam dinine karsi
olumsuz tavir almaya yoOnlendirmeyi hedefleyerek, kendi makam, mevki ve

statiilerinden taviz vermeme gayesi giitmiislerdir.1’

Neticede bu gerekgelerle hakikati bile bile inkar etmislerdir. Ancak bu
tutumlara kars1 ilahi cevap gecikmemis ve Kur’an’da Mekke’de gilivenle oturmalarinin
ardinda yatan asil giiciin Allah oldugunu unutmalar1 nedeniyle bu yanilgiya diistiikleri
belirtilmistir. Bu tarz gerekgelere dayanarak, olumsuz tavir sergileyenlerin tutumu
Kur’ani tslupta “kiifran” olarak nitelendirilmistir.15® S6z konusu Uslup, gizli tehdit
icermekte; her seyin Allah’in giicli ve iradesinde gergeklestigi, sirki tercih ederek
giivende kalacag kuruntusu tasiyan miisrik zihniyetin, onlara fayda saglamayacagi

ihsas edilmektedir.1%®

155 e|-Belazur?, Ensabu'l-Esraf, C. I, s. 123-124.

156 Kasas, 28/57-59; Mukatil b. Suleyman, et-Tefsir, C. lll, s. 351.

157 Vatandas, a.g.e., C. I, s. 126-137; Detayl bilgi i¢in bkz. M. Ali Kapar, Hz. Muhammed (s.a.v.)’in
Miisriklerle Miinasebetleri, Istanbul, Esra Yay., 1993, s. 115-120.

158 Ankebut, 29/67; Ebii’l-Hasen Alf b. Ahmed b. Muhammed en-Nfsab0rf, el-Vasit fi Tefsiri'l-
Kur'ani'l-Mecid, nsr. Hey'et, Beyrt, Daru'l-Kutubi'l-Timiyye, 1415/1994, C. 111, s. 426.

159 Ebi Muhammed Abdullah b. Miislim b. Kuteybe ed-Dineveri, Te vilu Muskili'l-Kur’an, nsr.
Ibrahim Semsu'd-Din, Beyrut, Daru'l-Kutubi'l-ilmiyye, t.y., s. 52; el-Maturidi, et-Te’vilat, C. IV, s.
366; Ebl Ca‘fer Muhammed b. el-Hasen b. Ali et-TaGsT, et-Tibyan fi Tefsiri'l-Kur’an, ngr. Ahmed
Habib, Beyrut, Daru thya’i Turasi'l-Arabi, t.y., C. VIII, s. 217.
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Zikrettigimiz hususlara bagli olarak Kur’an’da halkin geneline daha hafif
tonlamalar iceren, yumusak bir iislupla seslenilirken, toplumun mele takimina y6nelik
hitaplarin iislubu sertlesmistir.260 Ornegin, muhaliflerin sert tutumuna paralel olarak
sertlesen tisluplara baktigimizda aktarilan rivayetlere gére Alak Suresinin ilk bes ayeti
hari¢ daha sonra nazil olan altinci ayetten sonraki ayetlere konu olan kisi, dnemli
liderlerden ve Hz. Peygamber’in azili diismanlarindan Ebu Cehil’dir.261 Miiddessir
Suresi 11-29. ayetlere mevzu bahis olan kisi de yine siddetli muhalefetiyle bilinen
mele ziimresinden Velid b. Mugire’dir.162 Dolayisiyla bu dénemde nazil olan ayetlerde
yer alan seytan, kafir, fasik, azgin, nankor, zalim, yalanci, mele, miitref, facir, tagut,
mutekebbir, soysuz gibi ifadeler, toplumun geneline yonelik tanimlamalar olmayip,
Islam’a diismanlik eden ve insanlari bu dinden alikoymaya ¢alisan yonetici giiruhunu
nitelemek i¢in kullanilmistir.163 S6z gelimi, Kur’an’da Ebu Cehil Mekke’nin

firavunu,'%4 Nadr b. Haris ise Mekke’nin gseytam gibi tavsif edilmistir.16°
3.1.2.2. Hz.Peygamber’in Muhataplarla Yasadig Sikintilar

Islam dinine karsi miisriklerin olumsuz tepki gelistirmelerinin nedenleri
arasinda sosyal, siyasal, dini ve kiiltiirel gibi ¢esitli faktorler zikredilebilir. O dénemin
mevcut toplumuna genel olarak bakildiginda sosyal tabakanin alt ve orta kesiminin
biiyiik ¢cogunlugu, iist ve zengin kesimin de bir kismu agisindan din daha degerli ve
anlamlidir. Ancak seckin ziimre ve yonetici kesimlerin geneli agisindan din, mevcut
konumlarim korumanin, siirdiirmenin ve halki kendi menfaatleri dogrultusunda

yonlendirmenin en 6nemli aracidir.1%6

160 Derveze, a.g.e., C. Il, s. 13.

161 Mukatil b. Suleyman, et-Tefsir, C. IV, s. 762; Ebli Abdillah Muhammed b. Abdillah b. Tsa el-Mirri
el-Kurtubi Ibn Ebi Zemenin, Tefsiru’l-Kur'ani'l-Aziz, nsr. Huseyn b. Ukkase-Muhammed b. Mustafa
el-Kenz, Kahire, el-Farlku'l-Hadise, 1423/2002, C. V, s. 147.

162 Mukatil b. Suleyman, et-Tefsir, C. 1V, s. 491; et-Taberf, Cami ‘u'l-Beyan, C. XXIII, s. 421.

163 En’am, 6/141; Kalem, 68/10-16; Mukatil b. Suleyman, et-Tefsir, C. I, s. 593; ez-Zemahseri, el-
Kessaf, C. IV, s. 587; el-Vahidi, el-Vasit, C. IV, s. 335-336; Ebii’l-Ferec Cemaluddin Abdurrahman b.
Al b. Muhammed el-Bagdadi, Nuzhetu'l-A‘yuni'n-Nevazir fi ilmi'l-Vucih ve'n-Nezair, nsr.
Muhammed Abdulkerim K&zim er-Radi, Beyrit, Muessesetu'r-Riséale, 1404/1984, s. 374-376, 410.

164 fphn {shak, es-Sire, s. 210.

165 Mukatil b. Suleyman, et-Tefsir, C. I, s. 387.

166 Sami Kilingli, Niizul Siirecinde Miisliimanlarin Gayrimiislimlerle iliskileri-Mekke Dénemi-,
Ankara, Ankara Okulu Yay., 2018, s. 100-101.
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Daha &nce de belirttigimiz iizere Islam dini, 6zellikle séz konusu kesimler
acisindan mevcut konumlarini tehdit eden biiyiik bir tehlike olarak goriilmiistiir. Bu
nedenle toplum nezdinde seckin liderler, siddetli muhalefette aktif rol oynamistir.
Buna karsin, Cahiliye Araplarimin sahip olduklarn asabiyet zihniyeti nedeniyle
Muslimanlara kendi kabileleri disindakiler pek karisamamiglardir. Hz. Peygamber’in
de ifade ettigi lizere Ebu Talib vefat edinceye kadar miisrikler sert baskilarina ragmen
kendisine pek dokunamamuglardir.®’ Nitekim o, diismanlar tarafindan ¢esitli
hakaretlere maruz kalmigsa da bu zihniyet sayesinde kimse dogrudan kendisine fiziki
iskence uygulamaya ciiret edememistir.®® Zira her kabile kendi mensubundan

sahislara iman ettigi gerekgesiyle baski ve iskence edebilirdi.'®®

Ebu Leheb, Hz. Peygamber ile ayni1 kabileye mensup olup, 0 kabilede etkin
niifuza sahip oldugundan dolay1 diger miisrik liderlerden daha ¢ok Hz. Peygamber’e
sozli ve fiili baski uygulayabilmistir.1’® Dolayisiyla Mekke’de asabiyet ve kabileler
aras1 ekonomik ¢ikarlar, erken donemde baskiya maruz kalan miiminlerin biiyiik eziyet
ve iskence gormelerinin dniine gegmistir. Ornegin Ebu Zer Kabe’ye gidip iman ettigini
soylediginde dayak yemesine karsin, s6z konusu nedenler dolayisiyla kimse onu
oldiirmeye tesebbiis edememistir.l’t Aymi sekilde Hz. Ebu Bekir de imanim izhar
edince benzer gerekgelerle mensubu oldugu kabilesi tarafindan birtakim sert

yaptirimlara maruz kalmakla birlikte diger kabilelere karst da korunmusgtur.!’?

Buna mukabil inanan taraftarlarin artmasi tizerine sozlii baskilar ¢ok sayida
olmasa da fiili iskencelere dontismiis,'”® Nebi’nin cennet miijdesine mazhar olan Yasir
ailesi Islam’1n ilk sehitleri olmustur.174 Her tiirlii sert girisime ragmen Miisliimanlarin

sayica artmasi misrikleri endiselendirmis ve bu durum onlari farkl: bir yontem takip

167 Jbn Hisam, es-Siretu'n-Nebeviyye, C. |, s. 416; et-Taberi, et-Tarih, C. Il, s. 344; Eb( Bekr Ahmed
b. el-Hiseyn b. Ali el-Beyhaki, Deld’ilu'n-Nubuvve, nsr. Abdu'lmu‘ti Kal‘aci, Daru'l-Kutubi'l-
[imiyye, 1408/1988, C. II, 350; Ibn Seyyidi'n-Nas, Uydnu'l-Eser, C. I, s. 151.

168 Thn Seyyidi'n-Nas, Uylnu’l-Eser, C. |, s. 151; ez-Zehebf, Siyeru A ‘1ami'n-Nubel3, C. I, s. 266.
169 fbn Hisam, es-Siretu'n-Nebeviyye, C. I, s. 268-269; Ibn Sa‘d, et-Tabakat, C. I, s. 172-173.

170 el-Belazuri, Ensabu'l-Esraf, C. I, s. 130-131.

171 el-Buharf, es-Sahth, C. IV, s. 184,

172 [bn Kesir, el-Bidaye ve'n-Nihaye, C. IV, s. 75-77.

173 fbn Sa‘d, et-Tabakaét, C. I, s. 172-173.

174 bn Ishak, es-Sire, s. 192; Eb( Zekeriyya Yahya b. Sellam el-Kayravani, Tefsiru Yahya b. Sellam,
ngr. Hind Selebi, Beyrut, Daru'l-Kutubi'l-fimiyye, 1425/2004, C. 1, s. 92.
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etmeye sevk etmistir.!” Bu baglamda misrikler Ebu Talib’e gelerek birkag defa uzlas
talebinde bulunmuslardir.’® Boylece islam dini daha fazla taraftar bulmadan bu

meseleyi ¢cozmeyi amaglamislardir.

Utbe b. Rebia’nin Hz. Peygamber’e sundugu teklifte para, zenginlik, giic,
yoneticilik gibi hususlar yer almistir.t”” Kanaatimizce bu durum gostermektedir ki,
Mekkeli miisriklerin dine siddetle kars1 ¢ikmalarinin temelinde siyasi ve ekonomik
guci kaybetme korkusu yatmakta bu nedenle sahip olduklarini tamamen kaybetmek
yerine bunlar paylagsmayi teklif ederek kaybi minimize etmeye calismaktaydilar.
Nitekim onlar ilk uzlas talebinde bulunduklarinda aldiklart olumsuz cevaba ragmen
hac mevsiminin yaklasmasiyla Hz. Peygamber’i ikna etmesi i¢in tekrar Ebu Talib’e
gelmelerinin arka planinda Hz. Peygamber’in hacilart etkilemesinden endise
duymalan yatmaktaydi.!’® Zira hacilarin dini daveti kabul etmeleri halinde
Miisliimanlar sayica daha da artacak ve onlar, miminlerin kendi hakimiyetlerine nifuz
etme tehlikesiyle kars1 karsiya kalacaklardi. Bu da miisriklerin Islam dinine kars: esas

kaygilarinin temelinde bulunan faktorleri Gnemli oranda ortaya koymaktadir.

Mekkeli miisriklerin dini davete karst muhalif tavir gelistirmelerinde maddi
cikar onemli gerekgelerden biri olmakla birlikte tek nedeni bununla sinirlandirmak
mimkiin degildir. Zira miisriklerin vahyi inkarinda bazi psikolojik ve sosyolojik
etkenler de vardir. S6z gelimi Cahiliye donemi sairlerinden Umeyye b. Ebi’s-Sallt,
Araplarin i¢inden bir peygamber ¢ikacagim miijdelerken, bu peygamberin kendisinin
olacag beklentisi i¢erisindeydi.t”® Durum bekledigi gibi ¢ikmayinca sahsi kiskanglik

nedeniyle Islam’1 inkAr etmistir.180

flerleyen siiregte muhalif miisrik liderler, Miisliimanlarin kabile himayesinde

bulunmalar1 nedeniyle elde ettikleri eman haklarin1 yok saymis, bu nedenle artik

175 et-Taberf, et-Tarth, C. Il, s. 322-328.

176 Tbn Ishak, es-Sire, s. 147-154.

177 bn Hisam, es-Siretu’n-Nebeviyye, C. 1, s. 293-294; ibn Seyyidi'n-Nas, UyGnu'l-E8er, C. I, s. 124-
125.

178 bn Seyyidi'n-Nas, UyGnu’'l-ESer, C. I, 119.

179 Ebd Osman Amr b. Bahr b. Mahblb el-Cahiz el-Kinani, el-Hayevan, Beyrit, Daru'l-Kutubi'l-
ilmiyye, 1424/2003, C. 11, s. 420.

180 fbn Abbas, Mesailu Nafi b. el-Ezrak, s. 48; Mukaétil b. Suleyman, et-Tefsir, C. l11, s. 282; et-Taberd,
Cami‘u'l-Beyan, C. X, s. 569-572.
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miminler saldirtya acik bir hale gelmisti. Yasanan bu olumsuz durum, Hz.
Peygamber’in de 6nerisiyle miminleri niibiivvetin besinci yi1linda Habesistan’a hicret
etmek zorunda birakmusti.181 Hicretin ilki, dort kadin, on erkekten olusan kiiglik bir

grup halinde ger¢eklesmisti.182

Miisliimanlarin Habesistan’da iyi karsilanmasi {izerine ikinci hicret, Cafer b.
Ebi Talib 6nciiliigiinde on bir kadin, seksen ii¢!® erkekten olusan daha biiyiik bir
kafileyle vuku bulmustu.!8 Ancak miminlerin hicretiyle islam, Mekke simirlarinin
Otesine tagindigr i¢in miisrikler, hicret durumundan daha fazla rahatsiz olmuslardi.
Nitekim miisrikler, s6z konusu hicretin Miisliimanlar1 daha gii¢lii bir pozisyona
tagtyabilecegini  dolayisiyla da  kendilerinin  zamanla arttk onlarla  bas
edemeyeceklerini diisiinerek endiseye kapilmislard1.185 Daha 6ncesinde Hz. Omer ve
Hz. Hamza gibi sahabenin Miisliman olmasiyla ¢ileden g¢ikan Mekke’nin ileri
gelenleri, hicretlerin de vuku bulmasiyla bundan sonraki siirecte boykot karari
almiglardir.1® Buna gore Hasim ve Muttalibogullari’na yonelik toplumsal ¢apta bir
boykot uygulanacak ve onlarla hem akrabalik hem de ticari iliskilere son verilecekti.187
Boylece onlar, Hz. Peygamber’i yalmz birakacak ve onu himaye etmekten
vazgececeklerdi.188 Sert yaptinnmlari igeren boykot karar niibiivvetin yedinci yilinda

fiiliyata ge¢irilmis ve bu uygulama yaklasik iki ya da ti¢ y1l devam etmistir.18

Boykot kararinin arkasinda yatan temel saiklere bakildiginda bunlardan biri
ekonomik sebeplere dayanmaktaydi. Zira Islam’in tevhit merkezli bir din olmasi
hasebiyle putperest zihniyetle aym paydada yer almasi imkan dahilinde olmamakta;
bu da putlarin varhigini tehdit etmekteydi. Halbuki Mekke’deki putlar oradaki mevcut

liderlere buylk maddi kazang saglamaktaydi. Dolayisiyla muhalif liderler, din kisvesi

181 fbn Sa‘d, et-Tabakat, C. I, s. 172; Ebd Hatim Muhammed b. Hibban el-Busti, es-Siretu'n-
Nebeviyye ve Ahbaru’l-Hulefa’, nsr. Aziz Bey v.d., Beyrut, el-Kutubu's-Sekafiyye, 1417/1996, C. |,
s. 72-73; Ebii’l-Hasen Izziiddin Ali b. Muhammed b. Muhammed es-Seybani el-Cezeri, el-Kamil fi"t-
Tarth, ngr. Umar Abdusselam Tedmuri, Beyrit, Daru'l-Kitabi'l-Arabi, 1417/1997, C. 1, s. 673.

182 Thn Hisam, es-Siretu'n-Nebeviyye, C. |, s. 323.

183 fbn Sa‘d, et-Tabakat, C. I, s. 176; el-Hadar?, NOru'l-Yakin, s. 48.

184 fbn Ishak, es-Sire, s. 176-177.

185 Bkz. Ismail Yigit, Rasit Kiiciik, Siyer-i Nebi Hz. Muhammed (s.a.v.), Istanbul, Kayihan Yay.,
2006, s. 112-114.

186 fbn Hisam, es-Siretu'n-Nebeviyye, C. I, 350.

187 {bn ishak, es-Sire, s. 156; ibn Hisam, es-Siretu’n-Nebeviyye, C. 1, s. 350.

188 gl-Ya‘kiibi, et-Tarth, s. 115.

189 fbn Hisam, es-Siretu’'n-Nebeviyye, C. I, s. 353.
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altinda elde ettikleri menfaatleri kaybetme endisesi tasimaktaydi.1® Diger bir ifadeyle,
Islam dinini kabul ettikleri takdirde maddi ¢ikar sagladiklar1 diizenlerinin yok olmasi
s6z konusuydu. Nebevi davet bir bakima putperestlige acikca savas olarak
gorildigiinden bu durum, durdurulmasi gereken bir tehlike olarak addedilmekteydi.19!
Gelirlerini biylk oranda putlardan elde eden Mekkeli miisrikler, boykot karariyla bu
durumun da 6niine gecmeyi amaglamaktaydi. Boykot kararinin kendisinden neset
ettigi ve buna dnciililk eden Ebu Cehil ve Ebu Siifyan gibi isimlere baktigimizda soz
konusu gelir ve kaynaklarin en biiylik pay sahipleri olduklar1 gorilmektedir. Nitekim
bahsi gecen isimler, boykotun sonucunda Mekke pazarinda 6nemli bir paya sahip olan
Hasimogullarnin zayif diisecegini 6ngorerek, onlarin Kureys icerisindeki seckin ve

ticari konumlarini iistlenmeyi de hedeflemekteydi.1®2

Hasim ve Muttalibogullarinin ¢ogu, miisrik inancinda sebat etmelerine karsin,
asabiyet zihniyetinin bir neticesi olarak, Hz. Peygamber’i korumaya devam etmislerdi.
Bu nedenle onlar da boykottan olumsuz etkilenmislerdi.1®® Ote yandan, her ne kadar
Mekke’deki seckin miisrik liderler bu boykot kararinda yer almislarsa da hepsi
goniilden desteklemis degillerdi. Hatta Mekke’nin ileri gelenlerinden bazi kimseler bu
durumdan rahatsiz olmus, Miisliimanlarla ayn1 safta yer almamalarina ragmen
boykotun kaldirilmasina oncilik etmistir!® Nihayet Mut’im b. Adi’nin
tesebbiisiiyle!® niiblivvetin onuncu yilinda boykot karari iptal edildi. Muslimanlar bu
stirecte ekonomik agidan epey zayif diistller. Ancak misriklerin iktisadi yonden daha
da glclenmelerine!®® mukabil boykotun yaptirimi Miisliimanlar yerine miisriklerin
direncini kirmistir. Zira boykot uygulamasi, inananlarin sayisini azaltmak yerine

inanc1 zayif kimselerin ihtida etmesiyle inangta gii¢lii ile zayifi birbirinden ayirarak,

190 fbrahim Saricam, Hz. Muhammed ve Evrensel Mesaji, Ankara, Diyanet isleri Baskanhig Yay.,
2002, 7. bsk., s. 96-97.

191 W, Montgomery Watt, Hz. Muhammed Peygamber ve Devlet Adam, Cev. Erdem Tirkozd,
Istanbul, Iletisim Yay., 2015, 2. bsk., s. 72-73.

192 Detayl bilgi igin bkz. Hizmetli, a.g.e., s. 247-250.

193 Ebii’1-Hasen AlT b. Muhammed b. Habib el-BasrT el-Maverdf, el-Havi'l-Kebir fi Fikhi Mezhebi'l-
imami's-Safi§, nsr. Ali Muhammed Mu‘4vvad, Adil Ahmed Abdulmevcid, Beyrut, Daru'l-Kutubil-
ilmiyye, 1419-1999, C. XIV, s. 17.

194 fbn Hisam, es-Siretu'n-Nebeviyye, C. I, s. 374; Ebii’l-Hasen Izziiddin Ali b. Muhammed b.
Muhammed es-Seybani el-Cezer, Usdu'l-Gabe fi Ma’rifeti's-Sahabe, nsr. Adil Ahmed er-Rufa i,
Beyrut, Daru 1hyé’i't-Turé§i'l-ArabT, 1996, C. I, s. 541.

195 {bn ishak, es-Sire, s. 162; ibn Hisam, es-Siretu’n-Nebeviyye, C. 1, s. 267.

196 Watt, Hz. Muhammed Peygamber ve Devlet Adam, s. 90-91.
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inancindan taviz vermeyen giiclii ve iradeli kisilerle Islam’mn daha da giiglenerek
devam etmesine katki saglamustir.!%’ Nitekim her tiirlii baski ve sert eylemlere ragmen
yaklasik ii¢ y1l siiren bu muhasarada inancinda en ufak sarsinti yasamayan caniyla
maliyla goniilden giiven duydugu bu davaya tereddiit etmeden feda eden bu 6nemli
sahsiyetler, Medine’de insa edilecek toplumun ilk niivesini olusturacak ve “Ey iman

edenler” hitabinin degerli muhataplar1 olmakla miiserref kilinacaklardir.

Ozellikle miiminlere agir eziyet iceren boykot déneminde nazil olan ayetlere
bakildiginda oldukga sert sluplar igerdigi gortlur. S6z gelimi Tebbet suresinde
boykotu kabilesi desteklemedigi halde muhalif taraflarin yaninda yer almasi
dolayisiyla Ebu Leheb sert bir iislupla elestirilmistir. Bu donemlere tekabll eden
Mekki ayetlerde sert ve meydan okuyucu benzer tisluplart gormek miimkiindiir.1% S6z
konusu ayetlerin esas muhatabi mele ziimresinden segkin sahislar olup, halihazirda

yasanan gerginlikler Kur’an’a yansimistir.

Boykot yaptirimin nihayete erdigi donemde Ebu Talib ve Hz. Hatice’nin vefat
etmesiyle Hz. Peygamber daha sikintili bir siire¢ yasamisti. Nitekim Allah Rasulii, Ebu
Talib’in vefatinin akabinde Hasimilerin liderligine Ebu Leheb’in gelmesi nedeniyle
onun himayesine girmis!® ancak bu koruma Ebu Cehil’in kigkirtmalariyla uzun
siirmemisti.?% Artik tamamen himayesiz kalan Allah Rasulii, miisriklerin siddetli
baski ve kotli muamelelerine maruz kalmist1.?? Hz. Peygamber’in Mekke’de kabile
korumasinin diginda tutularak her tiirlii diisman tehdidi ve saldirisina maruz
birakilmasina karsilik Allah Teala “...Eger simdi onlar (misrikler) bu sdylenenleri
inkar ederlerse muhakkak ki yerlerine, bunlar1 inkar etmeyecek bir topluluk
getiririz.”?02 ayetiyle Ensar’1 vekil kilacagina isaret etmis ve arttk Nebi’sinin
miigriklerin himayesine ihtiyaci olmadigini bildirmistir.2%® Bu dogrultuda Mekke’de

teblig gorevini ifa edemeyecegini anlayan Hz. Peygamber, bir ¢6zim umuduyla

197 Watt, Hz. Muhammed Mekke’de, s. 127

198 Detayl1 bilgi igin bkz. Ibn Hisam, es-Siretu’'n-Nebeviyye, C. I, s. 350-362.

199 g|-Belazuri, Ensabu’l-Esraf, C. I, s. 130-131.

200 fhn Sa‘d, et-Tabakat, C. 1, s. 179; Ebii’l-Ferec Cemaliiddin Abdurrahman b. AlT b. Muhammed el-
Bagdadi, el-Muntazam fi Tarthi'l-MulOk ve'l-Umem, nsr. Muhammed Abdulkadir Ata, Mustafa
Abdulkadir Ata, Beyr(t, Daru'l-Kutubi'l-fimiyye, 1412/1992, C. 111, s. 12; Watt, a.g.e., s. 145.

201 fbn Hisam, es-Siretu'n-Nebeviyye, C. |, s. 354-158.

202 En’am, 6/89.

203 gt-Taberf, Cami‘u'l-Beyan, C. IX; s. 388.
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oncelikli olarak Taif’e gitmisti.?% Ne yazik ki o, burada da umdugu ilgiyi
gérememenin yani sira Taifliler tarafindan kot muameleye maruz kalmisti.2%
Karsilastigi bu olumsuz tavir karsisinda gelecek vaat etmeyen bu sehirden geri donmek
zorunda kalan Allah Rasulii, Mekke’de Hz. Omer dahil onu himayesine alabilecek
gicte herhangi bir muminin olmamasi nedeniyle nihayet Mut’im b. Adi’nin

korumasinda Mekke’ye girebilmisti.2%

Netice itibartyla Islam’in zuhur ettigi Mekke donemi boyunca bu dine giren
farkl1 kabilelere mensup Miisliimanlar siyasi bir niifuz elde edememislerdi. Bununla
birlikte muminler, kendi aralarinda ¢ikan sorunlarini Mekke’de bulunan yetkili
kimseler yerine Hz. Peygamber’e gotiirmekte ve Miisliimanlar devlet i¢inde bagimsiz
kiigiik bir birlik goriiniimii arz etmekteydi. Nitekim bu durumun kalic1 olamayacagini
ve daha fazla Mekke’de barinamayacaklarini anlayan Hz. Peygamber, ilmek ilmek
tesekkiil eden Miisliiman cemaatiyle birlikte Medine’ye hicret etmek zorunda
kalmistir 2%’ Hicret emrine karsilik bazi miiminlerin himaye ve gecim hususunda
tasidiklari endise iizerine Allah Teala “sabe W seklinde dogrudan bir hitapla onlardan
hicret emrine itaat ederek, Allah’a itimadin geregini tahakkuk etmelerini istemistir.
Buna karsilik cennetle miikafatlandirilacak ve bu ecre erisecek kimselerin nitelikleri
ise Allah yolunda her tiirlii zorluk karsisinda sabir ve sebat eden ayrica sadece

rablerine giivenenler oldugu tekrar hatirlatilmigtir.298

Mekke’nin son yillarina dogru Evs ve Hazrec kabilelerinden olan gruplarla

Akabe biatlar1 yapilmigtir.2%° Miisrikler Medine’ye hicret yollarin1 kolaylastiran bu

204 Eb(l Bekir Ahmed b. Ebi Hayseme, et-Tarihu'l-Kebir, nsr. Saldh b. Fethi, Kahire, el-Fariku'l-
Hadise, 1427/2006, C. I, s. 170.

205 g]-Ya ‘kiibi, et-Tarfth, s. 117-118.

206 g]-Maverdi, el-Havi'l-Kebir, C. X1V, s. 18; Ebl Omer Cemaliiddin Yasuf b. Abdillah b. Muhammed
b. Abdilberr en-Nemeri, el-isti‘db fi Ma rifeti'l-Ashab, nsr. Ali Muhammed Mu‘avvid, Adil
Abdulmevcid, Beyrut, Daru'l-Kutubi'l-Iimiyye, 1415, C. 1, s. 304; ibnu'l-E8ir, el-Kamil fi't-Tarfih, C.
l, s. 686.

207 Muhammed Hamidullah, islam’in Dogusu, istanbul, Beyan Yay., 2018, s. 209; Mehmet Azimli,
“Mekke Dénemindeki Boykot Yillari Uzerine Bazi Miilahazalar,” ISTEM: islam San’at, Tarih,
Edebiyat ve MUsikisi Dergisi, C. IV, No: 7, 2006, s. 63-64.

208 Ankebut, 29/56-60; Bkz. Ibn Ebi Hatim, Tefsiru'l Kur’ani'l-Azim, C. IX, s. 3075-3081; Ebii’l-
Ferec Cemaliiddin Abdurrahman b. AlT b. Muhammed el-Bagdadi, Zadu'l-Mesir fi ilmi't-Tefsir, nsr.
Abdurrezzak el-Mehdi, Beyr(t, Daru'l-Kitabi'l-Arabf, 1422/2001, C. 1ll, s. 412.

209 fbn Hisam, es-Siretu'n-Nebeviyye, C. 1, s. 433-435; et-Taberi, et-Tarth, C. II, s. 368; Ibn Hibban,
es-Siretu’'n-Nebeviyye, C. I, s. 105-111.
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sozlesme ve bir kisim hicret eden miiminler hakkinda duyum aldiklarinda Mekke’de
bulunan Miisliimanlara kars1 eziyet ve baskilarini artirmistir. Buna ragmen Islam
davetinin giderek gili¢ kazandigini goéren muhalifler, Daru’n-nedve’de muhtelif
kabilelerin liderlerini toplayarak durumu tahlil etmislerdir.?® Bunun sonucunda ise
Ebu Cehil’in 6ne siirdiigii her kabileden bir fert secilerek ortak bir sekilde Hz.
Peygamber’e suikast diizenlenmesi fikri kabul gOérmiistiir.?! Miisriklerin Hz.
Peygamber’i Oldiirme karar1 almalarinin neticesinde?!? hicret kesin bir sekilde
gerceklesmistir. Kur’an’da iki kisiden biri olarak zikredilen olayda?® Rasulullah
(s.a.v.), Hz. Ebu Bekir ile birlikte magarada kalmig, diismanlarin uzaklastigindan emin

olduktan sonra Medine’ye dogru yola koyulmuslardir.24

3.2. MEDENT DONEM

3.2.1. Medine Doneminde Muhataplar ve Sosyo-Kiltirel Ortam

Mekke’de niblvvet gorevini icra eden Hz. Peygamber, misriklerin zuliim ve
baskilar artinca kendisi ile ona tabi olan miiminlerle beraber daha giivenli bir mekana
hicret kaginilmaz olmustur.2!5 [slam’dan 6nceki ismi Yesrib olan Medine, Araplardan
Evs ve Hazrec Kkabileleri, Yahudilerden Kurayzaogullari, Nadirogullart ve
Kaynukaogullart gibi topluluklarnn birbirlerinden bagimsiz bir sekilde yasadigi bir
yerdi.?16 Sehrin yaklasik yarisi Yahudilerden olusmaktaydi.?!” Evs ve Hazrec kabilesi
ise bu bolgede nifuzlu iki biyuk kabile olup, birbirleriyle siirekli gatisma

halindeydi.?'® Bu nedenle otoritesi kan bagina degil de dine dayanan Hz. Peygamber’in

210 Ep(] Nasr el-Mutahhar b. Tahir el-Makdisi, el-Bed'u ve't-Tarth, Port Sa‘id, Mektebetu's-Sekafeti'd-
Diniyye, ty., C. IV, s. 167.

211 g]-Ya ‘kabi, et-Tarfh, s. 119; Ebl Bekr Abdiirrezzak b. Hemmam b. Nafi‘ es-San‘ani el-Himyerd, el-
Musannef, ngr. Heyet, Kahire, Daru't-Te sil, 1435/2015, C. V, s. 54.

212 Enfal, 8/30.

213 Tevbe, 9/40.

214 Muhammed Atiyye el-Ebrasi, Azametur’r-Rasul, Dimagk, Daru’l-Kalem, 1965, s. 85-87; Watt,
a.g.e., s. 159-160.

215 Hamidullah, a.g.e., s.58.

216 \Watt, a.g.e., s. 149.

217 Muhammed Hamidullah, islam Peygamberi (Hayat1 ve Faaliyeti) (I), Cev. Salih Tug, Ankara,
Imaj Yay., 2003, s. 570.

218 Hikmet Zeyveli, Medine Sahifesi, Istanbul, Kuramer, 2019, s. 35-36.

136



aralarinda baris tesis edecek ve kendilerini adaletle yonetecek bir lider olmasi iimidiyle

onun niblvvetini diger topluluklara nazaran daha kolay kabul etmislerdi.?®

Tek gayesi dini teblig etmek olan Hz. Peygamber, birtakim sartlarin
gerektirmesi sonucu bir Islam devleti insa etmis ve kurdugu devlette baskanlik
gorevini en giizel sekilde ifa etmistir.220 Hicretin hemen akabinde Medine Vesikasi
hazirlamis ve bu anlagmaya gore Hz. Peygamber diger kesimlerce site devletinin
bagkani olarak kabul gormiistiir.??! Miiminlerle diger topluluklarin karsilikli rizasina
dayanan anlasmada herhangi bir savas durumunda sehir birlikte savunulacak, diyetler
ortak 6denecek, s6zlesmeye dahil olan diger topluluklar da Muslimanlar gibi himaye
hakkina sahip olacakt1.222 Bununla birlikte sozlesmede belirtilen hususlar diginda diger
din mensuplar1 kendi dini ve hukuki kurallarnnn1 muhafaza edebileceklerdi.?®
Muhammed Hamidullah’a gore baslangicta Yahudiler, hicretten hemen sonra
hazirlanan bu s6zlesmede yer almamiglar, Bedir gazvesinden sonra liderlerinden Ka’b
b. Esref’in oldurulmesi tizerine korkuya kapilarak, s6z konusu anlasmaya sonradan

dahil olmuslardir.224

Medine’de mevcut muhataplara bakildiginda Hiristiyanlarin varligina iliskin
malumat fazla bulunmamakla birlikte??®> Kur’an’da daha ziyade teslis inancinin
elestirisi baglaminda zikredildigi soylenebilir.226 Bu nedenle Miisliimanlarin
Yahudilerle yogun miinasebetleri dolayisiyla agirlikli olarak onlara iliskin bilgilere yer

verilecektir.

Cahiliye doneminde az sayida da olsa Yahudilerin varligindan soz

edilmektedir. Bu dogrultuda o6ne siirlilen rivayetlerden biri, Rasulullah’in dedesi

219 \Watt, a.g.e., s. 151.

220 Hamidullah, Islam’in Dogusu, s. 201.

221 Eb Ahmed Humeyd b. Mahled b. Kuteybe el-Horasani, Kitabu'l-Emval, ngr. Sakir Zib Feyyad,
Riyad, Merkezu'l-Melik Faysal, 1406/1986, C. I, s. 466.

222 bn Hisam, es-Siretu'n-Nebeviyye, C. |, s. 501-504; Hamidullah, islam Peygamberi (I), s. 197.
223 Detayl bilgi igin bkz. Zeyveli, a.g.e., s. 325.

224 Hamidullah, a.g.e., s. 194-199.

225 fpn [shak, es-Sire, s. 6; Osman Giiner, Resuliillah’in Ehl-i Kitab’la Miinasebetleri, Ankara, Fecr
Yay., 1997, s. 84.

226 Nisa, 4/171; Maide, 5/17; Bkz. Ibn Atiyye, el-Muharreru’l-Veciz, C. Il, s. 171.
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Abdiilmuttalib'in Mekke’de ticaretle mesgul olan bir komsusunun oldugudur.??’ Diger
farkli rivayette ise Hz. Peygamber’in dogdugu giinii Mekkelilere haber veren ve
Mekke’de ticaretle mesgul olan bir Yahudi’den bahsedilmektedir.??® Ancak bu
rivayetler disinda bir topluluk olusturacak nitelikte yerlesik Yahudiler’in olmadigi
belirtilmektedir.2?°

Hz. Peygamber’in Yahudilerle dogrudan iligkisi ise hicretin ilk glninden
itibaren baslamistir. Hicretin ilk yilinda Miisliimanlarla aralarinda yapilan anlasmaya
ragmen, Vesika’da yer alan hiikiimlere riayet etmemelerinin yani sira anlagsmay1 ilk
bozan kabile, cesur addedilen Kaynukaogullar1 olmustur.2®® Sozlesmeye tekrar
uymaya davet edilen bu kabile, Miisliimanlara kars1 listii kapali bir sekilde savasla
tehdit etmekle kalmamuis, ¢ars1 pazarda bozguncu eylemleriyle hadlerini agsmislardi.

Bunun neticesinde de onlar, Medine’den siirgiin edilmislerdi.?!

Sonraki yillarda Muislimanlar, Mekkeli misriklerle ilk kez karsi karsiya
gelmis, kendilerini ilk defa kiligla miidafaa ettikleri Bedir Savasi gerceklesmisti. Bu
savasta Misliimanlarin sayis1 312 iken; miisrikler yaklasik 950 kisiden olugmaktaydi.
Hz. Peygamber, “Allah’im sayet ordumuzu maglup edersen, gelecekte sana kulluk
edecek kimse kalmaz” niyaziyla halini Rabbe arz etmis, ayrica muminleri de
cesaretlendirmisti.232 TUm zorlu sartlara ragmen Miisliimanlar bu savasta zafer elde
etmislerdi.?3® Bedir savasinda maglup olan miisrikleri Hz. Peygamber’den intikam
almaya yonelik tesvikte bulunan Nadirogullari, Medine Vesika’sinda yer alan

hikimleri ihlal niteliginde misriklere Medine’yle ilgili baz1 bilgileri sizdirmiglardi.

227 EbGi Nu'aym Ahmed b. Abdulldh b. Ahmed el-Ishehant, Deld’ilu'n-Nubuvve, ngr. Muhammed
Ravas Kal aci, Abdulberr Abbas, Beyrut, Daru'n-Nefa’is, 1406/1986, C. 1, s. 165; Ibnu'l-Esir, el-Kamil
fi't-Tarth, C. I, s. 617.

228 Ebii’l-Kasim Ali b. el-Hasen b. Hibetillah b. Abdillah b. Hiseyn ed-Dimaski es-Safii, Tarthu
Dimesk, nsr. Omer b. Garame el-Amravi, Beyrut, Daru'l-Fikr, 1415/1995, C. 11, s. 417.

229 Nuh Arslantas, Emeviler Doneminde Yahudiler, Istanbul, Bilimevi Basin Yay., 2005, s. 36.

230 Ebii’l-Hasen Ahmed b. Yahya b. Cabir b. David el-Belaziri, Futihu'l-Buldan, Beyrut, Daru ve
Mektebetu'l-Hilal, 1988, s. 26.

231 el-Vakadi, el-Megazi, C. I, s. 176-177; Eb( Ubeyd el-Kasim b. Sellam b. Miskin el-Herevi, Kitabu'l-
Emval, nsr. Eba Enes Seyyid b. Receb, Riyad, Dar'ul-Fadile, 1428/2007, C. I, s. 311; Hamidullah,
Islam Peygamberi (1), s. 576-580.

232 g|-Buhari, es-Sahth, C. IV, s. 41; Ebii’l-Hasen Ndriiddin Al b. Ebi Bekr b. Stileyman el-Heysemf,
Mecma‘u'z-Zevaid ve Menba‘u'l-Fevaid, nsr. Husdmeddin el-Kudsi, Kahire, Mektebetu'l-KudsT,
1414/1994, C. VI, s. 82.

233 Hamidullah, islam’mn Dogusu, s. 233-234.
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Sonraki siiregte miiminler sayica kendilerinden fazla olan misriklerle tekrar Uhud
Savaginda kars1i karsiya gelmislerdi. Savas baslangicta Miisliimanlarin lehine
giderken, Musliman askerlerin bir anlik ganimet toplama gayesiyle bosluklarini
yakalayan miisrikler, tekrar taarruza gegmislerdi. Neticede Hz. Peygamber’in tavsiye
ettigi disipline riayet etmeyen miiminlerden bir grubun okgular tepesini terk etmesiyle

yenilgi kagimlmaz olmustu.?34

Miisliimanlarin bu yenilgisi Nadirogullarinin cesaretini artirmis ve Hz.
Peygamber’e suikast diizenleyerek anlagmayr tamamen bozmuslardi.?3® Kur’an-1
Kerim’de Hz. Adem’in iki oglu arasinda cereyan eden kiskanghga dayali kardes
kavgalan?® yaganan olay1 betimler mahiyette aktarilmaktadir. Bu dogrultuda
zikredilen olay iizerinden Hz. Peygamber’i 6ldiirmeye tesebbiis eden Yahudilerin
hiisrana ugratilacagi tehdit iislubuyla anlatilmaktadir.2?” Nitekim s6z konusu ayetin
ihsas ettigi tizere onlar da yaptiklarimn bedelini 6demisler ve sirgiin edilmislerdir.238
Nadirogullarinin bir kismu Filistin’e giderken; bir kism1 da Hayber’deki akrabalarinin
yanina yerlesmiglerdi.?® Hz. Peygamber’in Medine’ye hicretinin baslangicindan
itibaren Hayber’de yasayan Yahudiler tehlike arz etmekteydi. Ekonomik ydnden
oldukca gucli olan Beni Nadir, Hayberli Yahudilerle birlikte Mislimanlardan intikam
almay1 amaglamaktaydi. Bu dogrultuda onlar, Mekkeli miisriklerle ittifak kurmuslar,
Hendek Savasi’nda Gatafanlilar1 ve Mekkeli miisrikleri birlik halinde saldirmalari

hususunda tesvik ederek, maddi yonden destekleyeceklerini s6ylemislerdi.?4

Bunun Gzerine Selman el-Farisi’nin teklifiyle Medine’nin etrafina hendekler
kazilmig ve sehri savunmaya yonelik tedbirler alinmigt1.?4! Medine diismanlar
tarafindan haftalarca kusatilmig ancak miisrikler muhtelif nedenler dolayisiyla geri
¢ekilmek zorunda kalmislardi. Hendek savasi miisrikler acisindan Miisliimanlara

tekrar saldirmanin kolay olamayacagini gdstermesi bakimindan énemli bir doniim

234A1i imran, 3/122; Hamidullah, islim’in Dogusu, s. 236-238.

235 g|-Vakadi, el-Megazi, C. |, s. 363-380.

236 Maide, 5/27.

237 Necmettin Gokkir, Kur’an Dilinin Sosyo-Kiiltiirel Baglam, Istanbul, IFAV Yay., 2014, s. 102-
103.

238 Hasr, 59/2-3.

239 g|-Belazuri, Futdhu'l-Buldan, s. 27-30; Hamidullah, islam Peygamberi (I), s. 581 -585.

240 el-Vakidi, el-Megazi, C. ll, 441-443.

241 el-Vakidi, el-Megazi, C. ll, 443-444; Hamidullah, islam’in Dogusu, s. 240-241.
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noktast olmustur.*> Ancak bu zorlu siregte Yahudilerin gicli kabilelerinden
Kureyzaogullar1 tipki digerleri gibi s6zlesmede yer alan hiikiimleri ihlal etmislerdi.
Onlar da Hendek Savasi’nda diismanla is birligi yaparak, Mislumanlara yonelik en
blylk ihaneti gergeklestirmislerdi. Bunun sonucunda Sa’d b. Muaz’in hakemliginde
ihanet eden kabilenin eli silah tutan erkekleri 6ldiiriilmiis, cocuk ve kadinlar1 esir

alinmus, mallar1 da ganimet olarak taksim edilmisti.?*3

Bazi batil1 bilginler Hz. Peygamber doneminde biitiin Yahudilerin Medine’den
stiriildiigiinii iddia etmektedir.** Halbuki Medine’de cezalandirilan Yahudilere
bakildiginda hepsinin de ihanet ettikleri goriilmektedir. Ancak S6zlesme’de yer alan
hiikkiimlere aykirt davranmayan ve toplumun diizenini bozacak eylemlerde
bulunmayan Yahudiler, Medine’de giivenle yasamaya devam etmislerdir. Nitekim Hz.
Peygamber’in vefatindan sonra ona ait bir zirhin Medine’de yasayan bir Yahudi’nin
yaninda rehin olarak bulunmasi bu duruma delil teskil etmektedir.?*> Ayrica Hz.
Peygamber’in eslerinden Hz. Safiyye’nin de Yahudi olan akrabalarina yardim ettigi
hatta miras biraktig1 aktarilmaktadir.?46 Yine sonraki donemlerde Medine’de yasayan
ve ticaretle mesgul olan Yahudilerin varligindan s6z edilmektedir.?4” Butin bunlar
gostermektedir ki, Yahudilerden anlasmaya sadik kalmayan, ihanet edenler disinda

kimseye dokunulmamustir.

628 yilinda Hz. Peygamber onderliginde Muslimanlar umre yapmak igin
Mekke’ye dogru yola ¢ikmislardi. Miislimanlarin miisrikler tarafindan Mekke’ye
giriglerinin engellenmesi tizerine Mekke’ye elgi olarak gonderilen Hz. Osman?*® esir
alinmus ve oOldiirtildiigiine dair sayialar yayilmist.2*° Ridvan biat1 ile Hz. Peygamber,

yaninda bulunan Muslimanlarla kanlarinin son damlasina kadar Kureys’e karsi

242 Hamidullah, Islam’in Dogusu, s. 242-244,

243 ibn Sa‘d, et-Tabakat, C. Il, s. 73; el-Belazurf, FutGhu'l-Buldan, s. 30-31; Hamidullah, islam
Peygamberi (1), s. 586-588.

244 Arslantag, a.g.e., s. 43.

245 Tbn Sa‘d, et-Tabakat, C. I, s. 351.

246 Tbn Sa‘d, et-Tabakat, C. X, s. 124; Eb( Bekr Ahmed b. el-Hiiseyn b. Alf el-Beyhaki, es-Sunenu'l-
Kubra, nsr. Abdullah et-Turki, Merkezu Hecer 1i’1-Biih(s ve’d-Dirasati’l-Arabiyye ve’l-Islamiyye,
1432/2011, C. XIIl, s. 66.

247 Hamidullah, islam Peygamberi (I), s. 589.

248 g|-Vakidi, el-Megazi, C. |, s. 278-279.

249 Tpn Sa‘d, et-Tabakat, C. II, s. 93.
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savasacaklarina dair ahitlesmisti.?®° Bunun tizerine Hz. Osman serbest birakilmis ve
miigriklerle icerigi Miisliimanlarin aleyhine goriinen, bazi dezavantajli hiikiimlerin yer
aldig1 Hudeybiye Antlagsmasi denilen on yillik bir baris anlagmasi yapilmist1.25! Bu
anlagsmayla Mekkeli miisriklerden gelecek tehlike kontrol altina alinmis ve boylece
diger Yahudilere sira gelmisti. Farkli bolgelerde yasayan ¢cogu giiclii Yahudi kabileleri
cizye odeyip, Islam hakimiyetini tammalar1 sartiyla serbest birakilmis, dini

ozgirliikleri garanti altina alinmigt1.252

flerleyen siirecte Hudeybiye Antlasmasi’mn Mekkelilerce ihlal edilmesinin
neticesinde?>® Hz. Peygamber Mekke nin fethi i¢in hazirlik yapmaya koyulmustu.25
Hazirliklar tamamlandiktan sonra farklh bir giizergdh kullanilarak Mekke’ye dogru
yola ¢ikilmi1s®® ve Mekke bir damla kan dokiilmeden sulh yoluyla fethedilmisgti.2>®
Boylece Miislimanlar artik siyasi ve askeri yonden Mekkeli miisriklerden daha giiglii
bir etkiye sahip olmustu.?>’” Sunu da belirtmek gerekir ki, Hz. Peygamber miisriklerden
intikam alma firsatina ragmen affetmeyi yeglemistir.® Bu da Hz. Peygamber’in ne
kan dokmek ne de diismanlik etmek gibi herhangi bir amag tasimadigini aksine tek
gayesinin Allah’in emrini yerine getirmek ve bu dogrultudaki hedeflerine ulagsmak
oldugunu gostermektedir.2%® Nitekim on yil i¢inde biiyiik bir devletin ana sehri haline
gelen Medine’nin biiylimesine karsilik 6len ve dldiiriilen sayisi oldukga azdir. Diger
bir ifadeyle bu biiyiime daha ¢ok baris¢il yollarla yapilmisti. Hatta diisman saldirtya
gecmedikce, acik bir tehdit olusturmadik¢a Hz. Peygamber kan dokmekten kaginir,

anlasma yoluna basvururdu.?%® Nitekim O, Mekkelilere ozellikle yasanan kitlik

250 fbn Hisam, es-Siretu'n-Nebeviyye, C. Il, s. 315-316; Ebd Ts& Muhammed b. Tsa b. Sevre et-Tirmizi,
es-Sunen, ngr. Heyet, Kahire, Daru't-Te’sil, 1435/2015, C. V, s. 50.

251 Eb{i Abdillah Muhammed b. el-Hasen b. Ferkad es-Seybani, el-Hucce ala Ehli*l-Medine, ngr. Mehdi
Hasen el-Kilant el-Kadirf, Beyrut, Alemu'l-Kutub, 1403/1983, C. Il, s. 196-197; el-Vakidi, el-Megazi,
C. Il, s. 572-573; Eb( Muhammed Ali b. Ahmed b. Said b. Hazm el-Endeliisi el-Kurtubf, Cevami‘u's-
Sire, Beyr(t, Daru'l-Kutubi'l-Iimiyye, t.y., s. 164-167.

252 fbn Hisam, es-Siretu'n-Nebeviyye, C. I, s. 328; Ibn Hazm, Cevami‘u's-Sire, s. 167-173; ez-Zehebf,
Siyeru A‘lami'n-Nubeld', C. Il, s. 20-21.

253 Yakat el-Hamevi, Mu‘cemu'l-Buldan, C. V, s. 361.

254 g|-Vakidi, el-Megazi, C. 11, s. 571-601.

25 Hamidullah, Islam’in Dogusu, s. 252.

256 fbn Hisam, es-Siretu'n-Nebeviyye, C. II, s. 320; Ibn Sa‘d, et-Tabakat, C. Il, s. 91; el-Fakiht,
Ahbaru Mekke, C. V, s. 186-189; el-Beyhaki, Dela’ilu'n-Nubuvve, C. 1ll, s. 397.

257 Hamidullah, islam’m Dogusu, s. 244,

258 Hamidullah, a.g.e., s. 254.

259 Hamidullah, a.g.e., s. 257.

260 e]-Vakudi, el-Megézi, C. Il, s. 573; Hamidullah, a.g.e., s. 214.
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nedeniyle ekonomik yonden iyice zayifladigi donemde dahi onlara yardim etmisti. Bu
durum Mekke liderlerini endiselendirse de halkin kalbini yumusatmis ve Hz.

Peygamber’e beslenen diismanlik duygusu yerini hayranliga birakmigt1.261

Sonug olarak, Hz. Peygamber’in Medine’ye hicretinden sonra olumlu ve
yumusak tislupla yaptig1 dini davete ragmen onun niibiivvetini kabul eden Yahudilerin
sayist oldukca azdir. Zira Islam’1 kabul eden Yahudiler arasinda, hicretin ilk yilinda
Musliman olan Abdullah b. Selam,262 Kureyzaogullari’nin kusatildigi zamanda Esed
b. Ubeyd, Esid b. Sa’ye, Sa’lebe,263 Ummil Miinzir2%4 gibi az sayida kisilerin isimleri
zikredilmektedir. Buna mukabil Hz. Peygamber dolayisiyla Islam’a diismanlik

edenlerin sayis1 ise sayilamayacak niteliktedir.25°

Ehl-i kitab’in sert muhalefetine ragmen Hz. Peygamber teblig gorevini
sirdiirmuistiir.2% Halbuki onlar kendi kitaplarinda Hz. Peygamber’i tanimlayan
niteliklerin yer almasi hasebiyle onu kendi ogullarim tamdiklar1 gibi tanimakta yine
de bu hakikati gizlemek suretiyle inkar etmekteydiler.267 Ayrica onlar Islam dinini
sadece inkér etmekle sinirli kalmamislar, insanlart da girdikleri bazi polemiklerle
fitneye diisiirmeye calismislardir. Dolayisiyla Ozellikle Yahudilerin Islam’a kars:
mubhalif tavirlar1 sahsi olmaktan ¢ikmis, kitlesel bir kars1 ¢ikisa donlismiistiir.268 Bu
dogrultuda Medine’de 6zellikle Ehl-i kitab’in Islam’1 kabul etmemelerinin arkasinda
yatan nedenleri daha iyi anlayabilmek icin onlarin sahip olduklar1 dini inanglarina,
toplumdaki ekonomik ve siyasi niifuzlarina dair bilgilere yer vermek faydali olacaktir.

Bu nedenle s6z konusu hususlar alt baghiklar halinde zikredilecektir.
3.2.1.1. DinT Ortam

Kur’an’da din ifadesi Allah’a nispet edildiginde hesap sorma, karsilik verme,

hiikiimranlik gibi anlamlara tekabiil ederken; insana nispetle boyun egme ve itaat etme

261 Hamidullah, a.g.e., s. 246.

262 {bn Hisam, es-Siretu'n-Nebeviyye, C. |, s. 516; Hamidullah, islam Peygamberi (I), s. 574.
263 g|-Vakidi, el-Megazi, C. Il, s. 503; Ibn Hisam, es-Siretu’'n-Nebeviyye, C. I, s. 213.

264 g|-Vakidi, el-Megazi, C. ll, s. 515.

265 Detayl1 bilgi i¢in bkz. Ibn Hisam, es-Siretu'n-Nebeviyye, C. I, s. 513-516.

266 fbn Hisam, es-Siretu'n-Nebeviyye, C. I, s. 557-559.

267 Bakara 2/146.

268 [hn Hisam, es-Siretu’'n-Nebeviyye, C. I, s. 513.
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anlamina karsihk gelmektedir.?®® Allah Teala tarih boyunca farkli zamanlarda
insanlara rehberlik edecek dini 6gretileri, peygamberler araciligiyla géndermis ve bu
dinlerin ortak gayesi Allah ile insan arasina giren her tiirlii objeyi bertaraf ederek tevhit
ilkesini merkeze yerlestirmek olmustur. Bu nedenle her peygamberin getirdigi seriat
cesitlilik gosterse de temel ilkeler asla degismemistir. Nitekim Kur’an, islam dininin
yeni bir din olmadigini bilakis diger ilahi dinleri tasdik eden yénunu vurgulayarak,

Ehl-i kitap ile temelde ayni ¢izgide oldugunu ihsas ettirmektedir.270

Baslangictan beri Kur’an’in temel gayelerinden biri, dini ve sosyal agidan
toplumda mevcut duruma kars1 bir gatigsma ortami yaratmak degildir. Bilakis dini ortak
degerler araciligiyla diyalog ortamini olusturmak ve bu dogrultuda yumusak bir
uslupla delil getirerek muhataplar1 zorlamadan ikna etmektir. Bu sebeple miisriklerin
de goriislerine saygi duyduklan Ehl-i kitapta var olan diisiinceler iizerinden koprii
kurulmus, 6zellikle Mekki surelerde Kur’an ile Ehl-i kitab’in ortak paydalan tizerinde
durulmustur.?’* Diger bir ifadeyle, dinin temel hususlari hakkinda diger ilahi kitaplar
referans kaynagi olarak gosterilmistir.2’?2 Zira Hz. Peygamber’in niteliklerinin ilahi
kitaplarda yer aldigini en iyi Ehl-i kitap alimleri bilmekteydi.2’3 Ote yandan, Kur’ani
mesajda her ne kadar islam’in diger dinlerle yakin temasi ortaya konulmus ve onlarin
devami seklinde bir goriiniim arz etmis olsa da Yahudilik ya da Hiristiyanlik
kimliginin yeniden ingasi yerine bizzat Musliman kimligi olusturulmustur.?’* Bu
meyanda denilebilir ki, Kur’an’in Ehl-i kitap ile uzlasi arayisi, esasinda taviz
vermeksizin onlarda mevcut dogru noktalart agiga koymak suretiyle temelde fikirsel

ve inang bakimindan farkliligi en aza indirmektir.?”>

269 Mazhar Diindar, “Kur’an’da Din Adamlarina Yapilan Elestiriler,” Van YYU Sosyal Bilimler
Enstittsu Dergisi, No: 49, 2020, s. 495.

270 En’am, 6/92; Yunus, 10/37; Yusuf, 12/111; Ahkaf, 46/12; Abdullah Draz, Kur’an’a Giris, Cev.
Salih Akdemir, Ankara, Kitabiyat, 2000, s. 70.

211 En’am, 6/84-90; Sura, 42/13.

272 Syara, 26/196-197.

273 Ebii’1-Fidd’ imAadiiddin Ismail b. Sihabiddin Omer b. Kesir b. Dav’ b. Kesir el-Kaysi el-Kuresi el-
Busravi ed-Dmmagski es-Safii, Tefsiru'l-Kur'ani'l-Azim, nsr. Simi b. Muhammed Seldme, Déru
Tayyibe, 1420/1999, C. IlI, s. 245.

274 Mehmet Pagaci, “Kur'an'da Ehl-i Kitap Anlayisi,” Dinler Tarihi Arastirmalarnn IV, Ankara,
Tiirkiye Dinler Tarihi Dernegi Yay., 2004, s. 52.

275 Mehmet Sanver, “Kur’an’in Muhatabiyla Diyalog Kurma Siirecinde “Ortak Degerler”in Yeri ve
Rolii,” Uludag Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, C. XIII, No: 2, 2004, s. 160.
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Kur’an’da Ehl-i kitab’a yonelik yapilan en sert elestiriler kendi kitaplarini
tahrif etmeleri, hakikati, ahiret ve cenneti tekeline almalari, daha 6nce oldugu gibi
verdikleri sozden geri doénmeleri, helal ve haramlar hususunda kendi heva ve
heveslerine gore hiikiimler belirleyip Allah’a isnat etmeleridir.2’® S6z konusu ayetlerin
ortamiyla canli ve dinamik baglantisini ortaya koyabilmek i¢in onlarin dini tutum ve

anlayiglarini bilhassa zikretmek gerekir.

Medine’de Ehl-i kitab’in dini inancinin muhtevasina bakildiginda tek tanri,
melek, kiyamet, hesap, yeniden dirilis, cennet ve cehennem gibi unsurlar1 barindirdigi
goriilmektedir. Nitekim miisrik Araplarin bu konular hakkinda edindikleri bilgiler de
genellikle Ehl-i kitab’a dayanmaktaydi.?’” Dolayisiyla Kur’an’da hassaten Yahudiler
daha ziyade dini kimlikleriyle mevzu bahis edilmislerdir. Kur’an’da Yahudilere
yonelik anlatim ve hitaplarda onlarin dil ve kiiltiirlerine ait, anlayacaklar1 kelimelere
yer verilmesi de?’® dikkate deger bir husustur. Soz gelimi Kur’an’da yer alan “4aull”
(el-bi’a) ve “ulla” (salavat)?”® kelimeleri Yahudi mabetlerini ifade etmek igin
kullanilirken; Yahudi din adamlarinin cemaatten elde ettikleri haksiz kazang (rlisvet)
anlaminda “<sw” (suht) kelimesi;?8° Yahudi alimlerinden kendi cemaatlerini yanlisa

"9

sevk eden kisiler igin “< el (Tagut)?8! kelimesi kullanilmigtir.282 Ayrica Kudiis
Talmud’unda yer alan put anlaminda Ta’uta kelimesi ile ibranice’de yanlisa dalmak,
sapma, yanlis yola sevk etmek gibi anlamlara gelen ta’a kelimesinin Kur’an’da yer
alan tagut ile aym anlama geldigi belirtilmektedir.?®® Ayetlerde gegen tagut

kelimesinin bazi alimler tarafindan Yahudi liderlerinden Ka’b b. Egref gibi kisilerin

276 Bkz. Bakara 2/11, 109; Al-i Imran 3/73; Nisa 4/46, 160; Maide 5/18; En’am 6/146; Nahl 16/118;
Cuma 62/5.

277 {bn Ishak, es-Sire, s. 83.

278 Necmettin Gokkir, “Kur’an-1 Kerim’de Farkli Kiiltiirlere Ait Kavramlar,” Kur’an Mesaji: ilmi
Arastirmalar Dergisi, C. |, No: 10,11,12, 1998, s. 213.

279 Hac, 22/40.

280 Arthur Jeffery, The Foreign Vocabulary of the Qur’an, Leiden Boston, Brill, 2007, s. 165; Suht
kelimesiyle ilgili ayrica bkz. Omer Miiftiioglu, “Kur’an’a Gore Sahteyi Hakikiden Ayirmakta
Zorlanmanin Sebepleri: Yalan ve Riisvet Ornegi” Islami Arastirmalar, C. XXXII, No: 2, 2021, s. 475-
495,

281 Bakara 2/257; Mukatil b. Suleyman, et-Tefsir, C. I, s. 215.

282 Nuh Arslantas, “Hz. Peygamber’in Cagdasi Yahudilerin Sosyo-Kiiltiirel Hayatlarina Dair Bazi
Tespitler,” ISTEM: islam San’at, Tarih, Edebiyat ve Misikisi Dergisi, C. VI, No:11, 2008, s. 21.
283 Detayl bilgi bkz. Jeffery, a.g.e., s. 202-203.
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kast edildigi seklinde yorumlanmasi da Kur’an’daki kullanimin s6z konusu anlamlarla

mutabik oldugunu gostermektedir.?®4

Kur’an’in nazil oldugu donemde Medine’de yasayan Ehl-i kitap arasinda
secilmislik fikri dikkat ¢ekmektedir. Ornegin, Yahudilerin Araplardaki kabilecilik,
asabiyet duygusuna benzeyen sbéz konusu diisiinceleri beklenen Kkurtaricinin
Harunogullarindan ¢ikacagina dair beklentilerine dayanmaktaydi.?8 Nitekim onlarin
bu diisiinceleri dini literatiirlerine de yansimis, Allah katinda diger insanlardan
ayricalikli olduklarini 6ne stirmislerdir.?86 Bu dogrultuda onlar, Tevrata isnat ettikleri
ozel 1rk fikrinin bir neticesi olarak Yahudi olmayan kimselere ait mallari karsiliginda
herhangi bir Ucret ddemeksizin kendilerine helal saymuslardir.?8” Yahudilerdeki
secilmiglik fikri Kur’an’da onlarin Allah’in sevgilileri oldugu sodylemiyle dile
getirilmis,?®® bu diisiinceler Allah’a yalan isnat etmek?® olarak ifade edilmis ve soz

konusu anlayis sert bir dille elestirilerek reddedilmistir.2%°

Ayrica belirtmek gerekir ki, seckin 1rk inancinin neticesinde tevhit eksenli rab
inancindaki “alemlerin rabbi” yerine “Yahudilerin rabbi” seklinde bir kabul 6ne
¢ikmistir. Bu baglamda Miisliimanlara verdigi zarar dolayisiyla 6ldiiriilen Yahudi Ebu
Rafi’nin esinin onun o&liminii Yahudilerin ilahina yemin ederek duyurmasi
zikrettigimiz hususa delil teskil etmektedir.?®! Gorebildigimiz kadariyla Mekke’de
sefaat inancinin nesnesi putlar iken; Medine’de bu durum, se¢ilmislik fikrine temel
dayanak teskil eden, Ehl-i kitab’1n peygamber olan atalar1 dolayisiyla kendilerine ¢zel

sefaat diisiincesi seklinde karsimiza ¢ikmaktadir.2®2 Nitekim sefaate nail olmanin

284 Mukatil b. Suleyman, et-Tefsir, C. I, s. 215.

285 g|-Belazuri, Ensabu’l-Esraf, C. |, s. 266.

286 Thn Kesir, et-Tefsir, C. II, s. 60.

287Al-i imréan 3/75; Mukatil b. Suleyman, et-Tefsir, C. |, s. 285; et-Taberi, Cami‘u'l-Beyan, C. V, s.
508.

288 g|-Maide, 5/18; et-Taberf, Cami‘u'l-Beyan, C. VII, s. 124.

289 Al-i imran 3/75; Nisa 4/50.

290 Mukatil b. Suleyman, et-Tefsir, C. I, s. 283-285.

2°1 Ebii’]-Kasim Abdurrahman b. Abdillah b. Ahmed el-Has‘ami es-Siiheyli el-Maleki, er-Ravd'ul-Unf
fi Serhi's-Sireti'n-Nebeviyye, nsr. Umar Abdusselam es-Selami, Beyrit, Daru Thya’i't-Turasi'l-Arabf,
1421/2000, C. V1, s. 282; Ebii Abdillah Muhammed b. Abdilbaki b. Yiisuf ez-Ziirkani, Serhuz-Zurkani
ala'l-Mevahibi'l-Ledunniye  bi'l-Menhi'l-Muhammediyye, Beyrut, Daru'l-Kutubi'l-Ilmiyye,
1417/1996, C. I, s. 150; Abdurrezzak b. Hemmam, el-Musannef, C. V, s. 65; ibn Seyyidi'n-Nas,
UyQnu'l-Eser, C. 11, s. 115.

292 Ebii’l-Hasen AlT b. Ahmed b. Muhammed en-Nisabdrf, el-Veciz fi Tefsiri'l-Kitabi'l-Aziz, nsr.
Safvan Adnan Davidi, Dimagk, Beyrit, Daru'l-Kalem, ed-Daru's-Samiyye, 1415, s. 104.
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yegane sartinin Yahudi ya da Hiristiyan olmak gerektigi seklinde one siiriilen
diistinceler Kur’an tarafindan ¢iiriitiilmektedir.?®® Buna ilaveten Kur’an, onlara
hitaben, tevhidin kast edildigi “ortak kelime” ¢agrisinda bulunarak, muhataplarn ayni

zeminde bulusturmak suretiyle tek rab olan Allah’a davet etmektedir.2%4

Yahudilerin ahiret inancina bakildiginda ahirette yasanacak hesap ve mahserin
Filistin’de olacagi diistincesinin hakim oldugu goriiliir.2® Buna gore Yahudiler, Hz.
Peygamber’in yanina geldiklerinde kendilerinin ¢ocuklar gibi tertemiz olduklarini,
isledikleri giinahin ertesi giine kalmadan silindigini ileri siirmekteydi.?®® Ayrica onlar,
seckin 1k fikri dolayisiyla bizzat kendi kitaplarinda yazildigim iddia ederek®’
cennetin kendileri i¢in yaratildigim;?® Yahudiler agisindan cehennem azabinin kalici
olmayacagim,?® giinahkar Yahudilerin azaplarnin da toplamda yedi giin3%° bagka bir
rivayete gore de kirk giin®" kadar siirecegini iddia etmekteydi.3%?> Onlarda sadece
Yahudi olmayan kimselerin cehennemde ebedi kalacaklar fikri hakimdi.2% Bu
dogrultuda Kur’an’da onlardan 6limi temenni etmelerini isteyen ifadelerin mezkdr

goriiste 1srar eden zihniyeti hedef aldigini soylemek miimkiindiir.3%4

Ote yandan Medineli Yahudiler, Miisliimanlarla dogrudan savasma giiciine
sahip olamadiklarindan dolay1 kelime oyunlarina basvurarak Hz. Peygamber’e ve
Miislimanlara asagilayic1 sozlerle hakaret etmekteydi. S6z gelimi Hz. Peygamber

onlar1 gordiigii zaman iyi niyetle selamlamasina karsin onlar “selam” kelimesi yerine

293 Bakara, 2/48, 123.

204 Alj imran, 3/64.

295 Mukatil b. Suleyman, et-Tefsir, C. II, s. 545; Ibn Ebi Hatim, et-Tefsir, C. VII, s. 2341.

296 en-Nisa 4/49; Ibnu'l-Cevzi, Zadu'l-Mesir, C. |, s. 418.

297 et-Taberf, Cami‘u'l-Beyan, C. VII, s. 125.

298 g|-Bakara 2/94; et-Taberi, Cami‘u'l-Beyan, C. II, s. 271; Ibnu'l-Cevzi, Zadu'l-Mesir, C. I, s. 89.
299 g|-Bakara, 2/80.

300 fhn Hisam, es-Siretu’'n-Nebeviyye, C. I, s. 538; et-Taberf, CAmi‘u'l-Beyan, C. II, s. 175.

301 et-Taberi, Cami u'l-Beyan, C. V, s. 296.

302 g|-Vahidi, el-Veciz, s. 115; bnu'l-Cevzi, Zadu'l-Mesir, C. 1, s. 82.

303 g|-Bakara 2/80; et-Taberi, Cami‘u'l-Beyan, C. I, s. 174; Detayli bilgi icin bkz. Ismail Taspinar,
Duvarin Oteki Yiizii: Yahudi Kaynaklara Gore Yahudilikte Ahiret inanci, istanbul, Gelenek Yay.,
2003; Tolga Savas, “Altimel, Islami Kaynaklara Gore Yahudilik'teki Secilmislik,” (Yayimlanmamis
Yuksek Lisans Tezi, Marmara Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisti), istanbul, 2002.

304 el-Bakara 2/94; el-Vahidi, el-Veciz, s. 119; Seyyid b. Kutub b. ibrahim b. Hiiseyn es-Sazili, Fi
Zilali’l-Kur’ an, Beyrut, Kahire, Daru’s-Suruk, 1412, 17. bsk., C. I, s. 383.
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“samil aleyke” (0lesice) seklinde benzer bir kelimeyle selami kotii amaglarina alet

ederek lanete doniistiirmiislerdi.30°

N A%

Diger bir 6rnek, Yahudilerin “rdi na” ifadesi tizerinden yaptiklari kelime
oyunlaridir. Miisliimanlar, normalde yaygin bir hitap tarzi olarak Arapgada “bizi
dinle”, “kulak ver” anlamina gelen “rdi'nd” ifadesiyle3®® Hz. Peygamber’e
seslenmekteydi. Ancak Yahudiler Ibranicede hayirsiz, kétii gibi anlamlara gelen
“rai'nd” Kkelimesini®®” kasith olarak bu anlamda kullanmaktaydi. Dolayisiyla
Kur’an’da miiminlere hitaben artik bu ifadeyle seslenmemeleri, onun yerine “unzurna”
demeleri emredilmistir.3%® Ayrica Kur’an’da Yahudilerin yaptiklari laf oyunlarinin

yeni bir durum olmadig, Israilogullarin daha énce de Musa peygambere kars1 benzer

tavir sergiledikleri aktarilmaktadir.309

Medineli Yahudilerde eski bir gelenek olarak devam eden kendi dini
kurallarina aykir1 davranan dindaslarim dislamak anlamina gelen ve Hiristiyanliktaki
aforoz uygulamasina benzeyen ‘“herem” uygulamasi silirdiiriilmekteydi. Yahudiligi
terk eden kimselerin cemaat tarafindan tecrit edildigi “ahramta” denilen ceza ise
“herem”den daha kat1 kurallar1 icermekteydi. Buna gore Yahudi cemaatinden atilan
kisinin tiim kabilelerle iliskisi kesilir, kendisine ne kiz verilir ne de ondan kiz alinirdi.
Ayrica tiim ticari miinasebetlerine de son verilir; kendisiyle konusulmaz, komsuluk

dahil her tiirlii iletisim koparilirdi.

Bu tutumun Mekke’de miiminlere yapilan sosyal boykotla benzer uygulamaya

sahip olmasi, Nuh Arslantas’in isaret ettigi lizere miisriklere bu fikrin Yahudiler

305 Ep(j Abdillah Malik b. Enes b. Malik b. EbT Amir el-Asbahi el-Yemenf, el-Muvatta, nsr. Muhammed
Mustafa el-A‘zami, Muessesetu Zayid b. Sultan, Eb{ DabT, 1425/2004, C. V, 1398; Eb( Bekr b. Ebi
Seybe Abdullah b. el-Absi, el-Musannef, nsr. Sa‘d b. Nasir es-Setri, Riyad, Daru Kuniizi Isbiliya,
1436/2015, C. X1V, s. 259; el-Vahidi, el-Vasit, C. IV, s. 264.

306 Mukatil b. Suleyman, et-Tefsir, C. I, s. 128.

307 Eb(’'l-Fadl Muhammed b. Mukerrem b. Ali Cemaluddin b. Manz(r er-Ruveyfi‘i, Lisan'l-Arab,
Beyr(t, Daru Sadir, 1414/1993, C. X1V, s. 328; Ebii’l-Abbas Sihabiiddin Ahmed b. Muhammed b. imad
el-Karaff el-Misri, et-Tibyan fi Tefsiri Garibi'l-Kur’an, nsr. Dahi Abdu'l-Baki Muhammed, Beyrit,
Daru'l-Garbi'l-islami, 1423, s. 87-88.

308 Bakara, 2/104; el-Ferra’, Me ani'l-Kur’an, s. 69; Eb( Mansir Muhammed b. Ahmed b. Ezher el-
Ezheri, Tehzibu'l-Luga, nsr. Muhammed Avd Mir‘ab, Beyrut, Daru Thyai't-Turasi'l-Arabf, 2001, C. II,
s. 206; Ebii’l-Hasen Kadi’l-Kudat Abdulcebbar b. Ahmed b. Abdilcebbér el-Hemedani, Tenzihu'l-
Kuran ani'l-Meta ‘in, Beyrut, Daru'n-Nehdati'l-Hadistyye, 1426/2005, s. 30.

309 Bakara, 2/58-59; et-Taberl, Cami ‘u'l-Beyan, C. |, s. 688, 718; ibn Atiyye, el-Muharreru'l-Veciz,
S. 467; Ebii’l-Berekat Hafiziiddin Abdullah b. Ahmed b. Mahm{d en-Nesefi, Medariku't-Tenzil ve
Hakéaiku't-Te’vil, ngr. Yisuf Ali Budeyvi, Beyrut, Daru'l-Kelimi't-Tayyib, 1419/1998, C. I, s. 66.
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tarafindan verildigini diisindiirmektedir.3!® Medine’de de Musliiman olan Yahudilere
benzer yaptinmla karsilik verilmistir.3!! Aktarilanlara gore Yahudiler, kendilerinden
Islam’1 secen kimselerle her karsilasmalarinda cesitli hakaretler etmislerdir.312
Nitekim hakarete maruz kalanlardan birisi de Yahudi cemaatinin 6nde gelenlerinden
Abdullah b. Selam ve arkadaslari olmustur. Yahudiler birlik olup onlara kars1 “bunlar
bizim en serlilerimizdir, aksi takdirde atalarimizin dinini terk etmezlerdi™®3, “onlar
stifehadir (akilsiz)” seklinde hakaret sOylemlerini stirdiirmislerdir.34 Bu durum
karsisinda zor duruma diisen kisilere hitaben, miminin velisinin Allah ve diger miimin
kardesleri oldugu belirtilirken;3%® yeni Miisliiman cemaatinin sosyal kurallari

Mekke’deki sosyal konumlarina gore agike¢a farklilagmistir.

Burada 6zellikle Medine’de Ehl-i kitap din adamlarina yonelik mevcut tutuma
isaret etmek yararli olacaktir. Nitekim Yahudi ve Hiristiyan diisiincesinde din adamlari
her tiirlii emir ve yasaklarda kendilerine kosulsuz itaat edilen bir otorite olarak kabul
gorilmekte ve bu durum Kur’an’da rab edinme olarak telakki edilmektedir.316 Soz
konusu anlayis1 yansitan rivayete gore Adiy b. Hatim Misliman olmadan evvel
Hiristiyan iken Hz. Peygamber’in Tevbe Suresinde gecen “Allah’t birakip da din
alimlerini, rahiplerini, ozellikle Meryem oglu Mesih’i rab edindiler...””3'7 ayetini
okurken isitmis ve ayetin mevcut durumlarini yansitmadigini belirterek karsi gikmistir.
Hz. Peygamber de kendisine “onlarin Allah’in haram kildigini helal, helal kildigim da
haram kildiginda onlara tabi olmuyor musunuz?” diye sordugunda, evet cevabini
vermistir. Bunun iizerine Allah Rasulii, bu tutumun ibadet etmeye esdeger oldugunu
belirtmistir.3'8 Bu hususta mufessirlerden Maturidi (6. 333/944) Yahudi ve Hiristiyan

tebaamin, din bilginlerine ve ruhbanlarina tapmadiklarim ancak korii koriine

310 Arslantas, “a.g.m.”, s. 35.

311 Mukatil b. Suleyman, et-Tefsir, C. I, s. 483-484; el-Vahidi, el-Veciz, s. 325.

312 Thn Ebi Hatim, et-Tefsir, C. IX, s. 2992,

313 g|-Kurtubi, Ahkamu'l-Kur'an, C. IV, s. 175.

314 e]-Kurtubi, Ahkamu'l-Kur'an, C. I, s. 205.

315 Maide, 5/55.

316Hamdi Giindogar, “Kur’an Ayetlerinde “Din Adamlarin1 Rab Edinmek ve ‘Heva’mn ilahlastiriimasr”
Meselesi,” Adiyaman Universitesi islami Bilimler Fakiiltesi Islami ilimler Arastirmalan Dergisi,
C. I, No: 2, 2017, s. 11.

317 Tevbe, 9/31.

318 fbn Sa‘d, et-Tabakat, C. VI, s. 217; et-Tirmizi, es-Sunen, C. IV, s. 258; Eb Abdullah Muhammed
b. Isma‘il el-Buhari, et-Tarihu'l-Kebir, nsr. Hisim en-Nedwi, Beyrut, Daru'l-Fikr, t.y., C. VII, s. 106;
bn Ebi Hatim, et-Tefsir, C. VI, s. 1784.
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bagliliklarin1 rab edinme olarak telakki etmenin daha dogru olacagini
zikretmektedir.3®® Elmalili Hamdi Yazir da bu durumun Allah’1 terk edip bilgin ve
ruhbanlarin emir ve yasaklarina, onlarin heva ve heveslerine uymalar1 nedeniyle bir

bakima ilah edinmis sayildigini ifade etmektedir.320

Bu hususla ilintili olarak, Ehl-i kitap arasinda yasanan polemiklere deginmek,
ozellikle onlarin dogrudan muhatap alindig1 ayetlerin tislubunun anlagilmasina katki
saglayacaktir. Goriildiigii kadariyla s6z konusu muhataplar arasinda en dikkat ¢ceken
tartismalardan bir tanesi, her iki din mensuplarinin sadece kendilerinin tek hak din
oldugunu one siirmeleridir.32! Diger bir ifadeyle Ehl-i kitap arasinda yasanan hakikat
tekelciligidir. Bu baglamda Yahudiler Hz. Musa’ya kutsallik atfederken; Hiristiyanlar
da Hz. Isa’y1 Allah’a ogul isnat ederek ilahlastirmislardir. Yine Medine’de din
mensuplarinin polemiklerine Hz. Ibrahim’in dahil edildigi gériilmektedir. Yahudiler,
0zel 1rk disiincesiyle birlikte tek ilahi ve dogru dine sahip olduklarini belirtirken, bu
baglamda Hz. Ibrahim’in onlarin soyundan bir peygamber olmasini dayanak olarak
sunmaktaydi. Hiristiyanlar da ayn1 sekilde Hz. ibrahim’in kendileri gibi Hiristiyan
oldugunu dolayisiyla da sadece kendilerinin hak din {izere olduklarini 6ne
sirmekteydi. Bu konuda Kur’an’in tavr, Hz. Ibrahim’in miisrik olmadigi, tevhitten

sapmamis bir Miisliman oldugu vurgusuyla dikkat ¢ekecek niteliktedir.32?

Burada 11k, soy gibi unsurlar yerine inang 6ne ¢ikarilmistir. Nitekim toplumsal
biitiinliik ancak inang bagi ve birlikteligiyle saglanabilmekte; 1rk, soy, kabile merkezli
disiince ise ayrnistirict olmaktan Gteye gegememektedir.3?® Dolayisiyla inanca dayali
bu yaklagim, Kur’an’in toplumu inga eden, birlestiren yoniinii ortaya koymaktadir.324
Bunun bir gostergesi olarak Kur’an’da peygamberler arasinda ayinm s6z konusu
degildir; onlar1 kabul etmek Allah’in dinini kabul etmeye tekabiil edip, bizzat tevhidin

geregidir.3?® Hz. Peygamber bu konuda ashabim uyarmis ve onlar1 kendisini kutsamak

319 g]-Maturidr, et-Te’vilat, C. V, s. 358-359.

320 Elmalili Hamdi Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, Istanbul, Eser Nesriyat ve Dagitim, 1979, C. 4, 3.
bsk., s. 2511-2512.

321 Bakara, 2/113.

322 Al-i imran, 3/67.

323 Seyyid b. Kutub, Fi Zilali’l-Kur’ an,
824 Seyyid b. Kutub, F1 Zilali’l-Kur’ an,
325 Bakara, 2/285.

,8.412.

C.1
C.1,s.412-413.
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suretiyle digerlerinin diistigii hataya diismemeleri hususunda ikaz etmistir.326 Zira
Ehl-i kitap, s6z konusu tutumlar neticesinde sirke diismiis ve dini davete kars1 inkarci

bir tavri, bilingli bir sekilde gelistirmislerdir.

Nitekim aktarilanlara gére Hz. Peygamber’in niibiivvetinden sonra Mekkeliler,
Yahudilere gelerek Hz. Peygamber hakkinda sorular sormaktaydi. Yahudiler ise daha
once soylediklerini inkar sadedinde kendi kitaplarinda s6z konusu sorularla ilintili
bilgilerin bulunmadigim soyleyerek, mevcut bilgileri gizlemislerdir. Ustelik onlar:
yalanlarina inandirmak adina Hz. Peygamber’i dogrulayacak bir bilginin kendi
kitaplarinda yer almasi durumunda evvelemirde kendilerinin iman edeceklerini ileri
suirerek, kars: tarafi yalanlarina ikna etmeye ¢alismiglardir.3?’ Ayrica Yahudiler Hz.
Peygamber’e Nebi, Resiil veya Muhammed seklinde hitap etmek yerine ¢ogu zaman
“Ebi Kasim” seklinde seslenmektelerdi.3?®® Kur’an’da cimrilik olarak tanimlanan3?®
bu tavir, Tevrat’ta son peygamberin “Muhammed” ismiyle zikredilmesi nedeniyle
bunu gizleme ¢abasi veya unutturma amacina matuf bir tutumdur.33 Ote yandan
Tevrat’ta yer alan Hz. Peygamber’i niteleyen ayetleri halktan gizleyen esas kisilerin
kim olduguna bakildiginda bunlarin ekseriyetle din adamlar1 oldugu, 6zellikle gelir
kayb1 endisesiyle hakikati gizledikleri Kur’an tarafindan sert bir sekilde elestirilerek
aciga cikarilmaktadir.33! Nitekim onlarin inkar etmelerinin esas nedeni salt dini
degildir. Zira babasi1 Tevrat’1 istinsah edenlerden olan Ziibeyr b. Bata, dnde gelen
Yahudi din alimlerinden olup, Nadirogullart Medine’den siirgiin edildikten sonra

Kureyzalilarla goriistiigii bir toplantida Tevrat iizerine yemin ederek, Hz.

326 Eb( Urve Ma‘mer b. Rasid el-Basri es-San‘ani, el-Cami‘, ngr. Habibu'r-Rahman el-A‘zamf, Beyrut,
el-Mektebu'l-Islami, 1403/1982, C. XI, s. 273; Enes b. Malik, el-Muvatta, C. I, s. 104; el-Buhari, es-
Sahih, C. IV, s. 167.

327 fbnu'l-Cevzi, Zadu'l-Mesir, C. 111, s. 348.

328 Ornekler icin bkz. Mukatil b. Suleyman, et-Tefsir, C. I, s. 84; Eb( Abdurrahméan Abdullah b.
Mubarek et-Turki, ez-Zuhd ve'r-Reka’ik, nsr. Habiburrahman el-A‘zami, Beyrut, Daru'l-Kutubi'l-
iImiyye, t.y., s. 512; el-Vakidi, el-Megazi, C. I1, s. 500, 516, 646, 647; ibn Sa‘d, et-Tabakat, C. I, 147;
a.e., C. Il, s. 109; Ebd Muhammed MekKi b. Ebi Talib el-Kaysi, el-Hidaye ild Buligi'n-Nihaye, nsr.
es-Sahid el-Bisihi, Mecmu ‘atu Buhdsi'l-Kitab ve's-Sunne, 1429/2008, s. 7361.

329 Nisa, 4/37; bn Ebi Hatim, et-Tefsir, C. 11, s. 952.

330 Arslantag, “a.g.m.”, s. 39-40.

331 Mukatil b. Suleyman, et-Tefsir, C. I, s. 372.
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Peygamber’in tasidig1 niteliklerin babasinin istinsah ettigi Tevrat’ta aynen yazili

oldugunu bizzat itiraf etmistir.33?

Bu dogrultuda denilebilir ki Mekke’de sirk, liderlerin kendilerine atfettigi
kutsalliktan maddi menfaat elde ettikleri putlar iizerinden gergeklesirken; Medine bu
sirk, din adamlarimin hevalarimi putlastirmasiyla tahakkuk etmistir. Dolayisiyla da
onlarin Hz. Peygamber’e karsilik kendi peygamberlerini 6ne ¢ikarmalar, kasitl bir
ink&rin sonucu olup, onlar {izerinden elde ettikleri imtiyazi kaybetmek istememeleri
dolayisiyladir. Diger bir ifadeyle, gorebildigimiz kadariyla bilhassa Medine’de
yasayan Ehl-i Kitab’in inkarlarina dayanak teskil eden Hiristiyanlarin Hz. Isa’y1
Allah’a ogul isnat etmeleri, Yahudilerin de Hz. Musa iizerinden gelistirdikleri
kutsalligin arka planinda din adamlarinin s6z konusu kutsalliktan pay alma gayesine

matuf bir durum s6z konusudur.

Ifade ettigimiz hususlara ilaveten, Yahudilikteki kultiirel gelenek de Islam’a
karsi ¢gikmalarinda etkili olmustur. Zira Yahudiler Medine’de diger topluluklara karsi
sadece dini ve ticari alanda degil, kiltlrel anlamda da Ustinlik saglamislardi.33 Bu
dogrultuda Kur’an’da Yahudilerin Islami davete karsihk atalarinin yolundan
ayrilmayacaklarni ifade eden sdylemlerine yer verilmektedir.33* Bunlarin diginda son
peygamberin  Yahudilerin i¢inden c¢ikmayip, Araplardan olmasi dolayisiyla
Yahudilerin Hz. Peygamber’e kars1 besledikleri haset ve kiskanghk duygusu da Islam
dinine kars1 tavir almalarina neden olmustur.3% Yahudilerin haset ve diismanliklar
onlar1 tevhit yerine sirki tercih eden topluluklarla ittifak kuracak seviyeye tagimigtir.3%

Bundan da 6te onlarin tek gayesi miiminlerin kokiinii kazimak olmustur.3%” Zira Hz.

332 g|-Beyhaki, Dela’ilu'n-Nubuvve, C. 11, s. 362; Ebii’l-Fida’ imadiiddin ism4il b. Sihabiddin Omer
b. Kesir b. Dav’ b. Kesir el-Kaysi el-Kuresi el-Busravi ed-Dimaski es-Safii, es-Siretu'n-Nebeviyye,
nst. Mustafa Abdulvahid, Beyrut, Daru'l-Ma‘rife, 1395/1976, C. lll, s. 155-156; ibn Kesir, el-Bidaye
ve'n-Nihéye, C. V, s. 551.

333 Gokkir, Kur’an Dilinin Sosyo-Kiiltiirel Baglamu, s. 102.

334 Bkz. Bakara, 2/170; Maide, 5/104; ibn Hisam, es-Siretu’'n-Nebeviyye, C. I, s. 552.

335 Tbn Hisam, es-Siretu'n-Nebeviyye, C. |, s. 513.

336 Bakara 2/89; Mukatil b. Suleyman, et-Tefsir, C. |, s. 122; Ibn Hisam, es-Siretu'n-Nebeviyye, C. I,
s. 211,

337 gl-Vakidi, el-Megaz, C. I, s. 441; Ebi’l-Muzaffer Semsiiddin Yasuf b. Kizoglu et-Tlrki el-Avni
el-Bagdadi, Mir’atu'z-Zaman fi Tevarihi'l-A‘yan, ngr. Muhammed Berekat v.d., Dimask, Daru’r-
Risaleti’l-Alemiyye, 1434/2013, C. Ill, s. 334; Eb Muhammed Takiyyiiddin Ahmed b. Ali b.
Abdilkadir b. Muhammed el-Makrizi, imta‘u'l-Esma‘, nsr. Muhammed Abdulhamid en-Nemisi,
Beyrut, Daru'l-Kutubi'l-iimiyye, 1420/1999, C. 1, s. 222.

151



Peygamber’in vefat haberinin en ¢ok Yahudileri sevindirdigi yoniinde aktarilan

rivayet, bu gayelerini ortaya koyar niteliktedir.338

Sonug olarak Medine’de Ehl-i kitap arasinda hakikat tekelciligi zihniyetine
atfen Kur’an’da her iki taraf arasinda sadece kendilerinin cennet ehli olduklarina dair
diyaloglar aktarilmakta ve onlara hitaben bu diisiincelerinin sadece kuruntudan ibaret
oldugu yoniinde karsilik verilmektedir. Ayrica meydan okuyucu bir iislupla bu
goriislerini destekleyecek delil getirmeleri istenmektedir.33® Buna ilaveten Cennete
girecek kimselerin, thsan sahibi tanimiyla 6ziinii Allah’a teslim eden yani Hz.
Muhammed’in peygamberligini kabul etmek kaydiyla tevhit ilkesi dogrultusunda
hareket edenlerin oldugu beyan edilmektedir.340 Zira Medine’de sirkten arinmig tevhit
inanci, Rasulullah’in peygamberligini kabul etmeye tekabiil etmektedir. Nitekim Hz.
Peygamber’in risaletini inkar etmek, kendi kitaplarinin muhtevasiyla celistiginden
dolay1 kendi dinlerini inkar etmek demektir. Ozellikle Kur’an’da Ehl-i kitap ulemasina
hitaben “Tevrat ve Incil’de yer alan hiikiimleri hakkiyla uygulamadik¢a hak iizere
olmadiklar”34! vurgusu zikrettigimiz hususu beyan eder niteliktedir.342 Ozetle Kur’an
kurtulus regetesi olarak, kendilerinin hak oldugunu iddia eden herhangi bir cemaate
veya gOriise aidiyeti degil, Kur’an ve Kur’an’in kendisi vasitasiyla indigi Hz.
Peygamber’in siinnetine mutabik bir yasam1 sunmaktadir. Bunun sonucunda tedrici bir
yontemle miimin zihniyeti insa edilirken, Kur’an’in “Ey Iman Edenler” hitabinin

gercek muhataplari da inga edilen bu zihniyeti, hayatina tatbik edenler olmaktadir.
3.2.1.2. iktisadi Ortam

Medine’de muhataplarin Hz. Peygamber’in risdletini kabul etmemelerinin ve
Mdislumanlara cephe alarak, diismanlik etmelerinin birka¢ O6nemli faktorii vardir.
Bunlardan bir tanesi de kuskusuz ekonomik nedenlerdir. Nitekim ismini kuyumcu

anlamina gelen kelimeden alan Kaynukaogullart Medine’de kuyumculuk mesleklerini

338 g|-Belazur?, Ensabu'l-Esraf, C. |, s. 552.

339 Bakara, 2/111.

340 Bakara, 2/112; et-TaberT, Cami ‘u'l-Beyan, C. VIII, s. 572; Eb('l-Leys Nasr b. Muhammed, Bahru'l-
Ulim, ngr. Mahmtid Mataraci, Beyrut, Daru'l-Fikr, t.y., C. I, s. 111.

341 Maide, 5/68.

342 Mukatil b. Suleyman, et-Tefsir, C. I, s. 492; Eb{('l-Leys es-Semerkandi, Bahru'l-UlGm, C. I, s. 429.
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icra etmekteydi.®* Beni Nadir’in ise burada biiyiik hurmaliklart vardi.
Kurayzaogullar1 da Medine carsisinda 6nemli bir paya sahipti. Kisaca Medine’de

yasayan Yahudiler, bu sehrin ekonomik ve iktisadi giiciinii ellerinde tutmaktaydi.

Biiyiik servetler elde eden Yahudiler kendi dindaslar1 disinda kalan kimselere
yuksek faizle 0Oding para vererek, diger insanlari maddi ac¢idan oldukga
somiirmekteydi. Ancak Islam dininin getirdigi tevhit ve adalet eksenli sdylem, onlarin
tekeline aldiklar1 iktisadi zenginlikleri agisindan tehdit olusturmaktaydi.3** Ayrica
Miisliimanlarin kendilerine ait ¢arsida pazar kurmalarn da onlarin pazarlarina alternatif
olusturmus ve iktisadi agidan onlan tek el olmaktan g¢ikarmisti.345 Tabiatiyla bu
durumda ekonomik giiciin kendilerinde bulundugu muhataplarin islam dinine karst

olumsuz tavir gelistirmeleri kaginilmaz olmustu.

Buna karsin, Ehl-i kitap alimlerinden kendi dinlerinde herhangi bir ¢ikar
gbzetmeksizin samimi olup, gercekten ylrekten iman edenlerin hakikati
gizlemedikleri gorilmektedir.3*6 Bu baglamda Kaynukaogullar1 kabilesinden seckin
bir Yahudi alimi olan Abdullah b. Selam3*" zikredilebilir. Zira o, ilmi bilgisiyle Hz.
Peygamber’in o6zelliklerini ve sozlerini Tevrat’ta yer alan bilgilerle karsilastirmasi
sonucunda onun hak bir peygamber oldugunu anlamis ve Miisliman olmustu.34®
Ancak Miislimanligini ilan etmeden evvel Hz. Peygamber’den Yahudilere kendisinin
nasil biri olduguna dair soru sormasini istemisti. Hz. Peygamber’in suali Uzerine
Yahudiler onun ¢ok iyi biri oldugunu, aym zamanda ¢ok da iyi bir din bilgini oldugunu
belirtmislerdi. Bunun iizerine Rasulullah, onun islam’1 segtigini dolayisiyla kendileri
icinde hidayetin miimkiin oldugunu belirtmesi {iizerine oradakiler, Abdullah’1

kotlleyerek sovmeye baslamiglardi.?*° Buradan anlasilacagi iizere Abdullah b. Selam

343 1bn Hisam, es-Siretu'n-Nebeviyye, C. II, s. 48; Ebli Zeyd Omer b. Sebbe en-Numeyri, Tarthu'l-
Medine, nsr. Ali Muhammed Dendel, Yasin Sa‘du'd-Din Beyan, Beyrut, Daru'l-Kutubi'l-iimiyye,
1417/1996, C. 1, s. 183-184; Tbn Manz(r, Lisan'l-Arab, C. VIII, s. 442.

344 Hamidullah, Islam Peygamberi (I), s. 571-572.

345 Ebii’l-Hasen Nariddin AlT b. Abdillah b. Ahmed b. Ali el-Haseni es-Semh(di, Vefau'l-Vefa bi
Ahbari Dari'l-Mustafa, nsr. Halid Abdulgani Mahfiiz, Beyrut, Daru'l-Kutubu'l-ilmiyye, 1419, C. 11, s.
257; Hamidullah, islam Peygamberi (IT), s. 1074.

346 Hud, 11/17.

347 fbn Sa‘d, et-Tabakat, C. 1, s. 45.

348 g|-Ferra’, Me ani'l-Kur’an, s. 329.

349 fbn Kesir, et-Tefsir, C. I, s. 338.
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I[slam’dan &nce de diiriist ve iyi bir insan olmasinin yam sira3® Yahudilikteki
gorevinde de tarafsiz ve dnyargidan uzak bir tavra sahip olup,®! bu konuda herhangi

bir maddi menfaate itibar etmis degildi.3>2

Ancak bunlarin sayisi oldukg¢a az olup, genellikle Ehl-i kitap alimlerinin kendi
cikarlart ugruna dini bir ara¢ olarak kullandiklar1 miilahaza edilmektedir.
Yahudilerden bir grubun aralarinda husumet bulunan topluluga karst Hz.
Peygamber’den kendileri lehine fetva vermesi karsihginda Islam’1 kabul edeceklerini
soylemeleri®®® onlarin dine yaklagim bigimini gostermesi bakimindan dikkati caliptir.
Zira burada tamamen kisisel ¢ikarlara indirgenmis bir din anlayis1 s6z konusudur.
Ayrica kendi din adamlari, maddi menfaat karsiliginda ileri gelenlerini muhtelif
cezalardan kurtarmak adina fetvalar vermek suretiyle kendi dinlerinde dahi sebat
etmeyerek, tahrif etmislerdi.®** Ehl-i kitap din alimlerinin bu tutumlari neticesinde din,
ilahi olan alana aidiyetinden ¢ikarilmais, sahsilestirilmistir. Din adamlarinin gelistirdigi
kasitli muhalefetin bir ifadesi olarak Kur’an’da bu durum, Allah’in ayetlerini az bir
diinyaliga degistirilmis, kotii bir alig-veris seklinde Kkarsilik bulmaktadir.3%®
Dolayisiyla onlarin Hz. Peygamber’in risaletini kabul etmemelerinin en Onemli
faktorlerinden biri Kur’an’in mubhtelif ayetlerinde de belirtildigi iizere kendi
cemaatinin nezdinde oldukga etkili ve tartismasiz otoriteye sahip din adamlarinin
ellerinde bulundurduklar1 niifuzun azalmasiyla, dunyevi menfaatlerini yitirme
korkusudur.3%® Bu baglamda onlar1 muhatap alan ayetlerde “itteka” vurgusuyla
Allah’in ayetlerini az menfaat ugruna degismelerinden sakinmalar1 emredilmekte3®’

ve sahip olduklari zihniyet sert bir dille elestirilmektedir.38

Itteka ifadesi, gerek miminlere yapilan hitapta, gerekse Ehl-i kitab’a yapilan

hitaplarda yer alan 6nemli bir vurgudur. Bu baglamda denilebilir ki itteka, Muhammed

350 g|-Kurtubf, Ahkamu'l-Kur'an, C. IV, s. 115.

351 g|-Kurtubi, Ahkamu'l-Kur'an, C. V, s. 245; Ton Sa‘d, et-Tabakat, C. |, s. 310; a.e., C. Il, s. 304.
352 Araf, 7/157.

353 Ebii’l-Hasen AlT b. Ahmed b. Muhammed en-Nisabdiri, Esbabu'n-Nuz{l, nsr. Mahir Yasin el-Fahl,
Déru'l-Meyman, 1426, s. 407.

354 Seyyid b. Kutub, Fi Zilali’l-Kur’an, C. |, s. 67.

355 Bakara, 2/41, 174.

356 Bakara, 2/146, 174; Bkz. Mukatil b. Suleyman, et-Tefsir, C. I, s. 156.

357 Bakara, 2/41.

358 Bakara, 2/79, 174.
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Esed’in de ifadesiyle miiminin Rabbine kars1 hissettigi sorumluluk bilinci olup,3° bu

bilincin geregini yerine getirmek ve O’na kars1 gelmekten sakinmaktir.

S6z konusu ayetlerdeki dogrudan muhataplar, kendi hevalarina uyarak dini
sahsi kazang ve firsata ¢eviren hem Yahudi hem de Hiristiyan din alimleri olup, sert
bir Uslupla tehdit edilmektedir.36® Zira onlarin kitaplarinda yer almadigi halde
insanlardan haksiz kazang talep etmeleri, insanlarin dinden sogumalarina ve Allah
yolundan yiiz gcevirmelerine neden olmustur.3%* Buna gore denilebilir ki, islam dinine
karst mubhalif tutumlarin seyrini biiyilk Ol¢iide diinyevi menfaat ve giic iliskisi

belirlemistir.
3.2.1.3. Siyasi Ortam

Medine siyasi agidan herhangi bir devlet yonetimine sahip degildi. Birbirleriyle
akraba olan Evs ve Hazrec kabileleri siirekli bir i¢ savas halindeydi.®62 Bu nedenle Hz.
Peygamber’in Medine’deki ilk icraatlarindan biri, birbirine hasim bu iki kabileyi
baristirmak olmustu.3%3 Ayrica 0, hicret eden Miislimanlarin muhtelif sorunlarina
¢oziim olarak kardeslik kurumunu tesis etmisti.*6* Medine siyasi yapilanmaya uygun
bir ortama sahip oldugundan dolay1 Hz. Peygamber, Medine sakinlerine bir devletin
kurulmasini teklif etmisti.3¢® Islami ilkelerle temeli atilan site devlet icin yapilan ilk
adimlardan biri de ana hatlariyla belirlenmis bir anayasamin diizenlenmesiydi. Boylece
Medine'de yasayanlarin dini, 1irki ne olursa olsun temel haklan giivenceye alinmisti.
Husumet iginde olan iki kabilenin de iizerinde uzlastiklant Hz. Peygamber bu yeni
devletin baskani olmustu.2®6 Belirlenen yasaya gore herkes kendi dinini 6zgirce
yasayacak, ayrica disaridan gelen diigmana karsi ittifak halinde hareket edilecekti.

Anlasmayi ihlal edenlerin hiikkmii Hz. Peygamber tarafindan verilecekti.®6’ Diger

359 Muhammed Esed, Kur’an Mesaji Meal-Tefsir, Cev. Cahit Koytak, Ahmet Ertiirk, 9. bsk., Istanbul,
Isaret Yay., 2015, s. 19-20.

360 gr-Razl, Mefatihu’l-Gayb, C. lI1, s. 38-40.

361 Tevbe, 9/34; et-Taberi, Cami u'l-Beyan, C. XI, s. 424,

362 Ebii’l-Haccac Miicahid b. Cebr el-Mekki el-Mahz0mT, Tefsiru Mucéahid, nsr. Muhammed Abdu's-
Selam Eb{'n-Nil, Misir, Daru'l-Fikri'l-Islam1i, 1410/1989, s. 611; Ibn Hisam, es-Siretu'n-Nebeviyye,
C.1,s.288.

363 fbnu'l-Cevzi, Zadu'l-Mesir, C. 11, s. 222.

364 Tbn Hisam, es-Siretu'n-Nebeviyye, C. |, s. 504-505.

365 Hamidullah, islAm’n Dogusu, s. 210.

366 1bn Zenceveyh, el-Emval, C. II, s. 466.

367 Hamidullah, islAm’n Dogusu, s. 213.
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yandan Hazrec kabilesinin niifuzlu sahsiyetlerinden biri olan Abdullah b. Ubey b.
Selul Medine sehrinin yoneticisi olmay1 beklerken, ozellikle iki kabile arasindaki
anlagsmazlik yiiziinden tercih edilmemisti. Bu meyanda Hz. Peygamberi kendisine
rakip gormiis ve azil1 bir diisman olarak miinafiklarin basinda yer almisti. Medine’de
yasanan Hz. Aise’ye iftira, Hz. Peygambere suikast girisimi gibi birgok olumsuz

hadiselerin arka planinda yine o yer almaktaydi.3%8

Medine’nin baslangicinda Miisliimanlar siyasi ve iktisadi agidan yeterli giice
sahip degildi. Allah Teala’nin bu dénemde cihadi farz kilmasiyla Miisliiman devleti
acisindan ek gelir imkam saglanmisti. Ayrica Miisliimanlardan Islam’in miidafaasi
icin canlartyla ve mallariyla fedakarlikta bulunmalan emredilmisti. Mesela buytk
meblag gerektiren gazvelerden biri olan ayette de “gazvetii’l-usra” seklinde nitelenen
Tebiik Savasi’nda yardima olan ihtiya¢ her zamankinden daha fazlaydi.3% islam’mn
Mekke’de iken kendilerini sekillendirdigi, vahyin bilfiil insa ettigi Hz. Ebu Bekir, Hz.
Osman, Abdurrahman b. Avf gibi Miislimanlar tereddiit etmeden mallarimi infak
etmiglerdi.®® Bu dogrultuda Miisliimanlarin askeri giicti goniilliilik esasina
dayanmakla birlikte goniil bagi ve inang birlikteligiyle olusan bu yapi, Medine’de
stireg icerisinde bilyuk bir gii¢ haline gelmisti.®”! Medine’de ekonomik, dini ve siyasi
yapilanmanin seyrine bagli olarak degisen sosyo-kiiltiirel ortam, Kur’ani slubun
degisimine sebebiyet vermek suretiyle farkli boyutlar kazandirmistir. Dolayisiyla da
burada sartlarin ve muhataplarin durumuna goére hitap formu da cesitlilik arz etmis ve
daha 6nce Mekki surelerde yer almayan farkli hitap tarzlariyla muhataplara
seslenilmigtir. Muhataplara gore kategorilere ayirdigimiz bu hitap formalarini gelisim

stireciyle birlikte aktaracagiz.

3.2.2. Medine Doneminde Muminlere Yonelik Hitaplar

3.2.2.1. Hz. Peygamber’e Yonelik Hitaplar

368 Hamidullah, a.e., s. 211.

369 el-Vakidi, el-Megazi, C. lll, s. 1062.

370 {bn Hisam, es-Siretu'n-Nebeviyye, C. Il, s. 517; el-Belazurf, Ensabu'l-Esraf, C. 1, s. 368; Eb{'l-
Leys es-Semerkandi, Bahru'l-Ul0m, C. |, s. 200; Ebii’1-Hasen Al b. Muhammed b. Habib el-Basri el-
Maverdi, en-Nuket ve'l-UyQn, nsr. es-Seyyid b. Abdilmaksad b. Abdirrahim, Beyrut, Daru'l-Kutubi'l-
fimiyye, t.y., C. I, s. 337.

871 Hamidullah, a.g.e., s. 216.
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Mekke’de ilahi rehber esliginde olgunlasan Hz. Peygamber’e yonelik “senin
rabbin” hitabi, onun rabbi tarafindan desteklenerek egitildigine isaret etmektedir.
Ayrica Mekke donemin ilk yillarinda rab vurgusu yogun bir sekilde géze ¢arpmakta
bu da ortamiyla baglantili olarak mevcut rab zihniyetinin tevhit ilkesine uygun bir
zemine yerlestirilerek tashih edildigini gostermektedir.3’? Nitekim Medine’ye dogru

sonraki siirecte rab yerine Allah lafz1 daha yogun kullanilmaktadir.373

Hz. Peygamber’e dogrudan yapilan hitaplar erken dénemde “Ya Eyyuhe’l-
Muiddessir/ 5301 &3 5, “Ya Eyyihe’l-Miizzemmil/Js34 & & gibi oldukca vurgulu,
kesin, yakin ve samimi bir hitap formuyla yer almaktadir.374 {1k kez Ihlas suresinde
karsilasilan “de ki/J% emir ifadesiyle de Hz. Peygamber muhatap alinmis ve soz
konusu emrin ilk uygulayicist olmustur.®”> Genel olarak ¢ogunlukla Mekki surelerde
Hz. Peygamber’e hitap formu zamir iislubu kullanilarak, yasanilan duruma paralel
hususlar agiklanmak suretiyle hitap edilmektedir. Bu ayetlerin muhtevasinda ise
tebligde uyulmasi gereken metotlar agiklanmakta, Allah’in her seyden haberdar
oldugu hatirlatilarak ahiret bilinci insa edilmektedir. Buna bagli olarak iman edenlere
sabir ve dinde sebat etmeleri gerektigi ihsas edilirken, inkéar edenlere yonelik ise

giderek sertlesen bir tislupla tehdit igerikli mesajlara yer verilmektedir.376

3.2.2.1.1. Ey Nebi Hitab1

“Ey Nebi” ({2 &l G) ifadesiyle dogrudan Hz. Peygamber’e yonelik yapilan
hitaplar sadece Medent surelerde yer almaktayken; “Ey Resil!” (J sV & G) hitabi bir
tanesi Mekki olmak iizere digerleri Medeni surelerde yer almaktadir. “Ey Nebi”
(¢ & 1) hitabina bakildiginda toplam on ii¢ ayette yer aldigi goriilmektedir.377

872 Caligkan, “a.g.m.”, s. 261.

373 Hasan Nas, “Zihniyet Insas1 Baglaminda Kur'an'da Rubibiyet,” (Yayimlanmamis Doktora Tezi,
Istanbul Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii), Istanbul, 2020, s. 48-49.

374 Mehdi Bazergan, “Adim Adim Vahiy” (Kur'an'in Tedebbiiri- Akledissel, Diisiinsel-Bir Tefsiri),
Cev.Yasin Demirkiran, Ankara, Fecr Yay., 1999, s. 55-56.

875 Bazergan, a.g.e., s. 97.

876 Detayl1 bilgi i¢in bkz. Bazergan, a.g.e., s. 100, 101, 118, 119, 169, 170, 173.

377 Enfal, 8/64, 65, 70; Tevbe, 9/73; Ahzab, 33/1, 28, 45, 50, 59; Mimtehine, 60/12; Talak, 65/1; Tahrim,
66/1, 9.
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Nebi’ye yonelik hitaplarin yer aldig1 ayetlerin niizul sirasina gore®’® muhtevasi
ise  su sckildedir: Miisliimanlara diisman tehdidi karsisinda  birbiriyle
kenetlenmelerinin ve her tiirlii yardimlarla askeri hazirlik yapmalarinin emredildigi bir
ortamda®’® Hz. Peygamber’in ve beraberinde bulunan Miisliimanlarin diismanin sayica
tstlinliigli karsisinda yilmamalari istenmekte; Allah’in yardimimin onlara yetecegi
hatirlatilmaktadir.38 Ayrica miisriklerle yapilacak savas i¢in Nebi’ye hitaben
miiminlerin say1 yoniinden az olmalar1 nedeniyle savastan geri durmamalar1 ve cesurca
savasmalarl icin tesvik etmesi istenmektedir.38! Sonraki pasajlarda ise emredilen
savasin gerceklestigi goriilmekte ve Nebi’ye hitaben ortami yansitan canli ve dinamik
bir anlatimla bedirde esir diisen kisilere yonelik durum ele alinmaktadir.382 Nakledilen
rivayetlere gore Bedir’de esir diisenler hakkinda Hz. Peygamber sahabeyle istisarede
bulunmustur. Hz. Ebu Bekir “Ey Allah’1in Rasulii, onlar senin kavminden, akrabandan
olan kimselerdir. Onlar fidye karsiliinda serbest birak ve miihlet tani, belki tevbe
nasip olur.” demistir. Ancak Hz. Omer hepsinin 6ldiiriilmesini teklif etmistir.383
Ortamin ihtiyag ve sartlart dogrultusunda Kur’an’in getirdigi ¢6ziim Onerisi ise
miiminler agisindan olumlu sonuglar dogurmustur. Zira maddi yonden sikint1 yasayan
miiminler fidye karsiliginda miisrikleri serbest birakmislar bu da Muslimanlara gelir
saglamistir. Ayrica inkarda 1srar eden ve sert muhalif tutum sergileyenlerin
oldiiriilmesiyle de diger diisman topluluguna gézdag verilmistir. Neticede Kur’an’in
hedefledigi hususlar tahakkuk etmis, miiminler muhtelif agilardan desteklenerek,

Allah’in kendilerine verdigi giiven mesaji dogrultusunda giiglenerek artmiglardir.384

Ilerleyen siirecte inkdrci ve miinafik gruplarmn &zellikle Yahudilerle ittifak
kurmalan karsisinda Hz. Peygamber’e kararliligin1i korumast ve onlarin isteklerine
itibar etmemesi emredilmektedir.®® Kur’an’da hizb (grup) ifadesiyle diismanlar

arasinda geceklesen ittifaka isaret edilmektedir.38® Bu dogrultuda Yahudilere yonelik

378 Muhammed Abid el-Cabiri, Fehmu’l1-Kur’an, Magrib, Daru’1-Beyda, 2009, C. Ill, s. 414-415.

879 Enfal, 8/64; et-Taber?, Cami‘u'l-Beyan, C. XI, s. 259.

380 Enfal, 8/64; ez-Zemahseri, el-Kessaf, C. Il s. 234.

381 Enfal, 8/65; et-Taberf, Cami‘u'l-Beyan, C. XI, s. 261.

382 Enfal, 8/70; et-Taber?, Cami‘u'l-Beyan, C. XI, s. 286.

383 g]-Vahidi, Esbabu’n-Nuzdl, s. 475.

384 Enfal, 8/64; Mustafa Fayda, “Bedir Gazvesi”, TDV islam Ansiklopedisi, istanbul, 1992, C. V, s.
325-327.

385 Ahzab 33/1; Mukatil b. Suleyman, et-Tefsir, C. lll, s. 468.

386 Ahzab, 33/22.
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kendileriyle anlagsmaya vardiklar1 miinafiklarin onlar1 yar1 yolda birakacagi

belirtilirken, bu ittifakin onlara fayda saglamayacag zikredilmektedir.38’

Yine Ahzab suresinde yer alan ve ayn1 doneme tekabiil eden Hz. Peygamber’in
esleriyle arasinda yasanan hadiselere temas edilmektedir. Nitekim bu doénemde
ganimetlerin kazanilmasi miiminlere gelir saglamis ve Hz. Peygamber, eslerinin
maddi beklentileri karsisinda sikintiya ve zora diismiistii. Teblig gorevini zor sartlarda
stirdiirmeye ¢alisan Allah Rasuli, aile i¢cinde yasanan gerginlikler dolayisiyla daha da
bunalmis ve evinden bir ay kadar uzaklagmist1.38 Bu olaya binaen nazil olan ayette
ise Allah Teala Nebi’sinin yaninda yer almis ve eslerine gozdagi vermek suretiyle
¢dzUm Onerisi olarak onlara tercih hakki tanimustir.38 Sonraki pasajlarda ise Hz.
Peygamber’in olas1 bir sikintiya diismemesi i¢in kendileriyle evlenebilecegi, helal

kilinan kadinlar agiklanmaktadir.3%

Kendisine tamnan bu ruhsatt Onceki ayetle irtibatlandiracak olursak, Hz.
Peygamber’in eslerine yonelik bir tehdit ve uyari Uslubu igerdigini sdylemek
miimkiindiir. Diger yandan ise Hz. Peygamber’in o donemde yaptig1 evliliklerin arka
planinda dini, siyasi gibi muhtelif faktorler yer almaktadir.3®? Bu baglamda teblig

slirecinin sorunsuz siirdiiriilmesi a¢isindan bir ruhsat ve kolaylik olarak da goriilebilir.

Ahzab suresinde Hz. Peygamber’e hitabin yer aldigi bir baska ayette Hz.
Zeynep ile evliligi hakkinda ortaya ¢ikan dedikodulara kulak asmamasi istenirken;
kendisinin bir peygamber olarak génderilis amaci tekrar hatirlatilmaktadir.3®2 Ayni
surede yer alan elli dokuzuncu ayetin konusu ise tesettir ile ilgili hususu icermektedir.
Miimtehine suresinde gecen ayette, Hudeybiye Antlasmasi’ndan sonra hicret ederek
Miisliimanlara siginan kadinlarin esas amagclarinin aragtirilmasint emreden onceki

ayetlerde belirtildigi tizere mezkdr ayette de gergekten pisman olmus, tevbe edenlerin

387 Ahzab, 33/20.

388 g|-Vahidf, Esbabu’n-Nuzdl, s. 670.

389 Ahzab, 33/28-29, et-TaberT, Cami‘u'l-Beyan, C. XIX, s. 84-89.

390 Ahzab, 33/50.

391 Detayl1 bilgi i¢in bkz. Hamidullah, islam Peygamberi (II), s. 669-676.

392 Ahzab, 33/45; Hasan Elik, Muhammed Coskun, Tevhit Mesaji, istanbul, IFAV Yay., 2016, 3. bsk.,
s. 960.
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biatlarmin kabul edilmesi istenmektedir.3®® Ancak s6z konusu ayetin Mekke’nin

fethinden sonraki doneme tekabiil ettigine dair rivayetler de nakledilmektedir.3%*

Nebi’ye hitabin yer aldigi Talak suresinin birinci ayeti, bosanmayla ilgili
hususlar ihtiva etmektedir. Tahrim Suresinin birinci ayetinde ise Hz. Peygamber’in
esleriyle ilgili yasadigi soruna yer verilmistir. Nitekim aktarilan rivayetlere gore Hz.
Peygamber’in esleri arasinda birtakim polemikler yasanmistir. Bazi rivayetlerde bal
serbeti zikredilirken3%® diger bazi rivayetlerde Hz. Peygamber’in cariyesi hakkinda
oldugu belirtilmektedir.3% Yaganan polemikler muvacehesinde Hz. Peygamber’in bali
ya da cariyesini kendisine haram kilmasi iizerine ayette Allah’in helal kildig: bir seyi
kendisine yasaklamamasi gerektigi belirtilerek uyarilmistir. Ozellikle s6z konusu
ayette yer alan “Allah’in helal kildig1 sey” ifadesi haram ve helal yetkisinin sadece
Allah’a ait olduguna isaret etmesi bakimindan dikkat cekilmesi gereken 6nemli bir
vurgudur.3¥” Séz konusu surenin dokuzuncu ayetinde ise Hz. Peygamber’in esleriyle
yasadig1 sorunu firsat bilerek, Hz. Peygamber’in aleyhine entrikalar ¢evirmeye calisan
miinafiklara karst Rasulullah’in kararlilikla miicadele etmesi ve savasmasi
emredilmektedir.3®® Sonraki sireclerde Hz. Peygamber’in inkdrct ve miinafik
kesimlere g6z actirmamasi ve onlarin tavirlarina karsilk mdicadele etmesi ve

savagmasi gerektigi belirtilerek®%® s6z konusu emir tekrar hatirlatilmaktadir.

3.2.2.1.2. Ey ResUl Hitabi

“Ey Restl!” (Jsu5 &3l G) hitap formu biri Mekki digerleri Medeni olmak
Uzere toplam (¢ yerde gegmektedir.*°® Mii’minun Suresinin elli birinci ayetinde ¢ogul
kalipla “Ey Peygamberler!” seklinde hitap edilmistir. Bu hitap ile tekili yani sadece
Hz. Peygamber’in kastedildigini ifade edenler oldugu gibi Rasulullah dahil énceki tim

peygamberlere emredilen hususa dikkat cekildigi yoniinde degerlendirenler de

393 Miumtehine, 60/12; ez-Zemahseri, el-Kessaf, C. IV, s. 520.

3% en-Nesefi, Medariku't-Tenzil, C. IV, s. 197; Ibnu'l-Cevzi, Zadu'l-Mesir, C. IV, s. 274.
395 g|-Buharf, es-Sahth, C. VI, s. 156.

3% et-Taberi, Cami u'l-Beyan, C. XXIlIl, s. 110.

397 et-Taberi, Cami‘u'l-Beyan, C. XXIll, s. 110.

398 et-Taberi, Cami‘u'l-Beyan, C. XXIll, s. 110.

399 Tevbe, 9/73; Eb{'l-Leys es-Semerkandi, Bahru'l-UlGm, C. Il, s. 73.

400 Maide, 5/41, 67; Mii’'minun, 23/51.

160



vardir.*% Ayrica ayetin igeriginde zikri gegen “temiz olan sey” ifadesi ile nimetlerden
helal bir sekilde faydalanmanin kastedildigi,*%? “salih amel”in de sadece Allah’a
kulluk, O’nun emirlerine uygun yasamak‘®® ve tevhitten sapmamak oldugu

belirtilmektedir.404

Mezkir hitabin yer aldigi Medeni ayetlerde ise Yahudilerden kalpleri iman
etmedigi halde goriiniiste iman ediyormus gibi davranan ancak igten Hz. Peygamber’e
diismanlik besleyenlerin durumu agiklanmaktadir. Hz. Peygamber’e hitaben bu
duruma Uzllmemesi gerektigi zira izilmesinin bu davranisi sergileyenlerin
tavirlarinda bir degisime neden olmayacag belirtilerek, teselli edilmektedir.4%> Maide
suresinde yer alan ayetin‘® inzali, Hz. Peygamber’e suikast diizenleyen Yahudilerin,
tuzak kurma girisimlerinin ve miisriklerin saldirilarinin*®’ oldugu déneme tekabiil
etmektedir. Nitekim bu donemde Evs ve Hazrec kabilesinden iman etmeyenlerin
miigriklerle ittifak halinde bulunmalar1 miiminler agisindan tehdit ve endiseye neden
olmaktaydi. Oyle ki Medine’de hi¢ kimse artik silahsiz bir sekilde rahat ve giivenle
geceleyemiyor, her an tetikte bekliyorlardi. Hz. Peygamber de bir gece kendisini
koruyabilecek birinin noébet tutmasini isteyerek aynt endiseyi tasimaktaydi.
Dolayisiyla o gece silah seslerinin duyulmasiyla Sa’d b. Ebi Vakkas Hz. Peygamber’i
himaye i¢in gelmistir.*%® Bunun Uzerine nazil olan ayette Hz. Peygamber’den
kendisine kurulan tuzaklardan ve girisimde bulunulan saldirilardan ¢ekinmemesi ve
bu durumda da teblig gorevini siirdiirmesi istenmektedir. Ayrica Allah’in, daha 6nce
Rasuli’nii korudugu gibi bugiinden sonra da tuzak kuranlara miisaade etmeyecegi ve

Nebi’sini koruyacagi bildirilmektedir.4%°

3.2.2.2. Hz. Peygamber’in Eslerine Yonelik Hitaplar

401 fbnu'l-Cevzi, Zadu'l-Mesir, C. 11, s. 264; er-Razi, Mefatihu’l-Gayb, C. XXIII, s. 91.

402 gz-Zemahseri, el-Kessaf, C. Il1, s. 190.

403 g]-Maturidi, et-Te’vilat, C. VII, s. 472.

404 gr-Razl, Mefatihu’l-Gayb, C. XXIlI, s. 91.

405 Maide, 5/41; el-Maturidf, et-Te’vilat, C. 111, s. 519-523.

406 Maide, 5/67.

407 zzet Er, “Mubhacirlerin Medine'ye Intibakinin Psiko-Sosyo-Ekonomik Problemleri Ve Cozuimleri”,
Diyanet ilmi Dergi, C. XXV, No: 2, 1989, s. 68-69.

408 e]-Buhari, es-Sahth, C. IV, s. 34.

409 gz-Zemahseri, el-Kessaf, C. |, s. 658.
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Medeni donem hitap cesitlerinde daha 6nce Mekki surelerde yer almayan
dogrudan Hz. Peygamber’in eglerine yonelik “Ey Peygamber Hanimlar1!”
(¢ 25 B) hitabr dikkat gekmektedir. Bu hitap formu sadece Ahzab Suresinin otuz
ve otuz ikinci ayetinde olmak Uzere toplam iki yerde zikredilmektedir. Bu ayetlerde
Hz. Peygamber’in eslerinin Rasulullah’t zor durumda birakan davraniglardan uzak
durmalan aksi takdirde diger kadinlara gore iki kat fazla ceza alacaklar konusunda
uyarilmakta ve Hz. Peygamber’e itaat etmeleri emredilmektedir. Ayrica yabanci
erkeklere karst1 diger kadinlardan daha hassas davranmalarn  gerektigi
vurgulanmaktadir.#1? Daha 6nce ifade ettigimiz lizere niizul ortamiyla baglantili olarak
bakildiginda bu ayetlerin iislubunda, miinafiklarin sirf dine zarar vermek i¢in Hz.
Peygamber’e yonelik iftiraya malzeme olabilecek durumlart gozetmeleri nedeniyle

esasinda tedbir amagh bir uyarty1 tesmil ettigi sdylenebilir.
3.2.2.3. Diger Miiminlere Yonelik Hitaplar

Kur’an-1 Kerim’de miiminlere yoOnelik hitaplara baktigimiz zaman Mekke
doneminde dogrudan bir hitap formunun yer almadigi onun yerine risaletin
baslangicindan agik davet siirecini kapsayan bireysel davet doneminde muttaki,*
ashab-1 yemin,*2 mimin, muslim, istikamet ehli kimseler,*13 itminana/doyuma
ermis,** ibadi (kullarim),*® hagyet-tezkiye sahibi*!6 ve cennetlik kimseler; toplumsal
davet doneminde mimin, mittaki,*’ takva elbisesi giyenler, Ademogullari,
Rahman’in kullari, kalb-i selim, akl-1 selim (iilii’l-elbab) sahibi kimseler; boykot
doneminde muhsin, yakine erenler, ihlashlar, Allah dostlari; bi’setin son yili olan biat
doneminde ilim ehli, ebrar (iyiler) seklinde farkli isim ve vasiflarla seslenildigi

gorulmektedir.418

410 Mukatil b. Suleyman, et-Tefsir, C. lll, s. 487.

411 Kalem, 68/34-35.

412 Muddessir, 74/39.

413 Tekvir, 81/27-28.

414 Fecr, 89/27.

415 Fecr, 89/29.

416 A'la, 87/10-14.

417 Leyl, 92/5,6, 17,21.

418 Mustafa Islamoglu, Kur'an Surelerinin Kimligi, Istanbul, Akabe Vakfi Yay., 2011, 7. bsk., s, 365;
Ali Akpinar, “MekKi Ayetlerde Miiminlere Yonelik Hitablar,” Kur’an Niizuliiniin Mekke Donemi
Sempozyumu, Corum, 2013, s. 286-287.
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Mekke’de nazil olan ilk surelerde miimin-miisrik karsilagtirmasi net bir sekilde
belirgin olmayip, heniiz miimin-miisrik-kafir gibi belirli tanimlarla kategorilere
ayrisma soz konusu degildir.#!% S6z gelimi on dordiincii sirada nazil olan Asr suresinde
miiminlerin 6zellikleri betimlenirken, heniiz dogrudan Islam’a diismanlik edenlerin
olmamasi nedeniyle inkarcilardan sz edilmemektedir.#?° Nizul siralamasinda otuz
dordiincii olan Kaf suresinde ilk kez kafir lafz1 kullamlmaya baslanmistir.*?! Kibir
niteligi ise ilk olarak otuz dokuzuncu sure olan A’raf’ta zikredilmis,*?? miisrik kavrami
da kirk dokuzuncu sirada nazil olan Kasas suresinde*?® yer almistir. Ana hatlanyla
miimin tanimi ise Mekke doneminin sonlarinda nazil olan Mii’'minun suresinde
yapilmustir.*?4 Bu durum vahyin ortamini dikkate alan yoniinii géstermesi bakimindan

onemli bir husustur.

Kur’an’da nazil olan ilk surelerde heniiz putlara dogrudan elestiri sz konusu
degildir. Oncelikli olarak muhataplarin sahip olduklar1 yanlis Allah tasavvuru hedef
almmustir. Bu nedenle siddetli muhalefet ve gergin bir ortam heniiz cereyan
etmemistir. Dolayisiyla bu donemde nazil olan ayetlerin iislubu ¢ogunlukla yumusak
tonlamalara sahiptir.#?® Buna ilaveten Kur’an’da miisrikleri betimleyen 0zel
kavramlara rastlanmamakla birlikte genellikle Kur’an, zikr (vahiy)*25, tezkira (6giit)*%’
seklinde nitelenmekte ve “hatirlat”#?® emri 6ne ¢ikmaktadir. S6z konusu emir ise sirkle
Uzer1 ortiilmiis, hak ile batilin karistig1, onceleri bilindigi halde unutulmaya yiiz tutmus

bilgilerin dogru bir sekilde hatirlatilmasina yoneliktir.#?°

Mekkeli Araplarin sahip olduklar1 putperest zihniyet ve ortaya koyduklar

tavir, Kur’an tarafindan “sirk” olarak ifade edilmekte ve bu nitelige sahip kimseler

419 Kilingli, a.g.e., s. 202.

420 Asr, 103/1-3.

421 Kaf, 50/2, 24.

422 A’raf, 7/36, 40, 48, 146.

423 Kasas, 28/87.

424 MUminun, 23/1-9.

425 Jzzet Derveze, Kur’an’a Gore Hz. Muhammed (s.a.v.), C. II, s. 12.

426 Kamer, 54/25.

427 Abese, 80/11.

428 A’la, 87/9.

429 Ebii’]-Kasim Hiiseyn b. Muhammed b. el-Mufaddal er-Ragib el-isfahani, el-Mufredat fi Garibi'l-
Kur’an, ngr. Safvan Adnan ed-Davidi, Dimagk, Beyrit, Daru'l-Kalem, ed-Daru's-Samiyye, 1412, s.
328-329.

163



“misrik” olarak tanimlanmaktadir.*3® Sirk ve kafir kavrami Kur’an’da baz1 yerlerde
birbirinin yerine kullanilsa*3! da genel itibaryla her sirk ayni zamanda kiifiir olarak
ifade edilirken; her kiifiir sirk olarak zikredilmez.#3? Ayrica Kur’ani anlatima gore Ehl-
i kitab’in inkdn iftira ile tahakkuk ederken; misriklerinki ise dalalete

dayanmaktadir.#33

Sunu da ifade etmek gerekir ki, Kur’an’da putperestlik sadece put objesiyle
sinirh degildir. Siireka, erbab, tagut, sahibe, dehr, heva, cibt, temasil, siifea gibi
kavramlar da tevhidi zedeleyen sirk kapsaminda miitalaa edilmektedir.*3* Cahiliye
doneminde Arap toplumunun sosyal dinamiklerini olusturan putperest tutum, Hz.
Peygamber tarafindan iletilen ilahi mesajda miisrik olarak betimlenirken, bu inancin
tamamen faydasiz oldugu ihsas edilmektedir.#® Tevhit temelli ilahi davette bunlarin
tamami reddedilmektedir.*®® Bununla birlikte MekKi surelerde putlarin hedef
alinmasinin yan1 sira ahlaki boyutun one ¢ikarildigi tevhit eksenli mesaj orgiisii 6ne
cikarilmakta ve insanlar vahye uygun eylem odakli bir tavrin 6znesi olarak

konumlandirilmaktadir.437

Bu meyanda miimin taniminda zikredilen nitelikler ile Hz. Peygamber
ornekliginde miiminlerin dini davet ve miicadelede nasil bir yontem takip ettikleri ve
etmeleri gerektigi belirtilmektedir.43® Ilahi kelam, idealist diisiincelerini yasanan
olgular tizerinden temellendirerek, gergek hayatla bagini kurmak suretiyle sunmustur.
Bu baglamda Kur’an’da zikredilen kissalar kimi durumlarda mevcut soru veya

sorunlara ydnelik ¢oziimleri iletmistir.4%° Tlk donemde inananlan inkarcilardan ayiran

430 Y(suf, 12/106; Nadim Macit, Kur’an ve Hadise Gore Sirk ve Miisrik Toplum, Konya, Damla
Matbaacilik ve Ticaret, 1992, s. 18.

431Ma’ide, 5/72-73; En’am, 6/1.

432 Eb(l Muhammed AlT b. Ahmed b. Said b. Hazm el-Endelist el-Kurtubf, el-Fasl fi'l-Milel ve'l-Ehva’i
ve'n-Nihal, Kahire, Mektebetu'l-Hancic, t.y., C. lll, s. 124,

433 Nis4, 4/48,116.

434 Okumus, a.g.e., s. 355-356; Celaleddin Vatandas, Tevhid ve Degisim, Istanbul, Pmar Yay., 1992,
s.113-116.

435 Bkz. Ynus, 10/18,28, 29; Ydsuf, 12/106; Meryem, 19/81-82; Enbiya, 21/98; Rm, 30/13; Zimer,
39/3,38; Beyyine, 98/6.

436 Halefullah, a.g.e., s. 67-68.

437 Kalem, 68/10-16; Hiimeze,104/1-3; Hadiye Unsal, Erken Dénem Mekki Surelerin Tahlili, Ankara,
Ankara Okulu Yay., 2015, s. 370-371.

438 Mukatil b. Suleyman, et-Tefsir, C. lll, s. 837; el-Kurtubi, Ahkamu'l-Kur'an, C. XVI, 161.

439 Mehmet Kihgarslan, “Baz1 Kur’an Kissalariin flmi ve Edebi Tahlili,” Tiirkoloji Arastirmalar:,
C. Xlll, No: 9, 2018, s. 171.
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en belirgin 6zellik ise kuskusuz ibadettir.*4% Nitekim dini ritiiellerdeki bu farklilik
muhalifler tarafindan mevcut sisteme bagkaldir1 olarak algilanmis, dolayisiyla da

miisrikler ilk olarak miiminlerin ibadetlerine miidahalede bulunmuslardir.#4!

Mekke doneminde inang temelli bir miimin kimligi insa edilirken; Medine’de
bu yap1 bagimsiz bir sosyal yapiya doniismiis ayetler de ortamiyla baglantili olarak
sosyal ve hukuki igerikli olmustur. Medine’de miiminler ile diger sosyal gruplar
arasinda sosyal velayet hususunda da aynsmalar gerceklesmistir.*42 Mekke’de
miminler sosyal baglamda mevcut sistemde var olan kabile himayesini
strdurmekteydi. Zira Kur’an’da bu déonemde miisriklerle miiminlerin velayet iliskisi
yasaklanmamis, sosyal iliskiler de mevcut 6rfe gore devam etmisti. Medeni ayetlerde
ise daha 6nce MekKi surelerde yer almayan 6nemli vurgular s6z konusudur. Oncelikle
Medine’de yiiriirlige giren muahat (kardeslik sozlesmesi)**® ile birlikte artik
Miisliimanin hamisi, can ve din yoldasi ayni dine mensup olan miimin kardesi
olmustur.*** Bu durum kendi aralarinda varis kilacak olgtide**® birlestirici bir 6zellige
sahip olup, inananlar1 birbirlerine baglamistir.#46 Bu kardeslik anlasmasiyla kan bagi
fikrine dayanan asabiyet**’ yapisinda ciddi kirilmalar yasanmis, yeni Miisliiman
toplumunun temelleri imana dayal {iist degerler iizerinden insa edilmistir. Bu
dogrultuda inananlarin sosyal acidan olgunlasmasi ve Islam devletinin olusmasina
bagli olarak miiminlerin tek velisi Allah olmustur.**® Boylece bir¢ok yonden yetismis
ve olgunluga erismis miiminlerin inkarci gruplarla kabile baglan {izerinden de olsa
tim somut baglar1 koparilmig, bu velayet bagi “urvetu’l-vuska” ifadesiyle**® daha

soyut ancak kopmayan giiclii, ilahi bir baga entegre edilmistir. Dolayisiyla Medine’de

440 Watt, a.g.e., s. 75

441 Alak, 96/9-10; el-Begavi, Me‘alimu't-Tenzil, C. V, s. 282; er-Razi, Mefﬁtihu’l—éayb, C. XXXIlI,
s. 23; el-Hadarf, Naru'l-Yakin, s. 32-33.

442Mustafa Arslan, “Islam’mn Ilk Doénem Toplumsallasma Olgusuna Sosyolojik Bir Bakis:
Kardeslestirme Ornek Olay1,” islami Arastirmalar Dergisi, C. XVIII, No: 3, 2005, s. 252.

443 Ton Hisam, es-Siretu'n-Nebeviyye, C. 1, s. 504-507.

444 Bkz. Al-i Imran, 3/28; Nisa, 4/144.

445 Ton Habib, el-Muhabber, s. 71-75.

448 Arslan, “a.g.m.”, s. 251, 252.

447 Eb( Ubeyd, Cemheretu'n-Neseb, s. 21.

448 Bakara, 2/107; Maide, 5/51; Tevbe, 9/23; Miimtehine, 60/13.

449 Bakara, 2/256.
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tesekkiil eden Miisliiman toplulugu, asabiyet yerine dini baglar {izerine insa edilmis

bir topluluktur.4%0

Neticede Kur’an’da miimin kimligi bir anda mevcut yapidan miiminlerin
ayrilip otekilestirilmesi yoluyla insa edilmemistir. Dolayisiyla miiminde bulunmasi
gereken hasletler betimlenirken, siire¢ icerisinde belirtilen niteliklere muhalif olup,
olumsuz eylemler sergileyen kesimlerin artmasi ve her iki tarafin birbirleriyle
iligkisine bagli olarak muhteva ve iislup netlesmis, miimin ve miisrik nitelemesi keskin
ayirimlarla ortaya konulmus ve Kur’ani dislup giderek sertlesmistir. Ayrica Mekki
ayetlerde hentiz bu ddnemde miminlerin Ehl-i kitap ile dogrudan iligkileri s6z konusu
olmadigi i¢in miimin-Yahudi ve mimin-Hiristiyan seklinde bir karsilagtirma da

mevcut degildir.*%!

Mekki donemde nazil olan ayetlerin muhtevasinda dikkat ¢ceken hususlardan
biri de se¢kin ziimrenin tekeline aldig1 kurtulus fikrine karsilik ferdiyetciligin 6nemi
tizerinde durulmasidir*? Boylece herkes kendi yapip-etmelerinden sorumlu
tutulmakta, hesabin verilecegi tek merkez Allah olmaktadir. Kur’an, ilahi rehbere
uygunluk arz etmesi kaydiyla bireysel kurtulus ilkesini vazederken; taviz vermeyen,
mutlake1 ve hakikatei bir tavra sahiptir. Bu tavir diger inang mensuplarini 6tekilestiren
bir yapida degildir.*3 Zira Islam’in sundugu mutlak hakikat anlayis1 ¢atismaci degil
bariscil ilkelere dayanmaktadir. Bu nedenle Miisliiman cemaati disinda kalan diger
topluluklara karsi reddiyeci ve dislayict bir politika izlenmemistir.*** Medine’de
yapilan diger topluluklarn isimlerinin zikredildigi, karsilikli anlagsmalar1 iceren
sozlesme ve gerek anlagsmada gerekse ayetlerdeki iimmet vurgusu bunun en giizel
ornegidir*® Dolayisiyla diger din mensuplart 6tekilestirilmeksizin, insani ilkeler

cercevesinde iliskiler karsilikli stirdiiriilmeye ¢aligilmigtir.46

450 Watt, Hz. Muhammed Mekke’de, s. 157.

451 Kilingli, a.g.e., s. 354.

452 Fatir, 35/18; Muddessir, 74/38.

453 fsmail Cahskan, “Dini Bir Tutum Olarak Otekine Yaklasimin Kur’ani Temellleri,” Cumhuriyet
Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, C. XI, No: 1, 2007, s. 8.

454 Caligkan, “a.g.m.”, s. 9.

455 Watt, a.g.e., s. 161.

4% Caligkan, “a.gm.”, s. 27, 28.
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Miiminlere sunulan seckinlik anlayisi ise miisrik ya da Ehl-i kitab’in sahip
oldugu se¢ilmis bir soya ait olmak, hiiklimranlig1 elinde bulundurmak gibi basite
indirgenmis degildir. Aksine Kur’an’in iman edenlere kazandirdigi seckinlik
diisiincesi iman-itaat dengesi zeminine oturmaktadir. Ilahi rehberin tedrici olmasi da
itaat etme imkanini kolaylagtirmistir. Miiminler ilahi kitaba iman etmek suretiyle
mevcut toplumdan farklilagsmakta ve bu durum Kur’an’da hidayet kavramiyla formiile

edilmektedir.457

Kur’an’da ontolojik anlamda bir &tekilestirme durumu mevzubahis olmayip,
yapilan eylemlere gore vasifsal oteki insa edilmistir. Fasik, kafir, miinafik, zalim gibi
vasiflari tagtyan kimseler bu nitelikleri dolayisiyla 6tekilesirken; aksi tutum sergiledigi
takdirde aymi kisi miimin topluluguna dahil olabilmektedir.4® S6z gelimi Hz. Omer
dini davete muhalif tutum sergilerken vasifsal anlamda 6teki ve diisman iken; iman
etmesiyle birlikte “O 54 (5ncii) kategorisine yerlesmistir. Bu husus tévbe kapisinin
stirekli acgik oldugunu salik vermekte ayrica sahislarin diisman olarak hedef
alinmadigini, sadece olumsuz fiil ve suglara yonelik diger bir ifadeyle bozuk bir
zihniyetle miicadele edildigini gostermektedir. Miiminlerin varlik alanim tehdit
etmedigi siirece dini ve inanci ne olursa olsun diger din mensuplarim ortadan
kaldirmaya yonelik bir girisime Kur’an’da rastlanmaz.**® Zira amag farkliliklar1 yok
etmek degil, onlarla karsilikli uzlasi icinde yasamaktir. Dolayisiyla Kur’an’da oteki

gruplarla iliski dini olmaktan ziyade insani ve ahlaki zeminde ele alinmigtir.46°

Ayrica belirtmek gerekir ki, erken donemde vahye taniklik eden Miisliimanlar
imanin amelden bagimsiz oldugu bir tasavvura sahip degillerdi. Zira o ddonemde iman,
miiminleri diger kesimlerden ayiran 6zellige sahip bir karaktere biirlinmiis olup, itaatin

bizzat kendisidir.#61 Buna ilaveten, davete icabet eden ilk muhataplar, Misliman

457 Tahsin Gorgiin, T1ahi Séziin Giicii Varhk ve Bilgi Kaynag Olarak Kur’an, istanbul, Kiilliyat
Yay., 2014, 2. bsk., s. 80.

458 Sevket Yavuz, “Islam’m Otekilestirmeye Meydan Okumasi veya “Ontolojik Oteki”den “Vasifsal
Oteki”ne Intikalin Maceras1”, Marife: Dini Arastirmalar Dergisi, C. VI, No: 3, 2006, s. 154-155.
459 Fazlur Rahman, Ana Konulariyla Kur’an, Cev. Alparslan Agikgeng, Ankara, Ankara Okulu Yay.,
2016, s. 243-244.

460 Caligkan, “a.g.m.”, s. 14, 27-28.

461 Apdullah Draz, Kur’an’a Giris, Cev. Salih Akdemir, Ankara, Kitabiyat, 2000, s. 67; Selim Tircan,
flk Dénem Kur’an Tasavvuru ve Déniisiimii-Kimlik ve Kitab iliskisi Baglaminda-, islimi ilimler
Dergisi, C. Ill, No: 2, 2008, s. 257-258.
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olmadan evvel miisrik zihniyete sahip olmalarina ragmen Cahiliye doneminde insancil
ve erdem sahibi kimselerdir. Ornegin Hz. Hamza Miisliiman olmadan &nce higbir
surette haksizlik yapmayan ve kendisine haksizlik edilen kimselerin de arkasinda
duran glcli ve kuvvetli birisiydi.*6? Cahiliye doneminde i¢ki toplum tarafindan yaygin
bir sekilde tiiketilmesine*®® ragmen Osman b. Ma’zun gibi sarabin insani hakir bir
duruma disiirdiigiinii agikca belirten kimseler de vardi.#64 Hz. Ebu Bekir, Hz. Osman,
Ebu Zer el-Gifari gibi saygin sahsiyetler de sarhos edici igeceklerden uzak duran

kisiler arasinda zikredilmektedir.46°

Dolayisiyla onlar, dinin ihtiva ettigi degerlere inanarak ve deneyimleyerek
Islam’1 se¢mislerdir. Bu nedenle ilk iman eden muhataplari Cahiliye doneminde
insani erdeme sahip olmalar1 Islam’1 kabul etmelerinde kuskusuz kolaylik saglamistir.
Zira onlar daha 6nce nasil bir hal iizereyse Islam’1 kabul ettiklerinde de benzer
hasletlere sahiptiler. Nebevi ifadeyle “Cahiliye déneminde hayirli olan, Islam devrinde
de hayirli olmaktaydi.”*® Ancak onlar, Cahiliyedeki durumlarindan farkli olarak,
hayatlarinda ilahi rehberi rehber edinen ve O’nun rizasina uygunlugu goézetenlerdir.
Nitekim Misliimanlik, insanliktan bagimsiz bir varlik alanina sahip degildir. Bu da
dinin deyim yerindeyse sihirli bir degnek gibi insan1 bir anda degistirip, doniistiiren
bir durum olmadigim; bilakis ilmek ilmek dokunan ve yasantiyla gerceklesen bir

stirece bagli olarak kemale eristirdigini gostermektedir.

Bu dogrultuda denilebilir ki, Kur’an’in vazettigi Miislimanlk insani
degerlerden bagimmsiz olmayip, gercek Miisliman insani degerleri tasiyandir.
Dolayisiyla iman, bu degerlerden kopuk salt dil ile ikrar edilen donuk ve sabit bir

durum degildir; her an eyleme dokiilen fiili bir caba olmasi hasebiyle dinamiktir.

462 Jbn [shak, es-Sire, s. 171; Ibn Hisam, es-Siretu'n-Nebeviyye, C. I, s. 292; et-Taberf, et-Tarih, C.
Il,s.334.

463 Apak, a.g.e., s. 123; Islam &ncesi Araplarin inang, ibadet ve uygulamalariyla ilgili detayl bilgi icin
bkz. Ali Osman Ates, Islam’a Gére Cahiliyye ve Ehl-i Kitab Orf ve Adetleri, Istanbul, Beyan Yay.,
1996; Mehmet Soysaldi, “Islam Oncesi Arap Toplumlarinda Namaz, Zekat, Orug, Hace Uygulamalari,”
Kur’an’in Anlasilmasina Katkis1 Acisindan Kur’an Oncesi Mekke Toplumu Sempozyumu,
Istanbul, 2011, s. 147-170; Mustafa Oztiirk, “Islam Oncesi Arap Toplumunda Ahval-i Sahsiyye
Hukuku,” Kur’an’in Anlasilmasina Katkis1 Acisindan Kur’an Oncesi Mekke Toplumu
Sempozyumu, Istanbul, 2011, s. 229- 274,

464 g|-Halebf, insanu'l-Uydn, C. |, s. 189.

465 [bn Habib, el-Muhabber, s. 237.

466 e]-Buhari, es-Sahth, C. VI, s. 76.
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Kur’an’da iman kalbin eylemi baglaminda fiili bir duruma isaret ederken; iman-amel
ayirimu sonraki donemlerde ortaya ¢ikmus bir sdylemdir.#6” Zira bu dénemlerde iman
ifadesi kavramlastirilarak anlam cergevesi aklin sinirlanyla kusatilmis ve soyut bir
anlama indirgenmistir.*6® Halbuki iman, daha once de belirttigimiz gibi salt zihni bir
caba olmanin 6tesinde kalbi bir duruma isaret ederek, eyleme aktarilmasidir. Bagka bir
deyisle, Kur’an’da din fitri olup, iman bu fitrata uygun eylemi ger¢eklestirmenin
adidir. Nitekim Kur’an’in diger bir adi da “zikir’dir yani unutulan hakikati
hatirlatandir. Boylece insanoglunda kendisinde potansiyel olarak var olan Allah’a itaat
egilimini unutmast hasebiyle ortaya c¢ikan isyan durumu, vahiy araciligiyla tekrar

itaate yonlendirilmigtir.46°

Mekke’de yasanan zorlu siiregte iman eden kimseler tek diize bir tavir
igerisinde degildiler. iglerinde daha giiglii ve dayamkli olanlar oldugu gibi diisman
baskisindan olumsuz etkilenenler de vardi. Bu durum Medine’de yasayan miminler
icin de gecerlidir. “Ey Iman Edenler!” hitabinin yer aldigi ayetlerin dogrudan
muhataplari benzer tavra sahip olan miimin toplulugundan miitesekkil degildir. Bilakis
ayn1 hitap formuna ragmen her ayette farkli tavra sahip miiminler hedef alinmistir.
Diger bir ifadeyle her ayetin niizul ortaminda ilk muhataplar tarafindan bilinen ger¢cek
bir muhatabi vardir. Hicbir hitap bosluga yapilmis degildir. Bu durum Kur’an’in indigi
donemde muhataplar tarafindan da bilinmektedir.#’® S6z gelimi Hucurat suresinde yer
alan “seslerinizi yiikseltmeyin” (Hucurat 49/2) emri Sabit b. Kays b. Semmas hakkinda
indigi aktarilir. Buna gore o agir isittigi i¢in Hz. Peygamber’i rahatsiz edecek seviyede
bagirarak konusurdu. Ayrica bazi miiminler Hz. Peygamber’e, O’nun dinlenme
saatlerinde “Muhammed!” diye bagirarak ismiyle seslenmekte, Hz. Peygamber de bu
durumdan rahatsiz olmaktaydi.#’* Hz. Peygamber’e ismiyle hitap eden kisinin ayni
surenin dordiincii ayetinde bedevilerin kuralsiz tutumlarinin kinandig1 ve niizul sebebi

olarak da Akra' b. Habis oldugu aktarilir.#’? Nitekim o, Mekke geg¢misi olmayan,

467 Draz, a.g.e., s. 67-68.

468 Sevket Kotan, “Kelam: Islami Teolojinin Ingasi1,” Tezkire, Diisiince, Siyaset, Sosyal Bilim Dergisi,
No: 31-32, 2003, s. 87.

469 Kotan “a.g.m.”, s. 82-83.

470 gz-Zeheb, Siyeru A ‘1ami'n-Nubeld’, C. 11, s. 508.

471 en-Nesefi, Medariku't-Tenzil, C. Il1, s. 347.

472 et-Taberf, Cami u'l-Beyan, C. XXI, s. 346-347; el-Kurtubf, Ahkdmu'l-Kur'an, C. XVI, s. 310.
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hicretin sekizinci yilinda miisliiman olmus bedevi kiiltiire sahip bir kimsedir.#’3 S6z
konusu ayette gecen hitabin miiminler topluluguna yapilmasi dolayisiyla genelleyip,

diger tiim sahabilerin benzer tavra sahip oldugunu séylemek isabetli goriilmemektedir.

Yine Hucurat suresinde yer alan “Allah'in ve Peygamberinin oniine
ge¢meyin...” (Hucurat 49/1) ayetiyle miimin toplulugundan Kur’an’in belirledigi
ilkelere muhalif tutum takinmamalar1 emredilmektedir.#’4 Rivayetlere gore bir giin Hz.
Peygamber hastalanmis ve kendi yerine Hz. Ebu Bekir’in namaz kildirmasini
emretmistir. Bunun iizerine Hz. Aise, Hz. Ebu Bekir’in yumusak kalpli olmasi
sebebiyle aglayacagini bu nedenle sesini insanlara duyurmayacagini onun yerine Hz.
Omer’in namaz kildirmaya daha uygun oldugunu sdylemistir. Hz. Peygamber de
“i¢inizdekini disa vurmuyorsunuz” anlaminda “Hz. Yusufun yanindaki kadinlar
gibisiniz” buyurmustur.#’”® Kur’an’da Hz. Peygamber’in emrine Kkarsilik farkli
hiikkiimlerin sunulmasi “Allahin ve Peygamberinin oéniine ge¢meyin” ifadesiyle

karsilik bulmustur.

Hucurat suresinin “Ey iman edenler! Bir topluluk diger bir toplulukla alay
etmesin... ” (Hucurat 49/11) ayetinin de Sabit b. Kays hakkinda nazil oldugu aktarilir.
Sabit, baz1 sahabilerle yasadigi ¢cekisme nedeniyle karsisindakini “filan kadinin oglu”
seklinde azarlamis ve utandirmisti. Dahhak’tan aktarilan rivayette ise Temimogullari
heyetinden bazilar, {istii bas1 perisan olan ashabtan fakir bir grubu gérmiis ve onlarin
goriintisleriyle alay etmisti#’® Ayette erkekler ayn kadinlar ayri belirtilerek
uyarilmistir. Kadinlarla ilgili uyarinin da Hz. Peygamber’in hanimlar1 arasinda gecen
hadiseyle alakali oldugu belirtilir. Aktarilanlara gére Ummii Seleme’ nin boyunun
kisalig1 ya da Hz. Safiye’nin Yahudi kokenli olmasi nedeniyle Hz. Peygamber’in diger
esleri tarafindan alaya alinmis ve bu durum onlar1 giicendirmisti.*’” Buna binaen inen

ayetlerde bu tarz davramslarin insanlar arasinda kirginliga neden olacagina isaret

473 Detayl1 bilgi igin bkz. Ahmet Liitfi Kazanci, “Akra‘ b. Habis”, TDV Islam Ansiklopedisi, istanbul,
1989, C. 11, s. 285.

474 et-Taberi, Cami‘u'l-Beyan, C. XXl, s. 335.

475 g|-Kurtubt, Ahkamu'l-Kur'an, C. XVI, s. 302.

476 g|-Kurtubt, Ahkamu'l-Kur'an, C. XVI, s. 324-325.

477 el-Kurtubt, Ahkamu'l-Kur'an, C. XVI, s. 326.

170



edilmekte dolayisiyla da aym surede din kardesligi bilinci*’® vurgulanmaktadir

(Hucurat 49/10).

Diger bir 6rnek, Bakara suresinde yer alan “Ey iman edenler! Allah’a ve dhiret
giintine inanmadig1 halde malim insanlara gésteris yapmak icin harcayan kimse gibi
sadakalarinizi basa kakmak ve incitmek suretiyle bosa ¢ikarmayin...” (Bakara 2/264)
ayetidir. Miinafiklarin oldugu ve onlar tarafindan miisliimanlara yonelik yanhs tutuma
sevkedildigi niizul ortaminda miiminlere hitaben s6z konusu durum dikkat ¢ekici misal
verilerek agiklanmisgtir. Buna gére minafiklar “yagmurun yagisiyla 0(zerindeki
topragin savruldugu verimsiz bir tas”a benzetilirken bir sonraki ayette (Bakara 2/265)
miiminler “bol mahsul veren verimli bahge”ye benzetilmistir. Burada vurgulanmasi
gereken Onemli bir husus da gosteris icin yapilan infakin, ahiret bilincinin dogru
yerlesmedigine isaret etmesidir. Kur’an’in belirledigi ilkeli yasami ger¢ek anlamda
benimseyen bir miiminin séz konusu yerilen davranisa sahip olamayacagi

belirtilmekte ve sonraki ayetlerde Kur’an’in emri tekrar hatirlatilmaktadir.#7°

Ayrica Bakara suresinin 208. ayetinde miinafiklarin miisliimanlara siiphe
tohumu ekmek icin telkinde bulunduklarina dikkat ¢ekilerek bu durum Kur’an’da “Ey
iman edenler! Hep birden barisa girin. Sakin seytanin pesinden gitmeyin...” ifadesiyle
agiklanmaktadir. Razi (6. 606/1210)’nin aktarimina gore “silm/als ifadesi “Islam”
anlamina gelmekte, ayetin tekabiil ettigi anlam ise “Miinafiklarin telkin ettigi
stiphelere aldanmayin ve buna ragmen miisliimanlhiginiz1 siirdiiriin.”#8% geklindedir.
S6z konusu ayetin muhatabi da miiminlerdir. Ayrica Razi, “Allah’in ipine sarilin;
kendi icinizde ayriliga diismeyin, birlik olun” (Ali Imran 3/103) ayetiyle baglantili
olarak silm/s ifadesinin “savas ve ¢atismadan uzak durulmasi, bars” anlamina

tekabiil ettigini zikrederek farkli bir yoruma da yer vermektedir.*8!

Ayni sekilde Enfal suresinde yer alan “Ey iman edenler! Allah ve Rasuliine
karsi ihanet etmeyin...” (Enfal 8/27) ayeti 6nemli vurgulan igermesi hasebiyle dikkat

cekilmesi gerekir. Bir miiminin kasitli olarak ihanet etmeyecegi miisellemdir. Ancak

478 g|-Kurtubf, Ahkamu'l-Kur'an, C. XVI, s. 322.

479 Bakara 2/267; et-Taberl, Cami‘u'l-Beyan, C. 1V, s. 658-664.
480 gr-R4zl, Mefatihu’l-Gayb, C. V, s. 176.

481 gr-Razl, Mefatihu’l-Gayb, C. V, s. 177.
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ayetin inzaline sebep olan durumu zikretmeden evvel Mumtehine suresinde zikri
gecen “benim de diismamim sizin de diismaniniz olan kimseleri kendilerine sevgi
gostererek dost edinmeyin...” (Mimtehine 60/1) ayetinin nizul sebebini aktarmak
diger ayetin ihsas ettigi mesaj1 anlamak bakimindan faydali olacaktir. Rivayetlere gore
s6z konusu ayet, Hatib b. Ebi Belte'a hakkinda nazil olmustur. Ciinkii o, Hz.
Peygamber’in Mekkeli miisriklere yonelik yaptigi savas hazirliklanm1i Mekke’de
bulunan yakinlarina haber verme girisiminde bulunmustur. Onlara iletmeye calistigt,
iginde tedbir almalarinin gerektigi belirtilen mektup, henliz Mekke’ye varmadan
sahabiler tarafindan yakalanmistir. Hz. Peygamber Hatib'a bunu neden yaptiini
sordugunda o sOyle cevap vermistir: “Burada herkesin bir yakinmi oldugu halde benim
Mekke’deki yakinlarim disinda kimsem yoktur. Bu sebeple onlar1 korumak istedim.”
Hz. Peygamber onun ozriinii kabul etmis ve “hakikati inkar eden diismani dost

I

edinmeyin” ayeti nazil olmustur.#82 Nitekim “.akrabaniz da olsa kendileri gibi sizin
de hakikati inkar etmenizi isterler. Halbuki kiwyamet giiniinde ne yakinlariniz ne de
cocuklarimz size fayda vermeyecektir.” (Mumtehine 60/2-3) ayetiyle Kur’an

tarafindan yasanan olaylara a¢iklik getirilmek suretiyle cevap verilmektedir.

Zikri gegen Enfal suresinde yer alan ayet de Ebu Liibabe hakkinda nazil
olmustur. O da Hatib b. Ebi Belte'a gibi i¢cinde ¢oluk cocugunun bulunmasi nedeniyle
muhasara altina alinan Kureyzaogullarim yanlis yonlendirmis, onlart himaye etme
gayesi giitmiistiir. Bu dogrultuda o, Kureyzaogullarim Sa'd b. Muaz'in hiikmiinii kabul
etmemeleri yoniinde telkinde bulunmustur. Asabiyet duygusunun o6ne c¢iktig1 bu
davranmis Kur’an’da “Allah’a ve Rasuliine ihanet” olarak tanimlanmistir.*83 Hemen
sonraki ayette de ihanete sevkeden seyin mal ve evlat sevgisi olduguna isarette

bulunulmus ve bunlarin birer imtihan araci oldugu belirtilmistir (Enfal 8/28).

Burada dikkat ceken bir diger husus ise muhataplar sert bir {islupla
uyarilmalarina ragmen kendilerine miimin olarak hitap edilmis olmasidir. Spesifik
olaylar lizerinden ilkeli kurallar vazeden Kur’an, miiminlere hitap ederken Medine’de

yapilanmis grup iizerinden evrensel mesajlarini aktarmaktadir. Kendi dénemi

482 g]-VahidT, Esbabu’'n-Nuzdl, s. 761-763.
483 gr-Razl, Mefatihu’l-Gayb, C. XV, s. 121-122.
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acisindan ise Kur’an, mezkir gruba dahil oldugunu belirten kisilere miiminde olmasi
gereken temel ilkeleri hatirlatarak geregini tahakkuk etmelerini istemektedir. Nitekim
Taberi (6. 310/923) “Ey Iman Edenler!” hitabin1, “Hz. Peygamberin risaletini tasdik
edenler’ seklinde yorumlamaktadir.*®* Yani bu hitap aymi zamanda “gergekten
inandigimiz1 iddia ediyorsamz geregini yapmalisimz” seklinde bir uyary1 tesmil

etmektedir.

Kur’an-1 Kerim, miiminleri yasamla i¢ ice insa ederken onlarin beseri
zaafiyetlerini géz ardi etmemis ancak hatalarim diizeltmelerine imkan tanimak
suretiyle uyarmustir. Ayrica aktarilan rivayetler de gostermektedir ki kendilerine hitap
yoneltilen miisliman cemaatinin her bir ferdi aym diizeyde degildir. S6z gelimi
Mekke’de yetismis, zorlu gegen ilk donemlerin basindan itibaren Islam’1 se¢gmis Hz.
Ebu Bekir, Hz. Omer, Hz. Ali, Hz. Osman ve Abdurrahman b. Avf gibi degerli
sahsiyetler erken donemden itibaren vahye taniklik etmekle kalmamuis, ilahi emirleri
Hz. Peygamber ile birlikte bilfiil yasamislardir. Oyle ki onlar, tiim mal varligim infak
edecek kadares Islam’1 yiirekten benimsemisler, Cahiliyedeki asabiyet duygusunu
onemli oranda asmislardir. Bu durumda miiminlere hitabin yer aldig1 ayetlerde gosteris
icin yapilan infaktan men edilen kuskusuz aym topluluga sonradan dahil olan
sahabilerdir. Sonraki donemlerde Islam’ secen kimselerin, Medine’de yasanan bazi
zorluklarda digerleri gibi gii¢lii bir iradeye sahip olamamalar1 tabii bir durumdur.
Dolayisiyla dogrudan miiminlerin muhatap alindigi ayetlerde zaman zaman sert
Uisluplarin  hepsini tesmil ettigini zikretmek dogru olmayacaktir. Ancak soyle
denilebilir; mezkir uyarilar spesifik 6rnek sahis veya olay lizerinden yapilmis ancak
Kur’an islubu geregi, o orneklere bagli kalmaksizin, tiim muhataplar agisindan

baglayici olan evrensel ilkeler iceren mesajlarini aktarmistir.

Neticede miiminler topluluguna hitap eden ayetlerde hayatla baglantili bir
sekilde yasarken 0grenme siireci devam ettirilmektedir. Vahyin niizul ortaminda tek
diize tavra sahip olmayan miimin topluluguna belirli kisiler {izerinden geneli tesmil

edecek bir Uslupla hitap yoneltilmistir. Niizul ortaminda bir¢ok hadisenin yasanmasina

484 et-Taberi, Cami‘u'l-Beyan, C. XXI, s. 348.
485 g|-Kurtubf, Ahkamu'l-Kur'an, C. Ill, s. 303.
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kargin Kur’an, iletmek istedigi mesajlar dogrultusunda belirli birkag¢ kisi ya da olay
iizerinden seslenmistir. Hitaplarin yer aldig ayetlerle ilgili “su sahis hakkinda nazil
oldu” tarzinda zikrettigimiz rivayetler, her hitabin niizul ortaminda kendisine
seslendigi gergek bir muhatabinin bulundugunu gostermektedir. Bu boyle olmakla
beraber mezkir hitaplar o muhataplarla sinirlandirilacak diizeyde degildir. Nitekim
Kur’an’in tislubunun ehemmiyeti de burada anlagilmaktadir. Sadece kisi ve olaylara
bagl yaklasildiginda indirgemeci bir yaklasim mevzubahis olurken; vahyin nazil
oldugu ortam dikkate alinmadiginda ise anlamda kaybolmalar ve sapmalar s6z konusu

olmaktadir.

Vahyin inzaline tamklik eden ortam ve muhataplar vahyin evrensel ilkelerini
anlamada sadece aractir. Tabiatiyla bu durumda muhatabin takindigi tavrin ne
olduguna bakmak ve bu dogrultuda hitabin hangi eylemi hedef aldigin1 arastirmak
gerekir. Nitekim bu agidan yaklasildiginda “Ey Iman Edenler!” hitabi Medine’de
olusmus Miisliiman cemaatini nitelemesinin yam sira Mekke’de vazedilen, gegmiste
yasanan ve benimsenen ilkelerin hatirlatilmasi ve buna gore s6z konusu cemaate iiye
oldugunu belirten ekseriyetle Medine doneminde sonradan Misliman olan kisilerin
eksik ya da hatali davranislar1 giindeme taginarak, Kur’an’in belirttigi miiminde olmasi
gereken niteliklere uygun davranilmasina telmihte bulunulmaktadir. Zira s6z konusu

ilkeler Kur’an’da “salih amel” olarak ifade edilmektedir.

Kur’an’da defaatle zikredilen “iman edenler/)sial 5™ terkibinde dikkat geken
husus, “salih amel isleyenler/<aliall \sles” ifadesiyle birlikte yer almasidir.486
Kur’an’1n ihsas ettigi ilkeler cergevesinde miiminden beklenen istendik davranisin adi,
Kur’an dilinde “salih amel” olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Bu dogrultuda denilebir ki
iman, vahyin rehberliginde yasanti sonucu meydana gelen kalici davranis
degisikliklerin biitiiniinli kapsamaktadir. Dolayisiyla bu yoniiyle iman, 6grenmeden
bagimsiz olmamakta ve Kur’an tarafindan muhataplar, vahyin belirledigi ilkeler (salih

amel) ¢cercevesinde dogru davranisa yonlendirilmektedir.

486 Bakara 2/25, 62, 82, 277; Al-i imran 3/57; Nisa 4/57, 122, 173; Maide 5/93; A'raf 7/42; Yanus 10/4,
9; Had 11/23; Ra'd 13/29; Ibrahim 14/23; Kehf 18/30, 107; Meryem 19/96; Hac 22/14, 23, 50, 56; Nar
24/55; Suara 26/227; Ankebit 29/7, 9, 58; Rtim 30/15, 45; Lokman 31/8; Secde 32/19; Sebe' 34/4; Fatir
35/7; Sad 38/24, 28; Mii'min 40/58; Fussilet 41/8; Stra 42/22, 23, 26; Casiye 45/21, 30; Muhammed
47/2, 12; Fetih 48/29; Hucurat 49/15; Insikak 84/25; Buric 85/11; Tin 95/6; Beyyine 98/7; Asr 103/3.
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Ozetle; Mekke déneminde miminlere hitaplarin zikredildigi ayetlerde, emir,
nehiy, miijde, uyari, insanlara verilen nimetlerin hatirlatilmasi gibi muhtelif konular
yer almaktadir. S6z konusu hitaplar, bazen Hz. Peygamber’in sahsina bazen de Hz.
Peygamber’in sahsinda diger tiim muhataplara yoneltilmektedir.*8” Mekke’de yaklasik
on ili¢ yillik siire zarfinda Allah’in vahdaniyetine inanmaya cagrilan muhataplara,
Medine’de Allah’a iman konusunu hatirlatma amacina matuf bir hitap tarzi olarak “Ey
Iman Edenler!” formuyla seslenilmektedir.488 Zikredilenlerden hareketle denilebilir ki
“Ey Iman Edenler!” hitab1 sadece bir topluluk ya da cemaate isaret etmez; Mekke’de
yasanmis ancak Medine’de siarlasmis bir duruma isaret eder. Buna gore dogrudan
miiminlerin muhatap alindig1 hitap, ge¢misi hatirlatan, Allah’a giivenmenin, O’na

iman etmenin hatiralarini1 barindiran bir tarzdadir.

Mezkir hitabin muhtevasinda yer alan ve iislup agisindan dikkat ¢ekilmesi
gereken “Allah’a ve Rasulii’ne itaat” vurgusu, Ehl-i kitab’in tavrina karsilik hususlari

icermesi nedeniyle Ehl-i kitab’a yonelik hitaplar basligr altinda zikredilecektir.

3.2.3. Kafirlere YoOnelik Hitaplar

Kur’an’da dogrudan kafirlere yonelik hitaba sadece Tahrim Suresinin yedinci
ayetinde azap melekleri konusturulmak suretiyle yer verilmistir. Bu yoniiyle soz
konusu hitap Allah’in dogrudan bir nidas1 degildir.* Miifessirler tarafindan “Ey inkar
etmis olanlar” hitabinin basinda hal karinesinin isaret ettigi hazfedilmis bir “kavle”
lafzinin bulunabilecegi belirtilmektedir.#®®© Bunun disinda inkar edenlere yonelik
Kafirun Suresinin birinci ayetinde “«J lafziyla baslayarak, dolayli hitap edilmistir.

Ayrica Suyuti’nin aktarimina gore kafirlere yapilan hitaplar hakaret icermesi

487 Muhammed Fatih Kesler, “Kur’an-1 Kerim’de Hz. Peygamber’e Hitaplar”, Ankara Universitesi
Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, C. XLIlI, No: 2, 2002, s. 101.

488 Esra Gozeler, “Surelerin Mekkiligi ve Medeniligi: 22/el-Hacc Suresi Ornegi,” Ankara Universitesi
Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, C. LVIII, No: 1, 2017, s. 89.

489 er-Razi, Mefatthu’l-Gayb, C. XXX, s. 572; Semsiiddin Muhammed b. Ahmed el-Hatib es-Sirbini
el-Kahiri, es-Siracu'l-Munir fi'l-i‘aneti ala Ma rifeti Ba‘di Me‘ani KelAmi Rabbina'l-Hakimi'l-
Habir, Kahire, Matba‘atu B(lak, 1285, C. 1V, s. 331.

49 Ebii’s-Send Sihabiiddin Mahmiid b. Abdillah b. Mahmad el-Huseyni el-Aldsi, ROhu'l-Me ani fi
Tefsir el-Kur'ani'l-Azim ve's-Seb‘u'l-Mesani, nsr Ali Abdubari Atiyye, Beyrut, Daru'l-Kutubi'l-
lmiyye, 1415, C. X1V, s. 352.

175



nedeniyle Kur’an’da sadece iki ayette yer almigtir.*®? Allah’in rubbiyetine ve Hz.
Peygamber’in niibiivvetine iman etmeyen kisilerin muhatap alindig ayetlerde genelde
dogrudan bir hitap formuyla degil, Hz. Peygamber vasitasiyla inkarcilara hitap

edilmistir.492
3.2.4. Miinafiklara Yonelik Hitaplar

Kur’an- Kerim ile yeni anlam kazanan miinafik kelimesi zahirde Islam dinine
iman ediyormus gibi tavir alan ancak ger¢ekte iman etmeyen ayrica hem Allah’a hem
de Hz. Peygamber’e diismanlik eden kimselerdir.*®® Goriiniirde miimin olmalari
nedeniyle miiminlere yo6nelik hitaplarin kapsamina girdikleri belirtiimektedir.4%*
Nitekim Kur’an-1 Kerim’de basinda nida edat1 yer alan dogrudan miinafiklara yonelik
bir hitap formu yer almamaktadir. Kur’an’da miinafiklar hakkinda dogrudan
isimleriyle zikretmek yerine tasidiklar1 nitelikler {izerinden kendilerinden soz
edilmektedir. Ayrica miinafiklan hedef alan, onlar1 konu ve muhatap edinen bazi
ayetler, “de ki” hitabiyla baglamaktadir. Bu yoniiyle miinafiklar, Kur’an’in dogrudan
muhatap aldig1 bir grup olmayip, dolayli muhataplaridir.4%

3.2.5. Ehl-i Kitab’a Yo6nelik Hitaplar

Kur’an’da Ehl-i kitap kelimesiyle vahyin indigi donemde Hicaz bolgesinde
yasayan Yahudi ve Hiristiyanlar kast edilmektedir.4% Ehl-i kitaptan iman edenler
oldugu gibi inkéar edenler de vardir.*%’” Kur’an’da onlarin i¢lerinden olumlu davranis
sergileyen kimselerden d&vgiyle séz edilirken;*®  olumsuz davramiglar da

yerilmektedir.49°

491 Abdurrahman b. Ebi Bekr Celalu’d-Din es-Suyiti es-Safi, el-itkan fi Ulumi’l-Kur’an, Beyrut,
Daru’l-Fikr, 1996, C. Ill, s. 89.

492 Bazergan, "Adim Adim Vahiy", s. 84.

493 Bakara, 2/8-20.

494 Adil Bor, Kur’an Belagatinda Hitap ve Muhatap iliskisi, istanbul, Ragbet Yay., 2017, s. 208.
495 Aydin Temizer, Kur’in’da “De Ki” Hitabi (Bir Usliib Ozelligi Olarak), istanbul, IFAV Yay.,
2012, s. 195-196.

4% Pagact, “a.g.m.”, s. 41; Saban Kuzgun, “Kur’an-1 Kerim’e Gore Hiristiyanlik ve Hiristiyanlar,”
Asrimizda Hiristiyan-Misliman Miinasebetleri, Istanbul, ilmi Nesriyat, 1993, s. 62.

497 Bakara, 2/121; Ali imran, 3/113-114.

498 Nisa, 4/162.

499 Maide, 5/61-62.
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Ehl-i  kitaptan Yahudilerin ticaret dolayisiyla Mekkeli miisriklerle
miinasebetleri bulunmaktaydi.®® Bu meyanda miisrikler Ehl-i Kitap ile bilgi aligverisi
imkan1 da elde etmekteydi. Ayrica Kabe’nin duvarlara ¢izilmis Hz. Isa ve Hz.
Meryem’e ait resimlerin bulunmasi da miisriklerle Hiristiyanlar arasinda iliskilerin
gelismis oldugunu gostermektedir.5%1 Bdylece miisrikler, hem dini konularda hem de
sosyal agidan Ehl-i kitapla etkilesim halindeydi.>%? Miisrikler Ehl-i Kitap bilginlerine
itimat ettikleri i¢cin Kur’an’in ilahi olusu ve Hz. Peygamber’in risaleti gibi muhtelif
konularda kendilerine basvurmaktaydi. Ayrica Kur’an’da miisriklerin inkarci
tavirlarina karsilik “ehli zikre sor’% seklinde bir tislupla karsilik verilmistir.>%* Bu
islubun yer aldig ayetlerin muhtevasindan anlasilacagi lizere Mekke doneminde
Yahudiler ve Hiristiyanlar miiminlerle ortak paydada birlestirilerek, birbirlerine
yakinliklar1 ortaya konulmustur.5%® Nitekim Mekke’de Ehl-i kitap, gucli siyasi bir
nifuza sahip olmamasi ve Medine’deki gibi kitlelesmis azinlik bir gii¢ halinde
bulunmamalari  dolayistyla Islam davetine karsi sert muhalefet icinde
olmamuglardir.>% Bu nedenle son donem Mekki ayetlerde Ehl-i kitaptan inanan ve
inanmayan seklinde iki farkli grup tasnifedilirken bile ¢ogul kipinde emir kullanilarak,
onlara kars1 yumusak bir tavir takimlmasinin gerekliligi tizerinde durulmaktadir.50”
Ayrica Mislimanlardan inatla inkar siirdiiren Ehl-i kitapla hem Kur’an’a hem de
onlarin  kitaplarina  inandiklarimt  belirterek  catismadan uzak durmalar

istenmektedir.508

Ote yandan, Ehl-i kitap alimleri kisa zamanda son peygamberin ¢ikacagini ve

ne tiir vasiflara sahip oldugunu ellerinde bulunan kitaplarinda yer almas1 dolayistyla

500 jbn Asiir, et-Tahrir ve't-Tenvir, C. XXIX, s. 315.

501 g|-Ezraki, Ahbaru Mekke, C. |, s. 168; Ahmed b. Abdullah er-Razi, Tarihu Medineti San‘4, nsr.
Huseyn b. Abdullah el-Omeri, Dimask, Daru'l-Fikr, 1409, C. I, s. 11.

502 Derveze, Kur’an’a Gore Hz. Muhammed’in Hayati, C. |, s. 114-115.

503 Nahl, 16/43; Enbiya, 21/7.

504 gz-Zemahseri, el-Kessaf, C. Ill, s. 104; Tbnu'l-Cevzi, Zadu'l-Mesir, C. I, s. 561; er-Raz],
Mefatihu’l-Gayb, C. XXII, s. 124

505 En’am, 6/84-87, 90; Sura, 42/13; Derveze, Kur’an’a Gore Hz. Muhammed’in Hayau, C. Il, s.
206-208; Halis Albayrak, “Allah'in Niizul Dénemindeki Farkli Davramis Tarzinin Mii'min Kur'an
Anlayisina Katacagi Boyut Uzerine,” II. Kur’an Haftas1 Kur’an Sempozyumu, 1996, s. 40.

506 Derveze, Kur’an’a Gore Hz. Muhammed’in Hayati, C. |, s. 105.

507 Ankebut, 29/46, 47; M. izzet Derveze, et-Tefsiru’l-Hadfs, Kahire, Daru Ihyai’l-Kiitiibi’l-Arabiyye,
1383, C. V, s. 485-491.

508 Ankebut, 29/46.
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Araplardan cok daha iyi bilmekteydi. Hatta onlar, beklenen peygamberin kendi
iglerinden ¢ikacagim umarak, miisriklere karsi zafer elde edeceklerini
diisiinmekteydi.5® Ancak son peygamberin Araplardan ¢ikmasi ve Islam’in Evs ve
Hazrec kabilesi arasinda hizla yayilmasiyla durumun nihayetinde kendi aleyhlerine
olacagimi disiinen Ehl-i kitap alimleri kaygilanarak, kendi kitaplarinda yer alan
hakikati gizlemislerdir. Ustelik onlar, miisrikleri Islam’a karsi1 daha da
kigkirtmiglardir.1© Medent ayetlerde Yahudilerin Miisliimanlara karsi olumsuz tavir
gelistirmelerine paralel olarak, onlara yonelik hitaplar sert bir iisluba bilirlinmiistiir.
Ancak bu donemde Muislimanlarin Hiristiyanlarla dogrudan miinasebette
bulunmamalari ve onlarla iliskilerinin seyrinin daha istikrarli olmasi dolayisiyla
Medeni ayetlerde onlara yonelik hitaplarin Gslubu ¢ogunlukla Yahudilere oranla daha

yumusaktir.51

Medine’de Yahudi ve Hiristiyanlar, kendi peygamberleri Hz. Musa ve Hz. Isa
tizerinden giindeme tasidiklar1 mucizeye yonelik sdylemlerle, Hz. Peygamber’in
mucize géstermemesinin onun Allah’1n el¢isi olmadigina delil géstermekteydi. Ayrica
Allah’in  bir besere herhangi bir sey indirmesinin muhal oldugunu O6ne
stirmekteydiler.2 Bu meyanda Kur’an, onlarin i¢ine diistiikleri ¢ifte standart1 su
ifadelerle ortaya koymaktadir: “Onlar Allah’t geregi gibi takdir edip tammadilar.
Nitekim "Allah hi¢hir insana hicbir sey indirmedi” dediler. De ki: "Oyleyse Miisd nin
insanlara bir nur ve hidayet olarak getirdigi kitabt kim indirdi?" Siz onu kdgitlara
vazip (istediginizi) aciklyor, cogunu da gizliyorsunuz...”>*® Dolayisiyla bu ayetle Ehl-
i kitab’im Kur’an’t inkar ederek Hz. Muhammed (s.a.v.)’in niblvvetini kabul
etmemelerinin, aslinda iizerinden kutsallik sOylemleri gelistirdikleri kendi
peygamberlerinin niibiivvetini inkarla denk oldugu agikca belirtilmektedir. Zira
onlarin peygamberleri de vahyi, muhal gordiikleri Allah’tan almak suretiyle nebi

vasfini kazanmiglardir.

509 fbn ishak, es-Sire, s. 83-86.

510 fbn Asir, et-Tahrir ve't-Tenvir, C. VII, s. 363-365.
511 Pagact, “a.gm.”, s. 62.

512 En'am, 6/91-92.

513 Enam, 6/91.
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Netice itibartyla Ehl-i kitab’a dogrudan hitap eden ayetlerde, Yahudi ve
Hiristiyanlar arasinda birbirleri hakkinda 6ne siirdiikleri asilsizlik iddialari®#
dolayisiyla yasanan polemiklerden s6z edilmektedir. Buna gore her iki tarafin da
Allah’in oglu ve sevgili kullan oldugunu,®® cennete bir tek kendilerinin girecegini®®
ileri siirdiikleri belirtilmektedir. Kanaatimizce Kur’an’in nazil oldugu donemde
yasayan her iki dine mensup taraflarin esas gayesi, kendi dinlerinde kutsallastirdiklari
hususlar1 6ne ¢ikarmak suretiyle ondan en biiyiik pay1 alarak mevcut toplumda dini,
kiiltiirel ve iktisadi agidan imtiyazi ele ge¢irme arzusudur. Bu nedenle onlar kurtulus
regetesi olarak sadece kendi dinlerine mensubiyeti sart kosmuslardir.®l’ Halbuki
Kur’an’da Allah’a ve ahirete imanin somut karsiligi, herhangi bir dine mensubiyet ile
degil, iyi eylemin tahakkuk edebilmesiyle ilintilidir. Herhangi bir dine mensubiyet
kisiyi ayrnicalikli ve iistiin kilmadigir gibi bu diisiince, kuru bir iddianin Gtesine
gecememektedir. Buna mukabil, Kur’an’a gdre insam seckin kilan husus, kisilerin
Allah’a ve ahiret giinline iman etmesi ve bu imanin bir geregi olarak salih amelin
hayatina niifuz edebilmesidir.>!8 Nitekim “Siiphesiz, iman edenler, Yahudilerden,
Hiristiyanlardan ve Sabiiler’den de Allah’a ve dhiret giiniine inanip salih amel
isleyenler icin rableri katinda miikdfatlar vardir..”™® “Iman edenler, Yahudiler,
Sabiiler ve Hiristiyanlar, (bunlardan) Allah’a ve dhiret giiniine inanip diinyaya ve
Ghirete yararl isler yapanlara korku yoktur ve onlar iiziilecek de degillerdir.”%0
ayetlerinde Allah’a sirk kosmayan diger din mensuplarindan séz edilmesi
zikrettigimiz duruma isaret etmektedir. Ayette yer alan “iman edenler” ifadesi
Medine’de yapilanmis Miisliiman cemaatine isaret etmekte; diger din mensuplarinin
da topluluk ismi zikredilerek, muhataplarin yegane kurtulusu i¢cin Kur’an’1n belirledigi

Olcutlere uygunluk arz etmesi sart1 kosulmaktadir.

Miiminlerle inkarcilar arasinda yasanan duruma uygun olarak miinhasiran Hz.

Ibrahim {izerinden aktarilan mesajlar dikkat cekmektedir. Bu durum gerek Mekke

514 Bakara, 2/113.

515 Maide, 5/140.

516 Bakara, 2/111.

517 Bakara, 2/135.

518 Mahmut Aydin, “Yahudi ve Hiristiyanlarla flgili Ogretisi Baglaminda Kur’an’in “Dini Oteki” ile
Diyalogu,” Kur’an’in Farkl inan¢ Mensuplarna Yaklasimi-Sempozyum, 2007, s. 249.

519 Bakara, 2/62.

520 Maide, 5//69.
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gerekse Medine’de bulunan, Islam’1 reddeden muhataplarin ata dini sdylemlerinin
merkezinde Hz. Ibrahim’in yer almasi ve kendilerinin de Ibrahim peygamberin
yolundan gittiklerini ileri strmeleri nazar-1 itibare alindiginda daha anlasilir
olmaktadir. Mekki surelerde hanif vurgusunun yer aldigi ayetlerde Mekkeli
muhataplarin nezdinde seckin bir konuma sahip Hz. Ibrahim iizerinden tevhit zihniyeti
insa edilmektedir.52! Hz. ibrahim’i takip ettiini ve asil hak yolda kendilerinin
bulundugunu iddia eden miisriklere cevap niteliginde 6nemli mesajlar verilmektedir.
Muhataplarn ileri siirdiikleri diisiincelerin aksine onlar Hz. ibrahim’in safinda degil
ancak onun miicadele ettigi toplumla benzer durumda olduklart belirtiimektedir.
Ayrica Hz. Peygamber’in de sirkle miicadele eden Hz. ibrahim’in yolunda oldugu

vurgulanmaktadir.52?

Buna karsin muhataplarin iddia ettikleri hakikat s6ylemlerinin tutarliligi ancak
Hz. Peygamber’in niibiivvetini kabul etmeleriyle imkan dahilinde oldugu
aciklanmaktadir.52 Medenf ayetlerde yer alan hanif kelimesi de tevhit eksenli mesajlar
icermektedir. Burada da Hz. Ibrahim’in kendileri gibi Yahudi ve Hiristiyan oldugunu
one stirerek hakikati kendi tekelinde tutan Ehl-i kitab’in iddialar, Tevrat ve Incil’in
Hz. Ibrahim’den sonra indirilmesi dolayisiyla onun ne Yahudi ne de Hiristiyan
olmasinin miimkiin olmadig1 belirtilerek ¢iiriitiilmektedir. Buna ilaveten Mekki
ayetlerde oldugu gibi muhataplarin hak yolda olmalarinin yegane sartinin, Hz.
Peygamber’in niibiivvetini kabul etmelerine bagh oldugu belirtilmektedir.5%* Ayrica
Al-i Imran suresinin 68. ayetinde Ehl-i kitab’in iddiasina karsilik ibrahim peygambere
en yakin olanin Hz. Peygamber ve onun beraberinde olan Musliman cemaatinin
oldugu agik¢a vurgulanmaktadir. Bu ayetler gostermektedir ki hem Mekke hem de
Medine’de bulunan muhataplarin Hz. Ibrahim iizerinden hakikati sahislarin zimmetine
geciren zihniyetleri ¢iiriitiilerek esas hakikat, dinin tek sahibi olan Allah’a

hasredilmektedir. Ve bunun bir gostergesi olarak kendi katindan segerek gonderdigi

521 Siileyman Ates, Kur’an Ansiklopedisi, Istanbul, Kur’an Bilimleri Arastirma Vakfi (KUBA), t.y.,
C. VI, s. 280.

522 Bkz. En’am, 6/79, 161; Yunus, 10/105, 106; Nahl, 16/120, 123; Rum, 30/30.

°2% Kilingli, a.g.., s. 68.

524 Bakara, 2/135; Al-i imran, 3/67, 95; Nisa, 4/125; Hac, 31/31; Beyyine, 93/5.
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peygambere imanin, esasinda O’nun emrini kabul etmeye tekabiil ettigine isaret

edilmektedir.

Bu hususla ilintili olarak Medeni donem ayetlerde yer alan “Allah’a ve
Rasuli’ne itaat™?> vurgusu, tizerinde durulmasi gereken elzem bir husustur. Zira
sonraki slireclerde bu ifade®?® bizzat Hz. Peygamber’in sahsina yonelik 6zel bir durum
olarak degerlendirilmig®?’ ve ayetlerin esas vurgusu goz ardi edilmistir. Diger bir
ifadeyle Allah’a itaat ayri, el¢isine itaat ayr denklemlerde ele alinmistir. Bu baglamda
Rasule itaat vurgusuna isnaden Hz. Peygamber’in vahiy disinda hikim koymasi diger
bir deyisle herhangi bir konuda helal ya da haram kilma yetkisine sahip oldugu
disiincesi neset etmistir.5?® Ayrica Hz. Peygamber’e itaat ile ilgili ilging rivayetler
nakledilmistir. S6z gelimi aktarilan rivayete gore Ubey b. Kab namaz kilarken Hz.
Peygamber kendisini ¢agirmistir. Namazim bitirdikten sonra yanina gittiginde Hz.
Peygamber neden hemen gelmedigini sormus, Ubey namaz dolayisiyla geciktigini
bildirmesine karsin, Hz. Peygamber “Ey iman edenler! Sizi hayat verecek seylere
cagirdiklarinda Allah ve Resull’niin ¢agrisitna uyun...” ayetini hatirlatarak

uyarmustir.>2° Benzer rivayet Eb( Said b. el-Mualla hakkinda da aktarilmaktadir.>3° Bu

525 Ali Imran, 3/31-32; Nisa, 4/13, 14 ,69, 80; Maide, 5/92; Enfal, 8/20, 24; Ndr, 24/52, 54; Ahzab,
33/36, 70; Muhammed, 47/33; Fetih, 48/17; Hucurét, 49/14; Tegabiin, 64/12.

526 Nisd, 4/13, 14,69, 80; Maide, 5/92; Enfal, 8/20, 24; NQr, 24/52, 54; Ahzéb, 33/36, 70; Muhammed,
47/33; Fetih, 48/17; Hucurat, 49/14; Tegabiin, 64/12.

527 gz-Zemahseri, el-Kessaf, C. II, s. 210; Ebii’l-Hasen Burhaniiddin ibrahim b. Omer b. Hasen er-Rubét
el-Hirbevi el-Bikai, Nazmu'd-Durer fi Tenasubi'l-Ayati ve's-Suver, nsr. Abdurrezzak Galib el-
Mehdi, Beyrut, Daru'l-Kutubi'l-ilmiyye, 1415/1995, C. III, s. 201; Ebu's-Su‘4d Muhammed b.
Muhammed b. Mustafa el-imadi, irsadu'l-Akli's-Selim ila Mezaya'l-Kitabi'l-Kerim, Beyrit, Daru
Ihya’i't-Turasi'l-Arabi, t.y., C. IV, s. 16. (Not: Burada yapilan elestiri sadece séz konusu rivayet
baglaminda olup, zikri gecen miifessirlerin rivayeti herhangi bir tenkide tabi tutmaksizin yer vermeleri
dolayistyladir.)

528 Bkz. Abdullah Unalan, “Kur’an’1 Nesh Baglaminda Siinnet’in Yetkisi”, Siirt Universitesi Ilahiyat
Fakiiltesi Dergisi, C. V, No: 2, 2018,s. 11-15; Mehmet Onal, “Siinnete Hikmet Nazariyla Bakmak,”
ilahiyat Akademi: Alti Aylik Uluslararas1 Akademik Arastirma Dergisi, No: 7-8, 2018, s. 180;
Mehmet Unal, “Dinin Anlasilmasinda Kur’an Siinnet Biitiinliigiine Dair”, II. Uluslararasi Sosyal
Bilimlerde Gelenek Ve Bilgi Biitiinliigii Sempozyumu, ed. Mehmet Bulut, Aydin Kudat, Istanbul,
2019, s. 286.

525 Eb0 Abdillah Muhammed b. el-Hasen b. Ferkad es-Seybéni, el-Meharic fi'l-Hiyel, Kahire,
Mektebetu's-Sekafeti'd-Diniyye, 1419/1999, s. 95; et-Tirmizi, es-Sunen, C. IV, s. 139.

530 Ebd Muhammed Abdullah b. Abdurrahméan et-Temimi ed-Darimf, el-Musned, nsr. Heyet, Kahire,
Déru't-Te'sil, 1436/2015, C. I, s. 127; el-Buhéri, es-Sahih, C. VI, s. 61; Eb( Dav(d Sileyméan b. el-
Es‘as b. Ishak es-Sicistani el-Ezdi, Sunenu Ebi Daviad, nsr. Adil Muhammed, Ammér Abbas, Kahire,
Daru't-Te’sil, 1436/2015, C. lll, s. 345.
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rivayetler birgok agidan sorunlu olmasinin yami sira Hz. Peygamber’i, Allah’a

kullugun en 6nemli ifadesi olan namazin dahi 6niine gegirmistir.

S6z konusu yaklasimlar, mezkiir ayetlerin Medine’de muhataplarin sahip
oldugu zihniyete karsilik Allah ve Rasulii sdylemiyle tevhit eksenli vurgusunun
iskalanmasina neden olmaktadir. Nitekim niizul ortamiyla baglantili olarak
bakildiginda Medine’de Ehl-i kitap arasinda 6ne ¢ikan seckincilik anlayist s6z
konusudur. Her iki tarafin da kendi peygamberleri lizerinden gelistirdikleri kutsallik
ve hakikatin tek peygambere indirgenerek kendilerinin de o peygamberin
konumundan imtiyaz elde etme c¢abalart dikkat ¢ekmektedir. Kuskusuz burada Musa
ve Isa peygamberin konumunun varisi olarak din adamlar1 yer almistir. Dolayisiyla
Kur’an’da itaat ifadesinin oturdugu zemin, Ehl-i kitab’in dini sOylemleri (izerinden
gelistirilen din adamlarinin kutsallastirilmasina ve bu tutumlan neticesinde ortaya
koyduklar1 isyan durumuna isaret etmektedir. Bunun neticesinde onlar, “Yahudi veya
Hiristiyan olun ki dogru yolu bulasiniz’>3! sdylemleriyle hidayetin kaynagi olarak
kendi dinlerini 6ne ¢ikarmiglardir. Nitekim Kur’an’in s6z konusu duruma hitaben
verdigi mesajda hidayetin esas kaynagi olarak daha 6nce miimin zihniyetine atfen532
“peygamberler arasinda fark gozetilmemesi 332 gerektigini ifade ederken; Medine’de
bunun somut karsiligi olarak “Allah’a ve Rasulii’ne itaat” ifadesiyle glndeme
tasimaktadir. Dolayisiyla sonraki siirecte ortaya ¢ikan yorumlar, Kur’an’in siddetle
karst ¢iktigi Ehl-i kitab’in tavrina karsilik gelmekte, bir bakima kutsallik Hz.

Peygamber’in sahsina indirgenmektedir.

Ayrica belirtmek gerekir ki vahyin nazil oldugu erken donemde Kur’an-stinnet
ayrimi soz konusu degildir.>** Kanaatimizce sonraki donemlerde ortaya ¢ikan mezkir
yaklasimlar Kur’amn yazili bir metin formunda ele alinmasinin bir sonucudur. Diger

bir ifadeyle Kur’an tasavvurunun Hz. Peygamberin yasamindan bagimsiz ayn bir

531 Bakara, 2/135.

532 Bakara, 2/137.

533 Bakara, 2/285.

534 Detayl1 bilgi i¢in bkz. Ebf Ishak Ibrahim b. Mfisa b. Muhammed el-Lahmi es-Satibi el-Girnati, el-
Muvafakat, nsr. Ebii Ubeyde Meshiir b. Hasen es-Selman, Daru Ibn Affan, 1417/1997, C. IV, s. 290-
291, 306, 307.
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metin olarak telakki edilmesidir.5%® Halbuki siinnet Kur’ani ilkelerden neset eden bir
zihniyet ingas1 olup, bu minvalde ortaya ¢ikan diinya goriisii olmasi yoniiyle Kur’an’la
i¢ icedir.5% Dolayisiyla bu baglamda ortaya konulan problemlerin erken donemde s6z
konusu olmayip, sonraki donemlerde vuku buldugunu, niizul ortamindan kopuk
Kur’an’in kitabi bir okumaya tabi tutulmasi hasebiyle ortaya ¢iktigim sdylemek

kanaatimizce isabetli bir yorumdur.

Zikredilen ayetlerin hitabi 6zelligi g6z oOniinde bulunduruldugunda {islup
acisindan ortaminda tahakkuk ettigi anlam, Allah Rasulii’niin kendisi vasitasiyla
getirdigi hiikiimlere riayet etmek olup, bizzat Allah’in emrini yerine getirmektir.5%7
Rivayette zikredilen ayette yer alan “size hayat verecek” vurgusuyla da Islam’1in bizzat
kendisi kast edilmektedir.53® Ebii’l-Leys es-Semerkandi (6. 373/983)’nin de ifade
ettigi lizere Allah’a imamn emredildigi ayetlerde Allah’a imamn zaten i¢inde yer
aldigindan Hz. Muhammed’e iman ayrica zikredilmemektedir.5®® Dolayisiyla
Kur’an’da iman, tevhidin bir geregi olarak, vahyin Allah katindan olduguna iman
etmeyi ve Hz. Peygamber’in niibiivvetini kabul etmeyi zorunlu kilmaktadir.54° Bu
nedenle Ehl-i kitab’in sadece Hz. Musa’ya ya da Hz. Isa’ya iman ettigini belirterek
miimin olduklarini 6ne siirmeleri yeterli goriilmemis hatta bu sdyleme delil olarak
Miisliimanlarin onlarin peygamberleri de dahil tum peygamberlere iman ettikleri
zikredilmistir.54! Zira Islam Yahudilik veya Hiristiyanlik karsit1 bir din olarak telakki
edilmemekle birlikte din aidiyetini Allah’tan almakta, bu nedenle de Allah’a iman,
Allah’in tarih boyunca goénderdigi tim peygamberlere iman etmeyi gerekli
kilmaktadir. Bu meyanda s6z konusu ayetlerin tislubu kurtulus yolu olarak Kur’an’in

belirledigi ilkeler dogrultusunda iman etmeyi ihsas etmektedir.

Sonug olarak Kur’an’da Allah’a ve Rasulii’ne itaat, diialist sdylemlere kap1

aralayacak sekilde birbirinden bagimsiz iki ayr1 durum olarak goriilmemekte; bu itaat

5385 M. Hayri Kirbasoglu, “Klasik Siinnet Tanimlarimn Elestirisi ve Yeni Bir ’Siinnet Tanimi’
Denemesi”, islami Arastirmalar, C. V, No: 1, 1991, s. 35-36.

536 Kirbasoglu, “a.g.m.”, s. 37.

537 Eb( Hayyan, el-Bahru'l-Muhit, C. II, s. 449.

538 gt-Taber, Cami‘u'l-Beyan, C. XI, s. 105.

539 Eb{'l-Leys es-Semerkandt, Bahru'l-UlGm, C. I, s. 86.

540 g|-Vahidi, Esbabu'n-Nuz{l, s. 247-248; Ibnu’1-Cevzi, Zadu'l-Mesir, C. |, s. 274.

541 Bakara, 2/285.
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vahyin bizzat kendisi olup, Hz. Peygamber Allah’a itaatin nesnel karsilig1 olmaktadir.
Zira dogrudan miiminlere hitaben “4 Juail |8 £ ifadesinde5®? de Hz. Peygamber
vasitastyla gelen Allah’in dini kast edilmektedir. S6z konusu ifadenin yer aldig1 ayet
hitabi agidan okundugunda Medine’de yasanan zorlu ve olumsuz hadiselere ragmen
Allah Rasulii’nlin yaninda yer alinmasi ve ona yardimeir olunmasi emredilmektedir.
Dolayisiyla Hz. Peygamber’e yardim etmek, Allah’a yardimdan bagimsiz ve ayri bir

durum degildir. Sadece ortamin vasati geregi yakindan bir konusma seklidir.

Ozetle su hususlarin altin1 tekrar ¢izmek gerekir: Ehl-i kitap alimlerinin sahit
gosterildigi ana mesajlar tevhit ve niibiivvettir.>3 Hatta o dénemde tevhidin yegane
sarti, Hz. Peygamber’in niibiivvetini kabul etmektir. Nitekim Kur’an’da Hz.
Peygamber’in risaletini kabul etmeksizin Tevrat ve Incil gibi kutsal ve ilahi kitaplara
iman ettigini ileri siirmek, miimin olarak yeterli gériilmemis bilakis o kitaplar vazeden
ilahi emre karst ¢ikmak anlamina geldiginden kiifiir olarak nitelendirilmistir. Bu
nedenle Medeni surelerde bu husus “Allah’a ve Rasulii’ne itaat” seklinde formiile

edilmistir.

Medine doneminde Ehl-i kitap’tan Yahudi ve Hiristiyanlarin Miisliimanlarla
iliskileri ayn1 dogrultuda olmadigindan dolay1 her iki din mensuplarina yonelik hitap
formlar1 farklilasmistir. Bu sebeple s6z konusu hitap formlarini alt basliklar halinde

zikretmek daha faydali olacaktir.

3.2.5.1. Yahudilere Yonelik Hitaplar

Tarihteki varliklar1 m.6. 2000°’li yillara dayanan ve sami irkindan olan
Yahudiler, tarih boyunca Ibrani, Yahudi, Israilogullar1 gibi isimlerle tavsif
edilmislerdir.>** Her ne kadar Evs ve Hazrec kabilesinden bazilarimn onlarin kiiltiiriine
saygl duymalan dolayisiyla c¢ocuklarim Beytii’l-Midras’a gonderdiklerine dair

rivayetler zikredilse de®® Medine’de bulunan ve Kur’an tarafindan ozellikle yer

542 Saf, 61/14.

543 Nahl, 16/43; Enbiya 21/7; Zuhruf, 43/45.

544 Omer Faruk Harman, Kur’an’da Yahudiler, istanbul, Kuramer, 2019, s. 34; Arslantas, Emeviler
Doneminde Yahudiler, s. 21.

545 et-Taberf, Cami‘u'l-Beyan, C. IV, s. 546-547; Ebl Ubeyd el-Kasim b. Sellam b. Miskin el-Herevi,
en-Nasih ve'l-Mensth fi'l-Kur’ani'l-Aziz ve ma fihi mine'l-Ferd’idi ve's Sunen, nsr. Muhammed
Salih el-Mudeyfir, Riyad, Mektebetu'r-Rusd, 1418, s. 281; Ebli Osman Said b. Mansir b. Su‘be el-
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verecegimiz hitap formuyla dogrudan muhatap alinan Yahudiler, Yahudilesmis

Araplar degil, aslen Israilogullarindandir.546

Kur’an’da “Jds %) lafz1 toplamda kirk ti¢ yerde zikredilmektedir.>47 Dogrudan
“Jae) 3l 3 & seklinde hitap formu toplam alti yerde gecmekte>*8 Taha suresi disinda
tamam1 Medeni ayetlerde bulunmaktadir. MekKT ayette yer alan hitabin muhtevasinda
Yahudilere gegmiste kendilerine verilen nimetler hatirlatilmaktadir.>*® S6z konusu
hitabin yer aldig1 Medenf ayetler de benzer igerige sahip olmakla birlikte Israilogullar:
tevhide yumusak bir iislupla davet edilmektedir.>*® Ayrica Israilogullarindan s6z eden
Mekki ayetlerin temel amaci, miisriklerin Yahudi alimlerinden bilgi aligverisinde
bulunmalar1 dolayisiyla onlar lizerinden miisrikleri ikaz etmek, miiminleri de teselli
etmektir>®l Medeni ayetlerde muhataplarin ¢ogu Yahudilerden miitesekkil
oldugundan dolayr “di! ! 0 W hitap formuyla dogrudan muhatap alinmislardir.%52
Ancak sadece bir yerde nida Uslubu kullanilarak onlara “!s3\” ifadesiyle hitap
edilmekte ve bu ayette Yahudilerin kendilerinin Allah’in dostlar olduklar1 yoniinde

oOne siirdiikleri iddialar1 sert ve meydan okuyucu bir dille elestirilmektedir.553

Buna ilaveten “ase ifadesi, “dol ! 2 ile ayni baglamda zikredilmemekle
birlikte daha ziyade “Tevrat” kelimesiyle kullanilmaktadir.55* Kur’an’da “dl )
kelimesinin gegtigi anlatimlar olumlu muhtevaya sahipken; “2sl” kelimesi ise
cogunlukla kotii eylemlere sahip bir toplulugu ifade etmek igin kullanilmaktadir.5%®
Nitekim Mekki surelerde de toplam iki yerde zikredilen “) 53”55 jfadesi, En’am

suresinde Yahudilerin tagkinliklan sebebiyle cezalandirilmalarindan séz edilmekte

Horasani, et-Tefsir min Suneni Sa‘id b. Mansdr, nsr. Sa‘d b. Abdullah b. Abdulaziz Al-i Hamid,
Daru's-Sami‘1, 1417/1997, C. lll, s. 957.

546 Derveze, Kur'an'a Gore Hz. Muhammed'in Hayati, C. I, s. 109.

547 Fuad Abdulbaki, el-Mucem el-Mufehres li Elfazi’l-Kur’an’il-Kerim, Kahire, Daru’1-Kiitiibi’l-
Misriyye, 1364/1945, s. 33.

548 Bakara, 2/40,47,122; Maide, 5/72; Saff, 61/6.

549 Taha, 20/80.

550 Bakara, 2/40,47,122; Maide, 5/72; Saff, 61/6; Muhammed Izzet Derveze, Siretu’r-Rasul, Beyrut,
Mensuratu’l-Mektebeti’l-Asriyye, t.y., C. Il, s. 136.

551 Gokkir, Kur’an Dilinin Sosyo-Kiiltiirel Baglami, s. 101.

552 Gokkar, a.e., s. 102.

553 Cuma, 62/6.

554 Gokkir, a.g.e., s. 112,

555 Gokkir, a.g.e., s. 113.

556 En’am, 6/146; Hacc, 22/17.
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iken;>” Hac suresinde kiyamet giiniinde hepsinin hesabinin bizzat Allah tarafindan
gorillecedi belirtilmektedir5% Ayrica “I s 5l Wi & hitabmin yer aldigi ayette
Yahudilere “J% ifadesiyle Hz. Peygamber iizerinden dolayli bir sekilde
seslenilmekteyken; Israilogullarina yonelik nida iislubunun kullanildig: hitaplarda
“J® ifadesine yer verilmemis, Yahudiler dogrudan muhatap alinmislardir. Bu da
Kur’an’da Yahudi lafzinin genellikle olumsuz anlama sahip anlatimlarda kullanildig:
fikrini®® dogrulamaktadir. Sonu¢ olarak, Mekki ayetlerde dogrudan muhatap
alinmaksizin Yahudilerin daha ziyade tarihsel topluluklart hakkinda malumatlara yer
verilirken; Medeni ayetlerde miiminlerle dogrudan miinasebetleri dolayisiyla
Yahudiler dogrudan muhatap alinmakta ve artik yerel dini bir toplum olarak Yahudi

kiiltiiriine dair bilgiler agirlikli olarak konu edinmektedir.56°

Kur’an’da Israilogullarina yonelik anlatimlarda dikkat ceken énemli bir husus
da Allah’in onlardan aldigini belirttigi “misak (s6z)” ifadesidir. Nitekim Hz. Musa
kissasinin anlatiminda soz konusu ifadenin yer aldigi ayetler, son dénem Mekki
suredeki bir ayetin®®! disginda digerleri Medeni surelerde ge¢mektedir.562 Mezkar
ayetlerde belirtilen misakin konu oldugu anlatimlar, Medine’de Hz. Peygamber’in
Yahudilerle yaptig1 anlagsma karsisinda onlarin ortaya koyduklar: tutumlara paralellik
arz etmektedir. Bu dogrultuda belirtilen ifadenin yer aldig1 ayetlerde, Yahudilerin
Medine anlasmasim bozarken onlarin tarihi ge¢gmisine atifta bulunulmakta; daha énce
kendi peygamberlerine de benzer tutum sergiledikleri Allah tarafindan izhar edilerek
agiklanmaktadir.®3 Diger bir ifadeyle Israilogullarinin ahdi bozmalarin1 anlatan
ayetler, esasinda Yahudilerin nazil oldugu ortamdaki mevcut tutumlarina isaret
etmektedir. Bu da Kur’an’in kissalart zikrederken tarihi bir veri sunmak amaci
tastmadigini, bilakis ortamini yansitan durumlar1 hedef aldigim gostermektedir.
Ayrica Mekki surelerde Israilogullarindan soz edilirken cogunlukla “onlar” zamiri

2

kullanilmakta iken; Medeni surelerde “siz” zamirinin kullamlmasi, Yahudilerin

557 En’am, 6/146.

558 Hac, 22/17.

559 Gokkar, a.g.e., s. 113.

560 Gokkar, a.g.e., s. 103.

561 Araf, 7/169.

562 Bakara, 2/63,64; Al-i imran, 3/187; Nisa, 4/154, 155; Maide, 5/12, 13, 70.

563 Mahmut Ay, Kur’an Kissalarimi Siret Baglaminda Okumak-Hz. Musa Kissasit Ornegi-, Istanbul,
Ensar Nesriyat, 2019, 4. bsk., s. 351-352.
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dogrudan muhatap alindigin1 gostermesi bakimindan dikkate degerdir.%%* Buna
karsilik Allah’in rehberliginde oldugu bilincini diri tutan ve bu bilingle tesekkiil eden

Miisliiman topluluguna nispetle “biz” dili kullamilmaktadir.56°

Kur’an’da yer alan ruhban, kissis, ahbar, kahin, rabbaniyyun ifadeleriyle din
adamlarinin kast edildigi belirtilmektedir.56¢ Klasik kaynaklarda ahbar ve rabbani
ifadelerinin Yahudi din alimleri igin kullamldigi aktarilirken,>®’ rabbanilerin ilmi
yonden daha Ust seviyede bulunduklar zikredilmektedir.5%8 S6z konusu her iki ifade
de sadece Medeni surelerde yer almaktadir.>6® Ahbar kelimesi toplam dért yerde
zikredilmekte; bir ayet haric, ¢ yerde din alimleri elestirilerek, ikaz edilmektedir.570
Bu ayetlerde onlardan Allah’in hiikiimlerine riayet edenlerine iltifat edilirken >’
Allah’tan korkmalarinin 6nemine vurgu yapilmaktadir.>’? Bununla birlikte, hevasina
uyan din alimlerinin insanlarin kendilerini rab edinmelerini firsat bilerek, halkin
mallarindan haksiz bir sekilde yediklerinden s6z edilmekte ve onlar, ortaya koyduklari

tavir nedeniyle sert bir slupla uyarilmaktadir.

Ote yandan bir kimsenin bagkasmin giinahim1 yiiklenmeyecegini kendi
peygamberlerinin sahifelerinden haber veren Allah Teala, din adamlarinin Allah adina
topluma yiikledikleri sorumluluklarin hig¢bir gegerliligi olmadigini bildirmektedir.5”3
Onlarin bu davraniglart Mekke’de miisriklerin Allah’a dayandirmak suretiyle herhangi
bir kimsenin disardan gelen kiyafetle Kabe’yi tavaf edemeyecekleri yonlinde insanlara
yukledikleri kulfeti®4 hatira getirmektedir. Zira her iki taraf da kendi ¢ikarlari
dogrultusunda Allah’in emretmedigi bir hilkmi, Allah’a izafe ederek insanlari
ylkiimli tutmuslardir.

564 Derveze, Siretw’r-Rasul, C. Il, s. 130-137; Ay, a.g.e., s. 341.

565 Derya Giiney, Miimin Sahsiyetinin insas1 Baglaminda Kur’an’da Dua, Ankara, Fecr Yay., 2020,
s. 135-136.

566 Jeffery, The Foreign Vocabulary of the Qur’an, , s. 137-139.

567 Mukatil b. Suleyman, et-Tefsir, C. 1, 479; et-Taber?, Cami u'l-Beyan, C. V, s. 531; Ibn Manzir,
Lisanii’l-Arab, C. IV, 157.

568 Mukatil b. Suleyman, et-Tefsir, C. I, 490; et-Taberf, CAmi‘u'l-Beyan, C. V, s. 528; ibn Manz(r,
Lisan'l-Arab, C. |, s. 404; Diindar, “a.g.m.”, s. 498.

569 Ali Imran, 3/79; Maide, 5/44, 48, 63; Tevbe, 9/31, 35.

570 Maide, 5/44, 63; Tevbe, 9/31, 34.

571 Alj imran, 3/79.

572 Maide, 5/44.

573 Necm, 53/36-38.

574 Jbn Ebi Zemenin, Tefsiru’l-Kur'ani'l-Aziz, C. 11, s. 119.
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Neticede Allah’a isnat ederek haksiz hiikiimler koyan Yahudi din adamlari,
Allah’in dinini tahrif etmekteydi.>”® Nitekim kendilerine itibar eden halk tebaasi da
genelde insanlarin iyi ya da kotii farketmeksizin yoneticilerine tabi oldugu®’® gibi
kendi din adamlarina kosulsuz sartsiz itaat etmekteydi. S6z konusu tutum Kur’an’da
din adamlarina kutsallik atfetmek olarak telakki edilmis; toplum tarafindan sayginlik
goren, Allah ile aralarinda araci kabul edilen Yahudi din adamlarimin da bu durumdan

istifadeyle toplumu kendi heva ve heveslerine gore yonlendirdikleri belirtilmistir.5”

TagkOprizade’nin de ifade ettigi ilizere “Halkin bozulmasi ydneticilerin
bozulmasiyla, yoneticilerin bozulmasi alimlerin bozulmasiyla, alimlerin ifsad1 ise mal
ve makam ihtirasina kapilmalariyla gerceklesir.”®’® Iste bu nedenle Medine’de
Islam’m en biiyiik engelleyici konumunda Yahudi din adamlan yer almistir. Hz.
Peygamber’in “Yahudi din alimlerinden on kisi bana tabi olsayd: biitiin Yahudiler
Miisliiman olurdu.” s6zii®”® Yahudi din adamlarinin toplum nezdindeki otoritelerinin
oldukca gucli bir etkiye sahip oldugunu gostermektedir. Bu dogrultuda din
adamlarinin diger insanlara gore dine daha fazla zarar verdikleri soylenebilir.580
Dolayisiyla da Kur’an’da 6nemli oranda 0zellikle sert uyarilarin yer aldig ayetlerde

s6z konusu zihniyete sahip din adamlart dogrudan muhatap alinmistir.
3.2.5.2. Hiristiyanlara Yonelik Hitaplar

Kur’an’in nazil oldugu dénemde Hiristiyanhk yaklasik alt1 asirlik bir tarihi
gecmise sahip olmakla birlikte ayni zamanda Roma devletinin resmi diniydi.58!

Muhtelif bélgelere yayilmis vaziyette bulunan bu din, 6zellikle Hz. Isa’nin tabiati

575 Bkz. Bakara, 2/41,75,79; Ma’ide, 5/63; Tevbe, 9/31; er-Razi, Mefatihu’l-Gayb, C. lI1, s. 483.

576 EbG Amr Ahmed b. Muhammed b. Abdi Rabbih, el-1kdu’l-Ferid, Beyrut, Daru'l-Kutubi'l-ilmiyye,
1404/1983, C. I, s. 31.

577 Bakara, 2/165, 174; Maide, 5/44, 62, 63; Tevbe, 9/31.

578 Tagkoprizdde Ahmed b. Mustafa, Miftihu’s-Sa’ade ve Misbahu’s-Siyade fi Mevzii’ati’l-Ul0m,
Beyrut, Daru’I-Kiitibi’l-Ilmiyye, 1985, C. III, s. 314.

579 Ahmed b. Hanbel, el-Musned, C. Ill, s. 3147; Muslim, es-Sahth, C. VII, s. 182.

580 Detayl1 bilgi igin bkz. Nuh Arslantas, Hz. Muhammed Déneminde Yahudiler, Istanbul, Kuramer,
2016, s. 149-150; ibrahim Hilmi Karsli, “Kur’an’da Yahudi Din Adamligi-Yahudi Gelenegiyle
Mukayeseli Bir Calisma-", Milel ve Nihal: inang, Kiltiir ve Mitoloji Arastirmalari Dergisi, C. VII,
No: 1, 2010, s. 66.

581 Gokkir, a.g.e., s. 141; K. Bihlmeyer, H. Tuchle, I ve IV ncii Yiizyillarda Hiristiyanhk Roma
Imparatorlugunda Tek Tanricih@n Zaferi, Cev. Antun Goral, Mulhouse, Salvator Yay., 1971, s. 62.
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konusunda birgok farkli yorumlara sahne olmaktaydi.®® Hiristiyanligin Arap
Yarimadasina giris tarihinin kesin bir sekilde tespit edilememesinin yani sira Araplar
tarafindan bu din pek itibar gormemistir. Bu durumun nedenleri arasinda Araplarin
putperest bir kiiltiire sahip olmalari®® ve Hiristiyanlarin Kabe’ye saldir1 girisimleri
gibi hususlar zikredilmektedir.584 Mekke’de Miisliimanlarin Hiristiyanlarla iliskisi ise
genelde dostane bir ¢er¢evede siirdiiriilmiistiir.8® Nitekim Miisliimanlarin ilk hicreti
de Hiristiyan yonetimindeki Habesistan bolgesi olmustur.58 Buna karsin Kur’an
tarafindan Hiristiyanlarin sahip oldugu Hz. Isa’ya uluhiyetin atfedildigi carpik
zihniyet, hem Mekke hem de Medine doneminde ele alinarak tashih edilmek suretiyle

konu edilmektedir.>87

Kur’an’da Hiristiyanlar “nasara” ifadesiyle tavsif edilmektedir.>88 Hac suresi®®®
disinda MekKi surelerde Hiristiyan ismi zikredilememekle birlikte dogrudan onlara
yonelik bir hitapta bulunmamaktadir. Medeni surelerde ise dogrudan Hiristiyanlarin
kast edildigi hitap formlari “Juiy) JAP59 ve Gk ) gibi din adamlar igin kullanilan
tanimlar yer almaktadir5®! Genel itibariyla ise ¢ogunlukla hem Yahudi hem de
Huristiyanlarin kast edildigi “ &3 32 (ilim ehli)s%2, “c:ih Jal” (kitap ehli)s93, « sl
(Ui (kendilerine kitap verdiklerimiz)s94, “alsll 14 57 (ilim verilenler)®% ifadeleri

kullanilmaktadir.

582Kjiirsat Demirci, Bir Hiristiyan Mezhebi olarak Ortadokslugun Teolojisi, Istanbul,
Ayisigikitaplar Yay., 2005, s. 19-20

%83Mehmet Aydin, “Hz. Muhammed (a.s) Devrinde Maisliman-Hiristiyan Minasebetlerine Bir
Bakis,” Asrinizda Hiristiyan-Musliman Munasebetleri, istanbul, ilmi Nesriyat, 1993, s. 81.

584 Mehmet Ali Kapar, “Uluslararasi iliskiler Baglaninda Hz. Muhammed’in Gayrimiislim Unsurlarla
Olan lliskilerindeki Ornekligi,” Necmettin Erbakan Universitesi flahiyat Fakiiltesi Dergisi, No: 48,
2019, s. 60-61.

585 Aydin, “a.g.m.”, s. 83.

586 fbn ishak, es-Sire, C. I, s. 174.

587 Bkz. Ali imran, 3/59; Nisa, 4/171; Maide, 5/17, 72, 73, 75, 116, 117; Tevbe, 9/30, 31; Meryem,
19/34-37; Zuhruf, 43/59.

588 Jaakko Hameen-Anttila, “Kur’an’da Hiristiyanlar ve Hiristiyanlik,” Cev. Erugrul Doner, Kiibra
Giingor, Fatmanur Yorgan, Cukurova Universitesi Tlahiyat Fakiiltesi Dergisi, C. XVII, No: 2, 2017,
S. 355.

589 Hac, 22/17.

590 Maide, 5/47.

591 Hameen-Anttila, “a.g.m.”, s. 356.

592 Nahl, 16/43; ibn Asir, et-Tahrir ve't-Tenvir, C. X1V, s. 161-163.

593 Ali Imran, 3/64, 65, 70, 71, 98, 99; Nisa, 4/171; Maide, 5/19, 59, 68, 77.

594 En’am, 6/114; Ra’d, 13/36; Ankebut, 29/47; ibn Astr, et-Tahrir ve't-Tenvir, C. VIII, s. 16.

59 [sra, 17/107; Ankebut, 29/49; Sebe, 34/6; et-Taberi, Cami‘u'l-Beyan, C. XV, s. 120-121.
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Ruhban ve ruhbaniyyet ifadesiyle Hiristiyan din adamlar1 kast edilmekte; bu
ifade, Kur’an’da toplam dort yerde zikredilmektedir.5% Bazi ayetlerde “xs” ifadesiyle
iglerinden bir kisminin kibir, haset gibi hasletleri tasimayan, sadece ilme 6nem veren
kimseler olmalari ve miiminlere yakin durmalari hasebiyle Allah tarafindan
kendilerinden ovglyle bahsedilmektedir.®” Diger bazi ayetlerde ise ruhbanligin
Hiristiyanlar tarafindan bilahare ihdas edildigi ancak zamanla kurulus amacindan

saparak kotii yonde kullanildigr belirtilmektedir.598

Bu dogrultuda zikredilen ayetlerde, s6z konusu ruhbanlarin insanlar1 haktan
alikoyduklari, haksiz kazanca meylederek diinya mali pesinde kostuklart ve Allah
yolunda tasarrufta bulunmamalar1 nedeniyle azaba dugar olacaklart yoniinde tehdit
icerikli ifadelere yer verilmektedir® Bu da gostermektedir ki Kur’an’da
Hiristiyanlara hitabin yer aldig1 ayetler, 0zellikle dogrudan Hiristiyan din adamlarini
muhatap almakta®® ve onlardan kendilerine tabi olan halki sadece Allah’a kulluk

etmeleri hususunda davet etmelerinin gerekliligi vurgulanmaktadir.

Kur’an’da bir kimsenin digerlerinin isledigi iyi ya da kotii herhangi bir
amelinden yiikiimlii tutulmayacagini, herkesin kendi yapip etmelerinden sorumlu
olacagim bildiren ayetlerde®®! dogrudan Hiristiyanlik zikredilmese de onlarin sahip
oldugu asli glinah zihniyeti tenkit edilmektedir.t%2 Miiminlerin Habesistan’a hicret
ettigi donemlerde Hiristiyanlarin teslis doktrinine yonelik diislinceleri Kur’an
tarafindan hedef alinmakta, Allah’in hi¢bir surette ¢ocuk edinmeyecegi dolayisiyla da
sirkten kacinmalari gerektigi belirtilerek tevhit sGylemlerine yer verilmektedir.6%
Kur’an’da Hiristiyanlarin sirke malzeme kildigi Hz. Isa’ya atfen kul ifadesi,

Hiristiyanlarin  “Tanr1 oglu” sdylemlerine karsilik gelistirilen “Meryem oglu”

596 Maide, 5/82; Tevbe, 9/31, 34; Hadid 57/27.

597 Maide, 5/82; el-Kurtubi, Ahkamu’'l-Kur'an, C. VI, s. 257.

598 Hadid, 57/27.

599 Tevbe, 9/34.

600 gr-Razi, Mefatihu’l-Gayb, C. XVI, s. 30.

601 Bakara, 2/134.

602 Kuzgun, “a.g.m.”, s. 67.

603 Meryem, 19/30-35; Mustafa Oztiirk, Kur’an ve Tefsir Kilturimuz, Ankara, Ankara Okulu Yay.,
2015, 4. bsk., s. 129; Mahmut Aydin, Asim Duran, Kur’an ve Hiristiyanlar Kur’an’in Gelis
Ortaminda Hiristiyanlarin inanglarl, ibadetleri ve Kutsal Metinleri, ed. Omer Faruk Harman,
Istanbul, Kuramer, 2019, s. 226.
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soylemiyle®® one cikarilmaktadir. Bdylece Hz. Isa’nin beser 6zelligi vurgulanarak
uluhiyeti reddedilmektedir.5% Yine Kur’an’da Allah’a ¢ocuk isnadinin ret edildigi
ayetlerin ¢cogunda Allah’in Rahman ismi kullanilmaktadir. S6z konusu ayetlerin
islubu Allah’in rahmetinin ¢ocuk edinme ihtiyaci dogurmayacagina telmihte

bulunmaktadir 606

Sonu¢ olarak, Kur’an tarafindan daha once Mekke’de tevhit zihniyeti,
miisriklerin sahip oldugu Arap dilinin Islami kimlige doniistiiriilmesiyle insa edilirken;
Hiristiyanhktaki sirk zihniyetine miidahalede de onlarin din dilindeki anahtar
kavramlar iizerinden tashih edilmek suretiyle ger¢eklestirilmistir. Dolayisiyla bu
durum gostermektedir ki, Kur’an dilinin ve iislubunun dogru anlasilmast, nazil oldugu

donemde muhatap aldig kitleleri birgok yoniiyle bilmeyi gerekli kilmaktadir.

Bu baglamda muhataplara gore kategorize ederek inceledigimiz Medeni
doneme ait hitaplarla her ne kadar kendilerine yoneltildigi muhatap kitlenin dogrudan
sahs1 Uzerinden hitap edilse de esasinda onlarin sahip oldugu zihniyetin hedef alindig:
goriilmiistiir. Kur’an-1 Kerim dil agisindan Mekke ve Medinedeki muhatap ve ortam
dolayisiyla farklilik arz etmis olsa da hep aym zihniyeti hedef almis ve farkli isluplarla
Kur’ani diinya goriisii ortaya konularak, tevhit temelli bir zihniyet insa edilmistir.
Kur’an tarafindan insa edilen zihniyet sonraki muhataplara 6zel ve evrenseli tesmil
eden essiz iislubuyla aktarilmistir. Boylece kendilerine hitap edilen ilk muhataplara
indirgenemeyecek ancak onlarin araciliiyla anlasilmast miimkiin evrensel ilkeler

vazedilmistir.

Ehl-i kitab’in ve inkarcilarin muhatap alindigi hitaplarin iislubu Kur’an
tarafindan reddedilen ve kerih goriilen diisiinceler ve eylemler izhar ederek tashih
edilirken; Hz. Peygamber ve inananlara yonelik hitaplarda insa edilmesi hedeflenen
gercek mumin profili ¢izilmektedir. Nitekim telmih edilen mumin profilinin ilk somut

ornegi bizzat Hz. Peygamber’dir.

604 Nisa, 4/171; Meryem, 19/43; Zuhruf, 43/57-59.
605 Maide, 5/116; Gokkir, a.g.e., s. 148, 149.
606 Gokkar, a.g.e., s. 151.
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Bu arastirmada hitaplar 6zelinde Kur’an tislubunun incelenmesi hedeflenmis
ve bu dogrultuda hem Kur’an dili ve iislup 6zellikleri hem de Kur’an’in nazil oldugu
sosyo-kiiltiirel baglam ve kendilerine dogrudan hitap edilen muhataplarin dini inang
ve tutumlari ele alimmistir. Bu amacla ilk boliimde, gerek Kur’an’in sozlii kiiltiire ait
bir topluma hitap etmesi gerekse sozlii dil 6zelliklerini biinyesinde barindirmasi
hasebiyle Kur’an dilinin hitabi 6zellikleri incelenmistir. S6z konusu 6zellikler hazif,
zamir gibi metne yansimayan ancak kelamin maksadinda yer alan ve birtakim
karinelerle anlagilmas1 miimkiin olan bir yapidadir. Bu ¢ercevede iislup 6zelliklerinden
bazi 6nemli hususlara deginilmistir. Bilhassa Kur’an’in kendine has tislubuna dikkat
¢ekilmis ve bir yandan Kur’an’in tasviri dili kullanirken aym zamanda bu dilin bilgi
yiikleyici olmasindan 6te deger yiikleyici yonii vurgulanmigtir. S6z gelimi Kur’an’da
belirtilen niteliklere uygun davranmasi halinde miimin, aykiri olmasi durumunda ise
kafir yahut belirtilen tavra gore miisrik veya miinafik gibi betimlemelerin aslinda
dogrudan sahislar1 hedef almadiginin bilakis yapilan eylemlere gore nitelendirilen
ifadeler oldugunun alt1 ¢izilmistir. Boylece Kur’an iislubu salt lafizlara ve indigi
doéneme hasredilemeyecek olgiide 6nemli bir 6zellige sahip olup, bu Uslup her dénemi
ve muhataplan kapsayan nitelikte olmaktadir. Diger bir deyisle, hitaplarin kapsami

Kur’an tarafindan tavsif edilen niteliklere uygun olan herkesi igine almaktadir.

Ikinci boliimde 6rnek ayetler secilmis ve bu incelenen ayetler neticesinde
gorilmistiir ki, dogrudan hitap ifadesi ge¢meyen ayetler hazfedilmis bir hitabi
barindirmakta; Kur’an’in tamam1 hem Hz. Peygamber’e hem de onun sahsinda tim
muhataplara yoneltilen bir hitap olmaktadir. Dolayisiyla bu yoniiyle tarihsellik ve
evrensellik gibi sonradan ortaya ¢ikmus tartismalarin sadece Kur’an lafz1 iizerinden
gelistirilmis bir yaklasim oldugu; s6z konusu polemiklere Kur’an’in hitap olus
keyfiyetine bagli olarak ortaya ¢ikan tislubunun géz ardi edilmesinin sebebiyet verdigi
sOylenebilir. Nitekim Kur’an vahyi ilk indigi donemde soz1i bir hitap olmasi yoniiyle
incelendiginde iislubun Onemli oranda iletilmek istenen mesaj1 igerdigi
anlagilmaktadir. Ancak sonraki siiregte Kur’an’nin hitabi 6zelligi goz ardi edilmis ve

bu durum muhtelif yorumlarin ortaya ¢ikmasina neden olmustur.
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Ayrica Kur’an’in anlagilmasinda baglam bilgisinin yam sira Kur’an’in niizul
ortami ve tuslubu vahyin anlagilmasinda onemlidir. Nitekim ¢alismanin ikinci
boliimiinde inceledigimiz Mekki ve Medeni surelerin genel 6zelliklerine bakildiginda
Kur’an’1n ortamiyla mutabik bir dil ve muhtevaya sahip oldugu goriilmektedir. Klasik
usil kaynaklarinda 6nemli bir yek(n tutan bu husus geleneksel sdylemde mukteza-y1
makam, muktazay-1 hal, mukteza-y1 zahir gibi ifadelerle agiklanmistir. Bu baglamda
calismamiz, Medine donemine ait basinda nida edatinin yer aldigi hitaplarla
sinirlandinlmis ve Mekke doneminden farkli olarak degisen tisluba dikkat ¢ekilmistir.
Yapilmis onceki caligsmalardan farkli olarak sinmirlandirilmis hitap formlarnin sézli
kultlre ait 6zellikleri gbz 6ninde bulundurularak dil, Gslup, muhatap ve ortam ile
baglantili hususlar incelenmistir. Biitlinciil bir perspektifle yaklasimi esas alan
calismamiz bu yoniiyle diger calismalardan ayrilmakta ve hitaplar 6zelinde
inceledigimiz s6z konusu yaklasim, ayetlerin maksadinin daha genel bir ifadeyle
Kur’an’in insa ettigi zihniyet iizerinden sundugu diinya goriisiiniin anlagilmasinda
onemli oranda katki sunmaktadir. Nitekim bu dogrultuda arastirmamizin kapsami
icerisinde yer alan hitaplarda dikkatimizi ¢eken hususlardan biri Allah’in helal kildig:
bir seyi peygamber dahi olsa haram kilma yetkisinin kimsede olamayacagim bildiren
vurgudur. S6z konusu hitaplarda yer alan vurgu ile vahyin inzal edildigi ortamda hangi

zihniyeti hedef aldiginin anlagilmasi belirttigimiz yaklasim yontemiyle incelenmistir.

Bu dogrultuda Kur’an, Medine’de Ehl-i kitab’in tutundugu tavra isaret
etmektedir. Zira vahyin indigi dénemde bir yandan Ehl-i kitap arasinda hakikat
tekelciligi gortiliir 6te yandan din adamlar tarafindan olusturulmus diger bir ifadeyle
tahrif edilmis Yahudilik ve Hiristiyanlik s6z konusudur. Kur’an ayetleri ve ilk tarih
kaynaklar ¢ercevesinde inceledigimiz veriler, Medine’de halk nezdinde se¢kin niifuza
sahip Ehl-i kitab’a mensup din adamlarnnin tavrina isaret etmektedir. S6z konusu
liderler Allah’a izafe ederek kendi giic ve sahsi menfaatleri dogrultusunda halk1
birtakim sorumluluklarla yakimlu tutmakta ve sert yaptirimlarda bulunmaktaydilar.
Tabiatiyla bu durumda dogrudan Kur’an’da hiikmiiniin gecgersizligi vurgulanan din,
Allah’m ilk haliyle indirdigi Yahudilik ve Hiristiyanlik dini degil, Medine’de din
adamlar tarafindan sahsi menfaat iizerine kurgulanmis ve 6znel yorumlarla Allah’a

izafe edilmis dindir. Bu nedenle s6z konusu reddiyeler i¢eren ayetlerin iislubu dinin
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yegane ve tek merciinin Allah oldugunu ihsas ettirmektedir. Dolayisiyla Ehl-i kitab’in
muhatap alindigi ayetler hitabi olarak okundugunda séz konusu ayetler ile hangi

zihniyeti hedef aldig1 daha net aci8a ¢ikmaktadir.

Bunun yani sira Kur’an’in hem Mekke hem de Medine’de kafir olarak
nitelendirdigi ayetlerde halka bir¢ok yoniiyle niifuz eden y6netici gurithu hedef aldigi
gorulmektedir. En genel itibariyla vahyin nazil oldugu dénemde din, gergek sahibine
tahsis edilirken; tevhit zemininde birlesen bir zihniyetin her iki donemde de insa
edildigi miilahaza edilmektedir. Bu baglamda Allah’a ve Rasuliine itaat emriyle de s6z
konusu dinin Allah’a aidiyeti ihsas edilirken; tarih boyunca gonderdigi
peygamberlerin Allah’tan bagimsiz olmadigi dolayisiyla da onlara imanin Allah’a
iman ile es deger oldugu belirtilmektedir. Bu nedenle Yahudileri ve Hiristiyanlar
hedef alan ayetlerin iislubuna bakilmaksizin baglamindan kopuk bir sekilde
degerlendirildiginde ayetlerin esas maksadi ve vurgusu golgelenmektedir. Buna bagl
olarak da Islam dini diger dinlere karsit olarak gelismis bir olgu olarak
okunabilmektedir. Halbuki din aidiyetini sadece Allah’tan almaktadir. Sonradan dini
sahiplenen sahislarca gelistiren yorumlar muvécehesinde ortaya konan dinin, esas
amacindan saptirilmast ve gercek sahibinden bagimsizlastirilmasi yoniiyle Kur’an

tarafindan tenkit edilmekte ve reddedilmektedir.

Ayrica Mekke’de hakikat tekelciligine karsi Ibrahim peygamber {izerinden
argtimanlar sunulurken; Medine’de hem Ibrahim peygamber hem de Mekke’den farkli
bir vurguyla ortamin sartlar1 ¢ergevesinde sekillenen Allah’a ve Rasuliine itaat
seklinde formule edilen yeni bir sdylemle cevap verilmistir. S6z konusu s@ylemin yer
aldigt miminlere hitap eden ayetlerde Kur’an tarafindan belirtilen istikamette
stireklilige yonelik telmihte bulunulurken; Ehl-i kitab’a yonelik hitaplarda ise onlar
tarafindan ileri siirilen hak iddiasi sdylemlerinin gegerli olmasimn bir geregi olarak,
Kur’an vahyinin deklare ettigi, din adamlar1 tarafindan manipiile edilmeye ¢alisilan
kendi kitaplarinda mevcut bilgilere muhalif tutum takinmamalari ve bunun neticesinde

Hz. Peygamber’in niibiivvetini kabul etmeleri istenmektedir.

Sonug olarak, miimin, minafik, kafir, misrik kavramlarna yiiklenen degerler

Kur’an ayetleri cercevesinde incelenerek tespit edilmistir. Bu dogrultuda Mekke
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donemi boyunca tavsif edilen s6z konusu kavramlarin siire¢ igerisinde hitap formuna
dontiserek muhataplara tevdi edildigi, dogrudan sahislarn hedef almadigi miilahaza
edilmistir. Kur’an dili ilk indigi donemde muhatap aldigi ortam ve muhatabin
algisindan bagimsiz olmamasinin yam sira kullandigi somut kavramlara yiikledigi
soyut ve dini diinya goriisiiyle farklilagmaktadir. Hz. Peygamber kendisine ilka edilen
vahyi beyan vasfiyla bilfiil yasayarak s6z konusu diinya goriisiini muhataplara
aktarmistir. Bu nedenle Kur’an’1 dil ve tislup yonilinden anlamanin yegane sartt nebevi
stinneti dogru anlamakla miimkiindiir. Hitaplarin arka planini inceledigimizde
Medine’de mevcut muhataplarin Mekke doneminden farkli bir zeminde yer almasi
hasebiyle din dilinin ve Gslubunun degistigi goriillir. Ornegin Mekke’de dogrudan
miminlere hitap eden tarzda bir ifadeye rastlanmaz, bunun yerine belirtilen nitelikler

iizerinden miiminler muhatap alinir.

Oysa siireg igerisinde miiminlerin Medine’de miistakil bir topluluk teskil etmesiyle
artik onlara dogrudan bir hitap formuyla seslenilmektedir. S6z konusu hitap formu
Mekke’de Allah’a giivenmenin ve O’nun sundugu istikamette ilerlemenin amacini
hatirlatmaya matuf bir ifadeye sahiptir. Ayni sekilde Mekke’de manevi lider
konumunda yer alan Hz. Peygamber’in Medine’de dogrudan ydnetici olmasiyla hitap
formlart belirginlesmis ve “Ey Nebi”, “Ey Rasul” seklinde dogrudan kendisine hitap
edilmistir. Ayrica Mekke’de miinafiklarin olusumuna zemin hazirlayan bir durum séz
konusu degildir, dolayisiyla onlari tanimlayan ifadelere Medeni ayetlerde rastlanir.
Kafirlere yonelik hitap ise dogrudan bir gruba isaret edecek tarzda olmayip, gerek
Mekke’de miisrikler olsun gerekse Medine’de Ehl-i Kkitap ve miinafiklar olsun
Kur’an’1n isaret ettigi niteliklere aykiri tavir lizerinden tavsif edilerek kendilerine hitap
yoneltilmistir. Dolayisiyla Kur’an hitab1 ortaminin gerekliliklerine bagli olarak

muhtelif formlarda aktarilmistir.
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