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TURKIYE’DE iISLAMCI SOYLEMIN OLUSUMUNDA
TERCUMELERIN ETKIiSI (1960-1990)
Ahmet KOROGLU

Bu tez galismasinda Tiirkiye’de Islamcilik diisiincesinin kiiresel Islami uyanisa
paralel olarak 1960’1 yillarla birlikte olugsmaya baslayan yeni sdylemi ve dili
incelenmistir. Calismanin temel iddiasi, Tirkiye’de bu yillarda belirginlesmeye
baslayan Islami uyanis ve canlamsin ortaya ¢ikis siirecinde Tiirkiye’de yeni
Islamcilarin Islam diinyasinin farkli bolgeleri ile gelistirdikleri etkilesim aglarinin ve
bunun neticesinde farkli cografyalardan Tiirkiye’ye intikal eden yeni eserlerin ve
fikirlerin 6nemli bir islevi oldugudur. Ayrica dénemin hakim islamci séyleminin dilini
belirleyen temel birtakim faktorlerle birlikte asil olarak Islam diinyas: ile girilen
etkilesim aglar1 ve oralardan yapilan terciimeler sayesinde Tiirkiye’de olusan yeni
Islame1 sdylemin giindeminin énemli 6lgiide belirlendigi ortaya konmustur. Calisma
bu donemde Tiirkiye’de ortaya ¢ikan Islami uyanmis siirecini Islam iilkelerindeki
Islamer yiikselis dalgasi ile iliskili okumakta ve bu siireci ilgili dénemde olusan yeni
Islamc1 sdylemin temel 6zelliklerinin olusmasina yol acan cesitli faktdrlerle birlikte
ele almaktadir. Tezin odak noktasini olusturan bu yeni Islamc1 sdylemin mahiyeti ve
kapsamt ise, bu sdylemin tasiyicisi, isleyicisi ve yorumlayicist olarak goriilen yeni
Islamcilarin tartigmalarina ve bu tartismalarin ortaya ¢ikisimi hazirlayan terciime

eserlerle olan iliskilerine yogunlasarak verilmeye calisilmistir.

Olusan yeni Islamc1 sdylemin ajandasi ve tartisma baslklari, temsil giicii
yiiksek birtakim iist basliklar ¢ergevesinde ele alinmistir. Oncelikle Islamc1 sdylemin
din ve ideoloji meselesine yaklasimi ve Islam’t bu tartismalar iginde nasil
konumlandirildig1 bazi alt basliklarla incelenmistir. Bu donemde Islam’in ideolojiler
karsisinda 6zgiin olusuna ve alternatifligine yapilan vurgu iizerinde durulmustur.
Calismada daha sonra dénemin Islamcilik sdyleminde siyasete bakis ve iktidarla ilgili
birtakim meseleler de ele alinmistir. Hakimiyet ve otorite yaklasimlar1 baglaminda,

Islam devleti, demokrasi ve vatan gibi onemli hususlar yine bazi alt tartisma



basliklarryla birlikte ele almip Tiirkiye’de yeni Islamcilarin siyasi sdylemi ortaya

konulmustur.

Anahtar Kelimeler: Islamcilik Diisiincesi, Terciimeler, Yeni Islamcilar,

Kiiresel Islamcilik, Din, ideoloji, Siyaset, Tiirkiye



ABSTRACT
THE EFFECTS OF TRANSLATIONS ON THE FORMATION OF
NEW ISLAMIST DISCOURSE IN TURKEY (1960-1990)

Ahmet KOROGLU

In this study, the new discourse, and agenda of Islamism, which began to
emerge in the 1960s, was examined in the interaction with global Islamic awakening.
The study's main argument as these years in Turkey in apparent which began the
Islamic awakening and revival process of interaction developed between different
regions of the Islamic world of the new Islamist networks in Turkey. Thus, as a result
of new books have been translated to Turkey from different geographies and
emphasized that it is an important function of ideas. On the other hand, determining
the language of the dominant Islamic discourse in this period has been demonstrated
basic set through transnational networks within the Islamic world and translate there's
held together with factors that determine significantly the agenda new Islamist
discourse formed in Turkey. This study is addressing the emerging Islamic awakening
process that appeared in Turkey in reading associated with the waves rise of Islamists
in the Islamic countries and the process of discourse new Islamist formed in the
respective period with a variety of factors that led to the formation of its basic features.
The nature and scope of this new Islamist discourse, which will be the focus of this
dissertation, has been tried to be given by focusing on the discussions of the new
Islamists who are seen as the processor and interpreter of this discourse and their
relations with the translated works that prepared the emergence of these discussions.
The agenda of the new Islamist discourse and the main discussion have been handled
within the framework of a number of high representative titles. First of all, the
approach of Islamist discourse to the issue of religion and ideology and how Islam is
positioned in these discussions are examined with some sub-headings. In this period,
the emphasis on the original, alternative and recruiting of Islam against ideologies was
emphasized. However, within the Islamist discourse of the period, some issues related
to politics and power were also discussed in this study. In the context of sovereignty
and authority approaches, important issues such as Islamic state, democracy and being



citizens are taken together with discussion topics were put forward again took some of
the new rhetoric of new Islamism in Turkey.

Keywords: Islamism, Translations, New Islamists, Global Islamism, Religion,
Ideology, Politics, Turkey
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ONSOZ

Tiirkiye’de Islamcilik diisiincesinde terciimelerin durumu ve bunun diisiince
baglaminda Tiirkiye’deki Islami camialar {izerindeki etkisi her zaman canli ve ilgi
uyandiran bir konu olmus, olmaya da devam edecek gibi durmaktadir. Bu durum bir
taraftan Turk diisiincesinden bir sapma, yabancilasma ve gelenekten baglantilarin
koparilmasi gibi bir tartisma zemini tizerinden okunmakta diger taraftan gercek iimmet
olmanin bir pargasi ve Islamlasma siirecinin bir uzantis1 ve gerekliligi olarak da telekki
edilmektedir. Yine terciimeler iizerinden kiiresel Islamci diisiiniirlerin Tiirkiye’de
algilanmas1 ve onlara kars1 yliklenen deger diinyalarinda da bu ayrismalar ve farklhi
kanallar1 gérmek miimkiindiir. Acikgas1 Tiirkiye’de dindar camialardaki bu farkli
yaklagimlar ufak yaslarimdan itibaren beni i¢ine ¢eken ve anlamaya calistigim bir
konu olarak zihnimin bir tarafinda hep canli bir mesele olarak durmaktaydi. Nitekim
kendim de zaman zaman bu farkli perspektif ve yaklagimlarin muhatabi olan bir 6zne
idim. Heniiz 13-14 yasinda bir kitap fuarindan tavsiye iizerine Seyyid Kutub’un Islam
Diisiincesi baslikli ti¢ ciltlik kitabin1 almam ve aldigim diger kitaplarla birlikte bunlari
seving ve heyecanla anneme takdim ve tanitma esnasinda yasadigim sok belki bunun
onemli bir baslangici olarak goriilebilir. Annem Seyyid Kutub’un kitaplarimi eve
sokmamam gerektigini, kendisinin tarikat/tasavvuf karsiti ve itikadi agidan sorunlu
biri oldugunu belirtmis ve beni uyarmisti. O yasta biri olarak dnem verdigim bazi
insanlarin tavsiyesi iizerine aldigim kitap ve onun yazari 20. Yiizyil Islamciligin en
Oonemli isimlerinden olan Seyyid Kutub annem tarafindan agir ithamlara maruz
kalmigti. Bunu hi¢ unutmadim. Bu ayrismalara ilerleyen yillarda bu tartigmalarin
merakl1 bir takipgisi olarak pek ¢ok farkl1 islamci isim ve diisiince ekolleri iizerinden
karsilastigim1 rahathikla sdylemem miimkiindiir. Doktorada Islamcilik konusunu
caligmay1 kafama koydugum zaman bu hatiralar ve yasanmisliklar muhtemelen
zihnimin bir yerinde varliklarini tekrardan gosterdiler ve tez konumu segerken baskin
oldular. Islamcilik tartismalarinda sik¢a giindem edilen ve siirekli bir degisim ve
dontistimiin kilit noktasi olan terciimelere egilmeye boylece karar verdim. Bu ¢alisma
ile terciimeler meselesini ele almak ve Tiirkiye Islamcilik diisiincesinde bu konunun

daha dogru ve saglam bilgilerle tartisilmasina bir katki sunmak istenilmistir.
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Doktora yazimi uzun ve mesakkatli bir siire¢. Bu siirecte katkilarin1 gordiigiim
kisi ve kurumlar1 zikretmenin bir vazife oldugunun diisiiniiyorum. Oncelikle tez
konumun belirlenmesinde fikir aligverisi yaptigim ve bu konuyu calismamda beni
tesvik eden hocalarim Prof. Dr. Ismail Kara ve Prof. Dr. Nuray Mert’e ¢ok tesekkiir
ederim. Nuray Mert teze basladigim ilk danismanimdi ancak emekliligi vesilesiyle
yarida birakmak zorunda kaldi. Tezi daha sonra devralan ve birlikte tamamladigimiz
Muhammed Agcan Hocama ise ne kadar tesekkiir etsem kifayetsiz kalir. Nezaketi ve
ilgili yonlendirmeleri ile tez damismanhigi ve tez izleme jlrimdeki degisikligi
neredeyse hi¢ yansitmadi ve basindan beri siiregte imis gibi ustalikla siireci ytriittii.
Her ne kadar ilgi alanlari itibariyla tezi daha teorik ve diisiinsel bir zemine oturtmak
istese de benden kaynaklanan eksiklerden dolayr istediklerini tam olarak
gerceklestiremedim muhtemelen. Tez izleme jiirilerimde yer alan ve 6nemli katkilar
sunan hocalarim Prof. Dr. Yiicel Bulut, Prof. Dr. Namik Sinan Turan ve Dog. Dr. Edip
Asaf Bekaroglu’'na da ¢ok miitesekkirim. Yine tez siirecinde yasanan zorunlu
degisikliklerde ve yurtdisinda bulundugum siirelerde siireglerde ¢ok yardimini
gordiigiim ve beni siirekli destekleyen, motive eden ve yonlendiren Prof. Dr. Haluk
Alkan Hocama da ne kadar tesekkiir etsem azdir. Tez siirecimin bir parcasi olarak
ILEM’de Islamci Dergiler Projesi’ni birlikte baslattiimiz Vahdettin Isik’a ve gok
kiymetli proje ekibinin de tezime dolayli olarak ¢ok biiyiik katkilari oldu. Tezimdeki
malzemeyi ortaya ¢ikartacagim dergilere ulasmam ve onlar1 ele almam bdylece daha

kolaylasmis ve anlamli hale gelmis oldu.

Tezin belli bir siiresini TUBITAK mn Yurt Dis1 Doktora Siras1 Arastirma Burs
programi  kapsaminda bana sunmus oldugu imkanlar ile Amerika Birlesik
Devletleri’'nde  bulunan  Columbia  Universitesinde  gecirdim.  Akademik
calismalarimin en verimli siireclerini burada geg¢irdigimi rahatlikla soyleyebilirim. Tez
projemi konustugum ve degerli fikirlerini aldigim Columbia tiniversitesinin degerli
hocalart Wael Hallag ve Brinkley Messick’e miitesekkirim. Terclime teorisi
konusunda derslerini takip ettigim ve projemi kendisiyle istisare ettigim Isabelle
Levy’e terciime teorileri konusunda bana katkilarindan dolayr miitesekkirim.
Islamcilik tartigmalarmin postkolonyal teoriler ile birlikte alinmasi fikrini kafama

koyan, Mevdudi, Seyyid Kutub ve Ali Seriati gibi isimlerin bu baglamda da ele
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alinmasi fikrine beni yatkin kilan ve iki dénem derslerini takip edip Islamcilik
meselesini tartistigim Sudipta Kaviraj’a da miitesekkirim. Muhammed Qasim Zaman
ve Cemil Aydin ile bu siire i¢inde biraz daha geg¢ tanistim ama 20. Yiizyilda Islamcilik
diistincesi tizerine en etkili ve odak tartismalari ve fikir aligverislerini onlarla yaptigimi
rahatlikla ifade edebilirim. Princeton Universitesinde Muhammed Qasim Zaman’la
gecirdigimiz siirece dahil olan ve yine tezimi tartisma firsati yakaladigim Miicahit
Bilici’ye tavsiye ve yonlendirmeleri i¢in miitesekkirim. Tez siirecinde kendi
kusagimdan olan bu zorlu yolun yolcular1 baz1 arkadaslarimdan da ¢ok sayida destek
gordiim. Tezimle ilgili fikir aligverisi yaptigimiz, tezimi okuyup doniis yapan, teknik
hususlar konusunda yardimlarimi esirgemeyen Ali Haydar Beser, Umit Giines ve
Abdullah Ozgelik’e bu baglamda ne kadar tesekkiir etsem azdir. Tiim bunlarla birlikte
slire¢ boyunca en ¢ok tesekkiirii siiphesiz ailem hak ediyor. Tez siirecim onlarin da
pesinde siiriiklendigi bir macera idi. Kendilerini bu zorlu maceranin tam iginde
kendilerini buldular ve ¢ok uyumlu birer yol ve rol arkadasi oldular. Esim Biisra en
biiytik destekgilerimdendi; sevgili ¢ocuklarim Azra, Afra, Hamza ve Ayse doktora

stireciyle birlikte biiytidiiler. Hepsine minnettarim.

Ahmet KOROGLU

ISTANBUL, 2020
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GIRIS

Tiirkiye’de yakin donem Islamciligin seyri ve duraklar1 konusulurken
terciimeler meselesi bir sekilde giindeme gelmekte ve Tiirkiye’de Islamci séylemin
terciimelerden nasil etkilendigi ve kendine nasil bir yol bulduguna dikkat
¢ekilmektedir. Bu durum -her ne kadar yeterli olmasa da akademik birtakim
calismalarin da konusu olmakla birlikte daha ¢ok o donemleri yasamis, iginde
bulunmus veya gelismeleri takip etmis kisilerin bilingaltlarinda ve hafizalarinda canh
bir mesele olarak varligim1 korumaktadir. Terciime meselesinin burada
inceleyecegimiz meseleler etrafinda teknik bir konu olmaktan 6te bir¢ok farkli yonii
ve katmani da vardir. Terciimelerin Tiirkiye’deki Islamcilik diisiincesi iginde yerlilik-
vabancilik tartigsmalarinda karsimiza ¢ikan bir takim 6nemli boyutlarinin yaninda ayni
sekilde 20. yiizyilda Tiirkiye’de Miislimanlarin din, kiiltlir, siyaset, cografya,
mezhepsel farkliliklar, diger Miisliimanlar ile iligkileri gibi bir¢ok ilgili konularda
yonelimlerini ve tavir aliglarini belirleyen 6nemli taraflar1 da mevcuttur. Diger taraftan
terciimeler mevzusu, Tiirkiye’de cagdas Islam diisiincesinin meselelerini ele alirken
merkezi konumlar1 olan geleneksel Islam, modern Islam, Islami uyams gibi
tartismalar1 da birbirleriyle iligkileri ve celigkileri baglaminda belli kisimlariyla bize
sunmakta ve Tiirkiye Islamciligin1 anlamak i¢in varilan hiikiim ve sonuglar1 biraz daha

anlamli ve anlasilir kilmaktadir.

Terciimeleri Islamcilik diisiincesi icinde bir diisiinsel uyanis ve sdylem
belirleyici bir etken olma cihetleri gercevesinde ele alan bu c¢alismada Oncelikle
Islamcilik, Islamciligin uyams/canlanis/yiikselis fikri ve bu fikir etrafinda yiiriiyen
tartismalar iizerinde durulmustur (Birinci Bsliim). Islamc diisiince icindeki bu arayis
ve uyanis donemlerinin mahiyeti ve hangi gerekcelerle ortaya ¢iktigi; ne tiir soru ve
sorunlara kars1 bir cevap arays i¢inde oldugu da ele alinmistir. Bununla beraber Islami
uyanis fikrinin bizzat neye tekabiil ettigi, Islamcilik fikrinin ortaya ¢ikisindan itibaren
Islame1 sdylemin uyanis, canlanma gibi tartismalarla neyi vurguladig: iizerine goriisler
aktarilmistir. Bir anlamda Islamci uyams fikrinin nasil temellendirilebilecegi
sorunsalindan hareketle Islami uyanis olgusunu hazirlayan sebepler belirli yonleriyle

incelenmistir. Islamciligin belirli donemlerdeki yiikselisi ve canlanisi bu asamada



sadece Tiirkiye ile smirli bir gelisme olarak tartisiilmamalidir. Oncelikli olarak bu
uyanig ve canlanma fikrinin benzer donemlerde farkli cografyalarda nasil ortaya
¢iktiklar1 ve bu farkli tecriibelerin nasil ortaklasip farklilastiklar: hususlarina da dikkat
cekilmesi gerekir. Nitekim ¢alismada kiiresel anlamda Islami uyanis ve canlanmanin
resmi verildikten sonra Tiirkiye’nin bu genel resimdeki yeri ortaya konulmus; boylece
Tiirkiye’nin bu iligkiler agindaki/baglamindaki yeri anlamlandirilmaya g¢aligilmistir.
Bu tartismalarla birlikte benzer donemlerde tarihsel ve kiiltiirel olarak farkli arka
planlara sahip cografyalarda ortaya c¢ikan Islamci uyanisi ve canlanmay1 daha iyi
anlamak agisindan bu olguyu aciklamaya calisan farkli teorik modeller ve yaklasimlar

ele alinmstir.

Tarihsel bir diizleme oturtuldugunda 2. Diinya savasi sonrasinda
belirginlesmeye baslayan yeni kiiresel diizen icinde Islamcilik diisiincesini ve Islami
uyanist mimkiin kilan sebepler farkli perspektifler {izerinden ele alinabilir. Bu
asamada caligmanin temel iddialarindan biri Siyasi, sosyolojik, iktisadi ve kiiltiirel
temelli tim farkli teori ve yaklagimlarin bu resmin anlasilmasi igin kendi
perspektiflerinden belirli katkilar sundugunu ancak tek baslarina meselenin biitiiniin
aciklamak igin yetersiz oldugudur. Diger bir iddia ise Islam diinyasmin o dénemde
birbiri ile kurdugu etkilesimlerin ve bu etkilesimler sonucu farkli cografyalarda
dolasima giren bu yeni diisiince diinyasinin Islami uyanis ve canlanmalar agisindan
onemli bir islevi oldugu ancak genellikle bu islevin Islami uyanis ve canlanmayi
aciklamak i¢in olmasi gerektigi Ol¢lide kullanilmadigidir. Tek baslarina yetersiz
oldugunu diisiindiigiimiiz yaklasimlara kars1 6nerimin ¢ikis noktasini ise bu donemde
ortaya ¢ikan canlanma ve yiikselisin bir kimlik ve aidiyet krizi olarak ortaya ¢iktigi
fikri olusturacaktir. Nitekim bu kimlik ve aidiyet krizinin igerigine ilerleyen sayfalarda
bir miktar deginilecektir. Bu asamada dikkat ¢ekilmek istenen bir diger temel iddia bu
krizlere karsi Islam toplumlarinin birbirleri ile kurduklari etkilesim aglarinin bu
krizleri agmak icin nasil 6zgiin ve 6nemli bir ¢aba oldugunu vurgulamaktir. Boylece
temel vurgulardan biri Islam diinyasinin kiiresel anlamdaki iletisim ve irtibatinin
sonuglart itibariyla belirli baz1 sorunlar1 da dogurmakla beraber kendi bdlgelerinde
Islami uyanmis ve canlanmayi tetiklemek ve miimkiin kilmak igin nasil énemli bir

islevsellik kazandigin1 vurgulamaktir. Buradan hareketle de ¢alismanin odak noktasini



olusturacak olan Islam diinyasinin basta terciimeler ve daha farkli iletisim kanallari ile
kurdugu irtibat ve etkilesimlere dikkat ¢ekilmistir. Bu etkilesim ve iletisimlerin yeni
Islamcilar tarafindan nasil alimlandig: ve tartisildig1 meselesinin ¢ikis noktas: bdylece

yakalanmis ve sonraki kisimda (ikinci Béliim) bu meseleye odaklanilmistir.

Terctimelerin bir kiiltiiriin, medeniyetin veya diisiincenin canlanisi, uyanisi ile
olan iliskisi aslinda sadece belli bir fikir diinyasinin veya tarihsel olarak modern
donemin bir tartigmasi degildir. Nereden bakilirsa insanlik tarihi boyunca farkli
kiiltiirler, medeniyetler ve diisiince havzalar1 farkli kanallar iizerinden birbirleriyle
etkilesim ve iletisim halinde olmuslardir. Nitekim diisiince tarihinin gelisimini belli
yonleriyle bu etkilesimlerin bir tarihi olarak okumak da miimkiindiir. Tercimeler de
bu etkilesimlerin maddi olandan 6te daha ¢ok diistinsel kisimlariyla yakindan alakali
ve bu minvalde bir o kadar 6nemli bir konudur. Birgok farklt medeniyet ve diisiince
havzalar1 birbirlerinden eksik veya fazla olan1 6grenme, onu bilme, 6ziimseme, taklit
etme veya onu agsma gibi yonelimler iginde olmus, bu asamada terclimeler 6nemli birer
arag¢ ve siire¢ olarak devreye girmis veya sokulmustur. Islam diisiince gelenegine
baktigimizda da 6zellikle Abbasiler devrinde karsimiza ¢ikan ve ferciime hareketleri
olarak kavramsallasan donemde (Hicri 2. Ve 3. Asir; Miladi 8. Ve 9. Yiizyil) Grekge,
Hintge basta olmak lizere 6zellikle antik Yunan ve Hint geleneginin bilgi ve diisiince
birikimi Islam diinyasma aktarilmistir. Avrupa’nin Rénesans siirecinde tersinden
karsimiza ¢ikan terciime hareketliligi siirecini bu sefer 19. yiizyilda Islam diinyasmin
yiizlinii batiya doniip “yitirilmis hikmetini” ararken belirli formlarla tekrar isletildigini

gérmek miimkiindiir.

20. ylizyilda Tiirkiye’ye baktigimizda ise terciime hareketlerinin canliligini ve
islevselligini tekrardan gérmek miimkiindiir. Hasan Ali Yiicel’in Egitim Bakanligi
donemiyle 6zdeslesen terciime hareketleri vesilesiyle ¢ogunlugu Batidan olmak {izere
cok sayida eser devletin resmi bir politikas1 olarak Tiirkgeye kazandirilacaktir.
1960’lardan sonra ise Tiirkiye’de farkli siyasi ideolojilere mensup kisiler hem belli
gereksinimlerden kaynakli hem de inandiklar1 ve savunduklar diislince diinyalarini
daha iyi tanima, anlama ve 6ziimsemek i¢in fikirsel birtakim arayislara gireceklerdir.
Bu asamada Tiirkiye’de terciimeler bir tasiyicit ve tanitict aktor olarak tekrardan

karsimiza ¢ikacaktir. Bu yillarda Tiirkiye’de birer fikir akimi olarak sol diisiince,
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milliyetcilik ve Islamcilik her biri benzer sekilde terciime eserler yoluyla kendi fikir

diinyalarin1 tahkim etmek istemisler ve ona gore ilgili yol haritalarin1 belirlemislerdir.

Tiirkiye Islamcili§inda terciimelerin mahiyetini ve yeni islamc1 sdylemin dilini
daha dogru bir sekilde anlamak i¢in calismamin donemsellestirilmesi ve haliyle
sinirlanmas1 ihtiyaci da ortaya c¢ikmaktadir. Incelenen dénemde kisitlamalar
muhteviyat ve donemsel olmak lizere iki ana eksen iizerinden gerceklestirilmistir.
Muhteviyat yoniinden kisitlamay1 terciime edilen eserlerin igerikleri ve iginde
bulunduklar1 diinya goriisiinii nasil yansittiklar1 belirlemistir. Bu diinya goriisii biiyiik
oranda dénemin yiikselmekte olan yeni islamci uyamisinin hususiyetlerini biitiinciil
anlamda barindiran ve yansitan kisimdir. Bahsedildigi izere ayn1 donemde Tiirkiye’ye
milliyetgilik fikrini konu edinen, yine o donem yiikselis trendinde olan farkli sol-
sosyalist fikirleri ele alan veya islam’m farkli anlayislar1 ve yorumlarina sayfalarinda
yer veren ¢ok sayida bagka eserler de Tiirkceye ¢evrilecektir. Bu noktada bu ¢alismada
eserleri ve miiellifleri belirlemeye yonelik kisitlama donemin Islamci canlanig
diisiincesini temsil eden ve bu diisiince i¢inde fikirlerini liretip tartisan kisi ve eserlere
odaklanarak belirlenmistir. Ikinci kisitlama ise dénemsellestirme yoluyla olmustur.
Genel hatlar ile gerek Tiirkiye gerek diger farkli Islam cografyalarmda 1960’1l
yillardan 6nce calismada iizerinde durulan Islamci yiikselisin belirgin érneklerini
vermek pek miimkiin degildir. En azindan bunu Tiirkiye lizerinden ele almak gerekirse
1940’1 yillardan itibaren baslayan ve her ne kadar ciliz olarak devam etse de o
donemin Islami kaygilarini yansitan birtakim g¢evirilerden bahsetmek miimkiindiir.
Ancak bunlar amaglar1 ve sonuglar1 itibartyla bu c¢alismada odaklanilmak
istenenlerden farklilasmakta ve daha farkli bir ¢alismanin igerigini olusturacak bir
icerige ve yonelime sahiptirler. Bundan dolayr vurgulanmaya calisilan Islamci
canlanig ve uyanisin yonlendiricisi olacak terciimeler ve Islam diinyasindan farkli kisi
ve kurumlarla gelistirilen etkilesimler 1960’11 yillar ile baglatilmakta ve 1980’lerin
sonuna kadar getirilmektedir. Bu donemden itibaren de artik cevirilerin gerek
muhteviyat olarak gerek ¢evrilme saikleri itibariyla farkli bir kulvarda ilerlemeye
basladigini iddia ederek bu sinirlama sekillendirilmistir. 1990’11 yillardan itibaren
olusan yeni Islamci sdylemi postmodern, liberal ve hatta daha farkh

tasavvufi/geleneksel ekollerle beraber tartismak gerekliligi ister istemez bu



tartismalarin beslendigi farkli terclime eserlere bizleri yonlendirecek, bu durum da

basli basinda fakli bir calismanin konusunu teskil edecektir.

Calismada ele alinan donemdeki terclime hareketliligini anlamak i¢in dogal
olarak terclime eserlerin ayrintili bir resmini vermek gerekmektedir. Sayet bir terctime
hareketliliginden bahsediliyorsa diger taraftan da belirli irtibatlar zincirini de glindeme
getirmek gerekecektir. Buradan hareketle bu ¢alismada odaklanilan bir diger 6nemli
baslik da Tiirkiye’yi merkeze alarak bu dénemde Islam diinyasi ile kurulan iliski ve
irtibatlardir. Terclime edilen bu eserler hangi irtibatlarin sonucu Tiirk¢eye
cevrilmistir? Bu eserleri kimler terciime etmistir? Miitercimlerin bu terclimeler
konusunda islevleri ne olmustur? Ceviri teorilerinden hareketle miitercimler sadece
teknik anlamda birer kiiltiir tagiyicist mi1 yoksa farkli glindemlerle mi bu terctime
meselesine yaklagmiglardir? Bu sorular ¢eviri kiilliyatin1 degerlendirme acgisindan
onemlidir. Diger taraftan etkilesimler zincirinin énemli bir sacayagini olusturan ve
terciime edilen kitaplar1 yayimlayan yayinevlerinin bu agamada rollerine de dikkat
cekilmigtir. Bir¢cok yayinevinin bu siirecte Onemli roller iistlendigi g6z Oniinde
bulunduruldugunda bu iligkileri ortaya koymak oOnem kazanmaktadir. Buradan
hareketle bu donemde terciimeleri Tiirkgeye kazandirmay1 kendisine 6ncelikli hedef
edinen Hilal Dergisi gibi bir takim siireli yayimlarmn ve Salih Ozcan gibi énemli araci

kisilerin rolleri ve islevleri hakkinda da birtakim bilgiler aktarilmistir.

Tiirkiye’deki Islamci diisiincenin olusan yeni dilini ve sdylemini belirleyen
onemli faktorlerden biri olan terciime hareketliligi ve karsilikli iliskiler incelendikten
sonra ¢alismanin ilerleyen kisimlarinda (iiglincii ve dordiincii boliimler) bu etkiler ile
Tiirkiye’de olusan yeni islamci sdylemin giindemi, tartigmalar1 ve izlekleri de belli
basliklar altinda ele alinmistir. Oncelikle yeni Islame1 sdylemin dinin bizatihi kendisini
ve dine taalluk eden birtakim meseleleri ele alis ve yorumlama bigimi; buna ilaveten
buradan hareketle nasil bir diinya goriisii ortaya koydugu énemli bir baslik olarak bazi
tartisma konularina vurgu yaparak ele alinmistir. Burada bir konuya 6zellikle dikkat
cekilmelidir. Terciime edilen eserler Tiirkiye’de alicilarinin ve muhataplarinin sadece
siyasi-sosyal veya ekonomik olaylara karsi bakis agilarini etkilememistir. Bilakis
donemin kiiresel Islamci sdyleminin ana eksenini agirlikli olarak Islam’in siyasi,

ekonomik ve toplumsal meselelere olan vurgusu olusturuyor gibi goziikse de diger
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taraftan bu sdylemin dinin bizzat kendisini ele alan ve yorumlayan 6nemli ve baskin
bir yonii de vardir. Dolayisiyla terciimeler yoluyla Tiirkiye’de de donemin Islamci
sOyleminin dine ve dini diisiinceye dair daha ontolojik ve temelleri sorgulayan bazi
bakis agilarin1 da 6n plana ¢ikarttigin1 ve giindem ettigini sdylemek miimkiindiir.
Boylece bu yeni bakis agilar1 ve vurgular, Islamcilar igin bir siire sonra farkli toplumsal
ve siyasi olaylarin yorumlanmasi i¢in de temel ¢ikis noktalar1 teskil etmesi, diger
taraftan ayn1 zamanda birer zemin ve anahtar vazifesi gérmeleri cihetiyle de dikkat

cekilmesi gereken konularin basinda gelmektedir.

Dine yonelen ve Islam’m bazi temel esaslari iizerine yogunlasan tartigmalar
icinde Islamcilar tarafindan Islam’m hayatin tiim ydnlerini kapsayan ve bir anlamda
kiilli bir yorumunun siklikla yapilmis olmas1 dikkat ¢ekici bir husustur. O donemin
Islamc1 sdyleminin en dnemli konularindan bir tanesinin islam’a yiiklenen bu yeni
kiilli anlam diinyasi1 oldugu g6z 6niinde bulunduruldugunda bu tartismanin 6nemi daha
da belirginlesmektedir. Ozellikle o donemin terciimelerinin ve farkli cografyalardan
Islamc1 diisiiniirlerin Tiirkiye’deki muhataplarina kazandirdiklar1 ve kendilerinin
ifadesiyle Islam’in siyasete, ekonomiye ve sosyal olaylara karsi sdyleyecegi cok
seyinin oldugu iddias1 bu vurgunun énemini gostermesi agisindan dnemlidir. Bu vurgu
aym zamanda Islam’m bir din veya ideoloji olarak nasil konumlandirilacag

sorunsalini da beraberinde getirmektedir.

Diger taraftan terciimelerin etkisiyle gelisen yeni Islame1 sdylemin kapitalizm-
sosyalizm ve emperyalizm gibi siyasi ideolojilere bakis1 ve bu ideolojiler karsisinda
Islam’mn tutumu hakkinda nasil bir sdylem inga ettigini ele almak &nemlidir. Bu
tartigmalarla donemin Islamcilig: Islam’1 kiiresel siyasette hikim ve dénemin siyaset
yapma bi¢imini belirleyen ideolojilerden farklilagtirarak onu bir siyaset anlayisi olarak
ozgiin ve farkli bir noktaya konumlandirmustir. Diger taraftan bu dénem Islamciligin
kendini 6nceki yorumlardan tefrik etmek istedigi konularin basinda Tiirkiye siyasetini
yorumlama bigimi gelmektedir. Buna gore Tiirkiye’deki yeni Islamci diisiince
milliyet¢i-mukaddesat¢i-muhafazakar ideolojik disiince kaliplarindan Kkurtulmak
istemis; sag-sol siyasi kutuplasmasinin disina kendini konumlandirip yeni ve 6zgiin
bir sdylem gelistirmek istemistir. Bu asamada dikkat ¢ekilmesi gereken husus Islame1

diisiincenin bu siyasi alan1 nasil kurguladigini ve i¢ini nasil doldurdugunu anlamaktir.
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Cagdas ideoloji kavramina dair Islamci séylemin mesafeli tutumuna ragmen
bu dénemde Islamcilar islam’1 bir ideoloji gibi ele alip yorumlamaktadirlar. Diger
taraftan yine buna iliskin olarak bu donemde ortaya ¢ikan yeni islamc1 sdylemin dini
ve diinyevi meseleleri agiklamaya ve yorumlamaya calisirken bunlara dair birtakim
mevcut tanim ve kavramlari da tekrardan yorumlamaya ve izah etmeye ihtiyag
hissetmesi ve bu yonde gosterilen c¢abalar da dikkat ¢eken bir husustur. Yeni bir
diisiince ve sOylem insa edilirken kavramlarin nasil bir 6neme sahip olduklar1 goz
oniinde bulunduruldugunda Tiirkiye’deki Islamc1 diisiincenin bu dénem terciimeler
yolu ile yeniden bir sdylem ingsasina nasil girdigini daha rahat anlamak miimkiin
olmaktadir. Orneklendirmek gerekirse Yusuf Kerimoglu miisteariyla Hiisnii Aktas’in
Kelimeler ve Kavramlar vb. kitaplarinda birtakim kavramlarin -ki bunlarin ¢ogu dinle
ilgilidir tekrar ele alinip yazilmasi; yine Islami ilimler olarak fikhin, tefsirin vb. giincel
tartigmalar ve gelismeler dogrultusunda tekrar yorumlanmasi ve bunun gerekliligine
dair olan kuvvetli vurgu; Dar 'ul Harb, Dar 'ul /slam, Cuma namazi vb. gibi konularin
tekrar ele alinip agiklanmak istenmesi bu baglamda ilk akla gelenlerdendir. Diger
taraftan Ali Bula¢’in ses getiren ¢alismas1 Cagdas Kavramlar ve Diizenler kitab,
Rasim Ozdenéren’in Kafa Karistiran Kelimeler kitab1 ve buna benzer kitaplar aslinda
donemin Islamci diisiincesinin sosyal ve siyasi hayati ¢okca mesgul eden bazi
kavramlar1 ve olgulari tekrardan Islami bir perspektiften nasil okunabileceginin bir
cabasi olarak da yorumlanabilir. Nitekim bu calismada ele aldigim dénemin Islamci
sdyleminin en onemli giindemlerinden bir tanesinin mevcut islerligi olan Islami
anlayis ve pratikleri tekrardan ve gercek bir Islamilik perspektifiyle okumanin
gerekliligine yaptig1 vurgu oldugunu diisiiniirsek bu husus daha iyi anlagilmaktadir.
Bu tartismalarin bir uzantis1 olarak ortaya ¢ikan gercek Islam, gercek Miisliiman gibi
arayislar da yine bu sahihlik ve 6zciiliik arayisinin bir uzantis1 olarak yeni Islamci

sOylemin dikkat ¢eken taraflarindan birini olusturmaktadir.

Calismanin son boliimiinde (Dordiincii Boliim) Tiirkiye’de ortaya ¢ikan yeni
Islamciligin ve Islamci sdylemin siyasete bakisi, onu yorumlamasi ve algilamasi bazi
genel tartigmalar iizerinden ele alinmistir. Bu asamada oncelikle belirtilmesi gereken
hususlardan birisi Islamcilar icin siyasetin her zaman birincil meselelerden birisi

olmasidir. Siyasetin iist bir amag icin aragsallastirildigi Islamcilik diisiincesinde



siyaset yoluyla c¢ok seyin degisecegi ve doniisecegi fikri yaygindir. Bu donem
Islamcilik diisiincesi iginde siyaset tartismalarini belirleyen ana tartismalardan bir
tanesi hakimiyet meselesi olmustur. Bir yonetim otoritesi olarak hakimiyet vurgusu
kiiresel Islamcilik diisiincesinde oldugu gibi Tiirkiye’deki Islamcilar i¢in de iizerinde
cokca durulan bir meseledir. Hakimiyet meselesinin gesitli yonlerine egilerek farkli
sekillerde tartigan yeni Islamcilar hilkkmetme yetki ve otoritesini Allah’a mahsus
kilmisglar ve insanlarin bu mutlak ve askin hakimiyet karsisindaki konumlarini ve ciiz’i
yetkilerini tartismislardir. Bu tartismalar Islam diisiincesinde var olan ve bir benzeri
olarak degerlendirilebilecek kiilli irade ve ciizi irade tartigmalarina da benzemektedir.
Hakimiyet tartigmalar1 dénemin Islamcilarmi dogal olarak hiikmetmenin kimin
uhdesinde ve hangi araglara yliriitiilecegi sorunsalina da gétiirmektedir. Bu agsamada
demokrasi tartismalar1 yeni Islamc1 sdylemin projeksiyonunda énemli bir yer isgal
edecektir. Tam bir mutabakat olmasa da demokrasi konusunda islamcilar Allah’1in
yonetim ve otoritesinin mesrulugu ve paylasilmasi cercevesinde goriisler sarf
edeceklerdir. Nitekim demokrasi meselesi bir yonetme bi¢cimi ve hakimiyetin
paylasilmas1 meseleleri etrafinda erken donem Islamcilik diisiincesinden giiniimiize

kadar Islamcilarin en 6nemli tartisma giindemlerinden olacaktir.

Hakimiyet ve demokrasi tartismalariyla baglantili  olarak Tiirkiye
Islamciliginda Islam devleti, Islami hiikiimet, Islami yonetim vb. kavramsallastirmalar
etrafinda ytiriitiilen tartigmalar da bu asamada dikkat cekicidir. Bu donemde 6zellikle
kiiresel Islamcilik diisiincesinin énemli isimlerinden Mevdudi gibi bazi isimlerin
eserlerinin Tiirkceye cevrilmesi ve bu eserlerdeki fikirlerin etkisi ile Tiirkiye’de de
paralel bicimde politik kurumlarin ve kavramlarin Islamilestirilme cabalarinda
belirgin bir goriiniirliikten bahsetmek miimkiindiir. Dénemin Islamcilari bu
etkilesimlerle birlikte Islami bir hiikiimetin, yonetimin, devletin veya sistemin nasil
olmast gerektigini ve bunun i¢in hangi adimlarin atilmasi gerektigine dair detayli
projeler ve dneriler sunmuslardir. Bdylece Islam Devleti ve Islami bir nizamin tesisinin
nasil amac¢ haline getirildigi ve bu amaca giden yollarin kose taslar1 ve tartisma

konularinin nasil ele alindigini ve tartisildigi 6nemli hususlari olusturmaktadir.

Calismada tiim bu tartismalarin oturacagi ve anlam bulacagi bazi temel

kavramlar ve aktorler vardir. Bu aktorleri tartismalarin yiiriitiiciileri ve tartismalarin

8



yiritiildigi zeminler olarak tasnif etmek miimkiindiir. Tartigmalarin yiiriitiictileri bu
calismada Islamcilar veya c¢ogunlukla yeni Islamcilar olarak isimlendirilmistir.
Islamcilar ifadesi dzel bir kayit olmadiginda Islamciligin genel hatlariyla konusuldugu
vakit kullamlacaktir. Yeni Islamcilar ise ¢alismanin odaklandigi kabaca 1960-1990
yillar1 aras1 donemde Islamcilik icinde 6zel ve belirgin bir kiimeyi temsil eden bir
grubu tanimlamak i¢in kullanilmaktadir. Bu grubu izafiyet ekleriyle birlikte “The
Islamcilar” veya “el-Islamcilar” seklinde belirtmek belki daha agiklayici olacaktir.
Yeni Islamcilar ¢alismada ele alinan donemde diger bolgelerden yapilan terciimeleri
pozitif olarak alimlayan ve terciimelerin etkisini kendi {izerlerinde yogun olarak
hissedip diistinsel hayatlarinda bu faktore ciddi bir ehemmiyet vererek bunu yansitan
kisileri kiimelemek i¢in bagvurulan bir ifade olacaktir. Diger bir deyisle bu grup
Tiirkiye’de bu yeni diislince diinyasini1 belli kapasiteler ve oranlarla benimseyen ve bu
etkilesimler iginde edindigi malzemeyi kendi katkilarini da dahil ederek isleyen
isimlerdir. Calismada yeni islamcilar olarak Ali Bulag, Hiisnii Aktas, Besir Eryarsoy,
Ahmet Agirakga, Erciiment Ozkan, Selahattin Es Cakirgil gibi isimler én plana
cikarilmakta ve bu vasiflariyla yeni Islamci sdylemin tartismalarim yiiriitiirken
fikirlerine basvurulmaktadirlar. Ayni zamanda bu isimler g¢alismada ele alinan
Islamcilik anlayisinin muhteviyatin1 dolduran ve temsil eden isimler olarak da dikkat
¢ekmektedirler. Nitekim okuyucular bu gerekgelerle calismada Necip Fazil Kisakiirek,
Sezai Karakog, Hayrettin Karaman ve belli yonleriyle Ismet Ozel gibi ayn1 donemin
onemli Islamci diisiiniirlerinin isimlerini ve dolayisiyla bu isimlerin  mezkir
konulardaki goriis ve fikirlerini direk belirleyici bir unsur ve tartisma olarak
gdéremeyeceklerdir. Bu durum calismada yeni islamcilara yiiklenen ve onlarm temsil
ettigi Islamcilik anlayisi ile yakindan iliskili bir durumdur. Diger taraftan ¢aligmada
birer kavram olarak kiiresel Islamcilar ve kiiresel Islamcilik diisiincesi ifadelerine de
sikca yer verilmistir. Kiiresel Islamcilik odaklanilan dénemde Islam diinyasinda hakim
olan genel Islamci fikriyati ve atmosferi karsilamak igin kullanilmaktadir. Ayni
zamanda bu diislince diinyas1 bu donemde farkli bolgelere cevrilen ve aktarilan
fikirlerin neset ettigi ve olgunlastigt mecrayr da temsil etmektedir. Seyyid Kutub,
Mevdudi, Ali Seriati gibi isimler basta olmak iizere Abulkadir Udeh, Said Havva,
Mustafa Sibai, Abdulkerim Zeydan, Mutahhari gibi diger bazi isimler de bu anlamda



kiiresel Islamci1 diisiincenin &nemli figiirleri olarak kiiresel Islamcilar olarak

tanimlanmislardir.

Son olarak bu dénemde Islamcilarin kiiresel Islamei diisiinceyi alimladig,
ayrica Islamei diisiincenin yeni meselelerini konu edinip tartisti1 bir zemin ve mahfil
olarak Islami nesriyat da dikkat ¢ekmektedir. Yeni Islamcilar ¢alisma boyunca ele
alinacak bircok fikirlerini ilk olarak bu nesriyatlarda kaleme almiglardir. Diger taraftan
Islam diinyasinin farkli bélgelerinden yapilan birgok terciimeler parga parca bu
nesriyatta kendine yer bulmustur. Zaman zaman gazete ama cogunlukla dergi tiirii
olarak karsimiza ¢ikan bu nesriyatlar bir anlamda Islamci diisiincenin iiretildigi, gelisip
cesitlendigi ve nihayetinde tiiketildigi yerler olmustur. Tiirkiye’de yeni Islamcilarin
bir¢ok eseri ilk olarak bu nesriyatlarda peyderpey yayimlanmis ve daha sonrasinda
kendileri tarafindan kitaplastirilmistir. Bu nesriyatlar ayn1 zamanda yeni islamcilar
i¢in birer diisiince okulu ve fikir merkezleri olmustur. Bu calismada ise Islamciligin
yeni Islamcilar tarafindan yiiriitiilen mezkir tartismalarini ve giindemlerini agirlikli
olarak Diisiince, Islami Hareket, Tevhid, Sura, Hicret, Sebil, Iktibas, Girisim gibi
dergilerden takip etmek miimkiin olacaktir. Yeni Islamcilarin ilgili olduklar1 ve
Islamcilig1 tartistiklar nesriyat yalmzca bunlarla sinirli degildir ancak bu dergi ve
gazeteler burada odaklanilan Islamci diisiincenin ve yeni Islamcilarin giindemlerini

yakalamak acisindan temsil giicii yiliksek yayinlar olarak karsimiza ¢ikmaktadir.
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BIRINCI BOLUM
ISLAMCILIK VE iSLAMI UYANIS

1.1 Islamciigi Kavramak; Temellendirmek ve Dénemler

Islamcilik kavrammmn ortaya c¢ikisi, ele alimisi ve tarihsel siire¢ iginde
yiiklendigi anlam diinyalarinin Tiirkiye’deki seriiveni ile gerek Islam Diinyas1 gerek
Bat: toplumlarindaki seriiveni ayn1 paralelde yiiriimemistir. [slamcilik kavramima Bati
diinyasinda ilk olarak Islamisme (Islamism-ing-), kullanimi ile 17. yiizyil sonlarinda
rastlamak miimkiindiir.! Ozellikle Fransa’da kullanilmaya baslayan bu kavram 18. ve
19. vyiizyillarda Batr’da din olarak Islam kelimesinin muadili olacak sekilde
kullanilmistir.? Tocqueville’daki Root of islamism in Judaism” kullanimi, Ernest
Renan’in meshur L 'Islamisme et la science baslikli konusmasi ve makalesi, Voltaire’in
Mohemmadanism?® kavramin1 kullanmasi bu ifadenin Islam ile esdeger olarak
birbirlerinin yerine kullanimlarina iyi birka¢ drnektir.* Bati’da bir dénem &zellikle
yaygin olarak Mohemmadanism ile esdeger olarak kullanilan Islamism kavramlar1 bu
yonilyle 20. yiizyilda kavramin kazanacagi politik ve ideolojik vurgularindan uzak,
daha teolojik baglamlarda kendine anlamlar bulmustur. Nitekim Islamism kavrami
Batr’da Islami ilimlerle ilgili iiretilen literatiirde de kendisine yer bulacaktir.® 19.
yiizyilda Bati Diinyasinda (biiyilk oranda Avrupa) yaygin olarak bu vurgularla
kullanilan Islamisme kavrami bir siire sonra bu anlam diinyasiyla kullanilmamaya

baslanacak, onun yerine daha yalin anlamiyla direk Islam kelimesi kullanilacaktir.

! Mehdi Mozaffari, “What Is Islamism? History and Definition of a Concept”, Totalitarian Movements
and Political Religions, C. 8, Sy 1, Mart 2007, s. 17 doi:10.1080/14690760601121622. Norman Daniel,
Islam and the West: The Making of an Image, Oxford, Oneworld, 2009, s. 312.

2 Martin Kramer, “Coming to Terms: Fundamentalists or Islamists?”, Middle East Quarterly, C. 10,
Sy 2, 2003, s. 66. Mozaffari, “What Is Islamism?”, s. 18.

3 Mohemmadism kavraminin kullanimi Bat1’daki tarihsel seriiveni agisindan énemlidir. Kavramin Islam
ve din meselesine yaklasiminda dnemli bir gosteren islevi vardir. Bu kavramin daha erken dénem
kullanimlar1 igin bakimiz: Bernard Lewis, Islam and the West, New York, Oxford University Press,
1993, s. 7.

4 Kramer, “Coming to Terms: Fundamentalists or Islamists?”, s. 67-68; Mozaffari, “What Is Islamism?”,
s. 17-19. O dénemlerde bu kullanimlar sadece bu isimlerle simirli degildir, farkli bir¢ok yazar daha bu
kavramlar1 benzer manalarda kullanmistir.

® H.AR. Gibb’in Mohammedanism baglikli kitabi, Joseph Schacht’mn Origins of Muhammadan
Jurisprudence baglikli kitab1 D. S. Margoliouth’un yine Mohammedanism baglikl: kitabi ve son ama
bunlarla sinirli olmayan, A.A. Fyzee’nin Outlines of Muhammadan Law baglikli kitaplart buna 6rnek
olarak gosterilebilir.
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Kavramin Bati diinyasinda Islamisme olarak tekrardan yogun bir bi¢imde kullanilmas1

ise 20. ylizyilin baslarina tekabiil edecektir.

20. yiizyilda ise literatiirde [slamciligi Bat1 ile yasanan gerilim ve bunalimlara
bir tepki bi¢imi olarak okuyan yorumlar kuvvet kazanmistir. islamciligin modernist
sOylemine dikkat ¢ceken bu calismalarin en onemlilerinden birisi Wilfred Cantwell
Smith’in kaleme aldig1 Islam in Modern History (Modern Tarihte Islam) kitabidir.
Smith bu calismasinda Islamcilig1 Bati ile olan zorunlu, kerhen ama mecburi iliski
lizerinden ele alip aciklamaya calismistir.® Yine aym yiizyilda Islam Diinyasinmn
maruz kaldig1 Bat1 6zneli siyasi, ekonomik ve diisiinsel somiirgelestirmeler, Islam
diinyasinin buna kars1 yeni arayislari ve bunun bir uzantisi olarak Arap diinyasinda
fhvan-1 Miislimin, Hint alt kitasinda Cemaati Islami gibi hareketlerin ortaya ¢ikist gibi
sebeplerle Islamcilik kavrami ve diisiincesi daha siyasi, ideolojik ve tepkisel anlamlari

da uhdesine almis olarak kullanim yogunlugunu ve etkisini arttiracaktir. ’

20. yiizyihn ikinci yarisma tekabiil edecek bu yeni asamada Islamcilik
kelimesinin kullanimina eslik edecek ve onunla benzer anlamlarda alimlanacak diger
bir kavram ise fundamentalizm olacaktir. islamcilik kavramma igkin olarak éze
doniig¢ti Ve ihyaci diiglinme bicimlerinin 6n plana ¢ikacagi bu yeni anlam diinyasi
modern dénemde Islamciltk kavraminin hususiyetlerini de belirleyen 6nemli bir
asamaya isaret etmektedir.® Bununla beraber fundamentalizm kelimesinin ézellikle 20.
ylizyilin ikinci yarisindan sonra yiiklendigi olumsuz anlam c¢agrisimlarina karsi
Islamcilik kavramini bu ¢agrisimlardan ve anlam diinyasindan tefrik etme cabasi da
ayn1 dénemde kendini gosterecektir. Boylece fundamentalizm kavrami yerine Islami
Uyanis, Islami Canlanis ve Islami aktivizm (hareket) gibi kavramlar 6n plana ¢ikmis

ve Islameilik kavramini bu sekilde kullanma yoniinde bir yonelim de kendini kuvvetli

¢ Wilfred Cantwell Smith, Islam in Modern History, 1. Princeton paperback, Princeton, NJ, Princeton
Univ. Pr, 1977.

" Bernard Lewis, The Political Language of Islam, paperback ed., 4. [Nachdr.], Middle Eastern
Studies: Political Science, Chicago, Univ. of Chicago Press, 1991, s. 115-20.

8 William Shepard, “Fundamentalistic Phenomena: Christian and Muslim”, Historical Reflections /
Réflexions Historiques, C. 30, Sy 3, 2004, ss. 363-84. Yine ayrica Chicago Universitesi biinyesinde
yiiriitiilen Fundamentalizm Projesi sadece Islam icin degil diger dinlerde ve inamslarda
fundamentalizmi anlamak ag¢isindan 6nemlidir. Bu proje kapsaminda su calisma meselenin 6zellikle
Islan ilgilendiren kisimlarim kapsamasi baglaminda dnemlidir: Martin E. Marty ve Robert S. Appleby,
ed., Fundamentalisms Comprehended: Fundamentalisms Comprehended, The Fundamentalism
Project 5, Chicago, University Press, 2004.
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bir sekilde godstermistir.® Nitekim bu calismada odaklamlan donemde Islamcilik
meselesini kavramsal olarak temsil ettigi ve anlam kazandig1 yonleri itibarryla Islami
Uyanis ve Islami Canlanma kavramlarini merkeze alarak bu genel anlam diinyas1 ve

vurgulari {izerinden devam edilecektir.

Tarihsel siire¢ i¢cinde barindirdig: farkli anlam diinyalarina baglantili olarak 20.
yiizyilla birlikte Islamcilik kavrami asag1 yukari giiniimiize kadar hakim olan
anlamlarindan birine bdylece kavusmus olacaktir. Islamcilik kavram artik biiyiik
oranda politik ve ideolojik yonleri keskinlesen ve kuvvetlenen, kdktenci bir temele
dayanan ve Islami aktivizmle birlikte yer yer siddeti de metotlastiran yeni bir anlam
ve eylem planina dogru evirilmistir. '° Islamcilik kavramina yiiklenen bu yaygin anlam
onun belirli yonlerden olumsuz anlasilmasina da zemin hazirlamistir. Bundan dolay1
baska bir boyut olarak Bati’da da bu meseleleri tartisanlar arasinda Islamci ile
Miisliiman kavramlarini birbirinden ayirma ihtiyaci ortaya ¢ikmistir. Diger bir deyisle
Batili bazi uzmanlar bu konudaki ayrima gitmenin zorunlulugunu fark etmis ve
Islamcilik ile Islam kelimesinin birbirlerinden nasil farklilastigini ortaya koymaya
calismislardir. ** Bu ayrima gore Islamcilik kelimesi artik yeni bir terimdir ve bdylece
bu tartismalar icinde fundamentalizm ve Islamcilik madalyonun bir yanim
olustururken diger taraftan islam’1 sadece yalin haliyle kullanilmasini 6neren iki farkli

yorum ortaya ¢gikmuistir.
1.1.1 Tiirkiye’de islamcihk Tartismalar

Batida Islamcilik kavram iizerine yiiriiyen tartismalar bu izlek iizerinden
devam ederken Tiirkiye’de de ayni kavram {lizerinden bircok benzer ve farkli
tartigmalar mevcuttur. Oncelikle belirtilmesi gereken husus Tiirkiye’de Islamcilik

kavraminin ortaya ¢ikisini ve ona bir kdken bulma arayisi ¢ok da belirgin bir izlek

% John L. Esposito, The Islamic threat: myth or reality? 3rd ed, New York, Oxford University Press,
1999, s. 7-8.

10 Gilles Kepel ve Jon Rothschild, Muslim Extremism in Egypt: The Prophet and Pharaoh,
Berkeley, University of California Press, 2003, s. 20-23.

1 Henry jr Munson, Islam and revolution in the Middle East, New Haven u.a, Yale Univ. Pr, 1988,
s. 4; Graham E. Fuller, Islamic fundamentalism in the Northern Tier countries: an integrative view,
Santa Monica, CA, RAND, 1991, s. 2. Bu baglamda ayni bakis agisina sahip fakat farkli bir yorumlama
icin bakimz: Peter R. Demant, Islam vs. Islamism: The Dilemma of the Muslim World, Westport,
Conn, Praeger, 2006.
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tastimadigidir. 12 Bu anlamda kavramin bizzat kendisinden dte anlami ve cagrisim
diinyasint merkeze alarak hareket eden Miimtaz’er Tiirkone’ye gore Tiirkiye’de
Islamcihigin ortaya cikist Gen¢ Osmanlilar Hareketi ile baslar.®® Islamciligin
Tiirkiye’deki diisiince seriivenine bakildiginda ise Islamciligi genel hatlariyla 2.
Mesrutiyet sonrast ortaya ¢ikan fikri hareketlilikle birlikte baslatan diisiince hakim
durumdadir.** Kavram olarak baktigimizda ise Tiirkiye’de Islamcilik kavramimin
kullanimii gérece geg bir tarihte, 20. yiizyilin basina tekabiil etmektedir. > Kavram
ilk kullanildig1 donemde Jttihad-1 Islam (Panislamizm)*® ve Islamlasma®’ kavramlar
ile birlikte ele alinip tartistlmistir. Bununla beraber Yusuf Akcura 20. yiizyilin hemen
basinda kaleme aldig1 énemli metni Uc Tarzi Siyaset 'te Islamciligi tartisirken Islam
siyaseti, tevhidi Islam politikasi, Islamlar: hiikiimeti-mezkure gibi bir takim bazi
kavramsallastirmalar1 kullanmustir.*® Islamcilik seklinde ilk defa Ziya Gokalp de
karsimiza ¢ikan kavram ise donemin bazi aydinlari ve diigiiniirleri tarafindan pek sicak
kargilanmamistir. Ziya Gokalp’in mezkir ¢calismasina cevap niteliginde kaleme aldig:
bir yazisinda Babanzade Ahmed Naim bu tutumu: “Bu ‘ci’ edatimn Tiirk ile Islam
kelimelerine ilhaki ne kadar fena oluyor! Ben burada bir manay1 tasannu istismam
ediyorum. Bu nisbeti kendilerine siar edinenler bence yanls isim intihab etmigler. Zira
Tiirk, Arab olan kimse Tiirkcii, Arabci olamaz. O kisaca Tiirkdiir, Arabdir.
‘Islamci’mn da Miisliman demek olmadigi liigat-1 Tiirkiye ile edna miimaresesi
olanlarca malumdur. ”® sozleriyle elestirir. Islamcilik kavramina karsi takmilan bu
tutum Tiirkiye’de bu kavraminin genel seyrini ve kavrama kars1 yaklasimin kodlarini

da belirlemis olacaktir.

12 Miimtaz’er Tiirkone, Siyasi ideoloji Olarak islamciigin Dogusu, istanbul, iletisim, 1991, s. 8.

B Age.,s. 10.

14 Serif Mardin, “Tiirkiye’de Din ve Siyaset”, Istanbul, Iletisim, 1991, s. 10; Tarik Zafer Tunaya,
Islamciik Akimu, istanbul, istanbul Bilgi Universitesi Yayinlar1, 2003, s. 8-10; Ismail Kara,
islamcilan Siyasi Goriisleri Hilafet ve Mesrutiyet, istanbul, Dergah Yaynlari, 2001.

15D, Mehmet Dogan, “Islamecilik: Bir Adlandirma Meselesi”, iginde Tiirkiye’de islamcilik Diisiincesi
ve Hareketi Sempozyum tebligleri, ed. Ismail Kara ve Asim Oz, 1. baski, Zeytinburnu Belediyesi
kiiltiir yaynlari, kitap no. 31, Zeytinburnu, Istanbul, Zeytinburnu Belediyesi, 2013, s. 122.

16 Yusuf Akgura, U¢ Tarz-1 Siyaset, Ankara, Tiirk Tarih Kurumu Yayinlari, 1991.

17 Said Halim Pasa, “Islamlasmak”, icinde Buhranlarnmz ve Son Eserleri, 5. bs, Istanbul, iz
Yayincilik, 2006, ss. 183-214.

18 f[smail Kara, Tiirkiye’de islamcilik Diisiincesi Metinler Kisiler 1, 4. bs, istanbul, Dergah Yayinlari,
2011, s. 31.

19 Babanzade Ahmed Naim’in Islam da Dava-y: Kavmiyet kitabindan aktaran Ismail Kara A.g.e., s. 34.
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Her ne kadar Said Halim Pasa, Mehmed Akif Ersoy gibi ilk donem Islamcilarin
Islamlasma, Islamin ihyas: gibi kavramsallastirmalar {izerinden aciklamalar1 Tiirkiye
Islamciliginda olumlu karsilanmus ve algilanmis olsa da Islamciltk kavraminin bizzat
kendisi yukarida da bahsedildigi gibi 20. ylizyilda daha ideolojik ve siyasi bagajlar1 da
yiiklendigi icin olumsuz elestirilerin konusu da olacaktir.?® Bu anlamiyla Islamcilik
Tiirkiye’de hem manas1 hem kullanim sekli agisindan elestiri konusu edilir. Islamcilik
kavramina bu anlamda aidiyet hissetmeme ve onu kabullenmeme sadece Tiirkiye
Islamcihiginda degil, Islam diinyasinin farkli bolgelerinde kendini gdsteren ve
hayatiyet alan1 bulan kiiresel islamcilik diisiincesi i¢cinde de yaygin bir kanaat olarak
kendini gosterir. islam diinyasinda ¢agdas dénemde fikir ve eylemleriyle &n plana
cikmis farkli cografyalardan Rasid Gannusi, Abbas Medeni, Hiiseyin Fadlallah gibi
isimlerin asag1 yukar1 aym yaklasimlarla kendilerinin Islamci degil ancak Miisliiman
olduklarmi vurgulamalari bu duruma iyi bir 6rnek olarak gosterilebilir.?* Bu anlayisa
gore bu kavram Batililarin icat ettigi ve Miislimanlara dayatilan zoraki etiketlerdir ve

dogas1 geregi olumsuz anlamlar tagimaktadirlar.

Tiirkiye’de de yiiriitiilen Islamcilik tartismalarinda temelde bu husus giindeme
gelecek ve kavramin bizzat kendisi tartismaya acilarak Islamci kavraminin ne kadar
Islami oldugu sorgulanacaktir. Yakin zamanda Islamciligin mevcut durumunu ele alan
ve alaninda uzman akademisyen, diisiiniir ve gazetecilerin dahil oldugu “Islamcilik
Oldii mii” st bashginda yiiriitiilen tartismalar da bu giindemin Islamcilik tartismalar
icinde canliligin1 hala korudugunu tekrar géstermistir. 22 Ali Bulag, Ugur Kémegoglu,
Hayrettin Karaman gibi Islamcilik diisiincesi iizerine ¢alisan 6nemli bazi isimler

kavramin kendisine sahip ¢ikmis ve Islamci kelimesinin nigin olmasi ve kullanilmasi

2 Ergiin Y1ldirim, “Islamizm, islamlagma ve ittihad-1 islam”, i¢inde Tiirkiye’de islaimecihk Diisiincesi
ve Hareketi Sempozyum tebligleri, ed. ismail Kara ve Asim Oz, 1. baski, Zeytinburnu Belediyesi
kiiltiir yayinlari, kitap no. 31, Zeytinburnu, Istanbul, Zeytinburnu Belediyesi, 2013, s. 100-102.

21 Kramer, “Coming to Terms: Fundamentalists or Islamists?”, s. 72-73.

22 By tartigmalarm tamami i¢in bakimiz: Kolektif, islameilik Oldii mii ?, 2. bs, Istanbul, Ufuk Yayinlari,
2012.Tartismalarin éncesi de vardir. Oliver Roy’un Sivasal Islam in Iflast bashikh kigkirtic1 galigmast
bu tartigmalarin ortaya ¢1kis zeminini ve yonelimlerini belirlemistir. Olivier Roy, Siyasal Islamun iflasi,
cev. Ciineyt Akalin, Istanbul, Metis, 1994. O yillardan itibaren Tiirkiye’de de belirli politik izlekleri
takip ederek Islamciligin iflas1 ve 6liimii tartismalar1 kendini gdsterecektir. Bu tartismalarin 2000’lerin
basinda nasil yiiriitiildiigiinii gormek igin sunlara bakilabilir: Yasin Aktay, “Siyasal Islam Anlatisinin
Sonu”, Tezkire, Sy 17, 2000, ss. 101-20; Tezkire, “Islamcilik Eski ve Yeni Halleri”, Tezkire, Sy 33,
2013, ss. 5-14.
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gerektigini savunmus iken; Hilal Kaplan, Ozlem Albayrak gibi diger bazi isimler de
kavramin Bati Merkezli ortaya ¢ikmasindan duyduklar: rahatsizlig1 ifade etmisler ve
‘Hz. Muhammed Islamci miydi’ sorusuyla meseleye yaklasimlarini ortaya
koymuslardir.?® Gerek Tiirkiye’de gerek Tiirkiye disinda devam eden tiim bu
tartismalarda goriildiigii iizere belirli bir uzlasma olmayan Islamcilik kavraminin
tarihsel kokenleri ve gecirdigi siireclerle ilgili olarak hem Bati Diinyasinda hem Islam
diinyasinda farkli tecriibeler ve seriivenler dikkat ¢ekmektedir. Bu durum bizi dogal
olarak Islamcilik kavraminin bizzat kendisini de tartismayr gerekli kilmaktadir.
Calismanin asagidaki kisminda Islamcilik ve Islamcilardan neyin ve kimlerin

kastedildigi sorusu iizerinde durulmaya calisilacaktir.

1.2 TIslam(lar), islamcihk(lar) ve Islameci(lar)

Islamcilik kavraminm kendisi gibi ne anlam ifade ettigi de tartismali bir
konudur. Her ideolojinin zamana ve konjonktiire gore farkli yorumlanmasindaki
zorluklar konu Islamcilik olunca kendini daha belirgin olarak gosterir. Bu durum
Islamciligin diger ideolojilerden farkli olarak kendini bir dine, Islam’a ek yapmasindan
ve onunla temellendirmesinden de kaynaklanmaktadir. islamciligi tanimlarken sadece
belirli bir zamana aitmis gibi donuk degil de onu hangi donem ve sartlarda
tanimlandig1 ve ele alindi§1 da énem arz etmektedir. Tiirkiye’de Islamcilik Diisiincesi
alaninda otorite isimlerden Ismail Kara’nm Islamciliga getirdigi tanimi meshurdur
ancak tammmin Kara’nmn inceledigi dénemdeki (2. Mesrutiyet dénemi) Islamciligs
kapstyor ve tanitiyor olmasi onun ayni zamanda eksikligine de isaret etmektedir. Kara
Islamcilig1 su sekilde tarif eder:

“Islamcilik, 19-20. Yiizyilda, Islam’1 bir biitiin olarak (inang, ibadet, ahlak, felsefe,
siyaset, hukuk, egitim) yeniden hayata hdkim kilmak ve akilci bir metotla

Miisliimanlari, Islam diinyasimi bati somiiriisiinden, zalim ve miistebit yoneticilerden,

esaretten, taklitten, hurafelerden kurtarmak; medenilestirmek, birlestirmek ve
kalkindirmak ugruna yapilan aktivist, modernist ve eklektik yonleri baskin siyasi, fikri

2 Kolektif, islameiik Oldii mii ?. islamcilik kavraminin bu sekilde kabul edilmemesi iizerine
yiriitillen benzer tartismalar i¢in bakiniz: Yasin Aktay, “Sunus”, icinde Modern Tiirkiye’de Siyasi
Diisiince islamcihk, ed. Yasin Aktay, 2. bs, Istanbul, Iletisim, 2005, s. 15-19. Islamci ile Miisliiman
arasinda benzer ama farkli gerekgelerle ayrim yapan bir diger énemli isim de Ismail Kara’dir. Ismail
Kara Miisliimanlik kavramini daha genis bir dairede ele almakta, Her Islamcinin Miisliiman ama her
Miisliimamn Islamct olmadigini sdylemektedir. Bu tartisma igin bakimz:“Prof. Kara: Her Miisliiman
Islame1 degildir”, T24, 15 Subat 2020, (Cevrimigi) https://t24.com.tr/haber/prof-kara-her-musluman-
islamci-degildir,210796, 15.02.2020.
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ve ilmi ¢calismalarin, arayislarn, teklif ve ¢oziimlerin biitiiniinii ihtiva eden bir hareket
olarak tarif edilebilir. 24

Bu tanim 19. yiizyilda Islamcilarin 6teki (Bati) ile ilk karsilasma tecriibelerini,
buna karsilik hiyerarsisi degisen bu yeni iligki bigimine kars1 gelistirmis olduklar1 yeni
arayislar1 ve bas edilmesi gereken sorunlarin ¢oziimlerini ve ¢oziim yollarim
gdstermesi acisindan onemlidir. Bir anlamda Islamciligin kurucu kodlarini ve
reflekslerini bu tanimda gérmek miimkiindiir. Kara’nin bir baska caligmasinda
belirttigi gibi bu dénemin Islamcilar1 bu kodlardan ve referanslardan hareketle
Kuran’a ve Islam’a doniis cabalari etrafinda islam’1 sosyal-siyasi ve kiiltiirel hayatta
tekrar hakim kilmanin gayreti i¢indedirler.?® Benzer bir yaklasimi o dénemin iginde
olan Said Halim Pasa’da da gérmek miimkiindiir. Said Halim Pasa Islamlasmadan
“kendisini Miisliiman olarak géren herkesin hayatini Islam’in esaslarina goére
hissedip, diisiiniip, hareket etmesini” anlar. 26 Miisliimanlig: biitlinciil bir kimlik olarak
ele alan ve ona olmasi1 gerektigini vazeden bu sdylemin kimlik vurgusu itibartyla bir
benzerini sonraki donemlerde Niliifer Gole’de de bulmak mimkiindiir. Gole de
Islamcihigin Miisliiman kimligini tekrardan sorunsallastirdigim1 ve onu anlamaya
calistigin1 ifade eder.?’ Miisliiman kimliginin bizzat kendisinin sorunsallastirilmasi
Gole’ye gore Islamcilarin sosyal hayata bakisinda da bir takim yeni bakislar:
beraberinde getirmektedir. Dinin ve dini olmayanin melezlestigi bu yeni durumda
Islamcilar, sosyal ve kiiltiirel alan1 kritik etmekte ve politiklestirmektedirler. %8
Islam’mn bu biitiinciillik vurgusunun yaninda onun hayati tanzim etmesi gerektigi
vurgusu Geng Osmanlilar déneminde Islamciligin izlerini arayan calismalari ile
tebariiz eden Miimtaz’er Tiirkone’de de benzer sekillerde kendini gosterir. Tiirkone’ye
gore de Islamcilik:

Islam’1 inang, diisiince, ahlak, siyaset idare ve hukuk bakimindan hayata hakim

kilmak, Miisliimanlar arasinda birlik ve dayanismay tesis ederek Islam iilkelerini Bati
karsisinda geri kalmishiktan kurtarmak amacina yénelik ¢oziim arayisi olarak 19.

2 Kara, Tiirkiye’de islamcihk Diisiincesi Metinler Kisiler 1, s. 17.

% {smail Kara, “Islamc1 S6ylemin Kaynaklar1 ve Gergeklik Degeri”, icinde Modern Tiirkiye’de Siyasi
Diisiince Islamcilik, kitap editorii Tanil Bora ve Murat Giiltekingil, Istanbul, letisim, 2005, s. 38.

% Said Halim Pasa, Buhranlarimz ve Son Eserleri, Istanbul, iz Yayncilik, 2006, s. 204.

27 Niliifer Gole, Melez Desenler islam ve Modenrlik Uzerine, istanbul, Metis Yayinlari, 2011, s. 30.
2 Niliifer Géle, “Secularism and Islamism in Turkey: The Making of Elites and Counter-Elites”, Middle
East Journal, C. 51, Sy 1, 1997, ss. 46-58.
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Yiizyilin ikinci yarisindan itibaren Osmanli aydinlar: tarafindan dile getirilmeye ve
tartisilmaya baslanan bir ideolojidir. ?°

Islam ve Islamciligi agiklamaya ¢alisan bu tanimlamalarda ortaya gikan
miisterek husus tiim bu farkli Islamcilik tanimlarmin Tiirkiye tecriibesinde ilk dénem
Islamciligin birtakim hususiyetlerini icinde barindirdig gercegidir. Buradan hareketle
ilk dosnem Islamcilig1; Bati ile karsilasma tecriibelerinin getirmis oldugu yeni ahval ve
seraitte karsilasilan birtakim yeni ve zorlu meselelere kars1 tekrar Islam’a donerek ve
gerekirse Islam’t bu yeni gelismelere uyarlayarak, Miisliimanlarin durumunu
tekrardan eski muktedir haline déndiirme, bunu yaparken de bir taraftan Islam’1 cagin

gerekliliklerine sunma ¢abalari olarak gérmek ve tanimlamak mimkiindiir.

19. yiizyildan 20. yiizyila ve daha yakin yillara geldigimizde ise Islamcilik onu
hem savunan hem de calisan kisiler tarafindan genellikle modern ve politik bir ideoloji
olarak ele alinip agiklanmistir. Hasan E1 Benna bu anlamda Islamcilar icinde Islam’in
bu yoniine dikkat geken ilk isimlerdendir. Ona gére “Islam hayatin tiim yénlerini
kapsayan ve diizenleyen dini, siyasi, iktisadi vb. ogretileri ve normlart olan bir
biitiindiir.” Islamciligin iginden olmayan ancak Islamcilik iizerine ¢alisan Batili
uzman isimlerden biri olan Graham Fuller de Benna’ya benzer sekilde politik islam
tartismalar1 {izerinden Islam’in modern dénemde Islamcilik yorumu ile birlikte bu
taleplerine dikkat ¢ekildigini ve 6n plana cikarildigini belirtir. 3! Fuller’e gére “Islam
hayatin tiim alanlarim kapsamak ve bunu yonlendirmek istemektedir. Politik Islam da
bu amaca matuf kendisine vizyon belirlemektedir.”3? Fuller’in politik islam ve
kapsayicilik vurgusunun bir benzerini Olivier Roy’da da gormek miimkiindiir. 20.
yiizyilin ikinci yarisinda hakim olan Islamcilik diisiincesini politik Islam soylemi
lizerinden okuyan Olivier Roy da “Islamcilarin modern donemde toplumu
doniistiirebilmenin ve Islamilestirebilmenin yolunun ancak sosyal ve siyasi araglarla
gerceklesebilecegine” inandiklarmi belirtir.*® Nitekim ayn1 dénemlerde bu konular

lizerine calisan ve Roy ile benzer islam ve Islamcilik yorumlama ve bakisi

2 Miimtaz.er Tiirkone, Islamcilik., Tiirkiye Diyanet Vakfi! Islam Ansiklopedisi, Cilt:23, 2001, s. 470.
30 Ramazan Nazli, Hasan El Benna’min Hayati ve Risaleleri, Istanbul, Arslan Yaymlari, 1980, s. 124.
31 Graham E. Fuller, The Future of Political Islam, 1. ed, Political Science, New York, Palgrave
MacMillan, 2004, s. XI.

2 Age., s Xl

33 QOlivier Roy ve Carol Volk, The Failure of Political Islam, 2. pr, Cambridge, Mass, Harvard Univ.
Press, 1996, s. 35-36.
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perspektifine sahip olan bir diger isim James Piscatori de Islamcilar1 “Islami bir
ajandalart olan ve bunu uygulamak icin siyasi eylemlerde bulunan Miisliimanlar”

olarak tanimlar. 3

Islamcilarin ajandas1 ve islam’m bu sekilde modern, ideolojik ve politik olarak
yorumlanmas1 20. yiizyilda Islam’in din veya inamslarla degil de modern Batili
ideolojilerle kendisi arasinda sistematik bir karsilastirma ve analoji kurmasini da
beraberinde getirmistir. Buradan hareketle Sami Zubaida Islamciligi modern ve politik
bir ideoloji olarak goriir ve onun 20. Yiizyilda Marksizm, sekiilerlik gibi ideolojilere
alternatif bir diislinme bi¢imi olarak onun nasil toplumu ve sosyal hayati dizayn ettigini
vurgular.® Aym sekilde Nazih Ayubi de politik islam diisiincesinin Islam’m siyasi ve
devlet yoniine dikkat ¢ektigini beyan eder. Ona gére Islamcilar dini politik yonlerini
on plana ¢ikararak ve parlatarak yorumlamakta ve bu alanlara dair getirdikleri
coziimlemelerde geleneksel kaynaklar1 ve o©nceki donemlerin Ornekliklerini
kullanmaktadirlar.®® Nitekim ¢alismanin sonraki boliimlerinde bu durum, Tiirkiye
orneginde Islamcilarin geleneksel kaynaklar1 ve tarihsel érnekleri modern olaylar:
yorumlarken nasil kullandigi iizerinden detaylica ele alinacaktir. Boyle yaparak
Islamcilar yasadiklar1 caglardaki despotik rejimlere ve ydnetimlere karsi Islami

alternatif olarak ortaya ¢ikarabilmekte ve halki mobilize edebilmektedirler. 3’

1.2.1 Tiirkiye’de Giincel Islamcilik Yorumlari ve islameilar

Tiirkiye’den Islamcilifm giincel dénemdeki bu hususiyetlerine dikkat ¢eken
isimlerden birisi de Ali Bulag’tir. Ali Bulag Islamciligin modern yorumlarina dikkat
ceker. Ona gore Islamcilik “kimine gére liberalizm, sosyalizm veya milliyet¢ilik gibi
bir ideoloji, kimine gore ise belli bir yoruma ve doktrine indirgenmis bir siyaset ve
siyasallasma bicimidir.” Bu tanimlamalara bir sekilde katilan Bulag’m Islamcilik

tamim ise sdyledir: “Islam in ana referans kaynaklarindan hareketle yeni bir insan,

34 James P. Piscatori, Islam, Islamists, and the Electoral Principle in the Middle East, ISIM Papers
1, Leiden, ISIM, 2000.

35 Sami Zubaida, Islam, the People and the State: Political Ideas and Movements in the Middle
East, New 3rd ed, London ; New York, I.B. Tauris, 2009, s. 3-4.

% Nazih N. Ayubi, Political Islam: Religion and Politics in the Arab World, Reprinted, London,
Routledge, 1998, s. 2-3.

STAg.e.,s. 4
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toplum, siyaset/devlet ve diinya tasavvurunu, buna bagh yeni bir sosyal érgiitlenme
modelini ve evrensel anlamda Islam Birligini hedefleyen entelektiiel, ahlaki,
toplumsal, ekonomik, politik ve devletler arasi bir harekettir. Baska bir deyisle
Islam’in hayat bulmasi, hiikiimlerinin uygulanmasi, diinyamin her tarihsel ve

toplumsal durumunda Islam’a gore yeniden kurulmasi ideali ve cabasidir.” 38

Islamcilig1 devlet ve siyaset merkezli okuyan bu yoruma paralel olarak Ali
Bula¢ Islamciigin  19. yiizyihn ikinci yarisindan itibaren ortaya ciktigmi
diisiinmektedir. Bulag bu durumu Miisliimanlarin Bat1 ile karsilagmalar1 ve yagsanan
yeni gelismelere karsi cevap arayisiyla birlikte okumakta ve bu durumun Islamcilig
doguran 6nemli bir faktér oldugunu diisiinmektedir. Bu tarihsel siirecin ve sartlarin

cercevesinde Bulag’a gore Islamciligin bazi hususiyetleri sunlardir:

1) Islamcilik modern bir akimdir, aym zamanda modernlige bir cevap ve meydan
okumadzr.
2) Islamcilik miiteallaskin olan’a var olant asmak suretiyle uruc etme ¢abasidir.

Onu ortaya c¢ikartan sartlar dolayisiyla zamansallyatay olarak rucu degil,
ahlaki/dikey olarak rucu’dur, bu agidan Aydinlanma’min domine ettigi zamanin
ruhuna, hegemonik modernlige elestirel bakar, epistemolojisi Ve politigi diri, islevsel,
degisimci ve dontistiiriictidiir.

3) Belli bash mesru versiyonlari islah, ihya ve tecdittir. %

Her ne kadar Bulag Islam’1n politik Islam terkibiyle kullanilmasina kars1 ¢iksa
da Islamciliga getirdigi yorum politik ve modern bir yorumdur. Bununla beraber Bulag
resmi Islam ve sivil Islam kavramlari iizerinden de Islam’1 ve Islamcilig1 agiklamaya
calisir. Bulag’a gore resmi Islam meseleleri devletin ve siyasi aygitlarin
perspektifinden ele alir ve ¢ozlimler. Belli bir ideolojinin de eslik etmesi gereken bu
siireg Bulag’a gore totaliter politikalara gotiiriir. Buna karsilik Bulag sivil Islam 1
onerir. Sivil Islam siyasi aygitlarm veya devletin merkezde olmadig, bir sekilde
sorunlarin daha tabandan ve kendi dogalligindan ¢o6ziildiigii bir yere isaret eder.
Inancin daha merkezde oldugu bu Islam yorumunda politiktik ise daha &nemsiz

konumdadir. *°

8 Ali Bulag, “Islamcilik Nedir?”, icinde islameihk Oldii mii?, ed. Kolektif, 2. bs, Istanbul, Ufuk
Yaynlari, 2012, s. 16.

¥ Age.,s. 18.

40 Ali Bulag, Din ve Siyaset, Istanbul, Inkilab Yayinlar1, 2015.
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Ali Bulag’taki sivil Islam vurgusu biiyiik oranda Niliifer Gole nin kiiltiirel
Islam vurgusuyla benzerdir. Niliifer Géle de politik Islam yorumundan 6te Islam’in
bireysel yasam, inang¢ ve kimlik vurgusu iizerine durmustur.** Her ne kadar Gole bu
vurgunun Islam’m politik yoniinii yok saymadigini belirtse de vurgulamak istedigi asil
mesele “Islamlasmanin birey ve inan¢ merkezli asagidan yukariya bir siire¢ seklinde
mi, yoksa devlet ve Siyaset merkezli yukarindan asagiya dogru bir siire¢ mi
izleyecegine karar verilmesidir”.* Tiim bunlardan hareketle Islamciligi 20. yiizyilin
ikinci yarisindan itibaren kazandigi bu yeni anlam diinyalariyla birlikte 19. ylizyilda
oldugu gibi modernligi yok sayan degil, modern olmaya calisan ve bunu muhafaza
eden; ayrica bunun imkan ve araglarim kullanarak yeryiiziinde Islam’1 hakim ve kaim
kilmak i¢in ¢abalayan, bunu yaparken de daha net, belirgin ve keskin 6neri ve projeleri

olan bir tavir alis olarak yorumlamak miimkiindiir.

Tiim bu farkli zaman ve zeminlerde ortaya ¢ikan tartismalarda da goriildiigi
lizere tek bir Islam veya Islamcilik tanimi yoktur. Politik Islam, fundamental Islam,
kiiltiirel Islam, halk Islam’1, resmi Islam kavramsallastirmalarinin yaninda radikal
Islam, militan Islam, popiilist Islam, gibi bir takim diger isimlendirmeler de bu dénem
karsimiza ¢ikmaktadir. Bu farklilasma sadece kavramin g¢esitlenmesi tizerinden degil
donemsellestirmeler iizerinden de devam etmektedir. Donemsel ve imkanlarina gore
farkli Islam ve Islamciliklarin mevcudiyetini bu sekilde agiklamak miimkiindiir.*
Oliver Roy’un da belirttigi gibi “Islam ile sivaset arasindaki iliskileri, sanki ebedi ve

zamanla kayitli olmayan bir Islam varmus gibi ele almak” yaniltic1 olabilmektedir. 4

Bu asamada son olarak farkli Islam ve Islamciliklar tartismasina Tiirkiye’ye
intikal ederek farkli Islamcilar iizerinden ele almanin iyi olacagim diisiinmekteyim.
Islam Diinyasinda oldugu gibi Tiirkiye’de de Islamcilar arasindaki diisiince ve metot
alaninda ortaya ¢ikan farklilagmalar onlar1 tanimlarken ve gruplarken belirli tasniflerin

ortaya konulmasini da beraberinde getirmistir. Bunlara bir 6rnek olarak Hilmi Ziya

4. Niliifer Gole, Modern Mahrem Medeniyet ve Ortiinme, Istanbul, Metis Yaynlari, 1992, s. 144-
52.

42 Ag.e., s. 150.

43 Aziz Al-Azmeh, slamlar ve Moderniteler, Istanbul, iletisim, 2003; Mohammed Ayoob, The Many
Faces of Political Islam: Religion and Politics in the Muslim World, Ann Arbor, University of
Michigan Press, 2008.

4 Roy, Siyasal islamn iflasy, s. 9.
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Ulken’in tasnifi verilebilir. Hilmi Ziya Ulken Tiirkiye’deki Islamcilar1 dért gruba

ayirmaktadir:
1. Gelenekgi-muhafazakdrlar/Babanzade Ahmed Naim gibi,
2. Modernistler-Medrese ile mektebi, dogu ile batiyr birlestirmek isteyenler/
Ismail Hakki Izmirli, M. Semsettin Giinaltay gibi,
3. Bu iki arasinda orta bir yol tutanlar/Musa Kazim gibi,
4, Modernizme-modernist Islamcilara karsi olanlar/Mustafa Sabri gibi. ”*°

Yine bir bagka ornek olarak Fazlurrahman’in tasnifi aktarilabilir. Fazlurrahman
da Islamcilar1 dort farkli bashk altinda toplamaktadir: “Muhazakarlar,
Liberaller/Modernistler, Baticilar ve Thyacilar”* Tiirkiye’de farkl1 Islamciliklar1 ve
Islamcilart nesil iizerinden okuyan Ali Bulag da ii¢ nesil Islamc1 kusaktan bahseder.
Bulag’a gore 1856-1924 yillarin1 kapsayan ilk nesil islamcilarin ortak &zellikleri;
kurtaric1 misyona sahip olmalari, Islam’a dénmeyi Ve Islamlastirmay1 amaglamalar
ve dinin aslinda ulasmay1 hedeflemeleri gibi ortak noktalari vardir.*” Bulag
Cemaladdin Afgani, Muhammed Abduh, Resid Riza, Mehmet Akif Ersoy, Namik
Kemal, Muhammed kbal, Namik Kemal, Mirza Malkum Han, Fethi Ali Ahunzade,
Mirza Aga Han gibi isimleri ilk nesil Islamcilar’a rnek olarak gosterir. *® Bulag’a gore
1950-2000 yillar1 arasim kapsayan ikinci nesil Islamcilar’in ortak dzellikleri kurucu
misyonlarinin olmasi, yeni bir toplum ve devlet tasarimini amaglamalar1 ile
Islamilestirme vizyonlariin olmalaridir. Tiirkiye disindan Miisliiman Kardesler ve
Cemaati Islami gibi hareketlerin de etkisiyle etkilesime giren bu yeni Islamci nesle
Seyyid Kutub, Mevdudi gibi isimler de dahildir. Tiirkiye’den ise daha c¢ok
siyasetcilerin ve edebiyatcilarin bu halkayr olusturdugunu diisiinen Bulag bu nesil
Islamcilara Necmettin Erbakan, Sezai Karakog, Rasim Ozdendren, Ismet Ozel gibi
isimleri 6rnek gosterir.*® Son olarak Bulag’in 2000’den sonra baslattigi 3. nesil
Islamcilarin ortak dzellikleri ise asmaci ve déniistiiriicii bir misyona sahip olmalari,
bireycilikleri, cogulcu toplum vurgular ile sivil inisiyatifi 6n plana ¢ikarmalaridir.

Herhangi bir isim veya kurum zikretmese de Bulag¢ Tiirkiye 6zelinde Ak Parti ile

4 Hilmi Ziya Ulken’den aktaran: Kara, Tiirkiye’de Islameihk Diisiincesi Metinler Kisiler 1, s. 35.
4% A.g.e.,s. 36.

47 Ali Bulag, “Ug Siyaset Tarzi veya Islamcilarin Ug Nesli”, iginde Modern Tiirkiye’de Siyasi
Diisiince Islameihk, ed. Yasin Aktay, 2. bs, Istanbul, Iletisim, 2005, s. 49.

% A.g.e., s. 55.

“® A.g.e.,s. 64-67.
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beraber yasanan degisim ve doniisiimii 3. nesil Islamcilik iizerinden okudugunu

s0ylememiz miimkiindiir.

Sadece bunlarla sinirli olmasa da burada son olarak bahsedilebilecek bir diger
tasnifleme de kendini Tiirkiye’deki Islamci gelenege oturtan bir isim olan Hamza
Tiirkmen’e aittir.>® Hamza Tiirkmen de Tiirkiye Islamciligini iiclii tasnife tabi tutar:
“Osmanl Islamciligi, Tiirkive Islamciligi ve Evrensel Islamcilik.”>! 11k dénem olan
Osmanl Islamciligiin temel giindeminin Osmanliy1 yikilmaktan kurtarmak olarak
yorumlayan Tiirkmen bu dénem Islamciligin iimmet gibi bir derdinin olmadigina
dikkat ¢ceker ve devlet ile saltanat1 kurtarma miicadelesinin bu dénemde oynadig1 basat
role dikkat ¢eker. °? ikinci dénem olarak isaret edilen Tiirkiye Islamciligi da Tiirkmen’e
gore problemli bir yap1 arz eder. Devletgi, sag diisiinceyi 6n plana ¢ikaran ve milliyetei
hiiviyete sahip bu Islamcilik anlayis1 da Tiirkmen’in elestirdigi bir durumdur. > i1k iki
donemin olumsuz olarak degerlendirildigi bu tasnifleme de Tiirkmen gercek
Islamciligin sonuncusu oldugunu diisiiniir. Tiirkmen’in Tevhidi Uyanis olarak da
isimlendirdigi bu donemki evrensel Islamcilik tarihsel siireg icinde gercek Islamciligin
devamini temsil etmekte ve Islami birikim ve kazanimlarin bir iiriinii olarak kendini
gostermektedir. Nitekim Tiirkmen kendi Islamcilik seriivenini de bu uyanis siireci

tizerinden anlamlandirmakta ve kurgulamaktadir.

1.3 Islami Uyamnig Fikri ve Bu Fikrin Temellendirilmesi

Islamcilik tartismalar: icinde postkolonyal dénemde, ozellikle 1960’lardan
sonra, on plana ¢ikacak tartismalardan bir tanesi de Islami uyamsg fikridir. Islami
uyanis kavrami zaman zaman Islami Canlanma, Islami Dirilis veya yukaridaki
satirlarda da ifade ettigimiz Fundamentalizm gibi kavramlarla da esanlamli olacak

kullanilacaktir. Isimlendirmeler farkli olsa da kavram tiim kullanimlarinda Islam’in

50 Bu farkl1 tasniflerden bir digeri igin bakiniz: Ferhat Kentel, “1990’larin Islami Diisiince Dergileri ve
Yeni Miisliiman Entellektiieller”, icinde Modern Tiirkiyede Siyasi Diisiince Islamcilik, kitap
editorii Tanil Bora ve Murat Giiltekingil, Istanbul, fletisim, 2005, s. 722.

51 Hamza Tiirkmen, Tiirkiye’de Islameilik ve Ozelestiri, 2. bs, istanbul, Ekin Yayinlari, 2008, s. 15-
16.

2 Age., s. 15; Hamza Tiirkmen, “Tiirkiye Islamcili§i sagci, devletci ve milliyetgi”, icinde
Cumbhuriyetcilik, Milliyetcilik ve islamcilik, ed. Kolektif, Istanbul, Kiire Yayinlar1, 2012, s. 144.

58 Tiirkmen, Tiirkiye’de Islamecihk ve Ozelestiri, s. 16; Tiirkmen, “Tiirkiye Islamcilig1 sagc1, devletgi
ve milliyetci”, s. 145.

23



20. yiizyihn ikinci yarisinin ortalarindan itibaren politik ve ideolojik olarak
yiikselisine, aktivist yoniiniin kuvvetlenmesini ve imge ile sembollerin 6n plana
cikmasini ifade etmektedir. >* Islami uyanis kavraminin bu politik, aktivist durusunun
onun iktidarlarla ve halk hareketleri ile iktidar-muhalefet iliskisine girmesini de
beraberinde getirmektedir.®® Kavrami fundamentalizm kavrami ile esdeger olarak
gdren birtakim kuvvetli yorumlar olsa da fundamentalizm kavramu ile Islami uyanis
kavraminin birbirileriyle ayni anlamda kullanilamayacagina dair kanaatler de bir hayli
yaygindir. °® Bu anlamda 20. yiizyilda uyanis ve canlanis fikrini isleyen isimlerden biri
olan John Esposito fundamentalizm kavraminin “mevcut o/mayan biitiinliiklii bir tehdit
ima etmesinin yaninda agsurt bir sekilde Hiristiyan varsayimlart ve Batili kalip-
tiplemelerle yiiklii oldugunu” diisinmektedir. Bunun yerine Esposito fundamentalizm
kavramma karsihk olarak Islami uyams ve Islami aktivizm Kavramlarim
onermektedir. > Diger taraftan Islam diisiincesi i¢inde Islami uyanis fikrini 6nceleyen
ve onu ihya, tecdid gibi kavramsal tartismalar esliginde tarihsel siire¢ iginde

konumlandiran ve okuyan bakis agilar1 da mevcuttur. >

Bu calismada Islami uyanislIslami canlanma fikri asil olarak 1960’lardan sonra
Islam diinyasinda ortaya ¢ikan bir takim politik, kiiltiirel, sosyal hareketlilikler igin
kullanilmaktadir. Ancak bunun kokenlerini sadece bu zaman dilimiyle sinirlamamak
belki daha geriye giderek yiizyillara dayandirmak da miimkiindiir. Bir yoniiyle Islami
uyanis fikri Islam’in kendi geleneksel durumuna ve konumuna iligkin ortaya ¢ikmus
ickin bir gelismedir.>® Nitekim Islam toplumlarmin tarihlerine baktigimizda degisen

toplumsal ve ekonomik gelismelere cevaben ortaya ¢ikmus birgok Islami uyanis rnegi

54 Roger Owen, State, power and politics in the making of the modern Middle East, 3rd ed, London ;
New York, Routledge, 2004; Ali al-Din Dessouki Hilal, Islamic Resurgence in the Arab World, New
York, N.Y., Praeger, 1982; Shahrough Akhavi, Religion and politics in contemporary Iran: clergy-
state relations in the Pahlavi period, Albany, State University of New York Press, 1980.

%5 Hilal, Islamic Resurgence in the Arab World.

% Esposito, The Islamic threat, s. 41.

S Ag.e.,s. 42.

% John O. Voll, “Renewal and Reform, in Islamic History: Tajdid and Islah”, i¢inde Voices of
Resurgent Islam, ed. John L Esposito, New York, Oxford University Press, 1983, ss. 32-47; Nehemia
Levtzion ve John Obert Voll, ed., Eighteenth-century Renewal and Reform in Islam, 1st ed,
Syracuse, N.Y, Syracuse University Press, 1987.

% TIra Lapidus, “Islamic Revival and Modernity: The Contemporary Movements and the Historical
Paradigms”, Journal of the Economic and Social History of the Orient, C. 40, Sy 4, 1997, s. 448-49
d0i:10.1163/1568520972601486.
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gérmek miimkiindiir.®® Modern dénemdeki Islami uyamis ise hem bu geleneksel
birikimi tekrardan canlandirmak hem de Bat1 hakimiyetine bir yanit verme ¢abasindan

kaynaklanmaktadir. ®

19. ve 20. yiizyilda Islam Diinyasinin maruz kaldig1 sdmiirgelestirme
hareketleri yakin donemde Miisliimanlarin hafizasinda 6nemli ve uyarict bir miras
birakmustir. % Bu miras diger taraftan gectigimiz yiizyihn ilk yarisinda, Allah’in
Miislimanlara verdigi din ile i¢inde yasadiklar1 diinyanin tarihsel gelisimi arasinda bir
tezatin olup olamayacaginin farkindaligin1 da beraberinde getirmistir. Her ne kadar
somiirgecilik 20. yiizyilin ikinci yarisinda Islam diinyasinda ortadan kalkmis olsa da
toplumlar nezdindeki hafizasi siirekli bir uyarici olarak canlilifini korumustur.
Béylece Islami uyanisin ardindaki tekrar eden tema, Bati ile (somiirgecilige dayali) bir
hayal kiriklig1 ve mevcut Ortadogu siyasi, ekonomik ve sosyal sistemlerinde devam

eden bir basarisizlik olarak ortaya ¢ikmugtir. 5

Islam diinyasinda aym yiizyilda bu basarisizliklari asmak ve buna karsilik
bolgesel kimlik ve otorite kazanmak icin birtakim girisimlerde bulunulmustur. Ancak
bunlarin ¢ogunun kisa bir siire sonra basarisiz girisimler oldugu ortaya ¢ikmistir. Yani
laiklik, milliyetgilik veya sosyalizm gibi arayislar Islam Diinyasinda tekrar uyanisi ve
canlanis1 saglamada basarisiz olmuslardir.® Dolayisiyla, bolgeye adalet ve refah
getirmek i¢in yeni paradigma arayislarinin da ortaya ¢ikmasi kaginilmaz olmustur.
Islami uyams fikri de aslinda bu yeni paradigma arayisinin bir uzantis1 ve siirecidir.
Yani Islami uyamgin alt ¢izgisi, tarihsel bir baglamdan, Islam diinyasindaki diisiisiin
bir caresi olarak goriilmiistiir. Bdylece Islami uyanis fikri yoksulluk, sosyal
adaletsizlik ve siyasi baski ortamina karsi genel kabul de gérmiistiir. Her ne kadar
Islam diinyasinda Islami uyams ¢izgisi amacina ulasmak i¢in ana akim olarak politik

ve diisiinsel kanallar1 (baris¢il) kullanmaya calissa da Islami uyanisin siddeti ve bunun

0 Ag.e.,s. 444,

61 Esposito, The Islamic threat, s. 48.

62 Khurshid Ahmad, “The Nature of Islamic Resurgence”, i¢cinde Voices of Resurgent Islam, ed. John
L Esposito, New York, Oxford University Press, 1983, s. 220.

8 Ag.e.,s. 221.

6 Yvonne Yazbeck Haddad, John Obert Voll, ve John L. Esposito, The Contemporary Islamic
Revival: A Critical Survey and Bibliography, Bibliographies and indexes in religious studies, no. 20,
New York, Greenwood Press, 1991, s. 9.
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bir sonucu olarak devrimi bir amag olarak kullanan bir yonelimi de olagelmistir. %
Nitekim ozellikle Bati diinyasimin ashinda tiim Zslami uyamsg fikrini indirgemek
istedikleri nokta da boyle bir yerdir. ® Bununla beraber Islami uyanigin bu yonii, Islami
harekete kars1 direnen herkese karsi uygulanabilecek cihad veya kutsal savasin teolojik
zorunlulugunu kullanmaktadir.® Islami uyanisia ilgili dikkat cekilmesi gereken bir
diger onemli nokta da Islami wuyams fikrinin modernlesmeye karsi olmasi
gerekmedigidir. Aksine, Islami uyants fikri modern teknoloji ve bilim yoluyla toplumu
iyilestirmeyi hedeflemistir. Dolayisiyla modernlesme Islam toplumlarinda sadece ileri
bir laiklesmeye yol agmamis ayn1 zamanda Islami uyanis i¢in de dnemli bir etken
olmustur. %8 Baska bir deyisle “Islami uyanis cagdaslasmaya evet derken korii koriine
Batililasmaya hayir demektedir.” % Bu anlamiyla Islami uyans fikri Islamcilik ile aym
noktada bulusmaktadir. Nitekim Islamcilar igin de sakincali olan sey modernlesmenin
kendisi degil, modernlesme siireciyle birlikte disaridan gelen ve Islam’a ters olan

Batily, laik fikirler veya bunlarla iliskili hususlardir.

Islami uyamisla ilgili son olarak dikkat cekilmesi gereken bir diger husus da
I[slam diinyasmin tamaminda etkili olabilecek ve Miisliimanlar tarafindan kabul
gorecek bir Islami uyams Orneginin olmadigidir.”® Bu durumun en temel
sebeplerinden birisi Islam diinyasmin monolitik bir yapiya sahip olmamasindan
kaynaklanmaktadir. Bolgenin, halkinin ve hiikiimetlerinin arasinda dinin kendi
icindeki ¢esitlilikten kaynaklanan ve birlestirici bir ulus-6tesi hareketi dnlemek icin
yeterli cesitlilik vardir. Bu son nokta aslinda bir taraftan Islami uyams fikrinin hem

basar1 hem de basarisizliga yol agacak temel bir mesele olarak karsimiza ¢ikmaktadir.

% Age.,s. 11.

% Asaf Hiiseyin, Islami Uyams Fikri, Istanbul, Pinar Yaymlari, 2017, s. 15-16.

67 John L. Esposito, islam Tehdidi Efsanesi, cev. Talip Kiigiikcan, Omer Baldik ve Ali Kése, Istanbul,
Ufuk, 2002, s. 19.

68 John L. Esposito, islam Tehdidi Efsanesi, cev. Talip Kiigiikcan, Omer Baldik ve Ali Kése, Istanbul,
Ufuk, 2002, s. 46.

8 Ahmad, “The Nature of Islamic Resurgence”, s. 224-25.

0 James P. Piscatori, Religion and Politics in Modern Turkey, [London]: Cambridge; New York,
Royal Institute of International Affairs; Cambridge University Press, 1983, s. 8-12.
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1.3.1 Islami Uyanisin Evreleri ve 20. Yiizyilda Islami Uyanis

Yukarida da belirtildigi gibi Islami Uyanis ve canlans fikri Islam diisiincesine
ickin ve tarihsel siireklilik i¢inde kendini farkli sekillerde ve tecriibelerde gostermis
bir olgudur. Benim burada ele almak istedigim donemsellestirme ise modern donemde
Islami uyamsg fikrinin ortaya ¢ikist ve yasadigi evrelerdir. Bu anlamda 19. yiizyil
Islame1 diisiincenin Bat1 karsisinda yeni bir sdylem olarak ortaya ¢iktig1 gdz niinde
bulunduruldugunda Islami wuyamsin ilk evresini de bu donemden baslatmak
miimkiindiir. 19. Yiizyilda Batili iilkelerin Islam Diinyasin1 biiyiik oranda ele
gecirmeleri, topraklarini iggal edip onlar1 somiirge altina almalart bu dénemin belirgin
bir 6zelligidir. Bu durumun ortaya ¢ikmasina sebep olarak Miislimanlar tarafindan
ortaya konulan temel tani Islam diinyasinin bu hale gelmesinin sorumlusu olarak
Islam’in kendi dogru ve gercek yolundan ayrilmasi gosterilir. Bu durumun tersine
cevrilmesi igin gosterilen ¢abalarin sonucu olarak ortaya ¢ikan Islami uyams fikri
Kuran’a ve Islam’a tekrar doniisii temel alarak ahlaki ve sosyal olarak Islam

toplumunu yeniden giiglendirme ve eski gii¢lii haline kavusturma amacini tagiyacaktir.

18. ve 19. vyiizyillarda Islami uyams fikrinde de siyasi ve sosyal giic
mekanizmalarinin varligmma duyulan ihtiyag onemli bir unsur olarak karsimiza
cikmaktadir. Suudi Arabistan’da Vahhabi Devletinin ortaya c¢ikmis olmasi,
Sudan’daki Mehdi Devleti arayisi ve yine Libya’daki Senusi Hareketi bu arayislara
ornek olarak gosterilebilir.”* Diger taraftan bu donem Islami uyamsin diisiince
diinyasinda ana vurgusu Bat1 Gistlinliigliniin sebep ve kaynaklarini anlamaya yonelik
caba ve girisimleridir. "> Bu anlayisa gore Islam Diinyasmin sahip oldugu ve oradan
Bati’ya gegmis olan gii¢ ve kuvvetin kaynaklari/sebepleri anlasilabilir ve bunlar
Bati’dan tekrar alinabilirse her sey eskisi gibi olabilirdi. Nitekim kaybedilen bu
degerler Miisliimanlarin yitik hikmeti olarak kodlanmig ve Bat1’dan geri alinmalarinda
herhangi bir beis goriilmemistir.”® Bu anlayis beraberinde 19. yiizy1l Islami uyanis

fikrininin Bat1 diisiincesi ile yakin irtibatlar kurmasini, onu daha yakindan anlamaya

> Ibrahim M. Abu-Rabi‘, Intellectual origins of Islamic resurgence in the modern Arab world,
SUNY series in Near Eastern studies, Albany, State University of New York Press, 1996, s. 44.

"2 Lapidus, “Islamic Revival and Modernity”, s. 450.

8 Kara, Tiirkiye’de islamecihik Diisiincesi Metinler Kisiler 1, s. 16-61. Kara, islamcilar Siyasi
Goriisleri Hilafet ve Mesrutiyet, S. 17-34.
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ve onu alimlamaya ¢alismasini, sonug olarak da Islam ile Bat1 arasinda bir sentezleme
cabasini beraberinde getirmistir. Bu sentezleme ¢abasi sonucu Islam’in Batili modern
bilim ve diisiince diinyasinin belli bir yorumu ile uyumlu olabilecegine kuvvetli bir
sekilde inanilmistir. Bu durum 19. yiizy1l hakim Islami uyams fikrinin reformist,
modernist ve rasyonalist (akilc1) hususiyetlerinin 6n plana ¢ikmasina da temel dayanak

teskil edecek 6onemli bir husus olmustur.

20. yiizyila gelindiginde ise 19. yiizyilda hakim olan Islami uyanis sdyleminin
kismen devam ettigini ancak bazi yonleriyle de farklilastigini sdylemek miimkiindiir.
Oncelikle Islam diinyasinda 1. Diinya savasi sonrasi yeni sartlar ortaya ¢ikmaya
baslamis ve Islam Diinyas1 Bat ile tecriibesinde yeni bir sathaya gegmistir. ”* Her ne
kadar Islam Diinyasmin kendi iginde farkli tecriibeler olsa da bu donem Islami
uyanisin genel cizgisini Islam Diinyasinda egemen olan sekiiler, liberal, milliyetci,
sosyalist vb. cizgideki yonetimlere ve hiikiimetlere karsi gelistirilen farkli arayis
cabalar1 olarak okumak miimkiindiir. Bu arayislar genellikle bu ideolojilerin Islam
diinyasindaki uygulamalarina muhalefet etme seklinde kendini gostermistir. Bu
yoniiyle bakildiginda bu kars1 durus ve miicadelenin hakim olan Islamct uyanisin
temel karakteristik 6zelliklerinden birinin de etnik-milliyetci sOyleme ve politikalara
yakin bir durus ve sdylem gelistirme olarak ortaya ¢iktigini ifade etmek miimkiindiir.
Boylece yabanci hiikiimetler ve siyasal sistemlerden kurtulmak adina yiiriitiilen bu
miicadelede Islam’1 gagristiran sdylemlerin biraz daha geri planda kaldigini séylemek

mumkindiir.

Diger taraftan bu donem Islam diinyasinda biiyiik politik hareketlerin ortaya
ciktig1 bir doneme de denk gelmektedir. Islami uyanisin istikametini 6nemli 6lgiide
belirleyecek olan bu gelismeler kapsaminda Misir’da Miisliiman Kardesler Hareketi
(1928) ile Hint alt kitasinda Cemaati Islami Hareketi (1941) birbirlerine yakin
tarihlerde faaliyete gegeceklerdir. Biiyiik etkiler uyandiracak bu Islami hareketlerin
kurucu isimleri olan Hasan El Benna (1906-1949) ve Ebul Ala Mevdudi (1903-1979)
ayn1 zamanda kiiresel Islamcilik sdyleminin 20. yiizyilda tiim bir Islam diinyasinda

istikametini ve yonelimlerini belirleyen onemli isimlerden ikisi olacaklardir. Bu

" Abu-Rabi, Intellectual origins of Islamic resurgence in the modern Arab world, s. 47.
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hareketlerin etkisi sadece kendi iilke ve bolgeleri ile sinirlt kalmayacak, sinirlar ve
bolgeleri de asarak kiiresel anlamda Islami uyanisin 6nemli bir gdstergesi olarak tiim

Islam diinyasinda yayilacaktir. ™

Bu déneme hakim olan Islami uyanis sdyleminde Bat: bir dnceki déSneme gore
kiyaslandiginda daha az kabul géren, bununla birlikte biiylik oranda elestirilen bir
konumdadir. Ozellikle tenkit edilecek olan milliyetcilik, liberalizm, sekiilerizm gibi
ideolojiler Bat1 diinyasindan neset etmis ideolojileri olarak goriilecek ve bu anlamda
esdeger tutulacaklardir. Ilk déSnemde Bati’daki gelismeleri iyi takip edemedikleri i¢in
tenkit konusu olan Miislimanlar bu sefer Bati diinyasimin fikri ve kiiltiirel
hegemonyasinin farkinda olamadiklar i¢in tenkitlerin hedefinde olacaktir. Bununla
beraber ¢oziim olarak ise yine Kuran ve Siinnete doniis onerilecek ve Islam’1 gercek

anlamda bilme ve hayata tatbik etme konusu ciddiyetle vurgulanacaktir. ’®

Bu calismada odak dénem olarak ele alinan ve Islami uyanis fikrinin asil
sigramasini yapacagi donem ise 1960’lardan sonraya tekabiil etmektedir. 1960’11
yillardan itibaren sadece Ortadogu veya Giliney Asya’da degil Avrupa’dan Afrika’ya
Amerika’dan Orta Asya’ya kadar birgok farkli Miisliiman bolgede islami olusumlara
ve hareketlere kars1 bir ilgi uyanmaya baslamistir. Bu hareketlerin toplumsal ve siyasal
meselelere kars1 gosterdikleri ilgi ve bu meseleleri islami perspektiflerden ele almalari
Miisliiman halklar tarafindan daha fazla sahiplenilmelerini de beraberinde getirmistir.
Bu yillarda Islam Diinyasinda Islam’m ¢ok yonlii vurgusunu merkeze tastyan sdylem
ve vurgular, Islami uyanisin temel 6zelliklerini olusturacaktir. ”” Ortaya ¢ikan bu yeni
tecriibeler Iran, Pakistan, Malezya, Sudan, Tiirkiye, Misir, Cezayir, Fas, Suriye,
Filistin gibi tilkelerde kendilerini siyasal ve toplumsal hareketler olarak kimi zaman
farkli iktidar ortakliklar: tecriibelerinde kimi zaman da muhalefet hareketleri olarak

gostermislerdir. ® Gerek iktidar tecriibelerinde gerek muhalefet tecriibelerinde olsun

7> peter Mandaville, Global Political Islam, 1 edition, London, Routledge, 2007. Peter G. Mandaville,
Transnational Muslim Politics: Reimagining the Umma, London ; New York, Routledge, 2001.

76 John L Esposito, “Introduction: Islam and Secularism in the Twenty-first Century”, iginde Islam and
secularism in the Middle East, ed. Azzam Tamimi ve John L. Esposito, New York, New York
University Press, 2000, s. 8.

7P, J. Vatikiotis, “Islamic Resurgence: A Critical View”, icinde Islam and power, ed. Alexander S.
Cudsi ve ‘Al al-Din Hilal, Baltimore, Johns Hopkins University Press, 1981, s. 169-70.

78 John L. Esposito, islam Tehdidi Efsanesi, cev. Talip Kiigiikcan, Omer Baldik ve Ali Kose, Istanbul,
Ufuk, 2002, s. 9.
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Islam’1 referans alan sdylem ve siyasetler belirleyici olmustur. Bundan dolay1 bu
donemde muhalif gruplar kadar Miisliiman hiikiimetlerin basinda bulunanlar da artan
bir oranda mesruiyet ve halk destegini saglamak i¢in dine miiracaat etme ihtiyaci ve

mecburiyeti hissetmislerdir. ™

Bu dénemde Islam Diinyasinda yasanan bazi énemli politik hadiseler Islami

uyanig fikrini temellendirmis ve altin1 doldurmustur. Bu hadiselere 6rnek olarak;

a.) Libya’da Kaddafi’nin 1969 yilinda iktidar1 ele gegirmesi ve bu yillardan
sonra [slam Diinyasinin farkli bolgelerine yonelik gelistirdigi birtakim siyasi,
sosyal ve kiiltiirel ilgi ve iliskilerini,

b.) Pakistan’da 1977 yilinda Ziyaiil Hak’1n iktidar1 ele ge¢irmesini,

c.) yine ayn1 yillarda iran’da devrime giden siire¢ ve 1979°da Iran’da islami bir
devrimin gerceklesmesini,

d.) 1979 yilinda patlak veren Afganistan savasi ve bu savasin on yil boyunca

siirmesini,

e.) ve son olarak 1983 yilinda Numeyri ydnetiminin Sudan’da Islami bir
yonetim ilan etmesi gibi olaylar1 gdstermek miimkiindiir. &

Esposito’ya gore bu donemde sadece siyasal ve toplumsal alanda yasananlar
degil, toplumlarin giindelik hayatinda yasanan birtakim gelismeler de Islami uyanigin
yiikseligine isaret etmektedir. Buna gore camiye gitme, namaz, orug gibi dini ibadetlere
artan bir énem verme, dini program ve yaymlarda goriilen artig, islami giyim ve
degerlere daha fazla vurgu, tasavvufun yeniden canlanisi gibi birgok pratige yansiyan
gelismeyi bu dénem Islami uyanisin belirtileri olarak okumak miimkiindiir. 8 Benzer
sekilde Hrair Dekmejian da bir takim bireysel ve toplumsal gelismelere dikkat
cekmektedir. Ona gore; cami yapimmindaki artis, Islami igerikli radyo-televizyon
yayinlarinin artig1, kutsal gilinlerin daha bir titizlikle takip edilmesi ve kutlanmasi,
Islam toplumlarinda camiye devamlilik oraminin artmis olmasi, dini literatiir ve

nesriyat konusundaki ciddi yiikselis ve son olarak dini slogan ve sdylemlerin daha

7 John L. Esposito, islam Tehdidi Efsanesi, cev. Talip Kiigiikcan, Omer Baldik ve Ali Kése, Istanbul,
Ufuk, 2002, s. 47-48.

8 Ayubi, Political Islam; Fred Halliday, “The Iranian Revolution: Uneven Development and Religious
Populism”, i¢inde State and ideology in the Middle East and Pakistan, ed. Fred Halliday ve Hamza
Alavi, Houndmills, Basingstoke, Hampshire, Macmillan Education, 1988, ss. 31-62.

81 John L. Esposito, Islam Tehdidi Efsanesi, ¢ev. Talip Kiiciikcan, Omer Baldik ve Ali Kése, Istanbul,
Ufuk, 2002, s. 48.
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gdriiniir ve belirgin sekillerde kullanilmasi ve yayilmasi da Islami uyanis siirecinin

hem sebepleri hem sonuglari olarak karsimiza ¢ikmaktadir. 8

Bu dénem Islami uyanisin sdylemsel retoriginin temelinde diger dénemlerin
aksine Bat1 0ykiinmesi yoktur. Bati iyi taraflar1 dahi olsa taklit edilmesi gereken bir
merci olmaktan ¢ikarilmistir. Urettikleri ve yaydiklar diisiinceler ile cagdas dénemin
katiiliiklerinin kaynagi olarak goriilen Bati’dan her yoniiyle uzak durulmalidir. Bu
anlayisa gore bu donemde Islami uyams sdyleminde islam ve Bat1 arasindaki iliski
mutlak bir zitlik iizerine kurulmaktadir. Bu zitlik tarihsel siire¢ olarak geriye dogru da
isletilir ve diinya tarihi bu zitlik ve carpismanin bir {iriinii olarak ele alinir. % Bu dénem
Islami uyanisin onemli argiimanlarindan bir digerini de Islam’1 sadece bir din
olmaktan Ote onun siyasi, sosyal, iktisadi vb. yonlerini de ©6n plana cikartan
vurgulardir. Islam’in bu sekilde biitiinliik ve kapsayicilik vurgusu bir siire sonra
ideolojik ve siyasi bir Islam vurgusunu daha belirgin kilacak ve bu durum 1960’lardan

sonra Islami uyanis sdyleminin en 6nemli kdse taslardan birini olusturacaktir.

1.4 20. Yiizyilda Islami Uyanisi Aciklayan Teori ve Yaklasimlar

Yukaridaki satirlarda da ifade edildigi gibi 1960’lardan itibaren kiiresel
anlamda yasanan Islami uyams konuyla ilgili arastirmacilarin da dikkatini ¢ekmistir.
Islam diinyasindaki gelismeleri takip eden pek ¢ok arastirmaci yasanan bu uyanis ve
canlanmanin sebeplerini anlamaya calismistir. Olanlar1 anlama ve agiklama cabasi
beraberinde Islami uyams: yorumlamaya calisan ¢ok sayida, karmasik ve birbirinden
farkli yaklasim ve teorileri de beraberinde getirmistir.®* Bu kisimda iki farkli bashk
altinda Islami uyanis1 ve canlanis1 agiklamaya ve onu anlamaya ¢alisan bu teorilere ve

yaklasimlara temel hatlariyla deginilecektir.
14.1 Kriz ve Basar1 Teorileri

Islam diinyasindaki Islami uyams: agiklayan en onemli yaklasimlardan bir

tanesini kriz teorileri olusturmaktadir. Buna gére Islam diinyasinda ortaya ¢ikan Islami

8 Hrair Dékmeciyan, Arap Diinyasinda Koktencilik, istanbul, ilke Yayinlari, 2003, s. 81-82.

8 John L. Esposito, islam Tehdidi Efsanesi, cev. Talip Kiigiikcan, Omer Baldik ve Ali Kose, Istanbul,
Ufuk, 2002, s. 58.

8 Hilal, Islamic Resurgence in the Arab World, s. 18.
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uyanislislami Canlanma yasanan bir takim siyasi, sosyal, kiiltiirel, diisiinsel Vvb.
krizlerin ve bunlara karsi ortaya konan tepkilerin sonucu ortaya c¢ikmustir.®® Bu
yaklasim baglaminda onemli isimlerden biri olan Hrair Dekmejian alti farkli kriz
ortaminin Islami uyanisi tetikledigini belirtir. Ona gdre bunlar: “kimlik krizi, yonetici
elit siniflarin yonetme krizi, sinif bazli yasanan c¢atismalar, askeri yenilgiler ve
modernlesme siirecidir.”%® Dekmejian’daki degindigi bu hususlar1 benzer sekilde
James Piscatori de giindeme getirir. Piscatori’ye gore de Islami uyanisa giden siirecin
alt1 temel faktorii vardir. Bunlar: “7948 ve 1967 yillarinda ger¢eklesen ve bazi 6nemli
kirilmalara yol acan Arap-Israil savaslari, iletisim ve enformasyonun gelismis olmast,
niifus hareketliligi, koyden kente go¢ olgusu ile modernite krizidir.”®" John Esposito
da Islami uyams meselesini derinlemesine ele aldig1 ve inceledigi calismasinda bu
maddelerle birlikte ayrica bir takim jeopolitik krizlere de dikkat cekerek Islami
uyanisin arka planini agiklamaya calismistir. % Bu asamada 1967 Arap-israil Savast
ozellikle Arap Diinyas1 Miisliimanlar1 ve islami Hareketler igin 6nemli belirleyici bir
unsur olmustur.®® 1967 Arap-Israil Savasi ile sadece Misir 6zelinde Nasir’a karsi bir
tepki ortaya ¢ikmamis asagi yukari tim Arap diinyasindaki halklar devlet
yonetimlerini ve liderlerini sorgular hale gelmis, onlara karsi miicadele azmi ve istegi

daha da belirginlesmistir. *® Diger taraftan bu yenilgi ile birlikte Islamcilar yaklasik bir

8 Emad Eldin Shahin, Political ascent: contemporary Islamic movements in North Africa, State,
culture, and society in Arab North Africa, Boulder, Colo, Westview Press, 1997, s. 8; Owen, State,
power and politics in the making of the modern Middle East; R. Hrair Dekmejian, Islam in
revolution: fundamentalism in the Arab world, 2nd ed, Contemporary issues in the Middle East,
Syracuse, N.Y, Syracuse University Press, 1995.

8 Dekmejian, Islam in revolution, s. 26.

8 James P. Piscatori, Islam in a World of Nation States, Cambridge [Cambridgeshire] ; New York,
Cambridge University Press, 1986, s. 17. Bu asamada 6zellikle Arap Israil

8 John L. Esposito, islam Tehdidi Efsanesi, cev. Talip Kiiciikcan, Omer Baldik ve Ali Kose, Istanbul,
Ufuk, 2002.

8 L. Carl Brown, Religion and state: the Muslim approach to politics, New York, Columbia
University Press, 2000, s. 123-24.Avi Shlaim ve William Roger Louis, ed., The 1967 Arab-Israeli
war: origins and consequences, Cambridge Middle East studies 36, Cambridge; New York,
Cambridge University Press, 2012. Ayrica aymi kitap icinde Fawas Gerges’in yazis1 da islami uyanis
icin 1967 yilina yapilan bu kadar yogun vurguya karsi ¢ikmakta ve bunun disinda baska onemli
etkenlere de dikkat edilmesi gerektigini vurgulamaktadir. Fawaz A. Gerges, “The Transformation of
Arab Politics”, icinde The 1967 Arab-Israeli war: origins and consequences, ed. Avi Shlaim ve
William Roger Louis, Cambridge Middle East studies 36, Cambridge; New York, Cambridge
University Press, 2012, ss. 285-314.

9 Rashid Khalidi, “The 1967 War and the Demise of Arab Nationalism Chronicle of a Death Foretold”,
icinde The 1967 Arab-Israeli war: origins and consequences, ed. Avi Shlaim ve William Roger
Louis, Cambridge Middle East studies 36, Cambridge; New York, Cambridge University Press, 2012,
S. 265.
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asirdir  glindemlerinde olan kadim soru(n)lar1 ile tekrar yiizlesmek zorunda
kalmuslardir: “Israil dinine sadik oldugu ve iyi bir sekilde yasadigi igin galip geldi fakat

biz inancimiz yeterince giiclii olmadigi icin yenildik.

Bu konuda yapilmis ¢alismalar bunlarla sinirli degildir. Bunlarin disinda Islam
diinyasmin farkli bolgelerine odaklanarak oralardaki cok yonlii gelismeleri Islami
uyanmiy perspektifinden sebep-sonug iligkisi iginde ele alan bir¢ok farkli diger
calismalar da mevcuttur. ° Tiim bunlara bakildiginda politik siireclerin birer kriz alam
olarak Islami uyams siirecinde 6nemli etkileri oldugunu gérmek miimkiindiir. Politik
siireclere eslik eden bir diger kriz unsuru da Islam diinyasindaki siyasi iktidarlarin ve
hiikiimetlerin konumu olmustur. Bu dénemlerde Islam diinyasinda iktidarda bulunan
ve bir siire sonra halklarin goziinde kredi ve mesruiyetleri sorgulanacak olan laik,
sekiiler, milliyetci, sol yonetimler de belirli yonleriyle kriz teorileri baglaminda Islami
uyanis siirecinin birer tetikleyicisi olarak ele alinabilir.*® Bu baglamda Esposito ve
Tamimi Ozellikle Arap diinyasinda postkolonyal donem sonrasi ortaya c¢ikan
devletlerin asir1 sekiiler ve askeri elitler tarafindan kontrol ediliyor olusunun bu
devletleri din karsit1 politikalarin da uygulama merkezi olmasina yol actigini belirtir.
Bu durum beraberinde dindar toplum ile sekiiler devlet ikileminin ve gatismasinin
olusmasini da beraberinde getirerek Islami uyanis igin nemli bir hareket noktasini
olusturur. % Ayni sekilde Francois Burgat ve Nazih Ayubi de Islami uyanis ve canlans
stirecini sekiiler, Batili devlet elitlerine kars1 bir miicadele ve bunlardan kurtulmak i¢in
yiiriitiilen dekolonizyan siirecinin bir pargasi olarak gdrmiistiir.®® Nitekim bu
tecriibelerin yasandig1 iilkelerde bir siire sonra Islami Hareketler ile devlet

yonetimlerinin karsilikli etkilesimleri politikalarinin sertlik ve yumusakliklarini da

91 Dokmeciyan, Arap Diinyasinda Koktencilik, s. 92.

92 Shireen Hunter ve Center for Strategic and International Studies (Washington, D.C.), ed., The Politics
of Islamic Revivalism: Diversity and Unity, Indiana series in Arab and Islamic studies, Bloomington,
Indiana University Press, 1988, s. 282-83; Munson, Islam and revolution in the Middle East, s. 119;
Mahmud A. Faksh, The future of Islam in the Middle East: fundamentalism in Egypt, Algeria, and
Saudi Arabia, Westport, Conn, Praeger, 1997; Gilles Kepel, Jihad: The Trail of Political Islam,
Cambridge, Mass, Harvard University Press, 2003.

% Brown, Religion and state, s. 125.

% Esposito, “Introduction: Islam and Secularism in the Twenty-first Century”, s. 6.

% Nazih N. M. Ayubi, “The Political Revival of Islam: The Case of Egypt”, International Journal of
Middle East Studies, C. 12, Sy 4, Aralik 1980, s. 485-86 doi:10.1017/S0020743800031263; Frangois
Burgat ve William Dowell, The Islamic Movement in North Africa, 2nd ed, Middle East monograph
series, Austin, Center for Middle Eastern Studies, University of Texas at Austin, 1997.
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belirlemeye baslamaktadir. Ornegin Misir’da Miisliiman Kardesler Hareketi’nin
devlet yonetimi ve hiikiimetlerle iligkilerini bu sekilde okumak miimkiindiir.% Yine
Suriye, Cezayir, Iran gibi iilkelerde din karsiti sert politikalar1 merkeze alan
yonetimlerin karsisina muhalefet olarak bir siire sonra sert ve radikal Islami hareketler
ctkmistir.®” Yani radikal devlet ideolojileri, radikal Islami uyanis1 ve muhalefeti

dogurmustur.

Her ne kadar 20. yiizyilda Islami uyanisin ortaya ¢ikis1 daha yogunluklu olarak
kriz teorileri ile agiklansa da, bunun disinda Islami uyanisi Islam diinyasinda yasanan
baz1 parlak ve basarili olaylara vurgu yaparak agiklayan yaklasimlar da mevcuttur.
Bu aciklama bicimlerine gore Islam’in tarihsel basarilar1 ile Miisliimanlarm islam’a
sarilmalar1 ve ona bagl olmalar1 arasinda pozitif bir korelasyon vardir.% Buradan
hareketle de 1960’lardan sonra Islam diinyasinda Miisliimanlarin lehine gelisen bir
takim olaylarin Miisliimanlarin iddialarina sahip c¢ikmalarinda onemli islevleri
oldugundan bahsetmek miimkiindiir. Bu basar1 perspektifine 1973 Arap-israil Savast,
Arap Petrol Ambargosu ve petrol fiyatlarin yiikselisi ve en Snemlisi de Iran Devrimi’ni
ornek olarak gostermek miimkiindiir. Bunlarin her biri bir yoniiyle Miisliimanlar
acisindan basarili gériilmiis ve Islami uyanisin miisebbipleri olarak algilanmislardur.
John Esposito 1973 yilinda yasanan gelismelerin “Islami uyanis icin Miislimanlara
gurur kaynagi oldugunu ve olumlu motivasyon” sagladigindan bahseder. % Diger
taraftan aym yillarda Israil’i destekleyen Batili devletlere karst Suudi Arabistan
onciiliigiinde baglatilan ve basari ile sonuglanan petrol ambargosu da buna bir 6rnek
olarak gosterilebilir. Bu durum o6zellikle Arap diinyasinda yoneticiler ve halklar
nazarinda Batili devletlere kars1 6nemli bir basar1 olarak goriiliip, Allah’in kendilerine
nimetlerinin tekrardan bahsedildigine dair bir inan¢ da dogurmustur.® Suudi
Arabistan ve Libya’nin basii ¢ektigi ve iilkeleri i¢in ciddi bir zenginlik kaynag:

olusturan bu durum Batil1 arastirmacilarin da dikkatini ¢ekmis ve bu dénem Islam

% Ayubi, “The Political Revival of Islam”, s. 485-86.

% Burgat ve Dowell, The Islamic Movement in North Africa, s. 7-8.

% Shahin, Political ascent, s. 10.

¥ Age.,s. 11.

100 John L Esposito, Islam and Politics, Syracuse, N.Y, Syracuse University Press, 1984, s. 211; John
L Esposito, Voices of Resurgent Islam, 1983, s. 13.

101 Esposito, Voices of Resurgent Islam, s. 13.
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diinyasinda yasanan canlilik ve hareketliligi tamamen bu petrol zenginligi ile
aciklayan yorumlar da ortaya c¢ikmistir. Bunlarin basinda neo-oryantalist ve
modernlesmeci bakisi ve yaklasimiyla Daniel Pipes gelmektedir. Daniel Pipes islam
diinyasinda yasanan Islami canliligin en biiyilk sebeplerinden birini Islam
diinyasindaki petrol ihrac1 olarak goriir. 12 Nitekim bu durum Pipes’i Islami uyanisin
bu gegici sebeple var oldugunu ve bu siirecin akamete ugramasiyla Islami canlanisin
da bitecegi gibi aceleci ve s18 bir okumaya gétiiriir. 1% Bu durum Esposito ve James
Piscatori tarafindan da Islami uyanis siirecini tek bir maddi sebebe indirgenmesi ve
diger bircok faktoriin goz ardi1 edilmesine yol agtig1 i¢in de elestirilir. 1° Son olarak
fran devrimine giden siirecte Iran’da mollalarin bagin1 ¢ektigi olaylar ve bunlarmn bir
sonucu olarak 1979°da iran Devrimi’nin gerceklesmis olmasi sadece Iran igin degil

tiim Islam diinyasinda Islami uyanis icin ¢ok énemli bir basar1 kaynaklig1 sunmustur.
1.4.2 Sosyo-Ekonomik ve Kiiltiirel Yaklasimlar

Islami uyams ve canlams: agiklamak igin daha cok politik ve diisiinsel
gelismelere odaklanan kriz teorilerinin yaninda benzer sekilde kalkinmaci, sosyo-
ekonomik ve Kkiiltiirel gelismelere odaklanan yaklasimlar da mevcuttur. Buna
odaklanan arastirmacilar agirlikla iktisadi ve kalkinmaci politikalarn Islam
diinyasinda ortaya cikan [slami uyamgs: nasil ve ne yonde etkilediklerini
incelemislerdir. 1°® Buna gére muhtelif Islam beldelerinde yerel veya somiirgeci
yonetimler eliyle uygulanan kalkinmaci politikalarin bir siire sonra buralarda ortaya
¢ikardig1 ekonomik basarisizliklar ve bu basarisizliklarin Islam diinyasinda yol agtigt
yoksulluk, gelir esitsizligi, sosyal adalet gibi sorunlarin olusturdugu tepkiler de Islami

uyanis siirecinin 6nemli birer tetikleyicisi olarak goriilmiistiir. 2% Islami uyanisi

102 < Al1 al-Din Hilal, ed., Islamic Resurgence in the Arab World, New York, N.Y, Praeger, 1982, s.
45.Bu kitabin i¢inde Daniel Pipes’in makalesi. Daniel Pipes, In the path of God: Islam and political
power, New Brunswick, N.J, Transaction Publishers, 2002, s. 281-330.
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in Arab and Islamic studies, Bloomington, Indiana University Press, 1997, ss. 93-126.; Nikki R. Keddie,
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anlamak igin toplumun geneline odaklanan bu yaklasimin yaninda diger taraftan
tamamlayic1 bir unsur olarak Islamci hareketlerin mensuplarinin ve destekgilerinin
sosyo-ekonomik kokenlerine dair yapilan birtakim gozlemler de mevcuttur. Sadeddin
[brahim’in ve Richard P. Mitchel’in Misir Miisliiman Kardesler hareketi {izerinden
yaptig1 ve hareketin mensuplarinin sosyo-ekonomik ve toplumsal tabanlar1 itibartyla
inceledigi calismalart bu yaklasima iyi birer ornek olarak gosterilebilir. 17
Calismalarinda Miisliiman Kardesler hareketi mensuplarinin nasil bir sosyo-ekonomik
gecmise sahip olduklarmni anlamaya ¢alisan Ibrahim ayn1 zamanda Misir gibi iilkelerde
bu donemde yaygimlasan koyden kente gd¢ olgusunun Islami uyams agisindan
onemine de dikkat ¢cekmektedir. 1% Diger taraftan Mitchell de Miisliiman Kardesler
Hareketinde alt siniflara mensup iiyelerin karar alma mekanizmalarinda nasil pasif
olduklarmi ve Islami hareket iginde asil karar vericilerin orta ve iist siifa mensup
beyaz yakalilar, is adamlari, memurlar ve miithendisler oldugunu ¢alismasinda ortaya

koyar. 1 Benzer siirecler ve sonuglar farkl Islam iilkeleri i¢in de gegerlidir. 110

Bu calismalar sayesinde Islami uyanisa yol agan kentlesme, goc, sanayilesme
ve toplumsal doniistimler gibi etmenlerin arka planlarin1 anlamak daha da miimkiin
olmaktadir. Islam diinyasinda kentlesme ve egitime katilma oranlar1 Islami uyans ve
canlanigt agiklamak i¢in 6nemli ipuglar1 sunmaktadir. Misir’da 1950°de %30 civari
olan sehirlesme oran1 1970’lere gelindiginde %40 civaridir. Bu oran Pakistan’da iki
buguk kat artis gostermistir. 1950’lerde %10 olan sehirlesme 1970’lere gelindiginde
%?25’tir. Tiirkiye’ye baktigimizda ise ayni zaman diliminde %20’lerden %40 bandina

Comparative Studies in Society and History, C. 36, Sy 3, Temmuz 1994, ss. 463-87
doi:10.1017/S0010417500019204.
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Richard P. Mitchell, The Society of the Muslim Brothers, New York, Oxford University Press, 1993.
108 Ibrahim, “Anatomy of Egypt’s Militant Islamic Groups”, s. 430-35.

109 Mitchell, The Society of the Muslim Brothers, s. 325-28.

110 Tiirkiye’deki gelismeleri bu baglamda takip eden iyi bir galisma Niliifer Gole’ye bakilabilir. Niliifer
Gole, “Secularism and Islamism in Turkey: The Making of Elites and Counter-Elites”, Middle East
Journal, C. 51, Sy 1, 1997, ss. 46-58. Yine bunu benzer sekilde farkl: tilke 6rnekliklerinden aktarinmi
i¢in bakiniz: Roy, Siyasal islamun iflas:.

36



yiikselen bir sehirlesme oranindan bahsetmek miimkiindiir. ! Yine aymi sekilde
yukarida zikrettigim iilkeler basta olmak iizere Islam diinyasimin hemen hemen
tamaminda okullasma, okuma-yazma bilme orani ve egitim siireclerine katilma gibi
hususlarda dramatik artislar yasanmistir. ' Diger taraftan bu yaklasimlar belli bir
kokene dayanma, parcalanma ve yabancilasma gibi kavramlar iizerinden, Islamci
harekete ve gruplara katilma kararini bildiren kisilerin sosyo-psikolojik durumunu
aciklamak icin de kullamishi olabilmektedir. **® Islami uyanisi anlamlandirmak igin
sehirlesmeye, yeni ekonomik ve sinifsal iliskilerin ele alinmasina ydnelik bu
yaklasimlarin bir siire sonra Islami uyanis siirecini tek tiplestirmesi ve onu geleneksel
iliskilerinden koparmasi gibi bazi problemler de ortaya ¢ikabilmektedir.
Islamciligin ve Islami hareketin belirli bir sosyal grubun ideolojisi haline getirme
tehlikesi tasiyan bu yaklasimlar belirli yonlerden elestirilmeye aciktir. Bu asamada
Islami uyams1 ve yiikselisin dayandigi kokenleri ve pratikleri itibarryla belirli bir
sosyal gruba veya smifa hasrederek agiklamak ¢ok dogru sonuglara gotiirmeyebilir. 11°
Bunun yerine Dekmejian’in da ifade ettigi gibi: “Islami uyams: agiklamak icin onu
belirli bir sosyal ve ekonomik sinifa indirgeyerek aciklamak dogru degildir. Ciinkii
Islami uyanis ve yiikselis toplumun kimi zaman alt ve orta sinifina dayanirken zaman
zaman Islami uyamgst toplumun iist tabakasinda yakalamak ve tecriibe etmek de

miimkiindiir” yaklasimi daha isabetli durmaktadir. 11

Islami uyams ve canlamsg fikrini agiklamaya calisan bir diger yaklasim da
kiiltiirel yaklasim perspektifidir. Bu yaklagim Miisliiman toplumlarin igsel ve digsal
faktorlerden  kaynaklanan sorunlara  karsi gelistirdikleri sOylemlere
odaklanmaktadir. '’ Buna gére 6zellikle Bati’nin Islam toplumlar1 karsisinda 19.
yiizyildan beri kazanmis oldugu mutlak iistiinliik anlasilmaya ve bir adim sonrasinda

asilmaya ¢alisiimistir. islam toplumlarinda aydin/entelektiiel ve ulema sinifi bu krize
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kars1 cevap iiretme cabasi icinde olmuslardir.''® Yvonne Haddad bu durma karst
verilen tepkilere bakarak {i¢ farkli Miisliman aydin/ulema tipolojisinden bahseder:
normatif aydinlar, acculturationist (asimile olan) aydinlar ve neo-normatif aydinlar. **°
Haddad’a gore normatif aydinlar Islam’1 kapali bir kiiltiirel sistem olarak gdérmiisler
ve farkli kiiltiirlerin alimlanmasina ve degisime izin vermedigini ileri siirmiislerdir. Bu
aydinlara gére Bati diisiincesi ve normlar1 Islam toplumuna yabanci ve
uygunsuzdur.'?® Bu aydm tipi genel hatlar1 ile geleneksel ulema ile yukarida
bahsedilen muhafazakar islamci tasnifine uymaktadir. Haddad’in acculturationist
aydinlar olarak isimlendirdigi grup ise Bati1 Diinyasi ile islam Diinyasi arasinda
diisiinsel irtibatlar ve kopriiler kurmaya, iki farkli diisiince diinyasini birbirlerine
yakinlastirmaya calismaktadir. ! Bu aydim tipi modernist aydin ve ulema tipolojisine
daha ¢ok uymaktadir. Haddad’in bu tasniflemesinde iizerinde daha fazla durdugu ve
dikkat ¢ektigi, bu ¢alismada da &n plana gikacak olan neo-normatif aydinlar ise Islam’1
ne normatif aydinlar gibi donuk ve disa kapali olarak goriirler, ne de
acculturationistler gibi temel hedeflerini Islam ile Bat1 arasinda bir kdprii kurma
cabasi olarak belirler. Bu gruptaki Miisliiman aydin ve ulema tipolojisinin temel hedef
ve gayesi Islam’1 tarihsel siireclerine dayanarak tekrardan ihya ve insa ederek onu
modern diinyanmn ilgisine sunmak istemeleridir.}?> Nitekim bu calismada
odaklandigim dénemde ele alacagim kiiresel ve yeni Islame1 kisiler daha ¢ok bu
tipolojiye uymaktadirlar. Islami uyanismn kiiltiirel temelli canlanigina araci olacak olan
bu smiflarin Bat1 kaynakli gelismeler ve Islam diinyas: i¢inde buna karsi sdylem
iiretme cabasi, bu anlamiyla Islami uyanisin tarihsel ve kiiltiirel dnemli bir temelini
teskil etmistir. Bu gruplar arasinda zaman zaman yasanan ihtilaflar ve gerilimler
sayesinde Islam diinyasinda da etkisini gdsteren Batil1 ¢dziim 6nerilerine kars1 Islam’1
kendi kiiltiir realiteleri icinde tekrardan canlandirma girisimi daha bir 6nem arz etmis

olacaktir.
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1.5 Tiirkiye’de Islami Uyanisi Aciklamak

Tiirkiye’ye baktigimizda ise yukarida aktarilan faktorlerin belirli yonlerden
Tiirkiye’deki Islami uyams siirecinde etkileri oldugundan bahsetmek miimkiindiir.
Tiirkiye’de Islami uyanisin i¢ politik siire¢ ve bunlarin sonucu ortaya ¢ikan birtakim
gelismelerle de yakindan iliskisi mevcuttur. Onceki satirlarda da ifade edildigi gibi
Islam diinyasimin farkli bdlgelerinde Batici/sekiiler hiikiimetlerin uyguladiklar:
politikalar ve bunlara karsi bolge halklarinin tepkileri Islamci uyanisin ortaya
¢ikmasinda Onemli bir etmen olmustur. Tiirkiye’de de bu siireci Cumhuriyet’in
kurulmasiyla beraber iilkenin resmi ideolojisi haline gelen Kemalizm anlayisi ile
birlikte ele almak da miumkiindiir. Kemalizm baskin karakterleri olan sekiiler,
pozitivist, modernlesmeci tutumuyla Tiirkiye’de 6nemli oranda bu rolii ifa etmistir. 13
Bir siire sonra bu donemin hakim modernlesmeci, dini zayiflatic1 ve sekiilerligi 6n
plana ¢ikaran politikalarinda dinin lehine dogru akan bazi yeni gelismeler ortaya
cikmistir. Boylece Kemalist projeksiyonun ve dolayisiyla bu yoniiyle modernlesmeci
yonetimlerin 6zellikle dini, kiiltiirel ve tarihi alanlar1 baski altinda tutmasi, onlardan
uzaklagma ¢abasi veya onlar1 carpitmalar1 bir siire sonra dini ve kiiltiirel, belirli
yonleriyle manevi degerlere olan ilgilin artmasma da yol agmistir.** Bu durum
temelde dini grup ve cemaatlerin yayginlasmasimi ve daha goriiniir olmasini

beraberinde getirecektir.

Diger taraftan bunlarin bir uzantis1 olarak kamusal alanda Islami ritiiel ve
goriintiilerin goriiniirliigii artmis bu durum Islami olana karsi bir ilgi ve alakay
uyandirmustir. Bu ilgi ve canlilik Kuran Kurslari, Imam Hatipler, Islami Dernek ve
vakiflar gibi olusumlara olan talebi arttiracak ve bu kurumlar Islami Uyanigin 5nemli
zeminlerini de olusturacaklardir. 1?° Ozellikle dini egitim alaninda yasanan gelismeler,

Imam Hatip okullarmin agilmasi, bu okullarin diger okullarda serbest rekabet icine
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Seattle, University of Washington Press, 1997, s. 15-32.

124 Haldun Giilalp, “Modernization Policies and Islamist Politics in Turkey”, iginde Rethinking
Modernity and National Identity in Turkey, ed. Sibel Bozdogan ve Resat Kasaba, Publications on
the Near East, Seattle, University of Washington Press, 1997, s. 60.
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girmesi Islami uyanisa giden yolda 6nemli parametreleri teskil edecektir. Bu hususa
bir tehdit ve problem olarak dikkat ¢ceken Ahmet Yiicekok Tiirkiye’de 1960’lardan
sonra dine katilma oranindaki artisi bu sekilde kurumsallagsmalar {izerinden ele almis
ve ortaya koymaya calismistir.’®® Yiicekok’e gore 1965 yilindan sonra artik
Islamlagmay1 gosteren dini kuruluslarm biiyiik kismimni 1955’lerde oldugu gibi cami
yaptirma dernekleri degil de Kuran Kurslar1 ve Imam-Hatip Dernekleri

olusturmaktadir. 127

Tiirkiye nin siyasi yapis1 bir i¢ etmen olarak da Islami uyanisi anlamak
acisindan 6nemlidir. Serif Mardin tarafindan ortaya konulan ve siyasi tavir aliglarda
ortaya ¢ikan cevre-merkez ayrimi ve Tirkiye siyasetinde bunun yarattigi gerilim
onemli bir parametredir. 128 Dindarlarin merkeze kars1 ¢evrede konumlandig bu ayrim
ozellikle ¢ok partili hayata gegisle birlikte dindarlarin merkezi zorlamasiyla birlikte
daha da gerginlesmistir. 12 Nitekim Serif Mardin 6zellikle Tiirkiye’deki Islami uyanis
ve canlanig siireclerini ¢caligsmalarinda genellikle bu perspektiften temellendirecektir.
I¢ siyasi gelisme olarak 1960 Anayasasi sonras1 Tiirkiye’de yasanan gorece 6zgiirliik
ve serbestlesme ortami da [slami uyamgs: anlamak ve acgiklamak icin 6nemli bir
parametre olmustur. Sadece siyasi alanda degil ekonomik alanda da kendini gosterecek
olan bu serbestlesme, birgok farkli etnik ve dini alt kimliklerin kendilerini toplumda
daha aktif ve goriiniir olmalarin1 da beraberinde getirmistir. Boylece Tiirkiye’de yeni
talepler, yeni siyaset yapma bigimleri, 6rgiitlenme modelleri ve en dnemlisi de mevcut

130

kimliklerin tahkimini beraberinde getirmistir. > 1961 Anayasasi ile birlikte siyasal

ideolojilerin yayginlasmasini kolaylastiran bu serbestlesme ortaminda sadece Islamci
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ideoloji degil milliyetci ve sosyalist ideolojiler de canlilik kazanmis ve daha fazla 6n

plana ¢ikmuslardir. 13

Tiirkiye’deki Islami uyams: ekonomik gerekceler ve devlet ydnetimindeki
bozulmusluklar ve onlarin ortaya c¢ikarttigi krizlerle agiklamak da miimkiindiir.
Ekonomideki kapitalist sermeye diizeni ve refahin adil olmayan dagilimi Tiirkiye’de
Islamc1 sdylemin giindeminin belirlenmesinde etkili olmustur. '3 Sosyal adalet, adil
boliistim ve kapitalizm karsithigi sdylemlerinin arka planini olusturan hususlari biraz
da bu gelismelerle agiklamak miimkiindiir. Tiirkiye’deki Islami uyanis1 ekonomik ve
sosyal hareketlilik i¢cinde diglanmislik olgusu ile okuyan bazi yorumlar da mevcuttur.
Buna gore Islamciligim yiikselisi globallesme ile birlikte kendini gdsteren sermaye
hareketliliginde Tiirkiye’deki dindarlarin bu ekonomik iliskiler agindan diglanmasiyla
da aciklanabilmektedir. 13 Ahmet Yiicekék bu dénemde ¢ogunlugunu alt gelir
grubunun olusturdugu Miisliimanlarin kapitalist sistemde statii ve gelir kaybina
ugradigini, bundan kurtulmak igin de kitleler halinde dinsel bir muhalefete katilarak
ekonomik ¢ikarlarii din araciligiyla savunduklarmi belirtmistir. 13* Benzer sekilde
Ziya Onis de Tiirkiye’deki Islamc1 olusumlarin ortaya ¢ikisini ve bunlarm tepkiselci
tutumlarini iktisadi iligkiler temelinde ele almakta ve gruplarin sermaye paylasiminda
geri planda kalmalarina karsilik bir arayis ve caba icine girmelerini Tiirkiye’de bu

yillarda ortaya ¢ikan Islami canlanis icin &nemli bir etken olarak gdrmektedir. 1%

Tiirkiye’deki Islami uyamsi ve canlamg: agiklamak igin kullanilan ve
basvurulan énemli agiklama bigimlerinden bir tanesi de diger Islam iilkelerinde oldugu
gibi kdyden kente gb¢, demografik degisim ve sehirlesmenin getirdigi yeni imkan ve
sartlardir. Gog¢ genel anlamu itibartyla toplumlarin yatay ve dikey olarak derinden ve

genis bir bicimde degismesini, yeni kentlerin ve yasam alanlarinin ortaya ¢ikmasi

131 Ali Yasar Saribay, Tiirkiye’de Modernlesme Din ve Parti Politikasi (MSP Ornek Olay),
Istanbul, Alan Yaymcilik, 1985, s. 97.

132 Keddie, “The Revolt of Islam, 1700 to 19937, s. 483-87. Keddie bu ¢ikarmmini sadece Tiirkiye i¢in
degil aym dénemde Islam diinyasinin diger bolgeleri igin de gegerli oldugunu diisiinmektedir.

133 Haldun Giilalp, “Globalization and Political Islam: The Social Bases of Turkey’s Welfare Party”,
International Journal of Middle East Studies, C. 33, Sy 3, 2001, ss. 433-48.

134 Yiicekok, Tiirkiye’de Orgiitlenmis Dinin Sosyo-Ekonomik Tabam (1946-1968), s. 100-101.

135 Ziya Onis, “The Political Economy of Islamic Resurgence in Turkey: The Rise of the Welfare Party
in Perspective”, Third World Quarterly, C. 18, Say1r 4, Eylil 1997, s. 747
doi:10.1080/01436599714740.
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olarak kendini gdstermektedir. islamcilik diisiincesi baglaminda baktigimizda ise
modernlesmenin baskin etkileri dogrultusunda Miisliimanlarin geleneksel schir
pratikleri zayiflamis ve geleneksel ve Islami yasam birimlerimin zamanla modern birer
kente déniismesine yol agmustir. Bulag’a gore “yeni Islami uyanis ve hareketlilik bu
durumun politik bir ifadesi olarak modern kentin kenar semtlerinde, varoslarinda
carkin en sikisik yerinde yasamak durumunda kalan yeni gogmenlerin yonelimi ve
talebi olarak sekillenmistir.” **® Cihan Tugal da benzer hususlari vurgulayarak yeni
varos ve gecekondularin Islamci hareketliligin olusmasindaki roliine dikkat
cekmistir. 13" Yukaridaki ekonomik ve toplumsal dislanmusliklar ve statiilerin
sorgulanmas1 gdz dniinde bulunduruldugunda bu bélgelerin Islami uyanis igin birer

kulucka merkezi oldugu daha da bir anlam kazanmaktadir.

Yukarida temel hatlariyla aktarilmaya c¢alisilan acgiklama bigimleri ve
yaklasimlarin her biri gerek Islam diinyasinda gerek Tiirkiye’de Ikinci Diinya Savas
sonrasi ortaya ¢ikan Islami uyams ve canlanisin belirli temellerini ve istikametlerini
aciklama ve anlama c¢abalar1 olarak kiymetli ve 6nemlidir. Ancak bu galismada
Tiirkiye’de bu donemde ortaya cikmis olan Islami uyanis Ve canlanis bu perspektif ve
yaklagimlar haricinde farkli bir husus iizerinden ele alinacaktir. Bu yillarda Islam
diinyasinin birbirleriyle kurmus oldugu c¢ok yonlii iliski ve irtibatlar ile 6zellikle
cagdas Islam diisiincesi iizerine kafa yorma gayreti icinde olan ve bunlari islamcilik
perspektifinden degerlendirip yorumlayan ¢agdas, kiiresel Islamci diisiiniirlerin
eserlerinin islam diinyas: icinde dolasima sokulmasi ve terciime edilmesi Islami
uyanigt anlama agisinda 6nemli bir gelismedir. Diger taraftan bu durumun ortaya
cikmis olan Islami uyanisin yeni sdylemini ve dilini olusturmasi baglaminda dikkat
cekici bir yonii vardir. Tiirkiye agisindan da Islam diinyasmin farkli bolgeleri ile
kurulan bu etkilesimler ve Islame1 diisiiniirlerin eserlerinin Tiirkgeye cevrilmesi bu
donem icin tartistigimiz Islami uyanis ve canlamisin dnemli bir tetikleyicisi ve

stirikleyicisi olmustur. Bundan sonraki bdliimlerde bu terclimelerin mahiyeti,

13 Bulag, “Ug Siyaset Tarz1 veya Islamcilarm Ug Nesli”, s. 66.
137 Cihan Tugal, Pasif Devrim: islami Muhalefetin Diizenle Biitiinlesmesi, Istanbul, Kog
Universitesi Yaynlari, 2011, s. 55-60.
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Tiirkiye’de Islami uyanisa etki ve katkilari ile yeni Islamci sdylemi nasil tesekkiil

ettirdikleri detaylica ele alinacaktir.

1.6 Sonug

Bu boliimde oncelikle; Islam, Islamcilik ve bunlarin 6zneleri Miisliimanlar ve
Islamcilar kavramlarinin modern déneme hangi arka planlarla ulastiklar1 ve modern
donemde bu kavramlarin degisen anlam diinyalari ele alinmigtir. Bu baglamda bunlara
yiiklenen anlam ¢esitlilikleri de vurgulanmistir. Yukaridaki tartismalarda da goriildiigi
gibi kavramlara yiiklenen anlamlar tarihsel siire¢ icinde ve konjonktiire gore belirli
degisimler gdstermistir. Bundan dolay1 bir gdsteren olarak tek bir Islam’dan veya
Miisliiman tipolojisinden bahsetmek zor gibi durmaktadir. Diger taraftan modern
tartigmalar i¢inde Islamcilik ve Islamci 6znesi ile ilgili de pek cok farkli yaklasim ve
perspektitf gelistirmek miimkiin gibi durmaktadir. Ayrica ¢alismanin oturdugu temel
kavramlardan ve tartismalardan biri olan ve benim Tiirkiye’de ortaya ¢ikisi tizerinden
ele aldigim Islami Uyamis Ve Canlanmamin ne ifade ettigi, nasil ortaya ¢iktig1 ve
ozellikle de sadece Tiirkiye ile ilgili bir gelisme olmadigini bilakis benzer donemde
farkli bolgelerde de gozlemlendigi dikkat c¢ekmektedir. Bu baglamda farkhi
zamanlarda birbirinden farkli pek cok Islami uyanisa dikkat cekmek miimkiindiir.
Ayni sekilde bu farkli uyanislar1 aciklamaya yonelik pek ¢ok farkli yaklagim da
benimsenmistir. Bu baglamda bu béliimde ¢agdas donemde Islami uyanisi agiklamaya
calisan pek cok farkli yaklagimin oldugu dikkat ¢ekildikten sonra bu teori ve agiklama
bicimleri bazi iist basliklarda kisaca aktarilmaya calisilmistir. Aslinda bu uyanis
aciklayan teori ve yaklagimlar ¢ok cesitlidir, ancak ¢alismanin kisitlar1 ¢ergevesinde
dogal olarak bazi noktalarda ¢ok 6zet bilgiler verilmek zorunda kalmistir. Buna
ragmen bu tartigmalarin Tirkiye Ornegi lizerinden nasil ele alindig1 da o6zellikle
belirtilmeye ¢alisilmistir. Bu tartismalarda Tiirkiye {izerinden yliriitiilen tartismalar ile
Islam diinyasinin farkli bdlgeleri arasinda yiiriitiilen tartigmalar arasindaki benzerlikler
dikkat ¢cekmektedir. Buradan hareketle modern dénemde Islami uyanis: agiklamaya

yonelik ortak bir yol haritasindan bahsetmek miimkiin gibi durmaktadir.

Tiirkiye’de Islami uyamsin farkhh agiklamalar1 ile ele alindiktan sonra

caliymada odaklanilan terciime hareketliliginin aym1 dénemde Islami uyanis

43



aciklamak i¢in nasil iglevsellestirilebilecegi gosterilmistir. Tiim bu farkli agiklama
bigimlerinin yaninda Islam diinyasinin birbiriyle kurmus oldugu etkilesim ve
terclimeler yoluya bilginin dolasima sokulmasi onemli bir ayrinti olarak dikkat
cekmektedir. Bdylece Tiirkiye’de bu donemde Islam diinyasi ile kurulan etkilesimlerin
ve kiiresel Islamci diisiincenin terciimeler sayesinde Islami uyanisa ve yeni bir islamci
sOylemin ve dilin olusumuna sundugu katki dikkat ¢ekmektedir. Bir sonraki boliimde
ise Islam Diinyasinin farkli bélgelerinden Tiirkiye’ye yapilan ve yeni Islamcilarin
tartisma glindemlerine 6nemli malzemeler sunacak olan bu terciimeler detayli olarak

ele alinacaktir.
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IKINCi BOLUM
TURKIYE’DE iSLAMI UYANIS VE YENI ISLAMCI SOYLEMIN

TESEKKULUNDE TERCUMELER
2.1 DUSUNSEL KRiZi ASMA CABASI OLARAK TERCUMELER

Kiiresel siyasetin yeniden sekillenmeye basladigi, es zamanli olarak Islam
iilkelerinin sémiirge aglarindan kurtuldugu 2. Diinya savas1 sonras1 dénemde Islam
diinyasinin -zaten- i¢cinde bulundugu mevcut diisiinsel krizler derinlesmis ve yeni bir
safthaya tasinmigtir. Bu durum Islam diinyasinin farkli bolgelerinde yeni arayislari
beraberinde getirmis ve bdylece kiiresel Islamcilik diisiincesi yeniden sekillenmeye ve
yeni kusak Islamcilar tarafindan tekrardan insa edilmeye baslanmistir. *® Tiirkiye’de
de bu siirece paralel olarak kendine 6zgiin i¢ dinamikleri de olan benzer bir siireg
yasanmig, Islami camialar icinde bulunduklar1 diisiinsel krizi anlamak,
anlamlandirmak, ¢dziim yollar1 bulmak ve bu baglamda Islamc diisiinceyi tekrardan
thya etmek i¢in arayisa girmislerdir. Bu krizle yiizlesmek, miicadele etmek ve onu
asmak i¢in Tiirkiye’de basvurulan en énemli girisimlerden bir tanesi Islam Diinyasi ile
cok yonlii ama daha cok diislinsel baglamda yeni irtibatlar kurmak ve var olan
irtibatlar1 bu yeni bakis agilar1 cercevesinde tekrar ele alip degerlendirmek ve
gelistirmek olmustur. Bu yeni arayislarla beraber Tiirkiye’de Islamcilik diisiincesi
icinde yeni bir donem baslamis ve Onceki donemle sert bir kirilmay1 beraberinde

getiren Cumhuriyet donemi krizi de asilmaya ¢aligilmstir. 1

Yeni dénemde Tiirkiye’de Islamciligin hem kendi i¢ dinamikleri hem de
kiiresel gelismeler baglaminda i¢cinde bulundugu krize karsi ¢6ziim amagl giindemine

aldigi en 6nemli yollardan bir tanesi Islam diinyas: ile ¢ok yonlii irtibatlarmn

138 John L. Esposito, ed., Voices of resurgent Islam, New York, Oxford University Press, 1983;
Esposito, The Islamic threat; Brown, Religion and state; Abu-Rabi‘, Intellectual origins of Islamic
resurgence in the modern Arab world; ibrahim M Abu Rabi, Unal Caglar, ve Vezir Meydan,
Modernlik ve ¢agdas islam Diisiincesi, Istanbul, Yonelis Yayincilik, 2003.

139 Bu donemleri iki etapta ele almak miimkiindiir. Bunlardan bir tanesi Cumhuriyetin ilk yillarinda
baslayan ve 1940’larin basina kadar devam eden siiregtir. Bu dénem Islamcilar agisindan sartlarin
gorece daha zor oldugu bir donemdir Digeri ise hemen bunu takip eden ve 1960’lara kadar devam eden
bir doneme igaret eder. Bu donemi ele alan ve kavramsallagtiran iki 6nemli ¢alisma i¢in bakiniz:
Muzaffer Tasyiirek, Islamin Sisli Yillar1, Erzurum, Ihtar, 1995; Necdet Subasi, Ara Dénem Din
Politikalari, Istanbul, Kiire Yayinlar1, 2005.
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gelistirilmesidir. Bu irtibatlarin en onemlilerinden biri de Islam diinyasindaki
entelektiiel birikimi ve Islami hareket tecriibesini tamimak, kucaklamak ve onu
Tiirkiye’ye intikal ettirmek olmustur. Boylece yasadiklar1 dénemde Islam Diinyasinda
fikirleri ve eylemleri ile temayiiz etmis ideologlar, fikir adamlari, din adamlar1 ve
hareket liderleri konumundaki kisilerin diisiince diinyalar1 ve hareket tecriibeleri
taninmaya c¢alisilmis; bunlar farkli aracilar, kurumlar ve kisiler iizerinden degisik
kanallar yoluyla Tiirkiye’ye intikal et(tiril)mistir. Diger bir deyisle farkli Islam
cografyalarinda faaliyet gdsteren Islami hareketler, kuruluslar, vakiflar, dernekler
yakindan takip edilmis ve bunlarin transnasyonel tecriibeleri Tiirkiye’deki Islami
uyanis i¢in kilavuz olmustur. Islam diinyasmin farkli bélgeleri ile kurulan bu
transnasyonel irtibat aglar1 kurumsal is birliklerinin ve karsilikli etkilesim aglarinin
gelismesine de katkida bulunmustur. Tiirkiye’de Islamciligin bu transnasyonel
iligkileri, birkag farkli sekilde kendini gostermis olsa da ben bu boliimde ¢alismanin
amaglart dogrultusunda bu iligkileri tercime hareketi ilizerinden ele alip detaylica
incelenecektir. Tiirkiye’de Islamcilik seriiveninin bu evresinde, yeni Islamc1 sdylemin
olugmasinda ve onun belirli karakteristik 6zelliklerini kazanmasinda hayati 6nemi olan

terctime hareketi, bu yonleriyle 6nemli bir husus olarak karsimiza ¢ikmaktadir.

2.2 TERCUMELERI MUMKUN KILAN KOSULLAR: NiCiN CEVRILDi?

1960’11 yillara gelindiginde Tiirkiye’de Islamci diisiince i¢inde bir arayis,
sorgulama ve paralelinde kendine doniik 6zelestiri soylemi hakim olmaya baglamistir.
Bu sdylem temel olarak Islamcilarin kendilerini Islami diisiinme bigimleri ve yasam
tecriibeleri olarak yetersiz gormeleri, ayrica iginde bulunduklart mevcut imkanlarinin
yetersizligi tizerine kurgulanmistir. Halbuki birkag on yi1l 6ncesine kiyasla dini alanda
Tiirkiye’de gozle goriiliir iyilesmelerin yasandigi, dindarlarin ¢esitli sahalarda daha
fazla temsil imkanina kavustugu bir ortamda Islamcilarin bu dénemdeki atmosferi bir
stire sonra yetersiz ve eksik bulmasi, hatta dindarlar i¢in gérece olumlu sayilabilecek

bu gelismeleri sdylemsel olarak tezyif etmeleri dikkate degerdir. 14

140 Tiirkiye’de Islamci diisiince iginde bu sdylemin tastyicisi pek gok isim vardir. Bu isimlerden birisi
de Hamza Tiirkmen’dir. Hamza Tiirkmen bu gecis donemini soyle dillendirmektedir: “... 1945 'ten énce
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Tiirkiye’de Islami camialarin iginde bulunduklari durumu yetersiz
gormelerinin ve bu durumu sorgulama g¢abalarinin ger¢ekten o giiniin dogal sartlari
gergevesinde mi ortaya ¢iktigi yoksa daha sonradan o dénemi tasvir etmek i¢in mi
kullanildig1 sorunsalim1 simdilik bir kenara birakip ortaya c¢ikan bu yeni psikolojik
tutumun {izerinde daha detayll durmanin 6nemli oldugunu diisiinmekteyim. Ilk
boliimde iizerinde durdugumuz gibi islam diinyasinim i¢inde bulundugu bu psikolojik
durumun o dénem mevcut birgok i¢ ve dis gelismelerle ortaya ¢ikan bir aidiyet ve
kimlik krizi ile yakindan iliskilidir. Diger bir deyisle Tiirkiye’de de Islami camialar
donemin hakim siyasi, iktisadi, toplumsal ve entelektiiel kriz ortaminda yeni kimlik
arayist igine girmislerdir. Nitekim daha sonradan kendilerinin de failleri olduklari
gecmis donemleri elestirecek ve olumsuzlayacak olan yeni Islamcilar, yeni Islamci
uyanis donemini kendi diisiince diinyalar1 agisindan bir kirilma ve hatta sigrama olarak
goreceklerdir. Islamcilar bu dénemde kendilerine yonelttigi bu 6zelestirileri siyasi,
dini, toplumsal vb. bir¢ok farkli alani kapsayacak sekilde dillendirmisler ve ¢ogu
pejoratif anlam yiiklii sifatlari dénemin Islami uyanis ve canlanma siirecinin
yonelimlerini  mesrulagtirmak icin  kendilerine  doniikk olarak  rahatlikla

kullanabilmislerdir.

Miisliimanlarn, Tiirk milliyetcisi ve sagci kimlikleri yoktu, ama karsitina siginarak var olma veya
boyun egikligi nedeniyle 1970°li yillara geldigimizde bu vahiy disi kimliklerle elbiseleri kirlenmigti (...)
dindarlarin din anlayiglar: zaaflyydi; yeteri kadar Kur’an’la, tevhidi olgiilerle tanigmiyorlardi. Tevhid,
sadece bir nevi Nirvana 'ya ulasmak gibi, “Ene’l-Hakk”a ulasan velilerin test ettigi bir durumdu. Halk,
hatta miiritler, ancak o tasavvuf biiytigtinii vesile kilip Allah’tan yardim isteyebilirlerdi. Béyle bir
anlayis vardi 60’larda. Bu dindarlarin inang ve kiiltiiriinde tabii ki par¢a dogrular vardi. Ama total
olarak bu anlayis, vahyin evrensel ol¢iilerinden ve kavramlarindan uzak tarihsel ve yerel okumalara
dayaniyordu. Oysa gergek bir tevhid ve Kur’an anlayisina sahip olmanin, usulu’d-dinin, hayatin
epistemolojik ve ontolojik temellerini kavramanin tarihsel ve yerel boyutlari, daha dogrusu Hindistan 1,
Japonya’si, Tiirkiye'si, Amerika’st olmazdi. “Anlayig Dergisi / Muhalefet Cildirmig Olmali!” 19 Kasim
2018, (Cevrimigi) http://www.anlayis.net/makaleGoster.aspx?makaleid=2681, 19.11.2018. O dénem
terciime hareketinde onemli roller iistlenecek olan Ismail Kazdal da aymi tarihlerde Islamcilarmn
tasavvufa bagh bir Islam anlayisim1 savunduklarmi iddia etmis ve donemin Islamcilarimin “bu
anlayislariyla da sosyal konularda herhangi bir teklif getirecek konumda olmadiklarini” ifade etmistir.
Ismail Kazdal, “Hilal Dergisi Islam’mn Sosyal Y&niinii Giindeme Getirdi”, Haksoz, Say1 30, Eyliil 1993,
s. 45-46. Bahsedilen donemin gegis siirecinin faillerinden olan bir diger Islamci1 isim Besir Eryarsoy
dao dénem yasananlar1 sdyle dillendirmektedir: “...Islam'n sadece bir ¢esit miitedeyyinlik, dine
bagimlilik veya dindarlik anlaminda ibaret olmadigi, aksine Islam dininin diinyasiyla, ahiretiyle,
ekonomisiyle, siyasetiyle, ahlakiyla, ailesiyle, devletiyle, devletlerarasi iliskileriyle hayatin tamamini
kusatan bir din oldugunu gordiik. Terciimeler insan hayatinda fert ve toplum olarak, ekonomik veya
sosyal iliskilerinde, ahlaki veya Rabbiyle olan iliskilerinde en ufak bir gedik bir bosluk, doldurulmadik
bir alan, bilinmedik meghul denilebilecek tiirden bir alan birakmadi." Emeti Saruhan, ed., “Islam’
Tercilime Kitaplarla Kavradik”, Ger¢cek Hayat, Say1 794, Ocak 2016, ss. 22-28.
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Siyasal ve toplumsal zeminleri itibariyla baktigimizda sagci, muhafazakar,
Amerikanci, memleketgi, millici, kalkinmaci, sanayilesmeci, emperyalizm usagi,
kapitalist, anti komiinist, partici, Osmanlict ve gelenek¢i olmak gibi sifatlar yeni
Islamcilarin gegmis dénemde kendilerinin de i¢inde bulunduklari camiay1 tanimlamak
icin kullandiklar1 bazi sifatlardir. Su ifadeler i¢inde bulunulan bu hali gostermesi
acgisindan 6nemlidir:

“Bu donem Miisliimanlarin en belirgin ozelligi bir taraftan Osmanlici, partici, anti

komiinist; diger taraftan yiizeysel, geleneksel, mistik, hurafe ve bidatle dolu inanct

tasryor olmalaryydi. O donemin Miisliiman yazar-gizerleri ile aydinlar: da ayni sekilde
sagct, muhafazakar, Misak-1 Millici, memleket¢i, devletgi, mistik bir anlayisa
sahiptiler. Bu sebeple de Komiinizmle Miicadele Dernekleri, bazi talebe
federasyonlart ve Miisliiman gazeteler bu anlayista oncii rolii iistlenmislerdi. Geng

Miisliimanlarin aktiviteleriyle halkin duygular: béylece anti komiinist, sagci, kapitalist
ve ABD taraftar bir garip Miisliiman tipi olusturmustu.”***

Bu tiir ifadelerin yeni Islamcilar tarafindan Tiirkiye’deki ortalama dindar halka
yoneltilmesinde kiiresel siyasette hakim olan ¢ift kutuplu yeni Diinya sistemi ve buna
paralel olarak ABD ve Sovyetler arasinda yasanan kutuplagmanin Tiirkiye’deki bu
kitlenin siyasi tavir aliglarina yansimasi da etkili olmustur.*? Ozellikle o donem,
Sovyetlerin basini ¢ektigi Bati karsit1 sol ve sosyalist ittifakin ideoloji diinyas1 Islam
aleminde etkisini gostermis ve belirli alanlarda hakim sdylem konumuna
yiikselmistir. > Bu durum bir ydniiyle bu ideoloji diinyasinin hakim oldugu islam
cografyalarmdaki Islami diisiinme bigimlerini de domine etmekte ve ydnelimlerini
belirlemektedir. O donem Islam diinyasinda iiretilen ve Islam’in topluma, siyasete ve
ekonomiye doniik bir¢cok bakisinin daha ¢ok sol ve sosyalist perspektiflerden ele
alinmasi biraz da bu durumla alakali olarak okunabilir. Tiirkiye’ye baktigimizda ise
benzer bir siire¢ kendini gdstermektedir. Ikinci Diinya savasindan hemen sonra ortaya
c¢ikan yeni diinya sisteminde Tiirkiye yerini siiratli ve kesin bir sekilde belirlemis,

Sovyet yayilmaciligina karsi Bati ittifaki ile hareket etmeye baglamistir. Tiirkiye nin

141 Ali Kagar, “Yoldaki Isaretlerin Tiirkiye Islami Hareket Diisiincesine Etkileri”, i¢inde Sehadetinin
30. Yilinda Seyyid Kutub Sempozyumu, Sehadetinin 30. Yilinda Seyyid Kutub Sempozyumu,
Istanbul, Irfan Vakfi, t.y., ss. 81-94.

142 Ali Bulag, “1960 Sonras1 Islami Hareket”, Hicret, Sy 4, Ekim 1979, ss. 2; Ali Bulag, “1960 Sonrasi
Islami Hareket 2”, Hicret, Sy 5, Ekim 1979, ss. 2. Kolektif, “1960’I1 Yillarda Tiirkiye’de Islami
Uyanis”, Haksoz, Sy 14, Mayis 1992, ss. 4-11; Hamza Tiirkmen, islami Uyanis Siirecimizve
islamcihik Séylesileri, istanbul, Ekin, 2015.

143 Umit Aktas, “Islamcilik ve Sol/Sosyalizm Ekseninde, Tiirkiye’de Sosyopolitik Degisim Uzerine Bir
Analiz”, Ozgiin Diisiince, Sy 2, Haziran 2009, s. 8-57.
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makro-siyaset olarak kendine ¢izdigi bu politik ufkun i¢ siyasette dindar ve
muhafazakar tabana dayanan ve oylarmi alan sag-muhafazakar siyasi iktidarlar
tarafindan kuvvetli ve siirekli bi¢imde sahiplenilmesi, bu iktidarlarin segmenleri
konumundaki dindar-muhafazakar ve milliyet¢i tabanin siyasi ufkunu ve diinya
goriisiinii de yogun ve vurgulu tonlarla sekillendirmistir. 244 Haliyle yukarida
aktardigimiz ve yeni Islamcilar tarafindan o donem ortalama dindar-muhafazakar
camiaya yonelik sdylenen bu tarz yakistirmalar ve ifadeler biraz da boyle bir donemin

atmosferinde ortaya ¢ikmuistir.

Tiirkiye’de oOzellikle sol ve sosyalist fikirlerin Tiirk diisiince hayatindaki
hakimiyeti ve Islami camianin bu fikriyat1 kendi milli ve yerli degerleri icin birinci
dereceden tehdit olarak gormesi terclime hareketi siirecini direkt ve dolayli yollardan
tetikleyecek onemli bir faktor olacaktir. Tiirkiye’de ekseriyetle egitim diizeyi yiiksek,
sosyal statii olarak daha iist basamaklarda yer alan kesimler tarafindan sahiplenilen bu
fikirler dogal olarak Tiirkiye'nin siyasi, iktisadi, sosyal ve kiiltiirel meseleleri
tartisilirken daha etkin ve on plana ¢ikacaktir. Bu durum Islami camialarin kendi
diisiince diinyalarinin ve mevcut birikimlerinin yetersiz kalmasini diisiinmesine yol
acacak ve baskin karaktere sahip olan bu sol-sosyalist diisiince diinyasina kars1 yeni
arayislar1 beraberinde getirecektir. Terciimelerin Tiirkiye o6zelinde ozellikle sol-
sosyalist diigiincenin s0ylem hakimiyetini kirmaya yonelik yoniinii ifade etmesi
acisindan Aburrahman Arslan’in sdyledikleri 6nemlidir:

“Ozellikle Arap diinyasindan Tiirkiye ye terciime edilen, bugiin bir anlamda radikal

olarak tammladigimiz Islam, Tiirkiye disindaki cografyalarda biiyiik oranda da

sosyalist diisiinceye karst yazilmig ya da Islam in yeni yapimis yorumlaryydi. Ayni sol
diigiincenin aktif olarak Tiirkiye'de de revagta olmasi, Miisliimanlarin bu diisiinceye
karsi tiretilmis Islami diigiinceleri Tiirkiye 'ye hemen aktarma gibi bir diigiinceleri soz

konusu oldu. Bu ashinda hem Islami bir séylem olarak gelirken, aym zamanda
sosyalizme bir alternatif olarak da diistiniildii (...) 1960-85 yulart arasinda sol, yeni

144 Tanil Bora, Tiirk Sagimin Ug Hali, 9. bs, Istanbul, Birikim Yaynlari, 2015, s. 53-96. Baz1 6rnekler
vermek gerekirse Tiirkiye’de dindar-muhafazakar-islami camia o dsnem Amerika’nin ve temsil ettigi
“hiir diinyanin” yilmaz savunuculart olmustur. 1963 yilinda o6ldiiriilen Amerikan baskani John F.
Kennedy Islami camianin ¢ikarttig1 gazete ve dergilerde biiyiik {iziintiiyle karsilanmistir. (Yeni Istiklal,
Fedai vs. gibi) Yine 1960’larin sonralarinda Amerikan 6. Filosunun Tiirkiye’ye gelmesi Tiirkiye’deki
solcular tarafindan tepkiyle karsilanacaktir. Bu tepkilere kars1 Islami camia solculara tepki gosterecek
ve 16 Subat 1969 tarihinde Tiirkiye tarihine “Kanli Pazar” olarak gececek kanli hadise yasanacaktir.
Tiirkiye’de dindar-islami camiay1 solculara karsi Amerika ve Bati kutbunun yaninda saf tutmasina
sebep olacak benzer hadiseler o donemde sadece bunlarla smirlt degil baska sekillerde de kendini
gostermistir.
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sorunlart dile getirmeye baslamisti. Miisliimanlarin uzak durdugu somiirii, esitsizlik
gibi modern kavramlar. (...) Sol bunlari ifade etmekle sempati topluyordu.
Miisliimanlar da bu sorunlari kendi terminolojileriyle ifade etmek istediler.” **

Diger taraftan terciime hareketi siirecinin &nemli isimlerinden Ismail Kazdal’in
bu konuda soyledikleri de dikkate degerdir:
“...ne yapabiliriz diye diigiinmek oldu ilk igimiz. Yerli diisiiniirlerin ve yazarlarin ¢ok
biiyiik bir kismi resmi giiclere hizmet verip idare ediyordu (...) Boyle ¢corak bir sosyal,
siyasal, kiiltiirel sartta ne yapilabilir, dogrudan beserin ihtiyaglarina hitap eden
Marksizm nasil onlenebilirdi sorusuyla kavrulan beyinlerimiz, bizi yurt disinda
arayislara itti nihayet. Bizde olmayan ¢agdas Islami diisiince eserleri baska iilkelerde
olabilir miydi? Bu sorunun cevabini bulmak icin yoneldik Islam cografyasina. Bir de
baktik ki, ozellikle Pakistan ve Misir’'da ¢ok gelismis miimin beyinler vardi. Bu
beyinler Islam dininin bir sosyal ve siyasal din hiiviyeti tasidigini, caga hakim giiclerin
kurdugu diinyaya alternatif olacak tek diinya gériisii oldugunu vurguluyordu. Bu
beyinler Islam dininin bir sosyal ve siyasal din hiiviyeti tagidigini, ¢caga hakim giiclerin
kurdugu diinyaya alternatif olacak tek diinya gériisii oldugunu vurguluyordu (...) Tabi

bunlara sariddik biiyiik bir heyecanla ve boylece terciimeler devrini baslatmis
olduk.” ¥4

Yeni Islamcilarin o dénem icinde bulunduklari Islami camialara ydnelik
dillendikleri bu (6z)elestiriler sadece siyasi ve toplumsal meselelerle smirh
kalmayacak; bu camilara mensup bireylerin dini inang¢ ve yasam pratiklerine yonelik
olarak da isletilerek kapsami genisletilecektir. Bu doénem Tiirkiye’de dindarlarin
ekseriyetle yasadig, tecriibe ettigi dini anlayis ve yasayis bigimleri yeni Islamcilar
tarafindan geleneksel, mistik, tasavvufi, hurafe ve bidatlerle dolu, basmakalip, pasif,
ezberci ve bilingsiz olmakla yaftalanacak ve yeni Islamci sdylem de karsisina aldig
bu dini yasam tarzlar1 ve pratikleri lizerinden kendini kurgulayip yeniden insa
edecektir. Yeni Islamcilarin dindar-muhafazakar kesimleri mezktr dénemde bu tiir
ifadelerle elestirmesi, onlar1 eksik ve yetersiz gérmesi, siyasi durus olarak 6zgiin bir
proje ortaya koyamadiklarina inanmalari, sahihlikten uzak bir dini yasantiya sahip
olduklarmi diisiinmeleri ve son olarak bu kesimlerin Islam’t dogru
yorumlayamadiklarina olan inanglar1 yeni islamcilarin muhafazakar-dindar camiayi
tasvir etmek icin kullanacagi temel arglimanlar1 olusturmustur. Tiim bu tutumlar ve

tavir aliglar Tiirkiye’de yeni Islamcilarin kendilerine dayatilan tartismalar ve

145 Abdurrahman Arslan, “Terciime Sol’a Cevap Olarak Gelisti”, Yeni Zemin, Say1 14, Subat 1994, s.
76-77.
146 {smail Kazdal, Serencam, istanbul, Pinar Yaynlari, 2004, s. 275.
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gindemler arasinda sikisip kaldiklarini diisiinmelerine ve ortaya g¢ikan yeni fikri
gelismeler karsisinda Islami, 6zgiin bir sdylem ortaya koyamadiklarini diisiinmelerine
yol agacaktir. Onlara gére Islami olarak bu gelismeler karsisinda Islam’1 merkeze alan
yeni bir sdylem ve jargon olusturulmasi gerekmektedir. Dolayisiyla kendilerinin boyle
bir sdylem ve bunu tasiyacak Islami bir kimlik olusturamadiklarini diisiinmeleri
Islamcilar icin 6nemli diisiinsel sanci1 ve krizleri beraberinde getirecektir. Bu diisiinsel
sancilar ve kimlik krizi Tiirkiye’deki Islamcilar1 Islami uyanisa ve bu siiregte ortaya
cikacak olan yeni Islamci sdylemin dilinin olusmasma tastyacak, bdylece geviri

hareketi ile bu zeminin taslar1 da dosenmis olacaktir.

Diistlinsel baglamlarda yasanan bu krizlerin yaninda donemin birtakim acil
¢oziim gerektiren ihtiyaclar1 da Islami camiay1 yeni arayislar igine itmis ve bu arayislar
ceviri hareketini tetiklemistir. Bunlardan en 6nemlisi Tiirkiye’de ¢ok partili sisteme
gecildikten sonra dini 6zgiirliikkler ve din egitimi alaninda Tiirkiye’de birtakim yeni
gelismelerin ortaya ¢ikmis olmasidir. 4" Ozellikle Imam-Hatip okullar1 ve Yiiksek
Islam Enstitiileri’nin Tiirkiye’de dini nesriyatin gelismesi ve yonelimlerinin
belirlenmesi agisindan &nemli islevleri olacaktir.*® Cumhuriyet’in ilk déneminde
acilan ancak tekrardan kapatilan ve Tiirkiye’de dini egitim konusunda 6nemli bir iglevi
olan Imam Hatip Okullar1 ve Yiiksek Islam Enstitiileri ¢eviri hareketinin basladig
donemlerde tekrardan faaliyete gecer ve cok sayida yeni okul agilir.'*® Okullar
acilmigtir ancak bu okullarla ilgili iistesinden gelinmesi gereken birgok problem de
kisa stire icinde kendini gostermistir. 1954 yilinda Tiirkiye’ye yaptig1 ziyaretinde farkli
sehirleri ve kdyleri gezen, ozellikle de yeni kurulan bu Imam Hatip okullarii da
ziyaret eden Howard E. Reed goézlemlerini daha sonra akademik bir makalede
aktaracaktir. Reed’e gore bu okullarda vazifeli 6gretmenler, okuyan Ogrenciler ve
okullarin fiziki imkanlar itibartyla birtakim problemleri oldugu gibi bir de okulda

okutulacak dersler ve bunlarin miifredat kitaplar1 ile ilgili de ciddi problemler

147 Erik Jan Ziircher, Modernlesen Tiirkiye’nin Tarihi, 19. bs, Istanbul, Iletisim, 2005, s. 310-15;
Kemal Karpat, Kisa Tiirkiye Tarihi, 6. bs, Istanbul, Timas Yaynlar1, 2016, s. 161-78.

148 Asim Oz, “Imam-Hatip Okullarinin Tiirkiye’de dini nesriyatin gelisimine katkilarina dair”, Umran,
Sy 231, Kasim 2013, s. 54-63.

49 Nahid Dinger, 1913’ten Giiniimiize imam-Hatip Okullar1 Meselesi, Diisiince dizisi 13,
Cemberhtas, Istanbul, Stle Yaymlari, 1998; Mehmet Ali Gokacti, Tiirkiye’de Din Egitimi ve imam
Hatipler, istanbul, iletisim, 2005.
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mevcuttur. 1*° Okullarda okutulacak dini miifredat kitaplarinin temininde yasanan
sikintinin iki temel nedeni vardir. Bunlardan ilki harf inkilabiyla birlikte yaz1 dilinin
degismis olmasi, dolayisiyla yeni neslin eski harfleri bilmemesi ve eski harflerle
yazilmis kitaplarla irtibatinin kesilmesi digeri ise Tiirkiye’de bir donem dini
yaymciligm ciddi yasaklara ugramasidir. ®* Cumbhuriyetin ilk yillarinda dini eser
yayimeiligi konusunda ciddi kisitlamalar ve problemler vardir.®? Bu dénem dini
yaymcilig1 “bogaz sikilmis” olarak adlandiran Ismail Kara’nin belirttigi gibi, “7950
yilina kadar bir vakia olarak dini yayinciliktan bahsetmek miimkiin degildir.” 2
Devletin bu dénemde dini nesriyatin yaymi konusunda takindigi tavri o donem
Dahiliye Vekaletine bagli Matbuat Umum Midiirliigiiniin bu konuda yayinladig: bir
yazisinda gormek miimkiindiir: Miidiirliik devletin politikasin1 “Bizler ne sekil ve ne
surette olursa olsun memleket ddhilinde dini nesriyat yapilarak dini bir atmosfer
yvaratilmasina ve genglik icin dini bir zihniyet fideligi viicuda getirilmesine taraftar

degiliz.” seklinde ifade edilmektedir. 1>

Ozetle miifredatinda dini egitime de yer veren okullarin tekrar agilmasiyla bu
okullarda okutulacak ve ogrenciler tarafindan kullanilacak kaynak kitab1 ihtiyaci
ortaya ¢ikmis ve bu sorun Islam diinyasinin farkli bélgelerinden bu ihtiyaci
karsilayacak eserlerin Tiirk¢eye ¢evrilmesiyle asilmaya c¢alisilmistir. Bu baglamda
ceviri hareketinde &nemli bir rol iistlenecek olan Salih Ozcan’in sdyledikleri
meselenin arka planini1 gostermesi agisindan dikkate degerdir:

“...0 giinlerde yeni agilan Imam Hatip Okullarindan yetisen gencler yeni bir bina

yapacaklardi. Ama malzemeleri yoktu. Onlarin ufkunu acacak, onlara malzeme

olacak yeni kitaplar ve yeni yorumlar lazimd. Ve bir gece tiim Islam iilkelerindeki
yasayan Islam dlimlerinin eserlerini ¢evirtip Tiirkiye'de yayinlamaga karar verdim.

1% Howard A. Reed, “Turkey’s New Imam-Hatip Schools”, Die Welt Des Islams, C. 4, Sy 2, Ocak
1955, ss. 150-63 doi:10.1163/157006055X00047.

151 [smail Kara, “Cumbhuriyet Tiirkiye’sinde Dini Yayinciligin Gelisimi Uzerine Birkag Not”, Toplum
ve Bilim, Say1 29-30, Bahar-Yaz 1985, ss. 153-77; Necdet Subas1, “1960 Oncesi islami Nesriyat:
Sindirilme, Tahayyiil ve Tefekkiir”, icinde Modern Tiirkiye’de Siyasi Diisiince Islamcilik, ed. Yasin
Aktay, 2. bs, c. 6, Istanbul, Tletisim, 2005, ss. 217-35.

152 fsmail Kara, Cumhuriyet Tiirkiyesi’nde Bir Mesele Olarak Islam 2, 3. bs, Istanbul, Dergah
Yayinlari, 2017, s. 417-82.

188 Kara, “Cumhuriyet Tiirkiyesi’nde Dini Yayinciligin Gelisimi Uzerine Birkag Not”, s. 154,

154 Ismail Kara, “Cumhuriyet Tiirkiye’sinde Dini Yayinciligin Gelisimi Uzerine Birkag Not”, Toplum
ve Bilim, Sy 29-30, Bahar-Yaz 1985, s. 154.
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Béylece onlara yapacaklar: bina i¢in malzeme saglamig olacaktim. Sanirim bunda da
basarili oldum” *>®

Yukaridaki gelismeye paralel olarak degerlendirecegimiz bir diger husus da
Imam Hatip Okullar1 ve Yiiksek Islam Enstitiileri gibi 6gretim kurumlarinin agilmasi
ve sayilarinin artmasi ile Tirkiye’de yeni egitim-6gretim sistemine mesafeli duran
kesimlerin bu sisteme eklemlenmesinin de oniiniin agilmis olmasidir. Oncesinde yeni
okullarda din egitiminin olmamasi -veya yetersiz olmasi, ders miifredatlarinin Islami
hassasiyetleri gdzetmemesi ve karma egitim konusunda yiirtirliikte olan uygulamalar
gibi nedenler bu kesimin egitim sistemine mesafeli durmasina yol agmistir. Ancak
1960’11 yillarda Imam-Hatiplerin ve Yiiksek Islam Enstitiilerinin sayilarinmn
cogalmasi, Islami camianin yeni egitim-dgretim sistemine direk veya dolayli, tedrici
eklemlenme siirecini de hizlandirmstir. Bir siire sonra Islami camianin cocuklariimn
bu mobilizasyonu sadece Imam-Hatip Okullar1 ve Yiiksek Islam Enstitiileri (daha
sonra Ilahiyat Fakiilteleri olacak) gibi din egitimine agirlik veren egitim kurumlariyla
siirl kalmayacak farkli alanlara ve boliimlere de yonelimler baslayacaktir. Bu kitle
ozellikle tniversitelerde, o ana kadar yetistikleri aile ortamlarinda ve dogup
biiyiidiikleri ¢cevrelerde hi¢ duymadiklari tartigmalarla ve gérmedikleri farkli insanlarla
karsilasacaklardir. Cogunlukla bati diisiincesi merkezli yeni ideolojilerle ve
tartismalarla karsilasan bu gengler dogal olarak kendileri i¢in yabanci ve yeni olan bu
fikirlere kars1 daha bir duyarlilasacak ve bunlardan etkileneceklerdir.'®® iste bu
asamada kendilerini bu yeni fikri ortama hazirlayacak, bunlarla miicadelede islerine
yarayacak onlara durus/bakis kazandiracak nesriyata da ihtiya¢ duyacaklardir. >’
Islam diinyasinin farkli bolgelerinden terciime edilecek Islamecr kiilliyat bu asamada
ithtiya¢ duyulan bu talebi de bir anlamda karsilamis olacaktir. Boylece bu yeni nesil
egitim kurumlarinda karsilastiklar: bu yeni meseleler ve sorunlarla bas edebilecek fikri

kaynaklara da ulasmis olacaktir.

Tiirkiye’de c¢evirilere nicin ihtiya¢ duyuldugu sorusuna karst yukarida
aktardigim bu iki genel cevaptan ikincisi biraz da Tirkiye nin kendi konjonktiiriine

mahsus ortaya c¢ikmistir. Tiirkiye’de dini egitim talebinin dindar halk tarafindan

155 Fatih Ugurlu, “Islami Miicadelede Dergiler 7”, Altinoluk, Sy 8, EKim 1986, s. 40.
1% Mehmet Metiner, Sorunlarimizi Konusmak, Ankara, Birlesik, 1990, s. 101.
157 A.g.e., s. 102.
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Onemsenmesi, her sart altinda takipgisi ve destek¢isi olmast dnemli bir husustur. Bir
yoniiyle Tiirkiye’de din egitimi talebi de bir krizin ve arayisin hem sebebi hem sonucu
olmustur. Diger bir deyisle ikinci hususu temel paydada yine bir kimlik arayiginin
uzantis1 olarak ele alirsak bunu da birinci temel meseleye igkin bir durum olarak

degerlendirmek miimkiindiir.

2.3 TERCUMELERIN MUHTEVASI: KIMLER VE NELER CEVRILDI?

Kiiltiirel antropoloji veya kiiltiir tarihi c¢aligmalarinda farkli kiiltiirler ve
toplumlar arasinda ceviri hareketlilikleriyle temel olarak eksik veya geri kalindig
hissedilen bir diisiince diinyasinin tamamlanmasit veya daha ileri bir asamaya
gotiiriilmesi amaglanmaktadir. °® Buradan yola cikarak bdyle bir kiiltiirel hareketlilik
icinde ¢evrilen isimlerin ve eserlerin belirlenmesi alict kiiltiir, muhit ve diisiince
diinyas1 tarafindan birtakim 6nceliklere gore se¢ildigini ve ona gore hareket edildigini
sOylemek miimkiindiir. Diger bir deyisle terclime hareketlerinde c¢evrilecek kisiler ve
eserler belirli amaglara matuf olarak se¢ilmektedir. Bu c¢alismada inceledigim
donemde ¢evrilen kisilere ve eserlere biitiinciil bir gozle baktigimizda bu ceviri
hareketini biitiinliiklii olarak Miisliiman Kardesler Hareketi’nin fikir ve aksiyonu, Hint
alt kitasinin ilmi birikimi ile Iran Devriminin devrimci ydnlerinin Tiirkgeye ¢evrilmesi
seklinde okumak miimkiindiir. *° Tiirkiye’nin bu donem geviriler ile yiikselmekte olan
yeni Islamc1 sdylemin kurucusu ve tastyicist isimler ile tanistigini, onlarm fikir
diinyalarmi Tirkiye’ye intikal ettirildigini sdylemek miimkiindiir. Kurucu isimleri

tanima ve onlarin eserlerinin Tiirkiye’ye intikali ile bir yoniiyle Tiirkiye’deki

1%8 André Lefevere, Translating Literature: Practice and Theory in a Comparative Literature
Context, New York, Modern Language Association of America, 1992.

159 fsmail Kara, Cumhuriyet Tiirkiyesi’nde Bir Mesele Olarak islam 2, 3. bs, istanbul, Dergih
Yaynlari, 2017.Ismail Kara’nin mezkir ¢alismasi Tiirkiye’de Islamer terciimeleri ele alan énemli ve
detayli bir ¢aligmadir. 1990°larin basinda hacimce daha ufak bir makale ile baslayan bu arastirmanin
seriiveni zamanla gelistirilmistir. Kara bu ¢alismasinda sadece ¢evrilen eserleri incelemekle kalmiyor,
bu gevirilerin fikirsel arka planmim ve o dénem Tiirkiye’de Islameci diisiince icindeki etkilerini ve
kirilmalarini da analiz etmektedir. Bu ¢alisma disinda Islamec: terciimelerle ilgili ilk ciddi calismayi ise
Yiicel Bulut yapmusgtir. Yiicel Bulut calismasinda bu ¢eviri hareketliligini biraz daha eserlerin kiinyeleri
iizerinden takip etmistir. Boylece bu alana dair kendisinden sonra ¢aligma yapacak kisilere de dnemli
bir imkan sunmustur. Yiicel Bulut, “Tiirkiye’de Islamcilik ve Terciime Faaliyetleri”, iginde Tiirkiye’de
islamcilik Diisiincesi ve Hareketi, ed. Ismail Kara ve Asim Oz, {stanbul, 2013, ss. 339-68. Son olarak
bu konularla ilgili olarak Asim Oz’{in terciimeleri parca parca ve farkli drneklikler {izerinden ele alan
birtakim ¢alismalarini da bu baglamda aktarmak miimkiindiir.
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Islamcilik diisiincesi, donemin uyamis ve canlams halinde olan kiiresel Islamci

sOylemiyle de eklemlenmis oluyordu.

Yeni Islamci sdylemin Tiirkgeye cevrilen kurucu ve tasiyici isimleri olarak ilk
etapta Seyyid Kutup, Mevdudi, Muhammed Kutup, Said Havva, Ali Seriati, Hasan El
Benna, Muhammed Ebu Zehra, Muhammed Ikbal, Murtaza Mutahhari, Humeyni,
Abdulkerim Zeydan, Mustafa Sibai, Abdulkadir Udeh, Ebul Hasan el-Nedvi ve
Meryem Cemile, Takiyuddin Nebhani, Fethi Yeken gibi isimleri zikretmek
miimkiindiir. Tiitk¢ceye cevrilen isimler elbette sadece bunlarla siirli degildir, ancak
mezkir isimler alanlarinda bir fikriyat olusturacak kadar fazla sayida eser
yaymlamalart ve yasadiklar1 cografyalarda belirli bir diisiinsel etkilesime girmeleri
acisindan dnemlidirler. Bu islamer diisiiniirler her ne kadar cagdas Islam diisiincesinin
meseleleri lizerine birbirleriyle tamamen mutabik olmasalar da onlar1 ortak bir noktada
bulusturan temel husus her birinin 20. ylizyilin ikinci yarisindan itibaren yiikseliste
olan kiiresel Islamci uyanisin ve yeni Islamci sdylemin failleri ve mimarlar
olmalaridir. ¥ Diger taraftan zaman zaman fikri ihtilaflara diismelerini goz &niinde
bulundurarak yeni Islamci sdylemin kurucu ve tastyicisi olan bu isimlerin kendi
aralarinda birbirlerinin diislince diinyalarin1 etkileme ve katkida bulunma cihetleriyle

irtibat i¢inde olduklarindan bahsetmek miimkiindiir.'®* Bundan sonraki kistmda bu

160 Birbirlerinden olumlu etkilesimlerin yaninda islame: diisiiniirlerin kendi aralarinda ihtilafa diistiikleri
ve birbirlerine reddiye yazdiklari konular da olmustur. Buna iyi bir 6rnek olarak Ebu’l Hasen el-
Nedvi’nin Mevdudi’nin Kuran’1 yorumlamasi meselesinde siyasi yaklasimlarina elestiri olarak kaleme
aldig1 calisma gosterilebilir. Ebul Hasen en-Nedvi, islam’in Siyasi Yorumu, istanbul, Bedir Yayinlar,
2007. Bir baska drnek olarak Said Havva’nmin Humeyni’nin tiim Islam diinyasini etkisi altma alan
fikirlerini reddeden ve Miisliimanlar1 sia meselesi konusunda uyaran ¢aligmasi da dikkat ¢ekicidir.Said
Havva, Humeynicilik, 2. bs, Istanbul, Kokler Dernegi Yayinlari, 2016.

161 Birbirlerini etkileme konusuna drnek vermek gerekirse Mevdudi ve Ebul Hasen el-Nedvi’nin Seyyid
Kutub iizerindeki etkisi gosterilebilir. Kutub’un 6zellikle “Islam’in hakimiyeti” ve “cahiliye” gibi
vurgulart ilk olarak bu yazarlarin eserlerinde kendini gosterecektir. William E. Shepard, “Sayyid Qutb’s
Doctrine Of Jahiliyyah”, International Journal of Middle East Studies, C. 35, Sy 4, Kasim 2003, ss.
521-45 doi:10.1017/S0020743803000229; Fathi Osman, “Mawdud’s Contribution to the Development
of Modern Islamic Thinking in the Arabic-Speaking World”, The Muslim World, C. 93, Sy 3-4,
Temmuz 2003, ss. 465-85 doi:10.1111/1478-1913.00032; Shahrough Akhavi, “Sayyid Qutb”, i¢inde
Key Islamic political thinkers, ed. John L. Esposito ve Emad Eldin Shahin, New York, NY, Oxford
University Press, 2018, ss. 67-83. Meryem Cemile ile Mevdudi arasindaki etkilesim de bu agamada
dikkat cekilmesi gerek bir 6rnektir. Maryam Jameelah, Correspondence between Abi-L-A’la Al-
Maudoodi and Maryam Jameelah, Abul-Qasim Publishing House, 2001. Tamami bu kadar olmasa
da burada son olarak bahsedilebilecek bir diger 6rnek ise Muhammed Ikbal’in Ali Seriati iizerindeki
etksidir. Seriati’nin fikirleri {izerinde ciddi bir etkisi olan Ikbal’in bu etkilesimleri icin
bakiniz: Abdulkerim Surus, Dini Diisiincenin Yeniden Kurulmasi ve Dr. Ali Seriati, Istanbul, Kiyam,
1989, s. 36-45.
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isimler i¢inde on plana ¢ikan ii¢ ismi ayr1 bir baslik altinda etkileri ve eserleri
baglaminda biraz daha detayli olarak ele almak istiyorum. Bu isimler Pakistan’dan
Cemaati Islaminin kurucusu ve hareket ve fikir adami1 Ebu’l Ala Mevdudi (1903-
1979) 162 Misir’dan 20. yiizyilin en énemli Islamci ideologu Seyyid Kutub (1906-
1966) 1% ve Iran’dan devrime giden siirecte onemli isimlerden biri olan Ali Seriati’dir

(1933-1977).%% Bu ii¢ ismi secerken oncelikle farkli cografyalardan ve diisiince

162 Mevdudi hakkinda yapilan ve 6n plana gikmis bazi ¢aligmalar icin sunlara bakilabilir: Nasr, Seyyed
Vali Reza. 1996. Mawdudi and the Making of Islamic Revivalism. Oxford: Oxford University Press,
Adams, Charles J. 1966. “The Ideology of Mawlana Mawdudi.” In South Asian Politics and Religion,
ed. Donald Eugene Smith, 71-397. Princeton, NJ: Princeton University Press, Hassan, Masudul. 1984.
Sayyid Abul A’la Maududi and His Thought. 2 vols. Lahore: Islamic Publications, Ahmad, Sayed Riaz.
1976. Maulana Maududi and the Islamic State. Lahore: People’s Publishing House.

183 Seyyid Kutub ve diisiince diinyasin1 anlamak igin su ¢alismalar 6n plana ¢ikmaktadir: Abu-Rabi’,
Ibrahim. 1991. Discourse, Power, and Ideology in Modern Islamic Revivalist Thought: Sayyid Qutb.
The Muslim World 81:3-4. Abu-Rabi’, Ibrahim. 1996. Intellectual Origins of Islamic Resurgence in
the Modern Arab World. Albany: State University of New York Press. Akhavi, Shahrough. 1994,
Sayyid Qutb: The Poverty of Philosophy and the Vindication of Islamic Tradition. In Cultural
Transitions in the Middle East, ed. Serif Mardin, 130-152. Leiden: E. J. Bill. Akhavi, Shahrough. 1997.
The Dialectic in Contemporary Egyptian Social Thought: The Scripturalist and Modernist Discourses
of Sayyid Qutb and Hassan Hanafi. International Journal of Middle East Studies 29: 377-401. Akhavi,
Shahrough. 2009. The Middle East: The Politics of the Sacred and Secular. London: Zed Books. Euben,
Roxanne. 1999. Enemy in the Mirror: Islamic Fundamentalism and the Limits of Modern Rationalism.
Princeton: Princeton University Press. Haddad, Yvonne Y. 1982. Contemporary Islam and the
Challenge of History. Albany: State University of New York Press. Haddad, Yvonne Y. 1983. The
Qur’anic Justification for an Islamic Revolution: The View of Sayyid Qutb. The Middle East Journal
37:14-29. Haddad, Yvonne Y. 1983. Sayyid Qutb: Ideologue of Islamic Revival. In Voices of Resurgent
Islam, ed. John Esposito, 67-98. New York: Oxford University Press. Kepel, Gilles. 2003. Muslim
Extremism in Egypt. 2nd ed. Berkeley: University of California Press. Khatab, Sayed. 2002.
Hakimiyyah and Jahiliyyah in the Thought of Sayyid Qutb. Middle Eastern Studies 38: 145-178.
Khatab, Sayed. 2008 The Political Thought of Sayyid Qutb: The Theory of Jahiliyyah. London:
Routledge. Lee, Robert D. 1997. Overcoming Tradition and Modernity: The Search for Islamic
Authenticity. Boulder: Westview, 83-116. Moussalli, Ahmad S. 1990. Sayyid Qutb: The Ideologist of
Islamic Fundamentalism. Al-Abhath 38: 42-73. Moussalli, Ahmad S_.1993. Radical Islamic
Fundamentalism: The ldeological and Political Discourse of Sayyid Qutb. Syracuse: Syracuse
University Press. Musallam, Adnan. 1993. Sayyid Qutb and Social Justice, 1945-1948. Journal of
Islamic Studies 4: 52—70. Musallam, Adnan. 2005. From Secularism to Jihad: Sayyid Qutb and the
Foundations of Islamic Radicalism. New York: Praeger. Islam as a System in the Later Writings of
Sayyid Quth. Middle Eastern Studies 25: 31-50. Shepard, William E. 1996. Sayyid Qutb and Islamic
Activism: A Translation and Critical Analysis of Social Justice in Islam. Leiden: E. J. Brill. Shepard,
William E. 1997. The Myth of Progress in the Writings of Sayyid Qutb (Egyptian Writer and Activist).
Religion 27: 255-256. Shepard, William E. 2003. Sayyid Qutb’s Doctrine of Jahiliyya. International
Journal of Middle East Studies 35: 521-545. Sivan, Emmanuel. 1985. Radical Islam. New Haven: Yale
University Press

164 Ali Seriati hayat1 ve diisiince diinyas: igin su ¢alismalara bakilabilir: Abrahamian, Ervand. 1983.
Shari“ati’s Social Thought. In Religion and Politics in Iran, ed. Nikki Keddie, 125-144. New Haven:
Yale University Press. Abrahamian, Ervand. 1988. Islam, Politics and Society in the Thought of
Ayatullah Khomeini, Ayatullah Taligani and Ali Shariati. Middle Eastern Studies 24: 404-431.
Rahnema, Ali. 1998. An Islamic Utopian: A Political Biography of Ali Shari‘ati. London: I. B. Tauris.
Sachedina, Abdulaziz. 1983. Ali Shariati: Ideologue of the Iranian Revolution. In Voices of Resurgent
Islam, ed. John Esposito, 191-214. New York: Oxford University Press. Mehmet Caglar, Ibrahim
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havzalarindan olmalarina dikkat edilmistir. Boylece farkli bdlgelerin tecriibelerine
bakilabilecektir. Diger yandan bu ii¢ ismin her biri kiiresel Islamc1 diisiincenin siyasi,
iktisadi, sosyal ve kiiliirel tartisma basliklarinin takip edilecegi onemli isimlerdir. Yine
ayrica bu isimlerin ¢alismada incelenen donemdeki Islamcilar nezdinde
popiilerliklerinin ve okunurluklarinin yiiksek olmasi da bu se¢imi yapmam da 6nemli

etkileri olmustur.

2.3.1 Kiiresel Islamcih@in Terciimesi: U¢ Havza, Ug Isim

2.3.1.1 Islami Devlet Teorisyeni Ebu’l Ala Mevdudi Tiirkcede

Ebu’l Ala Mevdudi, Seyyid Kutub ve Ali Seriati sadece Tiirkiye’de degil tiim
Islam cografyasinda fikirleriyle etki uyandirmis isimlerdir. Bu isimler arasinda
Tiirk¢e’ye en ¢ok eseri ¢evrilen kisi Mevdudi’dir. Mevdudi iyi bir yazar, ¢evirmen,
Kuran miifessiri ve teorisyen olarak bilinmekle kalmamis; bununla beraber dmriiniin
bir kismi siyasi nedenlerle hapishanede gecmis, aktivist ve Giiney Asya’nin en biiyiik
Islami hareketlerinden olan Cemaati Islami’yi kuran bir isim olarak da &n plana
¢ikmistir. Bu durum onun islam diinyasinda hem fikri hem de aksiyoner olarak &rnek
alnmasma ve takip edilmesine de imkan sunmustur. islam diinyasmm farkl
bolgelerinden ¢ok sayida fikir adami, ideolog ve teorisyen Mevdudi’nin Islam
ekonomisi, savas, kadin ve erkegin rolleri, Islam devleti, uluslararas: iliskiler, Islami
ilimler, toplumsa hayat gibi konularda yazdiklarimi takip etmisler ve

etkilenmislerdir. 16°

Onun hayat1 boyunca kaleme aldig1 ve nesrettirdigi eserlerinin yariya yakini
kisa bir zaman diliminde Tirkceye g¢evrilmistir. Mevdudi gibi iiretken yazarlarin
eserlerinin bir kismimin bazi konferans vb. konusmalarinin risaleler halinde
yayinlanmasiyla ortaya ¢ikmis olmasi ve bunlarin daha sonra bazi kitaplarina boliimler
olarak yerlestirilmesi bu tiir yazarlarin telif eserlerinin miktarin1 ve igeriklerini dogru

bir sekilde tespit etmede belirli zorluklari beraberinde getirmektedir. Bu zorlukla

Kozak ve Mustafa Tahir, Ali Seriati Uzerine (Bir Oturum), Bir Yayincilik, istanbul, 1984. Edisyon,
Diinyada Ali Seriati. trc.: Yasin Demirkiran, Ekin Yaynlari, Istanbul, 1998.

185 Joshua T. White ve Niloufer Siddiqui, “Mawlana Mawdudi”, iginde Key Islamic political thinkers,
ed. John L. Esposito ve Emad Eldin Shahin, New York, NY, Oxford University Press, 2018, s. 46.
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beraber tespit edebildigim kadariyla Mevdudi hayati boyunca farkli mevzularda yiize
yakin esere imza atmistir. Bunlar arasinda yaptiklari konusmalardan olusturulan
risaleler ve bunlardan olusturulan derlemeler de vardir. *%® Tiirkgeye terciime edilen
eserlerine baktigimizda ise Kelime-i Sehadet Mevdudi’nin 1957 yilinda Tiirkge’ye
cevrilen ilk eseridir. Yildiz Matbaacilik tarafindan basilan kitabin miitercimi ise
Ankara [lahiyat Fakiiltesi’nin hocalarindan Hiiseyin Atay’dir. Bu kitaptan sonra 1965
yilma kadar iki kitabi1 daha Tiirk¢eye cevrilecek olan Mevdudi’nin eserleri yogun

olarak 1965 yilindan sonra Tiirk¢eye ¢evrilmeye baglanmistir.

Mevdudi’nin kaleme aldig1 eserler iktisattan siyasete, fikihtan tefsire kadar cok
farkli ilmi disiplin sahalarin1 kapsamaktadir. Bu ydniiyle Mevdudi islam’in ¢agdas
meselelerini merkeze alarak farkli disiplinlerde ¢ok yonlii ¢alismalar gerceklestirmis
ve kiiresel Islamci uyanisin ve sdylemin olusmasma katki saglayan o6nemli
isimlerinden biri olmustur. Cok sayida eser kaleme alan her yazarda oldugu gibi
Mevdudi’nin de eserlerinden bazilar1 daha fazla 6n plana ¢ikmis ve Islamcilik
diisiincesinin yonelimleri ile Islamcilarin diisiince diinyasinin olusmasinda &nemli
katkilart olmustur. Bu durum Mevdudi’nin Tiirk¢eye cevrilen eserleri icin de
gecerlidir. Tiirkiye’de Mevdudi’nin bazi eserleri daha yogun bir ilginin odagi
olmustur. Bunlarin basinda Mevdudi’nin hacim olarak ufak olmakla beraber
Tiirkiye’de o dénem Islami camia iizerinde etkisi biiyiik olan Dért Terim adli kitab
gelmektedir. 1% Mevdudi, Dért Terim adli kitabinda Islam diisiincesinin yap1 taslari
olarak gordiigii flah-Rab-Din ve Ibadet kavramlar1 iizerine egilmekte ve bu
kavramlarin c¢agdas donemde Miisliimanlar tarafindan nasil yanlis anlasildigini

sorgulamaktadar: 168

166 Abdulhamit Birisik, Mevdudi / Hayati, Gériisleri ve Eserleri, Istanbul, Insan Yayinlari, 2007, s.
24-40.

167 Seyyid Abul Ala Mevdudi, Kuran’in Dért Temel Terimi, 7. Baski, istanbul, Ozgiin, 1999. Bu
kitabin Seyyid Kutub {izerinde de ¢ok etkisi oldugu bilinmektedir. Bununla beraber bu satirlar1 yazdigim
vakitlerde Tiirkiye’de biiytik bir vakfin Konya’daki 6grenci yurtlarina Dort Terim ismini koyduklarini
farkettim. Bu derece etki eden kitap sadece Tiirkge’ye degil, bunun disinda pek ¢ok dile daha
cevrilmistir. Birisik, Mevdudi / Hayati, Goriisleri ve Eserleri, S. 28.

188 By konuda benzer bir kitab1 Muhammed Kutub da kaleme alir. Muhammed Kutub 1959 yilindan
yayimlanan Biz Miisliiman miyiz baglikli kitabinda din, amel ve ibadet kavramlarini derinlemesine
inceler. Hali hazirda Miisliimanlarin bu kavramlar1 hakkiyla bilmediginden yakinan Muhammed Kutub
eserindeki yaklagim itibariyla biiyiik oranda Mevdudi’nin bu kitabini gagrigtirmaktadir..Muhammed
Kutub, Biz Miisliiman miy1z?, ¢ev. Mustafa Mutlu, istanbul, Hilal Yayinlari, 1970.
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“Sonugta, bu dort temel 1stilahinin anlamlart iizerine perde ¢ekilmesinden dolay:
Kuran’in dortte iigiinden fazla ogretisi, hatta, onun gergek ruhu goézlerden
saklanmigtir. Insanlarin Islam’t kabul etmelerine ragmen, akide ve amellerinde géze
carpan eksikliklerin ana sebeplerinden birisi de budur. Kuranin temel 6gretisi ve
gercek gayesini ortaya ¢ikarmak igin bu terimlerin tam anlamiyla agiklanmasi
olduk¢a zorunludur.” *%°

Mevdudi’nin Tiirk¢eye ¢evrilen ve Tiirkiye Islamciliginin siyasi tasavvurunu
belirgin sekilde etkileyen calismalar1 ise onun daha ¢ok Islam’m siyasi, hukuki ve
ictimai yoniinii vurgulayan ve c¢agdas donemde bunlarin gegerliligini ve
uygulanabilirligini ele alan eserleridir. Bu ¢alismalarinda Mevdudi ¢agdas donemde
Islam dininin ictimai meselelere ve 6zellikle siyasi, ekonomik gelismelere kars1 ne tiir
cevaplar ve ¢ozlimler irettigini gostermeye calismistir. 20. ylizyilin ikinci yarisinda
somiirge sonrasi Islam diinyasmin énemli bir boliimiiniin dekolonizasyon siirecine
girmesi bu tiirden ¢dzlimlere duyulan ihtiyact daha da belirgin kilmis, Mevdudi gibi
yazarlar da bu siirecte eserleriyle 6nemli roller iistlenmislerdir. 1’ Bu baglamda
Mevdudi’nin kaleme aldig1 énemli ¢alismalarindan birisi de Islam’in siyasi ve idari
yoniinii inceledigi ve bu ilkelerin giincel siyasi yOnetim arayisi tartismalara nasil
aktarilacagini gdsteren “Islam’da Hiikiimet” baslikl1 hacimli kitabidir. Mevdudi kitaba
yazdig1r 6nsozde bu konularla ilgili 25 yildir ¢aligmalar yaptigin1 ve artik gelinen
noktada “ameli ve pratik olarak Islam’da Hiikiimetin nasil olabilecegine dair planin
cizilmis oldugunu” iddia etmektedir. 1" Mevdudi nin bu ¢alismas: Tiirkgeye Islam 'da
Hiikiimet baghg ile cevrilmis ve kitap farkli zamanlarda defalarca basilmistir. 2’2 Yine
ayni tiirden arayislara paralel olarak Mevdudi’den Islam da Devlet Nizamu, Islam’da
Hayat Nizami, Islam’da Ahlak Nizami, Islam’da Siyaset Nizam: bashikh kitaplar1 da
terclime edilerek ayni yillar i¢inde Tiirk okuyucu ile bulusturulmustur. Tiim bu eserler
donemin Islamec diisiincesinde ickin olan yeni diizen arayis1 ve nizam tesisi ¢abasini
gostermekte ve buna yonelik donemin Islamcilik diisiincesi iginde yapilan

tartismalarin normatif yoniine de isaret etmektedir.

Mevdudi’nin bu tiirden eserleri kaleme almas1 yasadigi donemde Pakistan’da

Miisliimanlarin yeni bir devlet tecriibesine sahip olmas1 ve ¢ozmeleri gereken birtakim

169 Mevdudi, Kuran’in Dort Temel Terimi, S. 12.

170 Brown, Religion and state, s. 148-53.

171 Mevdudi, islam’da Hiikiimet, Ankara, Hilal Yaymlar1, 1967, s. 11.
172 Birigik, Mevdudi / Hayat, Goriisleri ve Eserleri.
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kimlik problemleriyle ugrasmalariyla aciklanabilir. Bu eserler, bu problemler
karsisinda ¢oziim arayan Pakistanli Miisliimanlar i¢in acil ve pratik ¢oziimler tireten
mecralar olarak da okunabilir.'”® Bu calismalarin Tiirkceye cevrilme ihtiyaci
duyulmas1 da Tiirkiye’deki dini nesriyatin bu tiirden meseleleri ele alma konusunda
yetersiz kalmasiyla agiklanabilir. Terclime hareketi doneminde bir¢ok eseri Arapgcadan
Tiirk¢eye terciime eden Besir Eryarsoy’un bu konuda sdyledikleri terciimelerin hangi
zemin iizerine ve hangi kriterler gozetilerek yapildigim1 da gostermektedir. Bu
donemde Tiirkiye’de Islami kaynaklarin oldukga smirli oldugunu belirten Eryarsoy, o
zaman Islam adina mevcut yaymlarin “birkac milliyetci, mukaddesatci giinliik gazete
ile yine milliyet¢ilik ve mukaddesatciligi belli bir diizeyde islemeye ¢alisan bazi
kitaplar” oldugunu sdylemektedir. Omer Nasuhi Bilmen’in Biiyiik Islam Ilmihali,
Ahmet Hamdi Akseki’nin Islam Dini, Riyazu’s Salihin ve Peygamber Efendimizin
hayatin1 anlatan birkag ciddi birkag kitap disinda ellerinde kaynak olmadigini belirten
Eryarsoy, "Dua kitaplar:, Enam-1 Serifler gibi folklorik manada dindar halkin manevi
ihtiyaglarini tatmin etmenin otesine ge¢meyen eserlerin” bu donemdeki alternatifsiz
ve tek oluslarindan bahsetmektedir.?* Ayni sorusturma dosyasinda terciimeler
konusunda fikirleri sorulan Hamza Tirkmen de benzer hususlara dikkat ¢eker ve
Osman Oztiirk’iin 1972°de Diyanet Yaynlar arasindan yayinlanan Tiirkive Islami
Ilimler Bibliyografyasina bakilmasim tavsiye ederek “1960°Li yillara kadar
Tiirkive'de dini nesriyatin hepsinin dokiimii var. Islam’in diinyayla, hayatla,

ekonomiyle, siyasetle ilgisini anlatan bir tane kitap yayinlanmamis” demektedir. 17°

Dénemin Islam diinyasmin icinde bulundugu diisiinsel krize kars: iiretilen
¢Oziim Onerilerinde Mevdudi’nin c¢alismalarinin  6nemli bir etkisi olmustur.
Mevdudi’nin eserlerinin isimlerinde dahi goriilebilecegi gibi o bir anlamda Islam

diinyasinin i¢inde bulundugu mevcut sorunlara kars1 hap niteliginde pratik, somut ve

173 S Veli Riza Nasr, Mevdudi ve Islami Thyanin Tesekkiilii, Istanbul, Yonelis Yaymlari, 2000, s.
220-36.

174 Saruhan, “Islam’1 Terciime Kitaplarla Kavradik”, s. 26.

175 A g.e., s. 27. Bununla beraber aym sorusturmada dénemin Islami yayincilarindan Ilyas Dénmez’in
aciklamalar1 da dikkate degerdir. Donmez o ginlerde dini nesriyatin durumunu “Sadece Numan
Kurtulmus beyin dedesinin Amentii serhi vardi. Bir tane kitap! Bunu bugiinkii nesil anlayamaz”
sozleriyle ifade eder. Diger agiklamalarla beraber bakildiginda bu tiir tespitlerin gergeklik paylar
oldugu gibi biraz da dénemin g¢eviri hareketliligini mesrulastirma girisimlerine matuf keskin ve abartili
climleler oldugunu gézlemlemek miimkiindiir.
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acil tedavi yontemleri iiretmeye ve uygulamaya caligmigtir. Onun karsilagilan
meselelere yonelik Islami pratik ¢dziimleri bir yoniiyle islam diinyasinin o donem
icinde bulundugu krizlerden kurtulusu i¢in basvurulan temel bir metot olarak da
gorilmistiir. Bu gerekcelerle farkli bolgelerde oldugu gibi Tiirkiye’de de Mevdudi
cevirileri yeni Islamci sdylemin giindeminin olusmasinda &nemli bir isleve sahip

olacak ve bu yiizden de yogun bir taleple karsilasacaktir. 1
2.3.1.2 Islami Toplum Teorisyeni Seyyid Kutub Tiirkcede

Islam diinyasinda o dénem ozellikle diisiinsel anlamda bu ¢apta etkiye sahip
bir diger isim Seyyid Kutub olmustur. 20. yiizy1l islamc1 diisiincesinin en énemli
teorisyenlerinden biri olan Seyyid Kutub’un eserleri de Islamci uyams déneminde
Islam cografyasinin farkli bolgelerine terciime edilmis ve bu bolgelerde Islamci
camialar icinde elden ele dolasmistir. '’ Seyyid Kutub’un Tiirkgeye ilk eseri 1962
yilinda gevrilir ve Mevdudi’nin eserlerinde oldugu gibi 1960 ve 70°1i yillarda Seyyid
Kutub’tan yapilan terclimeler yogun bir tempoyla devam eder. Sadece o donemle
sinirli kalmayip giiniimiize kadar devam eden bu siirecte Seyyid Kutub’un kitaplart
farkli miitercimler tarafindan g¢evrilmeye ve farkli yaymevleri tarafindan miikerrer
sekilde basilmaya devam etmistir. Seyyid Kutub Mevdudi gibi ¢ok sayida eser telif
etmemistir, ancak dzellikle baz1 eserleri yeni Islamcilik sdyleminin olusmasinda kose
taslar1 vazifesi gérmiistiir. Ornegin Kutub’un Islam da Sosyal Adalet kitabi, dSnemin
Islam diinyasini diisiinsel olarak etkisi altina alan sol-sosyalizm tartismalarma yeni bir
perspektif kazandirmig ve sosyalizmin -6zellikle- ekonomik vurgularina yonelik

Islami bakis acilar1 gelistirerek tartismalar1 yeni bir alana kanalize etmeyi

176 Bu konuda Ahmet Ertiirk’iin makalesi 6nemlidir. Ertiirk’e gore: “Cemaat-i Islami, Hindistan
kitasmin Ingiliz sémiirgesi olmaktan kurtulmas1 ve Pakistan’in bagimsiz bir is]am Cumhuriyeti olarak
kurulmasi siirecinde olusan bir diisiince ve eylem hareketiydi. Boyle somut ve hayati bir zorunluluk
karsisinda bulunan hareket, tabiatiyla, Islim Devleti, islim Anayasasi, Islami Hiikiimet, Islam
Devletindeki Siyasi, iktisadi, Hukuki ve Sosyal Yapi gibi sorunlarla ilgili ¢éziimler iiretmeye kendini
adamusti. Bir taraftan Ingiliz somiirgeciligine, diger taraftan Hindu baskisina kars1 savasarak biiyiiyen
ve bagimsiz bir Islam Devleti kurma calismalarim yonlendirme ihtiyaci ile karst karsiya bulunan
hareket, lideri ve sembol ismi Mevdudi’nin sahsinda hem miicadeleci ve direnis¢i bir ruhu yansitiyor,
hem de Islam i bir siyasi, iktisadi ve sosyal projesi oldugunu gésteren ¢calismalar tiretiyordu.” Ahmet
Ertiirk, “Tiirkiye’de Islami Hareketin Gelisim Siireci: 60 ve 70°li Yillar”, Diinya ve islam, Say1 4, Giiz
1990, s. 128.

177 yusuf Unal, “Sayyid Qutb in Iran: Translating the Islamist Ideologue in the Islamic Republic”,
Journal of Islamic and Muslim Studies, C. 1, Sy 2, 2016, ss. 35 doi:10.2979/jims.1.2.04.

61



basarmustir. 1’® Kutub’un Tiirk¢eye cevrilen ilk eseri olan Islam 'da Sosyal Adalet 1962
yilinda, Yasar Tunagiir ve Adnan Mansur tarafindan terclime edilmis ve kitab1
Cagaloglu Yayinlar1 basmistir. Bu yaymevinde toplam yedi baski yapacak olan
Islam’da Sosyal Adalet kitab1 daha sonra Harun Unal ve Besir Eryarsoy tarafindan da
cevrilecek ve bu ii¢ farkli ceviri sonraki zamanlarda bir¢ok yayinevi tarafindan
kullanilarak kitap tekrar tekrar basilacaktir. Islam'da Sosyal Adalet kitabinin orijinal
hali de Seyyid Kutub’un hayati boyunca alt1 farkli baski yapmis ve Kutup her baskida
kitabin igeriginde bazi1 ekleme ve ¢ikarmalar yaparak birtakim degisikliklere gitmistir.
Bir yoniiyle kitap Seyyid Kutub’un kendi diisiinsel diinyasindaki doniisiimlere de
paralel olarak zaman i¢inde degisiklige ugramis ve yeniden sekillenmistir. 1° Kitabin
Tiirkiye’de Islamcilik diisiincesinin seriiveninde iki temel belirleyici etkisi olmustur.
Bunlardan ilki daha 6nce de ifade edildigi gibi Tiirkiye’deki Miisliimanlarin dénemin
hakim Islamci arayis1 ve canlanisi siirecinde ig¢inde bulunduklari kriz halinden
cikmaya yonelik ¢oziimler ortaya koyabilmesidir. Nitekim yayinevi tarafindan kaleme
alman kitabin sunus kisminda bu g¢abaya yonelik amac¢ okuyucuyla su sekilde
paylastlmistir:
“Dini ilimleri tahsil edenler de dahil, genc¢lerimize, ecdadin biiyiik himmet ve
gayretleriyle meydana getirdigi, kiitiiphane raflarmm dolduran ciltleri tavsiye
suretiyle, dini bilgilerini arttirmalart icin yol gdstermek, artik bir fanteziden ileri
gidemez, dolayisiyla ilgilileri de mesuliyetten kurtaramaz. Biitiin diger imkansizliklar
bir tarafa, miisait zamanlart da yoktur. Halbuki memleket evlatlarina, asgari Islami
kiiltiir bakimindan, bazi _bilgilerin dogru, kisa ve metodlu olarak verilmesi. de bir
zarurettir. Bu olgiilerle Islamiyet’in ibadet kismina dair eserler varsa da Islam’in

ictimai ve ahlaki vechesine miiteallik, maksadi temin edecek Tiirkce eser
bulunmamakta idi.” **°

Ikinci etki ise yukarida terciimelere nigin ihtiya¢ duyuldugunu ele aldigim

kisimda da deginildigi iizere Tiirkiye’de o donem Islami camianin da yiizlestigi soguk

savas siyasi konjonktiiri ve Kapitalizm-sosyalizm kutuplasmasinda kendini

178 Seyyid Kutub, islam’da Sosyal Adalet, istanbul, Cagaloglu Yaynlari, 1976.

179 Sayyid Qutb ve William E. Shepard, Sayyid Qutb and Islamic Activism: A Translation and
Critical Analysis of Social Justice in Islam, Social, Economic, and Political Studies of the Middle
East and Asia, v. 54, Leiden; New York, E.J. Brill, 1996. Kutub 6liimiinden iki y1l 6nce 1964 yilinda
kitab1 son kez revize etmis ve bazi 6nemli degisiklikler yapmustir. Sonug itibartyla kitap ilk basildig1
tarih olan 1948 yilindan sonra son haline gelene kadar ciddi degisimler gecirmistir. Tiirk¢e’ye yapilan
terciimelerin higbirinde ise kitabin bu son baskist kullanilmamis, kitap daha onceki baskilardan
Tiirkge’ye gevrilmistir.

180 Kytub, islam’da Sosyal Adalet, s. 3. Kitaba yazilan 6nséz iginde.
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gostermistir. Bu yeni konjonktiiriin olusturdugu kriz ortaminin asilmasinda bu kitabin
onemli etkileri olmustur. Bu kitabinin cevirisi ile Tiirkiye’de yeni Islamcilar sol-
sosyalist diisiincenin kendilerini de etkileyen cezbedici dalgasina karsi 6zglin ve
Islam’m kendi kaynaklarindan iiretilen bir cevap bulabilmisler ve kendilerini kiskaca
alan bu atmosfere karsi koyma imkanini ve giiciinii elde etmislerdir. Bu yoniiyle kitap
Islamcilarin sol-sosyalizm ile ilgili diinya tasavvurlarinda kirilma meydana getirmistir

diyebiliriz.

Seyyid Kutub’un magnum opus’u olarak gérebilecegimiz Yoldaki Isaretler
kitab1 ise 20. yiizyilin ikinci yarisindan itibaren yiikseliste olan kiiresel Islamci
uyanisin sdylemini belirleyecek basyapitlarindan birisi olacaktir. ¥ Kitap Seyyid
Kutub’un idam edilmesinden hemen sonra 1966 yilinda Tiirk¢eye ¢evrilmistir. Kitabin
Tiirkceye terciime edilecegi haberini Hilal Dergisi “yazarini idama gotiiren kitap”
satirlartyla okuyucuya duyuracaktir. *¥2Ancak Seyyid Kutub’un bu kitab1 Tiirkiye’de,
cevrilen ilk kitab1 Islam’da Sosyal Adalet gibi olumlu sekilde karsilanmayacaktir.
Resmi makamlar tarafindan ilk dénemlerde kitabin ¢evrilmesi ve dolasima sokulmasi
konusunda birtakim engellemelere basvurulacaktir. 18 Baslangigtaki bu yasak ve

engellemelere ragmen Yoldaki Isaretler kitabi ¢evrildigi ilk giinden itibaren 6zellikle

181 Robert D. Lee, “Ahmad S. Moussalli, Radical Islamic Fundamentalism: The Ideological and Political
Discourse of Sayyid Qutb (Beirut: American University of Beirut, 1992). Pp. 262.”, International
Journal of Middle East Studies, C. 26, Sy 2, Mayis 1994, ss. 355-56
doi:10.1017/S002074380006061X; John Calvert, Sayyid Qutb and the Origins of Radical Islamism,
Oxford, Oxford University Press, 2013, s. 14.

182 Hilal, “Sehid Seyyid Kutubu Iidama Gétiiren Eser Yoldaki Isaretler Basiliyor”, Hilal, Sy 62, Eyliil
1966, s. 11.

183 Alperen Gengosmanoglu, “Hilal Dergisi ve Hilal Yaymlart: Yerli Bir Nesriyat Harekati Olarak
Ceviri Faaliyetleri”, iginde 1960-1980 Arasi islamci Dergiler- Toparlanma ve Cesitlenme, ed.
Vahdettin Isik, Ahmet Koroglu ve Yusuf Enes Sezgin, 2016, s. 304. Konu ile ilgili Hamza Tiirkmen’in
iddialar1 da ilgingtir: “O zaman su bilgiye ulastik: 61 Anayasasindan sonra Tiirkiye 'de sol Marksist
hareketler yayginlasiyor. Sistemin bunlara cevap vermesi lazim. O zaman MIT’in basindaki Dogu Bey
(Fuat Dogu mu?) ézellikle ¢are ariyor. Care olarak Seyyid Kutup 'un ‘Islam’da Sosyal Adalet’ diye bir
kitabimin haberini aliyor. Diyanet Isleri Baskan Yardimcisina gidiyor. Cagaloglu Yayinlarindan
bastirtliyor. Tiirkiye giindemine Seyyid Kutup ilk defa boyle bir formatta giriyor.” Seda Cakmak,
“Konfor Islamcilig1 bitiriyor”, Star Gazetesi, Mayis 2013.Yoldaki Isaretler kitabinin yasaklilig1 ile
ilgili bir baska tecriibe i¢in Piar Yaymlarinin kurucularindan Cevat Ozkaya’min su sozleri dikkat
cekicidir: “O yullarda Pinar Yayinevi'ni kurduk. Kiiltiirel hayatin merkezi Istanbul oldugu icin orada
kurulmasmin daha uygun oldugunu diigiindiik. Ankara’da da Pwmar Kitabevi diye bir subesini agtik.
Yoldaki Isaretler kitabim yayinladik ve DGM ’lik olduk. Bir arkadasimiz 3,5 yil hapse mahkim oldu.
Zor donemlerdi.” “Giillii Yasin’le basladik Islami uyanisla bitirdik”, Ger¢ek Hayat, 08 Ocak 2019,
(Cevrimigi) http://www.gercekhayat.com.tr/kapak/gullu-yasinle-basladik-islami-uyanisla-bitirdik/,
08.01.2019.
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Islami camia i¢inde ¢ok popiiler olacak ve bu tevecciih kitabin bir¢ok bask1 yapmasina
da imkan saglayacaktir. Kitabin su ana kadar Tiirkiye’de 11 farkli kisi tarafindan
terclime edilmesi ve 12 farkli yayinevi tarafindan miikerrer sekilde basilmasi kitabin
Islam diinyasindaki diger 6rneklerine paralel bir sekilde Tiirkiye’deki Islamci diisiince

icindeki etkisini de gostermektedir. 184

Seyyid Kutub Yoldaki Isaretler kitabini hapishane déneminde kaleme almis ve
kitabin miisveddeleri hapishaneden gizli yollarla disar1 c¢ikartilarak Miisliman
Kardesler teskilatna ulastirilmustir. Yoldaki Isaretler Kutub’un kaleme aldigi son
kitabidir ve Seyyid Kutub’un yargilanma siirecinde de idamina gerekge olarak
gosterilecektir. Seyyid Kutub’un kendi diigsiince diinyasinin merhalelere gore
sekillendigini goz oniinde bulundurdugumuzda Yoldaki Isaretler kitabin1 Seyyid
Kutub’un kendi diisiince seriiveninde geldigi son asamanin bir {iriinii olarak gérmemiz

miimkiindiir. ¥ Seyyid Kutub fikri seriiven olarak geldigi bu son durakta diisiinceden

184 K jtabi terciime eden isimler sunlardir: Abdulkadir Sener, Ismail Nuri, Ahmet Kahraman, Salih Ugan,
Mustafa Ozel, Abdi Keskinsoy, Murat Hazine, Salih Karakas, Muhammed Omeroglu, Ertugrul Ozalp,
Kamil M. Cetiner. Hilal Yayinlari, Hicret Yayinlari, Thya Yayinlari, Pmar Yaymlari, IIFSO, Fecr
Yaynlari, Ozgiin Yayincilik, Beka Yaymevi, Diinya Yaymcilik, Diisiin Yayincilik, Fecr Yaymlari,
Arslan Yayinlari, Risale Yayinlari-Arapgasi- da bu kitabi basmiglardir.

185 Seyyid Kutub’un diisiince diinyasindaki bu merhalelige dikkat ¢eken calismalar coktur. Kutub’un
hayatini buna gore tasnifleyip ele alan baz1 ¢aligmalar i¢in bakiniz: Adnan Musallam, From secularism
to Jihad: Sayyid Qutb and the foundations of radical Islamism, Westport, Conn, Praeger, 2005;
Calvert, Sayyid Qutb and the Origins of Radical Islamism; Lee, “Ahmad S. Moussalli, Radical
Islamic Fundamentalism”. Hayrettin Karaman’in da bu minvalde Nedvi’den ve Abdulfettah el
Halidi’den aktardigi donemsellestirmeler vardir. Buna gére Nedvi Seyyid Kutub hayat yolculugunu bes
kisma ayirmustir: “1. Koyde ve evinde Islam gelenegine gore gecirdigi ¢ocukluk donemi. 2. Kahire'ye
intikali ve gegcmisi ile biitiin ilgisini kopardigi, din kiiltiirii ve inancinin buharlastigi donem. 3. Son
stmirma kadar “dinde siiphe” dénemi.4. Bir edebiyat¢i olarak ve sirf edebi yonden incelemek iizere
Kur'an'a yoneldigi donem. 5. Kur'an'in etkisiyle adim adim imana ve cihada geldigi donem. Halidi ise
Kutub’un hayatini siipheden imana ve cihada yénelis donemlerini, gelisme ve degisme basamaklari
bakimindan asagidaki sekilde swralar: 1. 1940'l: yillarin ortalarinda Kur'an-1 Kerim'i, san'at ve estetik
bakimindan incelemeye karar verdi ve bu dionemde iki kitap yazdi: et-Tasviru'l-fenni fi'l-Kur'an,
Mesdhidu'l-Kiyame fi'l-Kur'an. 2. 1940'li yilarin sonuna dogru Kur'an-i Kerim'i, yalnizca edebi
sanatlar yoniinden degil, muhteva yoniinden de derinlemesine incelemeye ve ondan sosyal islahat ve
dayamsmanin esaslarini ¢ikarmaya yoneldi. el-Addletu'l- ictimd'iyye fi'l-Islam isimli kitabt bu dénemin
meyvesidir. 3. Amerika'dan donmesi ve el-Ihvan'l-muslimiin” cemaatine katilmasiyla baslayan ve 1954
yvilinda tutuklanmasina kadar devam eden zaman diliminde diizenli ve orgiitlii olarak Islami aksiyon
donemine girdi. Bu donemde Islam", diisiince, amel, iman, ahlak, kiiltiir ve cihad olarak biitiin
siimuliiyle kavradi ve 6ziimsedi. Bu dénemin meyvesi ii¢ kitabidir: 1. Ma'reketu'l-Islam ve'r-re'smaliyye
(Islam-Kapitalizm Catismasi), 2. es-Selamu'l-dlemiyyu ve'l-Islam (Diinya Barisi ve Islam), 3. Birinci
baskisimin birka¢ parcast olmak iizere Fi Zilali'l-Kur'an (Tefsir).4. 1954 yilmda tutuklanmasiyla
basladigi kabul edilen cihad ve hareket dénemi. Bu donemde “Cahiliyye” inang ve kiiltiiriine karsi
savas acti. Islami hareketin/cihadin yontemini ve insani Allah'a gétiiren yolun isaret taslarin kegfetti.
Bu dénemin ilk kitabi “Hazd'd-Din”, onemli kitabr Fi zilali'l-Kur'an (Oncekinin gozden gegirilmis ve
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eyleme gecme konusunda daha istekli ve bunun Oncelenmesi gerektigini
diisiinmektedir. Islami toplumun olusmasina gotiirecek siirecin taslar1 yavas yavas
dosenmeli ve bu anlamda artik daha somut eyleme gecilmelidir. ¥ Nitekim Yoldaki
Isaretler kitabina yazdig1 6ns6zde Seyyid Kutub, insanligin “cehennemi bir ucurumun
kenarinda” durdugunu belirtmis ve bu durumdan ¢ikis i¢in “Islami dirilis hareketine”
ve “yeni bir onderlige” duyulan acil ihtiyaci vurgulamistir. Bahsedilen bu dirilis
hareketi ise Kutub’un teorize ettigi “Oncii nesil” ile miimkiin olabilecektir. “Oncii
nesil” c¢iktiklar1 bu mesakkatli yolda “yer yiiziiniin her késesine kok salmis olan
cahiliye akimina karsi takinacagi tavrr gosterecek olan bir takim ‘yol isaretlerine”
ihtiya¢ duyacaktir. 18" Tiirkiye’de Islamcilar iginde yasadiklar1 toplumun “cahiliye”
tizerine oldugunu ve bu durumdan kurtulmak i¢in “éncii bir nesile” olan ihtiyaci ilk
defa bu kitaptan greneceklerdir. Bununla beraber “Islami dirilis” i¢in edinilmesi
gereken kaynaklar, izlenmesi gereken metotlar konusunda Seyyid Kutub’un

eserlerinin Tiirkiye Islamciligi mefkuresinde 6nemli etkileri olacaktir. 88

Seyyid Kutub’un Islamcilik diisiincesine kazandirdig1 kavramlar sadece sosyal
adalet, cahiliye/cahiliye toplumu ve oncii nesil ile siirli olmayacaktir. Onun farkl
eserlerinde ozellikle tizerinde durdugu diger bazi kavramlara da deginmek gerekir.
Tevhid, davet, cihad, sosyal sorumluluk, sura, istisare, Allah’in kanunlari, menhec
(Islami yol), Allah’in hakimiyeti gibi kavramlar Kutub’un bu anlamda diisiince
diinyasmin terminolojisini olusturmaktadir. Bu terminoloji geviriler yoluyla Islam
diinyasinin farkli bolgelerine de intikal etmis ve bdylece cagdas kiiresel Islamci
diisincenin sdyleminin olusmasma da biiyiik katkilart olmustur. Kutub’un bu
terminolojiy1 olustururken temel hedefi 20. yiizyilda yasayan Miisliiman bireye bir yol
haritas1 sunmaktir. Bu yol haritas1 hayatin iginden, pratik sorunlara karsi pratik
¢oziimler iireten ve bu anlamiyla islam dininin yorumunu da bu pratiklik {izerinden

modern terminoloji ve bakis acist ile ele alan unsurlardan olusmaktadir. 8°

olgunlastirilmis devami), en olgunu da “Me'dlim fi't-Tarik: Yoldaki Isaretler”dir.” Hayreddin
Karaman, islami Hareket Onciileri -1, 2. bs, Istanbul, Iz Yayincilik, 2013, s. 283-326.

186 Seyyid Kutub, Son Sozler Beni Nicin idam Ettiler, Istanbul, Nehir Yayinlari, 1992.

187 Seyyid Kutub, Yoldaki isaretler, istanbul, Hicret Yaymnlari, 1977, s. 66.

188 K acar, “Yoldaki Isaretlerin Tiirkiye Islami Hareket Diisiincesine Etkileri”, s. 81-94.

189 Roxanne L. Euben, Aynadaki Diisman, ¢ev. Orhan Diiz, Istanbul, Insan Yaynlari, 2008.
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2.3.1.3 Islami Aktivizm Teorisyeni Ali Seriati Tiirk¢cede

Bu boliimde son olarak Mevdudi ve Kutub’a gore daha ge¢ ¢evrilen bir isim
olan Ali Seriati ele almacaktir. Ali Seriati’nin sadece kisisel tecriibesi degil iran’da
yiikselmekte olan yeni Islamci séylem ve tecriibe de diger Islam cografyalarina tarihsel
siire¢ i¢inde daha gec intikal edecektir. Ge¢ eklemlenmesine ragmen Iran Islamcilik
tecriibesinin kiiresel islamc diisiince iizerindeki etkisi biiyiik olacaktir. Kiiresel yeni
Islamc1 sdylem 1979 Ifran Devrimi ile hem yeni bir canliik kazanmis hem de
muhtevas1 ve yonelimleri itibariyla farklilasmaya baglamistir. iran Devrimi Islam
diinyasindaki farkli diisiince havzalarinin dikkatlerini ister istemez Iran’a cevirmis ve
yeni Islamci diisiince birikiminin belirli bir kismimin/ydniiniin pratikte bir Islami
devrime nasil ulastigi merakla takip edilmistir. Diger taraftan kiiresel Islamciligin
farkli havzalardaki tecriibelerinin de iran’a karsi duyarlilasan ilgisi onlari, Iran
devriminin arka planindaki ideologlari, teorisyenleri ve diisiiniirleri aramaya itmis ve
bu arayis icinde Ali Seriati ismi &n plana ¢ikmustir. 1% Tiirkiye’deki tecriibe de bu
siirecin bir uzantis1 olmustur. Tiirkiye’deki Islamcilar Iran’da yasanan devrimi
basindan beri yakindan takip etmisler ve devrimi hazirlayan fikri arka plam
¢oziimlemeye ve anlamaya calismislardir. Bu arayis iginde Ali Seriati ismi 6n plana
¢ikmig ve devrimin ideologu payesi Ali Seriati’ye verilmistir. Tiirkiye’deki yeni
Islamcilar da Ali Seriati’ye bu gozle bakarak onu Tiirkceye ¢evirmeye

baslamislardir. 1!

19 Hamid Ahmedi, Diinya’da Ali Seriati islami Uyamsta Ali Seriati’nin Rolii, cev. Yasin
Demirkiran, Ankara, Fecr Yaymevi, 2019. Bu baglamda Ali Seriati’nin Islam diinyasindaki etkisine
dikkat ¢eken esi Puran Seriati’nin vurgular1 da dikkat ¢ekicidir. Bunlar i¢in bakiniz: Murat Demirkol,
ed., Bir Diisiince ve Eylem Adam Ali Seriati, Ankara, Fecr Yayinevi, 2013, s. 19-21.

1 Hamza Tiirkmen’in bu konuda sdyledikleri énemlidir: “Biz 1980°li yillarda Siinni kiokenli
akademisyen Hamid Algar’dan sunu 6grenmistik: ‘Ali Seriati, Iran Islam Inkilabi 'min ideologudur.’ Bu
vurgu biz Tiirkiyeli Miisliimanlar igin olduk¢a onemliydi. Zira o dénemde Seriati, bizler igin devrimin
arka plamini ogreten ve teorik zeminini gosteren en onemli kisiydi.” Ali Seriati, “Ali Seriati Nasil
Davranirdi?”, Haks6z, Say1r 261, Aralik 2012, s. 46. Hamid Algar’m Ali Seriati’yi bu sekilde
isimlendirmesi sadece onunla sinirli degildir. Iran ve Ali Seriati {izerine yaptiklari akademik
calismalarla adlarindan séz ettiren bazi isimler de Ali Seriati’yi Iran Devriminin ideologlar1 olarak
gormiislerdir. Bunlar i¢in bakiniz: Mehbi Abedi, “Ali Shariati: The Architect of the 1979 Islamic
Revolution of Iran”, lranian Studies, C. 19, Sy 3-4, Eylil 1986, s. 229-34
doi:10.1080/00210868608701678. Ervand Abrahamian, Shariati: The ldeologue of the Iranian
Revolution, MERIP Reports, 1982, s. 25-28. Abdulaziz Sachedina, “Ali Shariati: Ideologue of the
Iranian Revolution”, i¢inde Voices of resurgent Islam, ed. John L. Esposito, New York, Oxford
University Press, 1983, s. 191-214. Devrimin 6nde gelen isimlerinden ve fran ulemasiin 6nemli
isimlerinden olan 6nde Ayetullah Mahmud Telegani ve Ayetullah Muhammed Behisti de Ali Seriati’yi
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Ali Seriati Tiirkge’ye ilk defa Islamci olarak adlandirilabilecek bir isim
tarafindan degil de Cemil Merig tarafindan ¢evrilmistir. 1% Cemil Meri¢ Ali Seriati ile
ilgili kaleme aldig1 yazisinda Seriati’den “Iran’dan Yiikselen Bir Ses” ve “Miicahit”
olarak bahseder:

“Seriati coskun bir zekd ve inanmis bir Miislzlmqn. Geng bir yasta sarkisini

tamamlayamadan hayata gozlerini kapayan kardes Iran’in bu pervasiz miicahidini

biitiin boyutlariyla taniyabildik mi? Sanmiyoruz. Seriati once sairdir, onu dilinden
okumadigimiz icin bu tarafini aksettiremedik. Seriati bir ilim adamidir. Irfan seviyesi
stipheli bir kalabaliga hitap ederken ilmi ciddiyetini ne kadar koruyabilir? Bizce

Seriati 'nin en biiyiik tarafi hamiyeti, samimiyeti ve kendini mukaddes bir davaya defa
etmesidir. Geng sehide saygilarla.” %

Cemil Meri¢ Ali Seriati’nin Tirkiye’de yeteri kadar taninmamasindan
sikayetcidir. Ancak 1980’lerden sonra Ali Seriati’yi Tiirkiye’ye tanitacak kanallar
cogalacak ve Seriati’nin Tiirkiye’ye intikali gorevini biiyiikk oranda Islamcilar
iistlenecektir. Tiirkiye’de Islamcilik diisiincesinde énemli bir mecra gérevi gorecek
olan Diisiince Dergisi 'ni ¢ikaran ekip tarafindan kurulan Diisiince Yaymnlar: ilk olarak
Ali Seriati’nin Islam Sosyolojisi Uzerine kitabim 1980 yilinda Tiirkgeye gevirtecek ve
yayimlayacaktir. 1% Kitabin ad1 her ne kadar sosyoloji baglaminda iddiali olsa da
igerigi bilinen sekliyle ilmi bir disiplin olarak sosyolojik perspektife sahip degildir.
Ancak kitapta ele alinan bazi meseleler sosyolojinin konularmi ilgilendirdigi i¢in

kitaba bu isim verilmistir. 1% Diisiince Yayinlar1 bir y1l gibi kisa bir siire icinde

fran devriminin arka planindaki isim olarak gérmektedirler. Ervand Abrahamian, Radical Islam: the
Iranian Mojahedin, Society and culture in the modern Middle East, London, I.B. Tauris, 1989, s. 105.
192 Cemil Merig, “Goller Bolgesinde Bir Ada”, Sebil, Say1 186, Temmuz 1979, s. 6. Meri¢’in bu yazi
dizisi ayn1 dergide pes pese alt1 say1 boyunca devam eder. Meri¢’in bu yaz1 dizisi Cemil Pinar Dergisi
tarafindan da yayinlanir. Cemil Merig, “Goller Bolgesinde Bir Ada”, Pmnar, C. 3, Say1 1, Subat 1980,
ss. 3-13. Cemil Merig bu yaz1 dizisine daha sonra Kirk Ambar kitabinda da yer verecektir. Cemil Merig,
Kirk Ambar, 1. bs, Istanbul, Otiiken Yayinlari, 1980, s. 425-40. Goriildiigii gibi Ali Seriati’nin ilk defa
Cemil Merig tarafindan Tiirkiye’ye tanitilmasi dikkat ¢ekici bir husustur. Ancak Cemil Meri¢’in daha
onceki bir tarihte, 1972 yilinda, Cemaleddin Afgani’yi tanitan bir yaziy1 da Hareket dergisinde aktardig:
g6z oniinde bulundurulursa bu durum belki bir nebze anlagilabilir. Cemil Merig, “Cemaleddin Efgani
Dosyas1”, Hareket, Say1 83, Kasim 1972, s. 6-12. Buna ragmen Ismail Kara Cemil Meri¢’in bu yazisini
hala muamma olarak gérmektedir. [smail Kara, Sozii Dilde Hayali Gézde, Istanbul, Dergah Yayinlari,
2005, s. 86.

198 Meri¢, Kirk Ambar, s. 435.

194 Ali Seriati, Islam Sosyolojisi Uzerine, cev. Kamil Can, Istanbul, Diisiince Yaynlari, 1980. Kitabin
orjinal hali ilk olarak Hamid Algar tarafindan 1978 yilinda On the Sociology of Islam basligiyla
Ingilizceye gevrilecektir. Tiirkgeye olan ilk geviri de bu Ingilizce geviri iizerinden gerceklesecektir.

19 O dénem Islamcilarin sosyoloji ilmine gosterdikleri bu 6zel ilgi dikkat cekicidir. Sosyolojinin toplum
bilimi olarak gériilmesi ve Islam degisim ve doniisiimiin toplumda gergeklestirilmesi gerektigine olan
inancin bu ilginin gelismesinde dnemli bir etkisi olsa gerek. O donemlerde sosyoloji ilmine kars1
gosterilen ilginin bir analizi igin bakiniz: Bulut, “Tiirkiye’de Islamcilik ve Terciime Faaliyetleri”, s.
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Seriati’nin Marxizm ve Diger Bati Diisiinceleri®, Hac!®’, Medeniyet ve
Modernizm 8 ile Ne Yapmali'*® kitabin1 da Tiirkceye gevirir. Bu esnada 12 Eyliil
darbesi olur ve Diisiince Yaymnlar: faaliyetlerine ara vermek zorunda kalir. 2® Ancak
kisa bir stire sonra Ali Seriati ¢evirileri farkli yayinevlerinin de siirece dahil olmasiyla
kaldig1 yerden devam eder. Baslangicta kitaplari farkli diller tizerinden ¢evrilecek olan
Ali Seriati daha sonralar1 Farsca iizerinden de Tiirkgeye ¢evrilmeye baslanacaktir.
Burada dikkat ¢ekilmesi gereken bir nokta Seyyid Kutup ve Mevdudi’den farkli olarak
Ali Seriati’nin tiim eserlerinin Tiirkgeye eksiksiz cevrilmis olmasidir. 2%t Ali
Seriati’nin kitaplarinin ¢ogu onun vermis oldugu konferanslarin ses kayitlarinin daha
sonra ¢oziimlenerek belirli bagliklar altinda derlenmesiyle olusmustur. Bu kitaplar
icinde bazilar1 Tiirkiye Islamcilik Diisiincesi iginde daha belirgin etkilere sahip
olmustur. Bunlarin baginda Seriati’nin Hiiseyin Hatemi tarafindan ¢evrilen /nsanin
Dért Zindani adli kitap gelmektedir. 22 Seriati bu kitabinda insanin benlik olarak dort
farkli unsur tarafindan engellendigini ve kisitlandigini detaylica irdelemektedir. Bu
unsurlar doganin getirdigi sartlar (doga), tarihin insan1 zorladig1 seyler (tarih), i¢inde

yasadigimiz toplum ve son olarak insanin kendi benligidir. Bunlarin her biri bireyin

477-93. Seyyid Kutub’un da Tiirk okuyucusuna sosyoloji Profesorii olarak tanitilmasinda da ayni
gerekeelerin sebep ve sonuglari itibariyla etkili oldugunu da sdylemek miimkiindiir.

19 Ali Seriati, Marksizm ve Diger Bati Diisiinceleri, cev. Fatih Selim, 1. bs, Istanbul, Diisiince
Yayinlari, 1980.

197 Ali Seriati, Hac, ¢ev. Fatih Selim, 1. bs, Istanbul, Diisiince Yayinlari, 1980.

198 Fatih Selim, Medeniyet ve Modernizm, ¢ev. Fatih Selim ve Abdurrahman Arslan, 1. bs, Istanbul,
Diisiince Yayinlari, 1980.

199 Alj Seriati, Ne Yapmali, cev. Muhammed Hizbullah, 1. bs, Istanbul, Diisiince Yayinlar1, 1981.

20 Dijgiince Yaymlarmin basinda olan Ali Bulag 12 Eyliil’den sonra hapse atilir. 29 giin hiicrede kaldig1
giinlerde kendisine en ¢ok sorulan sorulardan bir tanesi de “Neden Ali Seriati’yi terciime ettiniz” SOrusu
olur. Ali Seriati’nin terciime edilmesiyle ilgili Ali Bulag’in ve basinda bulundugu yayinevinin sikintilari
sadece bunlarla smurlt degildir. Yaymevinde gorev yapan bazi isimler de Ali Seriati isminin
cevrilmesinden rahatsizdirlar ve Ali Bulag konuyla ilgili olarak sunlari sdylemektedir: “Isin dogrusu
yaymevine emek veren bazi arkadaglarim Seriati’nin kitaplarindan rahatsiz oldular. Onlar Miisliiman
Kardesler c¢izgisinin disina ¢ikilmamasi gerektigini diisiiniiyorlardi. Ben ve arkadaslarim (Ali Kemal
Temizer, Abdurrahman Arslan, Ahmet Sisman, Necati Aktiiliin vd.) her iki Islami mecrada akan
nehirlerden yararlanabilecegimizi soyliiyorduk, muhtemelen 12 Eyliil olmasaydi yayinevi ya dagilr
veya boliinme vuku bulurdu.”Ali Bulag, “Islam Diisiince Geleneginde Ali Seriati”, i¢inde Bir Diisiince
ve Eylem Adam Ali Seriati, ed. Murat Demirkol, Ankara, Fecr, 2013, s. 24.

201 Byrada Fecr Yaymevi’nin 6nemli bir faktorii s6z konusudur. Fecr Yayinevi yaym politikas1 ve
cizgisinin geregi ve bir uzantist olarak Ali Seriati’yi bir misyon ve vizyona binaen tiim yazi ve
konugmalarinmi Tiirk¢e’ye ¢evirerek onemli bir literatiiriin olusmasina imkan tanimiglardir.

202 Ali Seriati, insanin Dért Zindam, 1984. bs, Istanbul, Bir Yaymcilik, 1984. Kitabmn orijinali Ali
Seriati’nin 1970 yilinda Abadan’da Petrol Fakiiltesi 6grencilerine yaptig1 konugmanin ¢dziimlenmis
halidir. Hiiseyin Hatemi tercimeye esas olarak metnin hem Farsg¢asint hem de Almanca baskisini temel
almastir.
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tarih boyunca i¢inde bulundugu zindanlardir ve bunlardan kurtulmak pek de kolay
degildir. Seriati’ye gore insanin bu zindanlardan kurtulus yolu sudur:
“Sozlerimin ozii: O ozgiir kilici, yaratici, bilingli insan; Doga, Tarih ve Toplum diizeni
zindanlarindan bilim ile kurtulur. Dérdiincii zindandan ise din ile kurtulur, ask ile
kurtulur. Radhakrishan’in dedigi gibi: Biz insanlar, insan olma ddev ve sorumlulugu
ile, bir ig birligi andina cagrilyiz. Nasil bir ahd ve and? Oyle bir and ki, bu and ile

insan, Tanri ve ask, baska bir yaratis ve baska bir insan i¢cin koyulurlar. Budur insanin
sorumlulugu.” *®

Ali Seriati’nin Tiirkiye’de ¢ok etki uyandiran ve onun da fikir diinyasinin temel
taglarindan biri olan diger eseri ise Dine Karsi Din baslikli kitabidir. Ali Seriati bu
kitabinda “Din halk yiginlarimn afyonudur” sloganmni ele almakta ve islami agidan
bunun tenkitini yaparak dogru bir sonuca varmaya ¢alismaktadir. 2% islamci séylem
icindeki “gercek din”, ‘“gercek Islam” gibi kavramlar iizerinden yiiriitiilen
tartismalarin zeminini olusturmast bakimindan bu kitap 6nemli bir yer tutmaktadir.
Bunun disinda gelenegin ve daha spesifik olarak geleneksel din anlayisinin tenkit
edildigi bir eserdir bu. Okuyucuya inandig1 ve yasadigi dinin ger¢ek din mi oldugunu
veya onun saptirilmig bir din anlayisina m1 mahkiim oldugunu sorgulatan bu eserde
ayrica Islam dininin eyleme, harekete ve hatta isyana yonelik yonleri vurgulanmaya

calisilir, 2%

Ali Seriati kimileri tarafindan Islame1 olarak gériilmiis kimileri de onun daha
ok entelektiiel kimligi iizerine vurgu yapmustir. 2% Ancak o her haliikarda fikirlerinin
yaninda hayati, aksiyonu ve iislubu yoniiyle de Tiirkiye Islamciliginda derin etkiler
birakmigtir. Onun isminin iran Islam Devrimi ile beraber anilmasi ve sdylemlerindeki
devrimci dil Tiirkiye Islamciliginin eyleme déniik ydniinii biraz daha kuvvetlendirmis
ve reddiyeci anlayist daha da kuvvetlendirmistir. Ayrica Seriati’nin katkilariyla Islam
dini Tiirkiye’deki Islamci diisiince icinde daha devrimci bir ideolojiye déniismiistiir.
Bu yoniiyle Seriati, ondan daha 6nce Tiirkiye’ye terciime edilen Mevdudi ve Kutub
gibi Islamci figiirlerin Tiirkiye’deki etkilerini belirli yonleriyle tamamlamis ve onlarin

sOylemlerini daha keskin bir hale getirerek farkli bir katmana tagimistir. Diger taraftan

28 A g.e.,s. 84.

204 Ali Seriati, Dine Kars1 Din, cev. Hiiseyin Hatemi, 1. bs, Istanbul, Isaret Yaynlari, 1987.
205 A.g.e., s. 84-116.

206 M. Mansur Hashemi, islami Entelektiializm, Mana Yaynlari, 2016, s. 12-13.
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Seriati’nin Bati’da egitim almasi, Bat1’y1 konusmasi ve eserlerinde 20. yiizyilin hemen
hemen &nde gelen tiim Batili diisiiniirlerin yer almas1 onu islamc1 gelenek icinde biraz
daha farkli bir yere konumlandirmstir. ?°” Entelektiiel kimligi, farkli ideolojik arka
plana sahip kesimler tarafindan da kismi sahiplenilmesi, Bat1 diislincesini ana referans
olarak belirlemesi gibi 6zellikler onu 1990’lardan sonra islamcilik sdylemi icinde daha
da rengi belirginlesecek olan hususlarin tastyicisi olmasini ve ayni zamanda yeni
Islamc1 sdylemin ve dilin de hazirlayicist yapmistir. Diger bir deyisle Ali Seriati
Tiirkiye’de iki farkli ddnemde agirlik kazanacak olan farkli islamci sdylemler arasinda

bir koprii vazifesi de gérmiistiir.

Yukarida ele aldigim ii¢ ismin bu ¢alismada odaklandigim kiiresel Islamci
uyanisin ortaya ¢ikmasinda ve sOyleminin olusmasinda onemli rolleri olmustur.
Islame1lik diisiincesi iginde temsil kabiliyeti yiiksek bu isimleri ayr1 bir baslikta daha
detayli aktarmamin bir diger sebebi de Tiirkiye’deki Islamci geviri hareketliliginin tek
bir havzadan degil, bilakis farkli havzalar1 da kapsayacak sekilde isletildigini
gostermek icindir. Seyyid Kutub basta olmak iizere Hasan el-Benna, Mustafa Sibai,
Said Havva, Muhammed Ebu Zehra, Malik bin Nebi gibi isimlerden yapilan ¢eviriler
ile Arap diinyasinin alt cografyalarimin farkli tecriibeleri; Ali Seriati, Humeyni,
Murtaza Mutahhari gibi isimlerin gevirileri ile Iran Islamcilig1 tecriibesi, Mevdudi
basta olmak iizere Ebul Hasen el-Nedvi, Muhammed Ikbal gibi isimlerin gevirileri ile
de Hint alt kitas1 Islamc1 diisiince mefkuresi, tecriibesi ve birikimi Tiirkiye’ye intikal
etmistir. Bu ¢esitlenme bir taraftan yeni Islamci sdylem icinde zenginlik
olusturacakken diger taraftan dogal olarak farkli 6rtiisme ve ayrigsma alanlarinin ortaya

¢ikmasina da zemin hazirlamistir.

207 Paris’te bulundugu yillarda Seriati’nin fikirlerinden etkilendigi bircok isim vardir. Bunlarin basinda
tarih¢i Jacquas Berque, oryantalist Louis Massignon, sosyolog Georges Gurvitch ve filozof Paul Sartre
gibi isimler gelmektedir. Bunlarin her biri ile Ali Seriati’nin farkli diizeylerde etkilesimleri olmustur:
“... Hristiyan Massignon Seriati’de kendi inancini belirginlestirmig, marxist Gurvitch Seriati’'nin sosyal
adalet diisiincesine olan baghligina katkida bulunmusg, agnostik Berque Seriati’nin kendisine dinin ne
oldugunu ogrettigini belirtmistir.” Ali Rahnema, An Islamic utopian: a political biography of Ali
Shariati, London, Tauris, 1998, s. 126.
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2.3.2 Terciime Kiilliyati: Ontolojik Arayis, Siyasal ve Toplumsal

Muhayyile, Islami flimlerin Yorumu

Peki isimler disinda o donem Islam diinyasmin farkli bélgelerinden Tiirkgeye
cevrilen 400 kadar terciime eseri inceledigimizde karsimiza nasil bir manzara
cikacaktir? Cevrilen bu eserler belirli odaklar1 olan veya belli konular iizerine
yogunlagmis, birtakim 6zel giindemleri 6n plana ¢ikartmak isteyen c¢alismalar midir,
yoksa alelade tercihlerle belirlenen ve ¢evrilen ¢alismalar midir? islamciligin 6nde
gelen diisiiniirleri tarafindan kaleme alinan bu eserler belirli konular ¢ergcevesinde bir
kiimelesme egilimindeler midir yoksa her biri kendi diinyalarinda daginik bir diigiince
haritast mi1 sunmaktadirlar? Caligmanin bu kisminda bu sorularin cevaplari
aranacaktir. Muhtelif yazarlar tarafindan kaleme alinan ve her biri degisik arka
planlarin ve tecriibelerin iirlinleri olan bu eserleri belirli alt kiimelere ayirmak,
tasniflemek ve onlarin sahip oldugu fikir diinyalarini bu izlekler tizerinden takip etmek
ilk etapta biraz gii¢c gdziikebilir. Fakat kiiresel Islamc1 uyanisin giindemini, vurgusunu
yakalamak ve daha da 6nemlisi geviriler yoluyla Tiirkiye’ye de intikal eden Islamc1
diisiincenin hususiyetlerinin daha iyi anlamak i¢in bu eserlerin bu baglamda ele
alinmas elzemdir. Bu kiilliyat: bu sekilde ele aldigimizda sadece Islamci diisiincenin
olusturmak istedigi yeni Islamciligin giindemini yakalamakla kalmaz, ayrica kiiresel
diizeyde yiikseliste olan yeni Islamciligin telif eserler yoluyla odaklandigi temel
meseleleri de gormiis oluruz. Buradan hareketle ben de ¢alismanin bu kisminda o

donem Tiirkgeye gevrilen Islamei kiilliyat: bu bakis agilariyla ele alip inceleyecegim.

Tiirkgeye terciime edilen Islamcilik diisiincesi kiilliyatin1 ele aldigimizda
cevrilen eserlerin muhteva olarak ili¢ temel konu ve baslik etrafinda toplandigim
gormek miimkiindiir. Bunlardan ilki ¢cagdas donemde Islam’in yeni bir diisiince ve
ideoloji olarak nasil kurgulandigini ve kurgulanmasi gerektigini ele alan ¢alismalardir.
Modern dénemde ortaya ¢ikan menfi ve miispet gelismeler karsisinda islam dininin
kendisini ontolojik bir mesele olarak ele alan ve onu mevcut gelismeler 1s18inda
tekrardan yorumlamaya ¢alisan bu eserlerde Islam’in varolussal yeni diisiinsel zemini
olusturulmak istenmistir. Bu amacla da dncelikle, Miisliimanlarin mevcut hal ve sartlar

icinde bireyler olarak yasadiklari Islam’m dogruluk ve gergeklik diizeyi
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% Bu sorgulama paralelinde Islam diisiincesinin &ze déniik

sorgulanmustir. 2
hakikatlerinin birtakim yeni gelismeler ve meseleler etrafinda tekrar ele alinarak onun
varolusg gerekgelerini ve 6zsel ruhunu anlama ve anlamlandirma geregini doguracaktir.
Bu giindeme binaen kaleme alinan telif eserler de Tiirkgeye gevrilecektir. 2%° Bu durum
dogal olarak Islamcilik diisiincesi i¢inde Islam’in mevcut cagda birtakim modern
gelismelere karsi sundugu ¢6ziim Onerilerini yeniden ve yeni usullerle inceleme
ihtiyacim1 gerektirmis ve bu incelemeler sonucu ortaya ¢ikan malzeme ile “gercek

F2 TS

Islam”, “gercek Miisliiman”, gibi yeni kategoriler iiretilmistir.

O dénem “Islam’da X, “Islam’da Y” gibi ifadeler ile baslayan ve Islam
dininin aslinda ¢agdas donemin yeni imkanlari ile ortaya ¢ikan her seyi de
kapsadigi/kapsayabildigi ve tiim bu yeni gelismelere/meselelere karsi verebilecek
cevabi olan siimullii/kapsamli bir din oldugunun ispat edilmesi amaciyla ¢ok sayida
eser telif edilecek ve bunlarin 6nemli bir kismi da Tiirkge’ye terciime edilerek Tiirkiye
Islamciligina bu giindem tagimus olacaktir. 2% islameilik diisiincesinin islam’1 cagdas

donemde tekrar yorumlamasi, onu yeninden insa etmek istemesi ve onu modern

28 Terciime edilen kiilliyat icinde bu baglamda 6rnek gosterilebilecek bazi eserler sunlardir: Biz
Miisliiman mynz?/Muhammed Kutub; Gergek Miisliimanlar/Ali  Tantavi; Gelin Miisliiman
Olalim/Mevdudi; Din Dedigin Budur/Seyyid Kutub; Nicin Miisliiman Olduk/{brahim Ahmet Bavani;
Anne-Baba Biz Sucluyuz/Ali Seriati; Dine Karst Din/Ali  Seriati; Diizeltilmesi Gereken
Kavramlar/Muhammed Kutub: Kuran’a Gére Dért Terim/Mevdudi; Yeniden Islamal/Ebul Hasen el-
Nedvi.

209 By minvalde terciime edilen eserlerden drnek olarak gosterilebilecek bazilari sunlardir: Islam’in
Isiginda  Meselelerimiz/Hasan el Benna; Islam-Sosyal ve Ahlaki Hayat/Said Havva; Islam
SeriatvAbdulkadir  Udeh;  Islamun  Etrafindaki  Siipheler/Muhammed — Kutub;  islamin
Inceligi/Mevdudi; Islam Diisiince Hayat/Nedvi; Islam’in  Ruhu/Muhammed ikbal; Jslamin
Ruhu/Afif Abdulfettah Tabbara; Islamin Ruhu/inamullah Han; Islam Nedir/Muhammed Mazharuddin
Siddiki; Yollarin Ayrihis Noktasinda Islam/Muhammed Esed; Islamiyet’in Manevi ve Kiiltiirel
Degerleri/Haydar Bammat; Avrupali Goziiyle Islam/Leopelde Weis-Lord Hadly; Islam Hidayeti/ibni
Teymiyye; Din ve Sehadet/Abbas Kerare; Ilmin Isiginda Islam/Vahididdiin Han; Tek Care Islami
Caoziim/Y usuf El-Karadavi; Islam Diigiincesinin Kuran’in Temelleri/Ali Hamaney.

210 Bu baglamda aktarilabilecek terciime eserlerden bazilar1 sunlardir: islam Hukukunda Ferd ve Devlet-
Abdulkerim Zeydan; Islam'da Ceza Hukuku ve Beseri Hukuk/Abdulkadir Udeh; Islam’a Gore Insan
Psikolojisi,2 Cilt/Muhammed Kutub; Islam Diisiincesinde Sanat-Muhammed Kutub; Islam 'da Fert ve
Cemiyet-Muhammed Kutub; Islam Nazarinda Dogum Kontrolii-Mevdudi; Islam'da Aile Hukuku:
Kari-Koca Haklari-Mevdudi; Islam'da Savas Kavrami-Muhammed Ebu Zehra; Islam'da Sosyal
Dayanisma- Muhammed Ebu Zehra; islam'da Beseri Miinasebetler-Muhammed Ebu Zehra; Islamin
Golgesinde Insanlik-Muhammed Ebu Zehra; Islam'da Devlet idaresi-Muhammed Hamidullah;
Islam’da Din ve Devlet-Mustafa Sibai; Islam'da Fikir ve Inan¢ Hiirripeti-Abdulkerim Osman;
Islam'da Helal ve Haram-Y usuf Karadavi; Islam'da Sura-Av.Dr. Mahmud Babilli; Islam'da Ibadet-
Yusuf Kardavi; Islam'da Idare Edenler ve Edilenler-Ahmed Harrani; islam'da Ayrilmazlik-
Abdurrezzak Nevfel; Islam Agisindan Bilim ve Felsefe - Fazlurrahman Ensari; Islam'da Cemaatler
Kavrami- Ridvan Seyyid vb.
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donemde ortaya ¢ikan ideolojilerle beraber ele alma ¢abasi dogal olarak Islamcilarin
Islam’1 modern dénemde ortaya gikan diger ideolojiler ile karsilastirmasini ve onlara
kars1 Islam’1n iistiin oldugunun ispat edilmesi girisimlerini de beraberinde getirmistir.
Islamc1 séylem iginde beseri sistemler olarak kavramsallastirilacak bu diisiince
yapilar1 (ideolojiler) elestirel bir okumaya tabi tutulacak, Islam’in bu sistemler
karsisinda 6zgiinliigli ve 6zgiirligli vurgulanacaktir. Bu tiirden ¢abalar1 kendisine konu
edinen telif eserler de hizl1 bir sekilde Tiirkceye cevrilecek ve Tiirkiye Islamciliginda
Islam diisiincesine dair baz1 ontolojik tartismalara da bdylece zemin kazandirilmis
olacaktir. ?!! Islam’m beseri sistemler karsisinda iistiinliigiine yapilan bu vurgu ile
diger taraftan onun tarihsel siire¢ i¢inde bir medeniyet olarak varligimi giindeme
getirecektir. Islam Medeniyeti’nin 6zsel istiinliigii ve Bati Medeniyetine karsi
istiinliigii ve hatta onu insa eden bir unsur olarak kurgulanmasi biraz da bu kaygilar

ile ortaya ¢ikacaktir. 2*2

Tiirkgeye gevrilen Islamei literatiirii muhtevasi itibarryla tasnif edebilecegimiz
ikinci baslik ise ¢evrilen eserlerin Islami bir nizam, toplum ve yasam modeli kurmaya

doniik ¢alismalar olmasidir. Bu eserler muhteva olarak genellikle islami bir toplumun/

2Modern Devrin Hasta Milletleri-Mevdudi; Biz ve Bugiinkii Batt Medeniyeti-Mevdudi; Taklitlerin
Carpismasi-Muhammed Kutub; Yirminci Asrin  Cahiliyeti-Muhammed Kutub; Tekdmiil mii
Soysuzlasma mi- Muhammed Kutub; Cagdas Fikir Akimlar,3 Cilt- Muhammed Kutub; Islam ve
Yiiriirliikteki Kanunlar-Abdulkadir Udeh: islam ve Materyalizme Gore Insan- Muhammed Kutub:
Cagdas Konumumuz-Muhammed Kutub; Oryantalistler ve Islam-Muhammed Kutub; Miisliimanlar
ve Kiiresellesme-Muhammed Kutub; Batict Soylemler ve Islam-Muhammed Kutub; Miistesrikler ve
Hedefleri-Mustafa Sibai; Islam Ulkelerinde Ideolojik Savas-Nedvi; Bati ile Hesaplasma- Nedvi;
Islamin Isiginda Dogu ve Bati-Nedvi; Islam ve Demokrasi- Malik bin Nebi; ideolojik Savas Ajanlart
ve Islam Diinyasi-Malik bin Nebi; Somiirge Ulkelerde Fikir Savaslari-Malik bin Nebi; Islam
Diinyasinda Fikir ve Put- Malik bin Nebi; Batt Materyalizmi Karsisinda Islam- Meryem Cemile;
Islam Her Zaman ve Her Yerde En Uygun Kanundur-Hasan Muhammed Kutbi; islam Géziiyle
Irk¢iligin Tenkidi-Abdulaziz Bin Baz; Islam Ulkelerinde Misyonerlik ve Emperyalizm-Mustafa
Halidi-Omer Ferruh; Kiiltir Emperyalizmi-Hedefleri ve Metodlari-Prof. Dr. Abdussabur Marzuk;
Miisliimanlar Gayri Miislimlere Nasil Davrandi-Y usuf Karadavi; Islam'da ve Bati'da Cinsel Ahlak-
Murteza Mutahhari; Tevhidi Diinya Gériigii- Murteza Mutahhari; Hakk ve Batil- Murteza Mutahhari;
Marxizm ve Diger Bati Diigiinceleri- Ali Seriati; Papa ve Marx Olmasaydi- Ali Seriati; Islam ve
Insan-Ali Seriati; Oze Déniis-Ali Seriati; Islam ve Modern Ilim-Abdurrezzak Nevfel, Islam ve
Milliyetcilik-Muhammed Nakavi gibi ¢aligmalar bu kapsamda 6rnek olarak gosterilebilir.

212 Haydar Bammat, Garp Medeniyetinin Kurulusunda Miisliimanlarin Rolii (trc.: Avni {lhan ve Ali
Muhammed Omeri, Istanbul: Bahar Yay., 1966); Leopolde Weis ve Lord Hadly, 34 Avrupali Géziiyle
Islam (trc. Akif Nuri Karcioglu ve Hasan Sahin, Istanbul: Hikmet Yay., 1969); Ebu’l Hasan en-Nedvi,
Miisliimanlarin Gerilemesiyle Diinya Neler Kaybetti (trc.: Tbrahim Diizen ve Mustafa Topuz, Istanbul:
Tevhid Yay., 1966); George Riviore, islam Aleminin Gerileme Sebepleri: islamiyet ve Terakki (trc.:
Ahmet Hamdi Akseki, Istanbul: U¢dal Nesriyat, 1966); Abdiirrezzak Nevfel Islam ve Modern Ilim (trc.:
Hamit Eker, Istanbul: Dizerkonca Matbaasi, 1970).
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devletin/hiikiimetin nasil kurulacagi ve Islami diizen icin talep edilen gerekli
altyapinin nasil olusturulacag: sorunsallarini ele alan ¢alismalardir. Ik baslikta ele
aldigimiz ceviri eserlerde islamci diisiincenin ontolojik meseleleri terciimeler aracilig
ile Tiirkiye Islamciligina hangi eserler iizerinden aktarildig1 ele alinirken bu baslikta
ise Islamci diisiincenin daha ¢ok pratige, eyleme ve insaya yonelik vurgularini 6n plana
c¢ikaran eserlerin Tiirkiye’ye intikaline bakilacaktir. Bu baglamda ilk etapta 6ne ¢gikan
yeni Islamci diisiincenin Islami nizamlsiyaset/yonetim tesis etme arayislarina yonelik
terciime edilen eserlerdir. 22 Tiirkiye Islamcilik diisiincesinde “Islam Devieti”, “Islami
Yonetim”, “Islam Nizami”, “Islam Toplumu” gibi kavramlar baz1 yonleriyle terciime
edilen bu eserler ¢ergevesinde sekillenecek ve yeni anlamlar kazanacaktir. Boylece
Tiirkiye’de Islamcilik diisiincesi bu kavramlarla ve tartigmalarla bunlar1 konu edinen

eserlerin cevirileri sayesinde tekrardan muhatap olmaya baglayacaktir.

Cagdas donemde Islami diizen ve nizam arayislari sadece siyasi ve idari
alanlarla sinirh kalmayacaktir. iktisadi meseleleri konu edinen ve Islam’mn cagdas
donemde nasil bir iktisat modeli sunacagina dair perspektifler gelistiren eserler de bu
dénem yogun bir sekilde Tiirkgeye terclime edilecektir. Bu eserler i¢cinde iktisada dair
meselelerin yer aldig1 ve bunlarin daha ¢ok sol-sosyalizm ile emperyalizm-kapitalizm

baglamlarinda ele alindig1 ¢alismalar ilk basta dikkat cekmektedir. 224 Bu calismalarda,

213 By ¢aligmalardan bazilarina 6rnek olarak sunlari gosterebiliriz: islam'da Hayat Nizami-Mevdudi;
Islam'da Hiikiimet-Mevdudi; islam'da Devlet Nizami-Mevdudi; Islam'da Siyaset Nizami-Mevdudi;
Islam Anayasasi: Tedvini ve Esaslari-Mevdudi; Hilafet ve Saltanat-Mevdudi; Cihan Sulhu ve Islam-
Seyyid Kutub; islam Cemiyetine Dogru-Seyyid Kutub; Ornek Islam Toplumu-Muhammed Kutub;
Islam ve Siyasi Durumumuz- Abdulkadir Udeh; Evrensel ve Yepyeni Uygarlik I¢in Islami Metotlar-
Abdulkadir Udeh, islam’da Mal ve Idare-Said Havva; islam’da Yinetim ve Yonetim Bicimi- Said
Havva; Islam’da Din ve Devlet-Mustafa Sibai; Kuran Nizami-Muhammed Ebu Zehra; Islam’da
Devlet-Humeyni; Islam’da Siyasi Diisiince ve Idare-Harun Han Sirvani; Cagdas Islam Toplumu-
Muhammed el- Miibarek; islam’da Idare Nizami-Muhammed Abdullah; Kuran Devleti-Taha
Abdulbaki Siirur; Islam’da Yonetim Bicimi-Muhammed Esed; Islam Toplumu ve Sanayi Devrimi-
Celal Kesk; Islam'da Devlet ve Siyaset-Kelim Siddiki; Islam'da Yénetim Sistemi- Abdullah el Arabi:
Islam ve Toplum-Allame Tabatabai.

214 Mustafa Sibai’nin fslam Sosyalizmi, Muhammed Hamidullah’in Modern Iktisat ve Islim,
Mevdudi’nin Isldm 'da iktisad Nizamu: Insanhign iktisadi Meselesi ve Islimda Coziim Sekli ve Islama
ve Muasir Nizamlara Gore Iktisat Prensipleri, Seyyid Kutub’un Islam- Kapitalizm Uyusmazhg,
Mahmut Ebussuud’un fslami Iktisadin Esaslari, Maruf Devalibi’nin Marksizm ve Kapitalizm
Karsisinda Islam, Ahmed Muhammed Cemal’in Islam Iktisadinin Ustiinliigii, Mahmud Ahmed’in
Istam Iktisadu: Mukayeseli bir Tetkik, M.A. Mennan’in Islam Ekonomisi Teorik ve Pratik, Malik bin
Nebi’'nin Ekonomi Diinyasinda Miisliiman, Muhammed Necatullah Siddiki’nin Islam Ekonomisinin
Temelleri, Muhammed Bakir es-Sadr’in Islim Ekonomi Doktrini, Ahmed En-Neccar’in Islam
Ekonomisine Girig; Abdulaziz Duri’nin Islam Iktisat Tarihine Giris, Ali Seriati’nin Kapitalizm
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donemin kiiresel siyasi atmosferi geregi ekonomik bakis acisi olarak sosyalist ve
kapitalist modellerin ve programlarin kiskacinda kalan islam diinyasinda, Islam’in
ekonomik gelismelere karsi projeksiyonu ortaya ¢ikarilmaya calisilmistir. Tiirkiye’de
de terciimeler yoluyla Islamcilar bu eserlerle irtibat kurarak, Islam’in modern
ekonomik gelismeler karsisinda kendini nerede ve nasil konumlandirdigini ve bu
gelismelere karst menfi veya miispet fakat 6zgiin nasil bir proje ortaya koydugunu
anlamaya c¢alismislardir. Bu eserler sayesinde Islam diinyasinda “Islam(i) iktisad(1)”,
“Islam(i) ekonomi(si)” gibi tartismalar daha da belirginlesmeye baslamuis, ¢eviriler
sayesinde de bu siire¢ paralel olarak Tiirkiye’ye de intikal etmistir. Bu tartismalar
cevrilen eserlere ilaveten sonraki yillarda Tiirkge telif eserlerle de beslenerek
gelismeye ve derinlesmeye devam etmistir. 22> Bu eserlerle ilgili iizerinde durulmasi
gereken bir konu da her ne kadar o donem Islamci diisiince iginde, islam’m ekonomiye
dair sOylemini sosyalizmin ekonomik programina yaslanarak ve onunla
mesrulastirarak okuyan bir damar olsa da bu girisimi daha ¢ok donemin konjonktiirii
ile aciklamak miimkiindiir. ?'® Son olarak iktisadi meseleleri ele alan ceviri eserlerde
dikkat cekmemiz gereken bir diger nokta da ekonomiye dair faiz, bankacilik, sigorta,
miilkiyet, is¢i haklar1 gibi modern zamanlarda ortaya ¢ikmis, gilincel, pratik ve alanin
baz1 teknik konularinin bu eserlerde ¢okga ele alinmis olmasidir. 27 Bu durum islameci
diisiincenin ortaya ¢iktig1 donemden itibaren agirlikla Bati medeniyetinde ortaya ¢ikan
yeni gelismelere kars1 Islam’in sundugu alternatifleri, cevaplari ve drtiisme noktalarimni

ortaya koyma ¢abasini gostermesi agisindan da dnemlidir.

Uyaniyor mu; Ali Seriati’nin Islam Ekonomisi kitaplari bu noktada akla gelen ilk ¢alismalar olarak 6n
plana ¢ikmaktadirlar.

215 Bu baglamda Islam ve Sosyalizm konusunda Tiirkiye’deki diisiiniirler de paralel dénemde telif
eserler kaleme almaya baslamuslardir. Bu konuda Hiiseyin Hatemi’nin Islim Acisindan Sosyalizm,
Sezai Karakog™un Islam Toplumunun Ekonomik Striiktiirii, Cevdet Kayalar’in Islimi Sosyalizm,
Celal Yeniceri’nin Islam Iktisadinin Esaslari, Ahmet Debbagoglu, Islam Iktisadina Girig, Said
Cekmegil’in Islam’da Iktisat Anlayisimiz, Mehmet Sevket Eygi’nin Islamiyet ve Sosyalizm kitaplari
ilk asamada 6rnek olarak gosterilebilir.

216 Faik Bercavi’nin Islam’da Sosyalizm, Maruf Devalibi'nin Islam Géziiyle Ihtilalci Sosyalizm,
Abdulaziz Bedr’in Sosyalizm ve Islam kitaplar: bu duruma 6rnek olarak gosterilebilir.

217 Mevdudi’nin Faiz, M. A. Mannan’in Faizsiz Banka, Enver ikbal Kureysi’nin Faiz Nazariyesi ve
Islam, Menna Kattan’in Islam’da Miilkiyet Nizami, Muhammed Fehr Sakfe'nin Iy Ahkamu ve Isci
Haklari, Hasan Zeme ve Muhammed Faruk’un Faiz Tarihi ve Islam, Abdulaziz En Neccar’in Faizsiz
Banka Kalkinma Sigorta, Seref Bin Ali Es-Serif’in Islam'da Iy Isci ve Ucret Hukuku, Mevdudi’nin
Islam’da Toprak Miilkiyeti, S.A. Siddiki’nin Islam Devletinde Mali Yap1 baslikli eserleri bu baglamda
terclime edilmis ¢aligmalardir.
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Islam’1n siyasi, iktisadi ve toplumsal diizen arayisin1 konu edinen eserlerin
Tiirkgeye ¢evrildigini inceledigim bu kisimda dikkat c¢ekilmesi gereken son husus
Islamciligin siyasi ve toplumsal yapiyr kurarken basvuracagi eylem ve hareket
teorisini liretmeye ve bunun sinirlarini belirlemeye yonelik icerige sahip kitaplarin da
terciime edildigidir. Bireylerin siyasi ve toplumsal yapilarla iliskileri ve kendi
aralarinda bu sistemin kurulmasi icin yapilmasi gerekenler Islamcilik diisiincesi icinde
“Islami Hareket”, “Islami Davet” gibi kavramlar iizerinden kurgulanacaktir. islamci
diisiincenin topluma ve bireye yonelik eylemsel yoniinii temsil etmeye yonelik olan bu
literatiir 1960’11 yillardan itibaren ivme kazanacak ve asil yiikselisini ise Iran Devrimi
ile gdsterecektir. Bu konulari ele alan, tartisan Islameci literatiir aymi yillarda Tiirkgeye
de cevrilecek ve Tiirkiye Islamcilig1 diger bdlgelere paralel olarak Islamciligin bu yeni

eylemlilik teorisine ve pratigine hizli bir sekilde adapte olmaya ¢alisacaktir. 218

Tiirkiye’deki Islamc1 uyanista ve yeni Islamci sdylemin olusumunda kilit rolii
olan ¢eviri eserleri muhtevalari yoniiyle inceledigim bu kisimda iigiincii ve son basligi
Islami Ilimler ve onun farkli alt disiplinlerini konu edinen ceviriler olusturmaktadir.
Bu igerige yonelik cevirilerin yapilmasinin temel nedenlerinden biri yukarida da
degindigim gibi Tiirkiye’de belli bir donem dini nesriyatin yayim ve yayilmasinini
kesintiye ugramis olmasi ve bunun neticesi olarak Islam dinini ve hususiyetlerini ele
alan eserlerin varliginin yok denecek kadar az bir diizeye gerilemesidir. Diger taraftan
o dénem yeni agilan ve sayilar1 her gegen giin artan imam Hatip Okullar1 ve Yiiksek
Islam Enstitiileri’nin kaynak miifredat arayis1 da bu igerige yonelik eserlerin gevirisine
imkan taniyan énemli bir etken olmustur. Ancak bu iki neden o dénemde islam dini
ve Islami ilimler ile ilgili eserler ¢cevrilmesini tek basina aciklamaya yetmez. Bunlarin
disinda belki daha da énemli bir husus olarak yeni kiiresel Islamc: diisiincenin Islami

ilimlerin farkli alt dallarina yonelik yeni teorik ve metodolojik yaklagimlar

218 By terciimelere bazi 6rnekler olarak sunlar gosterilebilir: Fslam Davetgilerine, Abdulkerim Zeydan;
Islam’da Davet ve Teblig Esaslari-Abdulkerim Zeydan; Allah Erinin Ahlak ve Kiiltiirii-Said Havva;
Miisliiman Kardesler Teskilati-Said Havva; Islam Davasinin Stratejisi- Seyyid Kutub; islam'da ihya
Hareketleri, Tarihgce- Mevdudi; Islam Inkilabimin Programi- Mevdudi; Islami Hareketin Ahlaki
Temelleri-Mevdudi; islam Davetcilerine-Mevdudi; Islam'da Teblig Metodu ve Tebligciler-Nedvi;
Islam'da Fikir ve Davet Onderleri-Nedvi, insanlart Nasil Davet Edelim-Muhammed Kutub; Islami
Miicadelede Hizbullahi Yol-Ali Korani; Islam Daveti- Es-Seyyid Sabik; Islam Davetgilerinin
Vasiflari-Muhammed Sabbag; Cagdas Davetin Problemleri-Fethi Yeken; Islam Davetcilerine Notlar-
-Fethi Yeken; Islam’a Nasil Davet Edelim-Fethi Yeken; Davanin Esaslari-Hasan El Benna.
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gelistirdigini ve bu yeni yaklagimlart kullanarak bu ilim dallarina yonelik eserler telif
ettigini zikretmemiz gerekir. Nitekim tefsir alanindaki sosyal tefsir / cagdas tefsir ve
fikih alanindaki fikh 'ul vaki gibi daha ¢cagdas ilmi metodolojik yaklasimlar biraz da bu
yeni siireglerle beraber ortaya ¢ikmistir. Bu dénemde Islami ilimleri konu edinen geviri
eserlere baktigimizda bunlarin Islami ilimlerin hemen hemen temel tiim alt
disiplinlerini kapsadigini gérmemiz miimkiindiir. Bu ¢eviri eserlerin basinda ise
inanca dair meselelerin konu edildigi ¢calismalar gelmektedir. islam akidesine yénelik
eserlerin yaninda Islam akidesinin farkl alt konularini da ele alan ¢alismalar bu dénem
terciime hareketi kapsaminda Tiirkceye kazandirilmistir. 21° Yine fikih, siyer, hadis,
Islam tarihi, tefsir gibi islam ilimlerinin farkli alt disiplinlerini kapsayan ¢ok sayida
eser terciime hareketi doneminde Tiirkceye cevrilecektir.??® Bu asamada dikkat
cekilmesi gereken hususlardan bir tanesi Kuran’t Kerim’i merkeze alan ve onun
anlasilmasina yonelik kaleme alinan eserler ile Kuran’t Kerim’i yorumlayan tefsir

kitaplarmin geviriler igindeki yeridir. Dénemin 6nde gelen Islamci diisiiniirleri ve

219 qy kitaplar bu anlamda 6rnek olarak verilebilir: Dért Terim-Mevdudi; islam'da Allah Inanci-Said
Havva; Dért Ritkun-Ebul Hasen El Nedvi; islamin Riikunleri-Said Havva; Tevhid- Muhammed
Kutub; Islamin Anlasimasina Dogru-Mevdudi; Islama Giris-Hamidullah; Temel Nitelikleriyle
Islam- Yusuf Kardavi; Tevhidin Hakikati- Yusuf Kardavi: Allahin Varligi ve Sifatlari-Hasan el
Benna; Hacc-Ali Seriati; Namaz, Fert ve Toplum Hayatindaki Etkileri-Hasan Turabi; Kuran ve
Siinnette Itikat, Ibadet ve Ruh T erbiyesi-Nedvi; Miisliiman Rehberi-Hasan el Benna; Islam ilimleriyle
Tanmisma-Mutahhari

220 Siyer ve Islam Tarihi Alaninda baktigimizda: Hz. Muhammed ve Hayati-Mustafa Sibai; Islam
Medeniyetinden Alun Tablolar-Mustafa Sibai; Allah Resulii Hz. Muhammed-Said Havva;
Peygamber'den Iktibaslar-Muhammed Kutub; Hz. Peygamberin Savaslari-Muhammed Hamidullah;
Islam Peygamberi-Muhammed Hamidullah; Resulullah Muhammed- Muhammed Hamidullah;
Islam'in Dogusu— Muhammed Hamidullah; Biiyiikler Biiyiigii Rasul-t Ekremin Ornek Ahlaki ve
Kahramanhgi-Abdurrahman Azzam; Hazreti Peygamberin Yolu-Nedvi; Rahmet Peygamberi Hz.
Muhammed-Nedvi; Peygamberimizin Isra ve Mirac Mucizesi-S. Ganim el-Miftah; Asrt Saadetteki
Islam Sehitleri- Ali Sami Ennessar; Hz. Muhammed'in Essiz Deha ve Sahsiyeti- Mahmud EI Akkad;
Ibadetleriyle Peygamberimiz- Firuzabadi; Vahy ve Niibiivvet 1-2 — Murteza Mutahhari; Muhammed
Kimdir —Ali Seriati; Tarih Boyunca Tevhid Miicadelesi-Mevdudi; Peygamber Kissalari- Nedvi; Tesrii
Islam Tarihi-Abdiil Vehhab Hallaf: Kuran't Kerim'den Dini Hikayeler-Seyyid Kutub&A. Cude;
Selcuklular Tarihi-1- Mevdudi; Islam Medeniyetinden Altin Tablolar-Mustafa Sibai; Islam'da Fikhi
Mezhepler Tarihi(4 cilt)-Muhammed Ebu Zehra; Islam Miiesseseleri Tarihi-Muhammed Hamidullah;
Islam Tarihine Giris-Muhammed Hamidullah’in ¢alismalarini 6rnek olarak gosterebiliriz.

Hadis alaninda ise: Hadis Edebiyati Tarihi-Muhammed Ziibeyr Siddiki; Siinnetin Anayasal Konumu-
Mevdudi; Hadis Mecmuasi- Muhammed Hamidullah; Akidede Siinnetin Yeri-imam Suyuti; Kirk
Hadis Serhi, Humeyni ¢alismalar1 6rnek olarak gosterilebilir.

islam Hukuku ve Mezhepler alaminda 6n plana ¢ikan terciime eserler olarak; Islam Hukukunda
Mezhep: Ictihad, Taklid ve Telfik- ibni Teymiyye; Islam'da Birlik ve Fikih Mezhepleri- Resid Riza;
Tevzih'ul Mesail Risalesi-Tam Ilmihal- Humeyni; Islam Hukuku Metodolojisi- Muhammed Ebu
Zehra; Islam Fikhi ve Roma Hukuku- Muhammed Hamidullah; Islam’da Cezayi Miieyyideler- Said
Havva; Islam Aile Hukuku-Omer Ferruh gosterilebilir.
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teorisyenleri bu konular1 kapsayan en az bir iki eser kaleme almislar ve bunlar biiyiik
oranda Tiirk¢eye cevrilmistir.?! Bu ¢alismalarin igeriklerine bakildiginda Kuran’i
Kerim’in Islam dininin bir ilmi kaynag1 olarak ele alinmaktan &te ¢agdas Islamci
diisiincenin bir takim temel giindem meselelerinin kendisine referansla belirlendigi ve
kendisi iizerinden sembolize edildigi temel ve vazgegilmez bir iist kimlige
dontstiirildiigiinii gortiriiz. Bu iist kimlik Kuran’in yol gosteren, her derde ¢oziim
ireten, tiim sosyal, iktisadi, siyasi ve beseri meselelerin hukukunu belirleyen bir
anayasaya doniismesine de yol agmustir. “Kuran Anayasamizdir” séylemi cagdas
Islame diisiince icinde biraz da bu yéniiyle anlam kazanmaktadir. 222 Bu yiizden de
Kuran’1 Kerim’i anlamaya ve onu yorumlamaya yonelik telif edilen eserlerin (tefsirler)
bu dénem Islamcilik diisiincesinin tesekkiiliinde ve sdyleminin belirlenmesinde kritik
bir isleve sahip oldugunu sdylememiz miimkiindiir. Islame1 diisiincenin énde gelen
isimlerinden Mevdudi’nin Tefhim ‘ul Kuran adl1 7 ciltlik tefsiri, Seyyid Kutub’un Fi
Zilal’il Kuran adli 10 ciltlik tefsiri ve Said Havva'nin 16 ciltlik E/ Esas fi't Tefsir’

baslikli tefsirleri bu anlamda dikkat ¢ekilmesi gereken 6nemli ¢aligmalardir.

Bu baslik altinda terciime hareketi déneminde Islamcilik literatiiriinde hangi
eserlerin Tiirkgeye ¢evrildigini ii¢ ana baslik altinda aktarmaya ¢alistimistir. Islamcilik
diisiincesi icinde o donem telif edilen ve bunlardan Tiirkceye ¢evrilen eserlerin
ekseriyeti bu {li¢ temel ana bashigin altinda toplanabilse de diger baska alanlarda
yazilmis ve cevrilmis eserler de ¢ok sayida mevcuttur. Bununla beraber bu ii¢ baslik
disinda bazi spesifik konularin o dénem Islamci diisiincenin ilgi odaginda oldugu
dikkat ¢ekmektedir. Bunlarin basinda kadin meselesi gelmektedir. Cagdas donemde

kadinin toplumdaki yeri/konumu, medeni durumu ve bunlarla baglantili aile i¢indeki

221 Bunlara &rnek olarak sunlar verilebilir: Kuran’t Nasi Okuyalim-Muhammed Kutub; Kuran
Arastirmalari-Muhammed Kutub; Benzerini Getiremezler-Muhammed Kutub; Kuran'da Edebi Tasvir
—Seyyid Kutub; Kuran'da Kiyamet Sahneleri-Seyyid Kutub; Kuran’t Anlamak Icin Temel Prensipler-
Mevdudi; Kuran'dan Nasil Yararlamilir-Nedvi; Kur’an-i Kerim Tarihi ve Tiirk¢e Tefsirler
Bibliyografyasi-Muhammed Hamidullah; Kurant Kerim Mucizesi-Malik bin Nebi; Kuran En Biiyiik
Mucize-Ahmet Deedat; Kuran’a Bakis-Ali Seriati; Islam'in Siyasi Yorumu-Nedvi; Din ile Maddecilik
Arasinda Ezeli Savas: Kehf Suresinin Diisiindiirdiikleri- Nedvi; iki Sure Iki Yorum-Ali Seriati;
Kuran Cercevesinde-Rafsancani; Kuran’a Girig-Hasan E| Benna; Tefsir Ilmi ve Fatiha Tefsiri-Hasan
El-Benna

222 “Kuran Anayasamizdir” sozii bir slogan olarak bu anlamlariyla ilk olarak Misir kdkenli Miisliiman
Kardesler Hareketi tarafindan kullanilmig, daha sonra islam Diinyasinin farkli bélgelerinde pekgok
Islami Hareket ve cemaatler tarafindan ayni anlamlara vurgu yapacak sekilde benimsenmistir.
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rolii ve iliskileri ile kadmnin tesettiirii meselesi Islamciligim bu dénem iizerine egildigi
konularin basinda gelmektedir. Farkli cografyalardan birgok Islamci diisiiniir bu
konulara deginen ilgili eserler kaleme almis ve bunlarin bazilar1 da o donem Tiirkgeye
cevrilmistir. 22 Kadm meselesine kars1 Islamcilik diisiincesi icinde olusan bu ozel
ilgiyi ve vurguyu aciklamak biraz zor gibi durmaktadir. Ancak buna ragmen kadin
meselesinin bu tartigmalarda bir cinsiyet 6znesi olmaktan 6te Bati Diinyasindan neset
eden ¢agdas gelismelerin ve bunlarin toplumdaki negatif tesirlerinin bir etkileneni ve
magduru olarak ele alindig1 iddia edilebilir. Boylece kadin meselesi iizerinden aslinda
Islam’mn pratiklerinin diizeltilmesi ve toplumsal diizlemde yasanan bozulmalarin
tersine c¢evrilmesi amaglaniyor olabilir. Yine de her durumda kadmin bu sekilde
nesnelestirilmesi ve kurtarilmasi gereken bir olgu olarak ele alinmasi iizerinde

diisiiniilmesi gereken bir konudur.

24 TERCUMELERIN ARACILARI VE TASIYICILARI: KIMLER
CEVIRDi VE HANGI ARACILAR ROL ALDI?

Yukaridaki kisimlarda ¢evirilere duyulan ihtiyag ele alindiktan sonra bu baslik
altinda Islamcilik kiilliyatin1 Tiirkgeye ¢eviren isimler (miitercimler) ve ceviri
stirecinde rol alan kisi ve kurumlar (yaymevleri, dergiler, araci kisiler) iizerinde
durulacaktir. Islamciigin Tiirkiye’ye aktarildifi ceviri hareketinde aracilar ve
miitercimler énemli roller iistlenmislerdir. Incelenen dért yiiz kadar terciime eseri
kimlerin cevirdigine baktigimizda sosyal statiileri ve egitim diizeyleri yoOniiyle
birbirinden farkli arka planlara sahip ve istigal ettikleri isler baglaminda degisiklikler
arz eden ve sayilar ii¢ yiizii bulan bir miitercim kadrosu karsimiza ¢ikmaktadir. Genis
bir yelpazede yer alan bu miitercim kadrosunu ¢eviri isine motive eden agirlikli hareket
noktas, Tiirkiye’de Islam’in mevcut durumundan duyduklari endise ve rahatsizlik ile
Islam’mn Tiirkiye’de tekrar nasil aktif hale getirilebilecegine dair olan arayis ve

inanglaridir. Bununla beraber ¢evirileri bir ideolojik mesrulastirma ve ¢atisma zemini

223 By kitaplardan bazi 6rnek olarak sunlara bakilabilir: Islam’a ve Garblilara Gore Kadin-Mustafa
Sibai; Kadimin Ozgiirlitk Savasi-Muhammed Kutub; Hicab-Mevdudi; Kuran Acisindan Kadin-
Mevdudi; Miisliiman Kadinlarin Kahramanhklari-Nedvi; Hadisi Seriflere Gore Evlenme Adabi-
Nasuriddin El Albani; Hicab Miisliiman Kadinin Ortiisii—M. Nasuriddin El Elbani; Miisliiman Kadini-
Mevdudi- M.F.Vecdi-Kuran'da Kadin Haklart; Islam'da Tesettiir-Mahmud Akkad; Hicab-Mutahhari;
Kadin—-Mutahhari; Fatima Fatimadir: Kadin Sorunu Uzerine-Ali Seriati
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tizerinden kurgulayan ve cevirilere bu zaviyeden yaklasip motive olan bir kesimden

de bahsetmemiz mimkundiir.

Kiiresel islamc1 uyams siirecinin Tiirkgeye aktarildig: terciime hareketliligi
siirecinde rol alan miitercimler arasinda profesyonel anlamda bu isi yapan kisi sayisi
tektiiktiir. Miitercimlerin hemen hemen tamami amator ve belki de hayatlarinda o ana
kadar ilk defa veya belki o ana kadar sadece birka¢ kere geviri yapmis kisilerdir. Bu
miitercimler arasinda terciime yaptiklart donemde lise veya tiiniversite egitimi
déneminde olan geng ve tecriibesiz isimler de yer almaktadir. Ozellikle sayilar1 yeni
yeni artan Yiiksek Islam Enstitiileri ve Imam Hatip okullar: terciime hareketinde
terclime yapacak insan kaynagi ihtiyacinda 6nemli bir mecra olmustur. Belirli bir plan
ve program dahilinde olmasa da bu siiregte Yiiksek Islam Enstitiileri ve imam Hatip
okullarinda gérevli egitimci personel, bu yeni Islamci diisiince literatiiriinii cevirmek
icin gerekli olan miitercim ihtiyacin1 belirli oranda karsilamustir. ?* Miitercimlere
baktigimizda karsimiza ¢ikan bir diger ilgin¢ nokta da miitercimler i¢inde miiftii ve
resmi din gdrevlilerinin oraninin yiiksek olmasidir. 22 Yiiksek islam Enstitiilerinde ve
Imam Hatip Okullarinda oldugu gibi Diyanet Isleri Baskanligi’nm planli bir programi
veya tesviki lizerinden gerceklesmeyen bu durum agiklanmaya ihtiya¢ duymaktadir.
Kanaatimce bu dénemde islami camialarda Arapca bilen kisi sayisinin az olmast,
terclime vazifesini dogal olarak Arapca konusunda bir nebze daha iyi konumda olan

miiftiiler ve resmi din gorevlilerinin iizerine yiiklemistir. ?® Cevirilerin her ne kadar

224 O donem terciimeleri yaymlanmis su isimler bunlara drnek olarak gosterilebilir: Hiiseyin Atay,
Hayrettin Karaman, Bekir Karliga, Ali Ozek (istanbul Y.1.E.), Salih Tug, Ali Yakup Cenkgiler, Salih
Ugan(Malatya imam Hatip Okulu Ogretmeni, Thsan Toksar1 (Yiiksek Islam Enstitiisii), Osman Sekerci
(Biga Imam Hatip 6gretmen), A.Baki Turan (Kars imam Hatip Okulu Ogretmeni), Ethem Ruhi Figlalt
(llahiyat Hocas1), Osman Eskicioglu (ilahiyat Hocas1), Mahmut Cevdet Sezer (Ogretmen), Ahmet
Giirtas (Konya YIE Arapca Ogretmeni), Hiiseyin Algiil(Biga imam Hatip), Durmus Ali Kayapinar
(Konya Y.i.E. Arapca Ogretmeni, Osman Oztiirk (Arap Dili ve Edebiyat Mezunu, Ruhi Ozcan (Erzurum
Y .islam Enstitiisii Hocasi)

225 Ali Arslan (Tekirdag Miiftiisii), Siileyman Ates (Diyanet Isleri Reisi), O. Eskicioglu (Izmir Miiftii
Yardimcis1), Abdusselam Ar1 (Diyanet Isleri-Miiftii), Mustafa Uysal (Konya Merkez Vaizi), Halil
Goneng (Urfa Miiftiisii), Sadrettin Yiiksel (Istanbul Gezici Vaizi), Nail Papatya (Bursa Miiftiisii), Fevzi
Aksoy (Pazar Miiftiisii), Diyanet isleri baskanligi yapmis olan Omer Nasuhi Bilmen ve Liitfi Dogan,
yine diyanette iist kadrolarda bulunan Hasan Fehmi Basoglu bunlara 6rnek olarak gosterilebilir. Bu
ornekleri bagka isimlerle de ¢ogaltmak miimkiindiir.

226 Byrada i ice gegmis birka¢ mesele var gibi goziikmektedir. Oncelikle o dénem miiftiilerin ve din
gorevlilerin terciime yapmaya girisecek kadar Arapca bilmeleri 6nemli bir husustur. Bu isimlerin
yetisme donemlerinde Tiirkiye’de medrese egitimi ve dolayisiyla Arapga 6grenmenin pek de kolay
olmadig1 diisiiniiliirse bu damar siirekli kilan ve alttan alta gizlice devam ettiren bir mecranin gayri
resmi yollardan da olsa farkli sartlarda devam ettigini diisiinmek miimkiindiir. Tkinci bir husus ise bu
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cok biiyilik bir kism1 Arapga iizerinden yapilsa da Arapca disindaki farkli dillerden
yapilan c¢eviriler, bu dillerden terciime yapabilecek miitercim ihtiyacin1 da
dogurmustur. ilk zamanlarda bu ihtiya¢ yeterli diizeyde karsilanamayacak, bdylece
Urduca ve Fars¢a gibi dillerden yapilan terciimeler eserin orijinalinin farkli bir dile
olan terciimesinden yapilmak zorunda kalacaktir. Bu da dogal olarak eseri
orijinalinden biraz daha uzaklastiracaktir. Bu sorun Ozellikle Hint alt kitasindaki
Islamcilar tarafindan kaleme almman eserleri Tiirkgeye ¢evirirken kendisini
gosterecektir. 22" Mevdudi gibi yazarlari orijinalinden gevirebilmek i¢in Urduca bilen
miitercimlere ihtiya¢ duyulacak, ancak o donemin sartlarinda Tirkiye’de bu pek
miimkiin olmayacaktir. Hint alt kitas1 Islame diisiincesi ile ilgili calismalar1 olan ve
bizzat tanikliklar1 olan Abdulhamit Birisik’in sdyledikleri bu durumu goéstermesi
agisindan énemlidir:
“O donemde Urducadan geviri yapanlarin basinda Prof. Dr. Ali Genceli geliyordu.
Bu zat bir¢ok dil biliyor, Arapg¢a, Fars¢a ve Urducadan seri terciimeler yapabiliyordu.
Onun Mevdudi'nin  Urduca kitaplarint - ¢evirdigi  yillarda Urducadan ¢eviri
yapabilecek derecede dile hakim olan baska kimse olmadigi soylenir. Mevdidi ' nin
eserlerinin ilk defa akademik yonii de bulunan bu zat tarafindan ¢evrilmis olmast bir
sanstir. Sayin Genceli o yillarda Tiirkiye de Islami alanda miistakil eser telif eden ve
makaleler yayimlayan az sayida kalem erbabindan biridir (...) Mevdidi nin eserleri
Genceli’den sonra uzun bir zaman orijinal dili olan Urducadan ¢evrilmemistir. N.
Ahmed Asrar, Yusuf Karaca ve Muhammed Han Kayani tarafindan yapilan az sayida
ceviri Urducadan yapilmig ise de bu zevattan her birinin terciime bakimindan bazi

zaaflart bulunmaktadur. Bunlarin iigiinii de sahsen tanimaktayim. Bunlar icerisinde N.
Ahmed Asrar aslen simdi Banglades dedigimiz Dogu Pakistanlidir. Cok zaman once

dénemde miiftii ve din gorevlilerinin bdyle bir siiregte yer almasiin Diyanet Isleri Baskanhig1 ve diger
resmi kurumlar tarafindan bir problem olarak addedilmemesidir. Nitekim bu dénemde miiftiiler sadece
¢eviri yapmakla kalmamiglar, o donem ihtiya¢ duyulan farkli dini konularda pek gok eser/risale de telif
etmislerdir. Ozellikle 1950’lerden sonra miiftii ve din gorevlilerinin kendi imkanlar ile dini sahada
nesrettikleri irili ufakli birgok farkli eser de mevcuttur. Bu asamada {izerinde durulmasi gereken bir
diger konu da miiftiilik ve din gdrevliliginin toplumsal statiide konumlarimin Tiirkiye’de zaman ig¢inde
yasadig1 degisim ve doniisimdiir. Bu konular tafsilatli olarak ele alan ve inceleyen su ¢aligmalara
bakilabilir: Ismail Kara, Seyh Efendinin Riiyasindaki Tiirkiye, Istanbul, Dergah Yaynlari, 2011, s.
85-120.Ismail Kara, Cumhuriyet Tiirkiyesi’nde Bir Mesele Olarak islam 1, 9., istanbul, Dergah
Yayinlari, 2019, s. 59-136. Bu meselelerin siireklilik ve kirilmalari baglaminda sahislar {izerinden takip
edilebilecegi iki tane dnemli hatirat igin bakiniz: ismail Kara, Kutuz Hocamin Hatiralar1 (Cumhuriyet
Devrinde Bir Koy Hocasi), Dergah, 2000.

227 Mevdudi’nin eserlerinde bu durum sik¢a karsimiza ¢ikmaktadir. Araci bir dil olarak Ingilizce’den
cevrilen Mevdudi’nin bazi eserleri sunlardir: Mevdudi, islam’da Devlet Nizam, cev. Rasim
Ozdenéren, 1. bs, Istabul, Hilal Yayinlari, 1967; Mevdudi, islam’da Thya Hareketleri -Tarihce-, gev.
Halil Zafir, 1. bs, Istanbul, Hilal Yaylar, 1967; Mevdudi, islam’da iktisat Nizam, cev. Tiiziin
Demirer, 1. bs, Istanbul, Hilal Yaymlar1, 1966; Mevdudi, Islamin Anlasilmasina Dogru, ¢ev. Halil
Zafir, 1. bs, Ankara, Hilal Yayinlari, 1967. Yine ilging bir sekilde Mevdudi’nin Tiirk¢e’ye Farsga
iizerinden cevrilen kitabir da mevcuttur: Ebul A’la Mevdudi, islam inkilabimin Programm, cev. S.
Mikail Bayram, Istanbul, Hilal Yayinlari, 1969.
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Tiirkiye'ye gelmis ve buraya yerlesmis ve Tiirk vatandashgina ge¢mistir. Pakistan
Biiyiikel¢iligi’nde muhtelif gorevierde bulundugu ve devlet adina resmi miitercimlik
yaptigt bilinmektedir. Yaptigi cevirilerin biiyiik bir kisminda ézensizlik, bilgi hatasi
sebebiyle yanlis dipnotlar ve yazim hatalari mevcuttur. Ne var ki terciimelerine
“Urduca aslhindan ¢eviren” ibaresini ekleyerek kendisini aklamaya ¢alignmistir. N.
Ahmed Asrar’in gevirilerinin tamamina ihtiyatla yaklagmak gerekir.” %%

Terclimelerin yogun olarak yapildigi donemde yurtdisinda egitim amacl veya
farkli amaglarla bulunan bazi isimler de bu siirece miitercim olarak veya tasiyict
rollerle katkida bulunmuslar ve onemli vazifeler iistlenmislerdir. ?° Cumhuriyet’in
kurulmas1 ile Tiirkiye’de din egitimi alaninda birtakim engellemelerin devreye
girmesiyle bazi talebeler islami egitimlerini almak veya tamamlamak icin yurtdisina,
ozellikle de ¢esitli Arap iilkelerine gitmislerdir. Bu amagla gidilen iilkelerin basinda
ise Misir gelmektedir. Bu donemde Kahire ve Ozellikle burada bulunan Ezher
Universitesi Islam diinyasinda egitim alaninda dinamo ve santral gérevi gérmektedir.
Pek cok farkli iilkeden oldugu gibi Tiirkiye’den de bazi isimler benzer veya farkli
gerekcelerle Misir’a gidip Islami egitimlerini burada devam ettirmislerdir. 2° O dénem
Misir’da bulunan bu isimler orada sadece egitimlerini siirdiirmemislerdir. Bu isimlerin
birgogu orada ayrica islamci diisiincenin énde gelen isimleri ile tanigsma, onlarin

meclislerinde bulunma imkanini elde etmis ve bu isimlerden belirli yonleriyle

228Bylut, “Tiirkiye’de Islimcilik ve Terciime Faaliyetleri”, s. 392.

229 Kara, Cumhuriyet Tiirkiyesi’nde Bir Mesele Olarak Islam 2, s. 501-45.

230 Misir’daki Ezher Universitesi’nin Islam diinyasinda oynadigi bu rollere iliskin pekcok ¢alisma
mevcuttur. Sadece Tiirkiye’den degil, Islam Diinyasmin farkli bolgelerinden Ezher’de egitimlerine
devam edip kendi iilkelerine dondiiklerinde oralardaki Islami diisiinme bigimlerini etkilemis pek cok
Ornek mevcuttur. Bunlardan farkli 6rneklikler sunmasi igin su ¢alismalar dikkat ¢ekicidir: Mona Abaza,
Changing images of three generations of Azharites in Indonesia, Social issues in Southeast Asia /
Institute of Southeast Asian Studies, no. 88, Pasir Panjang, Singapore, Institute of Southeast Asian
Studies, 1993.Mona Abaza, “Some Research Notes on Living Conditions and Perceptions among
Indonesian Students in Cairo”, Journal of Southeast Asian Studies, C. 22, Sy 2, 1991, ss. 347-60;
Indira Falk Gesink, Islamic Reform and Conservatism: Al-Azhar and the Evolution of Modern
Sunni Islam, Library of Modern Religion 10, London, Tauris Academic Studies, 2010; Zvi Ben-Dor
Benite, “‘Nine years in Egypt’: Al-Azhar University and the Arabization of Chinese Islam”, HAGAR:
Studies in Culture, Polity & ldentities, C. 8, Sy 1, 2008, ss. 1-21; J. T. Chen, “Re-Orientation: The
Chinese Azharites between Umma and Third World, 1938-55”, Comparative Studies of South Asia,
Africa and the Middle East, C. 34, Sy 1, Ocak 2014, ss. 24-51 doi:10.1215/1089201X-2648560.
Tiirkiye’de ise farkli gerekcelerle Ezher Universitene gidip egitimlerine orada devam eden kisiler
olmustur. Zahidii’l-Kevseri, Seyhulislim Mustafa Sabri, Yozgatli Mehmed Thsan Efendi, Mehmet Akif
Ersoy, Ahmet Muhtar Biiyiikginar, Ali Ulvi Kurucu, Ali Ozek, Emin Sarag gibi isimler buna 6rnek
olarak gosterilebilir. Ozellikle 20. Yiizyilin ikinci yarisinda bu isimler oralardaki diisiince diinyasinin
buraya aktarilmasi konusunda 6nemli islevlere sahip olmuslardir. Kara, Cumhuriyet Tiirkiyesi’nde
Bir Mesele Olarak Islam 2.
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etkilenmislerdir. ! Boylece o donemin Islamcilar1 olan bu isimlerin eserleri ile
dogrudan iligki ve irtibat kurmuslardir. Bu irtibatlar onlarin bu isimleri Tiirkiye’ye
tasimasinda ve tanitmasinda 6nemli olacaktir. Ayrica kendileri Arapga diline vakif
olduklarindan dolay1 vazifeleri sadece tasiyici ve tanitici roller olarak kalmayacak,

zaman zaman bu eserleri bizzat Tiirk¢eye kendileri de gevireceklerdir. 232

Peki miitercimler cevirecekleri eserleri rastgele mi se¢mislerdir? Onlart bu
kadar genis kiilliyat icinde belirli eserlere yonlendiren faktorler mevcut mudur, sayet
evetse bu faktorler hangileridir? Miitercimlere ve terclime ettikleri eserlere/kisilere
baktigimizda miitercimlerin terciime edecekleri eserleri belirlerken belli kriterleri
dikkate aldigini goriiriiz. Miitercimleri bu eserlere yonelten dnemli faktorlerden biri
olarak c¢evirmek istedikleri kisileri/eserleri onlarin haiz olduklar1 fikir diinyasina,
ideolojilerine, dayandiklar1 tarihsel siireclere ve etkilesimlerine bakarak
belirlediklerini gorebiliriz. Diger bir deyisle miitercim ¢evirecegi kisiyi veya eseri
kendi diisiince diinyasi i¢inde belirli bir yere konumlandirmak istemekte ve tercihlerini
ona gore belirlemektedir. Mesela yaptig1 terciimelerle bu donemde ad1 6n planda olan
Akif Nuri (Bekir Karliga), Ali Arslan, Mustafa Varli, Ramazan Nazli, Besir Eryarsoy
gibi isimler daha ¢ok Arap diinyasindan ve Miisliiman Kardesler Hareketi fikriyatina
mensup isimleri Tiirkceye cevirmislerdir.?®® Kerim Giiney, Fatih Selim, Hiiseyin
Hatemi, Kenan Camurcu, Kadri Celik gibi isimlere baktigimizda ise bu miitercimlerin
daha ¢ok Iran Islamci tecriibesini Tiirkceye kazandirma gayreti icinde oldugu

goriilmektedir. 22 Bu isimlerin Iranli diisiiniirleri g¢evirmesinde Farsca diline

231 Medrese’den Universite’ye Ali Ozek, Istanbul, Camlica, 2019; Ustad Ali Ulvi Kurucu Hatiralar
1, Istanbul, Kaynak Yaymlar1, 2009; Ahmet Muhtar Biiyiikcinar, Hayatim ibret Aynasi, Istanbul,
Kaynak Yaynlari, 2012.

232 Mustafa Runyun, Osman Keskioglu, Ali Yakup Cenkgiler, Ali Ozek, Abdiilkadir Sener, Ismail Hakki
Sengiiller, Emin Sarag, Mustafa Mutlu, Ali Arslan, Ali Ulvi Kurucu, Ahmet Muhtar Biiyiik¢inar bu
anlamda Ornek olarak gosterilebilir. Mesela terciime hareketliliginde 6nemli islevleri olacak olan Salih
Ozcan’a baz1 eserleri Ali Ulvi Kurucu yollamaktadir. Salih Ozcan da bunlar da cevirtip basmaktadir.
Kazdal, Serencam, s. 123.

233 Mesela Bekir Karliga (Akif Nuri) yogun olarak cevirdigi isimlerin bagmda Seyyid Kutub,
Muhammed Kutub ve Abdulkadir Udeh gibi isimler gelmektedir. Bekir Karliga bu isimlerin ondan fazla
eserini Tirkgeye ¢evirmistir. Yine Ali Arslan’in Mevdudi, Seyyid Kutub, Abdulkadir Udeh ve benzer
isimlerden ¢ok sayida terciimesi vardir. Ayni sekilde Besir Eryarsoy, Ramazan Nazli, Mustafa Varh
gibi miitercimlerin de ¢evirdigi isimler genellikle bunlarla benzerdir.

234 Fatih Selim Ali Seriati kitaplarmi ilk olarak Tiirkgeye terciime eden isimlerdendir. Yine Kerim
Giiney hem Ali Seriati hem de Mutahhari’nin kitaplarini Tiirk¢e’ye ¢evirmistir. Kenan Camurcu, Kadri
Celik gibi isimler ise daha ¢ok 1990’larla beraber Humeyni’nin eserlerini Tiirk¢eye kazandirmak igin
¢aba i¢inde olmusglardir.
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hakimiyetleri disinda, Sii-fran havzas1 Islamc1 diisiince tecriibesini Tiirkgeye

kazandirmak gibi 6zel bir istekleri de etkili olmustur.

Ideolojik benzerlik ve fikri yakmlik disinda daha farkli iliskiler {izerinden
yiiriiyen miitercim ve ¢evrilen eser/miiellif iliskileri de mevcuttur. Ornegin o dénem
bazi1 terciimelerde imzas1 olan Salih Tug, Muhammed Hamidullah ile olan ortak
meslek ve calisma alanlari iligkisi {izerinden Muhammed Hamidullah’1 Tiirkgeye
cevirmistir. 2% Bir diger 6rnek olan Kemal Kuscu da hem Muhammed Hamidullah’1
Tiirk¢eye ¢evirmis, diger taraftan da 6zel bir ilgi ve alaka ile Meryem Cemile ismini
de ilk defa Tiirkiye ile tamistirmistir. 236 Benzer sekilde Tiirkiye’de Ali Nihad Tarlan’in
Muhammed fkbal miitercimi olmasi, Ergun Goze’nin ise Malik bin Nebi’yi Tiirkiye

ile ilk tanistiran kisi olmas1 da bu 6zel ilgiler ile agiklanabilir. 27

Terclime hareketinde tasiyici ve tanitict bir unsur olarak ¢evrilen eserleri basan
ve nesreden yayinevlerine de dikkat cekmek gerekir. Yayinevleri bu siiregte nasil bir
rol tistlenmislerdir, bu donem ceviri hareketinde etkileri nasil olmustur sorular1 bu
asamada dnem arz etmektedir. Oncelikle belirtmemiz gerekir ki ayn1 miitercimlerde
oldugu gibi yayinevi ayaginda da sayilar1 ylize yaklasan genis bir yayinevi agi ¢eviri
siirecinde aktif rol oynamistir. 1960’larin hemen basindan 1980’lere kadar olan siiregte
elli kadar farkli yaymevi ¢evrilen bu eserleri basmistir. Hatta bu yayin evlerinden

bazilar1 agirlikli is yiikiinii sadece cevrilen bu eserlerin nesrine ayrrmistir, 238

2% Kara, Cumhuriyet Tiirkiyesi’nde Bir Mesele Olarak Islam 2, s. 550-70. ismail Kara, “Dini
Diisiince Tarihimiz Agisindan Hamidullah’in Eserlerinin Tiirk¢eye/Tiirkiye’ye Intikali ve Tesirleri”,
Kutadgu Bilig, Sy 9, 2006, ss. 235-72.

23 K emal Kusgu Meryem Cemile’nin Garp Materyalizmi Karsisinda Islam baslikli kitabini 1962, 1965
ve 1967 yillar arasinda ti¢ farkli cilt olarak gevirmis ve sirasiyla Cagaloglu, Hilal Yayinlari ile Sonmez
Nesriyat bu kitaplart basmustir.

237 1950’lerden baslayarak 1980’lere kadar gegen siire¢ icinde Muhammed Ikbal’in asag1 yukar1 tiim
eserlerini Ali Nihad Tarlan Tiirkceye kazandirmustir. Muhammed Ikbal’in Tiirkgeye terciime
edilmesinin seriivenini ele alan en kapsamli c¢aligma i¢in bakiniz: Ahmet Albayrak, “Tiirkge’de
Muhammed [kbal”, Divan: Disiplinleraras1 Calismalar Dergisi, Sy 14, Haziran 2003, ss. 233-313.
1967 yilindan baslayarak 1972 yilina kadar Malik Bin Nebi’nin ilk 5 kitabim1 Tiirk¢eye ¢eviren isim ise
gazeteci Ergun Goze olmustur. Ergun Goze’nin Malik Bin Nebi ile olan bu miiellif-miitercim iligkisi
i¢in bakimz: Asim Oz, “Etkisi Ortada Kendisi Kenarda Bir Diisiiniir: Malik Bin Nebi’nin Diisiinceleri
ve Tiirk¢e Kiiltiir Diinyasindaki Seyri”, islami Yorum, Sy 8, K 2011, s. 85-95; “Malik Bin Nebi
cevirmeni - Asm Oz - Timetitk Makale Oku” 05 Subat 2020, (Cevrimici)
https://www.timeturk.com/tr/makale/asim-oz/malik-bin-nebi-cevirmeni.html, 05.02.2020.

23 Bu dénemde terciime edilen eserleri nesreden yayinevleri olarak sunlar verilebilir: Hilal Yayinlari,
Fikir Yayinlari, Hisar Yaymevi, fhya Yayinlari, Arslan Yayinlari, Bahar Yayinlari, Cagaloglu
Yayinlari, Cagri Yayincilik, Cigir Yaymlari, Cile Yayinlari, Dagarcik Yaymlari, Dava Yaymlari,
Yagmur Yayinlari, Diisiince Yayinlari, Elif Yayinevi, Hayra Hizmet Vakfi Yayinlari, Dogan Giines
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1980’lerden sonra ise bu yayinevlerine bir o kadar daha yeni yayinevi eklenecektir. 2%

1980°nin hemen bagindan itibaren terciimelere kars1 artan bu yayinevi ilgisini 1.) Iran
Devriminden sonra iran’dan yapilan terciimelerin devreye girmesi, 2.) dnceki yillarda
yapilan terciimelere karsi Tirk okuyucunun ilgi ve talebinin giderek artmasi ile
aciklamak miimkiindiir. 1980 Oncesi kurulan mezk{r yayinevleri sayesinde ¢eviriler
Tiirkcede ilk defa nesredilmis ve Tiirkiye’deki ilgili okuyucu yeni Islamcilik diisiincesi
ile tamismustir. 1980 sonrasi faaliyete gecen yayinevleri ile ise bu kiilliyat hem

niceliksel hem de niteliksel olarak daha da ileri bir noktaya tasinmugtir. 24

Yayinevlerinin ¢eviri siireci doneminde kendilerini ideolojik olarak nasil bir
yere konumlandirdiklarina baktigimizda hemen hemen tamammin Islamcilik
fikriyatina muvafik bir zeminde hareket ettigini ve Tirkiye’ye g¢evrilen bu yeni
Islame1lik diisiincesini ve olusan yeni Islamc1 sdylemi tanitma, yayma ve tahkim etme
gibi ¢abalar1 olduklarini goriiriiz. Nitekim bircogu o donemde yeni kurulacak olan bu
yayinevlerinin isimleri dahi kendilerine yiikledikleri misyonu ve Islamcilik
diisiincesinin Tiirkiye’deki etkilerini gostermesi agisindan Onemlidir. 1980 Oncesi
faaliyetlerine baslayan yayinevleri kendilerine daha ilmi, geleneksel ve diisiinsel
kaygilart 6n plana ¢ikaran isimleri kendilerine ad olarak belirlemisken (Hilal, Fikir,
Ihya, Hisar, Diisiince, Rahmet, Ilim, Irfan, Hikmet, Sonmez, Arslan, Nur, Selale vb.);
1980 sonras1 faaliyete baslayan yayinevleri daha ideolojik, keskin sdylemselligi ve

aktif eylemliligi 6n plana ¢ikaran isimleri kendilerine isim olarak belirleyeceklerdir

Yayinlari, ikbal Yaymlari, Rahmet Yayinlari, {lim Yaymlari, irfan Yaymevi, Islam Kitabevi, Islami
Nesriyat, Hicret Yayinlari, Hikmet Nesriyat, Ayyildiz Matbaasi, Dini Nesriyat, Kader Yayinevi, Salah
Bilici Kitabevi Yaynlari, Nizam Yaymevi, Kalem Yaymevi, Cumhur Yayinlari, Emre Yayinlari, Oku
Nesriyat Yurdu, Sanih Kiitiiphanesi, Sebat Esra Yayinevi, Sonmez Nesriyat, Toker Yaymlari, Ugdal
Nesriyat, Kazdal Yayinlari, Kili¢ Kitabevi, Nedve Yayinlari, Nida Yayinlari, Nur Yayinlari, Sinan
Yayinevi, Samil Yayinlari, Selale Yayinlari, Toprak Yayinlari.

239 1980’lerden sonra terciimelerde aktif rol alan yaymevleri isimlerinden bazilar1 sunlardir: Akademi
Yayinlari, Asura Yayinlari, Bengisu Yayinlari, Bir Yayincilik, Birlesik Dagitim Kitabevi, Bogazigi
Yayinlari, Cizgi Yayinlart, Denge Yayinlari, Diinya Yaymncilik, Eksen Yayincilik, Endise Yayinlari,
Endiiliis Yayinlari, Esra Yayinlari, Fecr Yayinlari, Hamd Yayinlari, ibda Yayinlari, Thsan Yayinlari,
Islamoglu Yaymcilik, Isaret Yaymlari, Kahraman Yayinlari, Kevser Yayinlari, Medve Yayinlari, Mim
Yayinlari, Muvahhid Yayinlari, Nehir Yayinlari, Niians Yayinlari, Obketif Yayinlari, Ozgiin Yayinlari,
Petek Yayinlari, Piar Yayinlari, Risale Yayinlari, Seckin Yayincilik, Selam Yayinlari, Sena Yayinlari,
Sor Yayincilik, Safak Yayinlari, Subat Yayincilik, Sura Yayinlari, Teblig Yayinlari, Tevhid Yayinlari,
Uysal Yayinevi, Yonelis Yayinlari, Yiikselis Yayinlari.

240 fkinci kistmdaki yaymevleri genellikle ilk cevirilerden kotii olanlari tekrar gevirtmis ve cevirilerin
daha iyi olmas1 icin caba gdstermistir. Bunun disinda Islamecilik diisiincesi icinde daha yaygin isimlerin
yaninda, daha kosede, kenarda kalmis bazi isimler de sonraki yillar bu yayinevleri onciiliigiinde
cevrilmistir. Cizgi, Pinar, Ozgiin, Fecr, Bir, Endiiliis gibi yaymevleri bu duruma érnek olarak verilebilir.
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(Muvahhid, Asura, Hamd, Endise, Cizgi, Eksen, Fecr, Kevser, Selam, Objektif, Subat,
Tevhid, Sura, vb).**! Tiirkiye’de Islamci kiilliyatin bu yaymevi ayaginda, yaymnevi
isimlerinin iizerinden yasanan degisim bile kendi basina Tiirkiye’deki Islamc1 dilin,
sOylemin ve vurgunun doniislimiinii ve kirilmalarini gostermesi agisindan dikkate

deger bir unsurdur.

2.4.1 Patronaj iliskileri: Araci Kisiler ve Kurumlar

Islamciligin Tiirkiye’ye aktarildig: terciime hareketinde patronaj iliskilerinin
belirgin cizgiler iizerinden yliriidiigiinii sdylemek giigtiir. Yani terciime hareketinin
belirli bir hamisi ve onun akisini belirleyen kuvvetli bir muharrik; kurum, kisi, yonetici
veya sosyal, siyasi bir grup yoktur. Burada ele aldigim terciime hareketliligini 6zgiin
kilan 6zelliklerden biri de bu iliskilerin merkezi ve tek elden degil de ¢ok yonlii,
daginik ve bazi yonleriyle belirsiz iliskiler tizerinden yiirtimiis olmasidir. Her ne kadar
yukarida belirtildigi lizere terclimeleri doguran belirli sartlar ve miitercimlerin bu isi
yaparken onlart motive eden bazi amaglar bulunsa da siirecin isleyisi, aracilari,
tagiyicilart ve patronaji konusunda boyle bir temel uzlasidan bahsetmek pek miimkiin
goziikmemektedir. Bununla beraber bu siirecte mevcut bu tiirden higbir iligkinin
olmadig1 anlamina da gelmez. Islamcihigin Tiirkgeye cevrilme siirecinde tasiyici
unsurlar olarak gorebilecegimiz ve biraz daha 6n plana c¢ikmis bazi patronaj
unsurlarindan bahsetmek de miimkiindiir. Nitekim bu donemde ozellikle Suudi
Arabistan Islam Diinyasi’nda oldugu gibi Tiirkiye icin de belirgin bir oncii role
sahiptir. 22 Kral Faysal’in himayesinde Islam cografyasinin farkli bolgelerine yapilan
projeler ve ¢alismalar dénemin dnemli bir parametresini olusturmaktadir. 242 Ozellikle
1962 yilinda kurulusuna onciiliik ettigi Rabitat ul Alemil Islam (RABITA) vesilesiyle

Islam diinyasinin farli birgok bdlgesine kiiltiirel projeler ve ¢alismalar bu himayeler

241 Subat Yayinlari’'ndaki Subat ismi 1979 Subat’inda iran’da yapilan devrime gdndermede
bulunmaktadir. Yine Kevser, Hamd, Endige, Selam gibi yaymnevleri de cagristirdiklari anlamlar
itibariyla bu grupta gosterilebilir.

242 Hakan Koni, “Saudi Influence on Islamic Institutions in Turkey Beginning in the 1970s”, The
Middle East Journal, C. 66, Sy 1, Ocak 2012, s. 96-109 doi:10.3751/66.1.15; Samir Amghar, “The
Muslim World League in Europe: An Islamic Organization to serve the Saudi Strategic Interests?”,
Journal of Muslims in Europe, C. 1, Sy 2, 2012, ss. 127-41 d0i:10.1163/22117954-12341234.

243 K ¢ni, “Saudi Influence on Islamic Institutions in Turkey Beginning in the 1970s”, s. 102.
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lizerinden vyiiriitiilmiistiir. >** Belirli eserlerin terciime edilerek kiiresel dolasima
sokulmasi da bu kapsamda gerceklesmistir. Ayni siirecin bazi vasiflartyla Tiirkiye i¢in
de gecerli oldugunu sdylemek miimkiindiir.?* Isin Tiirkiye ayagmda ise Suudi
Arabistan kral1 Faysal ile olan 6zel iliskisi ve RABITAdaki aktif caligmalari itibariyla
Salih Ozcan ismi dikkat cekmektedir. Onun cikarttigi dergilerden biri olan Hilal
dergisinin bu terciime hareketi siirecindeki aktif rolii hem Salih Ozcan hem de Hilal

dergisini biraz daha yakindan incelemeyi de gerekli kilmaktadir.

2.4.2 Transnasyonel Etkilesimler: Salih Ozcan ve Hilal Dergisi

2.4.2.1 islam Ulkeleri Arasinda Mekik Dokuyan Bir Isim: Salih Ozcan

Salih Ozcan yeni Islamer diisiincenin Tiirkiye’ye terciime edilmesi siirecinde
kritik rolii olmustur. Her ne kadar onun bu rolii hakkinda farkli spekiilasyonlar
yapilmis olsa da kendisi yukarida bahsettigimiz iliskiler aginda énemli bir isimdir. 24°
Transnasyonel Islam’in énemli kurumlarinda aldig1 vazifeler ve terciime hareketinde
oynadigi rollerden dolayr Ozcan’in hayatinn belirli politik ve diisiinsel déniim

noktalaria isaret ederek aktarmanin dnemli oldugunu diisiinmekteyim. 24’

1929 yilinda Urfa’da dogan Salih Ozcan iiniversite yillarma kadar Urfa’da
yasamini siirdiiriir. Liseyi Urfa merkezinde okuyan Ozcan, bu yillarda Nurculuk

hareketi ile tanisir. Liseden sonra dncelikle Istanbul Universitesi Iktisat Fakiiltesine

244 John L. Esposito, ed., The Oxford encyclopedia of the modern Islamic world, New York, Oxford
University Press, 1995, s. 209-10.Jacob M. Landau, The Politics of Pan-Islam: Ideology and
Organization, Oxford, England : New York, Clarendon Press ; Oxford University Press, 1990, s. 283-
87.

245 Ugur Mumcu, Rabita, 31. bs, Istanbul, um:ag Yaynlari, 2018.

246 Qalih Ozcan Diinya Islam Birligi ve Diinya Islam Kongresi gibi transnasyonel Islami kurumlara
iiyeligi olan ve aktif ¢calismalarda bulunmus bir isimdir. Bu baglamda Suudi Arabistan ve Pakistan ile
yakin miinasebetleri olmustur. Nitekim onun biyografisini ele alan eserin bashigi da bu iliskileri
gdstermesi anlaminda dnemlidir: “Bediiizzaman’in Hariciye Vekili Seyyid Salih Ozcan”. Vefatindan
sonra Nurculuk camiasinin dnemli isimlerinden biri olarak Kazim Giilegyiiz’iin Yeni Asya’da onunla
ilgili kaleme aldig1 yaz1 da tartismalarin bir boyutunu gostermektedir. Giilegyiiz’iin yazist her iki ismin
de Nurculuk kokenli olmasi agisindan da énemli ve dikkat ¢ekicidir. “Salih Ozcan- YENI ASYA” 05
Subat 2020, (Cevrimi¢i)  https://www.yeniasya.com.tr/kazim-gulecyuz/salih-ozcan_350708,
05.02.2020; ““Salih Ozcan, Islam Alemini Bize Tanmitt’ - ESKADER — Edebiyat Sanat ve Kiiltiir
Aragtirmalar1 Dernegi” 25 Aralik 2018, (Cevrimici) http://www.eskader.net/haberler/salih-ozcan-
islam-alemini-bize-tanitti.html, 25.12.2018.

247 Salih Ozcan’la ilgili aktaracagim bilgiler biiyiik oradan su eserlerden saglanmistir: Ahmed Ozer,
Seyyid Salih Ozcan - Bediiizzaman’in Hariciye Vekili, Istanbul, Isik Yayinlari, 2014; Kazdal,
Serencam.
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kaydolan Salih Ozcan buray: bir siire sonra birakir ve Ankara’ya donerek burada tip
okumaya baglar. Tip fakiiltesinde iken burada Tiirk diisiince diinyasindan bazi 6nemli
isimlerle tanisir. Bu yillarda Halide Nusret Zorlutuna ile birlikte Pakistan-Tiirk
Dostluk Dernegi’nin kurulmasinda rol alir. 1952°de iiniversitede egitimine devam
ederken dénemin Milli Egitim Bakan1 Tevfik ileri’nin direktifiyle Tiirkiye’yi ziyarete
gelen Pakistan Milli Egitim Bakan yardimcisini Bedilizzaman Said Nursi ile tanigtirir
ve Bediiizzaman Said Nursi ile de bizzat tamisikliklar1 baslamis olur. Universiteye
devam ederken bir taraftan yayincilik diinyasiyla da ilgilenen Salih Ozcan 1956 yilinda
Tiirkiye’de Islamcilik diisiincesi iginde dnemli bir yere sahip olan islam Mecmuasi’n1
cikarmaya baslar. 2*® Derginin sahibi ve yazi isleri miidiirii olan Salih Ozcan diger
taraftan 1958 yilinda Ankara’da Hilal Yaynlari’m1 kurar. Hilal Yaymlar1 farkh
dillerden terctime agirlikli 350°ye yakin kitap nesreder ve terciime hareketinde 6nemli
bir islevi olur. ?*° Yayinevi ile ayn1 ismi paylasacak olan Hilal Dergisi de ayni1 y1l Salih
Ozcan tarafindan ¢ikarilmaya baslanir. Bu yillarda Nurcular ile de yakin iliskisini
devam ettiren Ozcan o yillarda Risale-i Nurlarin sadelestirilmesi ve Latin harfleri ile
basilmasi i¢in girisimlerde bulunur ve bu konuda Bedilizzaman’dan ilk defa izin alan
isim olur. ?*° Yine Nurcularla olan baglantilari {izerinden 1967 yilinda dénemin nemli
haftalik gazetelerinden /ttihad’i ¢ikarmaya baslayan Ozcan ayn1 zamanda gazetenin
imtiyaz sahibi olur. ! Yayicilik faaliyetleri disinda Ozcan gerek Tiirkiye’den gerek
yurt disindan 6nemli isimlerle baglantilar kurar.1959 yilinda askere gider ve bu esnada
Turgut Ozal, Kenan Evren ve Fethullah Giilen ile tamisir. 1962 yilinda Hac vazifesi

icin Suudi Arabistan’da bulundugu sirada ise Filistin Miiftiisii Hact Emin el-

248 Gengosmanoglu, “Hilal Dergisi ve Hilal Yaymlari: Yerli Bir Nesriyat Harekat: Olarak Ceviri

Faaliyetleri”.

29 (zer, Seyyid Salih Ozcan- Bediiizzaman’m Hariciye Vekili, s. 124. Hilal Yaymlar: terciime
hareketliligi acisindan 6nemli bir islev goriir. Cevrilen pek ¢ok eser ilk olarak Hilal Yayinlari tarafindan
basilir. Ayni durum 1980’lere dogru Diisiince Yayinlari i¢in de gecerlidir. Ozellikle Ali Seriati’nin ilk
eserlerini Diisiince Yayinlar1 basar. Hilal Yayinlari agisindan 1964-1971 yillar1 arasinda Hilal Yayinlart
editorliigiinii yapan Nihat Armagan da dikkat ¢ekici bir isimdir. Bu baglamda Nihat Armagan da Salih
Ozcan’la birlikte Hilal Dergisi’nin ve Hilal Yaymlari’nin politikalar1 ve misyonu konusunda ortak bir
zemine sahiptirler. Gengosmanoglu, “Hilal Dergisi ve Hilal Yaymlari: Yerli Bir Nesriyat Harekat
Olarak Ceviri Faaliyetleri”.

250 Nur Risalelerinin sadelestirilmesi ve Latin harfleri ile basilmasi meselesi Nurculuk i¢inde &nemli
kirilmalar1 ve tartigmalar1 beraberinde getirecektir. Sadelestirme karsiti olanlar ve olmayanlar seklinde
farkli gruplasmalar olacag: gibi, risalelerin Latin harfleri ile nesredilmesi ve orijinali olan Osmanlica
olarak kalmasi konusunda da birtakim gruplagmalar ve ayriliklar cemaat i¢inde kendini gdsterecektir.
251 Ahmed Ozer, Bediiizzaman’in Hariciye Vekili Seyyid Salih Ozcan, istanbul, Isik Yayinlari, 2011,
s. 33.
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Hiiseyni’nin tavassutuyla donemin Suudi Arabistan krali Faysal ile iliski kurar. Yine
aym y1l Hac’da Islam iilkelerinin 6nde gelen ¢esitli isimlerinin katildigi Genel Islam
Konferansi’nin karariyla Suudi Arabistan liderliginde RABITA teskilatt kurulur ve
Salih Ozcan geng yasinda bu birligin degismez iiyesi ve Tiirkiye temsilcisi olur. Bu
siiregte Kral Faysal’la olan dostlugunu ilerletir. Oyle ki 1966 yilinda dénemin
bagbakani Siileyman Demirel Suudi Arabistan Krali Faysal’in Tiirkiye’ye yapmasini
istedigi ziyareti organize etmesi i¢in Ozcan’1 ¢agirir ve bu ziyaretin ger¢eklemesi icin
arac1 olmasi ister. Salih Ozcan bu ziyaretin gerceklesmesi icin araci olur ve Suudi
Arabistan kral1 1966 yilinda Tiirkiye’yi ziyaret eder ve Salih Ozcan tiim ziyarete eslik
eder. Ozellikle o dénem Tiirkiye ve Suudi Arabistan arasinda siyasi, ticari ve kiiltiirel
iligkilerinin gelistirilmesinde resmi bir vazifesi olmadan 6nemli roller iistlenir. Uzun
yillar Suud Haber Ajansi’nda calisir ve bu siirecte zamaninin 6nemli bolimiinii
Riyad’da gegirir. 2 Salih Ozcan’m o donem Islam diinyasinin siyasi ve kiiltiirel
patronajligi yiiriiten ve bircok transnasyonel Islamci aktivitenin hamiligi roliinii

istlenen Suudi Arabistan ile bu 6zel ve yakin iliskileri dikkate degerdir.

Diinya Islam Birligi’nin yaninda Diinya islam Kongresi’nin de idare heyetinde
yer alan Salih Ozcan Diinya Islam Kongresi’nin tiim toplantilarina katilir ve bu
toplantilarda cesitli konugmalar gergeklestirir. Bu toplantilarda 6zellikle Tiirkiye’nin
i¢ ve dis siyasi giindemini farkli Islam iilkeleri temsilcilerine anlatma imkan1 elde
eder. 3 1960’larin ikinci yarisinda Bahreyn, Libya, Tunus, Pakistan gibi gesitli Islam
iilkelerine ziyaretler gerceklestiren Ozcan, Mevdudi, Meryem Cemile, Emin El
Hiiseyni, Fazil bin Asur, donemin Nijerya Basbakani, Gana Cumhurbaskani gibi
isimlerle de yakin dostluklar kurar. Mevdudi’nin Tiirkiye ziyaretinde ona eslik eden,
Pakistan’da Meryem Cemile’yi evinde ziyaret eden Salih Ozcan bu tiir isimlerin
kitaplarini bizzat kendilerinden temin eder ve Tiirkiye’ye geldiginde bunlari terciime

ettirir. >* 1970 yilinda hakkindaki birtakim suglamalar aleyhine sonuglanir ve hapis

22 Ag.e.,s. 55.

8 Ag.e.,s. 97-234.

24 Aciktir ki Ozcan, bu tiir sahsiyetler icin Said Nursi’ye ulasma konusunda bir baglant1 olmustur,
boylece kendisi de bu sahsiyetler géziinde muteber bir pozisyon kazanmigtir. Hilal Dergisi’nde kaleme
aldig1 Hicaz Notlarinda belirttigi iizere uluslararasi topluluklarda yer alabilmesinde Filistin Biiyiik
Miiftiisii Hact Emin el-Hiiseyni’nin destegi oldukc¢a dnemlidir. Salih Ozcan, “Hicaz Notlar1”, Hilal,
Say1 27, Mayis 1962, s. 2.
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cezasina carptirilir. Kesinlesmis hapis cezasi nedeniyle Liibnan’a kagan Salih Ozcan
bir siire burada yasar ve 1974 Genel Siyasi Af ile Tiirkiye’ye geri doner.?*® 1975
yilinda aktif siyasete giren Ozcan, 1980 darbesine kadar Milli Selamet Partisi’nde
siyaset yapar. Darbeden sonra tutuklanmaz ve ddnemin basbakani Turgut Ozal ile olan
iliskilerini kuvvetlendirir. O yillarda Tiirkiye’de Islami Finans bankalarmin agilmasi
ve Suudi Arabistan sermayesinin Tiirkiye’ye getirilmesi icin Onciilik yapar ve
Tirkiye’de 1984 yilinda Suudi Arabistan ile ortak kurulan ilk finans bankasi Faysal

Finans’mn y&netim kurulu baskan yardimecisi olur. 2%

Salih Ozcan’in Bediiizzaman Said Nursi’nin 6grencisi olmasi ve Nurculuk
hareketi i¢inden gelmesi, 1970’li ve 80’li yillarda Tiirkiye siyasetinden iist diizey
isimler ile yakin iliskileri, islam diinyasinda devlet baskanlar1 ve cesitli kanaat
onderleri diizeyindeki tamsikliklari, yeni kiiresel Islamc1 sdylemin kurucu ve tasiyici
isimleriyle olan yakin dostluklari, Tiirkiye’de Islami nesriyat alanindaki calismalar1 ve
hepsinden énemlisi Islam diinyasinda o dénem etkin olan islamc1 uyanis siirecini ve
yeni Islamci sdylemi Tiirkiye’ye tasima iste§i onun hayatim bu calismanin
kapsaminda 6nemli kilmaktadir. Islamc1 uyanisin ve yeni islamei séylemin Tiirkiye’ye
intikalinde 6nemli bir islevi olacak olan ve Salih Ozcan tarafindan ¢ikartilan Hilal

Dergisi de bu asamada dikkat ¢eken bir diger basliktir.
2.4.2.2 islam Diinyasindan Eserler ve Haberler: Hilal Dergisi

Hilal Dergisi 1960’11 yillarda Tiirkiye Islamciliginda yasanan déniisiimiin hem
kendi yaym politikas: ilizerinden hem de okuyucu kitlesindeki degisim iizerinden
okunabilecegi dikkate deger bir siireli yayindir. Dergi o dénem Islamcilarin kendilerini
tanimladigt “sagct”, “milliyet¢i”, “mukaddesat¢t”, “muhafazakar” gibi kimliklerden
arnp, “gercek Islam” ve “tevhidi uyanis” ile tanismalar siirecinde 6nemli bir isleve

sahip olacaktir. 7 Derginin tarihsel siire¢ i¢inde yayin politikasina baktigimizda da bu

255 (zer, Seyyid Salih Ozcan - Bediiizzaman’in Hariciye Vekili, s. 98.

2%6 A g.e., s. 105.

257 Mehmet Kuscu, “Hilal Dergisi”, Hakséz, Sy 30, Eyliil 1993, ss. 42-44. Mehmet Kuscu, “Hilal
Dergisi (I1)”, Haksoz, Sy 31, EKim 1993, s. 39-41.Bu baglamda 6zellikle Mehmet Kuscu’nun ifadeleri
bu kimlik sorunsalim1 anlamlandirma acisindan onemlidir: “Hilal dergisinin islevini hakkiyla
belirleyebilmek i¢in 60"l yullar Tiirkiye'sinde Miisliimanlarin giindemini ve Islam'in nasil anlasildigini
iyi kavramak gerekir. Miisliimanlarin, milliyet¢i-mukaddesat¢i-mistik bir zihniyete sahip olmalart bu
yillarda goriilen en énemli 6zelliktir. Din, biitiin tarihi mirasin sadece bir par¢asidir. Hayata yon
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doniisiim, kirtlma ve iki farkli donem hemen dikkat ¢eker. Dergi yayin politikasinda
yasanan bu farklilasma Tiirkiye’de Islamcilifin yasadigi kirilmayi, doniisiimii ve

degisimi de dergi iizerinden bize gosterir. 2°8

1958 yilinda yayin hayatina baslayan derginin baglangigtaki yayin politikasi
daha cok Islam’m modern dénemde yasanan gelismeler karsisinda goriiniirliigiinii
arttirmak ve akli esas alarak Islam’1in ¢agdas dénemde nasil yiiceltilebilecegini mesele
edinmektir. Maneviyat vurgusunun 6n plana ¢iktigi ilk donemlerde dergi c¢ikis
sayisinda yayin politikasini su satirlarla ifade eder:

"Bu asrin insanlik tarihine maddi-manevi biiyiik facialar kaydettigi muhakkaktir. Bu

belki de kuvvetli olan monoteist diisiinceye karsi, biitiin yiiksek ve ilahi diistincelere

karsi, hasa bir infial degil, fakat daha ¢ok bu sahadaki esen firtinanin bir neticesi
olarak izah edilmek miimkiin olmaktadir. Hilali muhterem Tiirk ve Miisliman
efkarina ¢ikarmayt zaruri kilan sebeplerden ancak biri budur (...) Islamiyet diinya
sathinda her giin biraz daha kuvvetle anlasilyyor. Ve yaratilistan en kiiciik bir vicdan
hissesine sahip olanlarin dikkatlerini iizerine ¢ekiyor. Akil bunun sebeplerini
aramamazitk edemiyor. Onun icindir ki susuzluktan catlayan bir dudagin teslimiyet

(...) aramasi gibi kendisini bu yolda tenvir edebilecek nesir organlari bekliyor. Hilal'i
bu ulvi gaye ile seferber ediyoruz." 2%

Dergide ilk baslarda bu misyona uygun ve islam’in anlasilmasina, bilinmesine
ve ozellikle onun ilmi, akli yonlerine dikkat ¢eken yazilar kaleme alinir. 2° Bu tutum
dergide sadece Islam’i merkeze alan yazilarda degil giincel siyasi ve toplumsal
meseleleri ele alan yazilarda da kendini gosterir. Dergi her ne kadar ilk baslarda
kendini siyasetten uzak konumlandirdigini iddia etse de bu pek miimkiin olmamistir

ve bu durum dergi sayfalarina da yansimistir. Derginin ilk donemlerinde siyasi durusu

vermekten ¢ok kitlelerin istenilen yone kanalize edilmesinde bir ara¢ konumundadir. Bu tablonun
olusmasinda hem yakin tarihin hem de uzak tarihin etkisi olmustur kuskusuz. Islam iimmetinin,
emperyalizmin fiili saldirilaryla parcalanmasindan sonra, ortaya ¢ikan/cikaridan "ulus devlet
ideolojisi" milliyet¢i kimligi olusturmustur ki bu anlayista din, kiiltiirel bir gercekliktir sadece.
Yiizylarin mirasi haline gelen statik diistince yapisi, tarihi birikimin tetkiksiz kabulii, vahyi dogrularin
yerine sahsi goriiglerin oncelenmesi ve fetis haline getirilmesi mukaddesat¢i, mistik ve gelenekgi kimligi
ortaya ¢ikarnustir. Genellikle bu kimliklerden siyrilarak bugiine gelen muvahhid Miisliimanlarin bu
yullarda yasadiklar farklilagsmay: Hilal dergisinin sahifeleri arasinda yakalamak miimkiindiir.”

28 Bulut Giirpmar, “Hilal Dergisi ve Diinya Siyasetine Bakig1” C. 2, Sy 2, 2017, ss. 17.

29 Hilal, “Cikarken”, Hilal, Say1 1, Kasim 1958, s. 1.

260 Nitekim derginin ilk dénem yazar kadrosu da derginin baglangic dénemlerinde nasil bir yayin
politikasina sahip oldugu gostermesi agisindan 6nemlidir: Hiisnli Dikecligil, Alanur Teymur, Kemal
Kuscu, Cevat Rifat Atilhan, Osman Yiiksel Serdengecti, Satia Turan, Necip Fazil Kisakiirek, Hasan
Basri Cantay, Ali Uygur, Ali Fuat Basgil, Muhammed Hamidullah, Osman Turan, Hasan Fehmi
Basoglu, Ali Nihat Tarlan, Halide Nusret Zorlutuna, Semahaddin Cem, Abdiilkadir Karahan gibi isimler
derginin ilk yazarlarindandir. Bu isimlerin ekseriyeti ilk etapta Islamci1 dairesine alinamaz.
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donemin Demokrat Parti iktidarina yakin, milliyet¢i, muhafazakar bir diinya goriisiinii
kusatir sekildedir. 2° Derginin yayin politikasindaki degisiklik 1960’larmn ilk yarisinda
dergi yonetimine Ismail Kazdal ve Nihat Armagan’in Salih Ozcan tarafindan
getirilmesiyle kendini net bicimde gosterir. 22 Dergi yeni désneminde kendine 6zel bir
misyon belirlemistir. Bu misyon &ncelikle farkli Islam cografyalarindan yeni islamc1
diistincenin mimarlarindan 6nde gelen isimlerin Tiirk¢eye ¢evrilerek onlar Tiirkiye’ye
tanitmak olmustur. Bu baglamda dergi Islam cografyasmin farkli bolgelerinden
Islamci isimleri ilk defa sayfalarinda detayli olarak tanitmis ve bu isimlerin bazi
calismalarim dergide parca parga nesretmistir. 2 Bu anlamda derginin sahibi Salih
Ozcan’m yurt dis1 seyahatleri, gittigi iilkelerde kurdugu ikili iliskiler ve hepsinden
onemlisi Rabitat'ul Alemil Islami’de ve Diinya Islam Kongresinde aktif gérevleri
derginin bu minvalde yaymn politikasi izlemesinde ©6nemli kaynak ve imkan
olusturmustur.?®* Dergi bdylece yeni yayin ¢izgisi ile beraber kiiresel Islamci
diistincenin 6nde gelen isimlerinin ve onlarin temel fikirlerinin Tiirkiye’ye tasindigi
ana mecralardan biri olmustur. Bu diisilince intikali de biiylik oranda dergide ¢ok sayida

yer alan terciimeler vasitasi ile gergeklesmistir. Oyle ki bir siire sonra dergide bu kadar

261 Kazdal, “Hilal Dergisi Islam’m Sosyal Yé&niinii Giindeme Getirdi”, s. 45; Kuscu, “Hilal Dergisi”.
262 Derginin yeni yoneticisi Ismail Kazdal yaym politikasinda gidilen degisiklige ve yeni yaym
politikasinin nasil olacagina bazi yazilarinda deginir. Ona gore dergide eskiden “tarih nostaljisi,
tasavvuf edebiyati ve hamasiyet kokan yazilar” yazilmaktadir. Kazdal’a gore yazarlar “sistemin icinde
yetismis ve sistem gozliigiiyle hayata bakmaya alismis kimselerdir.” Dergi ise: “...Islam’in giinliik
hayat hakkinda birtakim teklifleri var miydi, varsa nelerdi gibi hayati konulardan uzak bir siradan
dergiydi.” Kazdal, Serencam, s. 267-68.

263 By anlamda kiiresel Islamci diisiincenin Hilal Dergisi vesilesiyle tanitilmasi baglaminda su érnekler
dikkat c¢ekicidir. Enis B.A. Ahmet, “Biyografya: Ebu’l A’la El- Mevdadi Kimdir?”, Hilal, Sy 18,
Agustos 1961, ss. 18-19; Enis B.A. Ahmet, “Biyografya: Ebu’l A’1a El- Mevdadi Kimdir? -2-”, Hilal,
Sy 19, Eyliil 1961, ss. 19-20; Enis B.A. Ahmet, “Biyografya: Ebu’l A’1a El- Mevdadi Kimdir?-3-",
Hilal, Sy 20, Ekim 1961, ss. 19-20. Aym sayilarda Mevdudi ile mektuplasan ve onun yanina giden,
Yahudi iken Miisliman olan Meryem Cemile de okuyucuya tanitilir: Kemal Kuscu, “Amerikada
Islamiyeti Miidafaa Eden Geng Bir Muharrir”, Hilal, Say1 18, Agustos 1961, s. 11-12. Hasan El Benna
ve Seyyid Kutub da tanitilan isimler arasindadir: Muhibbizade, “Hasan El Benna Kimdir?”, Hilal, Sy
53, Temmuz 1965, ss. 20.; Ismail Kazdal, “Hakiki Miisliiman: Profesor Seyyit Kutub”, Hilal, Sy 49,
ubat 1965, ss. 7,32; Muhibbizade, “Seyyid Kutub Kimdir?”, Hilal, Say1 54, Agustos 1965, ss. 20. Yine
derginin 31. Sayisinda Filistin Biiyiik miiftiisi Emin el Hiiseyni okuyucuya tamitilacaktir: Hilal, “H.
Emin-el Hiiseyni”, Hilal, Say1 31, Eyliil 1962, s. 10. Dénemin Suudi Arabistan krali Faysal dergide ¢ok
kere olumlu ve tanitic1 yazilarla yer alacaktir. 61. Sayida Kral Faysal “Beklenen Misafir” olarak takdim
edilecek ve hayat1 hakkinda bilgiler verilecektir: Ali Haydar Oztiirk, “Beklenen Misafir”, Hilal, Say
61, Agustos 1966, s. 8-9. 63. sayida ise Misir Miisliiman Kardesler Hareketi’nin 6nde gelen isimlerinden
ve ¢ok sayida kitab1 Tirkge’ye cevrilen Abdulkadir Udeh okuyucuya tamtilacaktir: Muhibbizade,
“Abdiilkadir Udeh Kimdir?”, Hilal, Say1 63, Ekim 1966, ss. 12-13. Dergide bu ve buna benzer isimlerle
ilgili tanitic1 ve onlarin farkli yonlerini ele alan baska yazilar da yer almistir.

24 Gengosmanoglu, “Hilal Dergisi ve Hilal Yaymlari: Yerli Bir Nesriyat Harekati Olarak Ceviri
Faaliyetleri”; Giirpinar, “Hilal Dergisi ve Diinya Siyasetine Bakis1”.
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cok sayida terciime yazinin yer almasi okuyucular tarafindan elestirilecektir. Dergi bu
elestirilere kars1 “Mecmuamizda terciimeler biiyiik bir yekiin tutuyorsa da bu
terciimelerin  her biri Islam aleminin en biiyiik alimleri ve miicahitlerinin
kalemlerinden ¢ikiyor olmasi hasebiyle ¢ok tesirli oluyor ve hatta yerli miielliflerin
dogmasina da yardimci oluyor. Hilal, bir bakima Tiirkiye nin Islam alemine acilan
penceresidir.” seklinde cevap verme geregi hissedecektir. 2® Bu ciimleler terciimelere
yiiklenen anlami gostermesi acgisindan da onemlidir. Dergi bunlarla da smirh
kalmamakta, Ismail Kazdal’in belirttigine gore yurt disinda terciime edilecek yazi
bulmak icin islam diinyasmnin farkli bolgelerine isimler de géndermektedir.?®® Yeni
donemde derginin yazi isleri miidiirliigiinii yiiriiten Ismail Kazdal terciimelerin bu
O6nemli misyonunu su sekilde agiklamistir:
"Tiirkiye disindaki Miisliimanlarin neler diisiindiigiinii ve neler yapmak istedigini
sizlere nakletmeye calistik. Kanaatimizce bu isi bizden baska kimse yapmadi. Ve yine
kanaatimizce Tiirkiye icin yapimasi: miibrem olan hareket de buydu... Ciinkii, Anadolu
Miisliimanlarinin fikirleri, icinden ¢ikilmayacak kadar karisik bir hale gelmisti. Evet
bu durumda icap edeni yaptik!... Bu karisikliktan kurtulmanin yolu ancak devrimizin

bize gizli kalmis olan otoritelerini konusturduk. Hamdolsun, bize gelen mektuplardan
da muvaffak oldugumuzu anlamis durumdayiz" >’

Dergi transnasyonel irtibatlar gelistirme misyonunu iki farkli mecra daha
tizerinden islevsellestirmeye ¢alismistir. Bunlardan birincisi, dergi hitap ettigi
okuyucu kitlesini sadece Ttirkiye ile sinirlamamus, farkli tilkelerdeki Tiirk okuyuculara
da abonelik sistemi {izerinden ulagmaya ¢aligmistir. Derginin tirajinin o donem 10 bin
civarinda oldugu tahmin edilmektedir. Donemin imkanlart g6z Oniinde
bulunduruldugunda hayli yiiksek sayilabilecek bu rakamin yarisini ise dergi aboneleri
olusturmaktadir. ?®® Bu abone sayisinin onda birini de yurtdis1 aboneleri olusturmus,
boylece dergi Islam diinyasinin farkl1 bolgelerine de ulastirilmistir. 2%° ikinci husus ise
derginin hemen hemen tiim sayilarinda yer alan Islam Diinyasindan Haberler bashikh

bir béliimiin dergide kendine yer bulmasidir. 2° Derginin bu kismin1 biiyiik oranda

265 Hilal, “Muhterem Okuyucu”, Hilal, Say1 83, Temmuz 1968, s. 1.

266 Saryhan, “Islam’1 Terciime Kitaplarla Kavradik”, s. 24.

267 Hilal, “Hilal’den Mektup”, Hilal, Say1 73, Agustos 1967, s. 1.

268 Nihat Armagan, “Miisliimanca Diisiinen ve Hareket Eden Bir Neslin Yetismesi i¢cin Uygun Biriklim
Olusturmak Amacindaydik”, Haksoz, Sy 31, Ekim 1993, s. 43.

269 Kazdal, Serencam, s. 281.

210 “[slam Diinyasindan Haberler” veya buna benzer basliklara sahip boliimler o dénem Islamci
dergilerin birgogunda yavas yavas yer almaya baslayacaktir. Bu béliimlerde Islam diinyasinin farkli
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Salih Ozcan hazirlamis ve Islam diinyasinin farkli bolgelerine yaptigi seyahatleri ve
gbzlemleri bu boliimde aktarmistir. Bu boliimiin muhtevasi sadece bununla da sinirh
kalmamis, Islam diinyasindan giincel haberler, izlenimler ve biyografiler de
okuyucular ile paylasilmistir. 2! Dergi bu yénleriyle aslinda yeni Islamei diisiincenin
transnasyonel iligkiler agini, pratikte isleyis metodunu ve yonelimlerini gostermesi

acisindan dikkat ¢ceken bir 6zellige sahiptir.

25 TERCUMELERIN MAHIYETi: NE NIYETLERLE CEVRILDI VE
NASIL CEVRILDI?

Tiirkiye’de yeni Islamci séylemin olusumunda énemli islevi olacak bu ceviri
hareketinde gevirilerin belirli iist amaglarla yapildigina 6nceki boélimlerde dikkat
cekilmigti. Bu amaglar ¢evirileri doguran zeminde talep edilen ihtiyag¢ ve giindemlerle
de yakindan alakalidir. Olusturulmak istenen giindem, vurgulanmak istenen basliklar,
tanitilmast ve propaganda edilmesi istenen diisiince diinyas1 gibi yonelimler, hangi
eserlerin ne niyetlerle ve nasil cevrilecegini de belirleyen hususlar olacaktir. 2’2 Bu

donem cevrilen metinler zaman zaman miitercimin, ¢alismay1 yayina hazirlayan ve

bélgelerinden siyasi, kiiltiirel, toplumsal hadiseler aktarilacak, bunun disinda daha da &nemlisi Islam
diinyasinin farkl iilkeler, halklar1, partileri, cemaatleri ve 6ncii isimleri bu boliimlerde Tiirk okuyucuya
tamtilacaktir. Bu durum aslinda transnasyonel Islam’in yayinlar {izerinden nasil islevsellestirildigini
gostermesi agisindan da dikkat ¢ekici ve dnemlidir.

2 Gengosmanoglu, “Hilal Dergisi ve Hilal Yayinlari: Yerli Bir Nesriyat Harekati Olarak Ceviri
Faaliyetleri”, s. 304. Burada aktarilan bazi 6rnekler olarak sunlar1 vermek miimkiindiir: Hilal, “II. Sultan
Abdiilhamid Han Adina Hutbe Okunan Ulke: Kenya- Islam Birligi Lideri Seyh Ali Seneda ile
Réportaj”, Hilal, Sy 35, Ocak 1963, ss. 9; Ismail Kazdal, “Afgan Elgisiyle Bir Gériisme”, Hilal, Sy 57,
Nisan 1966, ss. 12; Ali Haydar Oztiirk, “Gulam Muhammed Cavdari le Bir Miilakat”, Hilal, Sy 59,
Temmuz 1966, ss. 2; Ali Haydar Oztiirk, “Diinya Islam Birligi Genel Sekreteri M. Surur el- Sabban ile
Bir Miilakat”, Hilal, Sy 63, EKim 1966, ss. 2-3; Mahmut Alagdz, “Miisliiman Kardesler Cemiyeti Urdiin
Subesi Reisi Prof. Muhammed Abdurrahman Halife Ile Miilakat”, Hilal, Sy 176, t.y., ss. 38-39; Mahmut
Alagoz, “Islam Aleminin Dirilisi Abdullah Ibni El Ensari ile Bir Miilakat”, Hilal, Sy 177, Ekim 1977,
ss. 41-42; Mahmut Alagdz, “Diinya islam Talebe Federasyonu Yoneticisi Kimya Miihendisi saymn
Mustafa Tahhan Beyle Miilakat”, Hilal, Sy 176, Eyliil 1977, ss. 11-12.

212 Cevirilerin bir sekilde secilerek belirlenmesi énemli bir husustur. Mesela Seyyid Kutub’un daha
erken donemde kalame aldig1 ve edebiyat alaninda onu kendi ¢evresinde meshur eden edebi eserleri
Tiirkge’ye halen g¢evrilmemistir. Kutub’un otobiyografisinin bir kismini kaleme aldigi Kéyden Bir
Cocuk kitabi ise Tiirkge’ye ilk olarak 2013 yilinda gevrilmistir. Seyyid Kutub, Kéyden Bir Cocuk, cev.
Umit Dericioglu, Istanbul, Inkilab Yaylari, 2013. Ayni sekilde Hasan el-Benna’dan gevirileri de
Tiirkce’ye o kadar yogun bir sekilde gelmemistir. Bu konuda Ismail Kara’nin da dikkat ¢ektigi bir
hususu aktarmakta fayda vardir: “Goriilecegi tizere Hilal Yaywnlar listesinde Miisliiman Kardesler’in
kurucusu Hasan el-Benna dan herhangi bir kitap terciimesi yoktur. Bunun muhtemel sebebi yayinlanan
metinlere gére Benna'min eserlerinin donemin istedigi yahut olusturulmak istenen heyecandan,
tenkitten, radikal ¢ikislardan, yeni din yorumlarindan yoksun, adeta bir vaaz ve irsad metni
mesabesinde kalmis, dyle kabul edilmis olmasidir.” Kara, Cumhuriyet Tiirkiyesi’nde Bir Mesele
Olarak islam 2, s. 525.
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basan nasirin veya li¢iincii bir kisinin esere yazdigi giris/takdim yazilari ile anlam
kazanmakta ve yon bulmaktadir. Bu girisimler kimi zaman metnin asil amacini daha
belirgin kilma, vurgusunu ve tonunu keskinlestirme; Kimi zaman ise metnin asil
konusunu, amacini flulagtirarak belirginsizlestirme ve saptirma seklinde kendini
gostermektedir. Boylece okuyucu elindeki c¢eviri esere daha baslamadan
sartlandirilmakta ve belki de ilk defa okudugu, tanistigt bu kisi/esere zihnen
yonlendirilmis ve sartlandirilmis olarak baslamaktadir. Bu konuda kendisini ¢evrilen
kitaplara takdim yazma gérevlisi olarak géren Ismail Kazdal’in soyledikleri takdim
yazilarinin islevini ve dnemini gostermesi agisindan dikkate degerdir:
“...bir isim daha vard: dergi ¢ikartmamn disinda. Bu ek gorevim, Hilal Yayinlarinin
ctkardigi kitaplarin hepsine de birer takdim yazisi yazmakti. Hatta bazen bu takdim
Yyazist kitabin kendi hacminden de biiyiik yer ve sayfa kaplardi. Mesela rahmetli Seyyid
Kutub'un “Istikbal Islam’wmdir” adl kitabina ashindan fazla takdim yazmisimdir.
Yalniz Hilal’in nesrettigi kitaplara mi yaziyordum takdim yazilarini. Elbette hayir.
Artik Mevdudi’'nin, Seyyit Kutub’un, Muhammed Kutub’un, Emine Kutub'un, hasili
biitiin ¢cagdas Pakistanli ve Arap Miisliiman yazarlarin uzmani olup ¢ikmigstim. Onlart
en iyi tamyanlardan biriydim ve onlardan kitaplar tecriibe edip nesreden biitiin
yaywmnevleri benden takdim yazisi istemekteydi. Ben de var giiciimle, Tiirkiye'de
taminmayan bir Islami anlayisi temsil eden bahsi gegen yazarlari tanitma gayreti
icindeydim. Bu konuda o kadar geligmistim ki, bir tiyatro oyununu (Necip Fazil’in
Abdulhamit Hani'ni) sahneye koyma baglantisini yapma goreviyle ¢iktigim Anadolu
gezisinde, tamstigim her Miisliiman’in en ¢ok sordugu soru, “Hilal Yayinlarinin
nesrettigi kitaplara takdim yazisimi yazan kim?” seklindeydi. ““Niye soruyorsunuz kim
oldugunu. Kim olursa olsun, netice degigir mi?” seklindeki soruma verilen cevaplar
birbirinin benzeri olarak suydu. “Biz bu takdimleri okuyunca biiyiik bir heyecana

kapiliyor ve kitaba o heyecanla daliyoruz. Ama kitabin kendi muhtevasinda
takdimdeki heyecant bulamiyoruz. Ogrenmek isteyisimizin sebebi bu.” *"

Terciime edilen eserlere yiiklenen bu anlam bir siireden sonra ¢evrilen metnin
bizatihi kendisini, yani ¢evrilmis olmasini, metnin kendi iceriginden daha onemli
kilmaktadir. Metin bir yoniiyle bir arayisin cevabi, tepki duyulan bir seye kars
gelistirilen kars1 sOylem olarak 6n plana ¢ikmakta ve 6zel bir anlam ifade etmektedir.
O dénem terciime edilen eserlerde Islam’in her seye cevabi olan, siimullii ve mevcut
diinya sistemine kars1 tek alternatif bir din olduguna dair yogun vurgu, bu kitaplarin
takdim yazilarina da yansiyacak ve sik sik vurgulanacaktir. Bu asamada baz1 6rnek

takdim yazilari ile bu durumu aktarmanin énemli oldugunu diisiinmekteyim. Seyyid

278 Kazdal, Serencam, s. 276-77.
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Kutub’un Beseri Sulh ve Islam adli kitabin1 terciime eden Ali Arslan aym1 zamanda
kitap icin kaleme aldig1 takdim yazisinda bu vurgulara su sekilde dikkat ¢cekmektedir:
“Biitiin diinyayt bir harp tehlikesinin tehdit ettigi su siralarda beseri sulhu
gergeklestivebilecek bir diinya goriisiine ne kadar muhtaciz (...) Biitiin diinyaya hakim
olmus olan Bati Medeniyet, en ileri temsilcileriyle birlikte iflas etmek iizeredir. Bat
medeniyeti diinyaya sulh ve siikiin getirememis, bilakis biiyiik balik kiiciik balig1 yutar
inancina simsiki baglanarak biitiin insanligi batimin kolesi yapmaya ¢alismistir. (...)
Biiyiik sehid Seyyid Kutub’un ¢ok atesli bir haleti ruhiyeyle kaleme aldigr bu eser,
diinya siilhunu tekeffiil eden yegdne nizamin Islam oldugunu ispat ediyor. Islam’dan

baska hi¢chir nizamin beseri sulhu gergeklestiremeyecegini giiclii deliller getirerek
ispat ediyor.” *'

Benzer vurgulari o donem ¢ok sayida eseri Tiirkgeye ¢evrilen Mevdudi’nin
Islam’da Siyaset Nizami adli eserinin terciimesinin girisinde de goriiriiz. Kitabin
miitercimi  Ali Zengin kaleme aldigi 6nséz yazisinda okuyucuyu donemin
tercimelerinin genel vurgularmma ve yoOnelimlerine uygun diisecek sekilde soyle
bilgilendirir:

“Modern insamin hi¢cbir kaliba sokamadig Islam, temel prensipleriyle bu kitapta.

Islam’1 Bati demokrasisine, Komiinizme, Diklatérliig_e ve bilmem daha hangi cahili

nizama benzetenlere cevap yine bu eserde. Bu eser Islam’t bir hokkabaz ¢antasina

benzetenlerin hokkabazliklarint tarumar etmektedir. Yine bu eser, nazarimizi her

seyden once esas kaziyelere cekmekte, agacin kokiinden fiskirdigi gibi Islam in da bu
kaziyelerden fiskirdigini ifade etmektedir.” *"™

Bunlar gibi pek cok farkli 6rnegi bulunabilecek bu takdim yazilart bize
miitercimlerin diisiince diinyasim1 ve ayni zamanda terclimelerin ne amaclarla
yapildigin1 da gostermektedir. Diger taraftan bu takdim yazilar1 bu yeni fikirlerin ve
isimlerin Tiirk okuyucusu ile nasil tanigtirildigini ve bulusturuldugunu gostermesi
acisindan da dikkat c¢ekicidir. Bu durum gostermektedir ki terclimeleri nesredenler,
basanlar, miitercimler ve diger aracilar bu siiregte normal prosediirel birer araci
konumunda degillerdir. Bilakis okuyucunun dikkatini belirli bir yere odaklama, onu
yonlendirme ve olusmasi talep edilen giindemin meydana ¢ikmasindaki engellerin
oniine gecme de arzulanmaktadir. Seyyid Kutub’un meshur eseri Yoldaki Isaretler

kitabin1 Tiirkgeye ilk defa ceviren Hilal Yaymlan kitapta kaleme alinan 6nsodzde

214 Seyyid Kutub, Beseri Sulh ve islam, cev. Ali Arslan, Istanbul, Salah Bilici, t.y., s. 5-6. Vurgular
bana aitir. Bir diger dnemli husus ise miitercim kitab1 terciime ederken motamot terciime etmedigini
bildirmektedir.

215 Epul A’la Mevdudi, islam’da Siyaset Nizamu, ¢ev. Ali Zengin, Istanbul, Hilal Yayimnlari, t.y., s. 7.
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okuyucuya: “Seyyid Kutub’un kanimin devrimizin firavun mukallitlerini bogmasini
istiyorsan, bu eseri iyi oku, anla ve hayatina tatbik etmeye ¢alis! Calis ki, bu biiyiik
insan bosuna olmiis olmasin!” seklinde seslenmekte ve okuyucuya belirli sorumluklar

yiiklemektedir. 27

Seyyid Kutub’un kardesi ve eserleri ile yeni Islamcilik diisiincesinin etkili
isimlerinden Muhammed Kutub’un 6nemli bir eseri olan Tekamiil mii Soysuzlagma mi
kitabim1 Tiirkceye terciime eden ve kendi imkanlari ile bastiran Salih Ucan da benzer
kaygi ve amaglarla okuyucuya seslenmekte ve onlar1 yonlendirmektedir:

“Sayin okuyucu!... Cehresinin en kalin ¢izgilerini ¢izmeye c¢alisarak tanmitmak

istedigimiz bu yalanct medeniyeti, propagandaci agizlarin otesindeki ger¢ek kiligy ile

gormeye ve kargisindaki tutumunu dogruya dayanan bilgilerine gore ayarlamaya
mecbursun! Iste kim oldugunu iyi bildigin Muhammed Kutub, sana bu yolda stk
tutacak, yardimci olacaktir. Asil ihtisas bransi sosyoloji ve psikoloji olan bu

Miisliiman yazarin satirlart arasinda gezinirken Bati’'min fabrika ¢arklart arasinda

eriyerek tozu havaya karisan zavalli insanoglunu, Allah’a kul olmanin seref kiirsiisiine
ctkarilmis olarak yeni bastan bulacaksin.”*"

Terclime edilen eserlerin bu sekilde net, keskin ve yonlendirici bicimlerle
takdim edilmesi bu eserleri kaleme alan ve o dénem kiiresel Islamciligin 6nde gelen
isimlerinin tanitilmasi ve sunulmasinda da kendini gostermektedir. Bu isimler terciime
edilen eserlerde abartili ifadelerle ve kimi zaman sahip olmadiklari vasiflarla Tiirk
okuyucuya tanitilacak ve bdylece okuyucu tarafinda psikolojik bir etki de
olusturulmaya ¢alisilacaktir. Bu baglamda en dikkat ¢ekici isimlerin baginda Seyyid
Kutub gelmektedir. Kutub Tirk¢eye ¢evrilmeye baslandigindan itibaren okuyucuya
genellikle sosyoloji profesorii olarak tanitilmis ve yakin zamanlara kadar bu vurgu
Kutub’dan yapilan ¢evirilerin 6nemli bir kesiminde tekrarlanmistir. Seyyid Kutub, Ali
Seriati, Hasan el-Benna, Abdulkadir Udeh gibi isimler gevrilirken bu isimlerle ilgili
vurgulanan 6nemli bir husus da onlarin miicadele i¢inde gegen hayatlar1 ve dmiirlerini
“sehitlikle” sonlandirmalar1 olacaktir. Yine ¢evrilen isimleri “miicahit”, “yasayan en
onemli diigiiniirlerden”, “cagin en biiyiik alimlerinden”, gibi vasiflarla tanitan ve

onlarin hayatlarin1 gerceklik kisimlari yaninda, parlatilmis ve fazlaca vurgulanmis

yiiceltici kisimlartyla da ele alan kisa biyografi takdim yazilar1 da cevrilen kitaplarin

276 Seyyid Kutub, Beklenen Lider i¢in Yoldaki isaretler, istanbul, Hilal Yayinlari, 1966, s. 5-7.
217 Muhammed Kutub, Tekamiil mii Soysuzlasma mu, ¢ev. Salih Ugan, Istanbul, 1971, s. 7-8.
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baslarinda sik sik karsimiza ¢ikacaktir. Bdylece bu isimlerle ilk defa tanisacak cogu
Tiirk okuyucuda bu isimlere kars1 6zel bir ilgi, alaka ve hayranligin olusmasinin da

yolu agilmis olacaktir. 278

Takdim yazilarinda ¢evrilen eserlerin olusturulmak istenen atmosfere uygun
sekilde takdim edilmesi ve ¢evrilen isimlerin belirli vurgularla tanitilmasi disinda bu
yazilarda dikkat c¢eken bir diger husus da okuyucu ve eser/miiellif arasinda
dogabilecek soru isaretlerinin ve catisma alanlarinin izalesine yonelik yazilarin da
kaleme alinmis olmasidir. Bu yazilar ¢evrildigi donemde, degisik cografyalardan ve
kiiltiirel arka planlardan olan ayrica Islami diisiince tecriibeleri itibariyla farklilasan ve
ilk defa tanigilacak isimlerle ilgili olusabilecek bazi menfi yanlis anlagilmalarin 6niine
geemek ve halihazirda bdyle bir kanaat olusmus ise bunlarin izalesine yonelik birtakim
cabalar olarak okumak da miimkiindiir. Bu tiir takdimler 6zellikle Sii diinyasindan
isimlerin ¢evrilen eserlerinin baslarinda sik sik karsimiza ¢ikacak ve okuyucuya bazi
on bilgilendirmeler yapilacaktir. Ali Seriati Sii diinyasindan olmasindan dolay1 bu
anlamda 6n plana ¢ikmis bir isimdir. Ali Seriati ile ilgili ortaya atilan tenkitleri
cevirdigi kitabin 6nséziinde degerlendiren miitercim Selim Naci Karaarslan elestirilere
su sekilde cevap vermistir:

“Olumlu ya da olumsuz bir¢ok tartismanin, elestirinin konusunu olusturuyor.

Seriati’nin eserleriyle konusmalariyla ve diisiinceleriyle, farkli bakis agilart altinda,

giindemlerde canli ve onemli bir yeri oldugu da bir baska gergek. Inamiyoruz ki,

hatalart ve bize belki ¢ok yanlhs goriinen degerlendirmeleriyle birlikte, onun da
nihayetinde bir ‘insan’ oldugunu, yasadigi ve yetistigi cevreyi, kiiltiirel ortami ve
ozellikle de sahip oldugu tarihsel malzemeyi g6z oniinde tutarak, diigiincelerinden
yararlanmak miimkiindiir. (...) Kuskusuz ifade etmek istedigimiz, yalmizca ‘faydaci’
olan bir yaklasim degil, her konuda oldugu gibi, Seriati’yi de okurken, ol¢iilii ve

dengeli olmamn gerekliligidir. Yoksa amacimiz, O 'nu ‘iyisinden yararlanip, kotiisii
atilacak bir ara¢ konumuna indirgemek degil ” %"

278 By durum &nemlidir. Tiirkiye toplumunda Arap diisiiniirlerin, alimlerin vs. bir adim 6nde gériilmesi,
saygi duyulmasi ve ulemanin gergek sahipleri gibi goriilmesi biraz bu durumlarla alakalidir. Bu durum
dogal olarak ayn1 zamanda Tiirk olan, Tiirk¢e konusan ve Tiirkiye’de yetisen muadil ilim adamlariin,
diisiiniirlerin vs. bir miktar geri plana atilmasinin da hazirlayicisi olacaktir.

219 Ali Seriati, iki Sure iki Yorum, ¢ev. Selim Naci Karaarslan, Ankara, Endise Yayinlari, 1990, s. 7-
8.Iran’dan cevrilen isimler konusunda bu 6n vurgular giiniimiize kadar devam edecektir. 2007 y1linda
Fecr Yaymnlan tarafindan Ali Seriati’nin tiim kiilliyat1 bir araya getirilecek ve yayinevi her kitabin
onsoziinde paylastigi takdim yazisinda: “Ali Seriati’nin de her insan gibi hata edebilecegini,
hatalarimin ve sevaplarmmin sadece kendisini baglayacagini okuyucularimizin takdir edecegine
inaniyoruz. Fecr Yaymevi olarak él¢iimiiziin yiice Kur’an-1 Kerim ve onun numune-i timsali olan Hz.
Peygamber (as) olduguna inaniyor, Seriati de dahil biitiin insanlarin bu dlgiiler icinde
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2.6 SONUC

Bu boliimde 6ncelikle vurgulanmasi gereken husus terciime meselesinin kendi
basina teknik bir konu olmaktan 6te bir diisiince mobilizasyonu ve aktarimi olarak 6n
plana ¢ikmasidir. Boylece terciimeleri bu dénemde Islam diinyasinin kendi arasinda
gelistirmis oldugu yeni etkilesim ve iletisim araglarinin 6nemli bir yonii olarak
konumlandirmak miimkiindiir. Genel zemin bu sekilde kurgulandiktan sonra Tiirkiye
sartlarinda tercime hareketliliginin onu doguran ve talep eden ihtiyaglar ¢ergevesinde
ele almmas: ihtiyaci hasil olmaktadir. Bu asamada kiiresel Islamci diisiincenin
gecirmis oldugu evreler ve kiiresel siyasi sistemin i¢inde bulundugu durumlar disinda
Tiirkiye’nin bu yillarda kendi i¢ siyasi ve diisiinsel seriivenine de odaklanilarak bu
siire¢ daha anlasilir olmaktadir. Bu siirecte Tiirkiye’de dini hayatin siyaset ve toplumda
kendini daha fazla gostermeye baglamasi ve bir giindem olarak 6n plana ¢ikmasina
dikkat ¢ekmektedir. Bu durumun altta toplumsal ve kiiltiirel taleplerle Ortiismesi
terciimelere duyulan ihtiyaci da belli yonleriyle de ortaya ¢ikarmaktadir. Calismanin
bu kisminda hangi eserlerin, kimler tarafindan ve nasil terciime edildigi sorunsali
cevrilen eserler, miitercimler ve yayimnevlerini merkeze alarak incelenmis ve
aktarilmistir. Boylece ¢evrilen kiilliyatin ana giindemleri ve ele aldigi meseleler ortaya
ctkmis ve bu donemde kiiresel Islamci sdylem iiretildigi eserler {izerinden
kiimelendirilmistir. Bu tasnifleme ve gruplama dénemin Islamci diisiincesinin
yonelimlerini ve ilgilerini gostermesi agisindan da dikkat g¢ekicidir. Diger taraftan
kiiresel Islamc1 sdylemin failleri ve iiretildigi havzalar da belli gerceveler {izerinden
daha anlasilir olmaktadir. Arap Diinyasmin, iran Havzasimin ve Hint alt kitasinin asag
yukar1 benzer donemlerde kiiresel Islamcilik diisiincesinin ortaya ¢ikis1 ve olusumunda
diistinsel anlamdaki etki ve katkilar1 bdylece daha anlamli bir sekilde ortaya
cikmaktadir. Cok yonlii gelisen ve ilerleyen bu siirece Tiirkiye’nin nasil

eklemlendiginin de gosterildigi bu boliim calismanin bundan sonraki bdliimlerine

degerlendirilmesi gerektigini diisiiniiyoruz. Onun her goriigiinii onaylamadigimiz halde eserlerini
yayinlyor, ama katilmadigimiz goriiglerine de miidahale etmeyi uygun gérmiiyoruz. Ciinkii boyle bir
miidahalenin diisiincelerin dogru anlasiimasina engel olacagi, bunun da hem yazar hem okur agisindan
bir hak ihlali olacagi kanaatindeyiz. Buna ragmen kimileri tasvip etmedikleri diisiincelerinden dolayt
bilingsiz okuyucularin olumsuz etkilenecegi gerekgesiyle vebal alacagumizi diisiinebilirler. Fakat biz,
genelde Miisliiman olmanin, é6zelde Seriati okuru olmanin, okudugu her seyi kabullenen degil, elestiren
bir seviye gerektirdigini diisiiniiyoruz” agiklamasini koymak zorunda kalacaktir. Ali Seriati, Asina
Yiizlerle Ailesine ve Dostlarina Mektuplar, ¢ev. Davut Duman, Ankara, Fecr Yayinevi, 2007, s. 8.
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onemli bir zemin de olusturmaktadir. Buradan hareketle Tiirkiye’nin de bu
etkilesimlerin bir pargasi oldugu sonucuna varmak miimkiindiir. Bundan sonraki
boliimlerde temel olarak Tiirkiye’de bu etkilerle olusmus olan yeni islamc1 sdylemin
bazi 6nemli giindem bagliklar1 iki farkli boliim halinde incelenecektir. Boylece
terciimeler eliyle Tiirkiye’ye intikal eden kiiresel islamci diisiincenin burada onu
alimlayanlar tarafindan nasil benzer sekilde ve arglimanlarla ele alindig1 ve tartisildig
gosterilmis olacaktir. Calismanin bir sonraki boliimiinde ilk olarak kiiresel Islamci
sdylemin ve bir yansimasi olarak Tiirkiye’deki yeni Islamcilarin din ve ideoloji
meselelerine yiikledikleri anlam diinyalari, bunlar1 yorumlamalar1 ve sadece diisiinsel
olarak degil siyasi yonelimlerinde de bunlar1 nasil islevsellestirildigi gosterilmeye

caligilacaktir.
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UCUNCU BOLUM
ISLAMCI SOYLEM VE iDEOLOJIi: YENI iISLAMCILARIN
iISLAM YORUMU

Cagdas donemde Islamcilik diisiincesi incelenir ve degerlendirilirken onun
siyasi, ekonomik, toplumsal meselelere ilgisi genellikle daha 6n planda olmustur. Bu
da beraberinde Islamcilik fikrinin agirlikli olarak bu konular1 ele aldigna dair bir
kanaati olusturmustur. Halbuki Islamcilik diisiincesi basindan beri ele aldig1 bir¢ok
meseleyi din — dolayisiyla Islam- ekseninde tartistig1 icin Islam’in bir din olarak ele
alinmas1, yorumlanmasi, onun anlamlandirilmasi Islamcilik diisiincesi iginde her
zaman canli ve temel bir giindemi teskil edecektir. Nitekim Islamcilik tartigmalari
icinde daha 6n planda duran toplumsal, siyasi, iktisadi vb. vurgular da yine dini bir
mesele olarak Islam perspektifinden ele alinip degerlendirilecek ve yorumlanacaktir.
Bu baglamda dénemin Islamcilarmin Islam’1 anlama ve yorumlama bigimleri hem
tartismalarin kendi akisini gostermesi hem de diger meselelere dogru akan kanallar
ve bu kanallardan beslenerek gelisen tartigmalari ve etkilesimleri gostermesi a¢isindan

Oonem arz etmektedir.

Calismanin bu bsliimiinde modern dénemde Islamcilarin gerek kiiresel dlgekte
gerek Tiirkiye’de Islam’1 yorumlama ve tartisma bi¢imlerini ele alacagim. Elbette din
meselesi bagli bagina genis ve kapsamli bir mevzudur. Burada ise bu meseleye iliskin
temel birkag husus 6n plana ¢ikarilacaktir. {lk olarak islamcilar tarafindan Islam’in bir
din olarak ¢agdas donemde nasil ele alindigy, tartisildig1 ve konumlandirildig ortaya
konulacaktir. Dolayisiyla dinin gelenek ve modern donemde algilanis bigimleri ile
Islam’in otantikliginin sorgulanmas1 ve ideolojiler ¢aginda dinin bir ideoloji olarak
nasil anlamlandirildigi konusu ele alacagim bazi bagliklardandir. Diger taraftan
Islam’mn ideolojik bir karakterde ele almip tartisilmasi, onun alternatifligine ve
yaganeligine yapilan vurgu bu dénemde bazi diisiinsel ve siyasi tartigmalara yaklasim
tizerinden test edilmis olacaktir. Kapitalizm/komiinizm, sag/sol, siinnilik/siilik gibi
ayrigmalarda Islam’in nasil iigiincii yolcu ve alternatif bir din/ideoloji olarak ortaya
konuldugu gosterilecektir. Tiim bu tartigmalar1 kapsayan ve tartigmalarda kendini
gosteren Islam’in otantisitesini bulma cabasinin gercek Islam ve gercek Miisliiman

tartigmalar1 ile nasil yiiriitildiigli de bu kisimda incelenecektir. Bunu yaparken
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oncelikle Mevdudi, Seyyid Kutub ve Ali Seriati gibi fikirleriyle Tirkiye’deki
Islamcilari etkilemis baz1 isimlerin bu meselelerle ilgili yaklasimlari temel noktalariyla
aktarilacak, sonrasinda ise Tiirkiye’deki Islamcilarin ayni meseleleri bu isimlerle

paralel ve onlarla birlikte nasil ele aldig1 aktarilacaktir.

31 ISLAM VE IDEOLOJi; BIiR IDEOLOJi OLARAK iSLAM’I
TARTISMAK

Islamcilik diisiincesi i¢inde ¢alismalarinda Islam’t merkeze alan ve modern
donemde Miisliimanlarin din meselesini ve Islam’1 nasil anlamalari gerektigi
konusunda c¢okca kafa yoran isimlerin basinda Mevdudi gelmektedir. Mevdudi’ye
gore Islam soyut fikirlerden ve felsefi jargonlardan uzak; anlasilir, sade ve saf bir
inanctir. 280 [slam’1 bir inang olarak saf ve basit bir din seklinde yorumlamasina ragmen
Mevdudi islam’1 biitiinciil bir hayat felsefesi olarak gdrmektedir. Buna gére Islam
hayatin tiim alanlarinda s6z sahibi olan ve onu siyasi, iktisadi ve sosyal yonleriyle
yonlendiren ve hilkkmeden bir yapiya sahiptir. ?®? Dinin biitiinciil bir yapis1 oldugu
yoniindeki vurgu, Mevdudi’nin ¢alismalarinda siklikla karsilagilacak bir vurgudur.
Ona gore, din ve yasamin diger yonleri arasinda herhangi bir ayrim yoktur. Dinin soz
sahibi olmadig1 ve hakkinda bir sey sdylemedigi insan yasamina dair herhangi bir alan
da s6z konusu degildir. 282 Bu Islam yorumu biraz da o dénemin hakim Batili ideoloji
ve fikirlerle miicadele etmek igin Islam’m ¢ok yonlii ve pratik yoniine vurgu yapma
ihtiyacindan kaynaklanmaktadir. Bu yoniiyle Mevdudi’nin eserlerinde islam ve ona
yiiklenen anlamlar esas itibartyla modern Bati diislincesine karst bir tepkiden
kaynaklanmaktadir. 28 Bu durum Bat: diisiincesinden etkilenme seklinde degil, bilakis
Batiya onun arglimanlariyla cevap verme seklinde kendini gosterecektir. Mevdudi
Islam’m ve dolayisiyla Miisliiman olmanim anlami1 ve 6nemini sik sik vurgulamis ve
cagdas donemde Islam’a ve Miisliimanlara yeni bir kimlik kazandirmak istemistir.

Ozellikle yasadig1 cografya gdz oniinde bulunduruldugunda, ona gore bu kimlik

280 Thameem Ushama ve Noor Mohammad Osmani, “Sayyid Mawdudi’s Contribution towards Islamic
Revivalism”, IIUC Studies, C. 3, Sy 0, Haziran 2009, s. 97 doi:10.3329/iiucs. v3i0.2668, 05.11.2018.
281 Abu-1-A‘1a al-Maudadi, The Islamic Way of Life, repr, Leicester, Islam. Foundation, 2001.

282 Roy Jackson, Mawlana Mawdudi and political Islam: authority and the Islamic state, London ;
New York, Routledge, 2011, s. 109-28.

283 Nasr, Mevdudi ve Islami Thyanin Tesekkiilii, s. 229-30.
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Islam’1 ve Miisliimanlar1 yasadig1 somiirge nizamindan ve sekiiler milliyetcilikten
farklilastiracak bir kimlik olmalidir. 24 Boylece Mevdudi’de Miisliiman olmak sadece
Islam’1 takip etmek degil, bilakis bunun da &tesinde bir anlam ifade eder. Ona gore
“Miisliiman modern toplumsal baglantilari, siyasi beklentileri ve nihayet kiiltiirel
bakis acist olan modern bir varliktir.” *®° Bu yoniiyle bakildiginda Mevdudi aslinda
Miisliiman olmay1 sadece Islam’i takip etmenin otesinde bir anlamla yeniden
tanimlamaktadir Dolayisiyla Miisliimana bu kimligi kazandirmas1 gereken Islam ise

“siyasi, devrimci bir ideoloji ve dinamik bir harekettir.” 28

Miisliiman bireyi bu anlamda daha aktif ve sorumluluk sahibi bir 6zne olarak
kodlayan Mevdudi, modern donemde Miislimanlarin basina gelen felaket ve kotii
durumlardan Bati’nin siyasi kudreti ve maddi kaynaklarinin yaninda Miisliimanlarin
bizzat kendilerini de sorumlu tutmaktadir. 227 Ona gore ¢agimizda Islam adina yasanan
bir kriz varsa ve buna bir ¢6ziim bulunacaksa bu yine Miisliimanlarin kendi elleri ve
iradeleri ile olacaktir. 88, Mevdudi de cagdaslar1 ve Tiirkiye’de ondan etkilenenler de
oldugu gibi ¢agdas donemde Miisliimanlarin yasadiklart problemlerde sorunu
Islam’da gérmemekte ve Miisliimanlarin durumunun bir sekilde diizeltilmesi
gerektigini ifade etmektedir. Ona gére ¢agdas Islam’in buhrani ve bunun neticesinde
ortaya ¢ikan birtakim problemler Islam’in emirlerinden uzak ve onu hakkiyla anlayip
yasamayan Miisliimanlarin eseridir. 28° islam’in bu sekilde yorumlanmasi ve ¢agdas
dénemde Miisliimanlarin basina gelenlerden Islam’1 ger¢ek anlamda yasamayan
Miisliimanlarn sorumlu tutulmas: gercek Islamlgercek Miisliiman tartismalarma kapi
aralayan énemli bir zemindir. Bu durumdan kurtulus ise Islam’1 gercek anlamda
yasamak i¢in Miisliimanlarin kendilerini sik sik nasil bir Islam yastyoruz noktasinda
sorgulamalaridir. >° Bu sorgulama hem Islam hem Miisliimanligin yeni anlamlar

kazanmasi i¢in 6nemli bir ¢ikis noktasini olusturmaktadir. Bu minvalde Mevdudi

84 A g.e.,s. 107.

285 Eby’l-Ala Mevdudi, Islam’mn Anlasilmasina Dogru, Istanbul, Diisiin, 2015, s. 10-11.

286 Nasr, Mevdudi ve islami ihyanin Tesekkiilii, s. 108.

87 Ag.e., s. 109.

288 Abu 1-Ala Mawdud ve Khurram Murad, Let us be Muslims, Leicester, Islamic Foundation, 1985, s.
115.

29 Ag.e.,s. 116-17.

2%Nasr, Mevdudi ve Islami Thyanin Tesekkiilii, s. 111.
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Islam’1 saflastirma, rasyonellestirme ve pratiklestirmek istemektedir.?%? Nitekim
Mevdudi’deki bu yaklasim Islam’1 ideolojik bir hiiviyete biiriindiirmekte ve onu
sistematik bir din haline getirmektedir. Bdylece Islam aileden siyasete, hukuktan

kiiltiire hayatin birgok yoniinii kapsayan bir yapiya da doniismektedir. 292

Mevdudi’nin ¢alismalarindan etkilenen bir diger Islamci diisiiniir Seyyid
Kutub’un Islam’1 ideoloji olarak yorumlamasi ve islam’im din olarak siimullii olusuna
dair getirdigi ¢oziimlemeler Islamcilik diisiincesi i¢inde etkili olmustur. Kutup
ozellikle tartismalarin farkli bir boyutuna, islam’in ¢agdas dénemde farkli ideolojiler
karsisindaki imkanlarina odaklanmaktadir. Kutup Islam’in dénemin hakim ideolojileri
olan kapitalizme ve sosyalizme karsi saglam bir tez gelistirdigine inanmaktadir. 2%
Bunun &tesinde Kutub Islam’in Miisliimanlar1 ya kapitalizmin ya da komiinizmin

boyunduruguna girmekten kurtaracak yegane sistem olarak gdrmiistiir. 2%

Islam bdylece salt toplumsal ve ekonomik sorunlari ¢zmekle kalmamakta ayni
zamanda Miisliimanlara bir 6zgiiven duygusu da vermektedir. Kutub’a gore:

“Kendini yere ve goge baglayacak kapsamli bir ideolojiden yoksun olan insann,

caresiz bir ciiceden sokaga terkedilmis bir cocuktan farki yoktur. Ideoloji gereklidir.

Ideoloji bireye kendisinden daha biiyiik bir amag saglar. Amag icinde yasadigi toplum,
ait oldugu insanliktr.” **

Seyyid Kutub bdylece Islam’1 komiinizm, kapitalizm gibi ¢agdas ideolojiler
karsisinda bir alternatif ve miicadele kaynagi olarak konumlandirir. Kapitalizm ve
komiinizm temel vurgu olmakla birlikte liberalizm, milliyetgilik, sekiilerizm gibi
meseleler de Kutub’un Islam’in karsisina cikararak miicadele ettigi ve iistesinden
gelmeye calistig diisiincelerdir. Diger ideolojilerde oldugu gibi Islam’mn bu sekilde
yorumlanmasi beraberinde Islami bir sistem arayisini1 da getirmistir. Bu Islami sistem
Kutub’a gére Miisliimanlara sosyal adalet getirerek onlara uluslararasi kamuoyunda

itibar kazandiracaktir. Béylece “Islami sistem diger ideolojilere karsi Miislimanlar:

21 Demant, Islam vs. Islamism, s. 99-100.

292 Charles Adams, “Mawdudi and the Islamic State”, icinde Voices of Resurgent Islam, New York ve
Oxford, Oxford University Press, 1983, s. 113.

293 Seyyid Kutub, islam Diisiincesi, Istanbul, Diinya Yaymcilik, 2006, s. 433.

2% Yvonne Y. Haddad, “Sayyid Qutb: Ideologue of Islamic Revival”, iginde Voices of Resurgent
Islam, ed. John L. Esposito, New York ve Oxford, Oxford University Press, 1983, s. 87.

2% Ag.e.,s. 88.
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maddi ve manevi olarak gelistirirken ideal bir toplum diizeni de kuracaktir.” ?*® Yani
Islam’in bu sekilde ideoloji olarak 6n plana ¢ikarilmas: onun sadece toplumsal ve
siyasi olaylar1 ¢6zmedeki manevra alanini genisletme kalmayacak, daha onemlisi
Miisliimanlarin  kendi i¢lerine doniik meseleleri kavrama ve anlayislarini da
gelistirecek, boylece Islam’1 daha iyi bir sekilde anlamis olacaklardir. Nitekim

Kutub’a gére Islam bunu yapma imkanina ve araglarma fazlasiyla sahiptir. 2%/

3.1.1 <“islam Her Seyi Kapsar; Hem Diinyadir Hem Ahirettir”

Inceledigimiz donemdeki islamcilik diisiincesinde temel unsurlardan biri de
Islam’1n bir din olarak normatif yéniine yapilan vurgudur. Buna gore Islam hayatin
tiim yonlerine deginen, onlar1 ihata eden, yoneten ve yonlendiren bir belirleyicidir.
Islam’1n bu 6zellikleri ile yorumlanmasi ve bu hususlarin daha vurgulu bir sekilde 6n
plana cikarilmas: 20. yiizyil Islamci sdyleminin ana odaklarindandir. Bu dénemde
Islam’1n tiim meselelere kars1 bir ¢dziimiiniin oldugu ve dogal olarak her seyi kapsayan
bir nizam oldugunu ilk olarak belirgin sekilde ifade eden isimlerin basinda Hasan El-
Benna gelmektedir. Benna Islam dinini; sadece bir takim zahiri ibadetler veya sadece
yiice bir ahlak, {istiin bir maneviyat veya ameli esaslar1 begenmekten ibaret bir din
veya onu sadece Onceki nesillerden kalan inanglar manzumesi olarak gorenlere karst
cikar. ?%® Buna gére Benna Islam’in belirli noktalarma odaklanan bu yorumlamalar
sorunlu bulur ve Islam’in her seyi kapsayici bir biitiin olarak yorumlanmasi gerektigini
diisiiniir. Benna’ya gore Islam; “hem ibadet hem inanctir hem din hem devlettir hem

madde hem manadir hem vatan hem vatandastir hem kitap hem kilictir.” *%°

Benna’nin Islam’in kapsayiciligina yaptign bu vurgu Miisliiman Kardesler
Hareketi’nin disiiniirleri ve takipgileri lizerinde de ekseriyetle etkili olacak bir
husustur. Bu baglamda bu etkiyi Seyyid Kutub iizerinde de gormek miimkiindiir. Hatta
Seyyid Kutub’un kiiresel Islamcilik diisiincesinde Islam’1 ele alirken kendi diisiince
merkezine yerlestirdigi en dSnemli konu basliklaridan birisi belki de Islam’a yiiklenen

bu anlam diinyasidir diyebiliriz. Kutub da Islam’1 temelde kusatict bir hayat nizam

2%6A g.e.,s. 84.

27 A.g.e., s. 88.

2% Nazli, Hasan El Benna’nin Hayati ve Risaleleri, s. 229.
29A.g.e., s. 230.
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olarak goriir. Ona gore Islam “varligin mahiyetini agiklayan, itikadi diisiinceyi

kapsayan, insanin varolug ¢izgilerini ¢izdigi gibi, onun bu kainattaki yerini ve degerini

de belirleyen kapsamli, ilahi bir nizamdwr.”3® Islam’in bu sekilde kapsamlilik

vurgusuyla ele alinmasi ve diger dinlerle karistirllmamasi gerekmektedir. Kutub’a
gore Islam’1 diger dinlerden ayiran en 6nemli vasiflardan biri bu kapsamliligidir:

“Islam, itikadi diigiinceden dogan ve ona dayanan, insana, yasayisinin gercek

gortiniimiinii  kazandiran sistem ve metotlarr da kapsar. Ahlak sistemlerini,

kaynaklarini, ona dayandirilan esaslari, otorite kaynagini, siyasi sistemi, teskilat ve

hususiyetlerini, sosyal sistemi, esaslarim ve organlarini, iktisadi sistemi, felsefe ve

teskilatini, devlet sistemini, iligkilerini ve irtibatlarini vs. kapsar. Bu bakimdan agik¢a

ve kesinlikle ortaya ¢itkmaktadir ki; Islam’a beser hayatindan soyutlanmis, yasanan

hayatin tanzimi, teskilati, organlart ve tatbikati ile ilgisi olmayan vicdani inang

goriintimiinii verip toplumlarindaki sosyal sorumluluklarini, toplum iliskilerini,

hukuki inceliklerini bir tarafa atarak, ibadetlerini ve dini torenlerini yerine

getirdiklerinde onlara ahirette cennet vadeden bir din vasfini yakistirmaya da asla ve

katiyen imkdn yoktur. Hayir bu din boyle degildir ve olmamistir. Hi¢bir zaman da

boyle olmayacaktir. Olmasina da imkdn yoktur. Belki yeryiiziinde din olarak iddia

edilen ve mensuplari tarafindan din olarak kabul edilen herhangi bir inang sistemi bu

vasifta olabilir. Ama bu Islam icin asla olamaz. Haywr, hayir, sonra yine hayir.
Olamaz...” 3"

Bu baglamda Kutub yazilarinda dinin sadece teorik olarak degil pratik
yonlerinin de 6n planda olduguna vurgu yapar. Ona gore din hem teori hem pratik hem
diisiince hem de eylemdir. 32 Pratik y&nii olan bu din aym1 zamanda realiteyi de gz
oniinde bulundurur. Din ilahi gerceklerle ugrasirken hayatin olumlu, pratik etkilerini
ve realist fonksiyonlarini da g6z 6niinde bulundurur. Duygusal konularda goze ¢arpan
hem etki altinda kalan hem de etkisi altinda olan evren gergekleriyle de ilgilenir.
Realiteler baglaminda, insanlarin insan olmasindan dolayi, insani gerceklerle de
ugrasir. % Boylece Islam kusaticiligiyla beraber bireyin ve toplumun her asamasini da
diizenleyen tertip eden kapsayiciliga da sahiptir. Ancak Kutub buna ragmen bazi
Miisliimanlarin dinin bu kapsayiciligini géz ardi etmelerine kizar. Ona gore birtakim

Miislimanlar dini kul ile Allah arasinda bir iliskiye indirgemektedirler. Boylece

30 Seyyid Kutub, Yoldaki isaretler, gev. Salih Karakas, Istanbul, Diinya Yaymnlar1, 1997, s. 41.
301 Seyyid Kutub, istikbal islamindir, istanbul, Ozgiin, 2008, s. 7.

302 Kytub, islam’da Sosyal Adalet, s. 9-30.

303 Kutub, islam Diisiincesi, s. 151.
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bunlara gore Islam’1n toplumsal hayatta, siyaset ve kiiltiirde veya mali konularda higbir

fonksiyonu kalmamustir. 3%

Kutub’da oldugu gibi Mevdudi’de de Islam benzer bir sekilde her seyi
kapsayan, ¢cok yonlii ve pratik bir ¢oziim aracidir. Mevdudi de Islam’1 hayatin tiim
alanlarina hitap eden bir din olarak yorumlamaktadir.3® Ona goére Islam dini
insanlarin hem akillarina hem de kalplerine hitap etmekte ve yasamin gerek politik
gerek kiiltiirel ve sosyal ve ayrica ahlaki yonlerine de dokunmaktadir. 3°® Bu vurgulara
baktigimizda Mevdudi’de din kavramina yiiklenen anlamin énemli bir yer tuttugunu
gorebiliriz. Nitekim Mevdudi Tiirkiye’de de en ¢ok ragbet goren eserlerinden biri olan
Kuran’in Dért Temel Terimi baslikli kitabinda da din konusuna 6zel bir bahis acacak
ve dinin Islami 1stilahlarda farkli anlam boyutlarina yer vererek biitiinciil ve kapsamli
bir din yorumuna varacaktir. Buna gére Mevdudi’de din egemenlik, itaat ve boyun
egme, kural, yasa ve diizen, yargi ve ceza olmak {izere bir¢ok farkli anlam diinyasini

kapsamaktadir. 3%/

Cagdas Islamc diisiiniirlerin dini yorumlama konusunda siyasi ve toplumsal
olani daha fazla 6n plana ¢ikarmasi bulunduklart bolgelerdeki geleneksel ulema ve
yapilar ile aralarinda birtakim tartismalarin ¢ikmasina da sebep olacaktir. Mevdudi
orneginde onunla ayn1 donemde yasamis olan Nedvi, Mevdudi’nin dini toplumsal ve
siyasal yonleri agir basacak sekilde yorumlamasini dogru bulmamis ve farkli
calismalar ile bu hususu elestirmistir. **® Bu tartisma aslinda dogal olarak geleneksel
Islam ve modern Islam yorumlar1 arasindaki fay hatlarinin olusmasma da isaret
etmektedir. Islam’m bu sekilde yorumlanmasina yapilan elestirilerden en onemlisi
Islam’mn bdylece diinyevi bir aktivizme ve siyasi iktidara ydnelik bir hamleye

doniistiiriildiigiidiir. °°

304 Kutub, islam’da Sosyal Adalet, s. 12-13.

305 Eby’l-Ala Mevdudi, Giiniimiizde Islam, istanbul, Beyan Yayinlari, 2018, s. 36-44.

306 Ushama ve Osmani, “Sayyid Mawdudi’s Contribution towards Islamic Revivalism”, s. 96.

307 Mevdudi, Kuran’in Dort Temel Terimi, s. 134.

308 en-Nedvi, Islam’in Siyasi Yorumu, s. 80-84.

399 Nasr, Mevdudi ve Islami Thyanin Tesekkiilii, s. 245. Mevdudi acikea siyasi olan bir Islam yorumu
tasarlamakla suglanmakta ve vahyin gayesi hususunda esasl bir yanilgi i¢ine diistiigii iddia edilmekte
idi.Bu elestiriler sadece Mevdudi ile ayni cografyadaki ulemadan degil farkli bolgelerdeki 6nde gelen
Islamci diisiiniirler tarafindan da dile getirilecektir. Bu anlamda Miisliiman Kardesler Hareketi’nin
liderligini de yapmis olan Hasan El Hudeybi 6nemli bir isim olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Hasan El
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Yukaridaki satirlarda bazi ana hatlariyla aktarildigi gibi kiiresel Islameci
sdylemin 6nemli isimlerinden olan Seyyid Kutub ve Mevdudi Islam’1 bir din ve
ideoloji olarak benzer sekillerde ele almislar ve onu ideolojik bir okuma bigimine tabi
tutmuslardir. Yine Islam’1 ¢agdas ideolojilerle birlikte ele almis, onlara kiyasla
yorumlamis ve Islam’1 tiim bu ideolojilerden farkli ve iistiin bir yere konumlandirip
kapsayici bir din olarak temellendirmislerdir. Kiiresel islamci diisiincede Islam’in bu
sekilde yorumlanmasi ve kiiresel Islamcilarin terciimeler yoluyla Tiirkiye
Islamciligina etki etmesi beraberinde Tiirkiye’deki yeni Islamcilarin da benzer

tartismalari Tiirkiye’de yiiriitmelerine imkan hazirlamistir.

3.1.2 1islam Perspektifinden Cagdas ideolojiler ve Beseri Sistemler

Dénemin kiiresel Islame1 anlayisinda yukaridaki satirlarda da goriildiigii iizere
Islam’1n bir ideoloji seklinde ele almip yorumlanmas: yaygin bir diisiince olarak 6n
plana ¢ikmaktadir. Her ne kadar Tiirkiye’de yeni Islamcilar Islam’1 bizzat bir ideoloji
olarak tanimlamasa da ona yiikledikleri anlam islam’1 mutlak, hakim ve kapsaml1 bir
ideoloji haline getirmektedir. Tiirkiye’de ideoloji meselesi ise o donemde kavramin
bizzat kendisi ve ortaya ¢iktig1 Bati’daki seriiveni lizerinden ele alinarak tartigilmis ve
kavramin kendisine kars1 ¢ikilmustir. Tiirkiye Islamcilifinda bu tartismalar beseri
sistemler  kavramsallastirmasiyla  birlikte  vyiiriitiilmiis ve Islam’mn  tiim
ideolojilere/beseri sistemlere karst oldugu vurgulanarak onun kendine has 6zellikleri

on plana ¢ikarilmistir.

Bu calismada odaklanilan donemde ideoloji ve beseri sistemler tartismasi
dénemin Islamc1 matbuatinda Islamcilar tarafindan farkli yonleri ile ele alinmis ve
tartisilmistir. Konuyu derinlemesine ve siklikla ele alan isimlerin basinda Hiisnii
Aktas, Ali Bula¢ ve Besir Eryarsoy gibi isimler gelmektedir. Hiisnli Aktas ideoloji
fikrinin kendisine kars1 ¢ikmakta ve ideoloji ile felsefenin ayni seyler oldugunu

vurgulamaktadir. 31° Bundan dolay: Islam felsefesi gibi tabirlerin bile kullanilmamas1

Hudaybi de Mevdudi’nin bu fikirleri ve onlardan etkilenenlerin bazi diisiincelerini tenkit etmis ve
Islam’1 bu sekilde yorumlamanin yanlishigma dikkat cekmistir. Detaylar i¢in bakimz: Hasan El
Hudaybi, Davetciyiz Yargilayicr Degil islam Diinyasinda inan¢ Sorunlar, istanbul, inkilab
Yaynlar, 2013, s. 36-59.

310 Hiisnii Aktas, Medeni Vahset, Istanbul, Diisiince Yayinlari, 1980, s. 80. Bu anlamda dénemin
Islamcilarinin ideoloji konusunda fikirlerini ve yonelimlerini etkileyen dnemli isimlerden bir tanesi
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gerektigini ifade eden Aktas’a gore vahiy ile ideoloji birbirine tamamen zit
seylerdir. 3!* Her ideolojinin yalana dayandigini belirten Aktas vahiy ile ideolojinin bir
araya gelmesinin miimkiin olmadigini, bu sebeple de Miisliimanlarin ideoloji
kavgasinda taraf olmamalar1 gerektigini belirtir. 3'? Bat1 menseli oldugu ve Avrupa’da
ortaya ¢iktig1 kabul edilen ideoloji kavramina bu cihetle kars1 ¢ikan Aktas felsefe
kavramma Islam diisiincesi iginde yiiklenen olumsuz anlamlari bilen Batililarin
ideoloji kavramini bilerek ortaya attiklarini ve bu kavrami Islam Diinyasima
pazarladiklarmi diisinmektedir. ® Ancak buna ragmen Aktas isin bununla
kalmadigin1 diisiinmekte ve Tiirkiye dahil Islam Diinyasinda “Islam Ideolojisi”
basliklarini tasiyan yiizlerce makalenin kaleme alinmasindan, “Islam Ideolojisine
Dogru” gibi isimler tasiyan kitaplarin piyasaya siiriilmesinden ve “Ideoloji Devleti”
gibi kitaplara olan ilginin artmasindan duydugu rahatsizhg ifade etmektedir. 3!
Halbuki Aktag’a gore Miisliiman, ideolojilerin her ¢esidine diisman olmalidir:
“...Ideolojiler insan diisiincesinin ¢ikmaz sokaklaridir ve yer yiiziinde hak bir ideoloji
yoktur. Ciinkii ideoloji kelimeden de anlasilacagi iizere, insan fikrinin, insan

ihtiyaglarina gore sistemlestirilmis seklidir. Daha dogru bir tarifle, fikirler disiplini
fikirler bilimidir.” 3!

Ideoloji fikrinin Bati menseli ve Miisliimanlar i¢in sorunlu olarak géren bu

anlayisa gore ideolojiler insanlar igin kurulmus tuzaklardir.3'® Bu tuzaklar

Cemil Meri¢ olmustur. Cemil Meri¢’in Umrandan Uygarliga baslikli kitabinin bizzat kendisi ve orada
ideoloji meselesini tartisma bigimi donemin Islamcilari tarafindan siklikla referans gosterilmistir. Cemil
Merig kitabinda Islamci diisiincede ideoloji meselesinin nasil ele alindigini ve tartisildigim da ele
almistir. Cemil Meri¢, Umrandan Uygarhga, Istanbul, Otiiken Yayinlari, 1977, s. 230-77.

811 [brahim Taha Emre, “Yasasin Kuranin Mucizesi, Kahrolsun Ideolojiler”, Sura, Temmuz 1978, s. 7.
Ibrahim Taha Emre miistearim1 da kullanan Hiisnii Aktas’in buradaki yaklasiminin Seyyid Kutub
tarafindan bircok c¢alismasinda benzer sekilde kullandigim1 da gérmek miimkiindiir. Ozellikle Bat1
felsefesine yaklagim konusunda Hiisnii Aktas ve Seyyid Kutub arasinda ciddi bir yakinlagsma mevcuttur.
312 {prahim Taha Emre, “Islami Miicadele ve Kavram Kargasas1”, Sura, Say1 30, Agustos 1978, s. 2.
313 Aktas, Medeni Vahset, s. 83.

314 Hiisnii Aktas, “Rejime Uydurulmus Kafalar Koleksiyonu”, Hicret, Sy 8, Kasim 1979, s. 4. Hiisnii
Aktas’in burada Islam Ideolojisine Dogru bashkl kitaplar diye kastettigi kitaplardan birisi 1970 yilinda
Cahid Baltac’min Ehli Siinnet Yaymlari tarafindan aym baslikla basilan kitabidir. Ideoloji Devleti ile
de kastedilen kitap 1977 yilinda Fethi Osman’in Tiirk¢eye ¢evrilen ve Diislince Yayinlar1 tarafindan
basilan /deoloji Devleti baslikli kitaptir. Bu tartismalarda sadece Tiirk miielliflerin kitaplar1 degil, ayrica
Batililarm o dénem Islam {izerine yazdiklar1 ve Tiirkgeye gevrilen kitaplar da elestiri konusu yapilir. Bu
anlamda Alexis Carrel’in Dua baglikli kitabi, Carlyle’nin Serdengecti Yayinlari tarafindan basilan
Peygamber Kahraman Muhammed baslikl1 kitab1 gibi kitaplar da elestirilir. Bu tartismalar ve elestiriler
i¢in bakiniz: Aktas, Medeni Vahset, s. 84-88.

315 Taha Emre, “Islami Miicadele ve Kavram Kargasas1”, s. 2.

316 [brahim Taha Emre, “Ummet-i Muhammedin Biitiinliigiine Kastedenler Atese Diiserler”, Sura, Say1
36, Eyliil 1978, s. 2.
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ideolojilerin/beseri  sistemlerin  kendilerini  mesrulastirmalarinda  ve mevcut
gelismelere karsi getirdikleri ¢oziim 6nerilerinde kendisini gostermektedir. Buna gore
ideolojilerin dini yok sayan, gérmezden gelen hatta kimi zaman onu c¢arpitan

yaklagimlar1 bu baglamda dikkat cekilmesi gereken tuzaklardan biridir. 3

Ideoloji fikrine olan karsi durusun temel sebeplerinden biri ideolojilerin
diinyay1 yonetme arzusunda olmalari ve kendilerini ona goére konumlandirmis
olmalaridir. Yani Islamcilara gore ideolojiler aslinda sadece birtakim fikri
tartismalarin yumagi degil aksine, pratik yonleri ve diinyay1 yonetme egilimleri de olan
diisiince yapilaridir. Boylece ideolojiler insanin insana hiikmetmesine de yol acan

yapilara  doniismektedir. 318

Hakimiyetin  insana  gectigi ve  Allah’in
hakimiyetinin/otoritesinin zaafa ugradigi bu durum donemin Islamcilar1 igin bir
anlamda kirmiz1 ¢izgidir. Bundan dolay1 da islamcilar icin her ideoloji bu yoniiyle
birer put, ideolojilerin pesinde kosan insanlar ise putperesttirler. 31° Buradan hareketle
ideolojilerin Islamcilar tarafindan sadece diisiince sistemi olarak degil birer din olarak

goriildiigiinii sdylemek miimkiindiir.

Ideolojilerin belirli bagajlarmin ve metotlarinin oldugu ve hicbir ideolojinin
mevcut baglamlar1 ve tarihsel siireclerinden kopuk olmadigimi diisiinen islamcilar
Miisliimanlarin bu hususlara da dikkat etmesi gerektigini diisiiniirler. Bundan dolay1
ideolojilerin sadece teoride kalmamasi ve bir sekilde kendini pratige dokmesi hususu
kuvvetle vurgulanir. 32° Nitekim ideolojilerin teoriden prati§e ge¢me siireglerini de
Islam dis1 gdren ve hicbir Miisliiman i¢in bunlarm delil sayillamayacagini diisiinen
Islamcilar, ideolojilere biitiinciil olarak bakilmasi gerektigini ve onun kapsayicilik
iddiasinin goz ard1 edilmemesi gerektigini diisiiniirler. ! islam’in kapsayic1 olmast,

ideolojilerin ise bu anlamda her seyiyle kapsayici olamayacag: inanci Islamcilarin

317 Hiisnii Aktas, “Beseri Sistemlerin Kaynagi”, Hicret, Say1 9, Kasim 1979, s. 4.

318 Selahaddin Es, “Beseri Sistemler Cokiiyor”, Tevhid, Sy 13, Mart 1979, ss. 2. Hiisnii Aktas, “Zuliim
Ehramlar1 veya Mumyalanmis Yalanlar”, Tevhid, Sy 25, Haziran 1979, s. 5. Ali Bulag, Cagdas
Kavramlar ve Diizenler, 2. bs, Istanbul, Diisiince Yaynlar1, 1977.

319 Taha Emre, “Ummet-i Muhammed’in Biitiinliigiine Kastedenler Atese Diiserler”, s. 2; Taha Emre,
“Yagasin Kurani Mucizesi, Kahrolsun Ideolojiler”, s. 5.

320 Besir Eryarsoy, Islam’a Gore Laiklik Demokrasi ve Hakimiyet, Istanbul, Buruc Yayinlar1, 1998,
s. 80-81.

321 Aktas, “Beseri Sistemlerin Kaynagi”; Taha Emre, “Yagasin Kurann Mucizesi, Kahrolsun
Ideolojiler”; Bulag, Cagdas Kavramlar ve Diizenler, s. 24.
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zihninde bdylece ortaya ¢ikmis olur. Aym zamanda bu tartisma Islamcilarin
ideolojileri beseri sistemler olarak adlandirilmalarina ve onun bu kapsayicilik yoniiniin

eksikligine isaret eden tartigmalara da gotiiriir.

Yukaridaki satirlarda kiiresel Islamcilik diisiincesindeki Islam’in her seyi
kapsamasi vurgusu bu asamada Tiirkiye’de ideolojileri ve beseri sistemleri tartigirken
tekrardan karsimiza ¢ikar. Buna gore Tiirkiye’deki yeni Islamcilar, insanin hayatiin
¢ok ydnlii oldugunu ve ancak sadece Islam’in insan hayatinin bu ¢ok yénlii ve boyutlu
akis ve taleplerini karsilayabilecegini diisiiniirler. 2 Beseri ideolojiler ve sistemler ise
yapilart ve imkanlar1 geregi insan hayatin1 ancak pargali bir sekilde ele alabilme
kapasitesine sahiptirler. Bu durumu Besir Eryarsoy su satirlarla ifade eder:

“Bu yéniiyle biitiin beseri sistemler eksik kalmakla maluldiir. Coziim getiremeyigleri,
insanlart saadete ulastiramayislart bunun en acik gostergesidir. Kendilerinin
kendileri icin belirledikleri hedefler dahi gerceklestiremeyisleri bir tarafa, Miisliiman
olarak bizim onlara yoneltebilecegimiz en ciddi en biiyiik elestiri, bu sistemlerin eksik
oldugu ile ilgilidir. Bu sistemler yamali boh¢adir, kamil din olamazlar, hele hele
ahiretle ilgili soyleyecek tek bir sozleri yoktur. Yalmz Allah’in dini olan Islam dur,
hayati biitiiniiyle kusatan, diinyayt ve ahireti kusatan. Bu, gergekten Islam dininin ¢ok

biiyiik bir zenginligi, iistiinliigii ve miiminler icin bitip tiikenmek bilmeyen hayat
kaynagidir.” 3%

Begeri sistemlerin biitliinciil olmamasina yonelik vurgu ve elestirinin yaninda
onlarin sadece diinyevi olmasina ve gegiciliklerine de dikkat ¢cekilmektedir. Buna gore
beseri sistemler bagka sistemler vasitasiyla kendi eksikliklerini tamamlasalar bile
ahirete yonelik higbir sey sdyleyemezler. Dolayisiyla da dénemin Islamcilarmin beserd
sistemlere yoneltmekte oldugu en ciddi ve agir elestirilerden birisi de budur. 32* Ayrica
bu sistemler bir donem hakim konuma gelseler dahi bir siire sonra bu hakimiyetlerini
kaybetme ihtimalleri ¢ok yiiksektir. Halbuki islam boyle degildir: “Her daim etkisini
ve gecerliligini koruyan Islam insanhg dogruya ulastirma ve onlarin hayatlarini

idame ettirecek imkdan ve sartlart sunma konusunda beseri sistemlere gore

322 Eryarsoy, Islam’a Gore Laiklik Demokrasi ve Hakimiyet, s. 79; Bulag, Cagdas Kavramlar ve
Diizenler, s. 114.

323 Eryarsoy, Islam’a Gore Laiklik Demokrasi ve Hakimiyet, s. 86. Besir Eryarsoy beseri sistemlerin
kendi icinde tutarliliklariin olmadigr vurgulamasina ragmen bir baska yazisinda Batili beseri
ideolojileri de kendi iginde baz1 tutarliliklarmin oldugundan bahseder ve bu durumun ayni1 Islam’da da
bu sekilde oldugunu belirtir. Bu yazi igin bakimz: Besir Eryarsoy, Islam Devlet Yapisi, Istanbul,
Diislince Yayinlari, 1979, s. 18.

324 Eryarsoy, Islam’a Gére Laiklik Demokrasi ve Hakimiyet, s. 82; Selahaddin Es Cakirgil, “Islami
Miicadelede Terimler”, Sura, Sy 28, Temmuz 1978, s. 11.
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farklilasmaktadir.” 32° Bundan dolay1 Islam’1n iyi anlasilmasi gerektigini diisiinen yeni
Islamcilar islam’m sadece biitiinliiklii yapisina degil ayni zamanda onun
kapsayiciligina da dikkat ¢ekerler:
“Islam ne yalmzca (anlasilan dar anlamlariyla) bir tashihi iman, ne de yalnizca ahlaki
bir ¢agri, ne de yalnizca ruhi bir tezkiye ve zikir ne yalnizca ibadet ne de yalnizca bir

siyasal... davadir... Islam, biitiiniiyle hayat: -ferdi ve toplumsal, ekonomik ve siyasal,
imani ve ameli- ahlaki boyutlariyla kapsayan bir davadur.”

Bu satirlar benzerlerini yukarida da aktardigimiz kiiresel Islame1 diisiincenin
onde gelen isimlerinin fikirleri ile biiyiik benzerlikler teskil etmektedir. Islam’in tiim
meseleleri kapsayici, biitiinciil ve ¢dziim odakli olduguna dair olan inang Islamcilarin
gbziinde ona sadece dini terminolojiler i¢inde degil bunun da 6tesinde daha 6zel
anlamlar yiiklemeye itmektedir. Yukarida da ifade ettigimiz gibi Islamcilar her ne
kadar Islam’1 bir ideoloji olarak gérmeseler de onu diger ideolojilerle kiyaslayarak ve
bu ideolojilerin eksik goriilen kisimlarindan hareketle anlamlandirmaya ¢aligirlar. Bu
da dogal olarak Kutub ve Mevdudi’de gordiigiimiiz sekliyle Islam’1 sistemlestiren ve

ideolojiklestiren bir tarafa dogru kaymasina da yol agmistir.

3.2 UCUNCU VE ALTERNATIF BIR YOL: NE KAPITALIZM NE
KOMUNIZM NE SAG NE SOL; LA SUNNIYYE LA SiiYYE

3.2.1 “Ne Kapitalizm Ne Komiinizm!”

Yeni Islamcilardaki Islam’in biitiinciil, kendine &zel, kiyas kabul etmez ve
konjonktiir 6tesi yorumu onun ideolojiler karsisindaki konumunu da belirlemede
onemli ¢ikis noktalarini olusturacaktir. Buna gore Islameilik i¢inde diger ideolojilere
kars1 onceki yaklasimlar: elestiren Islamcilar Islam’in siyasi, toplumsal ve iktisadi
yonlerini yorumlarken diger c¢agdas ideolojilere basvurmanin gereksiz oldugunu
diisiinmektedirler. >’ Bir anlamda bu islamcihigin Islam’in eklektik ve bagiml

okunmasma kars1 bir tavirdir. Bu baglamda yeni Islamcilar Islam’1 soguk savas

3%5A1i Bulag, islam Diinyasinda Diisiince Sorunlari, istanbul, Burhan Yaynlari, 1983, s. 80.,Mehmed
Kerim, “Islam Nasil Anlasilmal1 3”, Sy 30, Agustos 1978, s. 4.

3% M. Besir Eryarsoy, islami Hareket ve Problemleri, Istanbul, Buruc Yayinlari, 1996, s. 149.

%27 Bulag, Cagdas Kavramlar ve Diizenler; Ismet Ozel, Uc¢ Mesele- Teknik Medeniyet
Yabancilagsma, Istanbul, Diisiince Yaymlari, 1978; Rasim Ozdenderen, Miisliimanca Diisiinme
Uzerine Denemeler, istanbul, insan Yayinlari, 1985; Bulag, islam Diinyasinda Diisiince Sorunlari.
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donemi ideolojileri olarak kapitalizm/emperyalizm ve komiinizm/sosyalizm
kiskacindan kurtarmak istemektedirler. O donem kiiresel siyasi sistemin kutup basini
ceken bu ideolojiler basta olmak iizere liberalizm, demokrasi gibi meseleler Islam’m
kendisiyle kiyaslandig1 diisiince yapilarmin basinda yer alacaktir. Islamcilar ise tiim
bu ideolojilerin insanligin sorunlarini ¢cdzmede yetersiz kaldigini diisiinmektedirler. 328
Bunun yerine Islamcilar islam’1 diger beseri sistemler ve ideolojiler karsisina ¢ikarip
onlara kars1 Islam’in biitiinliigiinii, kapsayiciligini, siirekliligini ve en &nemlisi de

bunlara kars1 alternatif ve iistiin olusunu vurgulamaktadirlar.

Ali Bula¢ Islamcilar olarak kendilerinin “emperyalizmin her tiirliistine,
sermayenin  diktasina, fasizme ve komiinizme siddetle karsi olduklarint”
belirtmektedir.3?® Bu sistemleri seytani olarak géren Bulag tiim Miisliimanlarin
bunlarla miicadele etmesi gerektigini ve bunlarin her birinden uzak durulmasi
gerektigini diisinmektedir. 33° Islamcilara gore kapitalist ve komiinist bloklara
verilecek tek bir isim vardir: “Bunlarmn hepsi kiifiirdiir ve kiifriin herhangi bir subesini,
diger subesinden ayirma hakkin hicbir Miisliiman kendine tanimamalidir.” 3! Buna
gére mevcut sistemdeki kapitalizm ve komiinizm ayrigsmasi Batinin diger iilkeleri
sOmiirgelestirebilmesi i¢in kullandig1 ideolojik bir zirhtir. Bat1 boylece Miisliimanlara
kapitalizmi gostererek komiinizme; komiinizmi gostererek de kapitalizme razi
etmektedir. 332 Islamciligin 6nerisi bu asamada iigiincii/orta bir yoldur. Bati’nin ortaya
koydugu ve taraf olmaya zorladig1 ideolojiler bir tarafta Islam bir tarafta olmalidir:

“Ya Allah’a, Allah’wm istedigi gibi inanilacak ve Allah in yoluna girilecek ve anarsinin

kokii kuruyacak, veya bugiin oldugu gibi yahut da diinkii cahiliyet devrinde oldugu

gibi Allah’tan baskasinin yani tagutlarin sanemlerin, putlarin kuru felsefenin Avrupa
materyalizminin bolsevizmin, fasizmin, sefokrasinin , Yahudi demokrasisinin iblis
camuriyetizminin, Ali’nin Veli'nin, sunun bunun, Lenin’in, Mao nun yamyamin

¢ingenin, soysuzun pesine takilip kula kul olunacak ve anarsi belasi icinde stiriiliip
gidilecek....

Ugiincii sik yok. Iki sik var:

328 Selahaddin Es Cakirgil, “Anarsi Biiyiik Baslar Istiyor”, Sy 10, Kasim 1979, s. 13; Es Cakurgil,
“Beseri Sistemler Cokiiyor”, s. 2.

329 Bulag, Cagdas Kavramlar ve Diizenler, s. 9.

30 A g.e.,s. 10.

331 Hiisnii Aktas, “Bermuda Seytan Uggeni veya Kahrolsun Amerika”, Tevhid, Say1 4, Ocak 1979, s. 7.
332 Hiisnii Aktas, “Ideolojik Zirhlar veya Somiiriiden Pay Alma Savas1”, Tevhid, Sy 27, Haziran 1979,
S. 5.
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Allah’in vah yettigi yol;
Iblis felsefesinin ¢izdigi yollar...

Bu isin sag solu yok. Bu isin sagcisi solcusu olamaz. Bu isin miimini ve kafiri

var...” 38

Diinya sisteminde kapitalizm ve komiinizm kutuplagmasina kars1 orta yol
vurgusu ve ti¢lincii diinyacilik yaklasimi Seyyid Kutub ve Mevdudi bagta olmak iizere
kiiresel Islamc diisiiniirlerin o donemde dikkat ¢ektigi hususlarin basinda gelmekte
idi. Ay sekilde Tiirkiye’de de Islamcilar komiinizm ve kapitalizm karsithig
tizerinden bu vurguya dikkat ¢ekmislerdir. Bu asamada Tiirkiye’deki tartismalarin 6zel
bir yonii de vardir. Kiiresel Islamcilik diisiincesinde bu vurgu daha ¢ok kiiresel siyasi
sistem ve ideolojiler iizerinden yiiriitiilmiisken Tiirkiye’deki Islamcilar ayn1 yaklagimi
farkli bir perspektiften daha yogun olarak giindemlerine aldiklar1 Tirkiye
siyasetindeki sag-sol kavgast ve ayrismasi iizerinden de yiirtiitmuslerdir. Asagidaki
boliimde ana hatlarryla bu tartismalarin islamcilar tarafindan nasil yiiriitiildiigiine

bakilacaktir.

3.2.2 “Ne Sagciyiz Ne Solcu”: Yeni Islameilarin Tiirkiye Siyasetinde

Konumlanisi

Islamciligin bu dénemde kendini yeni ve 6zgiin bir ideoloji olarak ortaya
koyma cabas1 ve girisimi dogal olarak onu Tiirkiye siyasetinde hakim olan sagcilik-
solculuk ayrigmasinin 6tesine ve ondan ayri bir yere konumlandirma zorunlulugunu
da beraberinde getirmistir. Bu durum yeni Islamcilarin Tiirkiye’de siyasi yol
alislarinda ge¢cmis bir takim yonelim ve aligkanliklarin sorgulanmasini beraberinde
getirmistir. Bunlarin basinda Tirkiye’de zaman dilimi olarak bu calismada
inceledigim donemin hemen oncesine bakildiginda sag, milliyet¢i, muhafazakar siyasi
cizginin Islam ve Miisliimanlarla &zdeslestirildigi ve bir takim Islami temeller ile

uzlastirilma cabalar1 gelmektedir. O dénem Islami referanslarla nesredilen yayimlarda

333 Ahmed Selami, “Kurtulus Seriat’ta”, Sura, Sy 40, Ekim 1978, s. 3.
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bu vurgular sikga islenmis, sagcilik fikriyatinin islam’in mevcut Tiirkiye sartlarinda o

zaman en ideal diisiince ve siyaset yapma bicimi olarak sunulmustur. 334

Bu tutum ve davranis kendisini Oncelikle diisiinsel alanda gostermektedir.
Miisliimanlar tarafindan bu dénemde Sagcilik diisiincesi Kurani ve Islami bir kavram
olarak telakki edilecek, Islam ve Miislimanligm kendisi ile 6zdeslestirilecektir. 33
Buna gore sagcilik fikri Kurani bir kavram olan ashabul yemin ile esdeger tutularak
Allah’in Kuran’da bu kavrami 6zellikle kullandig1 ve boylece yiizlerce yil dnce ilmi
evveli ile giiniimiizde yasanan bu sag-sol ayrismasina isaret ettigi iddia edilecektir. 3%
Béylece dini bir diisiinme bi¢imi olarak sagcilik Islam ile sagcr olmak da Miisliiman

olmakla esitlenecektir.

Bu bakis agisini Tiirkiye Islamcilik diisiincesi icinde dnemli yerleri olan Sezai
Karakog ve Necip Fazil Kisakiirek gibi isimlerde de gérmek miimkiindiir. Necip Fazil
bir siirinde sag-sol meselesine yaklasimini “Kalbimi ve aklimi hep sag elime verdim/
Gérevi olmasayd sol elimi keserdim.” seklinde belirterek donemin Islami camiasinin
sag ve sagcilik meselesine yaklagimini kendi edebi usul ve anlatisiyla ifade
edecektir.®” Yine donemin dnemli Islamc1 diisiiniirlerinden olan Sezai Karakog’a

gore de insanlar ikiye ayrilir: “Tam Miisliiman ve tam inkdrci. Tam sagci yani tam

334 By anlamda o donem onemli bir yaym orgam olarak Yeniden Milli Miicadele’deki Ilmi Sag
tartigmalar1 dikkat ¢ekicidir. Sag fikri boylece teorik bir zemine oturtulmaya ¢alisilmistir. Bu tartigsmalar
i¢in bakimiz: Ekin Kadir Selguk, “Miicadeleciler” Miicadele Birligi 1964-1980, istanbul, Iletisim,
2018.

335 [smail Kazdal, “Siyasi Iktidarsizlik”, Hilal, Sy 57, Nisan 1966, s. 8; Ismail Kazdal, “Sag ve Sagc1”,
Hilal, Sy 58, Haziran 1966, s. 6; Abdulaziz Kemal, “‘Sagcilik’ ve ‘Ashab-1 Yemin’ Kavrami Uzerine”,
Tohum, Sy 84, Mart 1974, ss. 19-24; Said M. Simsek, “Sagcilik ve Solculuk”, islamn ilk Emri Oku,
Sy 185, Ekim 1977, ss. 4-6.

3% Hasan Basri Erzurumi, Kuram Kerime Gore Sagcilik ve Solculugun Manasi ve Solcu Yazarlara
Cevap, Istanbul, 1968; Salih Dogan Pala, Sag-Sol Meselesi ve islamin Hiikmii, istanbul, Cihad
Yaynlari, 1966.

337 Tanil Bora, “Sol-Sag Semasinda Islameilik: Ugiincii Yol, Orta Yol, Milli Sag”, i¢inde Tiirkiye’de
Islamciik Diisiincesi ve Hareketi, ed. Ismail Kara ve Asim Oz, Istanbul, 2013, s. 519. Aym
caligmasinda Tanil Bora daha sonraki donemden etkili bir 6rnek olarak sunu da paylasir:
“Naksibendiligin Iskenderpasa cemaatinin seyhi Esad Cosan’mn aciklamalarinda sagciligin nasil
Ozdeslestigini gorebilirsiniz. “Bizim sagc1 kesim” deyiverir sz arasinda; 1994 yerel segimleri oncesi
“sagci siyasetgilere” seslenir.” Bir Hac ziyaretinde Medine’de ziyaretine gittikleri miitedeyyin bir zata
sag elini uzatinca onun “Peygamber Efendimiz kokuyu sol avucuna alir, oradan sag elin igaret parmagi
ile slirmesi gereken yerlere siirerdi. Stinnet bu tarzdadir” dedigini aktarir. Oysa “Ben elime esans
stirecekleri zaman sag elimi uzatirdim,” der ve ekler: “Sagciyiz ya!”
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Miisliiman ve tam solcu yani tam komiinist.” 3¢ Goériildiigii gibi donemin Islami
camialarinda bu fikirler ugta kalan, temsiliyeti diisiik tartismalar olmayip, bilakis

siyasi tefekkiir ve tasavvurlarinin merkezinde konumlanmastir.

Bu yaklasim kendini siyasi alanda da benzer sekillerde gostermistir. Tiirkiye
siyasetinde ¢ok partili hayata gecildikten sonra Cumhuriyet Halk Partisi (CHP)
karsisinda Demokrat Parti (DP) ve Adalet Partisi (AP) ilizerinden bir cephe olusmus,
Tiirkiye’de Islami camialar ise CHP karsisinda bu cephenin destekgisi olmuslardir. 33°
Ozellikle 1960’11 yillarda Tiirkiye Is¢i Partisi’nin (TIP) kurulmasi ve aym yillarda
CHP’nin ortanin solu sdylemi iizerinden kendini konumlandirmasi ve yeni bir siyaset
gelistirmesi AP’yi sag siyasetin dogal temsilcisi ve sahiplenicisi yapmis ve siyasette
sagcilik vurgusu daha yogun bir sekilde vurgulanmaya baslanmustir. 3*° Boylece
Tirkiye siyasetinde sagcilik olgusu ve sag siyaset solculuk {iizerinden kendini
kurgulamaya baslayacaktir.®* Siyasi alanda kendini bu noktaya konumlandiran
sagciligin kendisiyle ittifak kurdugu bir diger diisiince ise milliyet¢ilik olmustur. O
donemde bu durumu destekleyen bir unsur olarak Islam, milliyetci fikirler ile daha
fazla yorumlanmaya ve Ozdeslestirilmeye baglanmis, diger taraftan da donemin
milliyetcilik fikriyat: sekiilerlikten uzaklasarak Islam’a daha fazla yanasmstir. 342 Cift
tarafl1 isleyen bu yakinlasma ile birlikte Islam ve milliyetcilik arasinda daha yakin
iliskiler kurulmus ve sag siyasetin 6nemli bir unsuru olarak milliyet¢ilik de kendine

bu asamada 6nemli bir konum bulmustur.

3% Sezai Karakog, “Sag ve Sol” C. 2, Sy 3, Nisan 1966, s. 7. Yine benzer yaklasimlar1 gostermesi
acisindan Mehmet Kusgu’nun aktardigi su satirlar da 6nemlidir: “Sagci Miisliimandir. Her mananin ve
inanisin, her miisbet hareketin ve anlayisin Islam'da olduguna inanan adam. Buna inanamayanlar da
kiilliyen solcu." Ancak bu kadar yeterli degildir. Bundan sonraki asamada sagciligin daha Islami
tarifleri yapilmaya ¢alisilir: “Sag ne fasizm ne liberalizm ne de Amerikan kapitalizmi degildir. Sag
Peygamber'in yaptigi, beseriyetin en biiyiik inkilabindan gii¢ alan ilahi nizamdur. Yani Islam'dir. Yani
sag Islamiyet sagci da Miislimandur. "Kuscu, “Hilal Dergisi”, s. 40.

339 Nuray Mert, Merkez Sagin Kisa Tarihi, 2. bs, Istanbul, Selis, 2007.

380 Sagcilik kavraminin bu anlamda politik bir inga olarak kurulmasi yorumu igin bakimiz: Bulut,
“Tiirkiye’de Islimcilik ve Terciime Faaliyetleri”, s. 517-18. Yine ayn1 yazida bu durumun aktarildig
iyi bir 6rnek i¢in DP ve AP kurucularindan Ferruh Bozbeyli’nin su agiklamalar1 dikkate degerdir:
“Manevi degerler ve din agisindan bakarsaniz Tiirkiye 'de sag yasaniyordu. Ama kimse onun adina sag
demiyordu. (...) Muhafazakarlikti. Ama muhafazakarlik da denmiyordu. Ciinkii onun karsisinda bir sey
yoktu. Hayatin kendisiydi. "Ferruh Bozbeyli, Yalmz Demokrat, Istanbul, Timas Yayinlar1, 2009, s. 351.
341 Saban Sitemboliikbasi, Tiirkiye’de islam’in Yeniden inkisafi (1950-1960), Ankara, ISAM, 1995.
332 Gokhan Cetinsaya, “Rethinking Nationalism And Islam: Some Preliminary Notes On The Roots Of
“Turkish-Islamic Synthesis’ In Modern Turkish Political Thought”, The Muslim World, C. 89, Sy 3-
4, Ekim 1999, s. 370-71 doi:10.1111/j.1478-1913.1999.tb02753.X.
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Bu dénemde son olarak dikkat ¢ekilmesi gereken bir diger husus ise donemin
sagcilik fikrinin muhafazakarlik disiincesi ile de yakin temas iginde olmasidir.
Muhafazakar diisiince ile girilen bu yakin iliski sagcilik fikrinin ve dolayisiyla
donemin Islamciligmin tarihi yorumlamasinda ve 6zellikle de Osmanli’ya
yaklasiminda kendini belirgin bir sekilde gdsterecektir. **® Bu anlamda muhafazakar
diisiincenin tarihe, gecmise ve gelenege olan dikkat ve vurgusu Islamcilik
diisiincesinde de kendine yer bulacaktir. Ayrica muhafazakarlik fikri donemin sol
diisiincesi iginde bir ideal olan devrim anlayisina kars1 Islamc1 camialara énemli bir
kars1 durus argiimani da sunacaktir. 3** Boylece Tiirkiye’de Islame1 camialarda etkili
olacak olan sagcilik fikri milliyet¢ci ve muhafazakar bagajlarla beraber yol alacak
siyasette sol ve komiinist karsitlhigi iizerinden ortak bir zeminde var olmaya

calisacaktir. 34

Anti-komiinizm vurgusu ise bu dénemde tiim bu ortakliklarin karsisina
yerlestirilen ortak bir diisman olarak ortaya cikacaktir. Diger bir deyisle milliyetci-
muhafazakar-sagci diisiinceyi bir araya getiren muharrik nokta komiinizm karsitlig
olacaktir. 3¢ Boylece Islam komiinizm sorununun ¢dziimii ve bu tehdit algisina karsi
sigmilacak yegine liman olacaktir. Islam’in bu sekilde diismani iizerinden
tanimlanmast ve onun karsi kutbuna konumlandirilmasi; semsiyesi altina alinan
milliyetgilik, muhafazakarlik, sagcilik gibi fikirlerin yeterince tetkik edilemeden
{istiinkdrii kabul edilen unsurlar olarak kabuliinii de beraberinde getirecektir.34
Boylece bu ortak teyakkuz hali ¢ok partili hayata gecisten itibaren Tiirkiye’de

Miisliimanlarin diisiince seriivenlerinde ve siyaset yapma bicimlerinde 6nemli bir

tastyict kuvveti olacaktir. Komiinizmin bu tehlikesine karsi koyabilmek igin “dine

33 Nuray Mert, “Tiirkiye Islamciligina Tarihsel Bir Bakis”, icinde Modern Tiirkiye’de Siyasi
Diisiince Islameihik, ed. Yasin Aktay, 2. bs, Istanbul, Iletisim, 2005, s. 415.

344 Ag.e.,s. 418.

345 Bulag, “Ug Siyaset Tarzi veya Islamcilarin Ug Nesli”, s. 134.

346 By asamada 1950 ve 60’larda kurulan ve Tiirkiye’de Islami camialarda bir ilk olarak Komiinizmle
Miicadele Dernekleri iyi bir drnektir. Komiinizmle Miicadele Dernekleri bir anlamda o dénem sol ve
komiinizme kars1 dindar, muhafazakar, milliyet¢i camialar i¢in ¢at1 vazifesi gormiistiir. Bu dernek bu
yillarda “Komiinizmi Telin Mitingleri” ve “Komiinizmi Telin Namazlari” organize etmisler ve bir
anlamda sag, muhafazakar milliyet¢i camiay1 teyakkuz halinde tutmuslardir. Komiinizmle Miicadele
Dernekleriyle ilgili ayrintili bilgi i¢in bakimz: Ertugrul Mese, Komiinizmle Miicadele Dernekleri,
Istanbul, iletisim, 2016; Mehmet Giildal, Soguk Savas Doneminde Tiirkiye’deki Komiinizmle
Miicadele Dernekleri, Istanbul, Libra, 2019.

347 Subasi, “1960 Oncesi islami Nesriyat: Sindirilme, Tahayyiil ve Tefekkiir”, s. 635-36.
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sarilmak gerektigi fikri, sagin ortak siari olarak dindarliga ve Islamciliga da

megsruiyet sahast” agacaktir. 348
3.2.2.1 Ehven-i Ser Yaklasimina Karsi Durus

Tiirkiye’de Islamcilarm Seyyid Kutub, Mevdudi ve Ali Seriati gibi kiiresel
Islamci isimleri okumasiyla birlikte Islam dinine yiikledikleri anlam da degismeye
baslamistir. Onlara gore Islam’1 sagcilik ile 6zdeslestiren; milliyetci, muhafazakar
diisiince bigimiyle ayn1 kategoride okuyan bu diisiinme tarz1 Islam’1 pasiflestirmekte,
bir alternatif olmaktan c¢ikarmakta ve onu hak ettigi degerden uzaklastirmaktadir.
Halbuki yukaridaki satirlarda temel hatlariyla gosterildigi sekliyle Islam kendi basina
anlam diinyas1 olan bir dindir, biitiinciildiir ve kutuplagsmalarin tarafi degil ancak
alternatifi olabilir. Bdylece Tiirkiye’deki yeni Islamcilar Islam’1 sag, milliyetci ve
muhafazakar baglamlarindan ayristirip alternatif ve biitiinciil bir ideoloji olarak

okumaya ve ortaya ¢ikartmaya calisacaklardir. 34°

Yeni Islamcilar bunu yaparken iki asamali yol takip etmislerdir. Oncelikle bir
onceki donemin bu yaklagimlart sorgulanmis ve bunlarin yanlisliklar1 ortaya
konulmus, daha sonra da Islam’in ve Miisliimanlarin Tiirkiye’deki yansimasiyla sag-
sol meselesine yaklagiminin nasil olmas1 gerektigi ortaya konulmaya calisilmistir. Bu
sorgulamaya gore sagcilik fikrini Kurani ve Islami bir terim olarak gérmek kapitalist
cevrelerin Miislimanlara kurduklar1 bir tuzaktir.*° Yukaridaki satirlarda da ifade
edildigi gibi Miisliimanlar bir dénem komiinizm ve sol tehlikesine karsi sagcilik fikrini
yiiceltmisler ve benimsemislerdir. Bu durum yeni Islamcilarin bir takim siyasi tavir
alislar1 da 6z elestiri konusu yapmalarini beraberinde getirmistir:

“Mevcut diizen milleti bir hay huy, bir samata ile komiinizm éciisii ile korkutarak

milleti istedigi safa ¢cekmekte, masa olarak kullanmaktadir. Siz Dolmabah¢e Camii’ne

sabah namazi kilmaya gelen binlerce Miisliimanin Amerikan askerlerine karsi eylem
yapan solculari tepelemek icin nasil tahrik olduklarini hatirliyor musunuz?

Hatirlarsiniz. Komiinizmle miicadele gibi bir maksat perdesi arkasindan Amerikanci

iktidarlara, Miisliimanlarin koltuk degnegi yapilmak istendigini hatirlar misiniz?
Miisliiman’t ser diizen i¢inde, onun vasitasi olan firkalasmalarda, “ser-ehveni ser”

38Bora, “Sol-Sag Semasinda Islamcilik: Ugiincii Yol, Orta Yol, Milli Sag”, s. 520.
349 Bulag, “1960 Sonrasi Islami Hareket 27, s. 2.
350<fslami Istilahlar Sagc1”, Tevhid, Sy 15, Nisan 1979, s. 6.
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tercihi ile karsi karsiya biraktiklarint gérmediniz mi? Bunlar bu metotlar hala devam
edip gidiyor. Hizi azaldi ama, devam ediyor...” >*

Islam diisiincesi literatiiriindeki Ehven-i ser kavramsallastirmasi ve
Islamcilarin buna yiikledikleri anlam bu asamada dnemli bir unsur olarak karsimiza
cikmaktadir. Islamcilara gore dnceki dénemde tenkit ettikleri Miisliimanlar siyasi
meselelere yaklasimlarinda ehven-i ser anlayigini benimsemeleri yiiziinden kanmig
ve(ya) kandirilmislardir. 2 iki kotiiden daha az kotii olani tercih etmek seklinde
aciklanabilecek ehven-i ser anlayisina gére Mislimanlar Tiirkiye’de CHP karsisinda
AP’yi tercih etmekte, sosyalizm ve komiinizme karst da kapitalizme mecbur
birakilmaktadirlar. 352 islamcilar bu kavramin dénemin Miisliimanlar1 tarafindan
yanlig bir sekilde de kullanildigin1 diistinmektedirler. Buna gére AP de CHP de veya
“komiinizm de kapitalizm de serrin ta kendisidir ve Islam inancinda serler arasinda
tercih yapildigi da goriilmemistir.” 3% Aktas bu sekilde diisiinen Miisliimanlara kars1
elestirisini daha da keskinlestirmekte ve bu sekilde diisiinen Miisliimanlarin “Islami
hareketi durdurma konusunda en az solcular kadar gayret icinde olduklarin” ifade

etmektedir:

“Halki Miisliiman olan iilkelerin biitiin zenginliklerini sémiiren ve onlart halifesiz bir
toplum haline getiren ABD’nin son siyasi tavirlart iizerinde duralim ki, Amerika
ehveni serdir diye i¢tihat yapma ahmakliginda bulunanlara iyi bir ders olsun. NATO
tilkelerini ehli kitap diye tamitan ve mutlaka bu ¢izgiyi muhafaza etmemiz gerektigini
iddia edenlerin ellerinde hi¢chbir seri delil yoktur. Aksine Miiminlerin miisriklerle hi¢cbir
sekilde itikadi koalisyonlara giremeyeceklerine dair binlerce delil var. Gel gor ki
beyinleri Amerika ve Rusya hakimiyet bolgelerine gore sartlanmig, yer yiiziindeki her
olayi bu iki devletin giic dengesine gore degerlendirme aligkanhigina kapilmig
sagcilar, en az solcular kadar Islami hareketi durdurmak gayretindeler. 3%

31 “Beyanname 1398 Uzerine...”, Sura, Say1 2, t.y., s. 10.

352 Ali Bulag, “Islam’a Hazirlanmak”, Hicret, Say1 8, Kasim 1979, s. 7.

%53 Hiisnii Aktas, “Sirke ve Zulme Boyun Egmeyenler”, Tevhid, Sy 31, Temmuz 1979, s. 5.

354 “Bhven-i Ser, AP mi olsun, CHP mi? NATO mu olsun, Rusya m1?”, Tevhid, Sy 5, Ocak 1979, s. 14.
Ehveni Ser meselesinin savunuculari tarafindan nasil yorumlandigi da iizerinde de durulmaktadir. Buna
gdre mesele ilk olarak azimet ve ruhsat iizerinden yorumlanmaktadir ve Islamcilar buna katilmazlar.
Ikinci olarak da Ehli Kitap iizerinden bir benzetme vardir ki bu da yanls bulunur: “Bugiin diinyada
kapitalist blokun temsilcisi ABD ve Batu iilkeleri vardir. Komiinist blokun da temsilcisi Sovyet Rusya dir.
Yine yasadigimiz cemiyette sol akimlar ve sag kapitalist akimlar yaygindir. Bize asil diigen gorev biitiin
bu kiifiir ve sirk akimlarin ve gii¢lerin disinda ve karsisinda olmak iken, bu gibi fikih kaidelerini one
stirerek Komiinizme karst kapitalizmi ve Varsova ya karsi NATO yu, CHP ye karsi AP yi desteklemeye
cagiranlar temelden yanlis bir ig yapryorlar.”

35 Aktas, “Bermuda Seytan Uggeni veya Kahrolsun Amerika”, s. 7.
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Ali Bulag Anadolu’nun kiiltiirel degerlerine egilen, Tiirk milleti tezine inanmus,
milliyetci, kavmiyetci ruh¢u, maneviyatg1 ve nispeten Osmanlici olarak isimlendirdigi
bu donemin Miisliimanlarinin Tiirkiye’de mevcut siyasi konjonktiiriin bir pargasi
olmalarindan yakinir. 3¢ Bula¢ Miisliimanlar1 bu anlamda yazilarinda sikga ele alacak
ve elestirecektir. Ona gore Miisliimanlar bu donemde basta ehven-i ser olmak tizere
farkl1 gerekgcelerle bir sekilde kandirilmis ve Islam’in siyasi bilincini (ideolojisini)
1skalamuslardir. *%” Nitekim Bulag bu désnemde “Islami diisiince alaninda ortaya ¢ikan
akimlarda en ortak ve belirgin ozellik olarak kendi i¢ amaglar: bakimindan politik bir
biling tasimadigint” diisinmektedir. **® Her ne kadar Miisliimanlar i¢in karamsar bir
tablo cizilse de Bulag bu gidisatin bir siire sonra degistigini de diistinmektedir. Ona
gére Miisliimanlar artik olan biteni daha iyi gérmekte ve anlamakta diislincelerini
Islam ile tashih etmektedirler: “Miisriklere ve somiirgecilere karst eskisi gibi koltuk
degnegi degiliz. Bizi aldaticilar ehveni ser tuzaklariyla baskalarina, soz gelimi
kapitalist rejime, Amerikan emperyalizmine kolayca satamiyorlar. En azindan
Miisliimanca varligimizin farkina varmaktayiz. Kendimize Miisliiman demeyi daha

onurlu gériiyor, sagciligi, milliyetciligi, muhafazakarhigi reddediyoruz.” 3°

Bu sdylemlerle birlikte Islamcilar énceki donem Tiirkiye’de Islam adina

360 Yeniden Islamlagma olarak

gosterilen cabalar1 Islami olarak gdrmemislerdir
goriilen bu siirecin sonunda Islamcilar sag-sol ayrimimmn 6tesinde kendilerini

konumlandirmislar ve “ne sagciyiz ne solcu” sdylemi donemin islamciliginin 6nemli

36Bulag, “1960 Sonrasi Islami Hareket”, s. 2.

357 Ali Bulag, “Tepkici Miisliimandan Ufiiriik¢ii Miisliimana”, Hicret, Say1 3, Ekim 1979, s. 4.

38 Bylag, Islam Diinyasinda Diisiince Sorunlari, s. 66.

39 Bulag, “Islam’a Hazirlanmak™, s. 8.

360 By elestirileri gostermesi agisindan iyi bir 6rnek i¢in bakimz: Tasyiirek, Islamn Sisli Yillari, s. 15.
Tasyiirek bu yillarda yapilanlarm yeni Islamcilar tarafindan kiigiik goriilmesini, tezyif ve tenkit
edilmesini elestirmekte ve bu yillarin sartlar itibariyla nasil zor yillar oldugunu vurgulamakta ve o
donemde yapilan ¢alismalarin 6nemini vurgulamaktadir. Tagyiirek’e gore: “Tiirkiye Miisliimanlari (...)
1950-7960 ve hatta 1970’lere uzanan yillari iizerinde fazlaca durmadi. O donemin miicadelesi ve
miicadele veren insanlarina vefa borcu odenmedi. O donemlerdeki miicadele Islamct cizgide
bulunmadi... Fakat ne gariptir ki bugiin Islamci miicadeleyi veren bir¢ok yazarin miicadelesi o giinlerin
uzantistydi. Ahirlarda, bodrumlarda Kuran 6greten ve ogrenen insanlarin, sakallar: kesilip, sariklar
boyunlarina dolanan cefakarlarin, Kuranlari, ezanlar: Tiirkcelestirilip; camilerine org ve sira
konulmak istenen magdurlarin, dip¢ik tehdidi, daragact golgesi, zindan ve siirgiin korkusuyla titreyen
canlar igin 1950°li yulardaki nisbi demokratik ve ozgiirliik havasi, adeta zafer yillart olmustur.
Yaznuglar, konusmuslar, haykirmiglar, bir miicadele ortamina atilmislardi. Bu insanlarin miicadelesini
giiniimiiz Islami anlayist ve degerlendirilip Islamci bulmayarak gérmezlikten gelinmesi, tarihimizin bir
béliimiiniin atlanmast, Islami diisiince ve olusumda biiyiik bir boslugun dogmasina hepsinden énemlisi,
tarihi yanilgi ve yanhshklara sebep olur kanaatindeyim.”

120



bir belirleyicisi olmustur.*®* Buraya kadar “Ne kapitalizm ne komiinizm” ve “Ne
sagciyiz ne solcuyuz ” sloganlari iizerinden ele alman ve Islamcilar tarafindan islam’m
0zgiin ve alternatif¢ci yorumu bundan sonraki kisimda ayni sekilde Sii ve Siinni ayrimi

tizerinden nasil yiiriitilldiigiine de kisaca deginilecektir.

3.2.3 “La Siiyye La Siinniyye Islamiyye islamiyye”

Baslik Tiirkiye Islamciligmin asina oldugu meshur bir slogandir. Sloganin
seriiveni Ozellikle Ortadogu’daki Sii-Siinni aksindaki gelismelere gore zaman zaman
alevlenen, sivrilen zaman zaman da soniiklesen, geri c¢ekilen tartismalara igaret eder.
Nitekim yakin bir zamanda, 2016 yilinda, gerceklestirilen 13. Islam Is birligi Teskilat1
Zirvesinde yaptigt konusmada Tiirkiye Cumhuriyeti Cumhurbagkani’nin bu
minvaldeki sozleri zirveye damga vurmustur:

“Miisliimanlar olarak iistesinden gelmemiz gereken sorunlarin basinda mezhepgilik

Jitnesi: geliyor, wrk¢ilik fitnesi geliyor. Her zaman ifade ettigim gibi benim dinim

Stinnilik de degildir Siilik de degildir, benim dinim Islam'dir. Ben tipki 1 milyar 700

milyon kardesim gibi sadece ve sadece bir Miisliimanim. Diger tiim farkliliklar bu
inancimin, bu sifatimin gerisindedir. ” 3%

Kapitalizm/sosyalizm, sag/sol dikotomilerinin yaninda kiiresel Islamci
diisiincede ve Tiirkiye Islamciliginda Islam’m alternatiffiigiincii yolcu sdyleminin
belirgin takip edildigi bir diger baslik da Siilik/Siinnilik ayrismasi iizerinden Islam ist
kimligini 6n plana ¢ikaran tartismalarda kendini gdsterir. Bu tartismalarin ortaya
cikmasina sebep olan ve bunlari besleyen en énemli olaylar 1979 iran Devrimi ve Iran
Devrimi ile birlikte Sii Diinya’dan devrim ideolojisine iliskin fikirlerinin Tiirk¢eye
intikalidir. Pratik ve siyasi yonii olan Iran Devrimiyle beraber ayn1 yil patlak veren
Afganistan-Sovyetler savasi da bu giindemi farkli boyutlarint da masaya getirerek
derinlestirmis ve genisletmistir. 33 Meselenin siyasi ve uluslararasi iliskiler boyutlu
dis kaynakli etmenlerinden Gte, konumuzla daha ilgili olan ve dnceki boliimlerde de

degindigimiz iizere devrimin ideologu olarak goriilen Ali Seriati’nin ve Humeyni’nin

%1 Selahaddin Es Cakirgil, “Biz Solcu veya Sagc1 Degil, Miisliimamz!”, Hicret, Sy 7, Ekim 1979, s.
17.

32 “Erdogan: Mezhepgilik Fitnedir, Ne Siinniyim Ne Sii, Miisliimanim Kaynak: Erdogan: Mezhepgilik
Fitnedir, Ne Stinniyim Ne Sii, Miislimanim”, Nisan 2016 (Cevrimigi)
https://www.haksozhaber.net/erdogan-mezhepcilik-fitnedir-ne-sunniyim-ne-sii-muslumanim-
75194h.htm.

363 Hulusi Sentiirk, Tiirkiye’de islami Olusumlar ve Siyasal islamcilik, istanbul, Cira, 2015, s. 490.
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bir diislince ¢izgisinin kaynaklar1 ve temsilcileri olarak c¢evrilmesi meselenin diger
onemli boyutunu olusturmaktadir. 34 Béylece Ali Seriati, Humeyni ve Iran Devrimi
tizerinden anti kapitalist, anti komiinist vurgular 6n plana ¢ikarilacak ve bu tartismalar

esliginde Islam’1n alternatif/liciincii yolcu durusu desteklenecektir.

[ran Devrimi diger bircok faktorle birlikte Islam Diinyasi i¢in bu baglamda
onemli bir dénemeci temsil edecektir. Calismada ele aldigim donemde Islamcilar fran
Devrimini yakindan takip etmis ve ilgili nesriyatlarda Iran Devrimi {izerinden yasanan
gelismeleri tartismislardir. 3% Bu tartismalarda ismi 6n plana ¢ikan Islamcilardan biri
olan Ali Bulag, Iran Devrimini Miisliimanlar icin énemli bir psikolojik asama olarak
gormiis ve devrimle birlikte Islam Diinyasinda gerek siyasi gerek diisiinsel alanda
higbir seyin eskisi gibi olmayacagini sdylemistir. 3¢ Bati’da kapitalizm ve komiinizm
propagandasi ile dinin modern diinyada diyecek bir seyinin kalmamasi fikri Bulag’a
gore Iran Devrimi ile ters yiiz olmustur.®’ Bula¢’a gore modern diinyada iddia
edilenin aksine, dinin cilizlasmasi veya yok olusu degil, iran devrimiyle birlikte bilakis
tekrardan uyanist ve canlanisi séz konusudur. *® Bulag’in burada dini uyanistan kast1
Islami uyanistir. Ona gore Iran Devrimi sayesinde islam tekrar canlanmaktadir. Bu
uyanis Iran’da tecriibe edilmekte ve Iran bir anlamda modern dénemde islam’1n siyasi,
iktisadi ve sosyal yonlerinin denendigi laboratuvar islevi gormektedir: “franlilar
Miisliimanlar adina Islam’t denemektedirler.” 3% Bulag’a gore Iran halki devrimi bu

gayelerle ve sadece Islam i¢in yapmugtir. 3°

Dini uyanis ve ¢cagdas ideolojilere karsi alternatif ortaya koymasi anlaminda
onemsenen ve ciddi bicimde desteklenen Iran Devrimi, devrimin énemli bir giindemi

olan Siilik tartigmalarma gelinince bu netligini kaybeder. Tiirkiye’deki geleneksel

364 Umit Aktas, “Ali Seriati, Kapitalizm ve Marksizm”, Bir Diisiince ve Eylem Adami Ali Seriati — Ali
Seriati Sempozyumu i¢inde, [Ed.] Murat Demirkol, Fecr Yayinevi, Ankara, 2013, s. 165

%5 Nail Elhan, “Iran Devrimi’nin Tiirkiye’de Yansimalari: ‘irancilik’ Ve ‘Iranc1’ Islamcilik”, Tiirkiye
Ortadogu Cahismalar Dergisi, C. 3, Sy 2, Aralik 2016, ss. 28-57 d0i:10.26513/tocd.267954; Serhan
Afacan, “Komsuyu Anlamak/Anlatmak: 20. Yiizyilda Tiirkiye’de iran’a Dair Yaymnlanan Kitaplara
Dair Bir Degerlendirme”, insan & Toplum Dergisi (The Journal of Human & Society), C. 2, Sy 3,
Haziran 2012, doi: 10.12658/human.society.2.3.R0003, 28.01.2020.

366 Ali Bulag, “Herkesin Telas1”, Tevhid, Sy 11, Mart 1979, s. 5.

367 Ali Bulag, Din ve Modernizm, Istanbul, Endiiliis, 1990, s. 262.

8 A g.e.,s. 277.

39 Ali Bulag, Nuh’un Gemisine Binmek, 2. bs, istanbul, Beyan Yaynlar1, 1992, s. 16-23.

370 Ali Bulag, “Iran Uzerine”, islami Hareket, Sy 13, ubat 1979, s. 8.
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Islami yap1 ve kurumlar Iran Devrimi ve Siilik konusuna tereddiitlii yaklasmakta, bir
o kadar da mesafeli durmaktadirlar. ! Bunun da farkinda olan yeni Islamcilar Iran
Devrimi’nin veya onun lideri Humeyni’nin mezhepsel/dini yonii ile degil, ideolojik ve
siyasi/sosyal yonii ile ilgilendiklerini kalin ¢izgilerle vurgulamaktadirlar. 32 islamcilik
icin siyasi ve sosyal tavir aliglarin dini pratiklerden daha fazla 6nemsendigini goz
oniinde bulundurursak bu tavir alis ashinda Islamciligin Islam dinine ideolojik

yaklagimi ve yorumlamasiyla uyumlu durmaktadir.

Iran Devrimine yiiklenen bu anlamlarin yaninda diger taraftan Islamcilar igin
icin de gayret sarf edilir. Siilik ve Siinniligin birbirine yakinlastirilmas: hatta
aynilastirilmasi veya onlarin esit konuma ¢ekilmesi de bir yoniiyle bu politikanin (La
Siiyye La Siinniyye Islamiyye Islamiyye) bir sonucudur. Bu baglamda onceki
donemlerde Sii cografyasi disindaki bolgelerde Siilige karsi olusmus olan bakis acilar
degistirilip doniistiiriilmeye calisilacaktir. Bunu yaparken de tevhid, iimmet, evrensel
Islam, mezhep karsithgr gibi vurgular Islamcilar tarafindan dikkatle islenecek ve
vurgulanacaktir. 37 Donemin Diisiince, Sura, Hicret, Tevhid, Islami Hareket gibi
Islame1 dergilerinde bu vurgulari sik¢a ve kuvvetlice gormek miimkiindiir. Bu duruma
1yl bir 6rnek olarak gerek Siinni diinyadan gerek Sii diinyasindan Siilik ve Siinnilik
ayrigsmasint/kutuplasmasini kaldirmaya yonelik girisimler ve sdylemler bu dergilerin
sayfalarinda kedine genis bir sekilde yer bulacaktir. Bu hususlara bazi 6rnekler olarak
sunlari aktarmak miimkiindiir. Tevhid Gazetesi’nin 23. sayisinda geleneksel Islam ve
Ehli Siinnet yonii kuvvetli bir isim olan Ahmed Davudoglu’nun “Ifran Islami Hareketi
Desteklenmelidir ” sozii yer alacakken derginin ayni sayisinda Sii diilnyadan iki farkli
isme de yer verilecektir. iran Devrimi liderlerinden Seriatmedari’nin “Islam’a
Davette, Sii-Siinni tek ses olmalyyiz!..” s6zii ile Iran’in Istanbul temsilcisi Ali Ekber

Mehdipur’un “Hz. Omer e Siinni kardeslerimiz gibi hiirmet ederiz! sdzleri dergide 6n

371 Elhan, “IRAN DEVRIMI’NIN TURKIYE’DE YANSIMALARI”.

372 Mehmet Mengiig, “Humeyncilik mi, Yoksa Islam’m Yeniden Dirilisi mi?”, Islami Hareket, Sy 22,
Ocak 1980, s. 3.

378 Rusen Cakir, Ayet ve Slogan, Istanbul, Metis, 1990, s. 157.
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plana cikarilarak okuyucuya aktarilacaktir.®4 Dénemin bir diger 6nemli Islamci
yayinlarindan Hicret’te de Humeyni’nin uzun siiredir beklenen Tevhid ¢agrisin
yaptig1 okuyucuya duyurulacak ve Humeyni’nin “Siiler cahili emellerden sakinip Ehli
Stinnet kardeglerimizin cemaat namazlarina katiimalidir” sdzleri 6nemli bir gelisme
olarak okuyucuyla paylasilacaktir.®”® Bu tiirden yazi ve haberleri bir taraftan
gayreti olarak okuyabilecegimiz gibi diger taraftan daha vurgulu olarak Siilik ve
Siinnilik arasindaki mezhepsel farklar1 ve smirlar1 kaldirmaya yonelik ¢abalar olarak

da okumamiz mimkiindiir.

Nitekim Ali Bulag o donemde bu konuya 6zel 6nem gostermis Siilik-Stinnilik
arasinda ihtilafli meseleler hakkinda yazilar kaleme almistir. Bulag temelde Sii Islam
ile Siinni Islam arasindaki ihtilaflara degil ortak noktalara odaklanilmas: gerektigini
diisiiniir. 3’® Ona gore bu tiir ihtilaflar her iki tarafin uzmanlar tarafindan rahatlikla
coziilebilecek niteliktedir.®’” Bununla beraber baska bir yazisinda Ehli Siinnet ile
Imamiye arasindaki itikadi ve fikhi goriisleri mukayeseli olarak inceleyen Bulag
yazisinda Siinnilerin Siiler hakkinda olumsuz kanaatlerinin olusmasina kaynaklik eden
bazi konulari ele almakta ve bunlar1 agikliga kavusturarak yanlis anlagilmalarin 6niine

.....

olan Ali Bulag bu yanlis anlagilmalarin da Gtesine gegmek isteyecektir:

“Biz Sii Miisliimanlar: desteklerken Sii olalim demiyoruz. Ehli Siinnete mensup
olmaktan da her zaman iftihar ediyoruz. Sunu bilelim ki, bu fitnelerin kaynag: asla
Ehli Siinnet miiminleri degil ama Ehli Siinnete ve biitiin Miisliimanlara diisman
olanlardir, miisriklerdir, miinafiklardir, kafirlerdir, zalimlerdir, yalanci ilahlardr,
Allah ve Resuliine karsi acikca savas acanlardwr, Nemrutlardir, Firavunlardir, Ebu
Cehillerdir, Sahlardir yani kiifiir milletidir.” 379

S"“Hoca Gériisiinii Aylar Once Milli Gazete’ye Agiklamisti: Ahmed Davutoglu: ‘iran islam Hareketi
Desteklenmelidir’”, Tevhid, Mayis 1979, s. 3; “Seriatmedari Yine Gazetemiz Vasitasiyla Sesleniyor:
‘Islam’a Davette Sii Siinni Tek Ses Olmaliy1z!*”, Tevhid, Sy 23, Mayis 1979, ss. 4.

375 Ruhullah Humeyni, “Humeyni’nin Hac Mevsimi Dolayisiyla Diinya Miisliimanlarma Yaynladigi
Mesaj”, islami Hareket, Ekim 1979; Ayetullah Humeyni, “Tevhid Cagris1”, Hicret, Ekim 1979.
376Mehmed Kerim, fran Islam Devrimi, 2. bs, Istanbul, Diisiince Yayinlar1, 1980, s. 315.

317 Ag.e., s. 399.

378 Ali Bulag, “Ehl-i Siinnet ile Imamiye Arasinda Itikadi ve Fikhi Gériislerin Mukayesesi”, Tevhid, Sy
21, Nisan 1979, ss. 8-9, 16.

379 Ali Bulag, “Ehli Siinnetin Serefi”, Tevhid, Sy 21, Mayis 1979, s. 5.
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Siilik propagandasi suc¢lamalarina karst benzer bir endigeyi Selahaddin Es’de
de géormek miimkiindiir. Selahaddin Es kendisine yoneltilen Humeynici
iddialarim1 reddederek kendilerinin tarif ve tavsif edilmek i¢in sadece tek sifatlarinin

oldugunu, onun da Islam ve Miisliimanlik oldugunu belirtir. 38

Bu satirlarda da goriildiigii gibi iran Devrimine giden siirecte ve Iran
Devrimiyle islam’in 6zgiin, alternatif ve kutuplasmalarin 6tesinde konumlandiriima
cabasi Siilik ve Siinnilik karsilastirmalart tizerinden de yikilmaya calisilacaktir. 20.
yiizyil Islameilik diisiincesinde daha eskiye gétiiriilebilecek bu girisimin Iran Devrimi
ile Tiirkiye’deki Islamcilari daha yogundan etkiledigi ve sdylemlerine yansidigini

ifade etmek miimkiindiir.

33 GERCEK OLAN VE OLMAYAN ARASINDA ISLAM’IN
OTANTISITESINI ARAYIS

Islamcilarm Islam’t modern bir ideoloji olarak yorumlama cabalar1 ve onu
yasanilan ¢aga cevap olarak formiile etmelerini yukaridaki satirlarda bir miktar
gostermeye calistik. Bu cabalar bir taraftan Islam’in ¢agdas ideolojiler karsisinda nasil
0zgiin ve ideal bir anlayis sundugunun gosterilmesini beraberinde getirmistir. Diger
taraftan ortaya konmaya calisan bu yorumla birlikte gercek ve hakiki olan Islam arayis
da onemli bir mesele olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Bu kisimda bu arayis ve ¢abalarin
dogal bir uzantisi olarak ortaya konulmak istenen otantik bir Islam’mn yeni Islamcilar

tarafindan nasil ele alinip tartisildigina bakilacaktir.
3.3.1 “Gercek Islam Bu Degil!” ve “Biz gercek Miisliimanlar miyiz?”

Tiirkiye Islamciliginda bu dénem din meselesi etrafinda yapilan &nemli
arayislardan bir tanesi Islam’1n sahiciligini bulmaya yonelik arayiglardir. Bu arayislar
Islame1lik diisiincesi i¢inde gercek Islam in ne oldugu sorusu etrafinda sekillenecek ve
bu arayislar cercevesinde yeni tartismalar insa edilecektir. Bu tartigmalar aym
zamanda kendisine anlam yiiklenen gercek Islam in zitt1 olarak goriilen farkli Islamlar

tamimlamayi/anlamlandirmay1 da beraberinde getirecek, boylece bu farkli Islam

%0  Selahaddin Es Cakirgil, “Miisliimanla Ilgilenmek, Hayata Miisliman Gibi Bakmak
““Khumeynicilik”” midir?”, Tevhid, Say1 9, Subat 1979, s. 2.
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anlayiglarinin takipgileri/miiminleri olan veya Oyle oldugu farz edilen Miisliiman
kimlikleri {izerinden yeni sdylemler iiretilecektir. Nitekim bu sorunsal Islamcilik
diisiincesi icinde en basindan beri var olacak, hatta Islamcilik diisiincesinin temel
ontolojik arayisini da olusturacaktir. 19. yiizyildan itibaren yasanan Islam pratikleri
lizerinden gercek Islam 1n bu olmadigi vurgusu ve yine Miisliimanlarin yasamlarindan

hareketle ger¢ek Miisliimanlik bu degil tepkisi bu baglamda dikkat ¢ekicidir.

Benim bu calismada odaklandigim dénemde de bu tartigmalar ayni kanallar
tizerinden, ancak daha keskin, tefrik edici ve iceri doniik olarak siirdiiriilmeye devam
etmistir. Bu baglamda Tiirkiye’de o dénem Islam’1n bu otantisitesini ortaya ¢ikarmaya
ve belirlemeye yonelik agiklamalar getiren 6nemli Islamc1 isimlerin basinda Erciiment
Ozkan gelmektedir.®® Erciiment Ozkan siyasi, iktisadi, kiiltiirel farkli meseleler
lizerine ¢aligmalar yapsa da onun caligmalarinda temel vurgu dinin anlasilmasi ve
yorumlanmasi iizerinedir. 32 Nitekim Ozkan’1n sosyal ve beseri tiim bu farkl1 konular:
ele alirken kullanacag ana perspektif otantik bir Islam arayis1 ve Gergek Islam 1 ortaya
¢tkarma cabasidir. 8 Erciiment Ozkan’1n yasadig1 dénemde Miisliimanlarda gordiigii
onemli problemlerden bir tanesi onlarmn islam’1 dogru bir sekilde bilmemeleri ve
anlamamalaridir. Bundan dolay1 ona gore Miisliimanlarin yapmasi gereken en 6nemli
sey bir an dnce gercek Islam ’la tamsmalaridir. Ozkan’a gore “Gercek Islam, Islam dis
kirliliklerden arindirilmig Islam dir.” 3* Bu Islam anlayis1 Ozkan’m formiilasyonunda
kendi tabiriyle Geleneksel Islam’in z1dd1 olarak konumlandirilmaktadir. Ona gore
“ . .Koktenci Islam, Islam’in koklerinden gelen Islam’dir, ki onun kokleri de

Kitabullah ve Siinneti Resulullah’tadir.”3® “Tekrarlanpp duran geleneksel

381 Alev Erkilet, Ortadogu’da Modernlesme ve islami Hareketler, 3. bs, istanbul, Yonelis Yayinlari,
2000, s. 148-210.Erciiment Ozkan ismi Tiirkiye’de Islamcilik diisiincesi icinde énemli ancak bazi
sebeplerden &tiirli arka planda kalmis da bir isimdir. Benim bu ¢alismada odaklandigim gerek donem
gerek Islameilik sdylemi ve tartisma baslklar: baglaminda Erciiment Ozkan temsil giicii yiiksek bir
isimdir. Tiirkiye’de su ana kadar Erciiment Ozkan’1n bu baglamda yerini ve konumunu, kanimca dogru
bir sekilde konumlandiran isim Alev Erkilet olmustur. Alev Erkilet alaninda 6nemli bir eser haline
gelen, Misir-iran ve Tiirkiye Islamcilik tecriibelerini karsilastirmali olarak ele aldigi Ortadogu’da
Modernlesme ve Islami Hareketler kitabinda Tiirkiye’den Erciiment Ozkan ve onun g¢ikarttigi Iktibas
dergisinden miilhemle Tktibas Cevresini ele almas1 bu durumu gostermektedir.

382 Kiirsad Atalar, “Erciimend Ozkan: Tiirkiye’de Radikal Islam’in Onciisii”, i¢inde Cagdas Miisliiman
Diisiince Sembol Sahsiyetler, Istanbul, Piar Yaymlari, 2015, s. 221-34.

383 Erkilet, Ortadogu’da Modernlesme ve islami Hareketler, s. 184-91.

34 Ag.e.,s. 183.

385 Erciiment Ozkan Kéktenci Islam kimi zaman bunu ikame eden Radikal Islam kavramlarini bilingli
olarak kullanmaktadir. Bu donemde Tiirkiye’de islamcilarin kendilerinin genellikle karsit iedeolojiler
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Islamligiyla degil midir Miislimanlar kafirlerin kucaklarina diismiisler ve bu
hallerinden de rahatsiz olmamaktadirlar?”3® Ozkan’mn c¢alismalarinda Gergek
Islam’in zitt1 olarak konumlandirdigi Geleneksel islam ise ona gore tarih boyunca
Islami olmayan inanglarin, felsefelerin karistig1 ve bu nedenle de Allah’in indirdigi
halindeki safligini kaybetmis olan Islam’dir.*®" Bu asamada Ozkan Gergek Islam’i
bozan ve onu saptiran iki temel hususa dikkat ¢cekmektedir. Bunlardan birisi tarihsel
siirecin bizzat kendisi, digeri ise bu tarihsel siire¢ icinde dinin aslinda olmayan ancak
ona daha sonra farkli kisi, kurum ve yapilar tarafindan ilave olunan ¢esitli goriis ve
felsefelerdir. Bu farkli fikir ve goriisler kimi zaman dinin kendi i¢inden ortaya
cikarilldigi gibi Islam’in disindaki farkli ideoloji ve fikir diinyalarindan da
gelebilmektedir. Bu yoniiyle bakildiginda 6zellikle dine sonradan dahil olmus olan
farkl1 ideoloji ve felsefelerin dini nasil bozdugu konusunda Erciiment Ozkan Seyyid
Kutub ile hemen hemen aynmi noktadadir. Seyyid Kutub da saf ve gergek Islam
diisiincesinin tarihsel siire¢ icinde antik Yunan felsefesi, Iran tasavvuf gelenekleri ve
farkl1 ideoloji ve diisiince diinyalar1 ile otantikligini kaybettigini diisiinmektedir. 3%
Erciiment Ozkan Gercek Islam’t bozan faktdrler arasinda 6zellikle igsel tartismalara
odaklanmis ve dinin kendi icinden kaynaklandigini diislindiigii bozulmalara
odaklanarak bunlar1 elestiri konusu yapmistir. Bu baglamda Ozkan’in elestirileri iki
temel sahaya odaklanmaktadir. Bunlardan bir tanesi tasavvufa yonelttigi elestiriler,
digeri ise dinde olmayan uydurma yollarla dine girmis olan fikhi goriisler ve bunlardan

hareketle iiretilen fetvalardir.®® Ozkan’a goére her iki durumda da temel sorun

tarafindan pejoratif anlamda radikal olarak adlandirildig1 ve Islamcilarin da buna genellikle kars1 durus
icinde olduklar1 gdz 6niinde bulunduruldugunda Ozkan’in bu yaklasimi dikkate degerdir. “Radikal
Islam” kavraminin bu anlamda Tiirkiye’de kullanimi ve yiiklendigi anlamlar i¢in bakimz: Barry Rubin,
Radikal islam, Ankara, ASAM, 2002; Ulker Borali, “Tiirkiye’de Radikal islamc1 Hareket”, Gelenek,
Sy 53, Aralik 1996, ss. 22-28.

386 Erkilet, Ortadogu’da Modernlesme ve islami Hareketler, s. 191.

%7 A.g.e.,s. 184,

388 Kutub, islam Diisiincesi, s. 14, 17, 22. Seyyid Kutub bu baglamda eserlerinde islam felsefesinin
Islam’1 nasil bozdugu fikrini yogun sekilde isleyecektir. Ozellikle Hicri 2.ve 3. asirlarda islam
diisiincesinin terciimeler yoluyla Yunan felsefesi ile tanismas1 ve daha sonra Islam diisiincesi iginde
felsefenin kuvvetlenmesi Kutub’un farkli c¢aligmalarinda siddetle elestirdigi konularin baginda
gelmektedir. Kutub 20. yiizyilda islam diisiincesinin yine farkli sekillerle Bat1 diisiincesi ile irtibat ve
eklemlenmesini de bu baglamda degerlendirecek ve bu karsi durusunu gelistirecektir.

389 Erkilet, Ortadogu’da Modernlesme ve islami Hareketler, s. 182-95; Erciiment Ozkan, “Tasavvuf;
Ayr Bir Din”, Iktibas, Sy 141, Eyliil 1990, s. 11-14. Erciiment Ozkan’in ézellikle tasavvuf ve fikhi
ihtilaflar konusunda getirdigi ciddi elestiriler onun diisiince diinyasinda 6n plana c¢ikan temel
hususlardir. Ozkan tasavvufun tamamim reddetmekte ve gercek Islam’dan bir uzaklasma olarak
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Mislimanlarin ~ Kuran ve  Siinneti  hakkiyla anlayamamis olmasindan
kaynaklanmaktadir. 3° Tiim bu durumlar Ozkan’a gore geleneksel Islam anlayisindan
kaynaklanan sorunlardir ve Miisliimanlarin bu geleneksel islam anlayisindan kurtulup

gercek Islam’a, onun deyisiyle Kéktenci Islam’a sarilmalari gerekmektedir. 3%

Erciiment Ozkan’in gercek Islam ve geleneksel islam formiilasyonu ile dikkat
cektigi bu durum Islamcilar tarafindan saf/hakiki Islami bilgiden ve kiiltiirden
uzaklasmaya dogru yol alan donemin Miisliimanlar1 i¢in Islam’1n yeniden anlasilmasi
ve bu baglamda da inanglarin1 yenileme zorunlulugunu giindeme getirmektedir.
Islamcilara gére bunun bilincinde olunmadig: ve tatbik edilmedigi durumlarda “gizli
bir sirkin igine giren sézde Miisliimanlar” ortaya ¢ikmaktadir. 392 Bu grupta yer alan
Sozde Miisliimanlar Islam’mn disinda hayat siiren diger insanlara gore daha tehlikeli
bir gruptadirlar. Ciinkii onlar: “Islami olmayan bircok meseleye adapte olduklar:
halde; hala kendilerini Islam 'dan sayma yanhshgindadirlar. Ashinda (onlar) Islam’in
disina ckmislardir.” %2 Boylece donemin Islamcilik tartismalarinda gercek Islam
vurgusuyla birlikte dini yorumlama ve ele alis bicimleri itibariyla Miisliiman st
kimliginin gercek Islam’1 bilen ve yasayan Miisliimanlar ile gercek Islam’r bilmeyen
ve yasamayan Miisliimanlar olarak iki farkli kategoriye ayrildigini séyleyebiliriz. S.
Adil Sener konu ile ilgili bir bagka yazisinda Miisliimanlarin ikinci kategoriden birinci
kategoriye gecmesi gerektigini vurgular ve bu durumu kolelikten kurtularak bir ¢esit
Ozgiirlesme olarak goriir:

“Uzerinde 1srarla durmak istedigimiz husus guiniimiizde Miisliimanlarin gercek

Miisliimanliktan uzak olmanmin neticesi olarak yalanct ve Islam digi diizenlere hizmet

eder hale gelmesidir. Boylece bu Miisliiman en tabi haklarindan da uzaklagsmaktadir.

Ancak bugiin Miisliiman bu sekilde kéle olmadigimin suuru igerisinde inancinin
miicadelesini siirdiirmek mecburiyetindedir.”***

Gercek Islamlgercek Miisliiman tartismalari sadece dini meselelerdeki tavir

aliglara gore sekillenmemistir. Bu hususlarin yaninda islamcilar Tiirkiye’de gergek

gdrmektedir. Ozkan’m bu konudaki gériislerinin derli toplu bir okumasi i¢in bakiniz: Erciimend Ozkan,
Tasavvuf ve Islam, istanbul, Anlam Yaymlari, 1996.

3% Erciimend Ozkan, “Kuran ve Siinnet”, iktibas, Sy 129-130, Kasim 1989, s. 10.

31 Erciimend Ozkan, “Timsah’in Gozyaslar1”, iktibas, Sy 147, Mart 1991, s. 8.

392 Sami Adil, “Islamin Yeniden Anlasilmasi”, islami Hareket, Sy 23, ubat 1980, s. 4.

3% Ag.e.,s. 5.

3% S Adil Sener, “Miisliiman, Kole Degilsin!..”, islami Hareket, Sy 6, Temmuz 1978, s. 4.
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Islam’in nasil olmasi gerektigini toplumsal, sosyal, siyasi meselelere odaklanarak da
aciklamaya calismislardir. Bir anlamda pratigi ve yasamin kendini de Islamlastirmak
gerekmektedir. *® Bu olmadig1 durumda sayet insan pratigi de degismedikge, baska
bir ifadeyle pratik de Miisliimanlasmadikga “Islami gibi goriinen, hatta katiksiz Islami
olan diisiince ve inanglar da onemini kaybedecek, icinde yasadigimiz azgin miisrik
sistemin acimasiz ¢arklar: arasinda giin begiin gecersiz olacaktir.” 3% Bu baglamda
doénemin Islamcilarinda islam’in bu yonleriyle de Miisliimanlar tarafindan hakkiyla
anlasilmamasi kaygisi yiiksektir. Sura Gazetesinde konuyla ilgili kaleme aldig1 seri
yazi dizisinde bu sorunun cevabini arayan Mehmed Kerim (Ali Bulag) Tiirkiye’de
Miisliimanlarin ¢ogunun Islam’1 dogru bir sekilde anlamamasi ve yasamamasindan
dolay1 duydugu endiseyi ifade eder. 3%” Kerim’e gore Miisliimanlarin icinde bulundugu
bu sorunlarin kaynagi vahye dayali Islami diisiince sisteminin Miisliimanlar tarafindan
tam olarak algilanamamasidir. 3% Halbuki gercek anlamiyla Islam’in anlasilabilmesi
i¢in Miisliimanlarin tekrardan vahye donmeleri ve sosyal, siyasi, iktisadi meselelerde
kendi diisiince sistemlerini kurmalar1 gerekmektedir. Bunun yolu ise “Islami

9 Bu durumun olmamasi halinde

kaynaklara vukufiyetten” gecmektedir. ¥
Miisliimanlar “odiing kavramlarla” yol almakta ve kendi diisiince diinyalar1 i¢inde
“odiing sistemler” ortaya ¢ikarmaktadirlar. *%° Islam Demokrasisi, Islam Kapitalizmi,
Islam Sosyalizmi, Islam Milliyetciligi, Islam Hiimanizmi gibi kavramlar bu baglamda
Miisliimanlara cazip gelebilmekte ve bunlari islami olarak gérebilmektedirler, halbuki

bu benzetmeler ve izlenen usul Islam’m hakikatinden sapma sonucu ortaya

cikmaktadirlar. 0 Bu asamada o6diing kavramlar, oOdiing sistemler gibi

3%Bulag, “Islam’a Hazirlanmak”, s. 7.

3% Ali Bulag, “Pratigi Islamlastirmak”, Hicret, Sy 7, Ekim 1979, s. 7.

397 Mehmed Kerim, “Islam Nasil Anlagilmali 17, Sura, Sy 28, Temmuz 1978, s. 4.Bu endiselere mahal
veren seyi yazar Miislimanlarin giindemlerinden 6rneklemeye caligir. Ona gore kimi Miisliimanlarin
Yunan’a kars1 vatani savunmayi bir vazife olarak gérmesi ve bunu tartismasi, kimisinin farkli Islam
iilkelerindeki kalkinma modellerinin Islam’la iliskilendirmesi hatta giincel ekonomik gelismeler
karsisinda birtakim Miisliimanlarin bazi endiseler i¢ine diismeleri bu baglamda yazarin dikkat ¢ektigi
hususlardan bazilaridir.

3% Mehmed Kerim, “Islam Nasil Anlagilmali 27, Sura, Sy 29, Temmuz 1978, s. 4.

399 Kerim, “Islam Nasil Anlasilmali 37, s. 4.

400 Bylag, islam Diinyasinda Diisiince Sorunlari, s. 75-85.

401K erim, “Islam Nasil Anlasilmali 37, s. 4.
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kavramsallastirmalarin bu dénemde Islamcilik sdyleminde énemli bir yer tuttugu da

belirtilmelidir.

Yeniden Miisliimanlasma, Tiirkiye'yi Yeniden Islamilestirme gibi hususlari
caligmalarinda sik¢a 6n plana ¢ikaran ve bunlar1 genellikle Miisliimanlarin diisiince
diinyasindaki degisimlerle birlikte okuma yoluna giden dénemin Onemli
Islamcilarindan Ali Bulag yazilarinda ige doniik, yani Miislimanlarin kendisine
yonelik 6zelestiri kanallarin1 da sonuna kadar acik tutmakta ve bu hususlari sik¢a
islemektedir. “Samimiyetle Miisliiman olmak istiyorsak Allah’in Resuliine indirdigi
Islam ile kendimizi en kisa zamanda Miisliimanlastirmaliyiz" diyen Bulag’a gore
Diinya iizerinde 21. ylizyilda insanligin onca olumlu gelisme ve ilerlemesine ragmen
genelde Miisliimanlarin ve daha 6zelde de Tiirkiye’deki Miislimanlarin hala birgok
probleminin olmas1 ona gore dikkat cekici bir husustur. *%? Tiirkiye’deki bu olumsuz
durumu Miislimanlarin hala Bati’daki diisiince ve sistemlerden beklenti i¢inde
olmasindan kaynakli oldugunu diisiinen Bulag¢’in dile getirdigi hususlar Tiirkiye’de
Miisliimanlara yonelik elestiri noktalarini gdstermesi acisindan dikkate degerdir:

“Islam bir Tiirkiye’ye gelmedi heniiz. Bir Tiirkive bu yeni cagin disinda yasiyor.

Bilumum aydinlar ve yoneticiler, hala batinin o kokusmus, eskimis, porsiimiis ve kirli

camagirlart ¢oktan pazara ¢ikmis sistemlerine, felsefelerine tutkun, kendisinden hicbir

sey sadwr olmayacak diye iman eden bir mukallit gibi bagh. Miisliimanlar da 19.

Yiizyuin o bozuk Osmanli din anlayisindan  kurtulamayan, hala ‘cevherden

gerdanliklar’ ve ‘asikin’ efsaneleri okuyan siiper gerici, ultra diinya dusi tistatlarinin

agizlarindan ¢ikacak hikmet (V) dolu incilerin kulu kélesi. Hala o ¢ok dinledigimiz

“Cok stiriindiin ayaga kalk Sakarya” tirkiilerini okumakta, hala “Ayasofya agilsin,

patrikhane disari, yeniden Biiyiik Tiirkiye, milli ve ahlaki degerlerimiz, o muhtesem
bin yullik tarihimiz, Allahin se¢tigi- bunun delili neyse- kurtulmus aziz milletimiz

402Bylag, “Tepkici Miisliimandan Ufiiriik¢ii Miisliimana”, s. 4. Ali Bulag bu baglamda Tiirkiye’yi
zihninde farkli bir yere konumlandirmaktadir. Ona gore Tiirkiye Islam Diinyasi i¢inde bu olumlu
gelismeleri de arti noktaya cevirebilecek manevra kabiliyetinden yoksundur. Her ne kadar 1960’11
yillardan itibaren bunun kirilmaya bagladigini diisiinse de dncesinde yasanan gelismelerin ve baskilarin
bu derece etki birakmasi ve Miisliimanlarin buna kars1 tepki vermemis olmasi onun i¢in tam olarak
anlasilir degildir. 1960 donemine kadar Tiirkiye’de Miisliimanlarin sokulmak istendikleri birtakim
kaliplar1 ve haci-hoca gibi adlandirmalari ve onlarin sarikla-ciibbeyle 6zdeslestirmelerini dogru
bulmayan ve bunlarin faillerini elestiren Ali Bulag Miisliimanlara da donerek onlarin da hi¢ sugu yok
muydu diye sormaktadir. Bulag’a gore Miisliimanlarin su ana kadar bu algiy1r kiramamis olmalar1 ve
kendilerine yakistirilan bu prototipleri asamamis olmalar1 biraz da onlarin kendi sucu ve hatasidir.
Humeyni’yi 6rnek getirerek argiimantasyonunu kuvvetlendirmek isteyen Bulag Humeyni’nin de sarikls,
sakalli, ciippeli ve hoca oldugunu ancak Tiirkiye’deki ayni prototiplere karsi yapilan suglamalarin
Humeyni’ye yapilamadigini iddia eder. Bulag’a gore bunun ortaya cikmasindaki temel sebep
Tiirkiye’deki Miisliimanlarin islam’dan kopuk olmalar1 ve onlarin temsil ettigi islam anlayigidir.
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sloganlarini tekrarlayip durmaktalar. Ve hala ehven-i ser diye CHP’ye karsi AP,
Rusya’ya karsi ABD ve NATO, komiinizme karsi sagci curcuna...” %

Bir anlamda gercek ve dogru bir islami tavir alimmasi igin Tiirkiye’ deki
Miisliimanlar1 geleneksel ve tarihi unsurlardan kurtulmaya ¢agiran Bulag’a gére “bu
temelden sakat anlayiglar terkedilmedikce, Kuranin ve Siinnetin ortaya koydugu hakiki
Islam’la toplum genel bir teblig ile egitilmedikce ne Miisliimanlar Allah’a karsi

vazifelerini yerine getirmis olacaklar ne de iilkenin sosyal, iktisadi ve ahlaki hayati

gercek Islam’la degisebilecektir. ” *°*

Islam’1n pratikte bu sekilde gercek ve gergek olmayan ayrimiyla yorumlanmasi
beraberinde Miisliiman kimliginin tekrar sorgulanmasini da beraberinde getirmektedir.
Bu baglamda Islamcilar gercek Islam 1 temsil eden Miisliiman’in kim oldugunu ve bu
Miisliiman’1 arayis yolunda birtakim kimlikler {izerinden Miislimanlik elestirileri
getirmislerdir. Bu anlayisa gore Tiirkiye’de pratikte yasanan Islam ‘folk Islamidir’ ve

dolayistyla Miisliimanlarin ¢ogu da “niifus ciizdani Miisliimanidr”’:

“Ulkemizde yasayan insanlarin niifus kiitiiklerinde yazili olduguna gére hemen hepsi
Miisliimandir. Sosyolojik arastirmalar yapan bazi ilim adamlarina gére Tiirkiye 'deki
gercek Islam degil, yabanci tabiriyle ‘folk Islam’ yani, gelenekle gelen ve nesillerden
nesillere aktarilan bir Islami anlayis hakimdir. Bu bidat ve hurafelerin icinde
kaybolmusg, ayrica siyasi rejimlerin istedikleri sekilde yasatilmis bir sakat din
anlayisidir. (...) Ulkemizde halkin genel cogunlugu Islam 1 Hristiyanlik gibi dogrudan
dogruya kisiyi ilgilendiren bir inan¢ sistemi olarak gormektedir. (...) Oyle
Miisliimanlar tanwrswiz ki bes vakit namazini cemaatle kilar -elhamdiilillah-
goriiniiste tam bir takva sahibidir. Amma bu Miisliiman, “din afyondur” diyen
diisiince sahiplerinin goriisiinden yanadir. Yine dylelerini tamrsimiz ki ‘‘falanca
masondur, onun pesinden gitmeyiniz...” dediginizde ‘camiye imam se¢miyoruz’ diye
cevapla héoykiirmiistiir. Adama Islam nedir, mensubu bulundugu dinin mahiyeti nedir,

403 Ali Bulag, “Yeniden Miisliimanlagsmak”, Tevhid, Say1 13, Mart 1979, s. 5.

404 A g.e., s. 6. Ali Bulag’in benzer bir elestiri ve yaklasim icin Hicret’te kaleme aldig1 su satirlar da
dikkat c¢ekicidir: “Eger Miisliimanca yasamay bilseydik, bugiinlerde Allah’in bize emrettigi istikameti
takip ederek gelseydik, elbette degil bizim cemaatimizin, Tiirkiye 'nin hatta bolgenin de tablosu bu kadar
feci olmayacakti. Yine boyle olsaydi bu, Allah’in siinnetine aykiri diigerdi. Ama belli ki biz olaylar,
gelismeler karsisinda Miisliimanca davranmadik, yabanct dinlerden, diisiince sistemlerinden, sanat ve
medeniyet alumlarindan alabildigine odiing fikirler, ¢oziimler aldik; bunlara Islami kiliflar giydirerek
kendimize ve insanlara takdim ettik. Sundugumuz seyin ézii, asil kendisi Islam degildi ki insanlar ona
inansin, bekleneni versin. Kiifiir ve irtidat bilimlerinin 6zde ¢elismediklerini, pozitivist bilimlerin
neredeyse oldugu gibi Kuranda bulundugunu one siirdiik ve dedik ki iste su ayet petrol kuyularina
delalettir, su ayeteler simendifere ve televizyona. Islam kilikli liberal akimlar tiiredi. Bati kalkinmas:
karsisinda komplekse diigen sézde bazi alimler, bati kalkinmasinin ozde sermaye birikimine, sermaye
birikiminin de faizle gerceklestigine bakarak “su ve bu sartlar altinda olursa faiz caizdir” diye fetvalar
bastilar.” Ali Bulag, “Oz Elestiri”, Hicret, Sy 2, Eyliil 1979, s. 4. Yaz1 Miisliimanlarin kendilerine
yonelik 6zelestirinin mahiyetini ve vasfin1 gdstermesi agisindan dikkate degerdir.
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ogretilmemis, ogretilmek istenmemis. Islam diye diizenin kendine zararsiz telakki
ettigi ve hatta isine gelecegini hesapladigi hususlar anlatilms ... " *®

Bu alintida da gériildiigii gibi Tiirkiye’deki Miisliimanlarin gergek Islam’dan
uzaklagtiran ve saptiran kistaslar donemin aktiiel tartigmalar1 {izerinden ortaya
konulmaktadir. “Din afyondur” sdylemi ile donemin sol fikirlerinin Miisliimanlar
tizerindeki etkisine gondermede bulunulmakta, “mason” sdylemi ile de yine ayrica o
donem Adalet Partisi lideri Siileyman Demirel’in Tiirkiye’de dindar, milliyetci,
muhafazakar camialardan aldig1 siyasi destek gercek Islam’1 bilmeme kistas1 olarak
tartisma konusu edilmektedir. Burada dikkat ¢ekilen temel problemlerden bir tanesi de
Tiirkiye’deki Miislimanlarin bu sekilde diisiinmelerine yol agan etmenlerin
yasadiklar1 toplumdan kaynaklandigidir. Bu sadece Tiirkiye’de degil islam iilkelerinin
cogunda ayn1 sekildedir. Buna gore bu tiir toplumlarda “Isldmi saf bilgileri edinmis
seckin bir ziimrenin disinda Miisliimanim diyen veya denilen kalabalik yiginlarin” var
oldugundan s6z etmek hemen hemen imkansiz gibidir. Ali Bulag’a goére bu goriis ve
anlayislar, i¢inde yasadiklar1 toplumun bagli oldugu medeniyet ve sosyal sistemin
yerlesik diinya goriisliniin din konusundaki deger yargilarindan felsefi telakkilerinden
etkilenerek olusmaktadir ve Allah’m murat ettigi islam’la uzaktan yakindan alakasi
yoktur.*® Modern donemde olan bitenlerden ve Miisliimanlarm bu duruma
diismesinin sebebi olarak Miisliimanlar1 da sorumlu tutan bu yaklasim donemin
Islamc1 sdyleminde &nemli bir vurgudur. Bu yaklasima gore Miisliimanlar iginde
bulunduklar1 durumlar1 dogru bir sekilde okuyamamakta ve karsilagilan sorunlara
kars1 yine Islami olmayan ¢dziimler ortaya atilmaktadir. Bdylece Gergek Islam’1 idrak
edememis Miisliimanlar kisir bir dongii i¢ine girmektedirler. Bu duruma dikkat ¢eken
onemli isimlerden birisi de Selahaddin Es’dir. Selahaddin Es de yazilarinda diinyada
yasanan onca sikinti ve probleme dikkat ¢eker ve bir yazisinda biitlin bu menfi
vakalarm sebebi nedir diye sorar ve sebep olarak Miisliimanlarin ger¢ek Islam’a olan
mesafesini gosterir:

“Diinyada Miisliiman halk yiginlaruvun biiyiik kesimi inanglarint yagamak gibi bir

kaygudan uzak bulunduklar: halde, yine de Islami istilahlarla ve maksatlarla harekete
gecirilebilirler. Sozgelimi, Rusya’da kendi inanglarina gore bir diinya nizami iginde

405 “Beyanname 1398 Uzerine...”, s. 9.
406 Ali Bulag, “Tevhid’in Manas1”, Tevhid, Sy 1, Aralik 1978, s. 7; Ahmed Selami, “Ser’i Dava ve
Sura”, Sura, Sy 2, Ocak 1978, s. 7.
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yasamak imkanmina kesinlikle sahip olmayan, isim ve musalla tagi Miisliimanlarin bir
giin bir tecaviize ugradiginda, Sovyet Rusya “kalkin ey ehl-i vatan! Vatan sevgisi
imandandir gibi nidalarla komiinist bir diizenin vatamimi kurtarmak yolunda
sahlandwrilabilir!  Bu  hali  hemen biitiin  diinya  Miisliimanlarina  tesmil
edebilirsiniz 4’

Gorildiigii tizere Miislimanlarin i¢inde bulunduklart zorlu durumlardan
Miisliimanlar da sorumlu tutulmakta ve bu zorlu sartlar1 asmak icin ortaya koyulan
¢dziim onerileri veya sdylemler de yine gercek Islam’dan sapma olarak goriilmekte,
dolayistyla dogru ¢dziim onerileri olarak gériilmemektedir. Donemin islamcilarinin bu

yaklagimlariyla Miisliimanlar kisir bir dongii i¢ine girmis gibi durmaktadirlar.

Bu kisimda son olarak dikkat ¢ekmek istedigim bir husus da su ana kadar

’

yapilan alintilarda da dikkat ¢ektigi lizere “niifus ciizdant Miisliimani”, musalla tast
Miisliimani, kimlik Miisliiman1 vb. gibi kavramlarla ifade edilen Miisliiman
kimlikleridir. Bu ve buna benzer kavramlar haliyle idealize edilen Ger¢ek Miisliiman
tanimlamalarinin karsisina bir yerlere konumlanmaktadir ve biiyiik oranda olumsuz
anlamlar yiikliidiir. Islamcilar tarafindan Miisliimanlara kars1 yakistirilan bu kimlikler
bir slire sonra onlara kars1 yaklasimda da kendini gdstermekte ve ona gore sekil

almaktadir. Bu durum o doénem i¢in Islamcilar iginde davet, teblig gibi hususlarda

takinilacak yaklagimlari belirlemede dnemli bir unsur olacaktir. 4%
3.4 SONUC

Calismanin bu iiglincii boliimiiyle birlikte Tiirkiye’de terctimeleri alimlayan bir
grup olarak yeni Islamcilarm belirli meseleleri ele alis ve tartisma bigimlerine
odaklanilmaya ve onlarin bu tartigmalarda ortaya koydugu fikirler ele alinmaya
baslanmustir. Oncelikle dikkat ¢eken hususlardan bir tanesi Islamcilarin din ve ideoloji

meselelerini nasil ele aldiklar1 ve bu meselelerin islamcilarm diisiince diinyasi

407 Selahaddin Es Cakargil, “Miisliiman Ne Anarsisttir, Ne de Kuvvetperest! O Ancak Hak’tan yanadir!”,
Tevhid, Sy 3, Ocak 1979, s. 4.

408 By asamada o dénem Sura Gazetesini ¢ikartt1g icin tutuklanan ve hapse konulan Omer Yorulmaz’in
hapishanede yasadig1 tanikliklar resmin bir boyutunu gostermesi agisindan kiymetli ve dnemlidir.
Bilindigi iizere Sura Gazetesi o donem islamci gevrelerde bu yeni islamci séylemin iiretildigi en énemli
mecralardan biridir. Gazetenin yayin politikasindan dolayr hapse ¢arptirilan Omer Yorulmaz
hapishanede yasadig tecriibeleri Tevhid Gazetesinden Selahaddin Eg’e anlatir. Yorulmaz hapishanede
biz de Misliimaniz diyen insanlarla yasadiklari diyaloglari anlatir ve bir anlamda bu insanlar1
otekilestirmenin dogrulugunu da sorgular. “Igerisi Biz de Miisliimaniz Diyenle Dolu!”, Tevhid, Sy 12,
Mart 1979, s. 17-18.
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acisindan kaynaklik ve zemin teskil etmesi baglaminda nasil bir 6nem tasidiklaridir.
Tiirkiye’de yeni Islamcilarin modern dénemde Islam’a bir din ve ideoloji sarmalinda
yaklasimlar1 dikkat cekicidir. Islam’1 bir din olarak ele alirken onu ideolojilerden
arindirma ¢abasi da yine dikkat ¢ekilmesi gereken hususlarin basinda gelmektedir.
Zorlu bir ¢aba olan bu ugras: diger taraftan yeni islamc1 sdylemin belirgin kodlarmn
tasimakta ve bir anlamda Islamci sdylemin hususiyetlerini anlamak icin anahtar
vazifesi de gérmektedir. Bu boliimde ayrica Islamcilarin ¢agdas ideolojilere ve beserd
sistemlere bakislar1 ve onlar1 tartismalarina da yer verilmistir. Béylece Islamcilarin
Islam’1n kendi basina yeterli, 6zgiin ve digerlerine benzemeyen yonlerini vurgulama
cabalar1 da bariz bir sekilde ortaya ¢ikmaktadir. Nitekim bu vurgularin bu bélimde
siilik-siinnilik, kapitalizm, komiinizm ve Tiirkiye siyasetinde Islamcilarin sag-sol
siyasete bakislarinda kendini nasil gosterdigi aktarilmistir. Islamcilarin bu arayisi
icinde ¢agdas ideolojileri birer destekleyici ve reddedici unsurlar olarak kullanmalari
ise dikkat ¢ekicidir. Bu durum haliyle siyasi vurgulart da beraberinde getirmekte ve
bagka tiirlii tartismalara da zemin hazirlamaktadir. Tiim bu tartismalarin temelinde
ortaya ¢ikan bir diger temel husus islam’in ve Miisliiman olmanin kimliksel anlamlar1
ve gercekligi iizerine yapilan tartismalardir. Bu tartismalarla birlikte yeni Islamcilarin
Miisliman olmanin anlam ve Onemine dair, yine ayrica onun gercek ve olmasi
gerektigi sekillerine yonelik onemli bir ¢aba i¢inde olduklarini séylemek miimkiindiir.
Yukaridaki satirlarda da ifade edildigi gibi bu bdliimdeki tartigmalar aslinda bundan
sonraki boliimde yapilacak olan ve daha cok siyasi meseleleri dnceleyen birtakim
tartismalara da projeksiyon tutacak ve sonraki tartismalarda satir aralarinda kendini
gdsterecektir. Calismanin bundan sonraki boliimiinde yeni Islamci sdylemin siyasete
yikledigi anlam ve Ozellikle bunu hakimiyet meselesi {izerinden nasil
konumlandiracagi sorunsali iizerinde durulacaktir. Nitekim siyasette hakimiyet
meselesinin irdelenmesi de aslinda din ve ideoloji ile yakin iliskileri olan bir konu
olma 0zelligini de iginde barmndirmaktadir. Siyaset ve hakimiyet {lizerine yapilan
tartismalar dordiincii bolimde Islam Devleti ve demokrasi tartismalari ile birlikte ele

alinip islenecektir.
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DORDUNCU BOLUM
ISLAMCI SOYLEM VE SIYASET: YENI iSLAMCILARDA

SiYASIi HAKIMIYET SORUNU VE iISLAM DEVLETI
4.1 BIR ZORUNLULUK VE MESULIYET OLARAK SIYASET

Tiirkiye’de Islamci1 camialarin bir kisminda gériilen siyasete mesafeli tavir bu
donemde Islamcilarin iistesinden gelmek ve degistirmek istedigi konulardan bir
tanesidir. Buna gore birtakim kisiler ve toplum i¢indeki yanlis diisiinceler Tiirkiye’de
Miisliimanlar1 siyasetten uzak tutmaya calismaktadir.*®® Miislimanlar arasinda
siyasete mesafeli durusun 6nemli amillerinden bir tanesi farkli sekillerde dile getirilen
ve siyasete uzak durulmasin tavsiye eden yorumlardir. Bedilizzaman Said Nursi’nin
Miisliimanlarin siyasetten uzak durmasini salik veren “Euzubillahiminessiyase” sdzii
bu anlamda 6nemlidir.*!° Tiirkiye Islamciliginda énemli bir yere sahip Nurculuk
Hareketi’nin siyasal tavir alisginda bu s6ziin 6nemli etkisi olacaktir. Diger taraftan
Tiirkiye’de Miisliiman camia arasinda politika ve siyaset kavramlarinin birbirinden
farkli olusu lizerine bir siireden beri devam eden bir tartisma mevcuttur. Bu tartismaya
gore kavramlarin ilki olumsuz ve uzak durulmasi gereken bir anlama isaret ederken
ikinci kavram olan siyaset olumlu ve Miislimanlar tarafindan sahip c¢ikilip
i¢gsellestirilebilecek bir muhtevaya sahiptir. Yeni Islamcilik bu anlayis1 sorgulayacak
ve bu kavramlarin ayn1 anlamda olduguna dikkat ¢ekilerek Miisliimanlarin bir sekilde

siyasette yer almasinin dnemi vurgulanacaktir. 4

Tiirkiye Islamciliginda siyasetin bu yéniine vurgu yapip onun gerekliligine

vurgu yapan ilk isimlerden birisi M. Said Cekmegil olmustur. 1968 yilinda kaleme

409 Erciimend Ozkan, “Siyaset 27, iktibas, Say1 74, Ocak 1984, ss. 5-6.

410 By sdziin anlam karsihg1 “Siyasetten Allah’a siginirim” demektir ve meshur bir duaya (Seytan ’dan
Allah’a siginirim) gondermede bulunarak ifade edilmistir. Bediiizzaman’in hayatinin bir béliimiinde
aktif siyasetle mesgul olmasina karsi bir pismanlik olarak soyledigi ve kendi takipgilerine de tavsiye
ettigi bu tutum Tirkiye’de Miisliimanlarin siyasete karsi tavir aliglarinda 6nemli bir amil olacaktir.
Bunun disinda Tiirkiye’de bazi tasavvuf merkezli Islami olusumlar da sik stk sdylemsel olarak
kendilerinin siyasetten uzak olduklarini ve siyasetin kendi isleri olmadiklarini ifade edeceklerdir. Her
iki farkli alanda devam eden bu tartismalar i¢in bakimz: Erdal Aydin, “Bedilizzaman Said Nursi’nin
Siyasete Yaklasiminin Degerlendirilmesi”, EVEV Akademi Dergisi, C. 22, Sy 74, Bahar 2018, ss. 57-
82; Ismail Mutlu, Bediiizzaman’in Gériisleri Isiginda Parti ve Siyaset, Istanbul, Mutlu Yaymecilik,
1994,

41 Yasar Kaplan, Siyaset Bilinci, Istanbul, Denge, 1994, s. 17-20; Erciimend Ozkan, “Siyaset 17,
iktibas, Sy 73, Ocak 1984, s. 6.
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aldig1 Siyaset Anlayisimiz basglikl kitabinda Miisliimanlarin siyaseti ni¢in dnemsemesi

ve nasil bir siyaset izlemeleri gerektigini detayli bir sekilde ele alan Cekmegil bu kitab1

yazma gerekgesini soyle agiklamaktadir:
“Yillar yuli kulaklarumizi tirmalayan, kontrolii yapiimamug bir soz vardir: ‘Dindarlar
siyasete karigmazlar’. Bu Avrupai, daha dogrusu havai goriis bir hayli de taraftar
bulmus gibidir, Seytandan sakimircasina siyasetten kagmak, eger bir siyaset icabi
degilse, cilekes ademogullarinin bir kismint ya meleklestirmek ya da koyunlastirarak
kolay somiiriilecek hale getirmek kastina dayamir belki...Ama olacak is degil...
Insanlarin haklart olan adilane bir idare sistemini getirmeye yegane vasita bildigimiz
politikayla meggul olmak icin illa da dinsiz olmak sartini, siyasetin dindarlara kapall
oldugu kanaatini kim ortaya atmigtir; aslinda Diinya’da béyle bir miieyyide olup

olmadigimi da bilmiyoruz. Bu gayri ahlaki diistinceyi sakin siyaseti dinsizlige alet
etmek isteyen materyalistler yaymis olmasin? 2

Siyaset ve politika kavramlar1 arasinda bir fark gérmeyen Cekmegil siyaseti
insanlar1 idare isi olarak tanimlamakta ve siyasetle ugragsmay1 insanligin icaplarindan
biri olarak gormektedir. *** Cekmegil, “mademki politika yalniz insana hastir ve insani
bir haslettir,; o halde bir kisim insanlar tarafindan nasil ihmal edilir? Onu kétii ellere
tetkik ettikten sonra kotii gormek, biiyiik bir diisiince hatast olmaz mi?” diye de
sorar. *!* Siyaseti kotiiliikle miicadele etmenin bir arac1 olarak goren Cekmegil bundan
dolay1 onu kdétiilerin elinde olmamasi gereken bir ara¢ olarak yorumlar. Nitekim ona
gore siyasetin kotii sekilde isletilmesinin acilarini tiim insanlik ¢ekmekte ve diinyada
yasanan bu kadar kotiiliiglin ana sebebi de siyaset olmaktadir:

“Demek ki diinya siyaseti iyi ellere gegse ve yahut iyi gériinen eller siyasete

uzanabilse diinyamizin vechesi degisebilecektir. Bunun boyle oldugunu anladigimiz

andan itibaren siyaset, yani politika karisimizda gaye ve hedef olarak degil de bir

vasita olarak masumlasir. Iyinin de kotiiniin de elinde cok tesirli bir silah olarak
gercek niteligi goriiniir. Aslinda realitede olan ve olmakta olan da iste budur.” **®

Siyasetin bu sekilde bir amag¢ olarak degil de ara¢ olarak ele alinmasi
Cekmegil’in iizerinde durdugu 6nemli hususlardandir. Ona gore siyaset gegici

menfaatler adina kullanilirsa sikintilar doguracak fakat dogru usul lizerine kullanilirsa

412 M. Said Cekmegil, Siyaset Anlayisimiz, Malatya, Sanih Kiitiiphanesi, 1968, s. 5. Said Cekmegil’in
kitabinin baskismnin 1968 tarihi terciimelerin Tiirkiye’deki Islamci diisiiniirlere etkileri baglaminda
erken bir tarihtir aslinda. Diger taraftan gelen bu terciime dalgasimin ilk etkilerini gostermesi baglaminda
da dikkat ¢ekicidir. Nitekim M. Said Cekmegil’in bu ¢aligmasinda Seyyid Kutub, Mevdudi, Muhammed
Hamidullah, Muhammed Esed, Ebul-Hasen El-Nedvi ve Harun Han Sirvani’nin konu ile ilgili
caligmalar1 dipnotlarda sikca karsimiza gikan isimlerdir.

3 Ag.e., s. 25-26.

a4 Age., s 27.

45 Ag.e.,s. 15.
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insanlik i¢in faydalar hasil olacaktir. Kendi deyisiyle “idare etme ve edilme sanati olan
siyaset vasita olarak masumdur, su¢suzdur. O Hakkin emrinde olunca izzete, batilin

emrinde olunca zillete hizmet eder. ” 16

Cekmegil’den daha sonraki donemde Islamcilar icinde siyasalligin énemini
tartisan bir diger isim Erciiment Ozkan olmustur. Bu dénemde Islamcilar arasinda
siyasetle ilgilenmenin ve iktidar olmanin 6nemini detaylica tartisan isimlerden biri
olan Ozkan da siyaseti Cekmegil’de oldugu gibi insanlarin idaresiyle ugrasmak olarak
tanimlamakta ve bundan dolayr da siyasetle mesgul olmay1 insanlar i¢in elzem,
Miisliimanlar icin de farz olarak gormektedir. *” Ozkan siyaset kavramini genis bir
cerceve iginde yorumlamaktadir. Ona gore “Islam’1 teblig etmek siyasettir. Emr-i Bil
Mar uf ve Nehy'i Anil Miinker siyasettir. Sizden bir iimmet (topluluk bulunsun ve
insanlara iyi ile emretsin kotiiliikten nehyetsin hitabi siyasetin nasil yapilacagini
gosteren yontemlerdendir. Ve yine Hac ile namaz gibi ibadetler ile yer yiiziinii ifsattan

alikoymaya calismak” da Ozkan’a gére siyasettir. 418

Ibadetlerin siyasi birer eylem olarak okunmasi ve ibadetlerin birtakim
muhtevalarmin siyasi igeriklerle ve 6zdesliklerle yorumlanmasi bu dénemde yeni
Islamci sdylemin belirgin bir yoniinii de olusturmaktadir. Bu baglamda Ali Seriati’nin
Tiirk¢eye de cevrilen ve Tiirk okuyucusunun en ¢ok ilgi gosterdigi ¢aligmalarindan
biri olan Hacc baglikli kitabi bu yaklagima 6nemli bir 6rnektir. Seriati bu kitabinda
Hac ibadetini sart ve riikkunlari itibartyla bagh basina nasil siyasi bir eylem oldugunu

detayh bir sekilde inceler. 41°

Yeni Islamcilarin Islam’1 ideolojik argiimanlarla yorumlamalar1 dogal olarak

onun iktidara 6nemli anlamlar yiikleyen ve onu talep eden ydnlerine de vurguyu

46 A g.e., s. 40.

#7Ozkan, “Siyaset 2", s. 5.

418 Erciimend Ozkan, “Siyaset 3”, Tktibas, Say1 75, Subat 1984, s. 4.

419 Seriati, Hac. Kitap Ali Seriati’nin Tiirk¢eye cevrilen ilk kitaplarindandir. Kitabin o dénem Ali Seriati
basta olmak iizere kiiresel Islamci diisiiniirlerin eserlerini geviren Diisiince Yayinlar1 tarafindan
cevrilmesi ve miiterciminin de burada da bazi diisiincelerine yer verecegimiz Fatih Selim miistear
ismiyle Ali Unal olmasi ayrica dikkate degerdir. Yine burada Yasar Kaplan’in Siyaset Bilinci kitab1 da
dikkat ¢ekicidir. Kaplan da kitabinda Ali Seriati’ye benzer bir yaklagim gosterir. Kaplan kitabinda Hac
ve Namazin siyasi boyutunu ayr1 bir baslik altinda ele alir ve inceler. Kaplan bu sekildeki yaklagimim
da Humeyni’nin bir soziine referans vererek agiklar: “Islam, ibadeti siyaset, sivaseti ibadet olan bir
dindir.” Kaplan, Siyaset Bilinci, s. 79-85.
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beraberinde getirir. Erciiment Ozkan da her ideolojinin diisiince ve y&ntemden

meydana geldigini belirterek, Islami ideolojinin de digerleri gibi, baglilar1 araciligiyla

iktidara gelmeyi istedigini, bunun tek yolunun da orgiitlenmek oldugunu vurgular:
“Iktidar olmak dinlerin gidasidir. Iktidarsiz din gidasizliktan, besinsizlikten oliir.
Erciiment Ozkan bu asamada iktidara talip olma konusunda dénemin Islamcilart ile

asag yukart benzer fikriyata sahiptir, o da iktidar: elde etmenin gerekliligini net bir
sekilde vurgular, ancak burada metotlar konusunda ézel dikkat ceker.” *?°

Goriildiigii gibi Erciiment Ozkan’in diisiince diinyasinda da siyasalliga ve
iktidar olmaya Onemli anlamlar yiliklenmektedir. Bu yaklagima gore siyaset bir
anlamda kag¢ilmamasi gereken bir sorumluluktur. Bu sorumluluk elbette kolay degildir
ve belirli handikaplar1 da beraberinde tasimaktadir. Ayn1 dénemlerde bu konular ele
almis olan Yasar Kaplan da yazilarinda buna dikkat ¢ekmekte, bu sorumluluktan
kagilmadigi durumda Tiirkiye’de Miisliimanlarin siyaset yoluyla gilizel ¢igirlar
acabilecegini diistinmektedir:

“Siyaseti her zaman atesten gomlek gibi diistinmemeliyiz. Siyaset, her insanin hem

kendisinin hem de iilkesinin ve biitiin insanligin kurtulusu icin kullanacagi en giizel

vasita olarak gormelidir. Bu vasitayr kullanmasini bilen insan, kendisi icin de biitiin
insanlar i¢in de ¢ok yararli isler yapabilir. Ozellikle toplumda yénetici olma imkanina
kavugmus insanlar, siyaset etme imkanin kullanarak, ¢ok yararl isler yapabilirier.

Daha dnceki yoneticilerden kalma kotii ¢igirlart kapatmak ve kotii adetleri devam

ettirmemek igin gayret sarf etmek kiiciik bir is olarak goriilmemelidir. Siyaset, giizel

agirlar agmak ve insanlarin hayrina olacak giizel adetler baglatmak igin
gereklidir. 742

Siyasetin bir sekilde gerekli ve kaginilmaz oldugunu diisiinen Yasar Kaplan
siyasetle ugrasmanin iki temel saik ilizerinden gerceklestirilmesi gerektigini diisiiniir.
Bunlardan ilki toplumda adaletin tesisi, ikincisi de zalimleri dost ve veli edinmemek
icin siyasetin gerekliligidir. *?? Nitekim dénemin Islamcilar siyasetin ni¢in yapilmasi

gerektigi konusunda agag1 yukari bu iki husus iizerinde uzlagacaklardir.

Bu tartismalarda goriildiigii gibi o dénem Tiirkiye’deki Islamcilar siyasetin ve

siyasalligin 6nemi ve gerekliligi lizerine benzer goriisler dile getirmislerdir. Siyasal

420 Erkilet, Ortadogu’da Modernlesme ve islami Hareketler, s. 198-99.

421 Kaplan, Siyaset Bilinci, s. 64.

422 Ag.e., s. 42-44. M. Said Cekmegil de siyasetin bu amaglarla yapilmasi gerektigini diisiiniir.
Cekmegil de bunlara ilave olarak kétiiliiklerle miicadele ile hak ve hukukun ikmali ve korunmasi igin
de siyaset yapilmasi gerekir. Cekmegil, Siyaset Anlayisimiz, s. 56-60.
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alanin dnemine ve gerekliligine yapilan bu vurgu, Islamci diisiince icinde benzer
tonlarla hala devam etmektedir. Yakin zamanda kaleme aldigi bir yazisinda,
Tirkiye’de siyasallasma kiiltiirinden en fazla yararlanan diisiince diinyasinin
Islamcilik oldugunu ifade eden Yasin Aktay’a gore “siyasallik bir davrams tarzidir ve
belli bir topluluk ufkunda iyi olarak goriilenlerin gergeklestirilmesi dogrultusunda
sonu¢ alict ve ongoriilebilir sonuglar almaya yénelik gayret, bu gayretler
dogrultusunda ittifaklar ve miicadelelere girmek de siyasalin  oziidiir.”**
Siyasallasmay1 insanlarin kaderlerini tayin etme iradesini ¢agristiran ve insanlarin
kendilerini ilgilendiren konularda karar alma siireglerine katilmay:1 ifade eden son
derece olumlu bir kavram olarak géren Aktay’a gore “siyasallasmanmin alternatifi
zannedildiginin aksine radikallesme ve toplumdan kopma, belki de militanlasmadir.
Toplumdan kopmak veya eline silah almak, siyasette gozii olmamayt ifade etmenin en
kestirme yoludur.”*?* Goriildiigii gibi Aktay da siyaseti toplumda iyiligin

gerceklestirilmesi i¢in ugrasilan bir ¢caba olarak tanimlamaktadir.

Tiim bu tartismalardan hareketle bu donemde Tiirkiye Islamciliginin siyasete
ve siyasal olana ilgisiz kalmadigini bilakis bu alanin Miisliimanlar tarafindan
doldurulmasi ve kullanilmasmin tesvik edildigini sdyleyebiliriz. Dolayisiyla siyaset
Islamcilik i¢in varolussal bir mesele ve kendi ideolojisini hakim kilmak i¢in 6nemli
bir arag olarak goriilecektir. iktidar da bu baglamda yeni Islamcilar tarafindan biitiinciil
olarak talep edilen ve ele gegirilmek istenen bir alan olarak telakki edilmistir. Boylece
Miisliimana diisen gérev iktidar talep etmektir. iktidar talebi dogal olarak bir diger
onemli tartismaya, siyasette hakimiyet meselesine Islamcilar1 gétiirecektir. Diinyevi
tiim alanlarda oldugu gibi siyasette de hakimiyet ve otoritenin kime, nasil ait olacagi
sorunsali bu dénemde Islamcilarin iizerinde yogun bir sekilde duracagi konularin
basinda gelmektedir. Asagidaki satirlarda siyasetin ve hakimiyet meselesinin nasil

birlikte yiiriitiildiigu farkli yonleri ile ele alinacaktir.

423 Yasin Aktay, “Islamc1 Siyasetin Yeni Halleri ve Soylemleri”, TezKire, Sy 48, Mayis 2014, s. 62.
424 Ag.e.,s. 61,
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4.2 KURESEL ISLAMCILIK DUSUNCESINDE SiYASET VE HAKIMIYET

Hakimiyet tartismasi Islamcilik diisiincesinin temel tartisma konularindan biri
olacak, Tiirkiye’de Islamcilar da dénemin bu tartismasini benzer konu basliklar1 ve
vurgular lizerinden Tirkiye’de yiirliteceklerdir. Tiirkiye’de tartismalara gecmeden
once kiiresel Islamcilik diisiincesinde bu meselelerin nasil ele alindigina bakmak nem
arz etmektedir. Hakimiyet konusunda o dénem kiiresel Islamcilik diisiincesindeki
tartismalarin seyrini belirleyen en Onemli isimlerden ikisi Mevdudi ve Seyyid
Kutub’tur. Mevdudi ve Kutub’un bu mesele etrafindaki tartismalar1 o donem ceviriler
yoluyla Tiirkiye’deki Islamcilarin da giindemine girecektir. Ikinci bolimde de
belirtildigi gibi Mevdudi’nin islam’da Hiikiimet baslikli hacimli kitabi o dénem
Tiirkceye cevrilen eserler arasinda dikkat cekmekte ve Tiirkiye’deki Islamcilarin bu

konularla ilgili kaleme aldiklar1 yazilarin kaynakc¢alarinda sik¢a yer almaktadir.

Mevdudi “yeryiiziindeki hayatlar: tanzim etmek iizere insanlara emretmek
salahiyetine haiz tek makam ve otorite olarak Allah’1 gormekte ve ondan baska hi¢bir
glic ve kuvvetin kendi basina miistakil hiikiim verme kabiliyetinin olmadigini”
soylemektedir. “° Buna gore hakimiyet sadece “Allah’a ait olacak ve bu hakimiyet
karsisinda herhangi bir kiginin, ailenin, ulusun veya bir biitiin olarak kitlelerin
hakimiyet iddia etmesi, Allah in gercek hakimiyeti karsisinda bir hayal ve yanilgidan
baskas1” olmayacaktir.**® Mevdudi Allah’in hakimiyeti ilkesini Islam’in siyasi
nazariyesinin de ilk esas1 ve temeli olarak gorecektir: “Islam’a gére hiikiim vermek ve
kanun vazetmek ihtiyarati ve selahiyeti tamamen insanlardan selbedilmis ve insanlarin
elinden c¢ikmistir. Biitiin insanlar, ister toplu halde olsunlar, isterse tek basina
olsunlar, kanun yapmak ve hiikiim vermek Islam da yalniz Allah’ a aittir. Bu salahiyet

ancak ve kat’i olarak Hak Teala 'nin elindedir.” **

Goriildugi gibi hakimiyetin Allah’a mahsus kilinmas1 Mevdudi’de tartismasiz
kabul edilmekte, bundan dolayr hakimiyet herhangi bir gii¢le paylasiimamaktadir.

425 Mevdudi, Hilafet ve Saltanat, ¢ev. Ali Genceli, Istanbul, Hilal Yayinlari, 2003, s. 20; Mevdudi,
Islam’da Hiikiimet, s. 423-24.

426 Mevdudi, Gelin Bu Diinyay1 Degistirelim, 4. bs, Istanbul, inkilab Yayinlari, 1986, s. 101; Mevdudi,
islam’da Hiikiimet, s. 424-27.

427 Mevdudi, islam’da Hiikiimet, s. 169.
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Ancak bu mutlak hakimiyetin yaninda yer yiiziinde insana verilmis bir hakimiyet de
Mevdudi’nin sik sik dillendirdigi bir husustur. Buna gore insan, “durumu ve vaziyeti
bakimindan bu mutlak hakimin halifesi, miimessili ve bir nevi vazifeli memurudur. Asil
islevi ve gorevi ise Allah in kanunlarin asil kaynagina uygun bir sekilde yiiriitmek ve
infaz etmektir.” #?® Insana verilen bu ciizi rol Mevdudi’nin hakimiyet teorisi anlayis
icinde 6nemli yer tutacak ve onun Islami ydnetim anlayisinda Hilafet yaklasimina
gotiirecektir. Bu hilafet yaklasimina gore yeryiiziindeki yonetim otoritesinin Mutlak
hakimin yeryiiziindeki bir yansimasi yani halifesi oldugu vurgulanir: “Hiikiimet
nizaminin esas temelini, hakimiyet hakkinin mutlak surette Allah’a ait olmasi keyfiyeti
teskil eder. Gerg¢i hiikiimeti idare eden ehli imandir. Ancak bu, hakiki bir hiikiimranlik
degil, asil hakimin bir nevi vekilligi, naibligi demektir ki hukuk dilinde béyle bir idare

tarzimin ismi Hilafet ’tir.” %

Yeryliziinde bir otoriteye taninan sinirli ve mutlak olana bagimli olan bu
hakimiyet anlayis1 Mevdudi’'nin 6ne siirdiigli ve tartistigi yonetim modellerinin
belirlenmesinde de 6nemli bir islev goriir. Buna gore Mevdudi yonetim anlayisi
acisindan iki model Onermektedir: Teo-demokrasi (Ilahi Cumhuri Hiikiimet) Ve
Cumhuri Hilafet. Biiyiik oranda birbiriyle benzer igerige sahip olan bu yonetim
anlayislarinda hakimiyet ve kanun yapma yetkisi yine mutlak olarak Allah’a ait
olmakla beraber insana da kisitli yetki hakki verilmektedir: “Béyle bir hiikiimette boyle
bir idare sisteminde hakimiyet yalmz Hak Tedld nin elindedir. Allah’in iktidar
alasimin (Paramouncy) sayesinde, Miisliimanlara mahdut ve sinirli bir sekilde, umumi
hakimiyet: (Limited Populer Soveicignity) ata kilmmigtir.” **° Mevdudi bu asamada
onerdigi yonetim anlayislarinin batidaki benzerlerinden farkli oldugunu Onemle
vurgular. Yani onun kafasindaki ne demokrasi ne de teokrasi anlayis1 Batidaki

muadillerine benzemektedir. Bu farklilig1 belirleyen en énemli husus ise Bati’da bu

28 A ge.,s. 222.

429 Mevdudi, Hilafet ve Saltanat, s. 66.

430 Mevdudi, islam’da Hiikiimet, s. 173. Mevdudi teokrasi kavranina Islam’da ruhban sinifi olmadig:
anlayisindan hareketle karsi gikar ve teokrasinin Islam’da olmadigim belirtir. Demokrasi fikri ise Bati
menseli bir kavram olmasindan dolay1 dikkatli yaklagilmay1 gerektirir. Mevdudi’'nin teokrasi iizerine
tartigmasi i¢in bakiniz: Mevdudi, islam’da Siyaset Nizamu, s. 32-33. Mevdudi’nin 6nerdigi teo-
demokrasi kavramimin 6nemli bir elestirisi i¢in bakimiz: Abdulvahhab EI Efendi, Nasil Bir Devlet,
Istanbul, ilke Yaymlari, 1994, s. 111. El Efendi Mevdudid’nin bu kavrami Bolsevik modelden
etkilenerek kullandigini soyler.
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tiir yonetim anlayislarinda hakimiyetin belirli siniflara ve ziimrelere verilmis olmasidir
(demokraside halk, teokraside belirli bir ruhban sinifi gibi). **! Halbuki bu yéniiyle
Islam’da hakimiyet mutlak olarak Allah’in olup, onu kullanma ve yiiriitme yetkisi ise
Islam’11yi bir sekilde bilen, onu tatbik eden bir otoriteye verilmistir. **> Mevdudi farkli
yonleriyle, karsilastirmali olarak genis bir hakimiyet teorisi ortaya koysa da tiim bu
tartismalarinin temelinde Allah’in her konuda mutlak hakimiyeti ve 6zellikle de bizim
bu kisimda tartigsmalarimiz cihetinden siyasi yonetimde de bu mutlak hakimiyetin

Allah’a verilmesi vurgusu vardir. 43

Mevdudi’nin hakimiyet teorisinden biiyiik oranda etkilenen ve hakimiyet
tartismalarini benzer diizlemde ele alan dénemin bir diger énemli Islame1 diisiiniirii
Seyyid Kutub’dur. Seyyid Kutub da hakimiyetin mutlak olarak Allah’a ait oldugunu
net ¢izgilerle vurgulamaktadir. Hakimiyetin Allah’a ait olusunu Seyyid Kutub
Kuran’in birgok ayetinden 6rnek vererek detayh bir sekilde vurgular. *3* Ona gore
sadece dini hayatin yasanmasinda degil hayatin her alaninda hakimiyet yalniz Allah’a
aittir. Boylece Kutub’da hakimiyet anlayis1 mutlak egemenlikle es anlamli olarak
ilahiligi tanimlamaktadir. Ona gore Miisliimanlarin Allahtan baska ilah yoktur diyerek
inanglarin1 ortaya koymalar bilingli bir bicimde gelenege, sermayeye ya da hukuka
iliskin konularda hangi sekilde olursa olsun her tiirlii insani egemenlik karsisinda bir
devrimdir. ** Baska bir yazisinda Kutub burada kastettigi devrimi daha detayl1 olarak

‘

aciklar. Ona gore bu devrim: “...Kullarin kullara kars: biiriindiigii Rablige karsi bir
devrimdir. Bu zulmiin dayandigi dikta rejimlere, kanunlara ve sistemlere karsi bir
devrimdir. Emperyalist yollarla bir devletin diger bir devlet tizerindeki hegemonyasin

veya proleterya diktatorliigii ve kapitalizm seklinde tezahiir eden bir sinifin diger bir

431 Ebu’l-Ala Mevdudi, islam’da Siyasi Sistem, cev. A. Seckin, 4. bs, Istanbul, Ozgiin, 1994, s. 34;
Mevdudi, islam’da Hiikiimet, s. 171.

432 Mevdudi, Hilafet ve Saltanat, s. 31-35.

433 Mevdudi’nin bu hakimiyet anlayisim flak, Rab, Din, Ibadet gibi kavramlar iizerinden daha dini ve
{ist kapsaml1 tartigtig1 en 6nemli metin Islam’da Dért Terim kitabidir. Mevdudi, Kuran’in Dért Temel
Terimi. Ayrica Kutub’un hakimiyet anlayis1 konusunda Mevdudi’den etkilendigi onemli bir gercektir
Seyyid Kutub da hakimiyet meselesi Uluhiyet, Rububiyet gibi kavramlar1 aym diizlemde tartigacaktir.
Seyyid Kutub, Islam Diisiincesi 2, Istanbul, Diinya Yayincilik, 1989.

434 Bu ayetlerden bazilari sunlardir: Nisa Suresi, 59. Ayet; Maide Suresi 44., 45. ve 49. Ayetler; Yusuf
Suresi, 40. Ayet; Zuhruf Suresi 84. Ayet.

435 Haddad, “Sayyid Qutb: Ideologue of Islamic Revival”, s. 90.
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swnifi kullanmasi, yonetimi altina almasi veya bir tek kiginin bir toplumu yonetmesine

dayali zulmiin her ¢esidine karst bir devrimdir.” *%

Kutub ag¢isindan tek ¢oziim, Allah’in egemenligini ve yasalarinin listiinliigiinii
kabul etmektir. Allah’in egemenligini ilan etmenin anlami, her gdriiniimii, bi¢imi,
sistemi ve kosullariyla insanin hiikmediciligine kars1 kapsamli bir devrim; yer yiiziinde
insanlarin egemen oldugu, kudret kaynaginin insanda bulundugu her duruma karsi
topyekiin bir meydan okumadir. **” Hakimiyeti bu sekilde Allah’a mahsus kilmayanlar
ve onu sadece dini anlamda degil hayatin tiim alanlarina samil kilmayanlar ise Seyyid
Kutub’a gore kafirdirler:

“Insan hayatinda hakimiyet yalmz Allah indir, insanlarin tapindigi sulta yine sadece

Allah’a aittir, Allah i kitabi ve sadece Onun dini kanundur diyenler Miisliimanlardr.

Ama bu zikredilenlerin bazisi Allah’a degil insanlara aittir, Allah semanin ve ahiretin

sahibidir ve malikidir. Allah’in dini yeryiizii sistemlerine hakim olamaz, toplum

diizenine, insan hayatina hakim olamaz. Bizim kendi sistemlerimizi Allahin diniyle
kayitly olmaksizin kendimizin yapmasi ve O’nun kitabina miiracaat etmememiz

hakkimizdir diyenler ise kdfirlerdir. Ciinkii bu tutum Allah’in ilahligini, rab olusunu
ve yeryiiziindeki hikimiyetini reddetmektir. ” **

Kutub’da hakimiyetin sadece Allah’a verilmesi bir yoniiyle insanlar tizerinde
hakimiyet kuran farkli egemenliklere ve giiclere karst da bir bagkaldir1 niteligindedir.
Kutub bdylece cagdas diizen ve ideolojilerdeki hakimiyet anlayisina kars1 gelistirdigi
durusu da buradan hareketle temellendirmektedir. Kutub’a gore gerek dini gerekse
diinyevi alanda Allah’tan baska yol gosteren yoktur ve O’nun koydugu yasalar disinda
hi¢bir yasa benimsenemez. Egemenlik biitiiniiyle ona aittir. Bu nedenle hig¢bir insanin
digerine iistiinliigii de kabul edilemez. **° Dénemin Islame diisiiniirlerinde genellikle
benimsendigi gibi Kutub’un da hakimiyet otoritesini farkli egemen unsurlardan alarak
Allah’a vermis olmasi kendi diisiince diinyas: i¢inde insam1 da Ozgiirlestiren bir
unsurdur. Kutub’a gore tek egemen ve yasa koyma iradesinin Allah’a verilmis olmast

sayesinde biitiin insanlik, yoneten ve yonetilenler O’nun karsisinda esit ve birbirleriyle

4% galih EI Verdani, Misir’da Islami Akimlar, ¢cev. H. Acar ve S. Duman, Ankara, Fecr Yaymevi,
1988, s. 78.

437 Kutub, Yoldaki isaretler, 1977, s. 122.

438 Kutub, Beseri Sulh ve Islam, s. 120; Haddad, “Sayyid Qutb: Ideologue of Islamic Revival”, s. 92;
Kutub, islam Diisiincesi 2, s. 176.

4% Haddad, “Sayyid Qutb: Ideologue of Islamic Revival”, s. 94.
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ayni sorumluluklara sahip olacagindan birbirleri arasinda herhangi bir ¢ekisme ve
bask1 unsuru olmayacaktir:
“Bu bigimiyle dinsel yasalara dayali bir devlet, yer yiiziinde tam bir 6zgiirliik ortami
da sunacaktir. Boylece hicbir kimseyi iltizam etmeyen,; hi¢bir ferde veya ziimreye
hususi imtiyaz tammayan ister hdakim isterse mahkiim olsun ister zengin olsun isterse
fakir, nazarinda esit olan ilahi kanun, biitiin insanlar arasinda sulhu temin etmeye

muktedirdir. Ciinkii biitiin insanlarin maslahatim gozeten Halik tarafindan insanlar
icin tayin edilen diisturlardir.” **

Seyyid Kutub’un hakimiyet teorisi bir yoniiyle onun fikir diinyas: ile
ozdeslesen cahiliye teorisi ile birbirlerine ¢cok yakinlasir. *** Nitekim Kutub cahiliye
ve hakimiyet anlayisini birbirlerine zit ama birbirlerini tamamlayan iki karsit anlayis
olarak kurgular: “Allah’in bir hiikmiiniin oldugu yerde (hakimiyet) insanin bu hiikmii
uygulamamasi veya karsi ¢ikmasi cahilivedir.” *? Seyyid Kutub’ta cahiliye
kavraminin modern yorumu Allah’in hakim olmadig: tiim alanlar1 kapsayan 6nemli
bir araca doniigiir. Boylece Allah’in hakimiyetinin ortadan kalkti§i durumlarda
cahiliye baglamaktadir.*** Ona gére yapilacak sey cok nettir. O tiim bu cahiliye
adetlerinden kagilmasi ve Allah’m hakimiyetine yani gercekten Islam’a doniilmesi
gerektigini sdyler. *** Bunun yolu ise cihaddan gegmektedir. **° Ancak Kutub’a gére,
bu cihad aym1 zamanda Islam’1 tam olarak i¢sellestirmeyen Miisliimanlarla onu tam
olarak icsellestiren Miisliimanlar arasinda da devam etmektedir. Yani Islam’mn
Islam’la miicadelesidir. **® Kutub’un cahiliye kavramina yiikledigi bu yeni yorum
onun tiim diger ideoloji ve diisiince sistemlerine karsi durusuna da hareket noktasi

olusturur. Ona gore modern diinyada milliyet¢ilik, kapitalizm, sosyalizm gibi tiim

440 Kutub, Beseri Sulh ve islam, s. 65; 120.

41 Seyyid Kutub’un cahiliye teorisi onun tiim diisiince diinyasim ¢evreleyen ve saran bir diisiinme
bi¢imidir. Kutub’un Cahiliye Teorisi i¢in su ¢aligmalara bakilabilir. Haddad, “Sayyid Qutb: Ideologue
of Islamic Revival”, s. 67-98; Sayed Khatab, The Power of Sovereignty: The Political and Ideological
Philosophy of Sayyid Qutb, Routledge Studies in Political Islam 3, London ; New York, Routledge,
Taylor & Francis Group, 2006; S. Khatab, “Hakimiyyah and Jahiliyyah in the Thought of Sayyid Qutb”,
Middle Eastern Studies, C. 38, Sy 3, Temmuz 2002, s. 145-70 doi:10.1080/714004475; Lee, “Ahmad
S. Moussalli, Radical Islamic Fundamentalism”; Shepard, “Sayyid Qutb’s Doctrine Of Jahiliyyah”, s.
521-45; Charles Tripp, “Sayyid Qutb: Political Vision”, i¢inde Pioneers of Islamic Revival, ed. Ali
Rahnema, London, Zed Books, 1994, s. 154-83; Burhanettin Tatar, “Seyyid Kutub’ta Cahiliye
Kavram1”, icinde Seyyid Kutub Siyasal Teoloji, Fikih ve Tarihsellik, ed. Yasin Aktay, Istanbul, Pmar
Yayinlari, 2018, ss. 245-59.

42 Tatar, “Seyyid Kutub’ta Cahiliye Kavram1”, s. 254.

443 Kutub, Yoldaki isaretler, 1997, s. 144.

44 ALg.e., s. 146.

S Ag.e.,s. 42

448 Tatar, “Seyyid Kutub’ta Cahiliye Kavram”, s. 255.
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beseri ideolojiler cahiliye sisteminin birer parcasidir ve tiim bu sistemlerin cahiliye
olmasi Allah’mn hakimiyetini yok saymalarmdan kaynaklanmaktadir.**’ Kutub’un
anlayisinda cahiliye suglamalar1 sadece Batili diisiince ve sistemleri kapsamaz. Ona
gore Allah’in hakimiyetinin yasanmadigi ve yasatilmadigi toplumlar ve siyasi

diisiinceler de cahiliye iizerinedir. 448

Kutub bu noktada Batili siyasi diisiince ve ideolojilere egilir. Demokrasi
meselesine yaklasimi da bu asamada 6nem kazanir. Kutub’un hakimiyet teorisinde
demokrasi konusuna yaklasimu ise ¢ift yonliidiir. Oncelikle bir yonetme bigimi olarak
Kutub hiikiimete gelmenin yolu olarak se¢imleri adres gdsterir ve yoneticilerin uymasi
gereken temel kuralin mesveret oldugunu ifade eder. **° Yoneticilerin segimle is basina
gelmesi ve bireylerin siyasi siireglere politik katilimlart Kutub’un Onemsedigi
hususlardandir. **° Diger taraftan Islami siyasetin bir ilkesi olarak y&netici yaptigi
islerde ilgili kisilere danigmali ve onlarla fikir aligverisinde bulunmalidir. Halk ise
yoneticiye tabi olmakla ve ona uymakla miikelleftir. Yoneticinin de halka karsi
sorumluluklart vardir. En Onemlisi de yonetici mesruiyetini halkin kendisini
secmesinden almaktadir. ®! Ancak yoneticinin hakimiyet ve otoritesi Allah’in
hakimiyet alani1 ile catismamali ve ona ters diismemelidir. Bdyle bir durumda
yoneticinin sinirlart yine Allah’in hakimiyeti ve otoritesinin ¢ergevesi ile kayitl bir
durumdadir. *°> Bununla beraber Kutub’da yéneticilerin yonetenlere karsi bir iist ve
otorite olmasi onlara sinirsiz yetkiler vermemektedir. Allah’in emirleriyle sinirlanan
yOneticinin yetkileri ayn1 zamanda yonetilenlere kargt sorumluluklarin kisitlanmasi ile
de smirlandirilmaktadir. Buna gore yoneticinin, “emrine uyulmasini bekleme, nasihat
etme ve seriati uygulama bakimindan yardim gorme disinda baska hakki yoktur.
Yéneticiyi ve ailesini siradan insanlardan-yénetilenlerden- ayiran ekstra bir tasarruf
ve yetki hakki da yoktur.” *>® Diger taraftan bakildiginda Seyyid Kutup bir ideoloji ve

diisiinme bicimi olarak demokrasi kavraminin kendisinin bir aldatmaca oldugunu

47 Khatab, The Power of Sovereignty, s. 16.

448 Kutub, Yoldaki Isaretler, 1997, s. 123-24.

449 Kutub, Beseri Sulh ve islam, s. 118-19.

450 Kutub, Islam’da Sosyal Adalet, s. 42.

451 Seyyid Kutub, islam ve Kapitalizm Catismas, ¢ev. Mustafa Uysal, Konya, Dini Nesriyat, 1967, s.
101.

452 Kutub, Beseri Sulh ve islam, s. 121.

453 Kutub, Islam’da Sosyal Adalet, s. 285.
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diistinmektedir. Demokrasiyi formundan 6te icerik ve muhtevasi yoniiyle ele almay:
tercih eden Seyyid Kutub demokrasiye donemin etkin Bati merkezli g¢agdas
ideolojilerinden olan sosyalizm ve kapitalizme kars1 ¢iktig1 gibi karsi ¢ikmaktadir. 4>
Cinkii Kutub’a gore demokrasi de beseri bir sistemdir ve 0Oziinde Allah’in

hakimiyetine kars1 bir baskaldiridir, ayrica insan fitratina da uygun degildir. **°

Yukaridaki satirlarda ifade edildigi gibi hakimiyet yetkisini yalnizca Allah’a
veren Kutub demokrasi sayesinde bu yetkinin Allah’tan alinarak insanlara verildigini
diistinmekte ve bunun da dogru olmadigini savunmaktadir. Ona goére insanlar
demokrasiyi tatbik ederek Allah’mn uluhiyet makamma goz dikmektedirler. 4%
Dénemin Islamei tartismalarinim dnemli bir giindemi olarak Batil fikir ve ideolojilerin
Islam nazariyla yorumlanmasi perspektifinden hareketle Seyyid Kutub da demokrasi
ile Islam’1 uyusturmaya calisanlar1 elestirecek ve boyle bir birlikteligin en basta dini
gerekcelerle miimkiin olamayacagini beyan edecektir:

“... Bu kesin ayriligi, diger semavi din erbabu ile yakinlasma ve miisamahanin gercek

manasint anlamanuslar veya yanlis anlamislardir. Allah nezdinde de din sadece bu

son dindir. Miisamaha ancak sahsi muamelelerde olur. Itikadi tasavvurda ve i¢timai
nizamda miisamaha olmaz... Bu insanlar Allah n dini olarak Islam’dan baskasinin
kabul etmeyecegi ve asil sahsiyetini sadece Islam’da bulan Allah’in nizamin
ger¢eklestirmek igcin gayret gostermek mecburiyetinde oldugu, bu nizamin tebdil ve
tadilinin asla miimkiin olmadig1 hususunda Miisliimanin ruhuna yerlesen kat’i ve

kesin inanct bulandirmak ve degistirmek gayretindedirler. Halbuki bu dinden
bagskasinin kabul edilmeyecegi Kuran’t Kerim'de sarahatle belirtilmistir.” *'

Her ne kadar demokrasi ve Islam’m siyasi yonetim ilkeleri arasinda bazi
benzerlikler oldugunu Seyyid Kutub kabul etse de bunlar nihai kertede sekilden Gteye
gitmeyen ve yaniltict unsurlardir. Kutub bu tiir benzerlikleri aramaktan ote
demokrasinin ¢agdas Batili ideolojilerdeki konumuna ve mevcut siyasi hayatin iginde

uygulanigina daha fazla yogunlagir. Misir toplumundan ve siyasetinden hareketle

44 Seyyid Kutub zaman zaman bu farkli ideolojileri birbirleriyle esitlemektedir. Ona gore bu

ideolojilerin hepsi ayn1 mensee ve kaynaga sahiptir. Nitekim Kutub yazilarinda ¢ogu zaman demokrasi
kavramini ya Bati kavrami ya da kapitalizm kavrami i¢inde degerlendirir. Onun i¢in Bat1 ve Dogu ya
da Demokrasi veya Komiinizm ayn1 seydir. Miimin bu iki diinya gériisiinden de akide ve nizam olarak
uzaklagmadikg¢a kurtulusa eremez.

455Kutub, Yoldaki Isaretler, s. 8-10; Kutub, islam’da Sosyal Adalet, s. 6-8; Kutub, islam ve
Kapitalizm Catismasi, S. 96.

456 Seyyid Kutub, islami Etiitler, gev. Hasan Beser, Ankara, Hilal Yayinlari, 1967, s. 154.

7 Siileyman Arslantas, “Seyyid Kutub’un Demokrasiye Bakis A¢is1”, Haksoz, Say1 70, Ocak 1997, s.
42.
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demokrasiyi kapitalizmle esdeger tutan Seyyid Kutub kapitalist diizenin hakim oldugu
bir sistemde demokrasinin vaat ettigi esitlik, Ozglrlikk gibi unsurlarin da

48 Demokrasilerin  vazgegilmez,  belirgin

gerceklesemeyecegini  diisiiniir.
unsurlarindan olan parlamentolar ve se¢imler ona gore millet iradesinin temsil
mecralart degil kapitalist diizenin araglaridir. Secilmis olan parlamenterler ise
kapitalist diizenin bireyleridir.**® Kutub bu durumu mevcut siyasi isleyislerden
orneklendirir ve zengin olmayan birinin segilme sansmni sorgular.*®® Boylece
demokratik sistemlerdeki se¢me, se¢ilme, parlamentolar ve parlamenterler gibi daha
teknik konulara da dikkat ¢eken Kutub demokrasiler ile kapitalist modernlesme

arasinda yakin iligkiler kurar.

Gerek Mevdudi'nin gerek Kutub’un bir kismini yukarida aktarmaya
calistigimiz fikirleri incelendiginde, her ikisinin de hakimiyet tezini ¢aligmalarinda
yogun bir sekilde ve birbirlerine benzer argiimanlarla isledigi goriiliir. Bu hakimiyet
tezi diger taraftan her iki diisiiniirin donemin 6nemli meselelerinden demokrasi
konusunda da fikir {iretmelerine yol agacaktir. Demokrasiyi bir hakimiyet unsuru
olarak ele alacak olan Kutub ve Mevdudi’nin bu gériisleri onlara cagdas islamci siyasi
diisiince icinde &nemli bir itibar kazandirirken, Islam diinyasindaki yénelislerin

coguna da temel esas teskil edeceklerdir.

4.2.1 “Hakimiyet Kayitsiz Sartsiz Allah’indir!”

Tiirkiye’deki Islamcilarin hakimiyet vurgusu ve anlayis1 kiiresel Islamcilik
anlayisina paralel ilerleyecektir. “Hakimiyet Kayitsiz Sartsiz Allah indir” sloganm ve
benzer sloganlar Islamcilar igin birer parola olacak ve Islamci negriyatta bu ifadelerle
sikca karsilasilacaktir. Yeni Islamcilara gore hakimiyet Allah’mn hakimiyeti ve
cahiliyenin hakimiyeti olmak tizere ikiye ayrilir. Allah’in hakimiyeti ise tektir ve
boliinemez. Bundan dolayr Islamcilara gore diinyada su anda var olan mevcut
hakimiyet cesitleri Allah’in hakimiyetini tanimadigi ve farkli hakimiyetlere bel

bagladig1 igin cahili hakimiyetin birer parcasidir. ** Besir Eryarsoy’daki hakimiyet

458 Kutub, Islam ve Kapitalizm Catismas, s. 64.
49 Ag.e.,s. 165.

40 A g.e.,s. 164,

461 Eryarsoy, islam Devlet Yapisi, s. 62.
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kavramina yiiklenen bu anlam ve “cahiliyenin hakimiyeti ” soylemi aslinda bir yoniiyle
Seyyid Kutub’taki cahiliye teorisine gondermede bulunmaktadir. Yukarida da kisaca
deginildigi gibi Seyyid Kutub da Allah’in hakimiyetinin olmadig1 tiim toplumlari
cahiliye toplumu olarak gérmiis ve Allah’mn hakimiyetini olmadig1 her yeri ister
Miisliiman olsun ister olmasin cahiliye toplumu olarak nitelendirmistir. *°> Bu anlamda
Islamcilar hakimiyet tartismalarinda sistemlerin adina, sifatina veya islevlerine
bakmazlar. Sayet herhangi bir yonetim, kisi, diisiince Allah’in disinda bir otoriteye
hakimiyet hakki taniyorsa sirke girmektedir:

“Demek ki, Islam in hiikiimlerine aykirt olan, Islam hﬁkﬁmlerinin disinda kalan her

hiikiim Cahiliye hiikmiidiir. Boyle bir hakimiyete de Islam’da Cahili Hakimiyet adt

verilir. Ama Miisliiman olmayanlarin bu hakimiyet seklini ifade etmek iizere

kullandiklar: terim hichir deger ifade etmez, Islam acisindan adi ne ...oKrasi olursa
olsun degisen bir sey olmaz”. *6®

Bu anlayisa gore cahiliye her donem i¢in s6z konusu olabilir. Kutub’un da
belirttigi gibi cahiliye sadece “belirli bir zaman dilimi icin soz konusu degildir.”*%*
Cahiliyeyi bir tavir alis olarak okuyan ve simgelerle sembolize eden bu yoruma gore
geemis donemlerde Firavun ve Nemrut gibi isimlere Allah’in hakimiyeti baglaminda
ne tiir degerler ve anlamlar yiikleniyorsa modern dénemde de kisiler ve olaylar degisse
de aym tavirlar takip edenlere bu semboller iizerinden anlamlar yiiklenebilir. 4%°
Eryarsoy burada ii¢ farkli hakimiyet tlirtine dikkat ¢cekmektedir: “Allah’in insan
tizerindeki hakimiyeti, Allah’in Kainat iizerindeki hakimiyeti, Allah’in kiyamet
giiniindeki hakimiyeti.”*® Bunun gibi Islamcilar hakimiyet meselesinin farkl
yonlerine dikkat cekmektedirler. *” Ancak bu farkli kategoriler arasinda islamcilarin
bu donemde dikkatle iizerinde durdugu konulardan birisi de siyasi hakimiyet
meselesidir. *® Islamcilar Miisliimanlarin Allah’in hakimiyeti konusunda literal

anlamda bir sorun yasamadigini ancak bu hakimiyeti O6zellikle siyasi alandan

462 Kutub, Yoldaki isaretler, 1997, s. 120-30.

463 M. Besir Eryarsoy, “Islam’m Hakimiyet Anlayis1 -1-”, Tevhid, Say1 26, Haziran 1979, s. 9.
464Seyyid Kutub, Fi Zilalil Kur’an, c. 3, Istanbul, Emir, 2001, s. 374.

465 M. Besir Eryarsoy, “Islam’in Hakimiyet Anlayis1 -2-”, Tevhid, Say127, t.y., s. 9.

466 A g.e., s. 8-9.

467 Mevdudi de Islam’da Hiikiimet kitabinda siyasi hakimiyet ve kanuni hakimiyet meselelerine dikkat
cekmektedir. Mevdudi, islam’da Hiikiimet, s. 424-30.

468 By husus Mevdudi’nin de dikkat gektigi bir husus olacaktir. O da islam Devleti perspektifini ortaya
koyarken Islam’in politik hakimiyeti konusunda ne vazettigi sorunsalindan hareket etmektedir. Ebu’l-
Ala Mevdudi, “Islam’da Hakimiyet Kavranui”, ¢ev. Rasim Ozdenéren, Dirilis, Say1 9, t.y., s. 20-21.
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uzaklastirmak istediklerini diisiinmektedirler. *® Bu anlayisa gore Islam siyasalliktan
armdirilmakta  ve bdylece Islam’in siyasi alandaki kusaticiigi géz ardi

edilmektedir. 47°

Halbuki yukaridaki satirlarda da ifade edildigi gibi Islamcilara gore Islam bir
biitiindiir ve bundan dolay siyasal alanda da s6z sahibi olmas1 gerekir. Bu tartismanin
Tiirkiye Islamciliginda kendini gosterdigi alanlardan bir tanesi “Hakimiyet Kayitsiz
Sartsiz Millletindir” sdylemi iizerinden yasanan gerilimlerdir. Tiirkiye’de Islamcilar
demokrasinin siar1 olarak 6n plana ¢ikarilan bu sdylemi elestirecekler ve kanun yapma
yetkisinin ve siyasi alanda da mutlak otoritenin sadece Allah’a ait olmas1 gerektigini
vurgulayacaklardir. #’* Bu sloganin mahiyetinin bir gergeklik olmaktan ¢ok ideolojik
bir yonii de oldugunu vurgulayan Erciiment Ozkan “Hakimivet Kayitsiz Sartsiz
Milletindir” denilirken aslinda bir tasvir yapilmadigini bir normun ortaya
koyuldugunu diisiinmektedir. Bundan dolayr Ozkan’a gére bu slogani tartisirken
kullarin yonetim alanindaki ciizi iradelerini sorgulamanin isabetli olmadig1 bilakis bu
tartismalarin Allah’in hakimiyetini nasil zarara ugrattig1 géz oniine alinmalidir. 42
Konuya bir baska acidan, halkin hakimiyeti meselesinin izafi oldugu vurgusuyla
dikkat ¢ceken Selahaddin Es ise halkin hakimiyeti anlayisinin bir kandirmaca ve goz
boyamaca oldugunu diisiiniir. *”® Tiirkiye siyaseti bu baglamda yeni Islamcilar i¢in bu
iddianin test edildigi bir turnusol kagidi islevi de goriir. Milletin hakimiyetinin temsil
ettigi kisi ve makamlarin darbelerle akamete ugratilmasi bu anlamda milletin gergek
hakimiyeti sorunsalin1 da beraberinde getirmektedir. 4# Nitekim Tiirkiye’de Islamcilar
hakimiyetin millette oldugu iddiasina bu c¢ekincelerle tereddiitlii yaklasacaklardir.
Siyasi hakimiyet tartismalarinda hakimiyetin Allah’a m1 yoksa millete mi ait oldugu

sorunsali bir adim sonra Islamcilik i¢cinde meshur bir diger tartismaya zemin hazirlar.

469 M. Besir Eryarsoy, “Islam’m Hakimiyet Anlayis1 -3-”, Tevhid, Say1 28, Temmuz 1979, s. 9.

470 Mehmed Durmus, “Hakimiyet Allah’a Aittir”, Misak, Say1 249, Agustos 2011, s. 14-15.

“"Hiisnii Aktas, “Hakimiyet ve Iktidar”, Misak, Say1 11, Ekim 1991, s. 24; Durmus, “Hakimiyet
Allah’a Aittir”, s. 15.

472 Erciimend Ozkan, “Hakimiyet”, Tktibas, Say1 355, Temmuz 2008, s. 13.

473 Selahaddin Es Cakirgil, “Hakimiyet Kayitsiz-Sartsiz Hakkindir”, Sebil, Say1 18, Nisan 1976, s. 11.
474 Selahaddin Es, Kavsak Noktasinda Tiirkiye’nin Siyasi Gériiniisii, stanbul, Diisiince Yaynlari,
1977, s. 188-89.
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Bu tartisma yonetmenin kime ait oldugu sorunsali lizerinden ortaya ¢ikan demokrasi

tartismasidir.

4.3 SIYASIi HAKIMIYET SORUNU OLARAK DEMOKRASI

Demokrasi kavrami Tiirkiye’de Islamci diisiincenin ilk dénemlerinde sura,
megveret gibi kavramsallagtirmalar tizerinden biiyiik oranda olumlanan, onaylanan ve
desteklenen bir kavram olmustur. *° Calismada ele aldigim dénemde ise yeni Islamc1
sOylem demokrasi konusunda biiyiik oranda elestirel bir tutum gelistirecek ve bu
elestiriler belli vurgular tizerinden sekillenecektir. Bu vurgular i¢inde 6ne ¢ikanlardan
birisi Miisliimanlar arasinda yaygin olarak da goriilen demokrasi kavramina mesruiyet

arama cabasidir. 47

Islamcilik diisiincesinde 6nceki dénemlerde demokrasi meselesi yoneticinin
yetkilerinin kisitlanmasi, yonetim sorumlulugunun paylasilmasi, yoneticinin se¢ilmesi
ve ortaklasa bir yonetim anlayis1 gibi daha teknik ve siyasi vurgular1 6n planda olan
bir tartisma olarak ilerlemisken ¢alismada odaklandigim dénemde demokrasi meselesi
bu tartismalarin 6tesinde mevcut demokrasi anlayislarini ve pratiklerini tenkit eden,
onun mutlakligini ve zorunlu kilinmasini elestiren en 6nemlisi de hakimiyetin kimin
uhdesinde olacagi sorunsali iizerine odaklanmaktadir. Bu baglamda oncelikle
demokrasi kavramina mevcut bazi yaklasimlar ve onu Islam ile 6zdeslestirme ¢abalari

elestirilecektir. Bu elestiriler ise geg¢mise yapilacak bazi kiyaslamalarla ortaya

475 {smail Kara, Islamcilar Siyasi Goriisleri Hilafet ve Mesrutiyet, Istanbul, Dergah Yaynlari, 2001.
478 Rasim Ozdendren’in galismalar bu baglamda dikkat ¢ekicidir. Ozdendren diger bazi tutumlarda da
oldugu gibi demokrasi kavramina da Islam diinyas1 i¢inde son 150 yildir aranan bu mesruiyet ¢abasini
ve oziir dileyici tavri elestirir: “...eger soruyu ikinci oldugu gibi ortaya koyuyorsak yani Islam nezdinde
demokrasiye megsruiyet ariyorsak, bu konu, son 150 yildw Miisliimanlara musallat olmus ve Bati
medeniyeti karsisinda yasadiklar: asagilik duygusunun (6ziir dileyici tavrin bir diga vurumu olarak
goriinmektedir. Son yiiz elli yil boyunca Miisliiman diisiiniirler, Bati medeniyetinde mevcut bulunan
siyasi, idari, i¢timai, iktisadi vb. kurumlarin Islam’da da mevcut bulundugunu ispat sadedinde abes bir
cabamn iginde yasiyorlar. Bati medeniyetine ait kurumlarin Islamiyet te de mevcut bulundugu yolunda
yakistirmalara tevessiil edilmesi, her defasinda dinin hayata gegirilmesi hususunun bizzat bu kurumlar
tarafindan ertelendigine ve engellendigine dair iddiamiza yol acan bir miisahededir. Mesela faizin
helal, fakat ribanin haram oldugu yolundaki kelime oyunu bu ciimleden olarak gecen yiizyilin buluslar
arasinda anilabilir. Rasim Ozdenéren, Yeni Diinya Diizeninin Sefaleti, 2. bs, Istanbul, iz Yaymcilik,
1998, s. 49. Demokrasi meselesini ele alan bu yazinin ilk hali icin bakimz: Rasim Ozdendren, “Tiirkiye
Demokrasinin Neresinde, Demokrasi Islam’in Neresinde”, Bilgi ve Hikmet, Sy 1, K 1993, ss. 82-95.
Faiz/Riba 6rnegi lizerinden meseleye benzer bir yaklagimi Ali Bulag’ta da gérmek miimkindiir. 19.
yiizy1l modernist islamci diisiincenin olumsuz bir mirasi olarak gériilen bu durumda Bulag’a gére
Bati’nin kavramlari “6diing” alinip bilingsizce kullanilmaktadir. Bu tartigmalarin ayrintisi i¢in bakiniz:
Bulag, islam Diinyasinda Diisiince Sorunlar, s. 75-81.
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konulmaya c¢aligilacaktir. Bu anlayisa gore “demokrasi gibi birtakim kavramlarin
Islam ile bir takim sekli ve zahiri benzerliklerinin olmasi onlarin birbirleriyle imtiza¢
veya bazi ¢evrelerin ileri siirdiigii gibi izdivag edebilecekleri anlamina gelmeyecegi”
ileri siiriilecektir.*”” Bu yaklasim doénemin Islamci diisiiniirlerinin kavramlara
odaklanan ve sorgulayan yaklagimlari ile dogru orantili gelisecek, sadece demokrasi
kavraminin kendisi degil sistem olarak demokrasinin diger bilesenleri de ayni bakis
acis1 ile tenkit edilecektir. Bu anlamda o dénem Islamcilarin dnemli yaymn
organlarindan biri olan Sura Dergisinde demokrasiyi Islam’daki mesveret ile es
anlamli goren, onu Islam siyaset diisiincesindeki biat kavrami ile eslestiren ve yine
modern anlamiyla devlet bagkanligi gibi kavram ve siyasi makamlar1 Islam siyasi
diisiince terminolojisindeki emirlik gibi kavramlar ile o6zdeslestiren yaklasimlar
elestiriye tabi tutulur.*® Bu duruma bircok Islamci da oldugu gibi Besir Eryarsoy
tarafindan da dikkat cekilir ve bu anolojiyi kuran kimseler onun tarafindan “/slam 'da
ulul-emr diye adlandwrilan devlet yéneticilerinin segimle belirlenmesi gereginden
hareket ederek Islam ile demokrasi arasinda baglanti kurmaya ¢alismakla” suglanur.
Ancak ona gore bu gereksiz ve tutarsiz bir iddiadir.*’® Demokrasinin bati siyasi
tarihinde 6zel bir geg¢misi vardir ve bu kavram batinin tarihi birikiminin bir

sonucudur. 480

Demokrasinin sadece bir form olmadig1 ayn1 zamanda onun tarihsel ve felsefi
bir igeriginin de oldugu vurgusu dénemin Islamcilarmin ¢okca dillendirdigi diger bir
husus olarak 6n plana ¢ikmaktadir. Buna gore demokrasi nétr bir kavram degildir ve

bu hususa ozellikle dikkat edilmelidir.®! Demokrasinin nétr bir kavram olup

477 Ahmet Seckin, “Islam ile Demokrasi Arasinda Képrii Olmak”, Girisim, Say1 5, Subat 1986, ss. 36-
38.

478 “Hi¢ Kimse Seriatimizdan Kaynaklanmayan Bir Salahiyeti Kullanamaz”, Sura, Say1 39, Ekim 1978,
s. 8. Bu elestiriler donemin Islamcilar1 arasinda kendilerine yonelik olarak da isletilmistir. 1979 yilinda
Said Havva’nin Tiirk¢eye Cihad Yolunda Bir Adim Daha Ileri bashgiyla gevrilen kitab {izerinden Said
Havva’nin bazi tutumlari elestirilir. Havva’min “gercek demokrasi Islam dadir, gercek demokrasi icin
Islami suralar biricik olciidiir” ifadesi bu bakis agistyla tenkit edilerek her ne kadar bu isimlerin Islami
Hareketler icinde ¢ok dnemli yerler isgal etseler de fikirlerindeki baz1 sorunlara dikkat ¢ekilmek istenir.
“Islami Kitab” diye piyasaya siiriilen Kitaplarda Neler var Neler! Hayir islam Bu Degil!”, Hicret, Sayi
21, Nisan 1980, s. 7.

479 Eryarsoy, islam Devlet Yapist, s. 72.

80 Ag.e.,s. 74

481 Serap Yavuz, “Demokratik Rejimler Tek Siyasal Segenek mi?”, Girigim, Say1 14, Kasim 1986, s.
13.
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olmamasi Islamcilik diisiincesi icinde batidan alman birgok diger farkli kavramin
mahiyeti tartisilirken de gbz oniinde bulundurulacak bir yaklagim tarzidir. Buna gore
teknoloji, bilim, medeniyet gibi tartismalarda da kavramlarin nétr olup olmadiklari ve
daha da 6nemlisi hangi baglamlarda ve sartlarda ortaya ciktiklari hususu géz 6niinde
bulundurulmaya calisilacaktir. *2 Dénemin énde gelen Islamci diisiiniirleri arasinda
bu vurguyu dikkatle &n plana cikaran isimlerden ikisi Rasim Ozdendren ve Ali
Bulag’tir. Rasim Ozdendren Yeni Diinya Diizeninin Sefaleti baslikli kitabinda
demokrasi meselesini detaylica tartismis, demokrasinin Bati’nin kendi i¢inde din dis1
bir mantikla olugsmaya baslamis ve toplumun belirli kisimlarinin kendi aralarinda bir
uzlagsmasi ile ortaya ¢ikmig tarihsel ve fikirsel bir siirecin iirlinii oldugunu ileri
siirmiistiir. Bu yoniiyle Ozdendren’e gore demokrasi sadece bir yonetme bigimi degil
ayni zamanda bir diisiinme bigimidir. *3 Bu diisiinme bi¢imi de demokrasinin ortaya
cikis sartlart ve muhtevasi geregi “profane”*®* bir zihniyete sahip olmasim
gerektirmektedir: “Oysa Miisliimanlar, Miisliiman olmanin getirdigi tabii hasila
olarak egemenligin kaynagini vahye dayandirirlar. Bu iki farkl zihniyet ortiismez.

Yani bir Miisliiman, kendi tanimi icabi, aym zamanda demokrat olamaz.” *®

Dénemin bir diger énemli islamcilarindan Ali Bulag da demokrasi konusunu

eserlerinde farkli donemlerde Islamci yaklasim gercevesinde ele almis ve ona belirli

482 By baglamda demokrasiyi 19. yiizyil Islamci diisiincesi icinde bu hususiyetleri ile tartisan énemli
isimlerden birisi de Said Halim Pasa’dir. Said Halim Pasa yabancilara karsi gosterilen bu tiir
hayranliklar1 dogru bulmamakta o donem Osmanli’da tatbik edilmek istenen demokrasi anlayisini
“Bati’nin kendi tecriibesi iginde aristokratik uzun bir mazi ile, esitlik taraftar: bazi cereyanlar arasinda
ortaya ¢tkmis bir inkilab hali” olarak gérmektedir. Halim Pasa, Buhranlarimiz ve Son Eserleri, s. 88-
89. Bu konuyu daha yakin dénemde aym1 perspektiften ele alan dnemli bir metin igin bakimiz: Ismet
Ozel, U¢ Mesele- Teknik Medeniyet Yabancilasma, istanbul, Diisiince Yaynlari, 1978.

483 Ozdenoren, Yeni Diinya Diizeninin Sefaleti, s. 44.

484 Bu kavram Rasim Ozdendren’in ¢ok sik kullandig1 kavramlardan bir tanesidir. Ozdendren’in Kafa
Karistiran Kelimeler, Yumurtayr Hangi Ucundan Kirmali, Miisliimanca Diigiinme Uzerine Denemeler,
Yeni Diinya Diizeninin Sefaleti bashkli kitaplarinda bu kelime sik¢a karsimiza ¢ikar. Ozdendren bu
kelimeyi modernite ile ortaya ¢ikan ve kutsal olandan ayrilmis bir diigiince bi¢imi olarak ele almakta ve
genellikle de Islami diisiinme bigiminin karsisina konumlandirmaktadir.

485 Ozdendren, Yeni Diinya Diizeninin Sefaleti, s. 46. “Miisliiman Demokrat Olamaz” yargis1 dsnemin
Islame1 diisiincesinin 6nemli bir yoniinii de gostermektedir. Rasim Ozdendren’in ayni kitabmin
ilerleyen sayfalarinda liberalizm meselesini incelerken attig1 list bashk “Miisliiman, liberal olur mu?
seklindedir. Cevaplar1 genellikle olumsuz olacak olan bu tarz sorular ile aslinda o dénem Islamci
Oznenin kurulumu ve ingasinin nasil olustugunu ve hangi kanallar iizerinden aktigin1 gostermesi
acisindan nemlidir.
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anlamlar yiiklemis bir isimdir. *® Bulag yazilarinda demokrasi meselesine genellikle
daha fikri, siyasi ve tarihsel kokenleri {izerine odaklanarak meseleyi bu diizlemlerde
tartismay1 tercih eder. Bu acidan bakildiginda Rasim Ozdendren ile benzer
yaklasimlara sahip oldugu soylenebilir. ¥’ Bulag bu tartismalarinda oncelikle
demokrasi kavraminin etimolojik ve siyasi kullanimindaki belirsizliklerine vurgu
yapar. Ona gore demokrasinin ii¢ ana ilkesi vardir: “bireycilik, temsil ve cogunluk.”*%
Bulag bu ii¢ ilkeyi anlam ve muhtevalar1 agisindan 6zellikle Batili diisiiniirler ve
onlarmn fikir diinyasi gercevesinde detaylica tartisir.*®® Diger taraftan o da diger
Islamcilar gibi demokrasi tartismasinin Yunan diisiince gelenegi ve Yunan sehir
tecriibesinde ortaya ¢ikis hikayesine detayl bir sekilde odaklanir. *° Bu tartismalarla
ulagsmak istenen nokta, demokrasi kavramimin hem tarihsel hem de mevcut dénem
icinde Islam ile olan tezatlarmi gostermektir. *°* Tiim bu tartismalar sonucunda Ali
Bulag’m varacag sonug, Islam ile demokrasinin tarihsel ve diisiinsel gerekgelerle
uyusamayacagi, Islam’in ilkeler olarak demokrasinin daha iistiinde bir modeli vaaz
ettigi yoniindeki ¢oziimdiir. Bu ¢6ziim ayn1 zamanda Ali Bulag’1 sonraki donemde yine
kendisinin ortaya attigi ve 6nemli tartigmalar1 beraberinde getirecek olan Medine

Vesikasi projesine gotiirecektir.

Demokrasinin kavramsal, felsefi ve tarihsel olarak Islam’la uyusmadig
soyleminin farkli tartismalar esliginde donemin islamec1 diisiiniirleri tarafindan nasil
ele alindigini ve kurgulandigini goérmiis olduk. Demokrasi konusunda ayn1 dénemde
bu tartigmalara paralel olarak ilerleyen ve zaman zaman bunlarla kesisen daha keskin
bir sdylem damar1 da mevcuttur. Buna gdre demokrasi zorla dayatilan ve Islam’in

hakimiyet anlayisinin karsisinda konumlanmis bir anlayistir. Boylece demokrasi

486 Michelangelo Guida, “The New Islamists’ Understanding of Democracy in Turkey: The Examples
of Ali Bulag and Hayreddin Karaman”, Turkish Studies, C. 11, Say1 3, Eylil 2010, ss. 347-70
doi:10.1080/14683849.2010.506728.

487 Bulag, Islam Diinyasinda Diisiince Sorunlari, s. 75-84.

488 Ali Bulag, Islam ve Demokrasi, Teokrasi, Totalitarizm, Istanbul, Beyan Yayinlari, 1993, s. 18.
“89Ali Bulag’t bu asamada o doénem biraz farkli kilan sadece déneminin Islamci diisiiniirlerinin
fikirlerinden hareketle demokrasi meselesini tartigmamasidir. Mevdudi, Seyyid Kutub, Malik bin Nebi,
Gannusi ve Maverdi gibi isimlerin konu ile ilgili goriislerine de yer veren Bula¢ meselenin Bati
diigiincesine bakan kisimlari i¢in Rousseau, Hobbes, Locke, Weber, Pareto, Mill gibi isimleri de
referans olarak kullanir.

49 Ali Bulag, Modern Ulus Devlet, istanbul, iz Yayincilik, 1995, s. 80-84.

41 Ag.e., s. 90-106.
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kavrami Islam’in kendisi ile zit bir noktaya konumlandirilacak ve dénemin Islamci
sOyleminin kavram diinyas1 ve sOylem dili ile sert bir sekilde elestirilecektir. O donem
Hiisnii Aktas, Yasar Kaplan ve Selahattin Es gibi baz1 Islamcilar bu diisiinceyi
belirginlestiren ve ileriye tasiyan isimlerin basinda gelmektedir. Selahattin Eg tarihsel
olarak bakildiginda demokrasinin temelinde Yunan ideolojisinin “sehvetperestliginin
ve maddeperestliginin (afrodisiyakshigt ve prometheus¢ulugu) yattigini diistinmekte ve
bir Miisliimanin kendisine kapitalistligi, marksistligi nasyonalistligi veya daha baska
gayri mesru sifatlari izafe edemeyecegi gibi demokratligi da izafe edemeyecegini”
belirtmektedir. Hicretteki bir yazisinda Es’e gore bir Misliman: “ben demokrat
miisliimanim diyemez ve “miisliimanligi hayata ikame edecegim, hakim kilacagim”
diye bir iddiayla su veya bu tarz demokrasinin taraftar: bir hale imkanlarini biricik

care imig gibi gormek gafletine diisemez.” 4%

Es ayn1 dergide daha sonra kaleme alacagi bir diger yazisinda sdylemini biraz
daha keskinlestirerek demokrasi sayesinde hakimiyetin Allah’tan alinip kula

verildigini ve bunun da sirk oldugunu belirtir:

“Biline ki Islam’da hdkimiyet ve kanun yapma sadece Allah’a aittir. Bunu boyle kabul
etmeyip de herhangi bir sahsin, herhangi bir kavmin veya herhangi bir grubun,
idarenin kanunlarina boyun egmek, Allah’tan baska ilahlar edinmenin, taguta
tapmamn, kisaca sirk kosmanin ta kendisidir... Miisliimanlar Islam’a gore idare
edilmedikce esir durumundadwrlar, esareti goniil rizasityla kabullenemezler ve
demokrasinin kandirmaca usulleriyle insanlarimizin fikrinin ¢elinmesine daha fazla
seyirci kalamayiz! Miisliimanlar diinyanin her yamnda, Allah’in hiikmiinden baska,
hi¢hir hiikmii kabul etmemeli ve siiyuun (komiinizm) ve demokrasi diktatérliiklerinin
oyunlarina gelmemelidirler” **

492 Selahaddin Es Cakirgil, ““Consensus’umuz Demokrasi mi, Islam m1?”, Hicret, Sy 2, Eyliil 1979, s.
2.

4% Selahaddin Es Cakirgil, “Miicadele ve Niyetler, Metodlar, Sartlar.”, Hicret, Sy 16, ubat 1980, s. 16.
Demokrasilerde halkin bu sekilde yetkinlestirilmesi Ali Bulag¢ tarafindan da elestirilir. Her ne kadar
yukarida ifade edildigi gibi Ali Bulag demokrasi meselesi konusunda bu keskin sdylem grubunda yer
almasa da zaman zaman onun sdylemleri de bu gruptaki Islamcilarin sdylemleri ile drtiismektedir.
Tevhid’de kaleme aldig1 bir yazisinda o da demokrasiyi sirk olarak gérmektedir: “...O halde halkin
muhtariyetini esas alan ve halk kendini yonetir ilkesini savunan demokratik felsefe sirk ve kiifiirden
baskasi degildir. Zuliim ve adaletsizlik olmasi sundan ki, halk kendisi yaratilmisken kendini yaratanin
yetki ve imtiyazlarina nankorliik ederek isyan etmektedir. Bu ise adalet degil, zuliimdiir. Ama bu zulme
diistiliirken, one siiriilen masum gerekgelerin arkasinda daima asagilik istek ve arzular yatar.”Ali
Bulag, “Halk Nasil ilahlasir?”, Tevhid, Say1 9, Subat 1979, s. 5. Buradaki asagilik istek ve arzular
vurgusunun Es’de ki sehvetperestlik ve yine diger Islamcilarda dillendirilen hevaya diiskiinliik vurgulart
ile benzerlikleri dikkat ¢ekicidir.
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4.3.1 Tislamcilar ve Demokrasi Elestirisi

Bu satirlarda da goriilecegi gibi demokrasi o dénem islamcilar tarafindan
ekseriyetle Islam’a karsit bir sistem ve ideoloji olarak da algilanmakta ve buradan
hareketle de sert ve keskin bir iislupla elestirilmektedir. Demokrasi konusunda kars1
¢ikilan diger bir unsur ise demokrasinin bir sistem ve rejim olarak Miisliimanlara, hatta
tim insanlara zorla dayattirildigi ve kabullendirilmek istendigidir. Es yukarida
almtiladigimiz “Consensusumuz Demokrasi mi Islam mi?” bashkli yazisinda bu
hususa da dikkat cekmis ve sadece demokrasinin degil Istiklal Marsi gibi bazi
unsurlarin da yeni konsensuslar olarak icad edildigini ve Miislimanlara zorla

dayatildigini ileri stirmiistiir:

“Simdilerde yeni bir “consensus” unsurlart daha piyasaya siiriilmeye bagsland:
Istiklal Marsi gibi. Kapitalist demokratlar komiinist demokratlarin karsisinda
giiglerini, bir bir yitirdikce, ¢ok daha yeni “consensus”’lar icad edecek ve halk
wiginlarint bu sun’i mukaddesler ardinda kosturmaya yelteneceklerdir. Ama
unutmayalim ki, onlarin arasindaki bu miicadelenin temelinde demokrasi ortak deger,
asgari miisterek, (consensus) olarak kabul edilmistir; onlarin her tirlii ¢ikar
catismalar esnasinda vazgegemeyecekleri “consensus ”lart demokrasidir. ” *%*

Es demokrasinin koken itibartyla da Miisliimanlara yabanci bir mefhum
oldugunu ve bundan dolay1 da bizzat reddedilmesi gerektigini diisiinmektedir. Tevhid
Gazetesinde bu konudaki kanaatlerini aktardigi bir yazisinda referans olarak o donem

heniiz gergeklesmis Iran Devrimi’nin lideri Humeyni’yi drnek gosteren Es soyle der:

“Béyle bir durumda, kapitalist ve komiinist biitiin ideolojilerin ortak silaht olan
demokrasinin de artik iyice lackalastigi, sadece Iran’da Humeyni'nin sesiyle
anlasiliyor degil... Veyahut da Humeyni demokrasi icin ‘Islam’a kesinlikle
yamanmamast gereken bir vasif! Reddi gerekir...Ona taraftar goziiken, ona sahip
ctkanlar ya cahildirler ya gafil ve hain. Miisliimanlar Bati’'min sistem ve
mefhumlariyla diisiinemezler’ dedikten sonra, Tiirkiye’'de de bazi zihinlerde birtakim
istifhamlar belirmis olmalidir. Simdi Tiirkiye'de zoraki ayakta tutulmaya calisilan
demokrasi sistemi aslinda haklilar: degil, kalabaliklari, cok kandirilanlarin reyleriyle,
kandwanlarin daha ¢ok tahakkiimiinii temsil eden bir sistem olarak goriilmeye
baslanmistir.” 4%

Demokrasi’nin zorunlu bir sekilde Miisliimanlara dayatildigi ve her tarafta
zorunlu olarak onun 6gretildigi diisiincesi Tevhid Gazetesinde Fatih Selim tarafindan

da elestirilecektir. Fatih Selim bu elestirisini “Kitleleri, ¢cagdashk ve ilericilik gibi

494 Es Cakargil, ““Consensus umuz Demokrasi mi, Islam m1?”, s. 2.

4% Selahaddin Es Cakuargil, “Beseri Sistemler Cokiiyor”, Tevhid, Say1 13, Mart 1979, s. 2.
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kolay etiketler misali biiyiileyen Demokrasi, taa ilkokul kitaplarinda, korpe dimaglara
“en iyi idare sekli” olarak okutturulmaktadir. Yunanca “demos-halk” ve “kratos-
idare” kelimelerinden geldigini herhalde mevcud diizenin mekteplerinden ge¢mis bir
kimsenin bilmemesine imkan yok” ciimleleri ile dile getirmektedir.*®® Demokrasi
meselesinin insanlara icbari kilinmasini bu sekilde elestiren Selim demokrasiyi ayrica
Bati’da ortaya ¢ikan bir put olarak gérmektedir. Selim’e gore “Bu ¢agda bir puthane
kuruldu, kafir yontar, Miimin tapar” diyen sairin ¢arpici bir tarzda ifade ettigi sekilde,
“Demokrasi” de kafiristanda yontulmus ve miiminlerin biiyiik bir istiyakla taptig
putlardan biridir.”*¥" Fatih Selim ayn1 yazisinda Mevdudi’den atifla demokrasilerde
halkin kayitsiz sartsiz hakim olmasmin teknik olarak miimkiin olmadigini, olmasi
durumunda da bu sefer bu durumun Islam’in ruhu ile uyusamayacagini belirtmektedir.
Ciinkii ona gore kainatta Hakim-i mutlak Allah’tir ve insan bu miilkiin sahibi olmay1p
onda sadece bir memur ve idareciden baska bir sey degildir. Insana yakisan ise bu
miilke kendi iradesine gore degil, mutlak hakim olanin iradesine gore hareket
etmelidir. *°® Boylece dénemin Islamcilarinin demokrasi konusunda getirdikleri diger
elestiri basliklart da ortaya ¢ikmis olur. Buna gore demokrasi kendisinde yiikli
ozellikleri pratige dokme konusunda birtakim zorluklara ve engellere sahiptir. Teknik
anlamiyla demokrasinin isleyisi birtakim sorunlar1 da biinyesinde tasimaktadir. Bu
baglamda vurgulanan temel hususlardan bir tanesi demokrasilerin gercekten halkin
egemenligine dayanmadigidir. Sistem bir sekilde giiclii olanin kazandigi cesitli
entrikalarin yasandigi ve halkin goziiniin boyatildigi bir sistemdir. Buna gore

demokrasi sistemi oligarsik bir cember igerisindedir. 4*°

4% Fatih Selim, “Islam ve Demokrasi”, Tevhid, Say1 25, Haziran 1979, s. 8.

497 Qelim, “Islam ve Demokrasi -2-”. Put sdyleminin farkli sekillerde diger ideolojiler icin de
isletildigine dair baska &rnekler de vardir. Put isimlendirmesi ve yakistirmasi donemin Islamcilarinin
Batili ve yabanci olan sistem ve diisiinceler i¢in sik sik bagvuracagi bir kavramdir. Kavramin kullanimi
ve anlamlandirilmasi biiyiik oradan Seyyid Kutub’un sdylemlerine dayandirilmaktadir. Bu anlamda o
donem bu kavrama dair yapilan bazi tartismalar i¢in sunlara bakilabilir: Hiisnii Aktas, “Cars1 Putlar
veya Aydinlarin Karanligi”, Hicret, Sy 10, Kasim 1979, ss. 4; Hiisnii Aktas, “Modern Puthanelerdeki
Adsiz Cengaverler”, Tevhid, Sy 23, Mayis 1979, ss. 5; Hayreddin Cetin, “Put”, Tevhid, Sy 18, Nisan
1979, ss. 16; Teblig, “Ey Putculuk Adetlerinden Vazge¢meyenler! Ey Bize Saltanat, Miilk ve
Hiikiimdarlik Teklif Edenler”, Teblig, Say1 7, Agustos 1979, ss. 3; Seyyid Kutub, “Put ve Putcular”,
Mektep, Sy 14, Mayis 1987, ss. 57-58; “Islam Putcu Diizenleri Yikmak I¢in Gelmistir”, Vahdet, Sy
46, Kasim 1989, ss. 1.

4% Mevdudi Islam’da Hiikiimet kitabindan aktaran; Selim, “Islam ve Demokrasi -2-7, s. 8.

499 Hiisnii Aktas, “Resmi Ideoloji ve Ucretli Koleler -2-, Sura, Say1 41, Ekim 1978, s. 2.
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Demokrasi konusunda donemin Islamcilari tarafindan getirilen diger bir elestiri
secimler meselesidir. Buna gore demokrasilerde halk kendi yonetimini belirleme
hakkina ancak belirli periyodlarda se¢imler yoluyla s6z sahibi olabilmektedir ki bu
anlayisa gore “demokrasilerdeki bu segimler de sandik oyunlarina ve yalancilarin
vaatlerine gore sekillenmektedir.”” Bu yoniiyle de demokratik rejimler bir “dikta
rejimidir.” °® Demokratik rejimleri isleyis mantig1 itibariyla bir cesit “dikta rejimi”
olarak goren Hiisnli Aktas demokrasilerin bagli oldugu belirli iist normlar ve kurallar
oldugunu ve bunlarin disinda ¢gikmanin miimkiin olmadigini ileri stirmekte ve bundan
dolay1 da aslinda 6zgiirliiklerin yine s6zde kaldigin1 ve sistemin belirli bir dar kadro
ve diislince sistematigi i¢inde yiiridiiglini diistinmektedir. Aktas bu durumdan dolay1
da demokrasileri “modern asiret despostizmi” olarak da tanimlamaktadir. %' Aktas’a
gore sinirlandirilmis bu imkanlar demokrasilerde halka gosterilmemekte ve bunun
ortaya ¢ikmasini engellemek icin suni toplumlar olusturulmaktadir. Béylece bu suni
toplumlar da demokratik rejimlerin asla vazgegmedigi miiesseselerdir. °°2 Demokratik
diizenlerde halkin gercek hakim olmadigina dikkat ¢eken bir diger isim de Fatih
Selim’dir. Fatih Selim demokrasilerde halkin gerg¢ekten hakim olup olmadigini
tartismakta ve Batili yazarlardan referansla demokrasi lizerinde Bati’da da bu konuda
yasanan belirsizligi aktarmaktadir:

“Halk gercekten demokrasilerde hakim midir? Bugiin atesli demokrasi tarafiarlar

dahi, bu hususta fikir birliginde degildirler. Oyle ki demokrasiyi, “Hiirriyet, ekseriyet

adwni tagiyan mahiyeti meghul politikacilar ziimresinin keyfine ve menfaatine kurban
etmek “le suglayanlar bile vardir. Hatta Montesquieu “demokratik memleketler kendi
tabiatlarinda hiir degillerdir. Hiirriyet yalniz, iktidar fenaya kullaniimadigr zaman
vardw. Halbuki devamli tecriibeler, iktidar sahiplerinin bu iktidar: kétiiye kullanmak
ve otoritesini sonuna kadar gotiirmek temayiiliinde olduklarini bize gostermektedir”
der. “Riyakar entrikacilarin, zalim sdvalyelerin ve yolu iizerinden kendini teemmiile
sevk edecek hichir engel tamimayan vicdansiz tiiccarlarin da vazife aldigi ve

politikanin hizmetine girdigi” demokratik iilkeler ne dereceye kadar demokratiktir ve
halk, hakimiyeti ne dereceye kadar elinde bulundurmaktadir. Demokrasilerde her

500 Hiisnii Aktas, “Zencirlerini Sakirdatan Koleler”, Tevhid, Say1 11, Mart 1979, s. 7.

501 Hiisnii Aktas, “Modern Asiret Despotizmi veya Somiiriiden Pay Alma Savasi”, Sura, Sy 39, Ekim
1978, s. 2.Hiisnii Aktas “asiret despotizmi” kavramimi Libya’da Kaddafi’nin 1977 yilinda kurmus
oldugu Libya Arap Halk Sosyalist Cemabhiriyesi’nin tanitim brosiiriinden referansla kullanmaktadir.
Aktas demokrasi konusunda diger baz fikirlerini de belirttigi ayn1 yazisinda Libya Biiyiikel¢iligi adina
bastirilan takvim ile Libya Radyosunda Halk Kongreleri adina yapilan konusmalardan tutabildigi
Ozetleri de referans olarak kullanmaktadir.

502 Hiisnii Aktas, “Hiir Diinya Kazig1 ve Sun’i Toplumlar”, Tevhid, Say1 5, Ocak 1979, s. 7.
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seyden dnce serbestce hareket ettigini sanan yiginlar, propaganda tarafindan
sartlanarak, gercekte dayanilmaz bir baski altindadirlar. ” 5%

Demokrasi rejimlerinde halkin hakimiyetinin ve ozgiirligiiniin sinirlar
konusundaki belirsizligin yaninda donemin Islamcilar1 tarafindan elestirilen bir diger
konu da segme ve secilme meselesindeki birtakim problemlere yoneliktir. Konu ile
ilgili bir bagka yazisinda demokrasilerde secilenler arasinda hicbir ayrim
yapilmadigina dikkat ¢eken Fatih Selim Tiirkiye’yi 6rnek gostererek belirlenen segme-
secilme kriterlerinin Islami olmadigini ileri siirmiistiir. Selim’e gore “demokratik
rejimlerde aranan yas sarti, herhangi bir kavimden olma gibi irk sarti vs. Islam’da séz
konusu olmayip, Islam’in aradigi adalet, bilgi, erkek olma, Miisliiman olma, takva
sahibi olma gibi sartlar da demokratik sistemler de aranmamaktadir.” >
Demokrasilerde se¢cme ve secilme hakkinin herkese verilmesini ve 6zellikle de bu
minvalde kadinlarin da erkekler gibi se¢me-se¢ilme hakkinda sahip olmasimni da
elestiren Selim Islam’da kadnlarin yerinin genellikle evleri oldugunu, idari
mekanizmalarda kendilerine goérev tevdi edilmesinin uygun olmadigmi da

belirtmektedir. 5%

Bu tartismalarda da goriildiigii gibi demokrasi meselesi Islamcilik iginde
sadece anlami1 ve mahiyeti lizerinden degil pratikteki uygulanmasina ve isleyisindeki
bir takim problemli alanlara yoénelik de ele alinmakta ve noktalardan hareketle
demokrasiye karsi olumsuz bir yaklasim gelistirilmektedir. Nitekim demokrasilerde
halkin hakim olma unsuru, se¢imlerin yapilmasi, secme ve se¢ilme kriterlerinin s6z

konusu edildigi bu tartismalar dénemin Islamcilari agisindan detaylica ele almacaktir.

4.3.2 Demokratik Rejimlerde Partiyi Konumlandirmak! Partiler islami

Yapilar mdir?

Demokrasi tartigmalar1 yapilirken giindeme gelen bir diger 6nemli konu da
parti meselesidir. Eski tabirle firka (parti) 2. Mesrutiyet dénemi Islamcilarinin da
tartistign dnemli konulardan birisi olmustur. O dénemde Islamcilar siyasi meseleler

olarak mesrutiyet, meclis, Kanun-i Esasi, megveret gibi konularin yaninda firka (parti)

503 Fatih Selim, “Islam ve Demokrasi -1-, Tevhid, Say1 24, Mayis 1979, s. 8.
504 Selim, “Islam ve Demokrasi -2-”, s. 8.
%5 Age,s. 9.
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meselesine de odaklanmislardir. Ismail Kara o donem Islamcilarmin bu konular
lizerine yiirittiikleri tartismalarin ¢ok nitelikli olmadigini diistinmekte, kaleme alinan
metinlerin; “bir biitiinliik icinde temel problemlerle ugrasan metinlerden daha ¢ok
aktiiel ve pratik meseleleri one alan ve bu yiizden de yogunlugu ve derinligi olmayan
metinler ” oldugunu ifade etmektedir. % Tartismay yiiriiten isimlere ve bu cercevede
one ¢ikan tartismalarin akis istikametlerine bakildiginda dénemin Islamcilarindan
Mehmet Akif Ersoy, Manastirli Ismail Hakki, Musa Kazim Efendi gibi baz1 isimler
firka meselesine Miisliimanlar arasinda yaratacag tefrika, taraflar arasinda yaratacagi
diismanlik ve meclisin islemesinde ¢ikaracagi sorunlar i¢in karsi ¢ikarken Said Halim
Pasa ve Sehbenderzade Filibeli Ahmed Hilmi gibi diger bazi Islamci isimler de
firkalar1  mesruti  rejim i¢cin  zorunlu gdérmekte, bdylece parti fikrini

desteklemektedirler. °%7

Demokrasi, demokratik diizen ve bu diizenin dnemli bir pargasi olan siyasi
partiler benim bu ¢alismada odaklandigim dénemin Islamcilarinin da tartistig onemli
konulardandir. Tipk1 diger donemlerde oldugu gibi bu dénemde de islamcilar arasinda
mezkir konular iizerine ortak bir uzlasi zemini yoktur. Demokrasi fikriyatinin
kendisine yaklasim konusunda ortak olup partiler konusunda farklilasan diigiinceler
oldugu gibi her iki alanda da birbirleriyle mutabik veya tenakuz olusturan farkl

yorumlar da s6z konusudur.

Bu dénemde Islamcilar iginde demokrasi fikrine siddetle karsi ¢ikan, bununla
beraber degisik bir perspektifle yaklasarak partiyi ve parti miicadelesini gerekli goren
onemli bir isim Erciiment Ozkan’dir. Erciiment Ozkan dénemin ana akim Islamci
diisiincesine paralel diisecek sekilde demokrasi fikrine; onun gecirdigi tarihsel tecriibe
ve Islam ile uyusmazlig1 noktalarindan hareketle karsidir. Bu anlamda Islamcilar ile
benzer goriislere sahiptir. Ozkan’a gére demokrasi “hevaya uyma rejimidir ’; ideolojik
kokenleri itibartyla da Islam’la taban tabana celisir.®® Ozkan da diger Islamci
diisiiniirler gibi demokrasinin Islam’la uyusamayacagmi diisiinmektedir. Ona gore:

“ne laikligin ne de demokrasinin Islam ile uzaktan yakindan iligkisi bulunmamaktadr.

506 Kara, islamcilar1 Siyasi Goriisleri Hilafet ve Mesrutiyet, s. 212.
7 Ag.e., s. 211-16.
508 Erciimend Ozkan, Laiklik-Demokrasi ve Islam, istanbul, Anlam Yaynlari, 2016, s. 34-35.
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Hatta daha da oteye giderek séylemek miimkiindiir ki gerek laiklik gerekse demokrasi
Islam in zidd1 oldugu gibi Islam da bunlarin ziddidir.” °® Erciiment Ozkan demokrasi
konusunda bu tutumuna ragmen parti konusuna yesil 151k yakmaktadir. Partiyi tebligin
en Oonemli araci olarak gormekte ve Kuran’a basvurarak Kuran’da gecen “Hizbullah”
ve “Hizbugseytan” kavramlarina referans vermektedir:
“Tebligin ne oldugunu agikladiktan sonra Parti konusuna deginmek istiyoruz. Parti,
bilindigi gibi Latince kokenli bir kelimedir. Arab¢a karsiligi ise Hizb dir. Kuran’da
Hizbullah ve Hizbusseytan olarak kullanilmakta ve Allah’in Partisi ve Seytanin Partisi
manalarima gelmektedir. Buradan agik¢a anlasilmaktadir ki parti, yani Hizb
Kuran’da ge¢mektedir. Parti yani Siyasi Parti demek ise bir diinya goriisiine gore

toplumun daha iyi diizeye c¢ikarilacagr kanaatini tasiyan insanlarin orgiitlenmesi
sonucu meydana gelen organizmadir.” >

Dénemin Islamci diisiincesi icinde birtakim kavramlarm bu sekilde literal
karsiliklarinin Kuran’da aranmasi ¢ok kabul edilen bir yontem degildir. Parti
kavramina ise bu baglamda yaklasarak farklilasan Erciiment Ozkan partileri dnce legal
ve illegal partiler olarak tasnif eder. ®!! Daha sonra laik-demokratik partiler, Marksist
partiler ve Islami partiler olmak iizere iiclii bir tasnif daha yapar.®? Ona gore bir
partiyi Islami yapan unsurlar o partinin tiiziikk ve programinin Islami esaslardan

13 ve insanlar1 Islam’a ¢agirip karsilasilan meselelere kars1 Islami ¢oziimler

olusmasi
iiretmesidir. ®* Tiim bunlara ragmen Ozkan mevcut Tiirkiye sisteminin laik-
demokratik bir rejim oldugunu diisiinmekte ve bu mevcut laik-demokratik rejimin
isletilmesine alet olmayacaklarini bundan dolay1 da kuracaklari partinin ne mahalli ne
de genel herhangi bir secime girmeyecegini belirtir ve soyle der: “Bizim Islami parti
olarak hedefimiz hakimiyeti Allah’a hasretmektir. Bunun tevhid akidesinin geregi

oldugu bir vakiadir. Zira gercekten hakimiyet Allah’a miinhaswrdir.”® Goriildiigii

509 Erciimend Ozkan, “Laiklik ve Demokrasi”, iktibas, Say1 139, Temmuz 1990, s. 13.Erciiment Ozkan
ayni yazisinda Prof. Dr. Miinci Kapani’nin 18 Ocak 1990 tarihli Cumhuriyet Gazetesinde bir yazisini
alintilayarak yazisindaki fikri desteklemektedir. Miinci Kapani yazisinda “din temeline dayanan bir
devlet diizeninin demokrasi ile bagdasmasinin miimkiin olamayacagim belirtmekte” Erciiment Ozkan
da bu iktibasin hemen altinda bu satirlara katildigini ifade ederek gergekten ne laikligin ne de
demokrasinin Islam ile uzaktan yakindan iliskisi bulunmadigin ifade etmektedir.

510 Erciimend Ozkan, “Teblig ve Parti”, Iktibas, Say1 136, Nisan 1990, s. 9.

SILAge.,s. 8-9.

52 Erciimend Ozkan, “Parti ve Nigin Parti Kuruyoruz”, iktibas, Say1 151, Temmuz 1991, s. 10.

513 Ozkan, “Laiklik ve Demokrasi”, s. 10.

514 Ozkan, “Parti ve Nigin Parti Kuruyoruz”, s. 10.

515 A g.e. Nitekim Ozkan o donem Tiirkiye siyasetinde ivme yakalayan Refah Partisi’ni de bu
gerekeelerle elestirmektedir. Refah Partisini ve onciilleri olan partileri doguslari itibariyla milliyetgi-
mukaddesat¢1-muhafazakar bir kafa yapisinin {iriinii olduklarin diisiinen Erciiment Ozkan bu partilerin
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gibi Erciiment Ozkan’1n zihnindeki “Islami parti” siyaset bilimindeki parti tartismalari
ve tasniflerinden farkli bir yere konumlanmaktadir. Bu acidan bakildiginda Ozkan her
ne kadar parti fikrine sahiplenmis géziikse de onun kafasindaki parti ve ona yiikledigi
anlam dénemin Islamcilarindaki hakim parti anlayisina uyumlu gibi durmaktadir. O
da diger Islamcilar gibi hakimiyet hakkin1 Allah’tan baska kimseye tanimamakta ve
mevcut demokrasilerdeki partilerin bu egemenlik hakkini zedeledigini diisinmektedir.
Ancak buna ragmen onun somut parti kurma girisimi ve Islami Parti olmas1 gerektigi
konusundaki 1srar1  ddénemin Islamcilar1 tarafindan  farkli  yaklasimlarla

elestirilecektir. 518
4.3.3 “Taguti Diizenlerin Devam i¢in Oy Yok”

Bu dénemde islamcilarin parti tartismalarinin seyrini ve tonunu belirleyecek
en onemli unsurlardan birisi de Milli Goriis partilerinin varlig1 ve siyasal hayatta aktif
olarak yer almasidir. Kendisini iist ¢atida Milli Goriis olarak isimlendirecek bu hareket
Tiirkiye’de Islami miicadelede parti yontemini benimseyecek ve siyasi alanin bos
birakilmamasi ve partiler ile bu alanda da islami bir miicadele yiiriitiilmesi gerektigini
savunacaktir. Ilk olarak 1970 yilinda Milli Nizam Partisi (MNP) ile baslayan bu siyasi
siiregc MNP’nin kapatilmasindan sonra 1972’de kurulan Milli Selamet Partisi (MSP)
ile yoluna devam edecek, MSP de kapatilinca 1983 yilinda ayn1 kadrolar bu sefer
Refah Partisini kuracaklardir. Milli Goriis Partileri Tiirkiye’de siyasi parti yoluyla

Islami miicadele yiiriiten fikriyatin ve hareketin ana gdvdesini teskil de etmis olacaktir.

tabanlarnin Islami talepleri olsa daha Islami bir yol tutturamayacaklarim diisiiniir. Miilakat i¢in bakiniz:
Erciimend Ozkan, “Yiizy1l Dergisi’nin Erciimend Ozkan ile Yaptig1 Roportaj”, iktibas, Say1 142, Ekim
1990, s. 7-8. Ozkan’n demokrasi ve partiler konusundaki bu elestirileri sadece Tiirkiye’deki partilere
de yonelmez. 1990 yilinda Cezayir’de gergeklesen secimlerde zafer kazanan Islamci bir parti olan
Selamet Cephesi’nin durumu da Ozkan tarafindan kritik edilir ve secimlerdeki bu galibiyete temkinli
yaklasir. Bu tartismalar icin bakimz: Erciimend Ozkan, “Cezayir’deki Segimler ve Otesi”, iktibas, Say1
139, Temmuz 1990, s. 5-9.

516 Bu itirazlarm hangi nokta-1 nazarlar itibariyla yapildigini gdstermesi agisindan su iki metin
onemlidir. Misak dergisinde Yavuz Karatash imzasiyla yaymlanan yazida islami bir parti kurmanimn
Tiirkiye’deki mevcut yasalar ¢ergcevesinde miimkiin olup olmadigi tartigilir ve birtakim yasalarin buna
miisaade etmeyecegi belirtilir. Yavuz Karatasli, “Islami Parti Kurulabilir mi?”, Misak, Say1 10, Eyliil
1991, s. 10. Aym vakitlerde Hamza Tiirkmen tarafindan ¢ikarilan Diinya ve Islam Dergisi de o désnem
bu konuda fikrini okuyucusuyla paylasir. Yazida parti kurma fikrine birtakim elestiriler getirilerek parti
kurma konusunda Erciiment Ozkan’in girisimi yanlis, zamansiz ve yetersiz olarak gériiliir. Diinya ve
Islam, “Islami Parti Tartismalarma iliskin A¢iklama”, Diinya ve islam, Say1 7, Yaz 1991, s. 10.
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Milli Goriis hareketine yakin olan isimler o donem yazilarinda ve
konusmalarinda sik sik parti miicadelesinin gerekliligi ve Onemi iizerinde
duracaklardir. Bu baglamda Islamci camianin 6nemli isimlerinden olan ve Milli
Selamet Partisinde de aktif siyaset yapan Kadir Misiroglu siyasi partilerin Tiirkiye’de
Islami miicadele i¢in olmazsa olmaz bir gereklilik oldugunu ileri siirecektir. Islam’n
toplumsal ve siyasal bir nizam 6nerdigi konusunda dénemin Islamcilar ile ortak
zeminde bulusan Misiroglu bu isin nasil yapilacagi ve metodunun belirlenmesi
konusunda ise diger Islamc1 kanattan farklilasmaktadir. Misiroglu, siyaseti en etkili
hizmet alanlarindan biri olarak goriir ve “bu alani akilsizca bir lakaydi ile tamamen
Islam diismanlarinin at oynatacaklar: bos bir saha haline getirmek caiz midir” diye
sorar. °}” Miisliimanlarin Tiirkiye’de su ana kadar siyasete ilgisiz kalmalarini elestiren
Kadir Misiroglu, diger taraftan o donem i¢in parti miicadelesini tenkit eden ve mesafeli
duran Islamcilar1 da elestirerek Tiirkiye’deki siyasi gelismeleri yanlis okuduklarini

ileri surer:

“Hal béyleyken simdi, bir kissm adamlar Islami miicadeleyi hala eski mahalli ve
iptidai iislup ve hedeflere irca (geri cevirme) icin “Islami Miicadelede Siyasi
partilerin yeri yoktur” safsatasim yaymaya g¢alismaktadirlar...Bilhassa, Humeyni
hareketinden sonra reva¢ bulan bu yanls telakki, Islam hesabina pek tehlikeli
neticeler dogurmak istidadindadir. Yukarida belirtmis oldugumuz, Islam’in kuvveden
fiile ¢ikmasi igin, daima miimkiin olandan mesul bulundugumuz gercegi goz ontine
getirilir ve bir de Tiirkive ile Iran arasindaki farkliliklar hesaba katilirsa, bu
diigiincenin bizi nasil bir vahamete siiriikleyecegi kendiliginden ortaya ¢ikar. Su anda
Miisliimanlar siyaset yoluyla elde edebileceklerinin heniiz, pek azina nail olmuslardir.
Ancak onlerindeki yol aciktir. Aksine bir hareketin muhataralart ise, saymakla
bitmez...Parti, en yaygin bir teskilat demektir. Teskilatlar icin emredilmis bir Islami
kaide mevcut degildir. Bugiinkii en iyi teskilatsa, “Siyasi Partilerdir.” Ustelik
Miisliimanlar ““Diismanin silahi ile silahlanmak’ yolunda hepimize vebal yiikleyen bir
emr-i peygamberi ile de daima karst karsiyadirlar” >

Kadir Misiroglu’nun bu satirlari siyasi parti miicadelesini savunan diislince
diinyasinin 6n plana ¢ikardig1 bazi temel vurgular1 géstermesi agisindan 6nemlidir. Bu
vurgular; Turkiye’deki parti karsit1 goriislerin  yurtdisindaki bazi  fikirlerden

etkilendigi, bu fikrin Tiirkiye’deki siyasal hayat tecriibesine uymadigi, siyasi alanda

517 Kadir Misiroglu, “Islami Miicadelede ‘Siyasi Parti’nin Yeri”, Sebil, Say1 166, Mart 1979, s. 3.

S18A g.e., s. 15. Bu yazinin ilk ve daha kisa hali yine Sebil Dergisinin énceki sayilarinda Islam ve Siyaset
baslig1 ile yaymlanmistir. Kadir Misiroglu, “Islam ve Siyaset”, Sebil, Say1 11, Mart 1976, s. 3. Ayni
yaz1 ayni1 baslikta derginin 224. Sayisinda da yer alacaktir. Yazinin tekrar tekrar yayinlanmasi konunun
6nemsendigini gdstermesi agisinda dikkat ¢ekicidir.
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bir bosluk oldugundan hareketle bu alanin Miisliimanlar tarafindan Islami bir sekilde
doldurulmas1 ve son olarak da Islamcilik diisiincesinde her dénem siireklilik kazanan
bir diisinme bigimi olarak “diismanin silahiyla silahlanma” nosyonuna sahip
c¢ikilmasidir. >*° Bu son husus ¢agdas donem Islamcilik diisiincesinde meveut degisim
ve sartlara adapte olabilmek ve onlar1 Islam’1n yararma sunmak i¢in 5nemli bir anahtar
islevi gorecektir. Nitekim Turgut Ozal’in kardesi olan ve MSP’de aktif siyaset yapmis
Korkut Ozal bir yazisinda siyasi partileri bir savas arac1 olarak gérmiis ve dogru yol
icin bu araglar1 kullanmanin &neminden bahsetmistir.®® Diismanmn silahryla
silahlanilmasi siarindan hareketle iiretilen ve sahiplenilen bu degerlere yiiklenen
aragsallik durumu beraberinde bu metotla sahiplenilen yeni kurumlari (partiler gibi)

Islami amaglar i¢in birer hizmet arac1 olarak da gérecektir. °2*

Kadir Misiroglu’nun ¢ikarttigi Sebil Dergisinde Islami miicadelede siyasi
partilerin 6nemini vurgulayan baska yazilar da yer almaktadir. Derginin iki farkli
sayisinda Hatipzade miistear ismiyle yer alacak olan ardil yazilarda Suriye ihvani
Miislimin Hareketinin 6nemli isimlerden Said Havva’nin Allah Erinin Ahlak ve
Kiiltirii baslikl kitab1 genis bir sekilde hulasa edilerek kullanilacaktir. Yazinin ana
odaginda Islami miicadelede siyasi partilerin dnemi, bu partilerin vasif ve 6zellikleri
ile Islami parti fikrine kars1 ¢ikanlarin elestirisi mevcuttur. Bu yazida “...miiellif siyasi
cihad yollarimn diciinciisii olarak Islami bir hiikiimet icin ¢alisilmasini zikrediyor. Ve
bu noktada bizde hala miinakasas: yapilan ‘Islami bir parti kurup Islami hiiviyetle
ortaya ¢tkmanin ve devlete talip olmanin dogru olup olmadigi’ miinakasasina da
biiyiik bir aciklik getiriyor ki bu hususta evvela yabancist olmadigimiz bazi itirazlart

reddederek siyasete talip olma zaruretini ortaya koyuyor.” 5%

519 fsmail Kara, Tiirkiye’de Islamciik Diisiincesi Metinler Kisiler 1, 4. bs, Istanbul, Dergih
Yayinlari, 2011, s. 15-37; Kara, islamcilar1 Siyasi Goriisleri Hilafet ve Mesrutiyet.

520 K orkut Ozal, “Siyasi Parti Bir Savas Aracidir”, Islam, Sy 118, Haziran 1993, s. 10.

521 Bu konuda bir yaz1 igin bakiniz: “... zira, zaten parti bir ama¢ bir amag degil, sadece bir aractir...
Amag Allah (cc)’tir. (c.c) Onun rizasina ve ridvamna ulasmaktir... Ne var ki boylesi mukaddes
amaglara hizmet eden araglarin da elbette miihim ve miibarek oldugu unutulmamalidir.” Ahmet Akgiil,
“Amag Allah (cc)’dir, Parti Aractir”, Say1 169, Mart 1994, s. 15.

522 Kadir Mistroglu, “Islam’da Siyaset Yoluyla Cihad”, Sebil, Sy 196-197, Ekim 1979, s. 10. Biiyiik
oranda Said Havva’nin Allah Erinin Ahlak ve Kiiltiirii’ baslikli kitabindan alintilan bu yazidaki
yaklagim Islamcilik iginde 6nemli bir kisma tekabiil etmektedir. Siyaseti yalin haliyle bir meslek ve
ugrast olarak gérmeyen bu yaklasim Mevdudi’nin bir konferansimi Islam’in istikbalinde Talebeler
baghig: ile kitaplagtiran IFFSO’nun kitaba yazdig: takdimde de kendini su satirlarda gostermektedir:
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Yukaridaki 6rneklerde goriildiigii gibi siyasal parti miicadelesini savunan goriis
ve isimlere karst muhalefet yine Islamcilarin kendi iginde gelir. Islamcilar arasinda
MSP iizerinden baslayan parti elestirisi 1970’1i yillarin sonlarinda tedirgin bir tonda
kendini gostermeye baslayacak, zaman gectikge dozunu attirarak 1990’larda zirve
yapacaktir. °2® Parti karsit1 sdylemin odaklandig1 birkag temel ¢ikis noktasi vardir.
Bunlardan en 6nemlisi partiler sayesinde tagut olarak goriilen sistemin isletilecegi ve
onun tahkim edilecegidir. Diger taraftan Islamcilarda partiler yoluyla Miisliimanlarin
sisteme entegre edilecegi endisesi hakimdir. Bu anlayisa gore; “Miisliimanca
iddialarla ortaya ¢ikan bazi partiler ister istemez kisa bir siire sonra onlarin istedigi
ve ¢izdigi yolda yiiriime zorunlulugu duyacak, pasifize olacak, eriyecek, sonecek veya
kimlik degistirerek millilesecektir... Hem demokratik laik rejimlerde kurulan partiler

ister nasyonalist ister liberalist, ister sosyalist isterse dinci (!) olsunlar yapacaklari

“Siyaset bazilari i¢in bir ilmi merak meselesidir. Bazilarina gore de bir meslek ve heyecandir. Fakat
Mevdudi i¢in sadece bir vazifedir. Dava igin biitiin giiciiyle ve her tiirlii vasitayr kullanarak miicadele
eder. Bu mevzuda kendine hakaret edenlere bagrini acarak onlarla tesriki mesai eder ve onlar
kurtarmayt biz vazife bilirdi. Sade ve alicenap Mevdudi, a¢ik fikirli bir miitefekkir, sogukkanli bir
nazariyeci, sevilen bir edip, kuvvetli bir hatip, dinamik bir teskilat¢i ve serefli bir politikact karakterini
sahsinda toplayan nadir sahsiyetlerden biridir. Ebu’l-Ala Mevdudi, Islamin istikbalinde Talebeler,
I.LLF.S.0., 1980, s. 16-17.

5231970’lerin ikinci yarisindan MSP ile Islamcilarin arasindaki iliski dikkate deger bir konudur.
Islameilarin MSP ve parti ¢izgisine elestirileri baslangicta cok keskin degildir. Bunda en énemli etmen
bu kadrolarin farkli ortam ve sekillerde birlikteliklerinde yatmaktadir. Sura, Tevhid, Hicret, Sebil,
Vesika gibi donemin Islamc1 dergilerinde yeni Islamcilar ve Milli Gériis hareketine mensup bu kadrolar
zaman zaman birlikte yer almaktadir. Ayni sekilde MTTB, Akincilar gibi islamci olusumlarda da bu
gruplar arasindaki ayriliklar baslangigta cok belirgin degildir. MSP o dénem Tiirkiye’de Islamcilarin
kusatic1 bir teskilat1 olarak gériilmekte Erbakan da siyasi bir liderden 6te Islami hareket lideri olarak
algilanmaktadir. Bu konuya iyi bir 6rnek olarak Temmuz 1978’de MSP konusundaki tutumlarini
sayfalarinda aktaran Sura Gazetesi sunlar1 soylemektedir: “MSP’ye gelince...A¢tk¢a davasint ‘Seriat
davast’ olarak ortaya koyamamis olmakla birlikte MSP 'nin Tiirkiye de Miisliimanlarin fikriyatini temsil
ettigi muhakkaktir. MSP elbette Seriat¢i tavir ortaya koyamazd: (...) Onun icin MSP’yi bulundugu
sartlarda daha miiskiil vaziyete sokmamay: kararlastirdik. MSPyi ilzam edici bir nesriyattan siddetle
kagindik. Tesekkiire sayandir ki MSP de negriyatimiza karsi menfi bir tavir ortaya koymadi.” Sura,
“Seneler Sonra Tiirkiye’de Ilk Defa ““Seriat Istiyoruz”’ Dedik!”, Sura, Say1 26, Temmuz 1978, s. 10.
Bununla beraber 90’larda bu tartismalar ve ayrigsmalar daha belirgindir. Taraflarin birbirlerine
yonelttikleri karsihikli suglamalar vardir. Omek olarak 90’larda Refah Partisi’nin {iist diizey
yoneticiligini yapan isimlerden Bahri Zengin parti yontemi disindaki ‘inkilabi miicadele yontemini bir
i¢ savas yolu olarak’ nitelendirmistir. Buna karsilik dénemin énemli Islame1 dergilerinden Tevhid bu
elestiriye kars1 Iran Devrimini 6rnek gostererek fran’da Islam inkilabinin gergeklesmesi igin bir i¢ savas
olmadig ileri siiriilerek parti dig1 Islami Miicadele verilebilecegi Iran Devrimi iizerinden 6rnek
gosterilmistir. Tartigma icin bakiniz: Tevhid, “Islami Direnis ve Parti”, Tevhid, Say1 22, Ekim 1991, s.
3.
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sey eninde sonunda mevcut rejimi gii¢clendirmek olacaktir. Ciinkii demokrasinin yasast

bunu gerektirir.” 524

Selahaddin Es bu konudaki yazilariyla islamcilik i¢inde parti karsit1 goriislerin
istikametini ve ¢ergevesini belirleyen 6nemli bir isimdir. Es Tiirkiye’de 1979 yili Ekim
ayinda gergeklestirilecek ara se¢imlerden hemen Once yoneticisi oldugu Hicret
Dergisinde kaleme aldig1 bir yazisinda Miisliimanlar1 se¢imlerde oy vermemeye
cagirir ve gazete bu yaziy1 kapaga tastyarak “Taguti Diizenlerin Devami Igin Oy Yok~
baslig1 ile cikar. Es, ayn1 gazetede bu minvaldeki yazilarin1 gazetenin sonraki
sayilarinda da devam ettirir. Bu yazilarda bu ¢ikisa gelen elestiriler cevaplandirilir ve
konu ile ilgili 6nceki yazilar sarahate kavusturulur.®?® Es bu yazilarinda demokratik
diizenlerin 6niline gegmek ve Miislimanlarin partilere oy vermelerini engellemek igin

15 526 ||e

¢Oziim yollar olarak “demokratik diizen ve sistemi tikamak “batilla acikca

miicadele edecegine dair Miisliimanlara soz verenlerin bayragi altinda toplanmak” 5%
gibi Oneriler sunar. Eg’in demokratik diizenlere ve parti sistemlerine bu yaklasimi
goriildiigli gibi Seyyid Kutub’un yaklasimlari ile biiyiik benzerlikler arz eder.
Kutub’da oldugu gibi Es’de de demokratik diizenlerin isleyis ve kurallar: egemen
giiclerce tespit edilmis kaidelerle belirlenmekte ve bu diizenin disina ¢ikilmasina

miisaade edilmemektedir. Boylece bu durum Miisliimanlar: girdigi her secimde onlari

ister istemez, demokratik usullere, demokratik mekanizmanin ¢engeline daha bir

524 Yavuz, “Demokratik Rejimler Tek Siyasal Secenek mi?”, s. 14.

52 Hicret’in 3., 4., 5. ve 6.sayilarinda yazilar devam eder. Yazilara gelen elestirilere cevap verilir.
Derginin 3. sayisinda gelen elestirileri Selahaddin Es su sekilde aktarir: “7.C. vatandagslar: olan bazi
Miisliimanlar, sanstirii uyguladilar bile...Bazi AP liler “biz de Miisliimaniz ya hu, ne demek istiyorsun
yani...Taguti diizen diye bugiinkii diizeni kastediyorsun anlagilan... Bize rey verilmesin de Komiinistlere
mi?” diye soylendiler. Kavmiyetciler ise “siz zaten bizim dliilerimize sehid dememize bile karsi
¢tkyorsunuz, biz bu diizeni koruyacagiz, taguti diizen deseniz de demeseniz de” (...) dediler ve hakl
olarak atalarimin diizenlerini savunmak geregi duydular. Ama bir de bazi kardeslerimiz ¢ikti ortaya ki
“yahu siz bununla sunu mu demek istiyorsunuz?” diye okiiz altinda buzagr arayan cinsten sualler
sormaya basladilar. Halbuki sarahat varken delalete itibar olunmaz... Biz demisiz ki Taguti Diizenlerin
Devami I¢in Oy Yok!” Selahaddin Es Cakirgil, “Evet, Taguti Diizenler I¢in Oy Yok!”, Hicret, Say1 3,
Ekim 1979, s. 2. Yazilarda agik¢ast MSP ismi hi¢ gegmemektedir. Muhtemelen yazinin sonunda
bahsedilen “bazi kardeslerimiz” vurgusu MSP hareketi i¢indir. Aynm1 dergide kendisi ile yapilan
miilakatta Ali Bulag se¢im boykotunun dogru olmadigin1 ve ge¢mis sayilarda ¢ikan mezkiir manset ile
MSP’nin kastedilmedigini diisiinmektedir. Ali Bulag bu konuda Selahaddin Es’den farkli diigiinmekte
ve 0 esnada MSP’den daha Islami, daha &rgiitlii ve programli bir eylem plani ortaya konulmadan
Miislimanlarin yerlerinden oynatilmamasi gerektigini sdylemektedir. Ali Bulag, “Demokrasi Savag1”,
Hicret, Say1 4, t.y., s. 4.

526 B Cakargil, “‘Consensus’umuz Demokrasi mi, Islam m1?”, s. 2.

521 Es Cakrgil, “Evet, “Taguti Diizenler I¢in Oy Yok!”, s. 2.
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tutundurmaktadir.®® Partilerin manevra alanlarin1 bu sekilde mahdut géren anlayis

doénemin Islamei diisiincesinde sik sik vurgulanacaktir.

Besir Eryarsoy Islami bir devlette partilerin roliinii inceledigi yazisinda mevcut
haliyle partilerin ancak mevcut anayasal diizene bagli kalmak sart1 ile ve kendi tiiziik
ile programlarin1 diizenin isteklerine gore ayarlayarak var olabilecegine dikkat ¢eker.
Bundan dolay1 da Eryarsoy Islami bir devlette partileri gereksiz goriir. °2° Bu anlayisa
gore demokratik kanallarla partiler lizerinden yiiriiyen siyasi isleyis (hem Tiirkiye hem
de diger Islam iilkeleri icin) Islami bir miicadeleye ve hizmete imkan tanimayacaktir:

“Miisliimanlarin parti ile hangi noktalara kadar hizmet edebileceginin muhakemesi

ve muhasebesini yapmalari;, Islami hareketin stratejisi igcin onemli bir karar

merhalesidir. Boylelikle meseleleri daha net bir sekilde degerlendirme imkdni ortaya
¢tkacak ve olmayacak duaya dmin denmeyecektir!... Batici bir organizasyon olan

Parti’den Islami karakterde ve saf hizmet bekleyen Miisliimanlar; hareket imkdm

sumirl partilerden halledilemeyecek isleri beklemekten vazge¢melidirler. Aksi takdirde

hem bu organizasyonda rol alan temsilcilerini tavizkar ve yanlis tavirlara diigtirmiis
olacaklar veya umduklarint  bulamamamn  hiisraniyla  miicadele  azimleri
gevseyebilecektir. Yukaridan beri aciklamaya ¢alistigumiz husus; ferdi ve ictimai
problemlerimizin halledilmesi, hususiyetle Islami bir hayatt  yasayabilme

miicadelemizde Parti vs. gibi, Islam’dan kaynaklanmayan ve iistelik ona her yoniiyle
ters olan miiesseselerle gerceklesme imkaninin bulunmayisidur. >

Dénemin islamcilarmin partilere karsi durusunu ortaya ¢ikaran sebeplerden bir
tanesi de partilerin toplum i¢inde birtakim ayriliklar1 ve diismanliklar1 besleyecegine
dair olan inanctir. Partiler dogalar1 geregi belirli diisiinceler etrafinda kurulacak ve bu
diisiincelere sahip insanlar farkli partiler etrafinda bir araya geleceklerdir. Bu durum
Eryarsoy’a gore acikga tefrikadwr. Tefrika ise boliinme, par¢alanma demektir ve bu
durum Islam in ruhuna aykiridir.®' Eryarsoy ayni yillarda kaleme aldig1 bir baska

yazisinda bu boliinmelerin toplumun giiciinii yok edecegini ileri slirmiis ve bu

528 Selahaddin Es Cakirgil, “Demokrasi Karsisinda Kemiklestik mi?”, Hicret, Say1 6, Ekim 1979, s. 4.
529 M. Besir Eryarsoy, “Islami Devlet’te Partiler”, Tevhid, Sy 12, Mart 1979, s. 8.Eryarsoy’un benzer
goriisleri icin yine bakimz: Eryarsoy, islam Devlet Yapisi, s. 192. Mevdudi de aym sekilde islami
devlette birden fazla partiyi gereksiz gormektedir. Ona gore birden fazla parti olma durumunda neyin
dogru neyin yanlig oldugu karigmakta, ayrica neyin dogru neyin yanlis oldugu da milletin oylari ile degil
Allah’in hiikiimleri ile tespit edilebilir. Demokrasiyi vurgulayan Mevdudi’nin bu yaklagiminda
demokrasinin nasil isleyecegi ise belirsiz kalmaktadir. Nasr, Mevdudi ve islami Thyanin Tesekkiilii,
s. 196.

530 Sami Adil, “Islami Hareket ve Parti”, islami Hareket, Say1 17, Temmuz 1979, s. 3.

531 Eryarsoy, “Islami Devlet’te Partiler”, s. 9.
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durumun Kuran tarafindan da uygun goriilmedigini ifade etmistir. Buna gore Eryarsoy
Islam’in farkli diizen tekliflerine sahip gruplarin toplum icin oldukga tehlikeli ve
zararli olacagmi dzellikle vurguladigini, Miisliimanlar1 yalnizca Ilahi emirlere bagh
olmaya ¢agirdigini ifade etmistir. >3 Bu argiimantasyon 19. yiizyilda Islamcilarim parti
meselesini tartigirken kullandiklar1 temel argiimantasyonlarla toplumsal ve siyasi
perspektif yaklasimlari itibariyla biiyiik benzerlikler gdstermektedir.>® Tiirkiye’de
toplumsal yapinin partiler i¢in miisait olmadig1 tekrar vurgulanir ve partiler sayesinde
farkli 1rk, din ve mezheplerin ayrilik alanlar1 6n plana ¢ikarilarak toplumda bir
boliinmeye yol agilmasi endisesi dile getirilir. *** Bu endisenin 6zellikle Tiirk-Kiirt,
Alevi-Siinni gibi ayrimlar tizerinden vurgulanmasi da dénemin toplumsal fay hatlarini

ve Islamciligin bunlara karsi ilgisini gdstermesi agisindan dikkate degerdir.

4.4  SIYASI VE DIiNi BiR iKTIDAR ARACI OLARAK iSLAM
DEVLETI

Tiirkiye’de yeni Islamcilarin Islam Devleti kavramimi nasil tartistiklarina
geemeden Once bu meselenin 6nemli referanslarini ve zeminini olusturacak olan
kiiresel Islamci diisiincede icinde yiiriitilen /slam Devleti tartismalarina kisaca
bakmak faydali olacaktir. Islam Devleti tartismalari Kiiresel Islamci diisiincede iktidar
arayislarmm bir ¢abas1 ve sonucu olarak kendini gosterecektir. Ozellikle 2. Diinya
Savasinin ardindan sOmiirge sonrast donemde bu problemlerle yiizlesen
Miisliimanlarin bir arayisi olarak kendini gosterecek olan bu tartismalar Islam
Diinyasmin farkli bolgelerini etkileyecek ve bu etkilesimler Islamcilik diisiincesi

icinde bu alana dair genis bir tartisma ve diisiince zeminini doguracaktir.

Bu tartigmalarin ilk olarak ve yogun yapildig1 bolgelerin baginda Hint alt kitas1

gelmekte ve Mevdudi’nin ismi de bu anlamda bir adim dne ¢ikmaktadir. >*° Siyasetin

532 Eryarsoy, Islam Devlet Yapis, . 69.

533 Kara, Islamcilan Siyasi Goriisleri Hilafet ve Mesrutiyet, 5. 211-22.

534 Adil, “Islami Hareket ve Parti”, s. 3; Tevhid, “Islami Direnis ve Parti”, s. 3; Degisim, “Siyasal Parti
Degil Islami Hareket”, Degisim, Sy 4, Haziran 1993, s. 5.

535 Pakistan’in kurulusu ve bir Islami Devlet hiiviyetine biiriinmesi siirecinde basta Mevdudi olmak
iizere diger ulema ve aktdrlerin 1930’lardan itibaren nasil bir siireg yiiriittiikleri ilging ve bir o kadar da
onemli bir konudur. Ozellikle Islami Devlet modeli agisindan bu siirecin tarihsel ve anayasalar
iizerinden okuyan bir okuma i¢in: Adams, “Mawdudi and the Islamic State”, s. 120-32.
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merkezligi ve dolayistyla devlete duyulan ihtiyag Mevdudi’de hayati bir konumdadir.
Mevdudi’deki biitiinciil Islam vurgusu burada da kendini gdstermektedir. O Islam’da
manevi olan ile maddi olan arasinda ayrim yapmadigi gibi inanca dayali hususlar ile
siyasete dayanan hususlar arasinda da bir fark gozetmemektedir. >*® Mevdudi’ye gére
Islam Devletinin varlig1 zaruridir. Ciinkii islam ona gore “iktidar merkezlerini kontrol
etmedikce tam manasiyla hayata gecirilemeyecektir.”’®’ Boylece Mevdudi’de
Islam’m dirilisi onun bir devlet yoluyla siyaseti kontrol edip etmemesine baglidir.
Miisliimanlarin yasadiklar1 problemlere kars1 yapmasi gereken Islami kurallara gore
isleyen bir devlet kurmaktir. °*® Mevdudi bu devletin gerekliligini iyiliklerin “terakki
ve tenfizi” kotiiliiklerin de engellenmesi igin zaruri gérmektedir. Ona gore Islam
Devleti 'nin ayiric1 vasfi ve en bilyiik gayesi de budur. >3 Oyle ki Islami bir hiikiimetin
sinirlar1 i¢inde zina, fuhus, icki, kadin ticareti, miistehcen nesriyat, kumar ve bunun
gibi kotiiliikleri engellenmezse ve bunlart tesvik eden unsurlar yasaklanmazsa bu
hiikiimet Islami bir hiikiimet bile sayilmaz.®*® Gériildiigii gibi Mevdudi’de devlet
anlayis1 Islam’in ve Miisliimanlarin yeryiiziinde hakimiyet kurabilmeleri agisindan

Oonemli bir aragtir.

Mevdudi’de siyasi hakimiyete sahip olmanin temel unsurlarindan biri de
iktidar ve devlet yonetimidir. Ona gore Islami bir diizen var olacaksa bu ancak devlet
ve hiikiimet eliyle miimkiin olabilecektir.*** Bu baglamda Meryem Cemile bir
defasinda Mevdudi’ye “Cemaati Islami’nin siyasi faaliyete nicin bu kadar yogun bir
sekilde katildigini sormus ve Mevdudi cevaben Islam, fiili olarak safkan bir Islam
devletinde hayata geg¢irilmedigi miiddet¢e vaaz, nesriyat ve hata egitim bile pek fazla
faydali olmuyor” demistir.>*? Mevdudi Islam Devletine olan inanc1 beyan etmekle
kalmamis, ¢alismalarinda Islami bir devletin nasil olmas1 gerektigi, devletin farkl

unsurlari, iglevleri ve organizasyonel yapisi hakkinda da birgok fikir beyan etmistir.

5% Mevdudi, Islam’da Hiikiimet, s. 53.Bu husus Mevdudi’nin siyasi, iktisadi, sosyal ve kiiltiirel tiim
meselelere yaklagiminda kullanacagi ve galismalarinda kuvvetle isledigi bir husustur. Buna gore din
biitiinciil bir proje ve birbirlerinden ayrilmaz pargalarla i¢ ice ge¢mis organik bir siirectir.

537 Nasr, Mevdudi ve islami ihyanin Tesekkiilii, s. 175.

53 Mevdudi, Islam’da Thya Hareketleri, cev. Ali Geng, 4. bs, Istanbul, Pmar Yayinlari, 1995, s. 44.
539 Mevdudi, islam’da Hiikiimet, s. 183-183.

40 A g.e., s. 495,

“lAg.e.,s. 122,

542 Nasr, Mevdudi ve islami ihyanin Tesekkiilii, s. 177.
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Onun konu ile ilgili ¢ok sayidaki yazi ve konusmalar1 Islam Devleti’'nin anayasa ve
hukuki veghelerinin ayrintilartyla ilgilidir. Bu yéniiyle Mevdudi cagdas Islamci
diistiniirler arasinda Islami devlet savunusu ve teorisini en kapsamli tartisan ve onu
savunan isim olmustur.®*® Miisliimanlarin modern diinyada maruz kaldiklar
sorunlarin ¢dziimii igin Islam Devletini gerekli géren Mevdudi’nin Islam Devleti
anlayisinda hakimiyet ve hilafet teorisi merkezi bir yere sahip olacaktir. °** Bundan
dolayr Mevdudi yazisinda Islam Devleti 'ni hakimiyet ve hilafet teorileri kapsaminda
ele alir ve inceler. ** Hilafet Teorisine gore devleti halife yonetir ve Halife seriat1 hem
uygulamak hem de uygulatmakla yiikiimliidiir. >*® Mevdudi islami Devlet yonetiminde
ulemaya pek bir alan tantmamistir. Bati’daki teokratik diizenle kiyasladigi bu durum
Mevdudi’de egemenlik ve sura ilkeleri ile ¢elismektedir. Bununla beraber dinin
yorumlanmasi konusunda bir zlimrenin 6n plana ¢ikmasini ve bunun devlet

yonetiminde de olmas1 Mevdudi’ye gore dogru degildir. >’

Mevdudi ile ayn1 bolgeden olup ayni donemlerde yasayan ve Pakistan
Devleti’nin kurulus siireci ve sonrasinda fikri katkilar1 olan Muhammed Esed de Islami
bir yonetimin nasil olmas1 gerektigi konusunda o dénem Tiirkiye Islamcilarini yogun
bigimde etkileyecek bir diger dénemli isim olacaktir. Muhammed Esed Islam’da
Yonetim Bicimi baslikli kitabinda Islam’m &ngérdiigii ydnetim big¢imini nigin ve
nasillariyla detayl olarak ele alir. Kitap Tiirkgeye ilk olarak Besir Eryarsoy tarafindan
cevrilir ve 1977 yilinda Diisiince Dergisi bilinyesinde faaliyet gosteren ayni ismi
tasiyan Diislince Yayinlari tarafindan basilir. Besir Eryarsoy’un bu kitabi Tiirkiye’deki

Islamcilar iginde bu konular {izerinde ¢alisan tebariiz etmis bir isim olarak Tiirkceye

543 Hamid inayet, Cagdas islami Siyasi Diisiince, cev. Yusuf Ziya, Istanbul, Yonelis Yayinlari, t.y., s.
197. Bu etkiyi Tiirkiye’deki Islamcilarin islam Devleti ile ilgili yaptiklar1 ¢alismalarda da gérmek
miimkiindiir.

544 Nasr, Mevdudi ve islami Ihyanin Tesekkiilii, s. 23.

55 Mevdudi, islam’da Hiikiimet, s. 257-62.;Mevdudi, Hilafet ve Saltanat.

546 Mevdudi, islam’da Hiikiimet, s. 149.; islam Diisiincesi icinde Islam Devleti tartismalarinda Hilafet
Teorisini merkeze oturtan ve meseleyi bu baglamda ele alan ilk isim Maverdi olmustur.
Ahkamussultaniye adli kitab1 bu baglamda kendisinden sonra yiiriitiilen Islam Devleti, Islami Hiikiimet,
Islami Yonetim vb. tartigmalarda belirgin bir etkiye sahip olacaktir. Maverdi’nin Hilafet Teorisi igin
bakimz: Cengiz Kallek, “Maverdi’nin ahlaki, ictimai, siyasi ve iktisadi goriisleri”, Divan:
Disiplinlerarasi Calismalar Dergisi, Say1 17, Aralik 2004, ss. 219-65; Mustafa Ozkan, “Maverdi’nin
Hilafet Nazariyesinin Siyaset Felsefesi Agisindan Degerlendirilmesi”, Sirnak Universitesi ilahiyat
Fakiiltesi Dergisi, C. 8, Say1 17, Agustos 2017, ss. 85-99.

%47 Mevdudi, islam’da Hiikiimet, s. 151.
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¢evirmis olmasi, o donemdeki etkilesimleri gdstermesi acgisindan dikkat cekicidir.
Muhammed Esed de Mevdudi’de oldugu gibi din ile siyaset arasinda ayrilmaz ortak
bir bag oldugunu vurgular. Bu konuya gereken Onemin verilmemesi durumunda
kisinin Islam’1 dogru bir sekilde bilemeyecegini ifade eder. >* Islamcilarin siyaseti 6n
plana ¢ikarmalar1 ve onu dinin ayrilmaz bir ciizii olarak gérmeleri burada da kendini
gdstermis olur. Muhammed Esed’de de siyasete olan vurgu Islami bir devlete olan
vurgu ve ihtiyac¢ cercevesinde sekillenmektedir. Buna gore Muhammed Esed Islami
bir devletin gerekliligine su satirlarla dikkat ¢eker:
“Toplumun fertlerinden herhangi birisi tarafindan Islam Seriatine karst yapilacak
herhangi bir karsi ¢ikisi engelleyecek -bu engelleme en azindan ictimai karakter
tasiyan olaylarda olacak- ve Islam Seriatimn uygulanmasindan sorumlu olacak bir
gii¢ olmadikga; Islam in gayelerini gerceklestirmek igin var olan toplumun dayanisma
giicii, nazari (teorik) bir gii¢ olarak kalmakta devam edecektir. Buna gore béyle bir
gorevin, toplumsal konularda bir takim emir ve yasaklar koyabilecek giicii olan bir
mercie verilmesi zorunludur. Sozii edilen bu merci ise, yalnizca devlettir. Bundan

anlasiliyor ki, bir veya birkag Islami devletin kurulmasi, tam anlamiyla Islami bir
yasayis icin son derece zorunludur.” >

Esed Islami bir devletin nasil olmas: gerektigini tartisirken Mevdudi’den bir
miktar farklilasir ve belirli bir yonetim formu 6ngérmez. Ancak dikkat ¢ektigi bir
husus vardir; o da demokrasi, teokrasi, sosyalizm gibi kavramlarla Islami bir yonetim
anlayisina yaklasilmamasi gerektigidir. Esed’e gore insanlarin Islam’la ilgisi olmayan
kavramlari, Islami diizen ve diisiinceye uygulamaya calismalari yanhstir. islam
diisiincesinin, batida kabul goren diizenlerden ¢esitli yonlerden ayrilan kendine has
toplumsal bir diizeni vardir ve bu diizenin etiit edilmesi ve anlagilmasi, ancak 6zel
kavramlari ¢ercevesinde miimkiin olabilir. % Islam Devietinin hakim olmasinin ana
gayesini “Islam Ummetinin birliginin ve bu Ummet’in bireylerinin dayanismasin

k5% olarak agiklayan Esed Islam

gergeklestirecek siyasi organlarin varligint saglama
Devletindeki hakimiyetin gercek kaynagi olarak da flahi Irade’ye dikkat ceker.
Topluma ve insanlara verilmis olan hakimiyet ise aynt Mevdudi’de oldugu gibi

vekaleten bir otorite paylasimi yani hakimiyettir. Bu hakimiyet ipinin ucu da

548 Muhammed Esed, Islam’da Yénetim Bicimi, cev. M. Besir Eryarsoy, Istanbul, Diisiince Yayinlari,
1977, s. 14.

9 Ag.e.,s. 16-17.

0 Ag.e.,s. 43-44,

1 A.g.e.,s. 56.
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Allah 'tadr. > Tiirkiye’deki Islamcilarin bu konudaki ¢alismalarinda da gorecegimiz
gibi Muhammed Esed de bu konuda yaptig1 ¢alismalarda Islami bir devlette hiikiimetin
is basina gelme sekilleri, yasama-yiiriitme iliskileri, devletin organlarinin isleyisi ve
aralarindaki iligkiler ile halk ve hiikiimet arasinda kurulacak bagliliklara varana kadar

ayrmtili incelemelerde bulunacak ve bunlari eserlerinde aktaracaktir. >3

Islam Devleti fikrini bu dénemlerde farkli bir diizlemde tartisan 6nemli Islamci
isimlerden birisi de Seyyid Kutub’tur. Kutub calismalarinda Islami bir devletin
zorunlu olup olmadigini, nigin olmasi gerektigini veya nasil bir Islam Devleti olmasi
gerektigine dair tartismalar yiiriitmez. Kutub bunun yerine klasik Islam siyasi
diisiincesinde 6nemli kavramlar olarak var olan ve modern Islamcilar tarafindan Islam
Devleti/Islami Olmayan Devlet olarak yorumlanacak olan Dar ‘ul Islam |[Dar 'ul Harb
meselesine yogunlagmayi tercih eder. Bu tartigmalar onu Miisliimanlarin vatani neresi

olmasi gerekir sorusuna cevap aramaya goturiir.

Kutub’a gére Miisliiman igin tek yurt vardir: “o da Islam yurdu, Islam
Devletinin hakim oldugu yurt... Allahin seriatinin hiikiimran oldugu, O nun koydugu
ceza sisteminin uygulandigi ve Miisliimanlarin birbirlerini dost edindikleri Dar ul
Islam... Bunun diginda kalan yerler ise Dar 'ul Harb tir (savas yurdudur). Miisliimanin
buralarla iliskisi, ya savas veya ateskes sozlesmesine dayanan baristir. Fakat oralar
Islam yurdu degildir. Oralarin halki ile Miislimanlar arasinda da bir dostluk soz
konusu degildir.” >** Kutub Miisliimanin iliskisini sadece Dar 'ul Harbde yasayanlarla
kesmesi gerektigini sdylemez. Bu tartismayr daha ileri tasir ve ona gore bir
Miisliman’in akide birligi olmayan herkesle iliskisini kesmesi gerekir. Boylece
Miisliimanin milliyeti de tesekkiil etmis olur; Miisliimanin milliyeti sadece ve sadece
akidesidir. Miisliimanin akrabaligi da yalniz ve yalniz Allah yolunda akide esasindan

dogmaktadir. Kutub’a gore “Allah’a ulastiran birinci derecedeki baglanti kurulup, bu

%2 Ag.e.,s. 57.

5% Muhammed Esed’in bu calismasinin énemli bir degerlendirmesi Hamid Inayet tarafindan yapilir.
Hamid Inayet, Esed’in ¢aligmasinin ayirici bir 6zelliginin prensiplerin belirlenmesinde yalmzca; gercek,
6liimsiiz Islam seriatin1 olusturan agik Kuran ve siinnet naslarma dayanmasi oldugunu belirtir. “Bu
yiizden o Sari’nin naslarda hiikmiinii acik¢a bildirmedigi olduk¢a genis bir alanin seri agidan miibah
goriilebilecegini ileri siirerek fikhi dislamaktadir. Bu Islam 'in 6zgiirliikgii bir yorumu icin oldukga genis
bir saha agmaktadir.” Inayet, Cagdas Islami Siyasi Diisiince, s. 368.

54 Kutub, Yoldaki isaretler, 1997, s. 165.
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voldan kan yakinligi inang iliskisi ile pekismedik¢e Miisliimanin babasi, anast kardesi,
esi ve agireti ile akrabaligi soz konusu degildir. > 1slam akidesini bu sekilde merkezi
bir konuma koyan Kutub’a gore: “bu akidesinden dolayr Miisliiman’a savas acan ve
onu dininden alikoyan, seriatin uygulanmasina engel olan her yer Dar’ul Harb dir.
Isterse ailesi, agireti, kavmi, mali ve ticareti orada bulunsa da durum fark etmez.
Akidesinin hékim oldugu, seriatimin yiiriirliikte oldugu her yer ise Dar’ ul Islam dir.
Isterse orada Miisliiman ailesi, asireti, kavmi ve ticareti bulunmasin. 7556 Darul
Harb de yasamak Kutub tarafindan iyi gériilmemistir ve Kutub Miisliimanlarin Dar ul
Harb’den Dar’ul Islam’a hicret etmesinin vacip oldugunu diisiinmektedir:
“Miisliimanlar bu tiir bélgelerden hicret ederek kiifiir bayraklarina boyun egmekten

kurtulurlar. ” %7

Kutub’a gére Islam Miisliimanlar arasinda emperyalizmin belirledigi cografi
siirlari, bolgecilik ve kavmiyetgilik diisiincelerini kaldirirken vatan diislincesini de
biitiiniiyle yasaklamustir. Islam Miisliimanlardan bu degerlere gore bir vatandaslik bag
degil, ilahi otoriteyi gézetmek bakimindan tam bir vatanseverlik istemektedir. >
Kutub’ta devlet/vatan kavrami modern devletlerde oldugu gibi herhangi bir toprak
pargasina veya egemenlik iliskisine bagli degildir. Modern ulus devletlerin baglayici
ilkeleri de Seyyid Kutub’ta elestiri konusu yapilacaktir:

Miisliimanin  hasretini ¢ektigi, savundugu vatan, bir toprak pargast degildir.

Miisliimani tanitan milliyet, herhangi bir egemenligin milliyeti degildir. Miisliimanin

bagrina sigindigi ve disarrya karsi savundugu agiret, kan akrabaligi degildir.

Miisliiman iftihar duyup altinda sehid olmak istedigi bayrak, bir kavmin bayragi

degildir. Miisliimamn arzulayip, karsiliginda Allah’a siikredecegi zafer herhangi, bir
ordu galibiyeti degildir. Onun zaferi Allah’in buyurdugu zaferdir. %>

5 ALg.e., s. 166.

%6 Ag.e.,s. 174.

557 Seyyid Kutub, Fi Zalalil Kur’an, c. 9, Istanbul, Emir, 2001, s. 173-74.

5%8 [brahim Sarmus, Bir Diisiiniir Olarak Seyyid Kutub 1, Ankara, Fecr Yaymevi, 1992, s. 132.

59 Kutub, Yoldaki isaretler, 1997, s. 173. Kutub’taki bu vatan anlayisin1 cok benzer sekilde Mevdudi
de gormek miimkiindiir. Mevdudi de vatan kavramia kars1 mesafeli yaklasir. Ulke ve memleket
birligini mevhum bir sey olarak goriir. Insanin dogdugu yere atifla, acaba insan bir metrelik yeri mi
kendisine vatan ve yurt bellemesi lazim diye sorar. Insanlarin akillarinca hudutlar gizerek oralar1 vatan
diye isimlendirmesini elestiren Mevdudi bunu bir dar goriisliiliik olarak gortir. Halbuki ona goére biitiin
yeryiiziiniin bir vatan olmasina engel bir sey yoktur. Mevdudi’ye gore her iilke yeryiiziiniin birer
parcasindan baska bir sey degildir ve bunlar1 ayirmaya gerek yoktur. Bu tartigmalar igin bakiniz:
Mevdudi, islam’da Hiikiimet, s. 284-85.
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Kutub’un bu yorumlar1 islam Devleti kavramma ve 6zellikle vatan kavrami
tartigmalarina yeni bir yorum getirmistir. inang birligini tiim birliklerden iistiin géren
Kutub’un Allah’in otoritesinin gegerli olmadigi tiim yerleri Dar’ul Harb olarak
gormekte ve Miisliimanlarin buralarda yasamamalarini sdyleyerek hicret kavramini ve

tartismalarina ¢agdas Islamcilik tartismalarinda yeni bir boyut kazandirmaktadr.

Tim bu tartigmalar ilerleyen sayfalarda bazen ayni bazen benzer ifade ve
kavramlarla Tiirkiye’deki Islamcilarin ayn1 meseleleri ele alirken &ne siirdiigii
argiimanlarda da karsimiza ¢ikacaktir. Tiirkiye Islamciliginda Islam Devleti
tartismalarina etki eden isimler elbette sadece bunlarla sinirli degildir. Mevdudi,
Muhammed Esed, Seyyid Kutub Islam Devleti tartismalarinda meseleyi farkli yonleri
ile ele alan ve Tirkiye’de bu anlamdaki tartigmalar1 besleyen 6nemli isimlerdir.
Bununla beraber Abdulkadir Udeh °%°, Harun Han Sirvani °®*, Abdulkerim Zeydan %,
Muhammed Ebu Zehra °%3, Siileyman Ed-Demici *®*, Muhammed Hamidullah %% gibi
isimlerin bu meseleyi ele alan ¢alismalar1 da Tiirkiye’deki bu tartigsmalari benzer
sekilde besleyecek eserler olacaktir. Diger taraftan islam Devleti meselesine bu tiirden
yaklagimlar kritik eden ve belli yonleriyle elestiren diger bazi calismalar da asagi

yukar1 aymi yillarda yaymlanip Tiirkiye’deki okuyucu ile bulusacaktir. %%

45 YENI iISLAMCILAR VE ISLAM DEVLETI YAKLASIMI

Tiirkiye’de Islamcilik diisiincesi icinde bu dénem énemli bir tartisma konusu
olan Islam Devleti fikri Tiirkiye’deki islamcilar tarafindan da ilgi ile takip edilmis ve
benzer argiimanlarla Tiirkiye’de de yiiriitiilmiistiir. Tiirkiye Islamciliginda yiiriitiilen

Islam Devleti tartismalarinda klasik donem Islam diisiiniirlerinden Maverdi, Ebu Yala

560 Abdulkadir Udeh, islam’da Mal ve idare, ¢ev. Durmus Ali Kayapinar, Konya, 1977.

5! Harun Han Sirvani, islam’da Siyasi Diisiince ve idare, ¢ev. Kemal Kuscu, Istanbul, irfan Yaymevi,
1965.

562 Abdulkerim Zeydan, islamda Ferd ve Devlet, ¢ev. Cemal Arzu, Istanbul, Diisiince Yayinlari, 1978.
563 Muhammed Ebu Zehra, islam’da Savas Kavram, cev. Cemal Karaagach, Istanbul, Fikir Yaymlari,
1976.

54 Siileyman ed-Demici, islam’da Devlet Baskanhg Hilafet Beyat Sura, 2. Baski, Istanbul, Ravza
Yayinlari, 1996.

565 Muhammed Hamidullah, Islam’da Devlet idaresi, ¢cev. Kemal Kuscu, Istanbul, Cantay, 1963.

566 Muhammed Ammara, Laiklik ve Dini Fanatizm Arasinda islam Devleti, cev. Ahmet Karababa ve
Salih Barlak, istanbul, Endiiliis, 1991. Fethi Osman, ideoloji Devleti, cev. Cemaleddin Saylik, Istanbul,
Diisiince Yayinlari, 1977.
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El-Ferra, ibni Teymiyye gibi isimlere sik sik basvurulurken, bu tartigmalarin
beslendigi ¢agdas dénem Islamci diisiiniirler olarak yukaridaki satirlarda da aktarildig
gibi Mevdudi, Muhammed Hamidullah, Muhammed Esed, Said Havva, Harun Han
Sirvani, Abdulkerim Zeydan’in isimleri 6n plana ¢ikmustir. Tiirkiye’de Islam Devleti,
Islami Hiikiimet ve Islami Yonetim gibi meseleler etrafinda sekillenen bu tartismalar o
donem konuyla ilgili miistakil eserlerin yaninda 6nemli oranda Diisiince, Sura, Tevhid,
Hicret, Islami Hareket gibi dergiler etrafinda sekillenmistir. 1970’lerin ortasindan
itibaren belirli formlara kavusan bu tartismalar 1990’11 yillara kadar g¢esitlenerek
devam etmis bu yillardan sonra ise farkli sebeplerden 6tiirii yerini farkli bir sdylem

mecrasina birakmustir, >’

Bu donemdeki tartismalarda one cikan konulardan birisi Islam Devleti
kavramindan ne anlasiimas: gerektigi hususudur. Yeni islamcilar bu kavrama anlam
yiiklerken genellikle Bat1 diisiincesindeki devlet tartismalarimi tarihsel ve mevcut
ornekleriyle ele alip bunlar1 olumsuzladiktan sonra bir alternatif olarak /slam Devleti
fikrini ve modelini ortaya ¢ikarmaya ¢alismuslardir. Diger bir deyisle Islam Devieti
fikrini ortaya koymak ve tanimlamak i¢in methumu muhalifinden hareketle bir
tanimlama yoluna gidilmistir. islamcilar bunu yaparken 6ncelikle devlet kavrami ve
anlayis1 konusunda Batil1 diisiiniirler arasinda bir uzlas1 olmadig: fikrini vurgularlar.
Dénemin Islamer diisiiniirlerinden Besir Eryarsoy’da bunu gorebiliriz. Eryarsoy Islam
Devletini tarif ederken Bati Diinyasi i¢inde ilk¢ag filozofu Eflatun’dan baslayarak
tarihsel siirecte on plana ¢ikan ve devlet meselesi {izerine aciklamalar getiren bazi
Batili1 sosyal teorisyenlerin konu hakkindaki diisiincelerini aktarir. Bu baglamda
Aristo, Saint Augustin, Machiavelli, Bodin ve Hegel gibi isimlerin devlet konusundaki
gorislerini satirlarinda tartisan Eryarsoy bu tartismalarin muhteva olarak okuru sikmis
olabileceginden endise eder ve bunlart nigin aktardigini yazar: “Baz: okuyucular bu
satirlart okurken sikilmis olabilirler. Ancak bunu yukarida séyledigimiz devlet

tammunda anlasmaya varilmis degildir soziimiiziin bir delili olsunlar diye aktardik.

567 Nazim Mavis, islamcnllgm Degisim Dili, Istanbul, PinarYayinlari, 2018; Burak Ozcetin, “Making
of New Islamism in Turkey Transformation of The Islamist Discourse From Opposition to
Compliance”, PhD, Ortadogu Universitesi, 2011; Miicahit Bilici, “Kiiresellesme ve Postmodernizmin
Islamcilik Uzerindeki Etkileri”, iginde Modern Tiirkiyede Siyasi Diisiince islameihk, kitap editorii
Taml Bora ve Murat Giiltekingil, Istanbul, Iletisim, 2005, ss. 799-812; Dursun Cigek,
Postmodernizmin islamcilar Uzerindeki Etkisi, Rey Yayncilik, 1997.
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Zaten piir heva ve heves olan Yunan felsefesi ve onun uzantist olan tiim Bat
felsefesinden ve diisiiniirlerinden kendi kendileriyle ¢eliskiye diismekten baska bir sey
de beklenemez.” %% Goriildiigii gibi Eryarsoy burada Batili sosyal teorinin devlet
konusunda ne sdyledigini ¢ok 6nemsememektedir. Yapmak istedigi daha ¢ok Bati
diisiincesinin devlet meselesini ele almadaki problemli alanlarina dikkat ¢cekmek ve bu
tartigmalardan  hareketle Islam’m ortaya koyacagi Islam Devleti fikrini
mesrulastirmaktir. Ayni bakis agisini devlet tartismalarinin sadece tarihsel siire¢ iginde
ele alinirken degil, ayn1 zamanda mevcut devlet diizenleri ve sistemlerini tartisirken
de gormek miimkiindiir.>®® Diisiince Dergisi kadrosunda yer alan dénemin
Islamcilarindan  Ahmet Agirak¢a’nin  yaklasimmda bunun izlerini  gdrmek
miimkiindiir. Agirakca Islam’m devlet fikri hakkindaki gériislerini aktarmadan dnce
donemin Bati’da hidkim olan Fagsist ve Marksist devlet modellerini elestirel bir
yaklasimla ele almakta ve Islam’in devlet modeline mesruluk kapisi aralamaktadir.
Agirakca bu yaklasimini Prof. Dr. M.A. Mennan’a referansla su sekilde ortaya koyar:
“Cagdas toplumlarda ve diizenlerde deviet anlayisina gelince: Kontrolsiiz bir
kazanma elestirisi, yoldan ¢ikmus kotii firsatlar ve israf edilen bir hayat karisimindan
ibaret olan kapitalizme gore devlet, toplumsal varolusun kacinilmaz olarak ortaya
ctkardigi zithiklar arasini bulma ve uzlastirma amaciyla toplumun tiimiiniin ¢ikarlar
dogrultusunda kurulmus bir kurumdur. Fagizme ve Komiinizme gore devlet ise:
bunlarin her ikisi bir tek hastaligin iki belirtisidir. Her ikisi de totaliter bir rejim
olusturur; her ikisinde de parti yonetimi ve diktatorliigii vardir. Fakat buna ragmen
devlet kavramlar birbirinden farkhidr. Fasizme gore devlet yiice bir varliktir ve

ulasilabilen son noktadir. Komiinistlere gore deviet sinifsal zulmiin bir kurumudur,
yavas yavas giiciinii yitirecek ve ortadan kalkacaktir.” >

Mevcut devlet sistemlerinin yanlishiklarini ortaya koyma cabasi o donem
Islamcilarin énemle vurguladigi bir husustur. Konu farkli dergilerde de dénemin
Islamcilar tarafindan tartisilmaya devam eder. Diinyada degisik devlet sistemlerinin
var oldugunu ifade eden Sura Dergisi, bu devletlerin kaynagini ve otoritesini bagl
oldugu hukuktan ve beseri ideolojilerden aldigin1 ifade eder. Buna gore devletler de

bu hukuklara ve beseri ideolojilere dayanarak tesekkiil ederler ve halihazirda diinyada

568 Eryarsoy, Islam Devlet Yapisi, s. 42-43.

59 M. Said Cekmegil, Diinya islam Devleti ve Prensipleri, Istanbul, Nabi-Nida Yayinlar1, 1992, s. 11-
17.

570 Ahmed Agirakga, islami Devlet Diizeni, Istanbul, Diisiince Yayinlari, 1978, s. 34-35; Ahmet
Agirakga, “Kuranda Devlet Kavrami1”, Diisiince, Say1 3, Haziran 1976, s. 22-24.
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kapitalist, komiinist ve fasist devletler mevcuttur. >’* Bu tiir devletler nihayetinde hepsi

birden “beseri hukuka yani miisrik hukukuna gére teskilatlandigi icin miisrik

devletlerdir.” >

Diinya’daki devlet sistemlerinin dayandig1 diisiince temelleri itibariyla ortak
bir zemine oturtulmasi beraberinde bu devlet sistemlerinin hepsinin yer aldigi
madalyonun bir yiiziinii olusturacak ve bdylece Islam Devleti mefkuresi de tek, gercek
ve hak bir unsur olarak bu madalyonun diger yiiziinii teskil edecektir. Buna gore ister
fagist ister sosyalist ister milliyet¢i veya kapitalist olsun bu tiir devletler ortak bir
potada bulusmaktadir ve Bat1’da ortaya ¢ikmis bu devletlerin hepsi islam disidir. 53
Hiisnii Aktas bu bakisin1 baska bir yazisinda “Islam i insanlar: kapitalist, komiinist,
milliyet¢i, muhafazakar ve hiimanist gibi siniflara ayirmadigini” onlari sadece Miimin
ve Kafir ayrimina tabi tuttugunu ifade ederek gerekgelendirir. Ona gére bu ¢ift
kutupluluk ve zitlik sadece dini diisiince ve otorite alaninda aranmamali, ayn1 zamanda
siyasi otoritenin mevcudiyeti i¢in de gbz oniinde bulundurulmalidir: Sayet bir siyasi
otorite Allah i ¢izdigi hudutlar: muhafaza ve miidafaa icin gayret sarf ederse Islami
Devlet diye isimlendirilir. Bunun disindaki her tiirlii siyasi otorite ise kiifrii temsil
eder. °"* Goriildiigii gibi Tiirkiye’de donemin Islamcilar1 devlet meselesini ele alirken
Islam dis1 fikir ve goriislere (burada daha cok Batr) bir biitiinliik perspektifinde
yaklasmakta ve ¢ogu zaman Bati diislincesi i¢indeki farkli ideolojileri birbiriyle

esitleyerek, aynilastirarak tek bir kutupta degerlendirmektedir.

Bu dénem Islamcilik diisiincesinde [Islam Devleti anlayisini  Batili
ideolojilerden tefrik etmeye yonelik bu genel ¢abanim yaninda /slam Devleti modelini

0zellikle demokrasi ve teokrasi arasinda bir yere konumlandirmaya yonelik 6zel bir

51 Sura, “Efendiler, Hakimiyet Allah’mndir!..”, Sura, Say1 1, Ocak 1978, s. 9.

572 «“By Topraklarin Ad1 Konacaktir”, Sura, Say1 26, Temmuz 1978, ss. 8-9.

573 Hiisnii Aktas, “Uyusturulmus Beyinler veya Siiper Giicler Efsanesi”, Tevhid, Say1 21, May1s 1979,
s. 7.

574 Hiisnii Aktas, “Devlet Risalesine Giris”, Islami Hareket, Say1 29, Temmuz 1980, s. 14.; Hiisnii
Aktag’in benzer bir yaklasimin1 Hicret Dergisinde Devlet Nedir, Ne Degildir baglikli yazisinda da
gdrmek miimkiindiir. Islam’da ilk devletin vahiyle ortaya ¢iktigini belirten Aktas, ilk miisrik devletin
ise Habil ile Kabil’in miicadelesi sonrasi ortaya ¢iktigini ifade eder. Aktas’a gore “bir toprak pargasi
tizerinde yasayan insanlar, kendi kafalarindan ¢ikardiklar: hiikiimlerle, kendi aralarindaki meseleleri
coziimliiyorsa, buna Laik Devlet denir. Laik Devletin aksi ise, insanlarin Allah w indirdigi hiikiimlere
boyun egmeleri ve Tevhid akidesine gére teskilatlanmalaridwr ki, buna da Islami Devlet denir.” Hiisnii
Aktas, “Devlet Nedir, Ne Degildir?”, Hicret, Say1 3, Ekim 1979, s. 5.
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yonelim de dikkat cekmektedir. Mevdudi’nin Islam Devleti projeksiyonunda vurgulu
bir sekilde dikkat cektigi bu husus, dénemin Islamciliginda etkili olmus gibi
durmaktadir. Mevdudi Islami bir devletin demokratik 6zelliklere sahip olamayacagini
savunmaktadir. Diger taraftan Mevdudi’ye gore bu devletin Batili anlamda teokratik
bir devlet olmasi da miimkiin degildir.®” Tartismanin Tiirkiye ayaginda da Islam
Devleti 'nin teokrasi ve demokrasi karsisinda konumunun sorgulanmasi ve ona gore bir
yerlere konumlandirilmasi yaklasimlart mevcuttur. Bu baglamda Ahmet Agirakca
diinyadan iligkilerini kesmis ruhban smifin idare ettigi teokratik devlet diizenini
Islam’a taban tabana zit goriir ve Islam Devlet denilince insanlarin aklina direk olarak
teokratik devlet fikrinin gelmesinden duydugu rahatsizhig: ifade eder.>’® Halbuki
Agirakca’ya gore teokratik bir yonii olmayan Islam Devleti’nin hakimiyet
anlayisindan 6tiirii demokratik de olmasi miimkiin degildir. Buna gore “Islam
Devleti 'nin sekli sadece Islam’dir, bu deviet ne demokratik ve ne de teokratiktir. Bu
terimleri diger devlet sekilleri ile karsilastirmak i¢in kullanmamaliyiz diyen Agirakga
Yoksa Islami kavram ve miiesseselerinin simirlarini zorlayarak Bati’daki devlet
sekillerine uydurmaya calismak Islam’dan sagma degil de nedir?”°"" diye de

sormaktadir.

Dénemin 6nemli isimlerinden Ali Bula¢’da da Islam Devleti’nin teokratik
olmadig1 vurgusu kendini kuvvetli bir sekilde gostermektedir. Teokrasiyi bir cesit
Katolisizm olarak goren ve Islam’da buna yer olmadigini belirten Ali Bulag, islami bir
devlet yonetiminde ve siyasette de dini kendi tekelinde bulunduran bir ruhban veya

din adamlar1 siifina yonetim yetkisinin verilemeyecegini diisiinmektedir. >’® Bulag’a

575 Mevdudi, islam’da Hiikiimet, s. 171-73.Burada ilging olan tartismalarda bir tanesi Mevdudi’nin
teokrasiyi ikiye ayirmasidir. Buna gore Bati’da tecriibe edilen Avrupavari teokrasi ile Islami teokrasi
arasinda fark vardir: “Avrupa teokrasisinde malum bir ziimre, bir ruhani sinif, hususi bir mezhebi
topluluk (Priest Class) Hak Teala’nin ismini kullanarak, kendilerine alet ederek, bu isim arkasina
siginarak, kendileri hakimiyeti ele gecirirler. (...) Islami teokrasi ise bambagka bir mahiyet arz eder.
Islami teokraside hakimiyet herhangi bir ruhani ziimrenin yahut da mezhebi ve dini bir sinifin elinde
degildir. Bu hakimiyet umum Miisliimanlarin, hatta tek tek her Miisliimanin elindedir.” A.g.e., s. 173.
576 Agirakca, Islami Devlet Diizeni, s. 15.

577 Ahmet Agirakea, “Islamda Devlet Baskam Halife ve Hilafet”, Diisiince, C. 1, Say1 10, Ocak 1977,
s. 48.

578 Ali Bulag, islam ve Demokrasi, Teokrasi, Totalitarizm, Istanbul, Beyan Yaynlar1, 1993, s. 40-
64.Ali Bulag bu durumu Ahmet Agirak¢a’nin kitabina yazdig1 6nsézde de vurgular. Bulag’a gore: Islam
Devleti ne hakim bir sinifin ne mutlakiyetci bir monarkin, ne oligarsik bir ziimrenin, ne aile baglarina
dayali bir hanedamn ve ne de demokratik bir hallin devletidir. Islam devleti yasama giiciinii ve
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gore Islam dininde ruhbanlik veya din adamlar1 sinifi yoktur: “Miisliiman olan herkes,
belli bir yontem ve (usiil) izlemek ve yeterli bilgi donanimina sahip olmak suretiyle
Islam 1 aciklar ve hiikiimler ¢ikarabilir.” " Bu dénem Islamci diisiince icinde devlet
tartismalarinda Islam Devletinin teokratik olmadig1 ve onun yénetiminin herhangi bir
ulema sinifina (ruhban siifinin karsiligi olarak) verilemeyecegi vurgusu dikkat ¢ekici
ve 6nemlidir. Ayn1 zamanda bu tartisma ¢agdas dénem Islam siyasi diisiincesindeki
devlet anlayisinmn bir kirilmasia ve doniisiimiine de isaret etmektedir. °®° Yukaridaki
satirlarda da gosterilmeye calisildigr gibi Tiirkiye’de Islamcilar bu dénemde yiiriitmiis
olduklar1 Islam Devleti tartismalarini ncelikle kavramin kendisini agiklamak ve bu
kavramdan tam olarak neyi anladiklarini ifade ederek baslamak istemislerdir. Ancak

bunu yaparken de ¢ogunlukla Bat1 Siyasi diisiincesi ve tecriibesi iginden Islam Devleti

kaynagini evrenin insanin ve hayatin mutlak yaraticist Allah’in hakimiyetini belgeleyen ve s6z konusu
hakimiyet haklun pratige geciren Ser’i naslardan alir. Agirakca, islami Devlet Diizeni, s. 5.

579 Ali Bulag, Modern Ulus Devlet, 4. Baski, Istanbul, Cira, 2012, s. 85. Ali Bulag’in buradan hareketle
Islam’da laikligin baskin yoniine dikkat ceken hususlari ve siyasette kendini laik veya dindisi
tammlayan herkesin siyasete katilabilecegini ve bunun Islami perspektiften miimkiin olabilecegini
tartistig1 satirlar igin bakiniz: A.g.e., s. 82-92.

580 Ulemanin klasik donem islamcilik agisindan bu konuda siyasetteki konumu ve siyasetle iliskileri
{izerine Ismail Kara’nin su calismalarim dikkate degerdir: Ismail Kara, “‘Islam’da Ruhbanlik yok
mudur!” Cagdas Islam diisiincesinde dini otorite ve ulema karsith@: iizerine birka¢ not”, iginde
Miisliiman Kalarak Avrupali Olmak Cagdas Tiirk Diisiincesinde Din, Siyaset, Tarih, Medeniyet,
Istanbul, Dergah Yayinlari, 2007, ss. 76-113. Ismail Kara, “Ulema-siyaset iligkilerine dair dnemli bir
metin: Muhalefet yapmak/Muhalefete katilmak”, Divan:Disiplinleraras1 Calismalar Dergisi, Sy 4, 16
Nisan 2020, (Cevrimici) https://www.divandergisi.com/tr/Dergi/Makale/4/31, 16.04.2020; ismail Kara,
“Ulema-siyaset iliskilerine dair metinler-II Ey Ulema! Bizim gibi konus!”, Divan:Disiplinlerarasi
Calismalar Dergisi, Sayi 7, 16 Nisan 2020, (Cevrimigi)
https://www.divandergisi.com/tr/Dergi/Makale/7/59, 16.04.2020. Daha yakin doénemde kiirsel
Islamcilar iginde bu tartismayi takip edebilecegimiz énemli bir ¢aligma igin Noah Feldman’a bakilabilir:
Noah Feldman, Dogumu Oliimii ve Dirilisi islam Devleti, 2. bs, Istanbul, Ufuk Yayinlar1, 2013.
Feldman genel anlamda Islam devleti fikrini ulema ve siyasetteki konumu iizerinden okuyor.
Bununigine hukuki siiregleri de dahil ediyor. Bu dénemdeki kirilmaya ise dikkat c¢ektigi su satirlar
onemlidir: Islamcilar, geleneksel olarak devletin Islami vasfina hayat vermis olan ilmiye sinifina,
merkezi veya hatta ézel bir rol oynatmaya niyetli degildirler. Gormiis oldugumuz iizere Islamcilik,
Modernlige ve esitlik¢ilige meyilli olmasindan dolayi adaletin tesisi hususunda ulemanin oynadigi basat
rolii reddeder. Islamcilara gore, ulema, Islam’in muhafizlar ve Islami degerlerin nihai belirleyicileri
degillerdir (...) Tarihsel acidan konusacak olursak, Islam hukuku ilmiye sinifimn bir iiriinii olduguna
gore, bu hukukun muhafizlar: olan ulema tarafindan sekillendirilmemesi ve denetlenmemesi durumunda
ne tiir bir Islam hukukunun uygulandig iddia edilecektir. Verilebilecek cevap bir paradoks tegkil eder:
Ulemasiz seriat. Kisacasi Islamcilarin tasarladigi bir Islam devleti, klasik anayasal diizene sahip Islam
Devletinden anca bu kadar farkls olabilirdi. Eski Islam Devleti ancak ulema sinifinin onu dyle takdir
etmesi sonucunda Islami olabilmekteydi. Yeni Islam Devleti ise, kurumlarinda ulemadan eser
olmamasina ragmen Islami oldugu iddiasindadir.”A.g.e., s. 170. Yine ayrica Feldman’in bahsettigi
esitlik vurgusunun bir 6rnegi ve Islam Devletinde esitlik prensibinin uygulanmasi i¢in Ahmet
Agirak¢a’nin su calismasinda ilgili yerlere bakilabilir: Agirakca, islami Devlet Diizeni, s. 173-75; 184-
94. Agirak¢a burada Feldman’in argiimanin hakli ¢ikaracak sekilde Bati siyasi ve hukuki normlarini
idealize etmekte ve idealize ettigi /slam Devletine tatbik etmeye ¢alismaktadir.
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meselesine bir ¢ikis yolu aramislardir. Birinci adim olarak Islam’in devlet anlayisinin
Bati’daki tecriibeden farkli oldugu ortaya koyulmaya calisilmis, tam olarak nerede
konumlandirildig: ise kimi zaman Islam’in kendi tecriibesi iginde 6zgiin bir yere
konumlandirilarak kimi zaman da yine Bati’daki devlet-sistem tartigsmalarinin ilgili bir

uzantisi olarak konumlandirilmistir.

451 Nicin ve Nasil Bir Islam Devleti?

Islam Devleti ile ilgili yiiriitiilen tartismalarda onun konumlandirilmasi
meselesi Islam’1n kendisinin devleti nasil tanimladig1 sorusunu haliyle biraz daha geri
plana itmistir. Dénemin Islamcilar1 Islam Devleti kavramindan ne anlasilmasi
gerektigi konusunda daha geri planda kalmislardir. Bunun yerine Islam Devleti’nin
ni¢in olmasi gerektigi ve onun nasil kurgulanmasi gerektigi lizerine daha fazla
durulmustur. Bu durumun dénemin Islamciliginda hakim unsurlar olan “arayislar” ve
ortaya konulan “pratik c¢oziimler” perspektifleriyle dogru orantili gelistigini
soyleyebiliriz. Dénemin Islamcilarinda baskin olan slam Devieti anlayisi bu devletin
bir fikir, diisiince ve ideoloji devleti oldugu yéniindedir. °® Islam Devleti nin ayirici
vasfinin bu temellere dayali oldugunu sdyleyen Ahmet Agirakca bu hususa su
satirlarla dikkat ¢gekmistir:

“Islam Devleti, temeli diigiince iizerine kurulan fikri bir devlettir. Su hdlde béyle bir

devlet cografyalar tistii bir devlet olacaktir. Bati emperyalistlerinin haritalar iizerinde

cetvelle ¢izip, baba mali gibi taksim ettikleri cografi sumirlarin icinde bir deviet
olmayacaktir. O ideal deviet evrensel bir devlet olma niteligini tasimaktadir. Renk,
cins ve kavim simirlandirmalarina mahkim kg bir devlet olamaz. Islam inancinin
vahiy diizeninin ulagabildigi en son noktalara kadar uzanmp dayanan bir DUSUNCE
devletidir. Her haliyle kendine has ozellikler tasir. Boyle bir devietin faaliyetlerinin

genisligi ve insanlik icin yiiklendigi mukaddes emaneti gerceklestirmek icin
olusturacag: Diisiinceyi hichbir kuvvet kisitlayamaz. ” %

Burada 6nemli olan konulardan bir tanesi Islam Devleti’ne nigin ihtiyag

duyuldugu hususudur. Oncelikle dénemin Islamcilar bir Islam Devleti’nin gerekliligi

581 Zeydan, Islamda Ferd ve Devlet; Sirvani, islam’da Siyasi Diisiince ve idare; Osman, ideoloji
Devleti. Hasan el Benna’da devlet aym sekilde ideolojik olarak kodlanmaktadir. ibrahim El-Beyumi
Ganim, Hasan el-Benna’nin Siyasi Diisiincesi, Istanbul, Ekin, 2012, s. 255-73. Mevdudi’de de durum
aynidir. Mevdudi islam Devletini insanlar1 farkli hususlariyla ayiran degil onlari bir arada tutan bir
ideolojinin devleti olarak goriir. Mevdudi’ye gore devlet bu ideolojisi sayesinde ayakta durmaktadir.
Mevdudi, islam’da Hiikiimet, s. 50.

582 Agirakea, islami Devlet Diizeni, s. 13-14.
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konusunda mutabiktirlar. Islam Devleti’nin gerekliligi fikri Ali Bulag tarafindan o
donemde sikga islenen konularin basinda gelmektedir. Bulag’a gére Islami yasayisin
devlet kurumu olmaksizin da olabilecegini 6ne siirmek, ser’i dayanaktan yoksun ve
basit bir varsayimdan o6te deger tasimaz. Yani devletsiz yasamak bir Miisliiman i¢in
miimkiin degildir. Bu konuda aksini diistinenleri Bulag sert bir sekilde elestirir:
“Saghkl bir Islami kavrayisi olanlar bilirler ki, Cahili diizenlerde Islam biitiin
riikunlariyla - yasamlamaz. Onun tam olarak yasanabilmesi kendi devletinin
golgesinde miimkiindiir. Ancak Islami bir devletin olmayisini bahane ederek teoride
reddettikleri diizenin kirli makam ve miiesseselerine kendileri icin saglam bir yer
kapabilmenin asagilik miicadelesini verenler, diizenin nimetlerinden yararlanmak
ihtirastyla somiiriiden aldiklart paylar karsihiginda Islami hareketi satanlar, elbette
yaptiklarinin hesabini verecek ve cezasini ¢ekeceklerdir. Ciinkii Islam’in bir biitiin
olarak yagamilmasi icin gerekli olan devletin yoklugu, insanlart birtakim

yiikiimliiliiklerden kurtarmaz, bilakis insamn giiciinii ve yiikiimliiliiklerini sonuna
kadar bir Islam devleti kurmak noktasinda odaklastirir.” 5%

Yine bu baglamda benzer bir zorunlulugu Besir Eryarsoy’da da gérmek
miimkiindiir. Besir Eryarsoy Bati’da yapilan devletin ne zaman ortaya c¢iktigi
tartigmalarina referansla bu tartismalart gereksiz goriir. Ona gore devletin insanlik
tarihinde ne zamandan beri goriilmeye baslanmis olursa olsun, bunun insan fitratinin

bir geregi oldugu aciktir. °%

Devletin gerekliligine bu mecburiligin yiiklenmesi dolayisiyla Bati’daki
devletin bir siire sonra ortadan kalkacagini diisiinen sosyalist yorumlara da elestirileri
beraberinde getirecektir. Devlet sadece Islam’in yasanmasi igin degil modern anlamda
bir yonetim mekanizmasinin tesisi i¢in de gereklidir. Buna gore Bulag “Islami yasays
icin gerekli olan Islam Devleti’nin askeri, mali, toplumsal ve hukuki bir yapinin
kurulmasi ve devami icin de” gerekli oldugunu savunur.*®® Burada aslinda Islam
Devleti’nin modern devletin islev ve fonksiyonlariyla 6zdeslestirilip yorumlanmasi da
s6z konusudur. Dénemin Islamcilart modern devlet olgusunu elestirirken kimi zaman

Islam Devleti projeksiyonu ile modern bir devlet formu ortaya koymuslardir. Bu

583 Ali Bulag, “Islami Hareketin Kaynag1”, Diisiince, C. 2, Say1 7, Ekim 1977, s. 21. Yine aym baglamda
bir diger yaz1 i¢in bakimz: Ali Bulag, “Cagin Zulmiine Susalim mi?”, Tevhid, Say1 28, Temmuz 1979,
s. 4.

584 Agirakca, islami Devlet Diizeni, S. 41. Benzer bir yaklasim i¢in bakiniz: Sirvani, islam’da Siyasi
Diisiince ve Idare, s. 102.

%85 Agirakca, Islami Devlet Diizeni, s. 6.
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durum bir siire sonra Islamcilarin kendilerinin de dikkat ¢ekecegi bir husus

olacaktir. 8

Dénemin Islamcilari [slam Devleti nin gerekliligi konusunda ii¢ temel hususa
dikkat ¢ekmektedirler. Bunlardan ilki Peygamberin vefatindan hemen sonra daha
cenazesi kaldirilmamisken onun yerine Hz. Ebubekir’in halife olarak secilmesidir. %%’
Bu durum halifeligin dolayistyla Islami bir devletin/ydnetimin ne kadar gerekli oldugu
seklinde yorumlanacaktir. Yine baglantili bir konu olarak Halifeye ‘biat etmeden
olenin cahiliye iizerine élecegi’ hadisi de Islam Devleti’'ni gerekli ve mecbur kilan bir
durum olarak degerlendirilmistir. 58 ikinci husus ise kelam kitaplarinda yer alan imam
nasbr meselesiyle ilgilidir.*®® Bu bahsin temel Islam diisiincesi metinlerinde ve
ozellikle de inanca yonelik olanlarinda yer almasi da islami bir devletin gerekliligine
onemli bir isaret olarak yorumlanmustir. Bu iki husus Islam tarihinden farkl
donemlerle ve tecriibelerle drnekleriyle birlikte desteklenir. Son husus ise ¢agdas

donemde yasayan Miisliimanlarin icinde bulundugu sikintili durumdur. islamcilar

tarafindan Miisliimanlarin modern diinyada ve sistemde i¢inde bulunduklart durum

586 {slam Devletinin bu anlamda modern bir olgu oldugu yorumu igin su ¢alisma énemlidir: Wael B.
Hallag, The impossible state: Islam, politics, and modernity’s moral predicament, New York
[N.Y.], Columbia University Press, 2013. Tiirkiye’de Islam Devleti’ni modern bir olgu olarak ve benzer
gerekgeelerle okuyan dnemli bir isim Ali Bulag’tir. Bulag’in fikirleri basindan beri boyle degil zamanla
bu noktaya gelmistir. Bulag’in yazilarinda da gériildiigii gibi onun Islami Devletin gerekliligine dair
inanc1 tamdir. Ancak kendisi daha sonra bu diisiincelerinden vazgecmis gibi durmaktadir. islam
Devletini modern devlet yapilariyla 6zdeslestiren Bulag Islam devleti fikrini gereksiz olarak
gdrmektedir. Bulag Islam ve Demokrasi Teokrasi-Totalitarizm baslikli kitabinda modern devlet
anlayisinin felsefi arka planin1 Hegel’e dayandiracak ve buna gére modern devletin basit bir arag
olmadiginit bilakis onun amag¢ oldugunu ve gelismedeki akilci ideal ile uygarligin 6ziindeki manevi
unsuru temsil ettigini belirtir. Bulag, islam ve Demokrasi, Teokrasi, Totalitarizm, s. 140-55. Buradan
hareketle Ali Bulag modern devletin tarihteki benzerlerine kiyasla ¢ok daha baskici ve totaliter bir
kimligi oldugunu belirterek ulusal yaninin zayiflasa da ruhunun degismedigini ve hatta daha evrensel
ve homojen bir kimlige dogru evirilerek ¢ok daha giiclii bir hal aldigini belirtir. Ali Bulag’in modern
devleti bu kadar otekilestirmesi ve onu bir anlamda totaliter bir sistem olarak gérmesi biraz da bu
yoniiyle bir Islami devlet olamayacagimi vurgulamak icindir. Bu temellendirmeden sonra islam ve
Devlet kavrami Ali Bulag’a gore daha isin basinda paradoksal bir durum arz etmektedir ve islam Devleti
kavramim “Hilafet kavramiyla Resit Riza’min basimiza musallat ettigini” belirtir. A.g.e., s. 161.
Bulag’mn bu argiimantasyonu 1990’1 yillardan itibaren Islamcilik diisiincesi iginde dnemli bir vurgu
olacaktir. Islam Devleti’ni modern devletin bir uzantis1 ve benzeri olarak goren bundan dolayr onu
elestiren bu dénem Islamcilarin tartismalar icin bakimz: Nazim Mavis, Islamciigin Degisim Dili,
Istanbul, PinarYayinlari, 2018, s. 149-84.

587 Eryarsoy, Islam Devlet Yapusi, s. 27.

588 Agirakca, Islami Devlet Diizeni, s. 6. Soz edilen hadis ise sudur: "Her kim bir eli itaatten ¢ikarirsa,
kiyamet giinii (kendini savunacak) hi¢bir hiicceti/delili olmadigi halde Allah'in huzuruna ¢ikar. Ve her
kim boynunda bir biat olmadig: halde (bir halifeye biat etmeden) dliirse, cahiliyye 6liimii (gibi bir 6lim)
ile oliir.” (Miislim, Imare, 58)

589 Eryarsoy, Islam Devlet Yapisy, s. 35; Agirakca, Islami Devlet Diizeni, s. 32.
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Islami bir devlete nigin gerek oldugunun bir gerekgesi olarak yorumlanir.®® Bu son
madde haliyle islamcilarin daha yakindan sahit olduklar1 ve tecriibe ettikleri meseleler
oldugu igin Islam Devleti arayisin1 daha canli ve etkin bir unsur olarak onlarin

giindeminde tutmaktadir.

Toparlamak gerekirse donemin islamcilar1 Zslam Devieti'ni en temelde “seri
emirlerin yerine getirilmesi, iyiliklerin emredilmesi ve kétiiliiklerin engellenmesi ” igin
istemektedirler. *°! Bu yéniiyle bakildiginda Islam Devleti ve din birbirlerini besleyen
ve birbirleriyle drtiisen unsurlardir. Oyle ki ¢ogu zaman bu kavramlar1 agiklamaya
yonelik tanimlamalarda devlete yiiklenen anlam sonucu devlet dinin yerini tutan bir
kavrama déniisebilmektedir.®®? Ahmed Agirak¢a’nin devietin gayesinin en miihim
ozelliklerinden birisi insanhga mutlulugun en gerceSini tattrmaktir>® ifadesi ile
Eryarsoy’un “Islam Devleti'nin amaglarimin basinda insanlart kullara kulluktan
kurtarip Allah’a kul olmaya ulastirmak gelmektedir”%* ciimlesinde din ve devletin
nasil birbirlerinin yerine ikame edildikleri acik bir sekilde goziikmektedir.®® Bu
durumda Islamecilar i¢in din ve devlet birbirleriyle 6zdeslesen unsurlardir. Bdylece yer
yiiziinde Islam dini nigin ve ne amaclar ile varsa Islam Devleti de asag1 yukar1 aym
gerekgelerle var olmali, diger taraftan dini koruyan bir yap1 olarak talep edilmeli ve

onemsenmelidir.

50 Eryarsoy, Islam Devlet Yapisi, s. 29; Ahmet Agirakca, “Islam Hukukunda Devlet Kavrami-1-”,
Diisiince, C. 1, Say1 1, Nisan 1976, ss. 28-32.

91 Agirakga, islami Devlet Diizeni, s. 33; Eryarsoy, islam Devlet Yapisi, s. 39; Bulag, Islam ve
Demokrasi, Teokrasi, Totalitarizm, s. 6; Erciimend Ozkan, “Teblig ve Parti”, ktibas, Say1 136, Nisan
1990, s. 9; Muhammed Besir, “Islam Devlet Yapis1”, Diisiince, C. 2, Say1 11, Subat 1978, ss. 31-43.
Bu asamada Emri bil Maruf Nehyi Anil Miinker meselesine 6zel bir 6nem verilmektedir. Buna goére
Islam Devletinden kétiiliikleri kaldirmak, Islam’in yasama ve yayilmasmi temin etmek, Islam ve
Miislimanlarin iyi gordiikleri seyleri emretmek ve uygulamak, kétiilikkleri yasaklamak, Allah’in
emirlerini yer yiiziinde uygulamak gibi hususlar beklenmektedir. Ahmet Agirakga, “islam Devletinde
Idari Yap1”, Diisiince, Say1 8, Kasim 1976, ss. 33-38.

592 fslam Devleti’nin seri yonii ve din ile bu kadar geciskenligi Mevdudi’nin yazilarinda da karsimiza
¢ikmaktadir. Mevdudi’de de islam Devleti seri emir ve yasaklara gore sekillenen bir yapidir ve sonraki
tiim asamalarinda bu seri yonii baskin bir karakter olarak devam etmektedir. Mevdudi, islamun Cagrisi,
2. bs, Istanbul, Bir Yaymcilik, 1990, s. 58-62.

593 Agirakca, Islami Devlet Diizeni, s. 15.

5% Eryarsoy, Islam Devlet Yapisi, s. 45.

59 Burada bu misyonu Islam Devleti iizerinden degil de Islam iizerinden ele alan yorumlar i¢in Seyyid
Kutub’un calismalari 6nemlidir. Seyyid Kutub dogrudan bir Islam Devleti tanimi ve &nerisi
yapmamustir. Ancak o dénem Islamcilarin Islam Devletine yiikledikleri anlam ve misyonlar Kutub’ta
dogrudan Islam’1n anlam ve misyonlari {izerinden ele alimustir. Bu tartismalardan bazilar1 icin bakiniz:
Kutub, Yoldaki isaretler, 1997, s. 40, 72-75; Kutub, islam Diisiincesi, s. 43-56.
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4.6 ISLAMCILIK’TA VATAN ARAYISI: DAR’UL HARBI/DAR’UL ISLAM
VE HICRET

Tiirkiye Islamcihiginda Dar’ul Harb/Dar ul Islam- tartismalar1 Islam Devleti
tartismalarinin bir uzantis1 olarak ortaya ¢ikmis ve bu baglamda siirdiiriilmiistiir.
Ozellikle klasik dénemde Islam Devleti kavrammin kullanilmamasma ydnelik
getirilen agiklamalardan hareket eden dénemin Islamcilar1 bu baglamda Dar ul Islam
ve Dar’ul Harb kavramlarina basvuracaklardir. > Dar ul Islam kavrami ile Islam
seriatin1  hiikiimlerinin uygulandigi ve Miisliimanlarin Islami hiikiimleri tatbik
imkanmni buldugu yerler kastedilmektedir.>®” Islamcilarn bazilar1 Dar’ul Islam in
sarti olarak orada yasayanlarin c¢ogunlugunu Miisliimanlarin olusturmalarini
ongordiigii gibi ® bu sart1 aramayan ve gayrimiislimlerin sayica ¢ogunlukta olacag
bir beldenin de Dar’ul Islam olabilecegini diisiinen Islamcilar °%° da mevcuttur.
Islamcilar Dar’ul Harb kavramini ise en genel anlamiyla Islam’in hiikiimlerinin
uygulanmadigi ve Miislimanlarin hakim olamadiklari yerler i¢in kullanmaktadirlar.
Bu dénemde Tiirkiye’de de Islamcilar Islami Devlet taleplerini tartisirken bu ayrimlart
onemli 6lciide kullanmuslar ve Islam’in devlet anlayisini Dar ul Islam ve Dar 'ul Harb
perspektifinden ele almuslardir. Bir anlamda modern Islam Devleti tartismalart
kavramsal olarak klasik Islam diisiincesindeki bu kavramlar iizerine bina edilmek
istenmistir. Besir Eryarsoy bir yazisinda bu konuya Abdulkerim Zeydan’dan referans
vererek dikkat cekmektedir:

“Bir defa Islam bilginlerinin devleti tarif etmediklerini kesinlikle soylemek miimkiin

degildir. Onlar devleti ¢esitli yonleriyle tanmitict pek ¢ok sey soylemis ve yazmiglardir.

Ancak bazen bu tamitmalara deviet ismini vermemis olabilirler. Ciinkii biz ozellikle

Islam hukukcularimin eserlerinde ¢cokca kullandiklart Darul Islam terimiyle, biitiiniiyle

guiniimiiz hukukgularimin devlet terimiyle anlatmak istediklerinin ifade edildigini
goriiyoruz. Prof. A. Kerim Zeydan bunu a¢ik bir sekilde soyle ifade ediyor: Islam

5% “Hi¢ Kimse Seriatimizdan Kaynaklanmayan Bir Salahiyeti Kullanamaz”, s. 8; Erciimend Ozkan,
inanmak ve Yasamak, istanbul, Yonelis Yaymlari, 1988, s. 185-200; Ali Bulag, “Demokrasinin
Temcid Pilav1”, Hicret, Sy 3, Ekim 1979, s. 15; Agirak¢a, islami Devlet Diizeni, s. 167-69; Fatih
Selim, “Vatan Methumu Etrafinda Diisiinceler ve Miislimanin Vatan1”, Tevhid, Sy 22, Mayis 1979, s.
8.Eryarsoy, islam Devlet Yapasi, s. 41-45.

597 Eryarsoy, islam Devlet Yapisi, s. 56; Ahmet Agirak¢a, “Nigin Islami Hiikiimet”, Diisiince, C. 2,
Sayi 3, Haziran 1977, s. 23.

5% Epu Zehra, islam’da Savas Kavramu, s. 55.

59 Abdulkadir Udeh, islam Ceza Hukuku ve Beseri Hukuk, cev. Akif Nuri, istanbul, Thya, 1976, s.
502.
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hukukgulart Islam Devletini Darul Islam diye adlandirmislardir. Bu isim modern
hukuk liigatlarindaki Devlet teriminin tasidigi anlami tamamen kapsar.” %

Eryarsoy bu kavramsallagtirmalarin sadece hukuki boyutlarinin olmadigini
ayn1 zamanda Islam Hukukundaki islam Devleti topraklar1 (Dar ‘ul Islam) ve islam
dis1 devletlerin topraklari (Dar’ul Harb) ayriminin siyasi ve ideolojik bir amag
tasidigini da sdylemektedir. ! Eryarsoy’da karsimiza ¢ikan bu ayrim ayni donemde
bu meseleler iizerine yazan Ahmet Agirakca tarafindan da hemen hemen ayni
vurgularla giindeme getirilir. Agirak¢a da yerylizlinii siyasi olarak iki boliime
ayirmaktadir. Buna gére birinci béliimde Islam Devleti yer almaktadir ki buna Dar ul
Islam demektedir. Dar 'ul Islam’in disinda kalan kisimlar ise Dar’ul Harb bdlgesidir.
Agirakca bu iki tasnife ilaveten Islam hukukgularmin iigiincii bir kategoriye daha
basvurduklarmi belirtir: Dar’ul Ridde. Bu kategorideki iilkeler Dar’ul Islam iken
Islami ahkama sirt cevirmeleri ve Islam nizamini terk etmeleri sebebiyle Dar 'ul Ridde

olarak isimlendirilmektedirler. 692

Islamcilar tarafindan klasik Islam diisiincesinin kavramlarin1 kullanarak
vurgulanan bu tasniflemeler Eryarsoy’un yukarida da belirttigi gibi sadece hukuki
alanin bir konusunu olusturmamaktadir. Belki daha da 6nemlisi bu tartismalarin bazi
dini pratikler ve siyasi boyutlariyla ilgili kisimlaridir. Meselenin dini pratiklerle ilgili
boyutlarindan biri olarak o donem Islamcilarm Tiirkiye’de Cuma namazinin kilimnip
kilinmayacag tartismasi ornek olarak gosterilebilir. Islam fikhi icinde Dar’ul Harb
olan bolgede Cuma namazinin gegerliliginin sakit olmasi1 bu dénem Islamcilarin
Tirkiye’yi de Dar’ul Harb olarak gormelerinden kaynakli Cuma Namazina
gidilmemesi gerektigi yoniinde bir anlayisa itecektir. Nitekim bu tartisma o donem
Islamcilarin kendi iginde sadece tartisitimakla kalmayacak; yaygm bir uygulama

imkani1 da elde edecektir. °% Diger taraftan Dar ul Harb/Dar 'ul Islam taksimi belirli

600 M. Besir Eryarsoy, “Ilk Anayasa Isiginda Peygamber (S.A.) in Kurdugu Devlet -2-”, Diisiince, C. 1,
Sy 3, Haziran 1976, s. 32. Eryarsoy yine baska bir yazisinda Islam’1n iki tiirlii devlet ve toprak tanidigim
bunlarmn birinin Darul Islam digerinin de Darul Harb (islam dis1 devlet) oldugunu ifade eder. Bu
tasnifleme i¢in bakiniz: M. Besir Eryarsoy, “Inceleme: Hicret”, Hicret, Sy 1, Eyliil 1979, s. 6.

601 Eryarsoy, Islam Devlet Yapis, s. 56.

892 Agirakea, “Nigin Islami Hiikiimet”, s. 22-23.

603 Cuma Namazinin Tiirkiye’nin Darul Harb olmasindan dolay1 gegerli olmadiimi bazi gerekgelerle ve
orneklerle aktarim icin su yazilara bakilabilir: Hiisnii Aktas, “Hicret Olay1 ve {lk Cuma Namaz (1)”,
Hicret, Say1 1, Eyliil 1979, s. 5; Hiisnii Aktas, “Hicret Olay1 ve Ilk Cuma Namaz1 (2)”, Hicret, Say1 2,
Eylil 1979, s. 5.
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siyasi ve ideolojik bagajlarla birlikte Tiirkiye’de toplum ve siyasetin kurgulanmasi ve
anlamlandirilmasinda da Onemli dayanaklar1 olusturacaktir. Ahmet Agirakca

meselenin Islamcilar agisindan daha énemli olan bu ayagina su satirlarda dikkat

¢ekmektedir:

“Islam hukukuna gore devletleri ve diinyayr bu sekilde Dar’ul Islam ve Dar 'ul Harb
olarak ikiye aywrmaktan elde edilen fayda, birincisinde yani Dar’ul Islam’da
Miisliimanlarin emniyette olduklarini Darul Harb 'te ise Miisliimanlarin korku i¢inde
ve diigman iilkesinde olduklarim ifade etmek ve Miisliimanlar icin neresinin kendi
yurtlart ve neresinin diisman yurdu oldugunu anlatmak icindir. Islami Devlet yani
Islami sisteme bagl, Islam hukukunu tam ve acikca uygulayan Dar 'ul Islam oldugunu,
Islam hukuku ile hiikmetmeyen iilkelerin Dar’ul harb oldugunu Miislimanlarin
bilmesi gerekmektedir. Bir beldenin halkimin doksan dokuzu Miisliiman olduklari
halde namaz ve oruglarini ifa edebildikleri halde, idare ve hukuki sistemi Islam
olmadik¢a Dar’ul Harb olmaktan cikamaz. Demek ki Islam Hukukunun biitiin
miiesseselerinde uyguladigi halkimin uymak zorunda oldugu ve Islami kendisine bir
rejim olarak kabul eden bir devlet Dar’ul Islam sayilabilir. Bugiinkii mevcut Islam
devletleri igerisinde, Islam’i en miikemmel sekliyle uygulayan, devletin iktisadi, siyasi
hukuki alanlarinda Islami hiikiimleri 6l¢ii ve yegdne gegerli sistem kabul eden hichir
iilkeye rastlayamiyoruz. Islam hukukunun bir béliimiinii alip baska yénlerini
uygulamayan devletlerin darul Islam ile uzaktan yakindan ilgisi yoktur. Bu tiir bir
devlette, serbestce namazlarimizi kiliyoruz, camilerimiz agik, bizi Islami yasamaktan
alikoyan hichir faktor mevcut degildir demek hem safdillik hem de Islam ahlakini
bilmemektir. ~ %4

Dar’ul Harb ve Dar ul Islam tartismalar1 Islami bir devletin gercek anlamda
Islami olup olmamasi, baska bir deyisle Miisliiman iilkelerin gercekten Miisliiman
olup olmadiklarini belirleme asamasinda da dénemin Islamcilar1 agisindan 6nemli bir
gerekgelendirme araci olarak devreye sokulacaktir. Buna gére bir devletin Islam
Devleti veya bir toprak pargasmin Islam topraklart olup olmadigini belirleyen en
onemli 6zellik, orada Islam diizeninin yasanip yasanmadigidir. Miisliimanlar bu
durumu gozeterek Dar’ul Harb veya Dar 'ul Islam’da olup olmadiklarini tespit ederek
siyasal ve toplumsal olanla iligki ve tavirlarini ona gore belirlemeleri gerekmektedir.
Eryarsoy bu tavrin nasil belirlenmesi gerektigini Said Havva’ya atifla su sekilde ifade
etmektedir:

“Devlet kafir olursa Miisliimanin onunla cihad etmesi vacibdir. Salih, Miisliiman

olursa maruf zor olsun kolay olsun hosa gitsin veya gitmesin itaat etmesi gerekir.
Ancak devlette Islami hiikiimler yiiriirliikte bulunmakla beraber, yoneticiler Islam disi

604 Agirakca, “Nigin Islami Hiikiimet”, s. 4.
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uygulamalarda bulunacak olsalar, Miisliiman yoneticilerin fiskinda en azindan onlara
yardimer olmamal giicii yetiyorsa bu fiska uygun bir sekilde karsi ¢ikilmalidir.” 8

Islam diinyasinda mevcut iktidarlara karsi miicadele etmenin ve onlara
baskaldirmanin  mesruiyet zeminleri bazi  yonleriyle bu tartismalarla
gerekcelendirilmistir diyebiliriz. Bu tiirden temellendirmeler ile donemin Islam
tilkeleri halklar1 Miisliiman olsa da yonetim ve idarecileri bakimindan ele alindiginda
Islami iilkeler olarak gériilmemekte ve dolayisiyla orada yasayan Miisliimanlarin bu
devletlerle ve yonetimlere miicadele etmesi mesru hale gelmektedir. 8% Diger taraftan
Dar ul Islam/Dar 'ul Harb tarismalarinda bir topragin bir kere Islam toprag: olduktan
sonra tekrar Dar 'ul Harb olamayacag fikri o donemde Islamcilar1 Islam iilkelerinin
birtakim ydneticiler tarafindan isgal edildigi ve buralari tekrar aslina dondiiriilmesi

gerektigi fikrine de gotlirecektir:

“..Islam topraklarini gayrimiislimlere terk etmek, bu topraklar iizerinde artik
Miisliimanlarin hak sahibi olmadiklarim séyleyebilmek nasil miimkiin olabilir? Bir
parcast ki Miisliimanlarin eline ge¢cmistir, artik o yer fiizerindeki hak, biitiin
Miisliimanlarin hakkidir ve Allah Islam’in hdkim oldugu topragin gayrimiislimler
eline gegse dahi, istirdadi mutlaka geri alinmasi igcin miicadele edilmesini; o topraklar
tizerinde Miisliimanlarin inanglarini yeniden hayata hdakim kilmalarini emretmektedir.
Hichbir Islam topragi olamaz ki, Miisliimanlarin topraklar iizerindeki Islam
damgaswn sokiiliip atilmasina seyirci kalsinlar ve hele haklarindan feragat etsinler!
Bu diisiiniilemez! (...) Su anda Islam topraklari iizerinde herhangi bir haklarinin
olmadigini soyleyenler Miisliiman midir? Evet. Misir halkinin ekseriyeti Miisliimandir
ama bu idare edilenler acisindan béyle...Idare edenler ve idare sistemi acisindan,
devlet agisindan? Misir’da bir Islam Devieti mi var ki, Miisliimanlar adina hareket
edebiliyor? Ve Misir’da bir Islam Devleti olsa dahi gerek bu devletin gerekse
Miisliimanlarin bir defa Islam topragi olmus bir arz parcast iizerinde Miisliimanlarin
artik haklarimin olmadigimi séylemeye haklart var midir? ” %%

Benzer bir yaklasim Erciiment Ozkan’da da karsimiza ¢ikmaktadir. Ozkan’a

gore, bir devletin adina veya anayasasinda yazili ifadelere bakarak onun nasil bir

805 Eryarsoy, “Inceleme: Hicret”, s. 6. Said Havva’dan yapilan alint1 i¢in bakimz: Said Havva, islam,
cev. Said Simsek, c. 2, istanbul, ikbal Yayinlari, 1989, s. 122.

806 Bu temellendirmeyi ve bilinci bir var olma miicadelesi olarak degerlendiren bir okuma igin su satirlar
dikkat ¢ekicidir: “Darul Islamin ne oldugunu iyi ama ¢ok ivi adam akilli bilecegiz... Omrii tekaiitliik
beklemekle gecmis, boylece de senelerdir kokladigi ufunet, artik burnuna ve dimagina misk gibi
gelmeye baslamus, isimleri ve etiketleri ise sefokratik telakki ol¢iilerine gére reis, miiftii, vaiz, imam,
miiezzin, hoca, miidiir, muallim vs. olmus bazi seri hassasiyet porsiigii muharriflere ragmen bilecegiz.
Bilecegiz ki Miisliimanlar materyalist felsefe lokomatifi arkasina takilip semti meshule giden vagonlar
olmasin! Veya raydan ¢ikmasin!” Ahmed Selami, “Dariilislam Dariilharb”, Sura, Say1 37, Ekim 1978,
s. 3.

807 Selahaddin Es Cakirgil, “Kimsenin Islam Topragindan Feragat Hakki Yoktur”, Tevhid, Sy 15, Nisan
1979, s. 2.
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devlet oldugu hakkinda karar verilemez. Bugiin kendilerine islam Devleti diyen birgok
devlette, 6rnegin Suudi Arabistan’da egemenlik yabancilarin elindedir. Yabancilarin
egemenliginde olan bir devlet ise Islam Devleti olamaz. %% Bu durum hem tarihsel
olarak hem de mevcut sartlar altinda donemin Islamcilarina genis bir vatan tahayyiilii

imkanini da sunmus olacaktir.

Dar’ul Harb ve Dar’ul Islam’a dair yapilan bu tartismalar donemin Islamcilik
diistincesi i¢inde birkag hususun 6n plana ¢ikmasina zemin hazirlamistir. Bunlardan
ilki bu dénemde Islamcilarin temel giindemlerinden olan Islam Devleti taleplerinin
tartisilmasina klasik Islam Hukuk diisiincesi iizerinden bir zemin olusturmustur. Ikinci
husus bu tartismalarla beraber donemin Islam iilkelerinin gercek anlamda Islami olup
olmadiklar1 tartigilmig ve varilan hiikiimler sonucunda bir sonraki aksiyonlar
temellendirilmistir. Son olarak da -belki de en Onemlisi- bu tartismalarla birlikte
mevcut Islam iilkeleri icinde yéneticiler ile yonetilenlerin (halkin) iliskilerine dair
birtakim saptamalara zemin olusturulmustur. Bu son husus bu ¢alismada inceledigimiz
donemde sadece Tiirkiye’de degil Islam diinyasinda da genel olarak birtakim
tartismalarla birlikte bu {ilkelerdeki mevcut hiikiimetlere karsi miicadele mesrulugunu

da saglayacaktir.

4.6.1 Miisliimanin Vatani Neresidir?

Dar’ul Harb ve Dar’ul Islam kavramlariyla birlikte yiiriiyen tartigmalarin
onemli bir boyutunu da vatan kavraminin sorgulanmasi ve Miisliiman’in vataninin
neresi olmasi gerektigi sorunsali olusturacaktir. Tiirkiye’nin vatan olup olmamasi
meselesini o donem yeni Islamcilar iginde tartisildigi en dnemli platform Sura, Tevhid
ve Hicret dergileri olmustur. 2 senelik siire zarfinda birbirlerinin devami olarak
yayinlanan bu dergilerde Selahaddin Es, Hiisnli Aktas, Fatih Selim, Besir Eryarsoy ve
Ali Bulag gibi isimler bu meseleler etrafinda goriiglerini ileri siirmiisler ve donemin

Islamciliginda yeni tartisma basliklarimi belirlemeyi basarmislardir.

Yeni Islamcilar vatan kavramini tartisirken Tiirkiye’de tarihsel siire¢ icinde

ortaya ¢ikisini1 ve gelisimini ele alip bu noktadaki yanlighklara vurgu yaparlar. Bir

608 Erkilet, Ortadogu’da Modernlesme ve islami Hareketler, s. 205.
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anlamda vatan kavraminin Tiirk Diisiince tarihindeki seriiveniyle yiizlesilir. Buna gore
Tiirkiye’de vatan kavramini ilk tartisan isimlerden olan Namik Kemal giiniimiiz
Tiirkiye’sinde vatan ve millet anlayisinin olusmasinda 6nemli rolii olan bir isim olarak
goriliir. Onun vatan1 “millet, hiirriyet, menfaat, kardeslik, hakimiyet, ecdada saygi,
aileye sevgi, geng¢ligin anilar: gibi bir¢ok yiice duygulardan meydana gelmiys kutsal bir
fikir olarak gérmesi” ise elestirilir.%%° Elestirilerin odaginda sadece Namik Kemal
yoktur. Tevfik Fikret, Baha Tevfik, Hiiseyin Hilmi ve Ziya Gokalp gibi isimler de
vatan kavramini ele alislar1 bakimindan tenkit edilirler. Ozellikle Tevfik Fikret’e ait
olan “milletim nev’i beser, vatamim ru-yi zemin” sézii Osmanli son doénemi
diisiiniirlerinin sahip oldugu bir fikir olarak elestirilir ve yeni Islamcilar bu anlayisa
muhalefet ederler. 2% Ayni1 kavram iizerinden getirilen bir elestiri Hiisnii Aktas’da da
dikkat ¢ekmektedir. Vatan kavraminin yozlastigini ileri siiren Aktas: “Vatan: Ruy-u
Zemin” olan Jon-Tiirklerin Hiirriyet, Adalet, Miisavat ¢igliklari, zimmilerin ihanetleri
ile birlesince korkung sonun ilk adimlar: atilmaya baslanilmigti. Vatan anlayigini
toprakla degil, inangla izah eden ve Allah’in Seriati 'nin hakim oldugu her yeri vatan

bilen Osmanli kulagina yabanci gelen kavramlarla ¢calkalanmaya baglamisti.” der. %1

Diger taraftan Ziya Gokalp’in vatan anlayisinda irk meselesinin daha merkezi
bir konuma ¢ekildigine dikkat cekilir. Gokalp’in bu ¢abalarinin Cumhuriyeti kuran
kadrolar tarafindan da benimsendigi, boylece “Tiirk wrk ve Tiirkliik dininin hdkim

’

oldugu bir iilke meydana getirildigi” ileri siiriiliir. 2 Bununla beraber dénemin
Islamcilarinin vatan kavramini mesrulastirmak igin basvurdugu isimlerden biri de
Osmanli’nin son doneminde yasamis olan Said Halim Pasa’dir. Said Halim Pasa’nin
“Miisliimanmin vatam seriatin hakim oldugu yerdir” s6zii bu anlamda Islamcilarin
kendi vatan tamimlarin1 agiklarlarken basvuracaklar bir referans olacaktir. %13 Vatan
kavramina yiiklenen anlamlar1 reddetmek i¢in sadece Tiirkiye’deki diisiince seriiveni

degil ¢agdas Islam diisiincesindeki baz1 hususlara da dikkat ¢ekilir. Bu baglamda

609 Fatih Selim, “Vatan Mefhumu Etrafinda Diisiinceler ve Miisliimanin Vatani”, Tevhid, Say1 22,
May1s 1979, s. 8.

610 Fatih Selim, “Vatan Mefthumu Etrafinda Diisiinceler ve Miisliimanin Vatani”, Tevhid, Say1 22,
Mayis 1979, s. 9.

611 Hiisnii Aktas, “Tagutlarin Zulmii veya Sirkin Gévde Gésterisi -1-”, Tevhid, Sy 13, Mart 1979, s. 7.
612 Selim, “Vatan Mefhumu Etrafinda Diisiinceler ve Miisliimanin Vatan1”, s. 8.

613 “Bu Topraklarin Ad1 Konacaktir”, s. 9.
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ozellikle “vatan sevgisi imandandwr” hadisi elestiri konusu edilir. Bu hadis “bugiin
halki  Miisliiman olan iilkelerdeki yeni rejimlerin, ozellikle Islam Diinyasini
parcalamada birinci derecede rol oynayan Kavmiyetciligin temel dayanaklarindan

biri olarak ” goriiliir. ®14

Biitiin bunlara karsilik Tiirkiye’deki yeni Islamcilar Islam toplumu icin -
bugiinkii anlayisla ¢esitli milletler i¢in s6z konusu edildigi gibi- yeryiiziiniin belirli bir
pargasini vatan olarak gérmemektedirler. Clinkii onlara gore vatan, Miislimanlarin
inanglarin1 agikga yasadiklar1 ve tiim gereklerini kolaylikla yerine getirebildikleri
toprak pargasidir. **° Miisliimanlar bu anlayis1 hakim kilmak ve kendilerine dayatilan
diger vatan tanimlamalarindan uzak durmalidir:

“Kiifiir diizenlerinin par¢a par¢a boliip bize bize de bir nebze hayat hakki tamdig

cografi sumirlarin otesine tasip, diinyaya yeni bastan Islam’in bize ogrettigi manada

bakarak. Islamin hdkim oldugu yerlere “Darul Islam” diyelim, orayr vatanimiz
bilelim, diger yerleri de yine Miisliimanca degerlendirelim. Miisliiman Allah’in
aywdigint birlestiremez, birlestirdigini ayiramaz. Biz arzin bazi bélgelerine bir takim
jeopolitik ve stratejik ehemmiyetleri disinda bir azizlik izafe ederek “burasi bizim
yurdumuz surasi degil” diyemeyiz. Bir zamanlar Miisliimanlar tarafindan alinmis ve
Allahin kanunlarimin hakimiyetine teslim edilmis her toprak Miisliimanin vatanidir,

degilse olmalidir. Miisliiman bu anlayisa sahip olarak her toprak hakkindaki hiikmiinii
ortaya koymalidir.” ®'®

Bu donemde Islamcilara gore ayni devlet gibi vatan da ideolojik bir hiiviyettir.
O her tiirlii maddi bagm {istiinde fikri bir mahiyete sahiptir. Yani Islam inancinin
hakimiyeti veya mahkumiyeti bir topragm Islam vatani olup olmadigini veya bir
devletin Islam Devleti olup olmadigini belirler. ®1” Bu yaklasim o dénemde bu konuyla
ilgili cok sayida kitabi Tiirkceye terciime edilen Said Havva’min Islam Vatan:
kavramsallastirmas: ile de uyumlu goziikmektedir. Said Havva seriatin gegerlilik

kazandig1 tiim yerleri [slam Vatam olarak gdrmekte orada kisinin mali, ticareti veya

614 Seriati, Marksizm ve Diger Bati Diisiinceleri, s. 8. Bu hadis iizerine yapilan tartigmalar ilging ve
onemlidir... Ayni tartigma Misir Islamciliginda Hasan El Benna ve Seyyid Kutub’un fikirleri {izerinden
de cereyan edecektir. Fethi Osman, ideoloji Devleti, cev. Cemaleddin Saylik, Istanbul, Diisiince
Yayinlari, 1977; Salih El Verdani, Misir’da islami Akimlar, cev. H. Acar ve S. Duman, Ankara, Fecr
Yaymevi, 1988. Bu tartismalar i¢in bakimz: Paul Brykczynski, Hasan el Benna ve Seyyid Kutub’un
Siyasal DiisiincesindeDin ve Milliyetcilik iliskisi, ed. Yasin Aktay, Pinar Yayinlari, 2018; El Verdani,
Misir’da islami Akimlar.

615 Eryarsoy, Islam Devlet Yapisi, s. 58.

616 Selahaddin Es Cakirgil, “Yeni Bir Asrin, 15. Asrin Esiginde”, Tevhid, Say:1 2, Aralik 1978, s. 6.

817 Eryarsoy, “Inceleme: Hicret”, s. 6; “Beyanname 1398 Uzerine...”, Sura, Say1 2, Ocak 1978, s. 9.

189



akrabalarinm olup olmamasimna bakilmamasi gerektigini sdylemektedir.%® Yine bu
tartismalar yukarida da deginildigi gibi Seyyid Kutub’un vatan tanimi ile de paralel bir
akis izlemektedir. Seyyid Kutub da Miisliimanin vatanini modern devletlerde oldugu
gibi belirli sinirlar i¢cinde gérmemekte ve Miisliimanin vatanini Allah’in otoritesinin

gecerli oldugu yer olarak gérmektedir. 51°

4.6.2 Tirkiyeli Miislimanlar mu Tiirkiye Miislimanlar1 m?

Vatan kavramina yiiklenen bu anlam Tiirkiye’de islamcilar bir adim 6tesinde
daha aktif bir tavir alisa dogru da gotiiriir. Bunlardan en 6nemlisi Tiirkiye’nin bu
tartismalar i¢inde nasil konumlandirilacag: ve isimlendirilecegi hususudur. Dogulan
ve yasanilan bir toprak parcasinin, vatanin kendisi bashi basina kutsal degilse ve
Miisliimanlar icin vatan kavrami islam’in hakim oldugu yerler olarak tanimlanirsa
Tiirkiye’yi bu durumda nasil konumlandirmak gerekecektir? Bu yoniiyle Tiirkiye
ugruna savasilacak, askere gidilecek, kutsalina saygi duyulacak ve sahip cikilacak,
korunacak ve gozetilecek bir iilke midir? Yeni Islamcilar icin bu soru devlet ve
toplumla iligkilerini belirlemeleri baglaminda hayatiyet arz etmektedir? Hiisnii
Aktas’m bu asamada soyledikleri o donem Islamcilarin genel bakisini gerekgeleri ile
aktarmasi baglaminda 6nemli gibi durmaktadir:

“... Surasi muhakkaktir ki, devlet mukaddes bir varlik degildir. Esasen bu anlayts,

insanlart kafataslarina gore siniflandiran kg felsefenin getirdigi bir zuliimdiir. Bir

Miisliiman, Laik Devletin, Islam devleti olmadigini ve olamayacagint ¢ok iyi bilir.

Dolayisiyla laik hi¢hir devlete Benim Devletim diyemez. Tiirkiyeli Miisliimanlarin bu

noktayt ¢ok iyi kavramalari ve davranislarini ona gore diizenlemeleri zaruri degil

midir? Tiirkivye Cumhuriyeti' nin temel karakteri, 1924 Anayasasi ile ortaya
konusmustur. 1961 Anayasasi da Tiirkiye Cumhuriyeti 'nin, demokratik, laik, milliyetci
ve sosyal adalete dayanan bir devlet oldugunu, Atatiirk devrimlerinin ve ilkelerinin

wigimn altinda  diizenlendigini, bu devrimlerin anayasaya aykirihguun iddia
edilemeyecegi ve asla degistirilemeyecegi belirtilmistir. " %%

Goriildugi tizere Tirkiye bir vatan parcasi olarak goriilmemektedir. Bunun en
temel sebebi, Tiirkiye’de Islam’m siyasi diizlemde yasanmiyor olusu ve devletin
Islami ilke ve degerlere gére kurulmamis olmasidir. Halbuki bir yerin vatan olmasi

i¢in orada Islami otoritenin gecerli olmasi1 gerekir ve “Tiirkiyeli miiminlerin (adi ne

618 Havva, islam, 2: s. 94.
619 Kutub, Yoldaki isaretler, 1997, s. 173-74.
620 Aktas, “Devlet Nedir, Ne Degildir?”, s. 5.
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olursa olsun) biitiin ideolojileri birakip Allah’in yeryiiziindeki tasarruf hakkint hi¢bir
kayit ve sart ileri siirmeksizin kabul eden sabirli ve azimli miicadeleleri, bu
cografyanin vatanlasmasim saglayacaktir.”%?* Bu bakis acis1 dogal olarak dénemin
dindar-milliyet¢i-muhafazakar ¢evreleri tarafindan da tepkiyle karsilanacak ve bu
kesimler Islamcilar1 fikir diinyalar1 yéniinden bu topraklara yabanci ve yerli

olmamakla itham edeceklerdir. 522

Bu donemde Islamcilarm tim bu tartismalardan hareketle Tiirkiye
Islamciligia getirdikleri birtakim yeni kavramlar da mevcuttur. Bunlardan bazilari
“Tiirkiyeli Miisliimanlar”, “Tiirkiye Miisliimanlari”, ve “Halklar1 Miisliiman Olan
Ulkeler” ifadeleridir. Bu ifadeler 1970’lerle birlikte islamcilar tarafindan yazilarinda
sikca kullanilmaya baslanmistir. Cesitli Islamc1 nesriyatlarda karsilasilan bu
kavramlarin o donemdeki Islamc1 sdylemin tesekkiiliinde de énemli etkileri olmustur.
Bunlardan “Tiirkiyeli Miisliimanlar” kavrami ilk olarak Atif Hiiseyin tarafindan
Diisiince Dergisinde kullanilir. ®2 Hiisnii Aktas yonetiminde ¢ikan Yeni Olgii Dergisi

ise bu kavramin yayginlasmasi igin énemli ¢abalar gosterir. ®2* Kavramin ortaya

621 Hiisnii Aktas, “Tevhid Miicadelesinin Tarihi Temelleri 2”, Tevhid, Say1 3, Ocak 1979, s. 7.

622 Bu tartigmalara bir 6rnek olarak o donem Yeniden Mili Miicadeleciler ile Islamcilar arasinda dergiler
iizerinden yasanan bir yazisma bu tartigsmanin mahiyetini géstermesi a¢isindan 6nemlidir. Yeniden Milli
Miicadele Dergisi 477. sayisinda Sura Dergisi izerinden yiiriitiilen bazi tartigmalari elestirir ve dergide
yazan Islamcilar1 “Islam adina Islam’a ihanet eden bir grup olarak gériir ve nigin Miisliimanlardan
farkly bir yolda olduklarini sorar. Sura Dergisi’nin 37. Sayidan bu elestirilere karsi yonelttigi cevaplar
yeni Islamcilarin bu meseleleri savunma gerekgelerini gostermesi agisindan onemlidir: Davet
metodumuz bagka tilkelerden gelmeymis...Evet, bir de bu iddiada bulunuyorsunuz? Ulke deyince hangi
manada bir iilkeden bahsediyorsunuz? Once onu anlayalim... Islam vatamni birtakim cografi sinirlara
ayirip bolen kefere giiclerin oyunlarina gelip de “Surasi disarisi, surasti i¢erisi” diye bir aywim yapmak
hakkini biz kendimizde nasil bulabiliriz? Ne demek baska iilke... Biz Miisliiman olarak iki iilke biliyoruz,
diinyada...birisi Miisliimanlarin tizerinde yasadigi yerler, digeri de diyari kiiffar. Hakkari'deki
kardeslerimizin tizerinde yasadigi toprak kadar Endonezya’daki kardegimizin iizerinde yasadig: toprak
da nazarimizda Islam Ulkesidir ve biz de o iilkenin icindeyiz. Diinya nin neresinde olursa olsun miilk
Allah’n ve Allah’in nizamini bir Miisliiman secde ettigi topraga hikim kildiysa biz oraya Islam Ulkesi
nazariyla bakmayr imanimizin vazgecilmez bir geregi olarak gériiyoruz. Binaenaleyh hangi iilke
disindan bahsediyorsunuz, séyler misiniz? Ger¢i bugiin Islam dis1 giiclerin tertipleriyle par¢alanmis ve
aralarina cografi sinirlar konulmus olan ve baska iilke addolunan Islam topraklarinda yasamis bazi
Miisliimanlar: ve o iilkelerde yasamis bazi isimleri zikrettiginize gore iilke anlayisiniz da ortaya
cikmaktadir ama sizi bu anlayistan sakindirmak isteriz. Zira asil Miisliimam Islam-disi gii¢lerin ortaya
¢ctkardig birtakim anlayislarla belli cografi simirlarin arasinda boliinmiis vaziyette tutmak oyunu baska
iilkelerden kisaca Islam dust iilkelerden gelmedir ve Miisliimanlarin i¢inden bir takim hain ve gafillerle
atilan bu c¢engellerle bu anlayis maalesef yerlestirilmistir.” “Mislimanim Diyene Yakisan Kiifre
Yakisan Kiifre Kars1 Allah’in Son Seriat1 I¢in Déviisenlere Yardime1 Olmaktir Karalamak Degil...”,
Sura, Say1 37, Ekim 1978, s. 9-10.

623 Hiiseyin Besli, “Diisiince Goziiyle Dergiler Ya da dergilerden Diisiincemize Takilanlar”, Diisiince,
C. 2, Say1 2, Mayis 1977, s. 63.

624 {brahim Taha Emre, “Islami Miicadele ve Kavram Kargasas1”, Sura, Say1 30, Agustos 1978, s. 2.
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¢ikisinin donemin vatan ve millet zemininde yliriiyen tartismalarla yakindan iligkisi
vardir. Tiirkiyeli Miisliimanlar kavram ortaya atildiktan sonra islamci1 camialarda
ciddi yankilar uyandirir ve birtakim tartismalari da beraberinde getirir. %% Diger
taraftan Ozellikle bu kavramsallastirmaya o donem Tiirkiye’de solcular tarafindan da
belli isimlendirmelerde kullanildig: ileri siiriilerek karsi ¢ikilir. Bu kavrama alternatif
olarak One siirilen bir diger kavram Selahaddin Es tarafindan Onerilen Tiirkiye
Miisliimanlar: kavramidir. Kavrama ilk olarak Sebil Dergisi’nin 134. sayisinda yer
verilir. Selahaddin Es kavramin Tirkiye’de Miisliimanlar1 azinlik olarak gosterdigini
ve ayrica farkli ideolojilere mensup kisiler tarafindan zaten kullanildigini ifade ederek
bu kavramin yerine Tiirkiye Miisliimanlar: kavramimi dnerir. %2 Son olarak o dénem
Islame1 sdylemin énemli kavramlarindan biri olacak olan Halklar: Miisliman Olan
Ulkeler ifadesi ise Ali Bulag tarafindan giindeme getirilir.®2’ Yukarida da
degindigimiz iizere dénemin Islamcilarinm Islam iilkelerini Islami gérmemelerinden
dolay1 bu tilkeleri adlandirma arayisi olarak boyle bir kavrama bagvurmuslardir. Etnik

unsura ve devlete vurgu yapmayip islam ve Miisliiman kimliklerini 6n plana ¢ikarmay1

625 Kavram doénemin Islamciliginda sicak tartisma konular1 olan devlet, vatan, millet gibi meselelere
degindigi i¢in yanki uyandirmigtir. Kavramin bu anlamda bir tartismasi i¢in su satirlar dnemlidir:
“Milletimiz Tiirkiye deki Miisliimanlardan ibaret degildir! Diinyanin neresinde olursa olsun, her
Miisliiman dili ve irki, esareti altina diistiigii idare, yasadigi cografya ne olursa olsun her Miisliiman,
bizim milletimizin bir uzvudur. Yani, Islam Milleti hudud tanimaz. O halde, Tiirkiye'de yasayan
Miisliimanlardan nasil bahsedilecegi meselesi oniimiize ¢itkmaktaydi. Buna séyle cevap verdik:
Tiirkiyeli Miisliimanlar... Ve milletimizin mensubu baska cografyalarda yasayan kardeslerimizi de
benzeri sekilde adlandirdik: Evitre’li Miisliimanlar, Filipin’li Miislimanlar, Cad’li Miisliimanlar
gibi...” “Bu Topraklarin Adi Konacaktir”, s. 9. Bir diger elestiri konusu ise dzellikle o donem bu
kavramsallastirmalara Tirkiye’de solcular tarafindan da belli isimlendirmelerde kullanildig: ileri
siiriilerek karsi gikilir: Taha Emre, “Islami Miicadele ve Kavram Kargasas1”, s. 2. Solcularm Tiirkiyeli
sairler i¢in bu kavrami kullandiginin ileri siiriilmesi énemli sol diisiince i¢indeki enternasyonalizm ve
Islameilik diisiincesindeki éimmetcilik anlayislarini karsilagtirmali olarak ele alinmasi i¢in énemli bir
gostergedir.

626 Selahaddin Es Cakirgil, “Islami Miicadelede Terimler Tartismas1”, Sebil, Say1 134, Temmuz 1978,
S. 7. Baskalar1 kulland1 diye kullanmayalim diyenlere bir elestiri i¢in su ifadeler tartismalarin mahiyetini
ve istikametlerini gostermesi acisindan 6nemlidir: “Baskalari, yani Miiminlerin disinda herhangi bir
grup kullandr diye her seyi reddetmek miimkiin degildir. Kaldi ki Tiirkivye Miisliimanlar: ifadesini
savunanlar ozellikle Tiirkiye iizerinde yogunlasmakta. Her mevcut devletin Miisliimanlar: farki
ozelliklerini koruma istidadimi gésterirse Miiminlerin tek bir iimmet olusu nasil saglanacaktir. Biitiin
bunlart Tiirkiyeli Miisliimanlar tabivini korumak i¢in yazmiyorum, ancak reddediligini ve bu reddin
kaynaklarimin hi¢chir ise yaramayacagini ortaya koymak igin yaziyorum. Tiivkiyeli Miisliimanlar
tabirinde ise agwhk “Miisliimanlar” iizerinedir. Her cografyadaki miiminleri azinlik kabul etme bu
kavramda var olabiliv. Bu varolus bir kotiiliigii degil, bir iyiligi ¢agristirir. Miiminlerin devletine
kavusmasni istemek, cografyadan bir vatana gegislerini saglamak iyi bir durumdur. Tiirkiyeli
Miisliimanlar kavrami bunu sagliyorsa inatla korunmahdir.”Taha Emre, “Islami Miicadele ve Kavram
Kargasas1”, s. 2.

627 Bulag, “Islami Hareketin Kaynag1”, s. 20-25.
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amaglayan tiim bu kavramsallastirmalar Dar 'ul Harb/Dar ul Islam tartismalarmin bir
uzantisi olarak ylriitilmiistiir. Ayrica devam eden bu tartismalarla cografi sinirlarin

yok sayildig1 bir immet tasavvuru da sekillendirilmek istenmistir.
4.6.3 Vatam Dogru Konumlandirmak ve Hicret Arayisi

Dar’ul Islam ve Dar’ul Harb tartismalariyla birlikte yer yiiziinde Islam olan
topraklar ile Islam olmayan topraklar ayrimi bir adim sonrasinda Islam olmayan
topraklarda yasamanin hiikmiinii ve buralardan Islam’in yasandig iilkelere go¢ etmeyi
(hicret) Islamcilarin ciddi bir giindemi olarak ortaya ¢ikaracaktir. Bu baglamda Hicret
meselesi yeni Islamci sdylemin onemli unsurlarindan birini teskil edecektir. %28
Islamcilar bu donemde Hicret etmeyi Miisliimanlar igin zaruri ve icbar edici bir husus
olarak gormiislerdir: “Sayet yeryiiziinde “Miisliimanim” diyenlerden biiyiik bir
cogunluk, Islam’1 gercek hiiviyetleriyle tantyamiyor, bidat ve hurafelerle karistiriyor,
Islam’t ve Islami kavramlart geregi gibi algilayamiyorsa (...) Islam, bunu
saglayabilecegi ve dinini hiir bir atmosfer icinde yasayabilmesi i¢in oraya “Hicret”
etmeyi emreder.”%® Bu acidan bakildiginda Hicret aslinda sadece iskence,
kisitlamalar ve engeller gibi bir takim fiziki zorluklardan kacis olarak degil, bunun
otesinde daha genel gergevelerle Islam’1 iyi bir sekilde ve bir nizam i¢inde yasamanin
kaginilmaz formiilii olarak sunulmaktadir. ®3° Nitekim Eryarsoy bir baska yazisinda
Hicret’in ana sebebini: “Seytan’in ve usaklarimin hakimiyetini gergeklestiren

sistemlere kesinlikle son vermek” oldugunu sdyler.

Dénemin Islameilart hicreti sadece bir toprak pargasindan (Dar ul Harb) diger
bir toprak parcasma (Dar’ul Islam) yapilan bir yolculuk olarak
degerlendirmemislerdir. Bunun yerine hicret ¢ok daha boyutlu ve degisik katmanlarda

gerceklesen bir hareketlilik olarak goriiliir:

628 Hicret Kavran donemin Islamci dergilerinde isim olarak da kullanilacaktir. O dénem islamcilar
tarafindan cikarilan 3 tane derginin adinin Hicret olmasi tesadiif degil bilakis bu kavrama verilen dnemi
gostermektedir. Yine sadece yayinlar da degil diikkan, sirket, kurumlar vs. gibi bir¢ok yerde de Hicret
isminin kullanim1 6n plana ¢ikacaktir. Hicret kelimesinin bu sekilde 6n plana ¢ikmasinin aynm yillara
denk gelen Hicri 1400. Y1l kutlamalar1 ile de yakindan iligkisi vardir. Hicri 1400. Y1l kutlamalar
dénemin Islamcilar tarafindan gok 6nemsenmis; birgok yazi, makale kaleme almmus ayrica farkl
etkinlikler gergeklestirilmistir.

629 M. Besir Eryarsoy, “Hicret”, Diisiince, C. 1, Say1 5, Agustos 1976, ss. 16-31.

630 M. Besir Eryarsoy, “Inceleme: Hicret Devletinin Riikiinleri”, Hicret, Say1 7, Ekim 1979, s. 6.
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“Batillardan Hakka, yanhslardan dogruya, zuliimattan nura, zuliimlerden adalete,
egriliklerden istikamete, kesretten vahdete, isyandan itaate, tugyandan ibadete,
sekavetten saadete, vahsetten tinsiyete ve iilfete, siikuttan tealiye, inhitattan terakkiye,
Lzmihlalden kurtulusa, fena ve zevalden bekaya, felaketten huzura ve siikuna, inkardan
imana, darul harbden darul Islama ve emana, mevtten hayata, maraz ve illetten sihhat
ve selamete gecis, kalb olus, tahawviil ve intikal edis ameliyesine, yani Islam
Inkilabimn  gerceklesmesi  ameliyesine, yani Islam Inkilabinin ~ gerceklesmesi
esnasindaki bu gecis-olus-edis istihalelerinin tiimiine hicret denir..." %

Bu yoniiyle hicretin bedeni, lisani, kavli, fikri, farkli boyutlar ile sahsi, ailevi,
siyasi/i¢timai ile dahili ve harici olmak tizere birbirlerini kesen ve ortlisen katmanlari
mevcuttur. %32 Ancak calismada inceledigimiz dénemde Islamcilar hicretin bu ¢ok
katmanli anlam diinyasindan 6te onun daha ¢ok siyasi/igtimai yonleri ve yasanilan
iilkelerin islamilik durumlari ile buna gére takinilmas: gereken tavirlarla daha fazla
ilgili goziikkmektedirler. Bu ylizden meselenin vatan boyutuna yonelik vurgular
kuvvetlidir. Nitekim o dénem Islamcilar Allah’in genis arzinin herhangi bir bdlgesinde
gercek sekliyle Islam Medeniyetinin kurulabildigi topraklar1 Miisliimanlarca iistiin
goriilen vatanin kendisi olarak goérmektedirler. Buna gore Miisliimanlarin biitiin
gayretlerine ragmen Islam Medeniyetini kuramadiklari biitiin topraklardan -inanglarim
yasayabilmek ac¢isindan- daha hayirlisin1 bulduklar1 takdirde oradan hicret etmeleri
gerekmektedir:  “Ciinkii Miisliimanmn gercek vatami, Islam’in biitin esaslarini
uygulayabildigi ve Islam Medeniyetini gerceklestirebildigi yerdir.”%® Bu agidan
bakildiginda hicretin temel gayesinin Islam’mn daha iyi yasandig1 topraklara gé¢ etmek
oldugu ortaya ¢ikmaktadir. Diger taraftan Islamcilar hicretin belli bir doneme mahsus
olmadigini, onun halen gecerli oldugu yoniinde bir siireklilige de vurgu yaparlar. Bunu
yapmaktaki temel maksat hicretin Peygamberin Mekke’den Medine’ye yaptigi
yolculuk ile son buldugu ve bundan sonra daha hicret olmayacagina yonelik anlayisi

kirmaktir. %34 Dénemin Islamecilar1 da bu anlayisa karsi ¢ikmakta, hicretin siirekliligine

631 Hilmi Kocaaslan, “Fertten Cemaate, Cemaatten Devlete Gegisin Ilk Adimi: Hicret”, Davet, Say1 7.-
8., Agustos 1990, s. 57.

632 M. Besir Eryarsoy, “Inceleme: Hicret Devletinin Riikiinleri (2)”, Hicret, Say1 8, Kasim 1979, ss. 6.
Eryarsoy, “Inceleme: Hicret Devletinin Riikiinleri”.M. Besir Eryarsoy, “Inceleme: Hicret Devletinin
Riikiinleri (3)”, Hicret, Sy 9, Kasim 1979, s. 6-7; Sami Adil, “Hicretin Mahiyetini Kavramak”, Islami
Hareket, Say1 21, Kasim 1979, s. 10.

633 Eryarsoy, “Inceleme: Hicret”, s. 7.

634 By anlay1s Peygamber Efendimizin bir séziine dayandirilir. Buna gére babasinin Hicret sevabi almak
istedigini soyleyen bir sahabiye kars1 Peygamber Efendimiz’in “Artik Hicret yoktur” s6zii bu baglamda
temel gerekce gosterilir. Kimi ulema bu sozii tasdik ederler ancak bunun o dénem igin gegerli oldugunu
ifade ederler. Ciinkii bu yoruma gére halki Islam egemenligine girmis bir yer zaten Dar ‘ul Islam dir ve
Dar’ul islam’dan baska bir yere hicret edilmesine zaten gerek yoktur. Yine hicretin siirekliligini
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gonderme yaparak, bu meselenin sadece Islam’in gelisme devirlerine sikistirilip

birakilamayacagmi vurgulamaktadirlar. 5%

Hicretin siyasi/igtimai tarafina vurgu ve onun giincel gegerliligine olan inang
donemin Islamcilarin1  hicret konusunda daha somut ve pratik c¢dziimler
gelistirmelerini de beraberinde getirmistir. “Peki su anda Miisliimanlarin durumu
nedir ve hicret etmeli midir? ” sorusuna kars1 Besir Eryarsoy’un ortaya koydugu cevap
tartismanin Islamcilik séylemindeki akisini gdstermesi agisindan énemlidir:

“Bu soruya kesin cevabi vermek iddiasina sahip olacak durumda kendimizi

gorememekteyiz. Ancak ashabt kiram hicretin hangi sartlar altinda farz kilinmig

oldugunu ve bunun ozelliklerini goz oniinde bulunduracak olursak bazi ipuglar: elde
etme imkdmmiz olur kanaatindeyiz. §6yle ki: 1. Bilindigi gibi bugiin Iran, Afganistan
ve Pakistan’da “Islam Devleti” olma yolunda ¢ok onemli adimlar atlmaktadur. 2. Bu
devletlerin Islam’a gore ilk derecedeki sorumlu yoéneticileri olmak durumundaki
kisilerin, diger Miislimanlara hicret i¢in ¢agri yapp yapmadiklar: da durumu
belirleyicidir. 3. Islam Devletinin ydneticilerinin kesin olarak hicreti emretmeleri

halinde, diinyanin neresinde bulunurlarsa bulunsunlar tiim Miisliimanlarin bu emre
uyup hicret etmeleri vaciptir. ” 6%

4.7 SONUC

Bu kisimda ilk etapta dikkat ¢eken hususlardan bir tanesi Islamcilik
diisiincesinde siyasetin nasil O6nemli bir giindem oldugu ve merkezi bir
tartismaya isaret ettigidir. Bu durum aslinda Islamcilik diisiincesinin sadece
modern donemde 6n plana ¢ikarttigr bir durum degildir. Ortaya ¢iktigr andan
itibaren siyaset Islamcilarin énemsedigi, tartistig1 ve iginde yer aldig: bir kurum
bir diisiinme bi¢imi olmustur. Siyasetin belirli yonleriyle bir yonetim sanati
oldugu diistiniildiigiinde onun kadim meselelerinden birinin de hakimiyet ve
otorite arayis1 oldugu gergegi karsimiza ¢ikmaktadir. Bu baglamda Islamcilar da
siyasetin gerekliligini ve dnemini vurgulamanin yaninda siyasette otoritenin ve
yonetme erkinin kimde olmasi gerektigi sorunsalina da dénemin hakim Islamci

sOylemi perspektifinden yaklasmislar ve bu meseleyi detaylica ele almislardir.

CLINT3

delillendirmek i¢in “kafirlerle savasildikca hicretin sonu gelmeyecektir”, “tevbe kapilar: kapanmadik¢a
Hicret devam edecektir.” gibi diger bazi hadisler de ulema tarafindan giindeme getirilmis ve bu sekilde
Hicretin siirekliligi vurgulanmak istenmistir.

835 Adil, “Hicretin Mahiyetini Kavramak”, s. 10.

6% Eryarsoy, “Inceleme: Hicret”, s. 7.
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Bu noktada 6n plana ¢ikan 6nemli tartisma konularindan bir tanesi bir hakimiyet
aract ve yonetme big¢imi olarak demokrasi meselesi olmustur. Bu bdliimde
demokrasi meselesi de ilgili taraflartyla hem kiiresel Islamci diisiiniirler hem de
Tiirkiye’deki yeni Islamcilar tarafindan nasil ele alinip tartisildign bazi konu
basliklar1 etrafinda ele almmistir. Bu tartismalar esliginde Islamcilar icinde
demokrasi ve hakimiyetin mahiyeti konusunda tamamiyla ortak bir uzlaginin
olmadigini, ancak bununla birlikte bu meselesinin yeni Islamci sdylemin bir
takim ideolojik ve siyasi 6nemli kodlarini barindirdigini séylemek miimkiindiir.
Ozellikle bu tartismalarin sadece siyasi giindemlerle degil de ayn1 zamanda
inan¢ meselesi olarak ele alinip tartisilmasi dikkat ¢ekmektedir. Bu boliimde
yine siyaset iist bagliginda bir baska mesele olarak siyasi yonetim ve bunun
onemli bir araci olarak devlet tartismalarma ve yeni Islamcilarin galismada
incelenen dénemde siyasi bir ydnetme araci ve amaci olarak Islam Devleti
meselesini nasil ele aldiklarina odaklanilmistir. Islam Devleti arayis1 islamcilik
diistincesi i¢inde Ozellikle halife sonrasi donemde Miisliimanlarin zihninde daha
fazla yer edinen bir problem olarak kendini gostermistir. Somiirgelestirme
tecriibeleri ile birlikte Islam diinyas1 icinde hakim bir gii¢ ve bir arada tutma ve
toparlama arac1 olarak Islam Devletine duyulan ihtiya¢ daha fazla goriiniir ve
talep edilir olmustur. Yine aym sekilde 20. Yiizyil yeni konjénktiir iginde Islam
Diinyasininim genelinde bu arayis ve taleplerde artan bir ivmeden bahsetmek
miimkiindiir. Kiiresel Islamc1 sdylem ve ona eklemlenme cabasi iginde olan
Tiirkiye’deki yeni Islamcilarin bu asamada Islam Devletinden ne algiladiklar1 ve
onu nasil konumlandirdiklar1 6nem kazanmaktadir. Islamcilar agisindan siyasi
diizlemde ortaya ¢ikmis olan modern ulus devlet modeli gibi yeni devlet
modelleri Islam Devleti arayislarinda etkili olmus goziikmektedir. Bu arayislar
dogal olarak beraberinde nigin bir islam devletine ihtiya¢ duyuldugu ve nasil bir
Islam Devletinin talep edildigi sorunsalimi da beraberinde getirmistir. Diger
taraftan islam Devleti tartismalari etrafinda ve onunla iliskili olarak ortaya ¢ikan
birtakim baska meseleler daha vardir. Dar’ul Harb-Dar’ul Islam {izerinden
Miisliimanlar i¢in bir vatan arayisi; yine Miisliimanlarin bir devlete veya vatana
olan aidiyetleri gibi hususlar bu anlamda dikkat ¢cekmektedir. Ozellikle belirli

bir lilkeye ve toprak pargasina aidiyet {izerinden yiiriiyen bu tartismalarda Yeni
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Islamcilar geleneksel Islam anlayisini modern dénem ortaya ¢ikan bakis

acilartyla birlikte yorumlamislardir.
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SONUC

Bu calismada zaman dilimi olarak 1960’lardan 1990’lara kadar olan siire¢ ele
alinmis, bu dénemde terciimeler etkisinde yeni Islamci sdylemin olusumu ve bazi
tartismalarina bakilmistir. Sayet ¢alisma tarihsel olarak daha ileri bir siirece uzatilmis
olsayd1 bu sefer yeni bir terciime hareketliliginden ve Islamci sdylemde ortaya ¢ikan
birtakim yeni degisimlerden sz etmemiz gerekecekti. Nitekim Islamciligin
Tiirkiye’deki seriivenine odaklanan c¢aligsmalarin ekseriyetinde 90’larla baslayan bu
yeni asamanin Islamc1 sdylem iginde bir kirilmaya isaret ettigine yukaridaki satirlarda
kisaca deginmistik. Bu tespit yasanan siirecin anlasilmasi acisindan belirli yonleriyle
dogrudur ancak Islamciligin ve Islame1 sdylemin bir takim temel hususlarin1 anlama
ve aciklama konusunda bazi eksiklere de isaret etmektedir. Burada vurgulanmasi
gereken hususlardan bir tanesi Islamcilik sdyleminin 90’11 yillarla birlikte yeni bir
stirece girdigidir. Bu slirecin ¢aligmada ele alinan donemde de oldugu gibi i¢ ve dig
baz1 gelismeler sonucu ortaya c¢iktigini sdylemek miimkiindiir. Soguk Savas
doneminin sona eriyor olusu, kapitalist-liberal ekonomi modelinin sadece iktisadi
olarak degil kiiltiirel anlamda da kiiresel diizeyde hakimiyeti bu baglamda 6rnek olarak
gosterilebilir. Bunlarla baglantili olarak ayni1 yillarda diisiince hayatinda modernitenin
daha keskin ve normatif sdylemleri yerini postmodernizm tartigsmalarina birakmaistir.
Diisiince diinyasin1 6nemli olciide etkileyecek bu gelismelerle birlikte ideolojilere
yiiklenen anlamlarda ciddi degisimler yasanmis ve dogal olarak Islamcilik diisiincesi
de bu durumdan etkilenmistir. I¢ gelismelere bakildiginda gok partili hayatla birlikte
dini alanda yasanan serbestlesme ve bunun birtakim izlekleri Tiirkiye’de benzer
sekillerde devam etmis; i¢ siyaseti kiiresel konjonktiir ile uyumlu hale getiren Turgut
Ozal iktidar1 dis gelismelerin iceride takibi ve uygulanmasi konusunda birtakim

onemli adimlar atmustir.

Ayni siirece calismamizin odak noktasin1 olusturan terciime hareketliligi
baglaminda baktigimizda ise donemin Islamci diisiincesi i¢inde -her ne kadar ivme
kaybeden bir hizla olsa da Seyyid Kutub, Mevdudi, Ali Seriati vd. kiiresel Islamci
diisiiniirlerin terciime edilmeye devam ettigini, ancak bununla beraber daha 6nemli bir
husus olarak Rene Guenon, Seyyid Hiiseyin Nasr, Rasid Gannusi, Hiiseyin Fadlallah,

Abdulkerim Surug, Muhammed Ammara, Fazlurrahman gibi isimlerin de terciime
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edilmeye baslandigini ve bu terciimelere olan ihtiyaglarin da belirli oranlarda arttigini
sdylemek miimkiindiir. Béylece 90’larla birlikte Islamc1 sdylemin dilini belirleyecek
yeni malzemeyi neo-geleneksel, sufi ve yenilik¢i Islam’mn unsurlari olusturmus
olacaktir. Sadece bunlarla smirli kalmayarak, Iran Devrimi’nin istikameti, Afganistan
Savasinin Islamcilar arasindaki anlasmazliklar yiiziinden geldigi nokta, Cezayir,
Tunus ve Sudan’da Islamcilar1 heyecanlandiran gelismelerin bir siire sonra aksi
istikametlerde sonuglanmas1 gibi aktiiel gelismelerin de etkileriyle Islamc1 sdylem
yeni bir slirece evrilmistir. Bu tiir gelismelerin etkisinde olusmaya baslayan yeni
Islame1 sdylem bir anlamda bu ¢alismada odaklanilan birtakim giindem basliklar1 ve
tartigmalarla hesaplagmis, onlar1 yanliglamig, zaman zaman reddetmis ve bdylece
kendi yeni sdylemini insa etmeye ¢alismustir. Orneklemek gerekirse bu yillarda kuvvet
kazanan yeni Islamc1 sdylemle birlikte Islam Devleti talebi biiyiik oranda gereksiz
olarak goriilmeye baslanmis, demokrasi konusunda daha esnek yaklagimlar ve
demokrasiye sahip ¢ikan yorumlar gelistirilmistir. Bunlarin bir uzantisi olarak bir
arada yasama, ¢ogulculuk, insan haklar1 gibi vurgular 6n plana ¢ikarilmis soguk savas
sonrasi kiiresel siyasi sistemde etkisi artan 6zgiirliik¢ii ve esitlik¢i unsurlar Islamei
sOylemin siyasi projeksiyonunda daha belirgin hale gelmistir. Ayni1 sekilde bu
calismada iiciincii boliimde ele alinan yeni Islamcilarm bir din olarak Islam’1
yorumlama big¢imleri, onu tek, mutlak ve alternatif bir yap1 olarak gormeleri ve bunlari
besleyecek unsurlar1 6n plana ¢ikarmalari da 90’larla beraber farklilasmaya, belki

muhtevalar1 ayni1 olsa bile farkl sekillerde zikredilmeye baglanmistir.

Islamciligin ¢alismanin odaklandigi dénemin ardili olan 90’larla beraber yeni
bir séyleme ve siirece girmesinin ¢alismanin bu sonug¢ kisminda vurgulanmasi farkli
donemlerde Islamciligin benzer bir siireci yasadigimi ifade etmek ve boylece
Islamciligin ve Islamer sdylemin birtakim etmenlerle birlikte nasil degistigini ortaya
koymak i¢indir. Nitekim bu caligmada birinci boéliimde ortaya konan onemli
hususlardan bir tanesi Islamcilik diisiincesinin ve Islamci sdyleminin farkli
donemlerde farkli gelismeler 1s18inda ortaya ¢iktigi, sekillendigi ve temel tartisma
giindemlerinin de bu baglamda belirlendigini gostermektir. Bu husus o6zellikle
Islamcilik diisiincesinin diger tiim ideoloji ve fikir akimlarinda oldugu gibi zamanin

gelismelerine ve gerekliliklerine gore sekillendigi, donuk bir sey olmadigir ve bir
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anlamda etkilesimler iizerinden ilerledigini de ortaya koymaktadir. Bu durum dogal
olarak tek bir Islamciliktan veya Islamci sdylemden bahsedilmesini miimkiin
kilmamakta, farkli Islamciliklarin ve Islame1 sdylemlerin var oldugunu ve olacagini
gostermektedir. Aym sekilde Islami uyanis ve Islami canlanma fikrinin bir taraftan
Islam’1n kendini yenilemeye agik i¢sel dinamikleri ile diger taraftan belirli dnemlerde
karsilasilan kriz ve zorluklari asmak i¢in nasil ortaya c¢iktig1 ve islevsellestigi de
bdylece daha anlasilir olmaktadir. Nitekim ¢alismanin odaklandig1 désnemdeki Islami
uyams da Islam Diinyasi’nin i¢inde bulundugu ve en genis anlamiyla siyasi, iktisadi
ve kiiltiirel kimlik krizlerine kars: bir ¢ikis yolu arayisinin hikayesi ve sonucu olarak

da okumak miumkindir.

Calismada odaklanilan dénemde Islami uyamisi tetikleyen ve bu uyanisla
birlikte kendini belirli temeller iizerine insa eden Islamci sdylemin 6nemli bir
miisebbibi olarak terciime hareketliligine odaklanilmistir. Terciimeler, sadece kendi
basina teknik bir siire¢ olarak ele alinmamis, bu dénemde Islam diinyasinin birbiriyle
kurdugu ve gelistirdigi karsilikli etkilesim ve iletisimlerin bir pargasi ve bir aracisi
olarak da konumlandirilmistir. Bunun disinda bu dénemde islam Diinyasinin kendi
icinde resmi ve gayri resmi bir¢ok iligski aginin kurulmasi ve var olanlarin gelistirilmesi
i¢in birtakim cabalar dikkat cekmektedir. Diinya Islam Birligi’nin (RABITA) 1962
yilinda kurulmus olmasi, IIFSO’nun yine aym yillarda faaliyete gegmesi, Iran
Devriminin akabinde Iran’in Islam iilkeleriyle oralarda bulunan elgilik ve
konsolosluklar1 {izerinden birtakim iliskiler gelistirmesi ve bu kanallar {izerinden
devrim fikrini yayma ¢abasi bu duruma 6rnek olarak gosterilebilir. Gerek mezkir
kurumlar gerek radyo, gazete, dergi gibi ¢esitli basim-yaym hizmetleri ile kiiresel
olgekli Islamci diisiiniirlerin fikirleri de eserleri iizerinden bu vesileyle dolasima
sokulmustur. Dogal olarak terciimeler aslinda islam diinyast ile bu dsnemde ¢ok yonlii
gelistirilen iligkilerin 6nemli bir tarafin1 tegkil etmis ve diisiince aktarimi roli

oynamistir.

Tiirkiye’de yeni Islamci sdylemi dziimseyecek ve sahiplenecek kesimlerin
terciimelere duyduklari ihtiya¢ o dénemde gerek kiiresel lgekte ve Islam diinyasinda
gerek Tiirkiye’deki birtakim gelismeler sonucu ortaya ¢ikan arayis ve taleplerle

yakindan alakali durmaktadir. Sémiirge sonras1 donemde Islam Diinyasi’nin iginde
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bulundugu sartlar, sekiiler ve modernlesmeci yonetimlerin ve sdylemlerin basarisizlig
sonras! Islam Diinyasinda Miisliimanlar tarihte kendilerine yeni bir firsatin geldigini,
bu yeni sartlar altinda bir 6zne olarak var olmalar1 gerektiklerini ve bu durumun
kendilerine birtakim sorumluluklar1 yiiklediklerine olan inanglarindan hareketle
kendilerini yeni bir dil, yeni bir sdylem arayist i¢inde bulmuslardir. Bu ihtiya¢ ve
arayislar bir anlamda donemin Islamcilari icin Islam’1 tekrardan ¢agin gerektirdigi ve
tarihin kendilerini zorladiklar1 sart ve imkanlar altinda yorumlama ve ona gore ¢oziim
iiretme sorumlugunda gdrmelerini beraberinde getirmistir. Nitekim kiiresel Islamci
diisiiniirler ve Tiirkiye’deki yeni Islamcilar, bu saiklerden hareketle Islam’1 merkeze
koyarak siyasi, sosyal, iktisadi ve kiiltiirel alanlara yogunlasip yol haritalar

belirlemeye ¢alismislardir.

Terclimelerin bu ihtiyaglar1 karsilamak ve yol haritalarii belirlemek icin
gerekli olacak altyap1 ve diisiinsel malzemenin teminine ve dolasima sokulmasina,
ayrica sadece kendi bulunduklari bélgelerden degil, Islam diinyasinin farkli
alanlarinda olan-biten ve bu meseleleri konusanlardan haberdar olmak i¢in de 6nemli
katkilar1 olmustur. Bu ydniiyle terciimelerin Islam diinyasmin diisiince ve fikir
alaninda birbirini tanima ve birbirinden haberdar olma konusunda 6nemli islevleri
oldugundan bahsetmek miimkiindiir. Terciimelerin yapilirken yurtdis: ile olan dogal
iliski bigimi ve bu minvalde Islam Diinyasinin farkli bélgeleri ile gelistirilen
irtibatlarin terciime aglar1 baglaminda birtakim soru isaretlerine yol actigi da
sOylenebilir. Tiirkiye’ye yapilan terctimelerin yurtdisindan bazi gizli ve 6zel iliskiler
araciligiyla seffaf olmayan belli fonlarla yapildigi ve amag¢ olarak da kapitalizm-
sosyalizm kutuplagsmasinda Tirkiye’nin konumunun belirlenmesinde etken olarak
kullanildig1, yine ayrica olusturulmak istenen yesil kusak gibi projelerin bir pargasi
oldugu gibi iddialar ve tespitler buna 6rnek olarak gosterilebilir. Nitekim yukaridaki
satirlarda bu iliski bigiminin bir uzantisi olarak islamcilarin kendi i¢inden 6ne siiriilen
ve terciimeleri devletlerin istihbarat birimlerinin bir projesi olarak nasil isletildigini
gOsteren bazi yaklagimlar da ifade edilmisti. Bu yaklasimlar her ne kadar belirli
dogruluk alanlar tagiyor olsa da bu dénemde Tiirkiye’deki Islamciligin gelisiminin
terclimeler baglamindaki iliskisini sadece bunlar {izerinden okumak bazi sorunlar1 da

barindirmaktadir. Calismanin ilgili yerlerinde de ortaya konuldugu gibi Islami uyanis
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meselesinin 6zii ile terciime hareketlerinin tarihsel tecriibeleri Islam diinyasindaki
Islami uyanis meselesinin ¢ok yonlii ve kapsamli bir siire¢ oldugunu ve bu ikisi
arasindaki bazi iligkileri gostermektedir. Nitekim bu durumun sadece Tiirkiye igin s6z
konusu olmamas1 ve benzer terciime hareketliliklerinin Islam diinyasmin pek ¢ok

bolgesinde olmasi da bu durumu destekleyen bir unsur olarak gosterilebilir.

Bu ¢alismada Islamcilik diisiincesi icindeki terciime hareketi konunun teknik
boyutlartyla ele alinamamistir. Meselenin karsilastirmali edebiyat ve terciime
calismalar1 disiplinleri baglaminda ele alinip masaya yatirilmasi da farkli bir¢ok
noktayr aydinliga kavusturacag bir gergektir. Ozellikle terciime teorileri arasinda bu
donemde gelisen tercime hareketliligini sinir Otesi fikirlerin seyahat etmesi
yaklasimlari, postkolonyal teorideki terciimelere yiliklenen anlamlar ve skopos teorisi
gibi birtakim yaklasimlarla ele alinabilecegi muhakkaktir. Nitekim gerek Tiirkiye’de
gerek Tiirkiye disinda bu alanda bazi calismalarin yeni yeni yapilmaya basladigini
gozlemlemek de miimkiindiir. Isin bu kismi bir tarafa bu dénemde yapilan
tercimelerin farkli ideal ve amaglarla gergeklesmesinden dolayr teknik olarak ele
alinmasini perdeleyen bazi hususlar da vardir. Bu durum, terciime edilen eserlerin
terclime kalitesini ve dogruluklarini ele alirken de karsimiza ¢ikmaktadir. Calismanin
ikinci boliimiinde ifade edildigi gibi terclimeleri yapan kisilerin ekseriyeti miitercimlik
konusunda ehliyet sahibi olmayan tecriibesiz isimlerdir. Terciimeler ¢ok hizli bir
sekilde, zaman zaman da orijinal dilinden degil arac1 farkli dillerden yapilmistir. Bu
husus dogal olarak terciime edilen eserlerde ciddi sorunlar1 da beraberinde getirmistir.
Ancak bu durum cevrilen eserlerin niteligi konusunda belli problemleri barindirmis
olsa da terclime edilme amacina odaklanildiginda bu eserlerin Tiirkiye’de olusturdugu
etki ve sonuclar baglaminda ¢cok énemli problemler olusturmamis gibi durmaktadir.
Terclime edilen eserler zaten belirli fikir diinyalarinin birer parcast olarak segilip
belirlenmis, bu eserlerin muhtevalar1 bir anlamda zaten talep edilen ve duyulmak
istenen diisiinceleri igermistir. Durum bdyle olunca terclimeleri okuyanlar ve onlar
alimlayanlar ic¢in terclimelerin nasil ¢evrildiginin pek bir 6nemi olmamaktadir. Bu
noktada okuyucu zaten okuyacagi seyi secerken kendini belirli seyleri duymaya
amaglamis gibi durmaktadir. Okuyucu tarafindan terciime edilecek eserlerin sarth

tercthi ve okuyucunun kendini buna gore sartlamasi yonleriyle bakildiginda
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terclimelerin aslinda sadece yeni yollar agan bir baglangi¢ etkisi olugturmaktan ote
stire¢ i¢inde olusan fikir diinyasinin besleyicisi ve tahkim edicisi oldugunu s6ylemek

de mimkiindiir.

Bu tartismalarla baglantili olarak dikkat ¢cekilmesi gereken 6nemli bir husus da
terclimelerin sdylem liretme giiciine iliskindir. Terciimelerin onu alimlayan grup ve
diisiince havzalarinda bir etkisi oldugu muhakkaktir. Ancak bu etki sadece ¢evrilen
kiilliyatin kapsamindan kaynaklanip onunla sinirli kalmamigtir. Bu sdylemi ¢evirenler
ve alimlayanlar cevrilen kiilliyati kendi perspektifleriyle yorumlamakta, ona yeni
anlamlar da kazandirabilmektedir. Bu durum kimi zaman bazi1 sdylemleri ve iddialar
bir adim One tastyip 6n plana ¢ikararak, kimi zaman da bazi hususlar1 gérmezden
gelerek ve yok sayarak gergeklesebilmektedir. Tiirkiye’deki terciimeler i¢in de ayni
durumun s6z konusu oldugundan bahsetmek miimkiindiir. Yeni Islamci séylemin
dilinin terciimeler esliginde olusumu merhalesinde eserleri ¢evrilen kisiler ve bunlarin
fikirleri yeni anlamlar ve kimlikler de kazanmislardir. Bu asamada terciimeler bazen
belirli kapilar1 aralayan ve tartisma ufuklari ¢izen ana hatlar1 olusturmus, Tiirkiye’de
yeni Islamcilar bu kapilari ve cizgileri takip ederek yeni sdylemler de insa

edebilmislerdir.

Terciimeler her ne kadar Islamci diisiince iginde ortaya ¢ikan sartlar
cercevesinde yeni seyler sdylemenin dnemli bir araci olsa da olusan yeni Islamci
sOylem tamamiyla nevzuhur bir diisiince hiiviyetine de sahip degildir. Terciimelerin
etkisiyle olusan yeni Islamci sdylemin ele aldif1 ve tartistign bircok konu tarihsel
olarak belli yonleriyle Islam diisiincesinin giindeminde zaten olan meselelerdir.
Yukarida da aktarildigi gibi islam’in her seyi ihata eden; siyasetten iktisada sosyal
hayattan kiiltiirel hayata kadar genis bir alan1 kapsayan ve bu alanlarda sdyleyecegi
s6zii olan ve Islam’in diger farkli din ve diisiince yapilarina benzemedigi, hepsinden
farkli ve iistiin oldugu yorumu, benim inceledigim dénemde Islamcilarin sifirdan
{irettigi ve ortaya koydugu bir tartisma degildir. Islam’1n bir din ve diisiince olarak bu
yonleri en bagindan gerek kelamcilar gerek felsefeciler gerek fikihgilar tarafindan belli
yonleriyle vurgulanmis, ortaya konulmustur. Yine diger taraftan Islam’m siyasete
bakisi, yoneten-yonetilen iligkileri veya diinya iizerinde siyasi otorite ve hakimiyetin

nasil olmasi ve isletilmesi gerektigine dair hususlar Islam siyasi diisiincesinin g¢ok
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erken tarihinden itibaren glindeminde olan ve tartistigi meselelerdir. Nitekim
¢alismanin dordiincii boliimiinde Miisliiman’in siyasi aidiyeti ve hiiviyeti ile yakindan
alakali olan bir husus olarak ele alian Dar 'ul Harb, Dar’ul Islam gibi tartismalar da
cagdas donemde dahi ele alinirken bu kavram ve konseptlerin ilk olarak kullanildig:
klasik donem fikih kitaplarina miiracaat edilmesi ve bu kitaplara referansla tartigilmasi
bu duruma iyi bir drnektir. Dénemin yeni Islamcilari tarafindan ele alman bu meseleler
eski ulemanin eserlerinden ve bu eserlerdeki fetvalardan hareketle o ddonemin mevcut
tartismalar1 ve glindemi ile tekrar yorumlanarak ele alinmistir. Nitekim bu tiirden
tartigmalarin tarihsel kokenlerini ve kaynaklarini bulmak i¢in Islam’m ilk dénemlerine
gitmek gerekirken benzer tartismalari daha kisa siireli geri gidislerle yakin donemlerde
tespit etmek de miimkiindiir. 19. Yiizyilda Geng Osmanlilar déneminde vatan, millet,
devlet gibi konularda yiiriitiilen tartismalar bu yonleri itibariyla Islamcilik
diisiincesinin ¢agdas donemde Tiirkiye’de ortaya ¢ikan basliklarinin 6rnekleri ve
kaynaklar1 olarak goriilebilir. Bdylece bu dénemde Tiirkiye Islamcilig1 bu tartigmalar
sayesinde aslinda bir sekilde klasik Islam diisiincesi ve gelenek ile de bazi
baglantilarin1 hatirlamis ve bunlarla arasinda yeni kopriiler insa etmistir. Tiim bu
tartismalar bize yeni Islamc1 sdylemin Islam diisiincesindeki bir takim kadim mesele
ve tartismalar1 yeni bir dil, yeni bir iislup ve donemin atmosferine uygun diisecek
sekilde belirli yonlerinin 6n plana ¢ikarilarak, belirli yonlerinin de soniiklestirerek

yiiriitiildiiglinii de gostermektedir.

Tiirkiye’nin Osmanli bakiyesi bir iilke olmasi ve diisiince gelenegi acisindan
diger bolgelere gore biraz daha 6n alan ve erken davranan bir konumda olmasi bu
tartigmalarin  ge¢misteki izlerini bulma konusunda bu bolgeyi daha avantajh
kilmaktadir. Diger taraftan yukaridaki satirlarda da ifade edildigi gibi bu diisiince
stirekliliginde bir kirilma ve kopma yasayan Tiirkiye’deki Miisliimanlar terciimeler ile
bu baglantilar1 tekrar kurmak da istemisler, bir anlamda hafiza tazeleme
gerceklestirmislerdir. Ancak haliyle hafiza tazeleme ugrasisi sirasinda unutulan, yanlis
hatirlanan ve baglamlar1 kaybolan bircok husus da ortaya ¢ikmistir. Bu yoniiyle
terciimelerle gelen fikir diinyasini bazi yonlerden mutlak bir siirecin devami veya
uzantist olarak gérmek de pek miimkiin durmamaktadir. Bu durum ozellikle

terclimeler lizerinden gelen yeni fikirlerin alict havzalardaki yerlesik diisiince ve kiiltiir
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pratikleriyle vyerlilik-yabancilik baglaminda yasadigi bazi gerilimlerin de temel
sebebini teskil etmistir. Bu husus Islam diinyasinda benzer tecriibeleri ve siiregleri
yasayan tiim bolgelerde oldugu gibi Tiirkiye’de de kendini gostermistir. Terciimeleri
alimlayan, onlara sahip ¢ikan, yayginlagmasi i¢in girisimlerde bulunan ve tesvik eden
kisi, kurum ve akimlar olmakla birlikte; bu yeni fikirlere belli gerekcelerle mesaeli
yaklasarak Tiirkiye’nin mevcut diisiince yapisinin ve Kkiiltiirel kodlarinin bunu
kaldiramayacagini ifade eden ve bu yeni diisiince giindemi ve sdylemi ile arasina
mesafe koyanlar da olmustur. Bu yaklasim farkliliklar belirli yonleriyle ¢agdas islam
diisiincesinin lizerine oturdugu bazi fay hatlar1 ve kanallarin olusumuna ve

devamliligina da isaret etmektedir.

Tiirkiye’de Islamc1 terciimelerin 6nemli etki ve sonuglarindan bir tanesi de yeni
Islamc1 séylemin bazi yeni kavramlari kullanmaya baglamasina zemin hazirlamasidar.
Cevrilen kitaplarla birlikte Tiirkiye Islamciligina sadece yeni kavramlar gelmemis ayni
zamanda ¢agdas donemde birtakim dini, siyasi ve ideolojik kavramlarin tekrardan ve
nasil ele alinmasi gerektigi de yeni Islamcilar tarafindan 6grenilmistir. Bundan dolay:
yeni Islamcilar, bu dénemde kavram meselesini &nemsemisler ve etkili bicimde
kullanmiglardir. Calismada ilgili boliimlerde pek cok goriisline yer verdigimiz yeni
Islamcilar isimlerden Hiisnii Aktas’in Kelimeler ve Kavramlar kitabi bu duruma iyi
bir 6rnektir. Yine bu donemin onemli isimlerinden Ahmet Agirak¢a editorliiglinde
hazirlanmaya baslanan Islam Ansiklopedisi de bu baglamda ele almp
degerlendirilebilir. Hazirlanan bu ansiklopedide kavramlar, olgular ve kisiler tekrar ele
alinip yeni Islame1 sdylem ve dilin persektifine uygun olarak okuyucuya sunulmustur.
Erciiment Ozkan’1n Iktibas Dergisinde kavramlar kismin1 kendi kaleme almasi ve bu
kismin dergide ¢cok 6dnemli bir yeri olmast yine bu agidan degerlendirilebilir. Bunun
orneklerini cogaltmak miimkiindiir. Bu ¢abalarla birlikte Islami kavramlar {izerinden
cagdas Islami diisiince yapisokiimiine ugratilip tekrar ve yeni araglarla ele alinip
konumlandirilmak istenmistir. Bu dénemde yeni Islamci séylemde on plana ¢ikan
tevhid, sirk, cahiliye, kiifiir, hicret, biat, sura, éncii nesil, metot, menhec, diizen/nizam,
otorite, hakimiyet, tagut, mustazaf, miistekbir, Islami hareket, Islami yol, Islami devlet,
Islam ekonomisi, Islami devrim, Islami diizen/nizam, Kuran anayasasi, fitne, maruf,

kavim, milliyet¢ilik, dava, hizmet, cihad, hakikat, firavun, davet, teblig, iimmet, seriat,
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vatan, ifsad, ideoloji, beseri sistemler gibi yeni kavram ve konseptleri ilk etapta
karsimiza ¢ikmaktadir. Bu kavramlar, ayn1 zamanda dénemin Islamcilar1 tarafindan
cikarttiklar ¢esitli yayin organlarina baslik olmus, bunlarla da siirli kalmayip daha
gorliniir ve 0n plana olmasi i¢in marka, diikkan, dernek, vakif vs. gibi kurumlarin
isimlendirilmesinde de sik¢a kullanilmistir. Bu durum yeni Islamcilarm Islamci
sOylem lizerinden kavramlara yiikledigi anlam ve dnemi gostermesi acisindan dikkat

cekicidir.

Dénemin Islamci sdyleminde on plana ¢ikan vurgulardan bir tanesi de
Islameilik diisiincesi icindeki savunmaci, eklektik ve uzlasmaci durusa karsi
gelistirilen tepkidir. Yeni islamcilar Tiirkiye’de ilk donem Islamciliginin eklektik ve
savunmaci oldugunu one siirerek bu dénemdeki tartismalarla hesaplasir. Islam’in akil
ve bilimle uzlastirilma cabalari, Bati’daki gelismelerin takip edilmesi bu anlamda yeni
Islamcilar tarafindan énemli yanhslar olarak goriiliir. Tiirkiye’deki Osmanli donemi
I[slamcilarin bu minvalde belli ¢abalar1 elestirilirken Muhammed Abduh ve
Cemaleddin Afgani gibi isimler de bu elestirilerin hedefi olur. Bu bakis agisiyla
Afgani’nin Renan’a cevap niteliginde yazdigi ve Islam’in bilim ile olan iliskisini ele
aldig1 yazis1 da savunmaci bir tavrin uzantisi olarak pek makbul goriilmez. Cumhuriyet
donemine gelindiginde ise uzlasmacilik meselesi yeni Islamcilarm asmaya ¢alistig
onemli bir unsur olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Yeni Islamcilar, Cumhuriyetin ilk
donemi de dahil olmak {izere ancak Ozellikle ¢ok partili hayata gegisle birlikte
Tiirkiye’deki Islami diisiiniir, olusum ve camaatlerin tavir ve pozisyon alislarmni
uzlagmaci bir tavir olarak goriir. Islam’1 saf, katiksiz ve biitiin haliyle savunulmadigimi
diisiinen yeni Islamcilar sagcilik, muhafazakarlik, milliyet¢ilik muhaddesat¢ilik gibi
kavramlar1 Islami camialar i¢inde bu uzlasmanm birer semptom ¢iktis1 olarak

kodlamislardir.

Dénemin Islamci diisiincesi iginde siyasete hem diisiinsel hem de kurumsal
anlamda yapilan vurgular dikkat gekicidir. Bu baglamda Islami bir devlet ve ydnetim
arayisl, yonetim araglarmin Islamiligi ve siyasi hakimiyet gibi tartismalar dikkat
cekmektedir. Bu tartismalar yeni Islamcilar tarafindan aslinda salt siyasi bir mesele
olarak degil, bunun &tesinde Islami ve dini bir mesele olarak ele alinip tartisiimustir.

Bu yéniiyle yeni Islamci sdylem iginde dini sdylem her seyde oldugu gibi siyasi

206



sOylemi de kapsar ve onun listiindedir. Diger bir deyisle siyasi olan bittabi dinidir ve
ayn1 zamanda siyasi olmayan bir sey yoktur. Her seyin siyasi olmasi ve siyasetten muaf
bir seyin olmamas1 anlayis1 désnemin Islamcilik tartismalarinin bir sonucu olarak da
ortaya ¢ikmustir. Bu asamada gerek demokrasi tartismalar1 gerek Islam Devleti
tartismalar1 ve Islami bir yOnetim arayisi ¢abasi Allah’m hakimiyeti/otoritesi

tartismalari etrafinda 6nemli anlamlar kazanmaktadir.

Islamcilik diisiincesinin énemli bir projeksiyonu da milliyetgilik, vatan ve
aidiyet meselesine yoneliktir. Calismada ele alman dénemde Islamcilik sdylemi
milliyet¢iligin her tiirliisiine kars1 ¢ikar. Milliyet¢ilik bir anlamda fasizm ile esdeger
olarak goriilmiis ve dnceki donemlerde Islamc diisiincede var olan milliyetgilige yakin
sOylemler elestirilmistir. Diger taraftan Tiirkiye 6zelinde Miisliimanlarin milliyetgilik
ile olan yakin ve siki iliskisine dikkat ¢ekilerek bundan mutlak sekilde kurtulunmasi
gerektigi 1srarla vurgulanmistir. Milliyetcilik diisiincesine karsi olan bu durus déonemin
timmetcilik anlayisini ve Islam Birligi idealini besleyen onemli bir ¢ikis noktasini
olusturur. Dénemin yeni Islamcilar1 kendilerini sinirlarin ve etnik kimliklerin olmadig
bir iimmet idealinin birer parcasi ve bireyi olarak konumlandirirlar. Bu ideal i¢inde
modern kullanimlariyla ulus devlet, vatandaslik gibi kavramlar anlamlarin1 kaybeder
ve Islam ve Miisliiman kimligi hepsini iceren ve toparlayan ¢ok genis bir iist kimlige
doniisiir. Ortadan kaldirilan smirlar ve etnik kimlikler dénemin Islamcilari tarafindan

Dar’ul Harb ve Dar ul Islam kavramsallastirmalari ile asilmaya calisilir.

Calismay1 nihayete erdirirken son olarak bu ¢alismada yeni Islamcilar olarak
adlandirilan ve terciimelerin de etkisiyle Tiirkiye’de yeni Islamc1 sdylemi belirleyen
ve tartisan isimlerin demografik bilgilerine ve sosyo-kiiliirel arka planlarina dair bazi
hususlara dikkat ¢ekmek gerekmektedir. Bu isimlerden bazilarinin dogum yillarina
baktigimizda; Selahaddin Es (1948), Sami Sener (1949), Besir Eryarsoy (1950),
Ahmet Agirak¢a (1950), Hiisnii Aktas (1950), Ali Bulag (1951); karsimiza asagi
yukar1 ayni yaslarda olan bir ekip ¢ikmaktadir. Buradan hareketle Tiirkiye’deki yeni
Islamcilar bir kusak olarak 1950’liler olarak adlandirmak miimkiindiir. Bu asamada
dikkat cekilmesi gereken daha 6nemli bir nokta ise bu isimlerin terciimelerle kiiresel
Islamci diisiinceden haberdar olup onlarin da etkisi ile burada yazilarmi kaleme almaya

basladiklarinda 20’li yaslarin ortalarinda oldugu gercegidir. Yukaridaki boliimlerde
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sikca kullandigimiz ve yazarlarinin en 6nemli ¢alismalarindan goriilebilecek bazi
eserleri 6rnek vermek gerekirse; Ali Bulag en 6nemli kitaplarindan olan Cagdas
Kavramlar ve Diizenleri 25 yasinda, Ahmet Agirakca Islami Devlet Diizeni kitabini 28
yasinda, Besir Eryarsoy Islam Devlet Yapisi bashikli eserini ise 28 yasinda kaleme
almigtir. Bunun gibi baska ornekler de mevcuttur. Bu durum bize Tiirkiye’de yeni
Islamc1 s6ylemin giindemini ve dilini olusturan eserlerin yazarlari tarafindan geng
yaslarda kaleme alindigin1 gostermektedir. Bir diger husus ise mezkir Islamcilarin
egitim formasyonu olarak ekseriyetle liniversite sisteminden ge¢mis olmalaridir.
Anadolu’nun ¢esitli yerlerinden Istanbul’a yiiksekdgretim icin gelen bu isimler
onceden de bahsedildigi gibi farkli diisiince ve ideolojilerle karsilagmiglar ve bu karsit
fikirlerden de etkilenerek alternatif Islami bir soylem iiretme ¢abast i¢inde olmuslardir.
Nitekim bu agamada terclime edilecek eserler de onlar i¢in 6nemli bagvuru kaynaklari
olmustur. Cogunlukla sekiiler kurumlarda egitim almis olmalar1 ve klasik anlamda bir
Islami egitimden gecmemis olmalar1 yeni Islamcilarin din ve Islam adina konusma
konusunda otoritelerinin sorgulanmasina da yol agmistir. Bir medrese ve icazet
sisteminden ge¢mis olmamalari ve din alimi olmak i¢in edinilmesi gereken
miiktesabat1 almamis olmalar1 Tiirkiye’deki Islamcilar da oldugu gibi gesitli Islam
iilkelerinde de Islamc diisiiniirlere yoneltilecek dnemli elestirilerden birisi olmustur.
Bu elestiriler benzer sekilde Seyyid Kutub, Mevdudi ve Ali Seriati i¢in de gecerli
olacaktir. Bu tartisma ¢alismada ele alinan dénemde Islam adina kimin konusma

hakkinda sahip oldugu sorunsali etrafinda kendini birgok konuda gosterecektir.
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