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VEHBE ez-ZUHAYLI’NIN et-TEFSIRU’L-MUNIR ADLI TEFSIiRINDE
BELAGAT iLMi UYGULAMALARI

SINAN YILDIZ

Vehbe Zuhayli’nin et-Tefsiru’l-Miinir adli eserinde bulunan belagat
uygulamalarin1  inceledigimiz  ¢alismamizda belagat ilminin eserde nasil
uygulandigini, bu uygulamalarin yoruma katkisini ve miiellifin 6zgiin yorumlarinin
olup olmadigimi tespit etmek amaglanmistir. Calismada once miellifin hayati,
egitimi, eserleri, et-Tefsiru’l-Miinir ve metodu hakkinda kisa bilgi verilmistir.
Ardindan konumuzun daha iyi anlasilmasi acisindan genel olarak belagat ilmine, bu

ilmin Kur’an-1 Kerim’le alakasina ve i‘cazii’l-Kur’an konusuna temas edilmistir.

Ardindan Vehbe Zuhayli’nin et-Tefsiru’l-Miinir’de “belagat” basligi altinda
zikrettigi konular ve bu konulara dair tefsir kisminda yaptigi aciklamalar tespit
edilmistir. Elde edilen bilgiler “me‘ani”, “beyan” ve “bedi‘” dallarinda mezkir
istilahlara gore tasnif edilerek belirlenen konulara uygun ornek ayetler isiginda
Zuhayli’nin ilgili ayet hakkindaki yorumlariyla islenmistir. Ayrica zikredilen
orneklerle ilgili Zemahseri, Razi, Beyzavi, Ebli Hayyan, Ebussuid Efendi, Alusi,

Tahir b. Astir ve Sabtni’nin farkli yorumlari varsa onlara da deginilmistir.

Miiellifin eserinde biiyiik oranda belagat istilahlarina yer verdigi, tefsir
kisminda ise manaya yansiyan belagi yorumlara degindigi, hem 6nceki miifessirlerin
hem de ¢agdas tefsircilerin 1stilahi kullanim ve beldgata dair yorumlarini maharetle
kompoze edip telif ettigi goriilmiistiir.

Anahtar Kelimeler: Zuhayli, et-Tefsiru’l-Miinir, Belagat, Me‘ani, Beyan,
Bedi“.



ABSTRACT

Sinan YILDIZ

THE RHETORIC SCIENCE PRACTICE IN THE COMMENTARY OF
VEHBE ZUHAYLI’S ET-TAFSIR AL-MUNIR.

It is aimed that to determine how rhetoric is applied in the work, the
contribution of these practices to commentary and whether the author has original
commentary, in the study that we analised the rhetoric practices in the work of VVehbe
Zuhayli named et-Tefsiru’I-Miinir. Firstly, the brief information is given about the
author’s life, education, works, et-Tefsiru’[-Miinir and its method in the present
work. Afterwards, the rhetoric science, the relationship between Quran and rhetoric
science and the topic of I‘cazu’l-Quran (Miracle of the Quran) are generally

discussed.

Then, the subjects that Vehbe Zuhayli mentinoned under the title of under
“rhetoric” in et-Tefsiru’l-Miinir and the explanations he made in the commentary
section about these issues were determined. Later, these pieces of information are
classified as the branches of “ma‘ani/meanings”, “bayan/statement” ve “bedi‘/
aesthetic” in the light of example verses that are appropriate to these subjects and
then Zuhayli’s comments on the relevant verse are evaluated. Additionally, if there
are Zemahseri, Razi, Beyzavi, Abu Hayyan, Ebussulid Efendi, Aldsi, Tahir b. Ashur
and Sabuni’s different comments on the examples stated above, they will be also

discussed.

It is seen that the author mostly included technical rhetoric terms and he
touched on the rhetoric comments reflected in the meaning of the commentary, he
composed skillfully and copyrighted the comments of the previous commentators
about the use of technical terms.

Key Words: Zuhayli, et-Tafsiru’l-Miinir, Rhetoric, Meanings, Statement,
Aesthetic.



ONSOZ

Her hayirli ise ismi ile baslanan Yiice Allah, insani yaratip ona beyani
ogretmis, ilk insandan itibaren insanoglunu rehbersiz birakmamis, her zaman yol
gosterici peygamberler ve kitaplar ile teyit etmistir. Nihayet tarih icerisinde bu
elgilerin vazifelerini yapip ahirete irtihal ettigi, getirdikleri kitaplarin ve 6gretilerinin
bizzat miintesipleri tarafindan tahrif edildigi bir donemden ve uzun bir fetretten sonra
insanliga son mesaj olarak Kur’an-1 Kerim’i ve son peygamber olarak da Hz.
Muhammed (s.a.v.)’i gondermistir. Siinnetullah geregi Onceki peygamberler
gonderildikleri toplumun en ileride olduklar1 hususlarla miicehhez olarak gelmisler
ve bu alanlarda bir takim mu‘cizeler gostermislerdir. Dolayisiyla onlarin
mu‘cizelerinin ¢ogu hissi mu‘cizelerden olusmustur. Hz. Peygamber (s.a.v.)’in
gonderildigi toplumun belagat ve fesahatin zirvesinde olan bir cemiyet olmasi
hasebiyle O’na verilen mu‘cize de bu belagat ustalarina meydan okuyabilecegi,
benzerini getirmekten aciz kalacaklar1 bir kelam olmustur ki o mu‘cize Kur’an-1
Kerim’dir. Hz. Peygamber her ne kadar birtakim hissi mu‘cizeler gostermisse de
O’nun hem kendi yasadigi asr-1 saadette, hem de kendisinin ahirete irtihalinden sonra
kiyamete kadar ¢aglar asan mu‘cizesi iste bu Kitab-1 Kerim’dir. Bu kitap hem tislubu
hem de igerigi ile muhataplarini kendisinin en kiiciik bir bolimiine dahi benzer

getirmekten aciz birakmistir.

Iste bu sebepledir ki Islam alimleri 6teden beri hem Kur’an-1 Kerim’in
mu‘cizeligini ortaya koymak, hem de bu konuda Islam’a hasmane elestirilerde
bulunanlara cevap vermek iizere Kur’an-1 Kerim’in i‘cdz1 tlizerine c¢aligmalar
yapmuslardir. Bu ¢aligmalarin bircogu miistakil eserler olarak kaleme alindigi gibi
konu ile alakali yazilanlarin biiyiik bir kism1 da Kur’an-1 Kerim tefsirine dair telif
edilen eserlerin igerisinde yer almaktadir. Kur’an’mn i‘cazimnin bir¢ok gostergesi
olmakla beraber bu i‘cazin tezahiir ettigi en 6nemli unsurlarin baginda onun nazim ve
tislubunun gelmesi, onun engin manalarinin bu nadide zarflara biirlinmesi, mezkir
eserlerde belagat ile ilgili konularin islenmesine, dolayisiyla belagat ilminin

gelismesine vesile olmustur. Bu anlamda belagat konularina yer veren tefsirler bir



nevi belagatin uygulama eserleri mahiyetinde olmus, haliyle de belagatin zirvesi olan
Kitab-1 Miibin’in inci gibi dizilmis lafizlarimin i‘caz perdelerini aralayarak engin

manalarini izhar ve beyan etmenin meydani olmuslardir.

Belagat ilmini tefsirlerinde uygulayan eski miifessirlerin yaninda muasir bazi
alimler de eserlerinde bu konuya yer vermis ve c¢esitli aciklamalarda bulunmustur.
Bunlardan biri de 1436/2015 yilinda vefat eden Vehbe Zuhayli’dir. Miifessir, et-
Tefsiru’l-Miinir adli eserinde belagat konusunda geg¢mis ulemanin miras biraktigi
engin birikimden istifade etmis, ayirdigi miistakil béliimlerde bu ilme dair 1stilahlara
yer vermis, tefsir boliimiinde mana inceliklerine deginmeye ¢alismistir. Biz de bu
calismamizda Zuhayli’nin belagat ilmine dair agiklamalarini bu ilmin 1stilahlarina
dair bagliklar altinda 6rneklerle incelemeye ¢alistik. Bundan maksadimiz 6ncelikle
Rabbimizin yiicelerden sarkittigi kurtulus ipi mesabesinde olan yiice kitabini
anlamaya gayret etmek, ikinci olarak da Kur’an’1 anlama ve anlatmak i¢in bu denli
mesai sarf edip bizlere hacimli bir tefsir birakan merhum Zuhayli’nin eserini

tanitmak ve bu eserdeki beldgat uygulamalarini gostermektir.

Calismamizin konusunun belirlenmesinden tamamlanmasina kadar degerli
rehberligi ile yolumuzu aydinlatan kiymetli danigman hocam Prof. Dr. Abdullah
Emin CIMEN basta olmak iizere tez jiirisinin tiim iiyelerine, vakit ayirip tezimizi
okuma zahmetinde bulunan ve kiymetli tavsiyeleriyle bizi yonlendiren degerli
hocalarim Dog. Dr. Saban KARASAKAL ve Ogr. Gér. Yahya YILDIRIM’a, bu
giine kadar yetismemizde maddi manevi katkisi olan tiim biiyiiklerime, hocalarima,
desteklerini esirgemeyen Diyanet Isleri Baskanligimiza, daima manevi destekleri ile

yanimda hissettigim aile efradima tesekkiir ederim.
Muvaffakiyet Allah Teala’dandir.
Sinan YILDIZ

Kibriscik / BOLU - 2019
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GIRIS
1. CALISMANIN GENEL TANITIMI

1.1. CALISMANIN KONUSU VE ONEMIi

Allah Teala ilk insandan itibaren tarih boyunca insanlara yol gdsterecek,
onlarin hidayetine vesile olacak peygamberler gondermistir. Peygamberlerini de
davalarimi ispat edecek bazi muc‘cizeler ile teyit etmistir. Son peygamber Hz.
Muhammed (s.a.v.)’e de tipki diger peygamberlere verildigi gibi hissi ve akli bazi
mu‘cizeler verilmistir. Bu mu‘cizelerin en biiyiigii ve en onemlisi giiniimiize kadar
degismeden gelen ve kiyamete kadar da bozulmaktan mahfuz bulunan Kur’an-1

! Nitekim Hz. Peygamber (s.a.v.) de; “Hicbir peygamber yoktur Ki

Kerim’dir.
kendisine timmetinin imanina vesile olan bir mu ‘cize verilmemis olsun. Bana verilen
mu ‘cize ise Allah (c.c.)’'in bana bildirdigi vahiydir. Dolayisiyla ben en ¢ok tabisi

(uyan:) olan peygamber olacagimi umuyorum ™ buyurmustur.

Hz. Muhammed (s.a.v.)’e risalet verildiginde ilk muhataplar1 konumunda
bulunan Araplar, edebiyatin zirvesinde olduklari, fesahat ve belagatte tarihte
goriilmemis bir seviyeye ulastiklar1 bir devri yasiyorlardi.® Panayirlar diizenliyorlar,
bu panayirlarda siir yarigmalari tertip ediyorlar ve basarili olan siirleri Kabe duvarina
astyorlardi. Meshur “Muallakat-1 Seb‘a” boyle olugsmustu. Allah Teala boyle bir
ortama gonderdigi el¢isini méi‘ciz olan Kur’an ile teyit etmistir. Birgok yonden
oldugu gibi edebi yonden de biiylik bir mu‘cize olan Kur’an; lafiz, mana ve iislup
bakimindan fesdhat ve belagatin zirvesinde olmasi hasebiyle, biitliin bu edebi

eserlerin seviyesini ortaya koymus, yiiceligiyle sairleri dize getirerek kendisinin bir

! Celaleddin Abdurrahman es-Suyiti, el-itkan fi ‘Uldmi’l Kur’an I-11, (2. Baski), Dar-u ibni
Kesir, Beyrut, 2006, C. 11, 1001; Taskoprizdde Ahmed Efendi, Mevziatu’l-Uliim I-11, (cev.
Kemaliiddin Muhammed Efendi), Dersaadet, 1313, C. |1, 169.

2 Muhammed b. ismail el-Buhari, el-Camiu’s-Sahih (Sahihi Buhari) I-VI, (3. Baski), (thk.
Mustafa Dib el-Buga), Dar-u ibn-i Kesir, Beyrut, 1987, Fezailii’l-Kur’an, 1; Ebu’l-Hiiseyin
Mislim b. el-Haccac b. Mislim el-Kuseyri, el-CAmiu’s-Sahih, (M. Fuad Abdiilbaki
tertibiyle), Daru’l-Hadis, Kahire, 2010, iman, 239.

% Mustafa Sadik er-Réfii, i‘cazii’l-Kur’an ve’l-Belagatii’n-Nebeviyye, (9. Baski), Daru’l-
Kiitiibi’l-[lmiyye, Beyrut, 1973, s. 157; Osman Keskioglu, Niizuliinden itibaren Kur’an-1
Kerim Bilgileri, (2. Baski), Tiirkiye Diyanet Vakfi Yayinlari, Ankara, 1989, s. 198-199.
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benzerinin getirilemeyecegini ispat etmistir. Boylelikle O, Araplarin alisik oldugu
nazim ve nesir tarzindan ayri, kendine has bir islup kullanarak muhataplarini
kendisine hayran birakmistir.* Nitekim Zuhayli de bu hususta; “Peygamberimiz Hz.
Muhammed (s.a.v.)’in zamani kelamda siir, nesir ve hitabet tarzlarinda beyani bir
tistlinliik ile meshurdur. Dolayisiyla Allah Teala Kur’an-1 Kerim’i en yiiksek beyant,
en yiice fesahati ve en muazzam belagati kapsamis olarak indirmis boylece Kur’an’in
beyani i‘cdzi Nebi (s.a.v.)’in tim zamanlar boyunca devam edecek mu‘cizesi

”5

olmustur’™ demektedir.

[k dénemden itibaren miifessirler gesitli i‘cAz yonleri yaninda edebi yonden de
muazzam bir mu‘cize olan Kur’an-1 Kerim’in dil merkezli incelenmesine onem
vermislerdir. Bu dil merkezli tefsir ¢alismalar1 ilk 6rneklerini h. Il. asrin ortalarina
kadar vermis, ikinci asrin ortalarindan h. IV. Asrin basina kadar baglangic ve gelisme
donemini, h. IV. Asrin basindan h. VIII. Asrin ortalarina kadar olan donemde ise
zirve devrini yasamistir. Bu donemin zirve kabul edilmesinin temel gerekgelerinden

biri de belagatin bu dénemde sistemli bir sekilde kullanilir hale gelmis olmasidir.®

Kur’an-1 Kerim’in belagatini konu alan c¢aligmalar onun i‘cdzin1 ortaya
koymasi acisindan biiyiik 6nemi haizdir. ilk zamanlardan itibaren miifessirler
Kur’an’1t Kerim’in i‘cazim ispat ve tisliibunu beyan hususunda belagat ilminden
faydalanmislardir. Esasinda belagatin bir ilim olarak tesekkiil edip gelismesinde en
biiyiikk etken de Kur’an’in i‘cdzim1 ortaya koymak icin yapilan c¢aligmalardir. Bu
alanda yapilan ¢aligmalar az veya ¢ok Kur’an-1 Kerim’in anlagilmasina katki sunmus,

1‘caz perdesinin aralanmasina yardimci olmustur.

Onceki miifessirlerden birgogu eserlerinde Kur’an-1 Kerim’in i‘cazim konu
alan agiklamalarda bulunmus, onun edebi inceliklerine temas etmis, ayetleri meani,

beyan ve bedi‘ ilimleri agisindan da incelemislerdir. Hatta onlardan bazilar1 bu

* Muhammed Abdiilazim ez-Zerkani, Menahilii’l-irfan fi Ulimi’l-Kur’an I-11, (thk. Ahmet
b. Ali), Daru’l-Hadis, Kahire, 2001, C. Il, s. 278; Muhsin Demirci, Tefsir Usiilii, (3. Baski),
IFAV, Istanbul, 2003, s. 205; ismail Cerrahoglu, Tefsir Usilii, (19. Baski), TDV Yayinlari,
Ankara, 2010, s. 162-163.

® Vehbe Zuhayli, et-Tefsirii’l-Miinir fi’l-‘Akideti ve’s-Seri‘ati ve’l-Menhec I-XVII, Daru’l-
Fikr, Dimesk, 2009, C. IV, s. 117.

® Mustafa Karagdz, “Dil Merkezli Yaklasimlar”, Tefsire Akademik Yaklasimlar I-11, (ed. M.
Akif Koc;-Ismail Albayrak), Ankara, Otto Yayinlari, 2013, C. I, s. 324-325.
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ozelligi ile temayliz etmistir. Bunlarin basinda Kessaf tefsirinin miiellifi Ebiil-Kasim
Carullah Mahmiad b. Omer b. Muhammed b. Ahmed ez-Zemahseri (6. 538/1144)
gelmektedir. Kessaf tefsiri, yazildigi zamandan itibaren biiyiik ilgi gormiis ve halen
de Onemini korumaktadir. Kur’an-1 Kerim’i liigat, nahiv ve belagat ilkelerini
gozeterek yorumlamasi, Kur’an’in i‘cdz yonlerini, ihtiva ettigi edebi ustiinliigii ve
ulagilmaz nazim giizelligini ortaya koymasi onun soOhretini artiran esas vasfi
olmustur. Bu sebeple miifessirler tarafindan takdirle karsilanmis, Fahreddin er-Razi
(6. 606/1210), Kad1 Beyzavi (6. 685/1286), Ebu’l-Berekat en-Nesefi (6. 710/1310),
Ebussutid Efendi (6. 982/1574) gibi birgok miifessir tarafindan kaynak olarak

kullan11m1st1r.7

Zemahseri’den sonraki miifessirlerin birgogu her ne kadar kaynak olarak
Kessaf’tan yararlanmis olsalar da orijinal tespitlerde de bulunmuslardir. Asrimizda
bu tefsirler akademik olarak ¢esitli yonlerden arastirmaya tabi tutulmustur. Bu sirada
hem Kessaf tefsirini, hem de ondan yararlanmis olan Beyzavi, Ebussutd Efendi ve
Alasi (6. 1270/1854) tefsirlerini belagat agisindan inceleyen akademik calismalar da
yapllmlstlr.8

Tarihte oldugu gibi asrimizda da eserlerinde Kur’an-1 Kerim’in belagat yoniinii
ele alan, belagat ilmine 6zel yer ayiran miifessirler bulunmaktadir. Bunlardan biri de
Vehbe Zuhayli’dir (6. 1436/2015). Zuhayli et-Tefsiru’l-Miinir fi’l-‘Akideti ve’s-
Seri‘ati ve’l-Menhec adin1 verdigi hacimli eserinde ge¢mis tefsir miiktesebatini
giizel bir sekilde hazmedip tefsirinde liigat, gramer, belagat, esbab-1 niiztl, ahkam
vb. cesitli ilimleri cem etmis dirayetli bir alimdir. Onun bu eseri bir¢ok agidan

onemli olmakla beraber biz bu eserin beldgat yoniinii inceleyecegiz. Zira miiellif

" Omer Nasuhi Bilmen, Biiyiik Tefsir Tarihi Tabakatii’l-Miifessirin I-11, Ravza Yayinlari,
Istanbul, 2008, C. I, s. 126-127, C. Il, s. 466; Ziya Demir, Osmanh Miifessirleri ve Tefsir
Calismalar1 XIIL-XVI. y.y. Arasi, Ensar Nesriyat, Istanbul, 2016, s. 91; Ali Ozek, “el-
Kessaf”, DIA, TDV Yayinlari, Istanbul, 2002, XXV, s. 329-330.

® Bkz. Ismail Bayer, “Kessaf Tefsirinde Belagat Uygulamalar1”, Yayinlanmamig Doktora
Tezi, Atatiirk Universitesi SBE, Erzurum, 2013; Siileyman Giir, “Kazi Beyzavi Tefsirinde
Belagat ilmi ve Uygulams1”, Yayinlanmams Doktora Tezi, Atatiirk Universitesi SBE,
Erzurum, 2014; M. Zeki Karakaya, “Ebussuud Tefsirinde Belagat ilmi Uygulamalar”,
Yaymlanmamig Doktora Tezi, Atatiirk Universitesi SBE, Erzurum, 2007; Salih Ibrahim
Madavi Muhammed, “Ciihiidii’l-Aldsi el-Belagiyye min Hilal-i Kitabihi Rihu’l-Me*ani”,
Yayinlanmamis Doktora Tezi, Camiatii Ummii Derman, Sudan, 2009.
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eserinde belagat ilmine ayr1 boliimler tahsis ederek ayetlerin edebi 6zelliklerine ve
mana inceliklerine temas etmistir. Dolayisi ile c¢alismamizin konusunu Kur’an-1
Kerim’in belagat ilmi agisindan ornek ayetleri ve Zuhayli’nin bu ayetlerin tefsirinde

yapmis oldugu belagat ilmi ile ilgili agiklamalar olusturmaktadir.
1.2. CALISMANIN AMACI

Calismamizin gayesi Vehbe Zuhayli’nin et-Tefsiru’[-Miinir adli eserinde
Kur’an-1 Kerim ayetlerini tefsiri sirasinda gecmis miifessirlerden yararlanarak ortaya
koydugu belagat ilmi ile ilgili agiklamalari, belagat alanindaki kendine 6zgiin
tespitlerini ve bunlarin manaya etkisini gosteren agiklamalarini ortaya koymaktir. Bu
sayede tiikenmez bir mana denizi olan Kur’an-1 Kerim’in anlasilmasina edebi yonden

nasil bir katki sundugunu gérmektir.
1.3. CALISMANIN YONTEMI

Calismamizin hazirlik sathasinda 6ncelikle klasik belagat kaynaklari taranarak
“belagat” ilmini olusturan meani, beyan ve bedi‘ ilimleri ile ilgili konular gézden
gecirilmis ve c¢alismanin konu basliklar1 tespit edilmistir. Ardindan Vehbe
Zuhayli’nin et-Tefsiru’|l-Miinir adli eseri incelenerek, ayetleri tefsir ederken
dogrudan ele aliman veya dolayli olarak deginilen beldgat uygulamalar1 tespit

€

edilmistir. Elde edilen veriler “meani”, “beyan” ve “bedi” alanlarina gore tasnif
edilerek konular o6rnek ayetlerle miifessirimizin agiklamalari dogrultusunda
islenmigtir. Misallerde genel olarak ayetlerin tamamina deginmek yerine bir ayeti
hangi baslik altinda vermigsek o basliga Ornek olan boliimi yani mahall-i
istishadimiz olan kisim ele alinmistir. Ayrica 6rnek olarak verilen ayetlerle ilgili
Zemahseri, Razi, Beyzavi, Ebl Hayyan (6. 745/1344), Ebussudd Efendi, Alasi, Tahir
b. Astr (6. 1393/1973) ve Muhammed Ali es-Sabini’nin farkli yorumlar1 varsa
onlara da deginilmistir. Ayni veya benzer mahiyetteki yorumlarin ise genelde sadece

yerlerine isaret edilmis, mezkir o6rnekle ilgili konumuzu alakadar eden bir beyanat

yoksa o esere atif yapilmamustir.

Calismamiz giris ve ii¢ boliim olmak {izere toplam dort kisimdan olusmaktadir.

Girig boliimiinde calismamizin konusu, amaci, yontemi ve kaynaklar1 hakkinda bilgi
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verilmistir. Ardindan Vehbe Zuhayli’nin hayati, eserleri ve et-Tefsiru’l-Miinir’deki
metodu kisaca tanitilmig, son olarak da belagat ilmine ve bu ilmin Kur’an ile

iliskisine yer verilmistir.

Birinci boliimde, meani ilmi ile ilgili genel bilgi verilmis, haber climlesi, insa
ciimlesi, miisned, miisnediin ileyh, icdz, itnab gibi konular ele alinmstir. Ikinci
boliimde, beyan ilmi hakkinda bilgi verilmis ve bu ilmin kisimlarini olusturan tesbih,
mecaz, istiare, kinaye gibi konular ele alinmistir. Ugiincii boliimde ise, bedi‘ ilmi
hakkinda bilgi verilmis, bu ilmin kisimlarin1 olusturan muhassinat-1 lafziyye ve
muhassinat-1 ma‘neviyye kisimlarindaki sanatlar islenmistir. Konular islenirken 6nce
mezkQr terimle ilgili bilgiler verilmis, ardindan et-Tefsiru’l-Miinir’den Ornekler

sunulmustur.
1.4. CALISMANIN KAYNAKLARI

Calismamizin baslica kaynagi belagat ilmine dair inceliklerini arastiracagimiz
Kur’an-1 Kerim ayetleridir. kinci olarak Kur’an-1 Kerim’deki belagat ilmi ile ilgili
konulara yer vermesi, meani, beyan, bedi’ ilimlerinin inceliklerini, bunlarin manaya
etkisini ortaya koymasi1 bakimindan aragtirmamizin konusu olan Vehbe Zuhayli’nin

et-Tefsiru’l-Miinir adl1 eseridir.

Liigavi konularda baglica kaynaklarimiz: Halil b. Ahmed el-Ferahidi’nin (6.
175/791) Kitdbii’l-‘Ayn>1, Ebi Mansur Muhammed b. Ahmed el-Ezheri’nin (6.
370/980) Tehzibii’l-Liiga’sy, Ebu’l-Huseyn Ahmed Ibn Faris’in (6. 395/1004)
Mu‘cemii Mekdyisi’l-Luga’s1, Ismail b. Hammad el-Cevheri’nin (400/1009?) es-
Sthih Tdcu’l-Luga ve Sthihu’l-Arabiyye’si, Ebu’l-Fadl Cemaleddin Muhammed b.
Miikerrem el-Misti Ibn Manzr'un (6. 711/1311) Lisanii’l-Arab’1, Mecdiiddin
Muhammed b. Yakub el-Firizabadi’nin (6. 817/1415) Kamiisu’lI-Muhit’i gibi klasik
sozliiklerdir.

Ote yandan eserlerinde belagate dair agiklamalara yer veren miifessirlerden;
Ebu’l-Kasim Carulldh Mahmud b. Omer ez-Zemahseri’nin el-Kessdf ‘an Hakdiki
Gavamizi’t-Tenzili ve ‘Uyiani’l-Ekavili Fi Viicihi’t-Te’vil ve Esasii’l-Belaga’si,
Muhammed Fahruddin er-Razi’nin Mefatihu’l-Gayb (et-Tefsiru’l-Kebir ) Ve
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Nihayetii’l-Icaz Fi Dirdyeti’l-I‘caz Min Esrari’l-Beliga adli eserleri, Kadi
Beyzavi’nin Enviru’t-Tenzil ve Esrdru’t-Te’vil'i, Ebi Hayyan el-Endeliisi’nin el-
Bahru’l-Muhiri, Ebussuid Efendi’nin Irsddii’l-‘Akli’s-Selim ild Mezdye’l-
Kur’ani’l-Kerim’1, Ebili’s-Send Sihabiiddin Mahmtd b. Abdillah b. Mahmid el-
Hiiseyni el-Alasi’nin Réhu’l-Me‘ani fi Tefsiri’l-Kur’ani’l-‘Azim ve’s-Seb‘i’l-
Mesdni adli tefsiri, Muhammed Tahir b. Asr’un et-Tahrir ve’t-Tenvir adli tefsiri,
Muhammed Ali es-Sablni’nin  Safvetii’t-Tefdsir adli  eserlerinden  ¢okga

yararlanilmastir.

Belagat ve I‘cazii’l-Kur’an konularinda: Ebu’l-Hasen ‘Ali b. ‘Isd er-
Rummani’nin (6. 384/994) en-Nuketu fi I‘cazi’l-Kur’dn’1, Eba Siileyman Hamd b.
Muhammed b. Ibrahim el-Hattabi’nin (6. 388/998) Beydnii I‘cazi’l-Kur’in,
Abdiilkahir Ciircani’nin (6. 471/1078) Deldilii’l-I‘cdz ve Esrdru’l-Beliga adli
eserleri, Ebll Ya’k(b b. Ebi Bekr Muhammed b. Ali es-Sekkaki’nin (6. 626/1229)
Miftahu’l-’Ulitm 'u, Celaluddin Muhammed b. ‘Abdirrahman Hatib Kazvini’nin (6.
739/1338) Telhisii’l-Miftih ve el-Izih adli eserleri, Sa‘diiddin Mes‘ad b. Fahriddin
Omer b. Burhaniddin Abdillah el-Herevi el-Horasani et-Teftdzani’nin (6. 792/1390)
Muhtasaru’l-Medni ve el-Mutavvel adli eserleri, Mustafa Sadik er-Rafii’nin (0.
1356/1937) [I‘cazii’l-Kur’dn ve’l-Beldgatii’n-Nebeviyye’si, Seyyid Ahmed el-
Hasimi’nin (6. 1362/1943) Cevihiru’l-Beliga fi’l-Me‘dni ve’l-Beyin ve’l-Bedi‘i,
Abdurrahman Hasan Habenneke el-Meydani’nin (6. 1399/1978) el-Beldgatii’l-
’Arabiyye, Usiisitha ve ‘Uliimuhd ve Funiinuhd adli eseri faydalandigimiz

eserlerdendir.

Bunun yaninda Allame Ali b. Muhammed es-Seyyid es-Serif el-Ciircani’nin
(6. 816/1413) Kitdbii’t-Ta‘rifdt1, Muhammed Ali et-Tehanevi’nin (6. 1158/1745 ?)
Kessifii Istlahati’l-Fiinain’u, in’am Fevval Akkavi’nin el-Mu ‘cemu’l-Mufassal fi
‘Uliimi’l-Beliga, el-Bedi’ ve’l-Beyin ve’l-Me’dni’si, Bedevi Tabane’nin
Mu ‘cemii’l-Belagati’l-Arabiyye’si gibi 1stilah sozliiklerinden, Tiirkiye Diyanet Vakfi
Islam Ansiklopedisi’nin ilgili maddelerinden, M. Zeki Karakaya’nm Ebussuud
Tefsirinde Belagat Ilmi Uygulamalar: isimli doktora tezinden, Siileyman Giir’iin

Kazi Beyzivi Tefsirinde Belagat Ilmi ve Uygulamisi adli doktora galismasindan,
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konumuzla ilgili diger birgok eserden ve akademik ¢aligmalardan istifade edilmistir.
Ayet mealleri Diyanet Isleri Baskanhigi tarafindan yaymlanan Kur’an Yolu

Meali’nden alinmis, bazen farkli meallere de miiracaat edilmistir.

2. VEHBE ZUHAYLI’NIiN HAYATI VE ESERLERI

2.1. Dogumu ve Ailesi

Tam adi1 Vehbe b. Mustafa ez-Zuhayli olup kiinyesi EbG Ubade’dir. 1932
yilinda Sam’m kirsal kesimlerinden Deyr Atiyye’de iyilik ve takvalartyla maruf bir
anne babadan diinyaya gelmistir. Babasi Hact Mustafa ez-Zuhayli, annesi Fatima
binti Mustafa Sa’de’dir. Baba Hac1 Mustafa, Kur’an hafizi, zakir, ibadete diiskiin bir
kimse olup ziraat ve ticaretle mesguldii. O, aym1 zamanda Miirebbi Fakih Seyh
Abdiilkadir el-Kassab’in (6. 1360/1941) talebesi olup ¢ocuklarini da siirekli ilme,
irfana tesvik ederdi. Baba Haci1 Mustafa Efendi 1975 yilinda; dinine bagh, zahide,

ibadete diigkiin bir kimse olan annesi Fatima Hanim da 1984 yilinda vefat e‘[mistir.g
2.2. Egitimi
Temel Kur’an-1 Kerim egitimini ve ilkokulu dogdugu beldede okuyan Vehbe
Zuhayli, 1946 yilinda Sam’a gelerek el-Kiilliyyetii’s-Ser‘iyye isimli ortadgrenim
kurumuna kaydoldu. Bu okuldan 1952 yilinda yiiksek dereceyle mezun oldu. Daha
sonra yiiksekdgrenim igin Kahire’ye giden Zuhayli, burada hem ilahiyat hem de

hukuk tahsilini birlikte yiirliterek tamamladi. Sirasiyla mezun oldugu yiiksekdgrenim

boliimleri sunlardir:
1- el-Ezher Universitesi, Seria Fakiiltesi, lisans 1956 (yiiksek derece ile).

2- el-Ezher Universitesi, Arap Dili Fakiiltesi, ihtisas 1957.

® Muhammed Arif Ahmed Fari‘, “Menhecii Vehbe ez-Zuhayli fi Tefsirihi 1i’l-Kur’ani’l-
Kerim et-Tefsiri’l-Miinir”, Yaymlanmamus Yiiksek Lisans Tezi, Cami’atii Ali’l-Beyt,
Urdiin, 1998. s. 16; Bedi’ Seyyid el-Lehham, Vehbe ez-Zuhayli el-Alim el-Fakih el-
Miifessir, (Ulemd ve MiifekkirGn MuasirGn, Lemehat min Hayatihim ve Ta‘rifiin bi-
Miiellefatihim serisinin 12. Kitab1) Daru’l-Kalem, Dimesk, 2001. s. 11-14; Muhammed ez-
Zuhayli, Mevsiiatu Kazaya islﬁmiyye Muésira I-VII, Daru’l-Mektebi, Dimesk, 2009, C. I,
s. 167-168; Ahmet Ratib Hamis, “Siratii’l-Ustaz ed-Doktor Vehbe ez-Zuhayli el-Ilmiyye
ve’l-Ameliyye”, Vehbe ez-Zuhayli Buhiis ve Makalat Miihdatiin ileyh, (2. Baski), Daru’l-
Fikr, Dimesgk, 2007, s. 92.
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3-

4-

5-

Ayn-1 Sems Universitesi, Hukuk Fakiiltesi, lisans 1957 (takdir ile).

Kahire Universitesi, Hukuk Fakiiltesi, Islam Seriat1 boliimiinde, “ez-Zerai
fi’s-Siyaseti’s-Ser‘iyyeti ve’l-Fikhi’l-Islami” adli tezi ile yiiksek lisansini
1959 yilinda tamamladi.

Kahire Universitesi, Hukuk Fakiiltesi, Islam Seriat1 béliimiinde, “Asaru’l
Harb fi’l Fikhi’l-islami” adli tezi ile (Seref-i Gla derecesiyle) doktorasini

1963 yilinda tamamlamigtir.™

2.3. Hocalan

Vehbe Zuhayli, Sam ve Misir’da birgok kiymetli hocadan ders almistir. Biz

beldelerine gore hocalarindan bazilarinin isimlerini ve onlardan aldigi dersleri burada

zikredecegiz.

Sam’daki Hocalar:

10-

11-
12-
13-

Mahmud Yasin (6. 1948), Hadis ve Ulimu’l- Hadis

Cevdet el-Mardini (6. 1957), Hitabet.

Muhammed Hasim el-Hatib es-Safii (6. 1958), Fikhu’s-Safii.

Hasan es-Sati (6. 1962), Feraiz, Ahvalu’s-Sahsiyye, Ahkamu’l-Evkaf.
Abdiirrezzak el-Humsi (6. 1963), Fikih.

Ebu’l-Hasan Ahmet el-Kassab (6. 1967), Sarf ve Nahiv.

Hasan Habanneke el-Meydani (6. 1978), Tefsir.

Mahmud er-Rankusi Ba’yun (6. 1985), Akaid ve Kelam.

Muhammed Salih Farfur (6. 1986), Arapgca Gramer ve Belagat.
Muhammed Lutfi Feyyumi (6. 1990), Usili’l-Fikh, Mustalahu’l-Hadis,
Nahiv.

Mustafa Hamdi el-Ciiveycati (6. 1990), Kiraat.

Kamil el-Kassar (6. 1995), Hadis.

Ahmed es-Semmak, Tecvid

07 ehham, s. 14-17; Hamds, s. 93-94; Muhammed ez-Zuhayli, s. 168-169; Muhammed Acéc
el-Hatib, “Edvaiin ‘ald Mesirati Vehbe Mustafa ez-Zuhayli”, Vehbe ez-Zuhayli Buhiis ve
Makalat Miihdatiin ileyh, (2. Baski), Daru’l-Fikr, Dimesk, 2007, s. 17-18.
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14- Hasan el-Hatib, Hadis.

15- Sadik Habanneke el-Meydani, Tefsir.
16- Hikmet es-Sadi, Ulimu’l-Kevniyye.
17- Resit es-Sadi, Ulimu’l-Kevniyye.**

Kahire’deki Hocalari

1- Isa Mennin (6. 1956), Fikhu’l-Mukaren.

2- Mahmut Seltut (6. 1963), Fikhu’l-Mukaren, Ustili’l-Fikh.

3- Muhammed Eb Zehra (6. 1974), Fikhu’l-Mukaren, Usali’l-Fikh.

4- Abdurrahman Tac (6. 1975), Fikhu’l-Mukaren.

5- Ali Muhammed el-Hafif (6. 1978), Fikhu’l-Mukaren, Usalii’l-Fikh.

6- Allame Abdiilgani Abdiilhalik (6. 1983), Usilii’l-Fikh.

7- Mahmud Abdiddayim (6. 1992), Fikhu’s-Safii.

8- Cadu’r-Rab Ramazan (6. 1994), Fikhu’s-Safii.

9- Mustafa Abdiilhalik, Ustl-i Fikih.

10- Osman el-Meraziki, Usili’l-Fikh.

11- Ez-Zavahiri es-Safii, Usali’l-Fikh.

12- Zekiyyiiddin Sa’ban, Hukuk.

13- Hasan Vehdan, Usali’l-Fikh.

14- Mustafa Miicahit, Fikhu’s-Safii.

15- Osman Halil, Hukuk.

16- Abdiilmiinim el-Bedravi, Hukuk.

17- Ferec es-Senhiri, Fikhu’l-Mukaren, Usilii’l-Fikh.

18- Muhammed Sellam Medkir, Fikhu’l-Mukaren, Ustli’l-Fikh hocasi ve
doktora danismani.

19- Muhammed Hafiz Ganim, Genel Devletler Hukuku.*?

Burada zikredilenler disinda daha bircok hocadan ders almis olan Zuhayli,
Edip Abdurrahman Azzam (6. 1396/1976) ve meshur davetgi Ebu’l-Hasan Ali el-
Haseni en-Nedvi (6. 1420/1999) gibi sahislardan da etkilenmistir.*®

1 [ ehham, s. 18-23; Hamds, s. 94.
12 ehham, s. 23-27; Hamds, s. 95.



2.4. Yaptg Gorevler

Vehbe Zuhayli doktorasini tamamladiktan sonra 1963 yilinda Sam Universitesi
Seriat Fakiiltesine dgretim iiyesi olarak atandi. 1969 yilinda dogent, 1975 yilinda da
Profesor oldu. Seriat Fakiiltesinde fikih, usdl-i fikih ve fikhu’l-mukaren dersleri
okutan Zuhayli, ayn1 tiniversitenin Hukuk Fakiiltesinde de ders veriyordu. Akademik
hayat1 boyunca Sam Universitesi yaninda cesitli fakiiltelerde de gérev yapmis olan

hocanin ilmi ve idari gorevlerini soyle siralayabiliriz:
a. Ilmi Gorevleri
- 1963 yilinda Sam Universitesi Seriat Fakiiltesine 6gretim iiyesi olarak atandi.
- 1972-1974, Bingazi Universitesi Kanun Fakiiltesi, Libya.
- 1984-1989, Imarat Universitesi Seriat ve Kanun Fakiiltesi, BAE.

- Misafir Hoca vasfiyla Stidan Hartum Universitesi Kanun Fakiiltesi Seriat
kisminda ve Ummii Derman Islam Universitesinde bulundu. Yine aymi vasifla
Libya Kanun Fakiiltesinde ve Riyad Arap Merkezi Dirdsait Emniyye

béliimiinde bir miiddet bulundu.*
b. idari Gorevleri

- Sam Universitesi Seriat Fakiiltesinde (1967-1970) dért sene dekan olarak

gorev yapti.

- Sam Universitesi Seriat Fakiiltesi Islam Fikh1 ve Mezhepleri bdliimii baskani
olarak tayin oldu. Bu gorevi sirasinda Birlesik Arap Emirliklerine giden

Zuhayli, doniistinde (1989) yine ayn1 boliime baskan olarak atandi.

- Birlesik Arap Emirliklerinde bulundugu sirada Imarat Universitesi Seriat ve
Kanun Fakiiltesi Islam seriat1 bliimiine bir yil siireyle baskanlik yapt1. Daha
sonra bu fakiilteye niyabeten dekan olarak atandi ve dort sene bu gorevde

kald1.*®

3 Lehham, s. 27.
¥ Lehham, s. 28-29; Hamds, s. 98-99; Muhammed Zuhayli, s. 169-170.
15 Lehham, s. 29-30; Hamis, s. 99; Muhammed Zuhayli, s. 170.

10



Vehbe Zuhayli bu gorevlerinin yaninda bir¢ok ilmi ve uluslararasi derginin
hakem heyetlerinde bulundu. O, ayn1 zamanda c¢esitli uluslararasi ilmi platformlarin
da iiyesiydi. Bunlardan bazilar1 sunlardir: Arap Ansiklopedisi (Sam), Islam
Medeniyeti Arastirmalar1 Akademisi (Urdiin), Mecmeu‘l-Fikhi’l-islami (Cidde),
Mecmeu‘l-Fikhi (Mekke), Mecmeu‘l-Fikhi’l-islami (Hindistan), Mecmeu‘l-Fikhi’l-

Islami (Sudan), Mecmeu‘l-Fikhi’l-Islami (Amerika).'®
2.5. Vefati

Omriinii ilme hizmet ile geciren ve ardinda zengin bir miiellefat birakmis olan
Vehbe Zuhayli 8 Agustos 2015 (23 Sevval 1436) Cumartesi gilinii 83 yasinda

Sam’da vefat etmistir.'’
2.6. Eserleri

Vehbe Zuhayli ilm1 hayat1 boyunca onlarca esere imza atmis velid bir alimdir.
Kimisi ansiklopedik hacimde kimisi risale ¢apinda olan yayinlanmis irili ufakl
eserlerinin sayisi yiiz otuz civarindadir. Buna makalelerinin tamami, uluslararasi
sempozyum bildirileri, ansiklopedi maddeleri de eklenince eserlerinin sayisi bes yiiz
civarinda olmaktadir."® Merhum Zuhayli’nin eserleri daha ¢ok ihtisas alani olan Fikih
ve Fikih Usili alaninda yogunlasmakta, ikinci sirada Tefsir ve Kur’an ilimleri
gelmektedir. Bunun yaninda hadis, tahric, tahkik alanlarinda da g¢alismalari
mevcuttur. Biz burada miiellifin yayinlanmis kitaplarma ve risale hacmindeki
eserlerine yer verecegiz. Tahrig, tahkik, nesr gibi dnceki miielliflerin eserleri iizerine
yapmis oldugu c¢aligmalart da listenin sonunda zikredecegiz. Bazilari gesitli yabanci

dillere de ¢evrilmis olan eserlerinin ilk yayin yilina gére isimleri soyledir:

1. Asdru’l Harb fi’l-Fikhi’l-Islami, mezhepler arasi karsilastirmali bir
calisma olan eser aym1 zamanda miiellifin doktora tezidir. Ik baskisi
Sam’da, Daru’l-Mektebeti’l-Hadisiyye tarafindan 1963 yilinda yayinlanmis

olup Daru’l-Fikr tarafindan da dort kez basimi yapilmistir. Fransizcaya da

18 [ ehham, s. 31; Hams, s. 100; Fari, s. 36.

Y Muhammed ibrdhim Hasan Hamd, “ez-Zuhayli ve Ciihidii’n-Nahviyye fi Kitabihi et-
Tefsiru’l-Miinir, Dirdse Vasfiyye Tahliliyye”, Yaymlanmams Yiiksek Lisans Tezi, el-
Camiatii’l-Islamiyye, Gazze 2016/1438, s. 19.

18 ehham, s. 43-45; Hamds, s. 105.
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10.

11.
12.

13.

cevrilmistir. Ayrica eserin mukaddime kismi Islam Hukukunda Savas
adiyla Tiirk¢eye de ¢evrilmistir.*®

el-Vasit fi Usiili’l-Fikih, Cami’at-ii Dimesk, Sam, 1966.

el-Fikhu’l Islami fi Uslibihi’l-Cedid 1-11, Daru’l-Mektebeti’l-Hadisiyye,
Sam, 1966.

Nazariyyetii’z-Zarureti’s-Ser ‘iyye, karsilastirmali  bir  ¢aligmadir.
Mektebetii’l-Farabi, Sam, 1969.

Nazariyyetii’d-Damédn  ev  Ahkdmu’l-Mesiiliyyeti’l-Medeniyye  ve’l-
Cindiyye fi’l-Fikhi’l-Islimi, Karsilastirmali bir ¢alismadir. Daru’l-Fikr,
Sam, 1970.

Nizamu’l-Islam,  el-‘Akidetii ’l-isldmiyye ve'l-‘Alemii’l-‘Arabi  ve
Nizamii’l-Hukm ve’l-‘Alikati’d-Diiveliyye fi’l-Islam ve Miiskildti’l-
Alemi’l-Is\ami’l-Muésira, Bingazi Universitesi, Libya, 1970.
el-Usiilu’l-‘Amme li Vahdeti Dini’l-Hak, el-Mektebetii’l-Abbasiyye, Sam,
1972. Eser Ingilizceye terciime edilmistir.

Said b. el-Miiseyyeb, “Silsiletii A’ldmi’l-Miislimin” igerisinde, Daru’l-
Kalem, Sam, 1974.

Ubdde b. es-Samit, “Silsiletii A’ldmi’l-Miislimin” igerisinde, Daru’l-
Kalem, Sam, 1977.

ed-Davabatii’s-Ser ‘tyye li’l-Ahzi bi Eyseri’l-Mezdhib, “Silsiletii Efkar fi’l-
Mizan” igerisinde, Daru’l-Hicret, Sam, 1978.

el-Halifetii’r-Rasid el-Adil Omer b. Abdiilaziz, Daru Kuteybe, Sam, 1980.
Usime b. Zeyd Hibbu Rasulillih Sallallahu Aleyhi ve Sellem ve Ibnii
Hibbihi, “Silsiletit A’lami’l-Miislimin” igerisinde, Daru’l-Kalem, Sam,
1980.

el-Alakatu’d-Diiveliyye fi’l-Islam, modern devletler hukuku ile mukayeseli

bir ¢calismadir. Miiessesetii’r-Risale, Beyrut, 1981.%°

9 Vehbe Zuhayli, islam Hukukunda Savas (Cev. Ismail Bayer), ihtar Yaymcilik, istanbul,
1996.
20 [ ehham, s. 46-48.
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14.

15.
16.
17.

18.

19.

20.

el-Fikhu’l-Islami ve Edilletiihii, ilk baskis1 Sam’da Daru’l-Fikr tarafindan
1984 yilinda 8 cilt olarak yaymnlanmis ve simdiye kadar 34 defa baskisi
yapilmistir. Bir komisyon tarafindan “Islam Fikhi Ansiklopedisi” adiyla
dilimize de terciime edilmis olup Risale yayinlari tarafindan 10 cilt olarak
yayinlanmustir.

Usiilu’l-Fikhi’\-Islami 1-11, Daru’l-Fikr, Sam, 1986.

Cuhiidu Taknini’l-Fikhi’l-Islami, Miiessesetii’r-Risale, Beyrut, 1987.
el-Ukiidu’l-Miisemmdt  fi-Kaniini’l-Mudmelati’l-Medeniyyeti’l-Tmarati
ve’l-Kaniini’l-Medeni el-Urdiini, Daru’1-Fikr, Sam, 1987.
Fikhu’l-Meviris fi’s-Seriati’l-Islimiyye, Prof. Dr. Muhammed Ra’fet
Osman ve Prof. Dr. Ramazan es-Seranbasi ile birlikte telif edilmistir.
Daru’l-Fikr, Sam, 1987.

el-Ukabadtii ’s-Ser’iyye ve Esbabiihd, Prof. Dr. Ramazan es-Seranbasi ile
ortaklasa hazirlanmistir. Daru’l-Kalem, Dubai, 1987.

el-Vasdya ve’l-Vakf fi’l- Fikhi’l-Islami, Daru’l-Fikr, Sam, 1987.

21. Ahkdamu’l-Ibdadat, Birlesik Arap Emirlikleri Universitesi — Seriat

22.

23

24,

25.

26.

27.

Fakiiltesinde ders kitab1 olarak okutulmustur. Daru’l-Kalem, Dubai, 1988.
el-Islam Dinii’l-Cihdd 14’l-Udvéan, Uluslararas: islam’a Davet Cemiyeti

tarafindan Trablus’ta 1990 yilinda basilmistir.

.el-Islam Dinii’s-Siird ve’d-Dimokratiyye, Uluslararas1 Islam’a Davet

Cemiyeti tarafindan Trablus’ta 1992 yilinda basilmstir.
Fikhu’l-Ibadat  “ale’l-Mezhebi’l-Maliki, Uluslararas1 islam’a Davet
Cemiyeti tarafindan Trablus’ta 1990 yilinda basilmistir.

el-Ukabatii’s-Ser’iyye ve’l-Akziyye ve’s-Sehadat, Uluslararasi Islam’a
Davet Cemiyeti tarafindan Trablus’ta 1991 yilinda basilmistir.

ez-Zevic ve’t-Taldk ‘ale’l-Mezhebi’l-Maliki, Uluslararas1 Islam’a Davet
Cemiyeti tarafindan Trablus’ta 1991 yilinda basilmistir.
el-Mudmelatii’l-Maliyye ‘ale’l-Mezhebi’l-Maliki, Uluslararas1 Islam’a

Davet Cemiyeti tarafindan Trablus’ta 1991 yilinda basilmistir.*

*! Lehham, s. 48-50.
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28.

29.

30.
31.
32.

33.
34.
35.
36.
37.

38.
39.

40.

41.

42.

43.

et-Tefsiru’l-Miinir fi’l-Akideti ve’s-Seriati ve’l-Menhec, ilk baskisi
Sam’da Daru’l-Fikr tarafindan 1991 yilinda yayinlanmis, simdiye kadar 10
kez basimi tekrarlanmistir. Eser bir heyet tarafindan Tiirkge terciime
edilmis ve Risdle yayinlar1 tarafindan 15 cilt halinde 2003 yilinda
yayinlanmigtir. Arastirmamizin baglica kaynagi ve konusu durumundaki bu
eser hakkinda ayrica detayl bilgi verilecektir.

el-Veciz fi Usali’l-Fikh, Uluslararas1 islam’a Davet Cemiyeti tarafindan
Trablus’ta 1991 yilinda basilmistir. Eser Ahmet Efe tarafindan Tiirkgeye
tercime edilmis ve Risale yayinlarinca 1996’°da basilmistir.
el-Kissatii’l-Kur’dniyye, Hiddye ve Beydn, Daru’l-Hayr, Sam 1992.
Sir’atii Hukiiki *I-Insan fi ’I-Islém, Daru Talas, Sam, 1992.
el-Kur’anii’l-Kerim, el-Biinyetii’t-Tegrityye ve’l-Hasdisu’l-Haddriyye,
Daru’l-Fikr, Sam, 1993.

er-Ruhasu’s-Ser’tyye Ahkamuha ve Davabituhd, Daru’l-Hayr, Sam, 1993.
et-Tefsiru’l-Veciz (Ald Hamisi’l-Mushaf), Daru’l-Hayr, Sam, 1993.
el-Islam ve’l-Iman ve’l-Ihsan, Daru’l-Mektebi, Sam, 1995.
ed-Da’vetii’l-Islamiyye ve Gayru’l-Miislimin, Daru’l-Mektebi, Sam, 1995.
el-Hasaisii’lI-Kiibrda \i-Hukiki’l-Insan fi’l-Islam, Daru’l-Mektebi, Sam,
1995.

el-Mesiliyyetii ’n-Nasie ani’l-Esyd ve’l-Aldt, Daru’l-Mektebi, Sam, 1996.
el-Mesiiliyyetii an Fi’li’l-Gayr, Daru’l-Mektebi, Sam, 1996.

el-Ulimii’s-Ser’tyye Beyne’l Vahdeti ve’l-Istiklal, Daru’l-Mektebi, Sam,
1996.

el-Islam ve Tahdiyitii’l-Asr (et-Tadahhum en-Nakdi mine’l-Vecheti’s-
Ser’iyye), Daru’l-Mektebi, Sam, 1996.

el-Ususu ve’l-Mesadiru’l-Ictihddiyye el-Miistereke Beyne’s-Siinne ve’s-
Sia, Daru’l-Mektebi, Sam, 1996.

el-Muféavedat fi’l-Islam, Daru’l-Mektebi, Sam, 1996.%

22 1 ehham, s. 50-53.
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44,

45.

46.

47.

48.

49.

50.

51.

52.
53.

54,
55.

56.

57.

Muvicehetii’l-Gazvu ve’s-Sekafi’s-Sahyini ve’l-Ecnebi, Daru’l-Mektebi,
Sam, 1996.

et-Taklid ~ fi’l-Mezihibi’l-Islimiyye “Inde’s-Siinne ve’s-Sia, Daru’l-
Mektebi, Sam, 1996.

el-“Ilmu ve’l Imén ve Kadaya’s-Sebdb, Daru’l-Mektebi, Sam, 1997.
Hitabdtii’d-Damdn, Daru’l1-Mektebi, Sam, 1997.

el-ictihadu’l Fikhiyyii’l Hadis, Daru’l-Mektebi, Sam, 1997.

Nikatu’l Iltika Beyne’l-Mezdhibi’l-Islamiyye, Daru’l-Mektebi, Sam, 1997.
Ru’ye Ictihddiyye Fi’l Mesdili’l-Fikhiyyeti’l-Mudaswa li’l-Vakf, Daru’l-
Mektebi, Sam, 1997.

el-Mesiiliyyetii’l-Cindiyye li Marda el-Cins (el-Iydz/AIDS), Daru’l-
Mektebi, Sam, 1997.

el-Icazu’l-“Ilmi [fi’l-Kur’ani’l-Kerim, Daru’l-Mektebi, Sam, 1997.
el-Emvalii’lleti Yesthhu Vakfuhd ve Keyfiyyetii Sarfihd, Daru’l-Mektebi,
Sam, 1997.

el-Urfu ve’l-Adet, Daru’l-Mektebi, Sam, 1997.

Ahkamu’l Mevaddu’n-Necese ve’l-Muharrame fi I-Gizdi  ve’d-Deva,
Daru’l-Mektebi, Sam, 1997.

el-Tmam es-Suyiiti (Miiceddidii’d-Da’veti Ile’|-Ictihid), Daru’l-Mektebi,
Sam, 1997.

en-Nizdmu’l-Iktisadi ve Meda Irtibatihi Bi’l-Menheci’r-Rabbani, Daru’l-
Mektebi, Sam, 1997.

58. Ahkiamu’t-Teamiil Ma‘a’l-Masarifi’l-Islimiyye, Daru’l-Mektebi, Sam,

59.

60.
61.

1997.

et-Temvil ve Siiku’l-Evrdki’n-Nakdiyye (el-Borsa), Daru’l-Mektebi, Sam,
1997.

Bey‘u’l-Eshum, Daru’l-Mektebi, Sam, 1997.

Suver min Uriadi’t-Ticdrati’l-Mudsira ve Ahkdmu’z-Zekdt, Daru’l-

Mektebi, Sam, 1997.%

%% Lehham, s. 53-55.
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62.
63.

64.

65.
66.

67.
68.
69.
70.
71.

72.
73.

74.
75.
76.

77.
78.

79.

80.
81.

Bey’ud-Deyn fi’s-Seriati’l-Islamiyye, Daru’l-Mektebi, Sam, 1997.
el-Mezhebu’s-Sifii ve Mezhebiihii’l Vasit Beyne’l-Mezihibi’l-Islamiye,
Daru’l-Mektebi, Sam, 1997.

es-Siinnetii’n-Nebeviyyetii’s-Serife (Hakikatuhd Ve Mekinetuhd ‘Inde’l-
Miislimin), Daru’l-Mektebi, Sam, 1997.

Fikhu’s-Siinneti’n-Nebeviyye, Daru’l-Mektebi, Sam, 1997.
Mendhicii’l-Ictihad Fi’l-Mezdhibi’I-Muhtelife, Daru’l-Mektebi, Sam,
1997.

Bey‘u’t-Taksit, Daru’l-Mektebi, Sam, 1997.

el-Emnu’l-Gizai Fi’l-Islam, Daru’l-Mektebi, Sam, 1997.

ed-Din ve Tefi’uluhii Maa’l Haydt, Daru’1-Mektebi, Sam, 1997.
Hukmu’l Musannefati’l-Fenniyye, Daru’l-Mektebi, Sam, 1997.
el-Fikhu’l Hanbeli el-Miiyesser, 1-1V, Daru’l-Kalem, Sam ve ed-Daru’s-
Samiyye, Beyrut, 1998.

Idaretii’l- Vakfi’l-Hayri, Daru’l-Mektebi, Sam, 1998.

Kaziyyetii’l-Ahddas Fi’l-Karni’l-Hadi ve’l-‘Isrin, Daru’l-Mektebi, Sam,
1998.

el-Muslimiin fi’l Karni’l-Hadi ve’l-‘Igrin, Daru’l-Mektebi, Sam, 1998.
Esbabu ihtildf ve Cihdti’n-Nazari’l-Fikhiyye, Daru’l-Mektebi, Sam, 1998.
el-Miiceddid Cemaliiddin Efgani ve Islihatihi fi’l-Alemi’l-Islami, Daru’l-
Mektebi, Sam, 1998.

el-Tbrd mine’d-Deyn, Daru’l-Mektebi, Sam, 1998.

el-Islim ve Gayru’l-Miislimin, Daru’l-Mektebi, Sam, 1998.

el-Mezahibu’l-Islamiyyeti’l-Hamse (Tarih ve Tevsik), Dr. Abdulhadi el-
Fadli, Prof. Muhammed Vefa Risi, Prof. Muhammed Sekhal el-Cezairi, Dr.
Usame el-Hamevi hocalarla birlikte yazilmistir. Zuhayli bu eserin Safii
mezhebi ile ilgili kismini kaleme almistir. Daru’l-Gadir, Beyrut, 1998.
Tagyiru’l-Ictihad, Daru’l-Mektebi, Sam, 2000.

Zekatii’l-Mali’l-‘Am, Daru’l-Mektebi, Sam, 2000.%*

% Lehham, s. 55-58.
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82. Usiilii’l- Fikh ve Medarisii’l-Bahs Fihi, Daru’l-Mektebi, Sam, 2000.

83. Hukmii Icrai’l-Ukid bi Vesdili’l-Ittisali’I-Mudsira, Daru’l-Mektebi, Sam,
2000.

84. el-Baisu ‘ale’l Ukad Fi’l Fikhi’l-Islami ve Usalihi, Daru’l-Mektebi, Sam,
2000.

85. Tebsiru’l-Miislimin Ligayrinim Bi’l-Islam, Daru’l-Mektebi, Sam, 2000.

86. AAlemiyyetii ’I-Kur’dni’l-Kerim, Daru’l-Mektebi, Sam, 2000.

87. el-Miisadera ve’t-Te’mim, Daru’l-Mektebi, Sam, 2000.

88. el-Bed’u’I-Munkire, Daru’l-Mektebi, Sam, 2000.

89. Usiilu’t-Takrib Beyne’lI-Mezahibi’I-Islamiye, Daru’l-Mektebi, Sam, 2000.

90. el-Biiyii ¢ ve Asdruha’l—ictimdiyeti ’I-Mudsira, Daru’l-Mektebi, Sam, 1999.

91. Tatbiku’s-Seriati’l-Islamiyye, Daru’l-Mektebi, Sam, 2000.

92. Ictihddii’t-Tabiin, Daru’l-Mektebi, Sam, 2000. Fransizcaya terclime
edilmistir.

93. Bey‘u’l ‘Arbiin, Daru’l-Mektebi, Sam, 2000.

94. Aidii’l Istismar, Daru’l-Mektebi, Sam, 2000.

95. Nizamu Teaddiidi’z-Zevcit, Daru’l-Mektebi, Sam, 2000.

96. el-Muharremdt ve Asdruha’s-Seyyieh ‘ale’l-Miicteme¢, Daru’l-Mektebi,
Sam, 2000.

97. Kirdatiin Mudsira fi’l-Hadisi’n-Nebevi, Daru’l-Mektebi, Sam, 2000.

98. Ahkdamu’l Harb fi’l-Islam ve Hasdisuha’l-Insaniyye, Fransizcaya terciime
edilmistir. Daru’l-Mektebi, Sam, 2000.

99. el-Fikhu’l-Maliki el-Miiyesser 1-11, Daru’l-Kelimi’t-Tayyib, Sam, 1999.

100. ez-Zerdi* fi’s-Siydseti’s-Ser‘yyye ve’l-Fihi’l-Islami, Daru’l-Mektebi,
Sam, 1999.

101. el-fmanu bi’l Kazd ve’l-Kader (91 Soru 91 Cevap), Daru’l-Mektebi,
Sam, 1999.

102. Zikrullahi Tedla (el-Mefhiimu ve’l-Hdlat), Daru’l-Mektebi, Sam,
1999.
103.  el-‘Aldkatii’d-Diiveliyye fi’l-Islam, Daru’l-Mektebi, Sam, 2000.%

%% Lehham, s. 58-61.
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104. es-Sekdfe ve’l-Fikr, Daru’l-Mektebi, Sam, 2000.

105. el-Kiyemii’l-Islamiyye  ve’l-Kiyemii’l-Iktisadiyye, Daru’l-Mektebi,
Sam, 2000.

106. Menhecii’d-Da‘veh fi’s-Sirati’n-Nebeviyye, Daru’l-Mektebi, Sam,
2000.

107.  el-Kiwpemii’l-Insaniyye fi’l-Kur’an-i’l-Kerim, Daru’l-Mektebi, Sam,
2001.

108. Tecdidu’l-Fikhi’l-Islami, Dr. Cemal Atiyye ile soylesidir. “Hivdrdt
li-Karnin Cedid” icerisinde, Daru’l-Fikir, Sam, 2000.

109. el-Usretii’I-Miislime fi I-Alemi’l Mudsir, Daru’l-Fikir, Sam, 2000.

110. Hakku ’I-Hurriyeh fi’l-Alem, Daru’l-Fikir, Sam, 2000.

111. el-/flemiyye ve’l Hanmiyye ve’l-Hulid, Daru’1-Mektebi, Sam, 2001.

112. Siibiilii’l-Istifide mine’n-Nevizil ve’l-Fetiva ve’l-‘Ameli’l-Fikhi
fi’t-Tatbikati’l-Mudsira, Daru’1-Mektebi, Sam, 2001.

113.  el-Islam ve ‘Usalii’l Hadarati’l-Insaniyye, Daru’l-Mektebi, Sam,
2001.

114.  Tarihu’t-Tesrii‘l-Islami, Daru’l-Mektebi, Sam, 2001.

115. Usiilii’l-Fikhi’l-Hanefi, Daru’l-Mektebi, Sam, 2001.

116. Himadyetii’l-Bieh fi’s-Seriati’l-Islamiyye, Daru’l-Mektebi, Sam, 2001.

117. Mekdnetii’l-Kudiis fi’l-Edydni’s-Semaviyye, Daru’l-Mektebi, Sam,
2001.

118. Sartu’l-Veldye fi ‘Akdi’n-Nikdh, Daru’l-Mektebi, Sam, 2001.

119. el-insan fi’l-Kur’dn, Daru’l-Mektebi, Sam, 2001.

120. Hukiiku’I-Etfil ve’l-Musinnin, Daru’l-Mektebi, Sam, 2001.

121. el-Vahdetii’I-Vataniyye fi’l-Mi‘ydri’s-Ser’i, Daru’l-Mektebi, Sam,
2001.

122. el-Kitabu’l-Fikhu’l-Camii (el-Vdki’u ve’d-Dumiih), Daru’l-Mektebi,
Sam, 2001.

123.  et-Tefsiru’l Vasit 1-111, Daru’l-Fikr, Sam, 2001.%°

%6 Lehham, s. 62-63; Hamds, s. 126-131; Fari¢, s. 20-25.
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124. Tahricii Ehdadisi Tuhfeti’l-Fukahd li-Aldiiddin es-Semerkandi (0.
539/1144), Muhammed Muntasir el-Kettani ile beraber hazirlanmistir.
Daru’l-Fikr, Sam, 1964.

125. Cami’ul-Ulim ve’l-Hikem (Hamsine Hadisen Nebeviyyen Min
Cevami’r’l-Kelim), Hafiz ibn Receb el-Hanbeli (6. 795/1393) I-11, tahkik
ve tahric, Daru’l-Hayr, Sam, 1993.

126. en-Nusiisu’l- Fikhiyyetii’l-Muhtdra, takdim, ta‘lik, tahlil, Daru’l-
Kitab, Sam, 1969.

127. Muhtasaru’l-Envdr fi Semdili’n-Nebiyyi’l-Muhtdr, Muhyi’s-Slinne
el-Huseyn b. Mes’ad el-Begavi (6. 516/1122), tahkik, tahric, ihtisar,
Daru’l-Mektebi, Sam, 1999.

128. Tariku’l-Hicreteyn, ibn Kayymm el-Cevziyye (6. 751/1350), tahkik ve
tertib, Daru’l-Hayr, Sam, 1999.%

3. et-TEFSIRU’L-MUNIR VE METODU

Vehbe Zuhayli et-Tefsiru’l-Miinir’i 1984-1989 yillar1 arasinda Birlesik Arap
Emirlikleri Universitesindeki gorevi sirasinda telif etmistir.28 Muellif, bu eserinde
rivayet ve dirayet tarzlarin1 cem etmis, gerek gegmis miifessirlerden gerekse ¢agdas
tefsir alimlerinden istifade ederek eserini olusturmustur. Onun bu eseri telif etme
gayesi kendi ifadesiyle “Miisliiman ile ylice Allah’in Kitab1 arasinda ilmi ve saglam
bir baglanti kurmaktir.”? Dolayisi ile eserinde bu gayeye yonelik hareket etmis,
anlasilmayacak kadar kisa, biktiracak kadar uzun bir tsluptan kaginmistir. Eserini
her cilt iki ciizii kapsayacak sekilde hazirlamig, bu da tefsirden yararlanmay1
kolaylagtirmigtir. Eserde kullanilan dil sade ve giiniimiiz insaninin anlayacagi
niteliktedir. Gereksiz miinakasalara girilmeksizin anlamayr kolaylastirict dil
aciklamalarina yer verilmistir. Kullanilan rivayetlerin sthhat durumuna isaret edilmis,

israiliyyattan ve uydurma rivayetlerden kagiilmaya 6zen gosterilmistir.

°" Lehham, s. 65-66.
%8 Lehham, s. 29.
# Zuhayli, C. 1, s. 9.
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Zuhayli bu tefsirinde kendine has bir iislup izlemistir. Once, tefsir edecegi stire
hakkinda “stirenin kapsadigi konular” baslig1 altinda genel bilgiler vermis, ardindan
stirenin ismi veya isimleri, streye bu ismin verilme sebebi, varsa sirenin fazileti
hakkindaki rivayetleri zikretmistir. Ancak 0, strelerin fazileti hakkindaki rivayetlerin
¢ogunun mevzd oldugunu ifade etmekte ve bu uydurma rivayetlerden
kaginmaktadir.®* Miiellif, tefsir edecegi ayetleri konu biitinliigii ierisinde gruplara
ayrrarak ve bu konulara uygun bir isim vererek ele almakta, boylece bir nevi
mevzhi/konulu tefsir yapmaktadir. Stre baslarinda strenin isimlendirilisi, konusu,
onceki sireyle miinasebeti ve kapsadigi konulara kisaca deginir. Ayet gruplarini
verdikten sonra sirasi ile su usilii takip eder: ilk olarak “el-Kiraat” baslig altinda
hangi kiraat imaminin ilgili ayeti nasil okudugunu belirterek cesitli okuyus sekillerini
verir. “gl-i‘rab” bashg: altinda ayetlerin irabim yapar. “el-Beldga” bashg ile
ayetlerdeki belagat ilmine dair hususlar1 agiklar. “el-Miifredatii’l-Liigaviyye”
baslig1 altinda ayette gecen kelimelerin manalarina, varsa istilahi agiklamalara
deginir. “el-Miinasebet” baslig1 ile ayetlerin dnceki ayet ya da ayetlerle alakasini
aciklar. Ardindan “et-Tefsiru ve’l-Beyan” bashigi ile ayetlerin tefsirini ve
aciklamasini yapar. En son da “Fikhu’l-Hayat evi’l-Ahkam” basligi altinda
ayetlerden ¢ikan fikhi hiikiimler varsa onlari mezheplere gore aciklar ve ayetin
hayata yonelik hikmetlerine ve giiniimiiz insanina ne dedigine deginerek konuyu
sonlandirir. Zuhayli’nin bu metodu bazi alimlerce eserinin en 6zglin yonii olarak

gériilmektedir.31

Vehbe Zuhayli’nin kendisi de eserinin mukaddime kisminda takip edecegi
usilii soyle beyan etmistir:

“Bu eserdeki metot ve planim su sekildedir:

1- Kur’an ayetlerini konu biitiinliigline gore aciklayict basliklar altinda

kisimlara ayirmak.

2- Sarelerin her birinin ihtiva ettigi konular1 genel olarak agiklamak.

%0 Zuhayli, C. I, s. 13.

31 Muhammed Said Ramazan el-Biti, “Keyfe Sarat Ma’rifeti 1i’l-Ustaz Vehbe ez-Zuhayli
Zemilen Stimme Sadikan Siimme Ehan Fi’llah”, Vehbe ez-Zuhayli Buhiis ve Makalat
Miihdatiin ileyh, (2. Baski), Daru’l-Fikr, Dimesk, 2007, s. 31.
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3- Ligatle ilgili agiklamalar yapmak.

4- Ayetlerin niizul sebeplerini, bu konuda varit olmus en sahih rivayetler ile
zikredip zayif olanlarini terk etmek. Peygamberlerin kissalarina, Bedir ve
Uhud savaslar1 gibi Islam tarihinin biiyilk olaylarma giivenilir siret
kitaplarindan hareketle 151k tutmak.

5- Ayetleri tefsir ve beyan etmek.

6- Ayetlerden istinbat edilen/¢ikarilan hiikiimleri zikretmek.

7- Belagat ve i‘rab ile ilgili konular1 dileyen kisi i¢in anlamin agiklanmasina
yardimci olmast maksadi ile agiklamak. Bunlarin {izerinde durmak
istemeyenlerin tefsiri anlamasini zorlastiracak 1stilahlardan da uzak
durmak.

Miimkiin oldugu kadar mevz{i tefsir yapmaya da gayret edecegim. Bundan
kastimiz cihad, hadler, miras, evlilik hiikiimleri, faiz, sarap gibi ayn1 konu hakkinda
gelmis cesitli Kur’an ayetlerinin tefsirini bir arada vermektir. Yine Adem, Nih,
Ibrahim (a.s.) ve diger peygamberlerin kissalar1, Firavun ile Musa (a.s.)’in kissasi
Kur’an-1 Kerim’in diger semavi kitaplara goére durumu ve benzeri hususlarn ilk
gectigi yerde agiklayacagim. Bundan sonra kissanin farkli bir tslupla ve herhangi bir
vesile ile tekrar edilmesi halinde, konu ile ilgili kapsamli incelemenin yapildig1 yere
atifta bulunacagim. Bir kissanin agiklanmast ile ilgili gelmis herhangi bir rivayeti di-
nin hiikiimleri ile uyum halinde olmadikga, ilim tarafindan kabul edilip akil agisindan

da tasvip gérmedikce hi¢bir zaman zikretmeyecegim.”?’2

Vehbe Zuhayli bu mukaddimeden sonra “Kur’an-1 Kerim’le alakali bilinmesi
gereken bazi bilgiler” bashig: altinda Ulimii’l-Kur’an’a dair bir takim hususlara 6zet

olarak yer vermistir:

1- “Kur’an-1 Kerim’in tarifi, indirilmesi ve cem edilmesi/toplanmasi hakkinda
bilgiler” bashig: altinda Kur’an’in tarifi, isimleri, indirilis keyfiyeti, ayet ve
strelerin Mekki veya Medeni olusu, esbab-1 niiz(l’li bilmenin faydalari, ilk
ve son inen ayetler, Kur’an’in Hz. Peygamber devrinde ve Hz. Ebl Bekir
(6. 13/634) devrinde toplanmasi, Hz. Osman (6. 35/656) devrinde ana

%2 Zuhayli, C. 1, s. 12.
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mushaftan istinsah edilerek c¢ogaltilmasi gibi konulara dair bilgiler

verilmistir.®

“Kur’an-1 Kerim’in yazilis yontemi, keyfiyeti ve resm-i Osmani” hakkinda

bilgiler.

“Yedi harf ve yedi kiraat” baslig1 altinda yedi harf ruhsati ve bu yedi harfin
neler olabilecegine dair bilgiler vermistir. Ote yandan yedi harfin yedi
kiraat demek olmadigini bilakis bu kiraatlerin yedi harfin sadece birinin

fer‘i konumunda oldugunu zikretmistir.®*

“Kur’an’in Allah’in kelami oldugu ve gesitli i‘caz sekilleri ile onu ispat
etmenin yollar1” bashigr altinda Once, biitiin c¢abalarma ve Kur’an’in
meydan okumasima (tehaddi) ragmen insanlarin ve cinlerin onun bir
benzerini getiremediklerini, bu durumun Kur’an’in Allah kelami oldugunun
delili oldugunu zikreder. Ardindan i‘caz’in goriiniir sekilleri veya i‘caz
yonleri basligi ile on madde halinde i‘caz yonlerini zikretmis, son olarak da

Kur’an’im iislup ve mana 6zelliklerine deginmistir.35

“Kur’an-1 Kerim’in Arapga olusu ve diger dillere terciimesi”, bu kisimda
Kur’an’da Arapca disinda kelimeler olup olmadigi, Kur’an terciimesinin
miimkiin ve caiz olup olmadigi, terclime ile namazin sahih olup olmadig
gibi konulara deginmistir. Ayrica Kur’an-1 Kerim’in Arapga olusunun

Araplar ve Arapga icin ¢ok biiyiik bir liituf oldugunu belirtrnistir.36

“Surelerin baslarinda bulunan hurGf-u mukattaa” basligi altinda bu harflerin
sire baglarinda getirilmesinin ne gibi manalari, amaclar1 olabilecegi

hakkinda bilgi vermistir.>’

“Kur’an-1 Kerim’de tesbih, istiare, mecaz ve kinaye”, bu baslik altinda
tesbih, istidre, mecaz, kinaye, ta’riz gibi uygulamalarin Kur’an’da var olup

olmadigina deginmis‘[ir.38

33 Zuhayli, C. I, s. 15-26.
3 Zuhayli, C. 1, s. 28-30.
% Zuhayli, C. I, s. 30-36.
% Zuhayli, C. I, s. 36-39.
37 Zuhayli, C. |, s. 40-41.
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Biitiin bu bilgilerin ardindan “fevaid” bashigi altinda Kur’an’da kag ciiz,
kag stire, ka¢ ayet bulundugu; emir, nehiy, va‘d, vaid, kissalar, haberler ve
benzeri durumlarin miktar1 gibi tamamlayici bilgiler vererek istidze ve

besmelenin tefsirine ge(;mistir.39

Ustad Zuhayli'nin tefsirini telif ederken faydalandigi eserlerin baslicalari
sunlardir: Eba Bekr Muhammed Ibnii’1-Enbari’nin (6. 328/940) Kitabii Izdhi’l-Vakf
ve’l-Ibtida 1, Eba Bekr Ahmed b. Ali er-Razi el-Cessas’in (6. 370/981) Ahkdmii’l-
Kur’dn’1, Eblit Muhammed Muhyi’s-stinne el-Begavi’nin (6. 516/1122) Mealimii’t-
Tenzil’i, Ebi Bekr ibnii’l-Arabi’nin (6. 543/1148) Ahkdmii’l-Kur’dn1, Ebiil-KAsim
Carullah Mahmid b. Omer ez-Zemahseri’nin el-Kessdf ‘an Hakdiiki Gavimizi’t-
Tenzil’i, Fahreddin er-Razi’nin Mefitihu’l-Gayb (et-Tefsiru’l-Kebir)’i, Eba
Abdilldh Muhammed b. Ahmed el-Kurtubi’nin (6. 671/1273) el-Cami‘u li-
Ahkami’l-Kur’an 1, Ebi’l-Berekat Abdullah b. Ahmed en-Nesefi’nin Meddrikii’t-
Tenzil ve Hakdiku’t-Te’vil’i, Ebii’l-Hasen Alaiiddin Ali el-Hazin el-Bagdadi’nin (0.
741/1341) Liibabii’t-Te’vil fi Me’ani’t-Tenzil (Tefsirii’l-Hdzin)’i, EbG Hayyan el-
Endiilisi’nin  el-Bahru’l-Muhit’i, Ebi’l-Fida’ Imadiiddin ibn-i Kesir’in (6.
774/11373) Tefsiru’l-Kur’dni’l-‘Azim i, Ebii’l-Hayr Semsiiddin Ibnii’l-Cezeri’nin (6.
833/1429) en-Nesr fi’l-Kirdati’l Agsr’i, Sihabuddin Aldsi’nin Rihu’l-Me’dni fi
Tefsiri’l-Kur’ani’l-’Azim  ve’s-Seb’i’l-Mesdni’si, Tantavi  Cevheri’nin (0.
1358/1940) el-Cevihir fi’t-Tefsiri’l-Kur’ani’l-Kerim’i, Muhammed Ali es-

AT AL RS * . A~ A 4
Sabani’nin Safvetii ’t-Tefisir.*°

Ayrica o, i1‘rab konusunda Ebii’l-Berekat Kemaliiddin Abdurrahman b.
Muhammed b. Ubeydillah el-Enbari’nin (6. 577/1181) el-Beydn fi Garib-i I’rabi’l-
Kur’dn adli eserine dayandigini, belagat konusunda ise Muhammed Ali es-
Sablni’nin Safvetii’t-Tefdsir adl1 eserinden ¢okea istifade ettigini, bununla birlikte
her iki hususta da asil kaynaklarinin Kegsdf ve Kurtubi tefsirleri gibi kadim eserler

oldugunu genel bir not olarak belirtmektedir.**

%8 Zuhayli, C. |, s. 42-45.
%9 Zuhayli, C. |, s. 45-46.
0 Zuhayli, C. 1, s. 13-14.
* Zuhayli, C. 1, s. 77.
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4. BELAGAT iLMINE GENEL BAKIS

Bu boéliimde 6nce belagat ilminin tarihi hakkinda 6zet bilgi verilecek, ardindan
bir ilim olarak Belagat konusu, fesahat ve belagat kavramlari islenecek, son olarak da

bu ilmin Kur’an-1 Kerim ile alakasina deginilecektir.
4.1. Tarihce

Belagat ilmi, dil ve edebiyat ilimleri igerisinde miistakil haline en ge¢ kavusan
ilim olarak bilinmekte, ilk belagat ¢aligmalarinin edebi tenkit seklinde basladigi
kabul edilmektedir. Cahiliye doneminde Araplar hitabet ve belagatte ileri seviyelere
ulagmis olup, panayirlarda sair ve hatipler siir ve hitabelerini yaristirir, hakemler irad
edilen hutbe ve insad edilen siirleri tenkit ederlerdi. Bu devrede Kureys kabilesinin
siir konusunda reddolunamaz bir istiinliigii ve hakemligi séz konusu idi. Araplar
siirlerini Kureys’e arz eder onlarin kabul ettigi makbul, reddettigi de merdud
sayilirdi.*? Islami devirde ise gerek Kur’an-1 Kerim’in i‘ciz1 gerekse edebi tenkit
sebebi ile belagate dair calismalar hiz kazanmstir.”* Hz. Peygamber (s.a.v.)’in
saghiginda Kur’an ayetlerinden kendilerine kapali gelen ve anlayamadiklari yerleri
ona soran sahabe, Rasuliillah (s.a.v.)’in vefat1 ile birlikte karsilastiklar1 miiskilleri
gerek slinnete gerekse cahiliye siirine* bagvurarak ¢ozmeye calistilar. Arap olmayan
kimselerin de Islam’a girmeye baslamas ile birlikte Kur’an-1 anlama iizerine yapilan
calismalar yogunluk kazandi. Bu meyanda bir taraftan hadisler tedvin edilirken diger

taraftan da Kur’an-1 Kerim iizerine filolojik ¢alismalar yapilmaya baslandi.*®

Kur’an-1 Kerim’in niiz@iliinden yaklasik hicri IV. yiizy1l sonlarina kadar devam

eden ve belagat ilminin ilk tesekkiil siirecini olusturan donemdeki belagat ¢alismalari

2 Sevki Dayf, el-Belaga Tatavvur ve Tarih, (9. Baski), Daru’l-Meérif, Kahire, tsz, s. 10-11.

* Hulusi Kilig, “Belagat”, DIA, TDV Yaynlari, istanbul, 1992, C. V, s. 381.

* Nafi* b. Ezrak’in, Kur’an-1 Kerim’de bulunan 200 kadar kelimenin anlamina dair sordugu
sorulara Abdullah b. Abbas’in eski Arap siirinden getirdigi sahitlerle agiklamalarda
bulundugu Mesa’il-ii Nafi‘ b. Ezrak adli risalesi Kur’an-1 Kerim’i anlama hususunda kadim
arap siirine miiracaat edildigini gosteren en eski calismadir. (Ismail Durmus, “istishad”, DiA,
TDV Yayinlari, Istanbul, 2001, C. XXIII, s. 397-399: Ebd Rasid Nafi’ Ibn Ezrak, Mesa’il-ii
Nafi¢ b. el-Ezrak ‘an Abdillah ibni ‘Abbas, (thk. Muhammed Ahmed ed-Dalf), Limasol
1993))

** Ali Bulut, Belagat (Me‘ani-Beyan-Bedi¢), (5. Baski), MU. IFAV Yayinlari, istanbul, 2015,
s. 20.
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dil, tefsir, edebi tenkit ve kelam ilimleriyle karigik bir sekilde ele alinmistir. Bu
donemde bir taraftan Sibeveyhi’nin (6. 180/796) el-Kitab’1 ve Miiberred’in (6.
286/900) el-Kdmil'i gibi ilk nahiv eserlerinde Kur’an’in nahvi yoniiniin yaninda
ilerde belagat ilmi kapsaminda anilacak bazi edebi bilgilere de deginildigi
goriiliirken, diger taraftan “Beyanii’l-Kur’an”, “Meani’l-Kur’an”, “I‘cazii’l-Kur’an”,
“Mecézii’l-Kur’an”, “Miiskilii’l-Kur’an”, “i‘rabi’l-Kur’an” vb. adlar ile yapilan®®
filolojik c¢alismalarda ayni zamanda Kur’an’in edebi yoniinii inceleyen c¢aligmalarin
temeli atilmistir.*” Yine Arap belagatine ve edebi sanatlara dair kaleme alinmus, derli
toplu bilgiler sunan ilk miistakil eser olarak kabul edilen sair Halife ibnii’l-Mu‘tez’in
(5. 296/908) Kitabii’l-Bedi i bu dénemde kaleme alinmustir.*®

Ote yandan h. I. asrin sonlarmdan itibaren ortaya gikmaya baslayan cesitli
firkalar, hem kendi aralarinda yaptiklari miinazaralarda hem de yabanci din
mensuplari ile yapmis olduklari tartigma ve miicadelelerde Arap dil ve edebiyatina
yeni kelimeler, farkli bir takim 1stilahlar kazandirmislardir. Bu siirecte kelamcilar
miinazara ve hitabelerinde belagat uygulamalarimi gostermisler, bir taraftan
Kur’an’in i‘cazi tizerindeki muhalled eserlerini olustururken diger taraftan da belagat
ilminin muhtelif béliimlerini ihtiva eden eserler birakmislardir.*® Onlarin bu alanda
yaptiklar1 ¢alismalar belagatin gelismesini ve bash basina miistakil bir ilim dal

haline gelmesini saglamigtir.

Bu dénemde kelamcilar, Islim’a ve Kur’an-1 Kerim’e yoneltilen elestirilere
cevap verirken Kur’an’in mu‘cize oldugunu ispat ve izah etmek amaciyla i‘cazi’l-
Kur’an meselesini ele alip incelemeye baslamislar, bu alanda eserler vermisler ve bu

esnada belagat ilminin usdallerini de vaz* etmislerdir. Bu usulleri ilk olarak ortaya

* Bu dénemde dil ve tefsirle ilgili telif edilip de belagat konularina da yer veren bazi eserler
sunlardir; el-Ferrd (6. 207/822) Me‘ani’l-Kur’in, Ebii Ubeyde Ma‘mer b. Miisenna (6.
209/824 [?]) Mecazii’l- Kur’an, I‘rabii’l- Kur’an ve Me‘ani’l- Kur’an, Ibn Kuteybe (6.
276) Te’vilii Miiskili’l-Kur’an, ez-Zeccic I‘rabii’l- Kur’an ve Me‘ani’l- Kur’an, ibn
Faris (6. 395/1004) es-Sahibi, Serif er-Radi (6. 406/1015) Telhisii’l-Beyan fi Mecazati’l-
Kur’an ve Mecazatii’l-Asari’n-Nebeviyye.

" Bulut, s. 20-21; Kilig, s. 381.

8 Dayf, s. 67-75; Bulut, s. 22; Ismail Durmus, “Ibnii’l-Mu‘tez”, DiA, TDV Yayinlari, Istanbul,
2000, C. XXlI, s. 143-147.

* Nasrullah Hacimiiftiioglu, “Kelamcilar ve islam Felsefecilerinin Belagat ve i‘caz ilimlerinin
Gelismesinde Rolleri”, Atatiirk Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, Say1: 9, Erzurum,
1990, s. 215.
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koyanlar da mu‘tezili kelameilar olmustur.> Nitekim mu‘tezili bir alim olan Cahiz’in
(6. 255/869) el-Beyin ve’t-Tebyin'i belagat ilmine dair izleri tasiyan ilk eser olarak
kabul edilir.>® Mu‘tezile alimlerinin ortaya attigi tartismalar ise Ehl-i Siinnet ilm-i
kelami ve belagat ilminin gelismesine sebep olmus, mu‘tezileye reddiye hususunda

birgok kiymetli eser telif edilmistir.*?

Bisr b. Mu‘temir’in (6. 210/825), Cahiz’in el-Beydn ve’t-Tebyin’i iginde
giiniimiize ulasan “Sahife”si, Cahiz’in Nazmii’l-Kur’dn’1 ve ayn1 zamanda hocasi
olan en-Nazzam’in (6. 231/845) “sarfe” goriisiinii ret i¢in yazdig: Icazii’l- Kur’an’1,
el-Vasiti’nin (6. 306/919) [F‘cazii’l- Kur’dn1 (bu iic eser giiniimiize kadar
gelmemistir), Rummani’nin en-Niiket fi I‘cdzi’l- Kur’an’1, Hattabi’nin Beydnii
I‘cazi’l- Kur’an1, Ebl Bekir el-Bakillani’nin (6. 403/1013) i‘cdzii’l- Kur’dn1 ve
Kadi Abdiilcebbar’mm (6. 415/1025) el-Mugni fi Ebvdbi’t-Tevhid ve’l-‘Adl adli

eserleri bu konuda énemli kaynaklardir.

Hicri IV. ylizy1l sonlarindan VIII. yiizyil sonlarina kadar siiren ikinci donem,
belagatin miistakil bir ilim haline gelmeye ve terimlerinin belirmeye basladigi
donemdir. Bu doneme ait eserlerde belagat konular1t 6n plandadir. EbG Hilal el-
Askeri’nin (6. 400/1009?) Kitabii’s-Sina‘ateyn’i, Ibn Resik’in (6. 463/1070) el-
‘Umde’si, Ibn Sinan el-Hafaci’nin (8. 466/1073) Sirru’l-Fesdha’st ve el-
Bagdadi’nin (6. 517/1123) Kaninii’l-Beldga’s: bu eserlerin bazilaridir.>® Belagat
tarihinin en biliylik nazariyat¢ilarindan, beldgat ilminin en biiyilk mimar1 sayilan
Abdiilkahir el-Ciircani’nin Deldilii’l-I‘caz ve Esrdrii’l-Beldga’s1 bu donemin en
meshur eserleridir. el-Ciircani, Delail’de i‘caz delillerini ispat gayesi giitmiis bu
meyanda “nazm” nazariyesini kemale erdirmis, alanindaki bazi problemleri de

giindeme getirmek siretiyle sistemli bir belagat felsefesi ortaya koymustur. el-

% Hacimiiftiioglu, Say1: 9, 216; M. Akif Ozdogan, I‘cazii’l-Kur’an Meselesinin Belagat [lminin
Gelismesine Etkisi”, Din Bilimleri Akademik Arastira Dergisi III, Sayi: 2, 2003, s. 118-
119.

5! Nasrullah Hacimiiftiioglu, “Kelameilar ve islam Felsefecilerinin Belagat ve i‘caz ilimlerinin
Gelismesinde Rolleri”, (9. Sayidan devam), Atatiirk Universitesi ilahiyat Fakiiltesi
Dergisi, Sayt: 10, Erzurum, 1991, s. 209; Bulut, s. 21.

%2 Hacimiiftiioglu, Say1: 9, s. 218.

53 Tasgkoprizade, C. 11, s. 168-169; Kilig, 381; Hacimiiftiioglu, Say1: 9, s. 224; Ozdogan, 121.

¥ Kilig, s. 382.
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Ciircani bu eseri ile “meani” ilminin de kurucusu kabul edilir. Esrarii’l-Belaga’da ise
belagat: bir ilim olarak iglemis, “beyan” konularinin felsefesini yapmistir. Ayrica el-
Ciircani’nin bu eseri adeta nazm nazariyesinin isbati i¢in bir mukaddime niteligi
taslmaktadlr.55 Zemabhgeri, el-Ciircani’nin mezklr iki eserini esas alarak Kur’an-1
Kerim’in belagatine genis yer veren, adeta belagat ilminin uygulamali 6rnegi olan el-
Kessdf ‘an Hakdiki’t-Tenzil adli tefsirini telif etmistir. Fahreddin er-Razi, el-
Ciircani’nin ismi gegen iki eserini telhis edip bunlarin yanina Residiiddin Vatvat’in
(6. 573/1177) Fars¢a Hadaiku ’s-Sihr’indeki bedi‘ ilmine dair sanatlar1 ilave ederek

Nihdyetii’l-Iciz fi Dirdyeti’l-I‘caz adl eserini meydana getirmistir.>

Bu dénemin sonlarina dogru yazilan eserler tamamen belagat agirlikli olup,
gittike belagat; meani, beyan ve bedi’den olusan klasik seklini almistir. Uzerine serh
ve hasiyeler yazilmak ve telhis edilmek sdretiyle kendisinden sonraki eserlere
kaynaklik eden, EbG Ya‘kub es-Sekkaki’nin Miftdhu’l-‘Uliim adli eseri de bu
dénemin irinidiir.”” Hicri VIII. Yiizyil ortalarindan XIII. yiizy1l sonlarina kadar
devam eden donemde belagat ilimlerinde bir duraklama baslamis, bu alanda yapilan
caligmalar, Sekkaki’nin eserinin ti¢iincli boliimii iizerine yapilan Hatib el-Kazvini’nin
Telhisii’l-Miftih ve Adudiiddin el-Ici’nin (6. 756/1355) el-Feviidii’l-Giydsiyye adl
telhisleri ile bu telhisler {izerine yazilan serh, hasiye ve ta‘likat seklinde olmustur.®®
Donemin belagata dair diger bazi eserleri sunlardir: Sa’diddin Teftazani, el-
Mutavvel ‘Ale’t-Telhis, Muhtasarii’l-Mutavvel; Seyyid Serif el-Ciircani, Havdsi’s-
Seyyid ‘Ale’l-Mutavvel; Hasan Celebi (6. 886/1481), Hdasiye ‘Ald Serhi’l-Mutavvel;
Ebii’l-Kasim el-Leysi es-Semerkandi (6. 888/1483), Hdsiyetii Ebi’l-Kasim el-Leysi

 Kilig, s. 382; Ozdogan, s. 125-126; Hacimiiftiioglu, Say1: 9, s. 231; aym dergi, Say:: 10, s.
212-213; Fahruddin Muhammed b. Omer b. Hiiseyn er-Razi, Nihayetii’l-icaz fi Dirayeti’l-
I‘caz, (thk. Nasrullah Hacimiiftiioglu), Daru’s-Sadr, Beyrut, 2004, s. 24-25; Kadir Kinar,
“Abdiilkahir el-Ciircani’nin Nazm Teorisi”, Sakarya Universitesi ilahiyat Fakiiltesi
Dergisi, 13/2006, s. 65-67.

% Ahmet Coskun, “Kur’an-1 Kerim’in Anlagiimasinda Belagat flminin Onemi”, Kur’an ve
Tefsir Arastirmalan IT1, Istanbul, 2002, s. 275; Kilig, 282; Hacimiiftiioglu, Say1: 9, s. 233.
% Kilig, s. 382; Donemin diger énemli eserleri sunlardir: Ziyaeddin ibnii’l-Esir (6. 637/1239),
el-Meselii’s-S&’ir fi Edebi’l-Kétib ve’s-Sa’ir, el-Cami‘u’l-Kebir fi Sind‘ati’l-Manzim
mine’l-Kelim ve’l-Mensiir; ibn Ebii’l-Isba‘ (6. 654/1256), Bedi‘u’l-Kur’an, et-Tahririi’t-
Tahbir fi ‘ilmi’l-Bedi‘; Yahya b. Hamza el-Alevi (6. 749/1348), et-Tirazii’l-Miitazammin

li-Esrari’l-Belaga ve ‘Ulimi Hakaiki’l-I‘caz.

58 Kilig, s. 382; Hacimiiftiioglu, Say1: 10, s. 214.
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es-Semerkandi ‘Ale’l-Mutavvel; Abdiilhakim es-Siyalkati (6. 1067/1656), Hdsiye
‘Ale’l-Mutavvel.>

Hicri XIII. Yiizyll sonlarindan zamanimiza kadar devam eden siirecte,
Miisliimanlarin bat1 ile temas etmesiyle birlikte baz1 yenilik arayislarinin da basladig
bir siire¢ olmustur. Dolayisiyla bu donemde bazi belagatgilar klasik usili devam
ettirmis,* genelde bat1 edebiyatini tahsil edip etkisinde kalan diger bir kismi da

belagata modern bir tarz®* kazandirmaya calismislardir.®

Tarih boyunca yapilan belagat calismalar1 temelde iki karakter arz eder.
Bunlardan biri “kelami” digeri de “edebi” karakterdir. Zamanla terciime
hareketlerinin akabinde bu ayrim daha da belirginleserek es-Suytti’nin (6. 911/1505)
ifadesi ile bu tarzlar “Arap ve biilega”, “Acem ve felsefe” metotlar1 olarak anilmustir.
Ibn Haldun (6. 808/1406) belagat ulemasini yasadiklari bolgelere gore taksimata tabi
tutmus, Horasan ve Maverali'n-nehr bolgesinde yasayip genelde manaya agirlik
verenlere ‘“Mesarika”, Kuzey Afrika ve Endiiliis’te yasayip manadan ziyade lafzi
siislere agirlik verenlere de “Megaribe” adlarii vermistir. Bu taksime gore belagat
ekollerinin sayis1 tige ¢ikmis, kelam ve felsefe {islubunun baskin oldugu usile

“Mesarika’,%® edebiyatin baskin oldugu iisluba “Arap ve Bﬁlegé”,64 bedii sanatlarin

% Kilig, s. 382.

% Bu dénemde bazi ilavelerle klasik usilii siirdiiren belagatgilar ve eserleri sunlardir: Hiiseyin
b. Ahmed el-Mersafi (6. 1307/1889), el-Vesiletii’l-Edebiyye ile’l-‘Uliimi’l-‘Arabiyye;
Ahmed el-Hagimi (6. 1362/1943), Cevahirii’l-Belaga fi’l-Me‘4ani ve’l-Beyan ve’l-Bedi*;
Ahmed Mustafa el-Meragi (6. 1952), ‘Uliimii’l-Beliga.

® Modern usuliin en énemli temsilcileri Taha Hiiseyin (1889-1973), Abbas Mahmid el-Akkad
(1889-1964) ile ibrahim b. Muhammed b. Abdilkadir el-Mazini (1890-1949)’dir. Modern
tarzda yapilan bazi belagat caligmalar1 sunlardir: Emin el-Hali (1895-1966), Fennii’l-Kavl,
el-Belaga ve ‘ilmii’n-nefs; Ahmed Hasan ez-Zeyyat (1885-1968), Difa’ ‘ani’l-Belaga; Ali
el-Carim (1881-1949)-Mustafa Emin (1885-1947), el-Belagatii’l-Vaziha; Seyyid Kutub
(1906-1966), et-Tasviru’l-Fenni fi’l-Kur’an.

82 Kilig, s. 383.

83 Kelam-Felsefe ya da Mesarika ekoliiniin usdliine gore yazilmis baslica eserler; Abdiilkahir
el-Ciircani’nin ~ Delailii’l-i‘caz’1, Zemahseri’nin el-Kessaf1, Fahreddin er-Razi’nin
Nihayetii’l-fcAz fi Dirayeti’l-i‘caz’1, Sekkaki’nin Miftahu’l-‘Ulim’u, Bedreddin b.
Malik’in el-Misbah fi ‘Ulimi’l-Me‘4ni ve’l-Beyan ve’l-Bedi‘i, Hatib el-Kazvini’nin
Telhisii’l-Miftah 1 ile el-izah’, Sa‘deddin et-Teftazani’nin el-Mutavvel ile el-Muhtasar’
ve daha sonra bunlara yazilan serh, hasiye ve ta‘likatlardir.

% Arap ve biilega ya da edebiyat ekoliine gore telif edilen baslica eserler: ibn Resik’in el-
‘Umde’si, ibn Sinan el-Hafici’nin Sirru’l-Fesaha’s1, Usaime b. Miinkiz (6. 584/1188)’mn el-
Bedi* fi Nakdi’s-Si‘r’i, ZiyAeddin ibnii’l-Esir’in el-Meselii’s-Sa’ir’i ile el-Cami‘u’l-Kebir’i
ve Ibn Ebii’l-Isba‘ el-Misri’nin Bedi‘u’l-Kur’an’1dir.
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agirlikli oldugu iisluba da “Megaribe” ekolleri denilmistir. Bu ekolleri kesin hatlarla
birbirinden ayirmak pek miimkiin degildir. Ancak Islam Aleminde belagat denince ilk
akla gelen Kelam-Felsefe ekolii ve bu ekole mensup alimlerin yaptigi c¢alismalar

olmustur.65

4.2. Belagat ilmi

Diizgiin ve yerinde soz sOyleme usil ve kaidelerini inceleyen ilim olarak tarif
edilen belagat; meani, beyan ve bedi’ olmak flizere ii¢ fenden/ilimden
miitesekkildir.?® Belagat ilminden bahsederken éncelikli olarak bilinmesi gereken iki
onemli 1stilah vardir. Bunlar fesdhat ve belagat terimleridir. Bu terimler belagat
ilminin temel taslar1 oldugu gibi hatip, sair ve yazarlarin gayesi de bu 1stilahlara

uygun s6z soylemektir.

4.2.1. Belagat

“Belagat /434 lafz1 sozliikte siilasi “&” kokiinden mastar olup “sdziin giizel,

67

fasih ve agik secik olmasi,”" maksadi tam olarak ifade edebilmek” anlamlarina

gelmektedir.®® Belagat mastarinin, “ulasmak, ulastirmak, nihayete ermek, erginlik

% Abdurrahman b. Muhammed Ibn Haldun, Mukaddimetii ibn Haldun, nsr. Ahmet ez-Za’bi,
Daru’l-Erkam, Beyrut, 2001, s. 629-630; Nasrullah Hacimiiftiioglu, ‘“Belagat Ekolleri ve
Anadolu Belagat Calismalar1”, Atatiirk Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, Say1: 8,
Erzurum, 1988, s. 116; Kilig, s. 382.

% el-Hatib Celaluddin Muhammed b. ‘Abdirrahman el-Kazvini, Telhisu’l-Miftah, (2. Bask1),
nagir; Abdiilhamid Hiindavi, Déru’l-Kﬁtiibi’l-Hmiyye, Beyrut, 2009, s. 9; Ahmet Cevdet
Pasa, Belagat-1 Osmaniyye, (2. Bask1), Matbaayr Osmaniyye, Istanbul, 1299, s. 5; Kilig, s.
381.

 Halil b. Ahmed el-Ferahidi, Kitabii’l-“Ayn I-1V, (thk. Abdiilhamid Hindavi), Dar’ul-
Kiitiibi’l-Ilmiyye, Beyrut, 2003, C. I, s. 161; Ebli Mansur Muhammed b. Ahmed el-Ezheri,
Tehzibii’l-Liiga I-XV, Darii’l-Misriyye Li’t-Te’lif ve’t-Terceme, Misir, tsz, C. VIII, s. 139;
Ismail b. Hammad el-Cevheri, es-Sthah Téacu’l-Luga ve Sihahu’l-Arabiyye 1-VI, (thk.
Ahmet Abdiilgafur Attar), (2. Baski), Daru’l-ilm-i Li’l-Melayin, Beyrut, 1979, C. 1V, s.
1316.

% Ebu’l-Fadl Cemaleddin Muhammed b. Miikerrem el-Misri ibn Manzur, Lisanii’l-Arab |-
VI, Dar’ul Maarif, Kahire, tsz., C. 1, s. 346; Muhammed b. Ebubekir b. Abdiilkadir er-Razi,
Mubhtéiru’s-Sthah, (4. Baski), Dar’ul Ma’rife, Beyrut, 2010, s. 72; Mecdiiddin Muhammed b.
Yakub el-Firdzabadi, Kadmisu’l-Muhit, (8. Baski), Miiessesetii’r-Risale, Beyrut, 2005, s.
780.
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cagina varmak, yeterli olmak, yeni olmak, teblig etmek™ gibi anlamlara gelen “g 54"

ve “¢ 3" mastarlari ile de anlam iliskisi vardir.”

Istilahta ise biri “meleke”, digeri “ilim” olmak tizere iki anlamda kullanilmistir.
Meleke olarak belagati el-Cahiz kendisinin de tercih ettigini belirterek bazi dilcilere
nispet ettigi tarifte, “Kelam, manasi lafziyla, lafz1 da manasiyla yarismadikca belagat
ismini hak etmez. Oyle ki lafzin kulagmna ulasmas1 manasimin kalbine varmasindan
daha hizli olmaz.”" diye tarif ederken er-Rummani de, “Belagat, manay1 kalbe en
giizel lafzl suretle ulastirmaktir.”* diye tarif etmektedir. Eba Hilal el-Askeri ise,
“ulagtirmak, nihayete ermek” manasi ile alakasindan hareketle “Belagat, dinleyenin
kalbine manayr ulastirip onu anlamasimmi sagladigi ig¢in belagat diye
isimlendirilmistir.”’ der. Razi de, “Belagat, anlasiimayacak kadar kisa ve biktiracak
kadar uzun tabirlerden sakinmak suretiyle kisinin ifadesi ile kalbindekilerin 6ziine
ulasabilmesidir.””® demektedir. Belagat eserlerinde yerlesik hale gelen tarifiyle
belagat, “Soziin, fasih olmasiyla birlikte yer ve zamana (mukteza-i hale) da uygun
olmasidir.” Bagka bir deyisle herhangi bir fikrin s6zlii veya yazili olarak yerinde ve
zamaninda, muhatabin durumunu dikkate alarak, manasi agik, maksadi hasil edici bir
sekilde ifade edilmesidir.”* “O, insami yaratti ve ona beyim (diisiindiigiinii
agiklamayr) ogretti. »7s Ayetinden anlasilacag: iizere insan gonliindeki duygular agik
ve secik bir tarzda ifade edebilme yetenegiyle yaratilmistir. Yani meleke olarak

belagat insanda dogustan gelen fitri bir kabiliyettir. Bu itibarla belagat heniiz ilim

% Ferahidi, C. I, s. 161; Ezheri, C. VIII, s. 139; Ebu’l-Huseyn Ahmed ibn Faris, Mu‘cemii
Mekayisi’l-Luga I-VI, (thk. Abdiisselam Muhammed Harun), Daru’l-Fikr, Beyrut, 1979, C.
I, s. 201-201; Cevheri, C. IV, s. 1316; Ibn Manzur, C. 1, s. 345-346; Firizabadsi, s. 780.

% Ebi Osman Amr b. Bahr b. Mahbiib el-Céhiz, el-Beyan ve’t-Tebyin I-1V, (thk. Abdiisselam
Muhammed Harun), (7. Baski), Mektebetii’l-Hanci, Kahire, 1998, C. I, s. 115.

™ Ebu’l-Hasen Ali b. Isa er-Rummani, en-Nuket fi I‘cazi’l-Kur’4n (Selasu resa’il fi i‘cazi’l-
Kur’an icerisinde), nsr. M. Halefullah - M. Zaglul Sellam, (3. Baski), Daru’l-Mearif,
Kahire, 1975, s. 75-76.

"2 Ebd Hilal el-Hasan b. Abdullah b. Sehl el-Askeri, Kitabii’s-Sindateyn el-Kitabeti ve’s-Si‘r,
Daru Thyai Kiitiibi’l-Arabiyye, Kahire, 1952, s. 6.

3 Razi, Nihayetii’l-icaz, s. 31.

™ Kazvini, Telhis, s. 9; Sa‘diiddin Mes‘dd b. Fahriddin Omer b. Burhaniddin Abdillah el-
Herevi el-Horasani et-Taftazani, Muhtasaru’l-Meani, Salah Bilici Yaynlari, Istanbul, ts, s.
21-22; Muhammed Ali et-Tehanevi, Kessafii Istilahati’l-Fiinin I-11, nsr. Refik el-Acem,
Mektebetii Liibnan Nasir(n, Beyrut, 1996, C. I, s. 342-343; Kilig, 380; Coskun, s. 270; Ali el-
Carim-Mustafa Emin, el-Beldgatu’l-Vaziha, (thk. Kasim Muhammed en-Nuri), Mektebetii
Dari’l-Fecr, Sam, 2014, s. 19; Cevdet Pasa, s. 7.

7> Rahman, 55/3-4.
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dal1 haline gelmeden 6nce meleke olarak s6z ve yazi erbabi sair, hatip ve yazarlarin,
hatta halkin dilinde var olup sonralar1 birer belagat terimi kabul edilecek olan tesbih,
mecaz, istiare, takdim, tehir, cinas, mutabakat vb. edebi sanatlar biitiin dil ve
kiiltiirlerde siirekli kullanilmistir. Nitekim Cahiliye devri sozlii edebiyatinda, Kur’an-

1 Kerim ve hadislerde bu ilme dair birgok érnek bulunmaktadir.”

[lim olarak diizgiin ve yerinde séz sdyleme ustl ve kaidelerini inceleyen
belagat, miistakil bir ilim haline gelinceye kadar gegen siirecte farkli miiellifler
tarafindan “mecaz ve fesahat”, “beyan”, “bedi”, “es-sindateyn”, “belagat ve
delaili’l-i‘caz”, “meani”, “beyan ve bedi‘”, “fesahat”, “ulimu’l-belaga” gibi degisik
isimlerle anilmistir. el-Kazvini’den itibaren de her biri bir ilim sayilan meani, beyan,
bedi’ boliimlerinin tiimiinii ihtiva eden ve daha genel bir kavram olan “belagat” ismi

ile anilagelmistir.”’

Belagat, kelam ve miitekellimi niteleyen bir vasiftir. Dolayisiyla “belig bir

risale”, “belig bir yazar” ifadesi kullanilabilir, ancak “belig bir kelime” denilemez.”

a- Kelimin Belagati / »2 4&3: Soziin fasih olmakla birlikte, yer ve zamana
(mukteza-i hale) uygun olmasidir.”® Burada “hal” ile kast edilen sey, konusan kisiyi,
sOziinii 6zel bir surette sOylemeye sevk eden durumdur ki bu, “makam” diye de
adlandirtlir. “Mukteza” ise ifadenin varit oldugu 6zel seklin kendisidir ve “itibar-1
miinasip” diye isimlendirilir. Yani soziin “mukteza-i hale uygun olmasi” demek,
durumun ve makamin gerektirdigi sekilde, soyleyenin, muhatabin ve dile getirilen

diisiincenin durumuna uygun bir tarzda, ortami dikkate alarak konusmak demektir.®

b- Miitekellimin Belagati / alSiall 4&30: Kisinin belig sozlerle maksadini ifade

edebilme kabiliyetidir. Belagat fesahatten daha kapsamli olup onu da igeren bir

7 Hacimiiftiioglu, “Belagat Ekolleri”, s. 115; Kilig, s. 380-381; Bulut, s. 46.

" Kazvini, Telhis, s. 9; Taftizani, Muhtasar, s. 28; Kilig, s. 381.

"8 el-Hatib Celaluddin Muhammed b. ‘Abdirrahmén el-Kazvini, el-izah fi ‘Ulumi’l-Belaga,
Daru’1-Kiitiibi’l-Ilmiyye, Beyrut, 2003, s. 13.

® Kazvini, Telhis, s. 9; el-izah, s. 20; Taftazani, Muhtasar, s. 22; Tehanevi, 1, 343; Cevdet
Pasa, s. 20.

80 Kazvini, Telhis, s. 9; Kazvini, el-izdh, s. 20; Taftazani, Muhtasar, s. 24; Seyyid Ahmed el-
Héagimi, Cevahiru’l-Belaga fi’l-Me’ani ve’l-Beyan ve’l-Bedi, el-Mektebetii’l-Asriyye,
Beyrut, 2013, s. 41; Bulut, s. 47; M. A. Yekta Sarag, Klasik Edebiyat Bilgisi - Belagat, Gok
kubbe Yayinevi, 13. Baski, Istanbul, 2015, s. 35.
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kavramdir. Bagka bir ifade ile “Kelam olsun miitekellim olsun her belig fasihtir fakat
her fasih belig degildir”.®*

4.2.2. Fesahat

“Fesahat /Aaladl” liigatte “agik se¢ik olma, ortaya c¢ikma, havanin agik ve
berrak olup 15131 galip gelmesi, siitiin saf olmas1,®? bir seyin halis olmasi, beyan,
hatasiz konusmak, Arap olmayanin Arapga konusmaya baslamasi” gibi anlamlara
gelen “za¥ siilasi kokiinden mastardir.®® Acik secik konusup, soziin iyisini
diisiigiinden ayirt eden kimseye fasih denir.?* Isitmekle giizelligi idrak edilen soze de
“fasih s6z” denir.®® Istilahta fesahat, climleyi meydana getiren kelimelerin akici
olmasi, kulaga hos gelmesi, manasinin da agik secgik olmasidir.® Diger bir tabirle,
“Elfazin telaffuzu ve istima’1 tath, manasi zahir yani telaffuz olunur iken manasi

zihne miitebadir olmaktir.”®’

Fesahat onceleri belagat, beyan ve beraat kelimeleriyle
es anlaml olarak “glizel ve etkili s6z” manasinda kullanilirken daha sonra lafiz
giizelligine fesahat, mana giizelligine belagat, beraat ve beyan denilmeye
baslanmustir.®® Nitekim el-Askeri; “Fesahat ile belagat her ne kadar asillart farkli olsa
da ayni: manay ifade ederler ki o da agiklamak ve manay izhar etmektir.”® der. ibn
Sinan el-Hafaci fesahat ve belagat arasindaki farki soyle ifade eder; “Fesahat lafizlari

vasfetmeye has iken belagat lafiz ve manaya birlikte vasif olur. Tek bir kelimeye

81 Kazvini, Telhis, s. 8-9; Kazvini, el-izah, s. 21; Taftizani, Muhtasar, s. 26; Allime Ali b.
Muhammed Es-Serif el-Ciircani, Kitabii’t-Ta‘rifat (thk. Muhammed Abdurrahman El-
Marasli), (2. Baski), Daru’n-Nefais, Beyrut, 2007, s. 106; Cevdet Pasa, s. 22; Bulut, s. 48.

82 Ferahidi, C. 111, s. 323-324; Ezheri, C. IV, s. 253; Cevheri, C. 1, s. 391; Ibn Manzur, C. V, s.
3419.

% fbn Faris, C. IV, s. 506-507; Cevheri, C. |, s. 391; Ebiil-Kasim Carullah Mahmad b. Omer b.
Muhammed b. Ahmed ez-Zemahseri, Esasii’l-Belaga I-11, (thk. Muhammed Basil
Uytnussad), Déru’l-Kﬁtiibi’l-Hmiyye, Beyrut, 1998, C. 11, s. 24; ibn Manzur, C. V, s. 3419-
3420; Firtzabadi, s. 234.

8 ibn Manzur, C. V, s. 3419-3420; er-Razi, Muhtiru’s-Sihah, s. 441; Taftazani, Muhtasar, s.
12; Tehanevi, 11, 1274; Ciircani, Ta‘rifat, s. 246.

% Firazabadi, s. 234.

8 el-Carim-Emin, el-Beldgatu’l-VAziha, s. 15; Muhammed Enver el-Bedehsani, el-
Belagatii’s-Safiye, Beytii’l-‘Ilm, Karaci 1416/1995, s. 33; Bulut, s. 35; Sarag, S. 40.

8 Cevdet Pasa, s. 7.

8 Abdiilkahir el-Ciircani, Delailii’l-i‘caz, (ta‘lik; Muhammed Resid Riza), (3. Baski), Darii’l-
Ma‘rife, Beyrut, 2001, s. 46-48; Ebd Muhammed Abdullah b. Muhammed Said b. Sinan el-
Hafaci, Sirru’l-Fesaha, Daru’l-Kiitiibi’l-ilmiyye, Beyrut, 1986, s. 58-59; ibn Manzur, C. V,

895. 3419; Mustafa Cuhadar, “Fesahat”, DIiA, TDV Yayinlari, istanbul, 1995, C. XII, s. 423.
Askeri, s. 7.
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fasth denilebilirse de belig denemez. Dolayisiyla her belig kelam fasihtir fakat her
fasih belig degildir.”*

Fesahat kelime, kelam ve miitekellimi niteleyen bir vasiftir. Bu sebeple “fasih

bir kelime”, “fasih bir kelam”, “fasih bir sair/yazar” denilebilir.%

a- Kelimenin Fesahati / 4alS!) 4alad: Kelimenin tenafur-i hurGf, garabet ve
kiyasa aykirilik gibi kusurlardan uzak olmasidir.** Tenafur-i hurdf, kelimeyi
olusturan harflerin mahreclerinin ayni1 veya yakin olmasi sebebiyle dile agir gelmesi,
rahat bir sekilde soOylenememesidir. Garabet, insanlarin pek duymadigi,
kullanmadig1, anlami1 herkes tarafindan bilinmeyen kelimelerin kullanilmasi ya da bir
kelimenin terk edilmis manasi ile kullanilmasidir. Kiyasa aykirilik ise kelimenin sarf

ilminin kaidelerine aykir1 bir sekilde kullanilmasidir.”

b- Kelamin Fesahati / a3 4alwd: Kelamimn fasih olabilmesi igin o kelam
olusturan kelimelerin her birinin fasih olmasi, buna ek olarak da soziin za‘f-1 te’lif,
tenafiir-i kelimat, ta‘kid, tetdbu‘-i izafat (isim tamlamalarinin pes pese gelmesi ve
dilde agirlik yapmasi) ve gereksiz tekrarlar gibi kusurlardan arinmis olmasi gerekir.g4
Za‘f-1 te’lif, kelamimn dil alimlerinin geneli tarafindan kabul edilmis olan nahiv
kurallarma aykir1 olmasi demektir. Tenafiir-i kelimat, kelami olusturan kelimelerin
her biri tek basina fasih olsalar da bir araya geldiklerinde dile agir gelmesi,
telaffuzun zor hale gelmesidir. Ta‘kid ise soziin, lafizlarin yerinde kullanilmamasi
veya manasinin agik olmamasi gibi lafzi/manevi bir engel sebebi ile gayeyi agik¢a

ifade edememesidir.%®

% Hafaci, s. 59.

% Kazvini, Telhis, s. 6; Kazvini, 1zah, s. 13; Ciircani, Ta‘rifat, s. 246; Tehanevi, II, 1274;
Bulut, s. 35.

%2 Kazvini, Telhis, s. 6; Kazvini, izah, s. 13; Taftazani, Muhtasar, s. 13; Bulut, s. 36; Cuhadar,
s. 423.

% Kazvini, Telhis, s. 6-7; Kazvini, fzah, s. 13-15; Taftazani, Muhtasar, s. 13-15; Cevdet Pasa,
s. 8-9; Bulut, s. 36-38; Cuhadar, s. 423.

% Kazvini, Telhis, s. 7-8; Kazvini, izah, s. 15; Taftazani, Muhtasar, s. 16, 20; Ciircani,
Ta‘rifat, s. 246; Bulut, s. 39; Cuhadar, s. 423-424.

% Kazvini, Telhis, s. 7; Kazvini, izah, s. 15-16; Taftazani, Muhtasar, s. 16-20; Bulut, s. 40-
41; Cuhadar, s. 423-424.
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c- Miitekellimin Fesahati / alsiall 4alad: Konusanin meramini fasih bir sozle

ifade edebilme kabiliyetidir.*®
4.3. Kur’an-1 Kerim ve Belagat

Allah Teédlda Kur’an-1 Kerim’i muhataplar1 akledip anlasinlar diye apacgik
Arapca bir kitap olarak indirmistir.”’” O, fesahat ve belagatin zirvesinde olan ilk
mubhataplarina kendisinin tamaminin veya bir kisminin (on veya bir siresinin) bir
benzerini getirmeleri hususunda meydan okumus olmasina ragmen onun tek bir
ayetinin bile benzerini getirememislerdi. Halbuki kendilerine imkan ve kudret

verilmis, fakat Kur’an’in belagati karsisinda aciz kalmiglardi. %

Dil alimleri belagatin en {ist, en alt ve bu ikisi arasinda kalan degisik
mertebeler olmak iizere li¢ tabakasindan bahsetmektedirler. Nitekim er-Rummani;
“Belagatin ii¢ tabakasi vardir. En yiice, en diisiik ve bu ikisi arasinda kalan orta
mertebeler. En st tabaka mu‘ciz olandir ki bu Kur’an’in belagatidir ve ona hastir.
Onun altindaki kisim imkén dahilinde olup belig insanlarin belagatidir.”® der.
Sekkaki ve Kazvini’ye gore de belagatin en yiice ve en diisiik olmak {izere iki nihai
ucu ve bu ikisi arasinda gesitli mertebeleri vardir. Belagat en alt derecesi olan hayvan

seslerinden baslayarak en iist derecesi olan i‘caz haddine ulagir.’®°

Iste bu sebeple “Belagat ilmi kiymet bakimindan en degerli, esrar (sirlar)
bakimindan en ince ilimlerdendir. Ciinkii Arap¢anin incelikleri ve sirlar1 onunla
bilinir. Kur’an nazminin i‘caz perdeleri onunla aralamr.”'®" Yani “Kur’an-1 Kerim’in

cesitli incelik ve sirlari, insan takatini asan Ozellikleri kapsamasi, belagat

% Kazvini, Telhis, s. 8; Kazvini, izah, s. 19; Taftdzani, Muhtasar, s. 21; Ciircani, Ta‘rifat, s.
246; Cevdet Pasa, s. 17.

% Bkz. Yusuf, 12/1-2; Suard, 26/192-195; Ziimer, 39/28; Stra, 42/7; Zuhruf, 43/1-3.

% Ebt Bekir Abdiilkahir b. Abdurrahman el-Ciircani, er-Risaletii’s-Séfiye, (Selasu resa’il fi
i‘cazi’l-Kur’an icerisinde), nsr. M. Halefullah - M. Zaglul Sellam, (3. Baski), Daru’l-
Meirif, Kahire, 1975, s. 117-118; Bedreddin Muhammed b. Abdullah ez-Zerkesi, el-Burhan
fi Uliimi’l-Kur’an (thk. Ebu’l-Fazl ed-Dimyati), Daru’l-Hadis, Kahire, 2006, s. 383.

% Rummani, s. 75-76.

% Ebti Ya’kab b. Ebi Bekr Muhammed b. Ali es-Sekkdki, Miftahu’l-’Ulim, (2. Baski),

Daru’l-Kﬁtﬁbi’l-Hmiyye, Beyrut, 1987, s. 415-416; Kazvini, Telhis, s. 9.

101 K azvini, Telhis, s. 5; Taftizani, Muhtasar, s. 7.

34



mertebelerinin zirvesinde olmasi sebebiyle mu‘ciz olusu bu sayede bilinir. Ayrica bu

Nebi (s.a.v.)’i de tasdike vesiledir.”*%

4.3.1. I‘cazw’l-Kur’an ve Belagat iligkisi

“Iecazii’l-Kur’an /o) &) Slae)” ifadesi i‘caz ve Kur’an kelimelerinden olusan bir
isim tamlamasidir. “I‘caz /3a<)”, liigatte “aciz olmak, zayif olmak, talebi yerine
getirememek” anlamindaki siilasi “Jae” kokiinden if*al vezninde mastar olup “aciz

103 {<cazii’l-Kur’an ifadesi terim olarak: “Kur’an-1

birakmak” anlamina gelmektedir.
Kerim’in sahip oldugu edebi istiinliik ve muhteva ozellikleri ile biitiin insanlart
kendisine mudraza yapmaktan aciz birakmasi, bu suretle kendi dogrulugunu ispat

. 1. 5104
etmesidir.”

Kur’an’in i‘cazi, insan kudretinin bu mu‘cizeye karsi koymaktan aciz
diismesi ve bu acziyetin zamanin ge¢cmesiyle ortadan kalkmayip bilakis devam
etmesi suretiyle iki sekildedir.'® Ancak burada asil maksat muhatabi aciz birakmak
degil, bu i‘caz vesilesiyle mu‘ciz olan kitabin hak oldugunu ve onu getiren

peygamberin davasinda dogru oldugunu ortaya koyup ispat etmektir. %

Allah Teala, giizel s6ziin uzmanlari, beyanin ileri gelen ustalari, fesahat ve
belagat meydanlarinin siivarileri olarak bilinen Araplart muhatap alarak tehaddide
bulunmustur. Ozelde ilk muhataplari olan Araplara, genel olarak da tiim insanlara,
s0z dizisi, manalar1 ve harikulade agiklamalar1 agisindan Kur’an’a benzer bir metin

getirmeleri hususunda meydan okumustur. Ilk 6nce muhaliflerine Kur’an-1

19 Teftazani, Muhtasar, s. 7-8; Sa‘diiddin Mes*id b. Fahriddin Omer b. Burhaniddin Abdillah
el-Herevi el-Horasani et-Teftdzani, el-Mutavvel Serhu Telhis-i Miftahi’l-‘Ulum, (3.
Baski), Dﬁm’l-Kﬁtﬁbi’l-Ilmiyye, Beyrut, 2013, s. 133-134.

103 Ferahidi, C. 111, s. 101; Ezheri, C. I, s. 340; ibn Faris, C. IV, s. 232; Cevheri, C. IlI, s. 883;
Ibn Manzar, C. IV, 2816-2817; Firiizabadi, s. 515; Ragib el- Isfehani, el-Miifredat fi
Garibi’l-Kur’an (thk. Muhammed Halil Aytani), (4. Bask1), Dar’ul Ma’rife, Beyrut, 2005,
S. 325.

104 Zerkani, 11, 277; Ebi Abdillah Muhammed b. Siileyman el-Kafiyeci, Kitabu’t-Teysir Fi
Kavaidi [lmi’t-Tefsir, (Nesre Hazirlayan, Ismail Cerrahoglu), (2. Baski), Ankara
Universitesi Hahiyat Fakiiltesi Yaymlari, Ankara, tsz, s. 15; Karacam, [smail, Sonsuz
Micize Kur’an, (2. Baski), Cag Yayinlari, Istanbul, 1990, s. 109; Yusuf Sevki Yavuz,
“fcazii’l-Kur’an”, DIA, TDV Yayinlart, Istanbul, 2000, C. XXI, s. 403-406.

19 Rafid, 5. 139.

106 Zerkani, C. I, 277; Muhammed Ali es-Sabini, et-Tibyan fi Ulimi’l-Kur’an, el-
Mektebetii’l-Asriyye, Beyrut, 2009, s. 93.
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o muhalifler

Kerim’den daha dogru ve iistiin bir kitap getirmelerini teklif etmis,
bundan aciz kalinca Kur’dn-1 Kerim meydan okumayi biraz daha hafifleterek
muhataplarindan kendisinin benzeri bir sz veya kitap getirmelerini istemis ve ins-ii
cin bir araya gelse bunu yapamayacaklar1 konusunda onlara tehaddide
bulunmustur.’® Onlar bunu da yapamaymca Kur’an sirelerine benzer on sire
getirmelerini,’® en son olarak da Kur’an strelerine benzer tek bir sire getirmelerini
istemistir."*® Kur’an-1 Kerim’in bu tehaddisine karst muhalifleri onun ne tamaminin

ne de en kisa stliresinin bir benzerini getirebilmislerdir.

Bu durumu Zuhayli soyle ifade etmektedir: “... Onun hayret verici nazmi (s6z
diizeni), benzersiz sekildeki tasvir kudreti, hatiplerin onun en kisa siresinin dahi
benzerini diizenlemekten acze diistiigii ve belagat ustalarmimn onun bir boliimiine
benzer nitelikte ifadeler sdyleyemeyisi, harikulade telifi, sairleri sasirtan anlatisi...
Biitiin bunlardan dolayr Kur’an-1 Kerim’in bir, tek ve kahhar olan Allah tarafindan

gonderildigini kabul ve teslim etmekten baska care bulunamamugtir.”***

[“cazii’l-Kur’an konusu sahibe ve tabiin donemlerinden sonra hicri II1. yiizyilin
baslarindan itibaren alimlerin {izerinde énemle durdugu bir konu haline gelmistir.
I[slam dininin hizla yayilmasmin akabinde yabanci din ve kiiltiirlerle temasa
gecilmesi, bu din ve kiiltiirlere mensup baz1 kisilerin Kur’an’1 elestirmesi, Islaim’a
yeni girenlerin bu elestirilerden etkilenmeleri ve bazi miilhitlerin Kur’an’in geligkiler
igeren bir kitap oldugunu iddia etmeleri karsisinda Islam alimleri, énce Kur’an’in dil
ve edebiyat kurallarina bagl olarak tefsirini yapmaya calismislar, ardindan Kur’an’in

1‘caziyla 1ilgili goriigler ortaya c¢ikmaya baslamistir. Yine bazi alimlerin 1‘caz

07 Kasas, 28/49: “(Rastliim!) De ki: Eger dogru sozliiler iseniz, Allah katindan bu ikisinden
(Kur’an ve Tevrat’tan) daha dogru bir kitap getirin de ben ona uyayim!”

198 Tar, 52/33, 34: “Yoksa “Onu (Kur’4n’1) kendisi uydurdu!” mu diyorlar? Hayir, onlar iman
etmezler. Eger dogru iseler onun benzeri bir séz getirsinler.”; isra, 17/88: “De ki:
Andolsun, bu Kur’an’in bir benzerini ortaya koymak iizere insanlar ve cinler bir araya
gelseler, birbirlerine destek de olsalar, onun benzerini ortaya getiremezler.”

% Had, 11/13: “Yoksa “O’nu kendisi uydurdu” mu diyorlar? De ki: Eger dogru iseniz
Allah’tan baska ¢agirabildiklerinizi (yardima) ¢agirin da siz de onun gibi uydurulmus on
sire getirin.”

10 Yinus, 10/38: “Yoksa Onu (Muhammed) uydurdu mu diyorlar? De ki: Eger sizler dogru
iseniz Allah’tan bagka, giicliniiziin yettiklerini ¢agirin da (hep beraber) onun benzeri bir
stire getirin.”; Ayrica bkz. Bakara, 2/23-24.

1 Zuhayli, C. I, s. 31-32.
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hakkindaki farkli ¢ikislart ve onlara yapilan reddiyeler ile de bu ilim gelismeye
devam etmistir. Ornegin Ibrahim b. Seyyar en-Nazzdm’in “sarfe” teorisini ortaya
atmasi ile birlikte ona kars1 goriisler serdedilmeye baslanmis, bu hususta ona ilk kars1
gelen de talebesi Cahiz olmustur. I‘cazii’l-Kur’an konusunda ilk miistakil eser ise
Muhammed b. Yezid el-Vasiti’nin (6. 306/919) I‘cdzii’l-Kur’dni’l-Beyani adli

eseridir.'*?

[‘cAdzin Kur’an-1 Kerim’in hangi 6zelligi ile ilgili oldugu hakkinda alimler
cesitli goriisler ileri siirmiislerdir. Ibrahim en-Nazzdm, mu‘tezilenin kurucu imami
Vasil b. Atd’nin (6. 131/748) “Kur’an’in i‘caz1 onun kendisine ait 6zelliklerinden
kaynaklanan bir sey degildir. Bilakis Allah Teala’nin insanlar1 Kur’an’a muaraza
yapma diislincesinden engellemesi suretiyle meydana gelrnistir.”113 diisiincesi
lizerine “sarfe” nazariyesini bina etmistir. Ona gore, “Allah (c.c.) Araplarin Kur’an’a
nazire yapmalarini engellemistir. Kur’an’in beser {isti bir kitap olusu bu
engellemeden kaynaklanmaktadir. Eger bdyle olmasaydi insanlar onun benzerini
getirebilirlerdi. Zira Kur’an, onlarin belagat ve nazim seviyelerinden istiin bir
mevkide degildi. Dolayisiyla muarizlar istemelerine ragmen Aaciz birakilmalar

sebebiyle Kur’an’a nazire getirememislerdir.”***

Nazzam’in bu goriisiine karsi ¢ikan talebesi Cahiz, Kur’dn’in nazm ve
tislubunun harikaligint anlatan Nazmu’l-Kur’dn isimli bir eser telif etmistir. Ancak
bu eser gilinlimiize ulasmamistir. O’nun, i‘cazin nazmda oldugunu belirtmek suretiyle

“sarfe” teorisine kars1 nazm nazariyesinin ilk temellerini attig nakledilmistir.**®

All b. Isd er-Rummani bu konuda yazdigr en-Nuket fi I‘cdazi’l-Kur’dn adli
eserinde Kur’dn’in i‘cdz yoOnlerinin, “Kur’an’a muéraza yapilamamasi, meydan

okumanin herkese samil olmasi, sarfe goriisii, belagat, gelecekteki olaylardan

12 Ebs Muhammed Abdullah b. Miislim b. Kuteybe, Te’vilii Miiskili’l-Kur’an I-11, Daru’t-
Turds, (2. Baski), (Nsr. Seyyid Ahmed Sakr), Kahire, 1973/1393, C. I, s. 77; Mustafa
Miislim, Mebahis fi i‘cazi’l-Kur’an, (2. Baski), Daru’l-Miislim, Riyad, 1996, s. 46-48;
Yavuz, s. 404; Mustafa Keskin, “Kur’an’m I[‘cAzina Dair Ilimler ve Sekkaki’nin
“Miftahu’l-Ulim” Adli Eserinin Tahlili”, Kilis 7 Arahk Universitesi ilahiyat Fakiiltesi
Dergisi, 2016/1, C. 111, Say1: 4, s. 104.

13 Miislim, Mebébhis, s. 46.

14 7erkesi, s. 385; es-Suyiti, el-itkan, 11, 1005; Zerkani, 11, 349-350; Demirci, s. 203.

115 Miislim, Mebébhis, s. 46-47; Hacimiiftiioglu, Say1: 9, s. 224; Ozdogan, s. 122.
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bahsetmesi, nakzu’l-‘ade (olaganiistii olmasi), her mu‘cizede 6l¢ii olmak™ iizere yedi
sekilde tezahiir ettigini, ancak sarfe goriisiiniin i‘caz1 ifade etmedigini Kur’an’in

belagat yonii ile mu‘ciz oldugunu belirtir.**®

er-Rummani’nin muasir1 olan Hamd b. Muhammed el-Hattabi de, bu konuya
hasr ettigi eserinde alimlerin Kur’an’in i‘caz1 konusunda serdettigi degisik goriisleri
siralar, bu iddialarin “Kur’an’a muaraza yapilamamasi, sarfe goriisii, gaypten haber
vermesi ve belagat” basliklar altinda ele alindigini belirtir. Sarfe goriisiiniin i‘caz
gercegini ifade etmedigini belirten el-Hattabi, en istiin beldgatin Kur’an belagati
oldugunu ifade eder. Clinkii ona gore bir kelamin iistiin olabilmesi i¢in lafiz, mana ve
lafiz ile manay1 birbirine baglayan ruh olmak iizere ii¢ unsurun sart olup bunlarin

tamamina “nazm” denir. Kur’an’in nazmi da bu ii¢ unsurdan meydana gelmistir.**’

Es‘ari ekoliiniin en biiyiik isimlerinden Muhammed b. et-Tayyib el-Bakillani
de, bu konuda en kapsamli calismayi yine I’cdzii’l-Kur’dn adiyla telif etmistir.
Onceleri kelamcilar ve edipler tarafindan yapilmis olan tiim belagat calismalar1 el-
Bakillani’de metodik hale gelmistir. O, eserinde i‘caz hakkindaki cesitli iddialara
deginmis, olumsuz iddialar1 reddetmistir. Kur’an’in en biiylik mu‘cize oldugunu, Hz.
Muhammed (s.a.v.)’in niibiivvetinin Kur’an mu‘cizesi ile sabit oldugunu, bu
mu‘cizenin de kendi nazmiyla kaim oldugunu belirtir. Bunu ispat i¢in belagatten
yararlanir. Ona gore Kur’an’in belagati ve nazmi insanlarin gii¢ yetiremeyecekleri bir
seviyede olup, ana dili Arapgca olmayanlar ile Arapga konustugu halde dilin
inceliklerine, belagat ve fesahatine hakim olmayanlar Kur’an’in i‘cazimi idrak

edemezler.''8

Ibn Sinan el-Haféci, Kur’an’m i‘cdz1 iizerinde yapilan tartismalara bir ¢oziim
getirmek gayesiyle Sirru’l-Fesdha adli eserini telif etmistir. Ibn Sinan, fesihat ve

belagati lafizlarda arar ve ses ile mahrece 6nem vermektedir. O, sarfe gorisiinii de

116 Rummani, s. 75.

Y Ebt Silleyman Hamd b. Muhammed b. ibrahim el-Hattibi, Beyanii i‘cazi’l-Kur’an
(Selasu resa’il fi i‘cazi’l-Kur’an icerisinde), nsr. M. Halefullah - M. Zaglul Sellam, (3.
Baski), Kahire, 1975, s. 21-24.

18 Epubekir Muhammed b. et-Tayyib el-Bakillani, i‘cdzii’l-Kur’an, (thk. Seyyid Ahmed
Sakr), Daru’l-Meidrif, Kahire, tsz, s. 10, 21, 48-71 vd; Hacimiiftiioglu, Say1: 9, s. 227-228.
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paylasmaktadir. Ona gore Kur’an’in i‘cdzim1 fesahatinde arayanlarm da sarfe

goriisiinde arayanlarin da mutlaka fesahat ilmini grenmeleri gerekir.'*®

Kur’an’in i‘cazi lizerine yapilan ¢alismalar Abdiilkahir el-Ciircani ile yeni bir
boyut kazanmistir. O, Kendisinden Onceki birikimden c¢okga istifade etmis, cesitli
tartismalar yapmis, sarfe vb. gorlislere reddiyeler yapmis ve “i‘cdz” ve “nazm”
nazariyelerini sistematize edip bunlara dair ilke ve esaslari kamil manada tesbit
ederek tekamiil ettirmistir. Kur’an’t anlayabilmek i¢in beldgat ilminin tiim

teferruatini islemis ve bu konuda fi¢ eser telif etmistir. O, Kur’an’in i‘cazini fesahat

ve belagatinde arayan diisiincenin en biiyiik temsilcisidir.'?°

el-Ciircani  Deld’ilu’l-I‘cdz adli eserinde Kur’an’in i‘cAzimin nazminda
oldugunu belirtmis ve nazm konusunu miistakil bir 6greti seviyesinde ele alarak
belagat ve fesdhat boliimlerini, bu temel esas ilizerine islemeye ¢aligmistir. Ona gore
nazm; lafiz, mana ve bu ikisinin ciimle i¢inde yer almasidir. Dolayisiyla tek tek
kelimelerde i‘caz aranmaz. Yine misiki uyumunda ve siir vezinlerinde i‘caz
aranmaz. Bunun gibi ¢esitli ayetlerde bulunan istiare, kindye, mecaz vb. sanatlarla da
i‘cdz tek basma gergeklesmez. el-Ciircani’ye gore Kur’an’in i‘cazi, “nazm” ve

“telifinde” miindemig olan fesahatindedir.***

Kur’an’in i‘cadz yonleri hakkinda; sarfe teorisi, dil ve tslup, muhteva, Hz.
Peygamber tarafindan bilinmeyen ge¢mise dair haberlerden ve gelecekte meydana
gelecek hadiselerden bahsetmesi, ilmi i‘cazi, sayisal i‘caz, sosyolojik i‘caz gibi
cesitli basliklar zikredilmistir. Bununla beraber bunlardan dil ve muhteva
Uistiinliigiinii vurgulayan 1‘caz yonlerinin her asirda one ¢iktig1, zamanimizda da i‘caz

calismalarinin merkezinde bu hususlarin yer aldigi géirl’jlrnektedir.122

Kur’an-1 Kerim’in dil, iislip ve muhteva ozelliklerini soyle ozetleyebiliriz:

Kur’an gerek kullandig: ifade tarzi gerekse arilik, duruluk ve giizellik bakimindan

19 Hafaci, Sirru’l-Fesaha, s. 13-19; Hacimiiftiioglu, Say1: 9, s. 230; Ozdogan, s. 125.

20 Hacimiiftioglu, Sayr: 9, s. 231-232; Ozdogan, s. 125; Necdet Cagil, “Klasik Anlayisla
Bilimsel Bulgularin Kesistigi Noktada Kur’an Nazmi”, EKEV Akademi Dergisi, Yil: 6
Sayt: 11, Bahar 2002, (59-73), s. 62-63.

121 Ciircani, Delailii’l-i“caz, s. 249, 250, 252; Hacimiiftiioglu, Sayi: 9, s. 233; Ozdogan, s. 125-
126; Cagil, s. 65-66.

122 yavuz, s. 406.
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essiz bir kitap olmasinin yaninda, sectigi kelimeler ve ciimlelerin manaya uygun
olmas1 agisindan da en iist seviyededir. “Oyle ki mana, lafzinda en seffaf, en berrak
aynasini, en miilkemmel suretini, lafiz da manada, emin vatanini ve tam saglam yerini
bulmaktadir.”*? Ayrica Kur’an nazim ve te’lif yoniinden miikemmeldir. Oyle ki
Kur’an’in harfleri, kelimeleri ve ayetleri o sekilde dizilmistir ki, daha giizel olsun
diyerek yerinden oynatilmasi miimkiin degildir. Asla bir noksanlik ve fazlalik kabul
etmez. Yirmi iki yili askin bir siirede ¢esitli zaman araliklariyla parga parga nazil
olmasina ragmen ayet ve streler arasinda essiz bir birlik ve insicam vardir. Igerisinde
asla celiski bulunmamaktadir.’® Kur’an’in kendine mahsus apayri bir iislubu ve
kelami sekli vardir. O, Arap edebiyatini olusturan sekillerden ne bir siir, ne bir nesir,
ne bir hitabet, ne de seci‘li diiz bir yazidir. O, ancak maksat ve manalarinda, en yiice

ve ulasilmaz bir serefe ulasmis, muhkem, tatli ve bedii bir kelam tarzidir.*?®

Bu konuda Vehbe Zuhayli sunlari sdylemektedir: Kur’an-1 Kerim’in i‘caz
yonleri ve gostergeleri ¢oktur. Bunlardan kimisi, beyaninin harikaligi, tislubundaki
belagat, lafzinda ve nazmindaki tatlilik, kelime, ciimle ve terkiplerinin se¢imi gibi
Araplara has unsurlardir. Kimisi de, gelecekle ilgili haberlere yer vermesi, Adem
(a.s.)’dan Hz. Peygambere kadar olan gegmisten haber vermesi, umumi ve hususi
hayatin biitiin durumlarin1 kusatan saglam kanunlar1 gibi Arap olsun olmasin biitiin
akilli insanlara hitabeden unsurlardir.*?® Zuhayli i‘caz vecihlerinin ve i‘caz1 gdsteren
hususlarin ¢ok oldugunu ancak bunlar1 on madde halinde 6zetlemekle yetinecegini

ifade etmektedir.

“Bu i1‘caz yonleri sunlardir:

1- Gerek Arapca gerekse baska dillerde bilinen her tiirlii nazimdan farkli
harikulade bir s6z dizimi. Zira O’nun s6z diizeninin siirle hi¢bir alakasi
yoktur.

2- Tim Arap tsluplarindan farkli bir tislup.

122 M. Abdullah Draz, En Miihim Mesaj Kur’an (trc. Suat Yildirim), (5. Baski), Isik Akademi
Yayinlari, Istanbul, 2011, s. 116.

124 Celaliiddin Abdurrahman b. Ebi Bekr es-Suyiti, Mu‘terakii’l-Akran fi i‘cazi’l-Kur’an, I-
1, Déru’l-Kﬁtiibi’l-Hmiyye, Beyrut, 1988, C. I, s. 12-23; Yavuz, s. 404; Keskioglu,
Kur’an-1 Kerim Bilgileri, s. 198-199; Muhsin, Tefsir Usiilii, s. 209.

125 Karagam, Sonsuz Miicize Kur’an, s. 336.

126 Zuhayli, C. I, s. 32.
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O-

Herhangi bir mahlika nasip olmayan bir tatlilik.

Arapgay1 hicbir Arabin tek basina basaramayacagi bir sekilde kullanmak.
Oyle ki tek tek her kelimenin ve her bir harfin yerli yerinde kullanildig
Araplar tarafindan ittifakla kabul edilmektedir.

Diinyanin baglangicindan Hz. Peygambere vahiy geldigi doneme kadar
olan geg¢mis zamanlardan, 0 zamanlarda gecen olaylardan, Onceki
peygamberlerin timmetleriyle olan kissalarindan haber vermesi. Ehl-i
Kitab’in sorularina cevaplar igermesi.

Kur’an-1 Kerim’de Allah Teald’nin vadettigi hususlarin hisle idrak edilir,
gozle gortiliir sekilde meydana gelmesi.

Ancak vahiy ile bilinebilen, normalde insanoglunun bilemeyecegi,
gelecekte vuku bulacak gaybe ait olaylardan haber vermesi.

Kur’an-1 Kerim’in tiim insanlarin kivami kendisine bagli olan, helal, haram
ve diger hiikiimleri i¢ermesi ki bunlar ilahi ilimleri, dini inancin esaslarini,
ibadetlerin ahkamini, fazilet ve ahlak kaidelerini, tiim zaman ve mekanlara
uygun siyasi, medeni ve ictimai kanunlarin esaslarin1 kapsamaktadir.
Normalde bir insandan sadir olamayacak kadar c¢ok, ylice ve serefli

hikmetleri igermesi.

10- Kur’an-1 Kerim’in biitiin muhtevasinin zahiren ve batinen arada herhangi

bir aykirilik bulunmaksizin birbiriyle uyum halinde olmas1.”**’

Kur’an-1 Kerim’in beser {islibuna benzemeyen ve insanlari hayrette birakan

islibunun bazi 6zelliklerini kisaca soyle 6zetleyebiliriz:

1-

2-

Siir, nesir ve hitabet gibi biitiin Arap kelamindan farkli harika bir ahenk,
essiz bir nazim, fevkalade bir vezin, kusursuz bir tertip ve saglam bir

beyana sahiptir.

Lafzinin giizelligi, kelime kaliplarindaki inceligi ve ifadesinin essizligi aci-
sindan son derece ylice olmasi. Kur’an hem akla hem de kalbe hitap eder,

akil ile duyguyu beraber hosnut eder, hak ile giizelligi bir arada toplar.

127 Zuhayli, C. 1, s. 32-35.
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3- Harflerin dizilisi, kullanilis1, siralanisi, kelime kaliplarina dokiiliisii, nazmi
ve manay1 karstya bildirmekteki ses uyumu. Bu uyum ona farkli fikir ve
kiiltiirlerden olmalarina ragmen her tiir insana hitap edebilme ve isteyen

herkes tarafindan kolayca 6grenilip ezberlenebilme 6zelligini vermektedir.

4- Lafiz ve mana uyumu, lafzin akicilifi ve anlami tam olarak ifade etmesi,
kullanilan ifadenin gayeye uygun olmasi, herhangi bir ziyade olmaksizin
veciz ve dengeli ifadelerin kullanilmasi, neredeyse elle dokunulur bir
sekilde manalar1 hissedilebilir edebi sekillerle saglam ve kokli bir sekilde

ifade etmesidir.*?8

128 Zuhayli, C. I, s. 35; Ayrica bkz: Sabani, et-Tibyén, s. 108-109; Yavuz, s. 404-405.
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BIRINCi BOLUM
et-TEFSIRU’L-MUNIR’DE MEANI iLMi UYGULAMALARI

Bu boliimde once meani ilmi ile ilgili kisa bilgi verilecek ardindan meani
ilminin konular1 basliklar halinde zikredilip her baslik altinda konunun tarifi ve et-
Tefsiru’l-Miinir 'de gegen Ornekleri sunulacaktir. Meani ilminin konusu oldugu halde
eserde yer almayan konulara deginilmeyecektir. Ayrica verilen 6rnek ayetlerle ilgili
Zemahseri, Razi, Beyzavi, EbG Hayyan, Ebussutd Efendi, Aldsi, ibn Asar ve

Sablni’nin yorumlarina da yeri geldik¢e deginilecektir.
1. MEAN] iLMI VE KONUSU

Arapgada “6zen gostermek, bir seyin durumunun varacagi yer,® Kast etmek
korumak, mesgul etmek, ilgilendirmek™ anlamlarindaki “i€/e” kokiinden isim
olan “<” kelimesinin ¢ogulu olan “meani /s =<1 kelimesi liigatte “kast edilen
sey/maksut” anlamina gelmektedir. Ezheri, Ahmed b. Yahya’dan rivayetle “mana,
tefsir ve te’vil birdir® demektedir. Bir belagat terimi olarak meéni, “lafizlarin
mukteza-i hale (yer ve duruma) uygunlugunu bildiren hallere dair kurallari inceleyen

% olarak tarif edilir.

ilim

Sibeveyhi’nin el-Kitdb indan itibaren birgok eserde meéani ilmini ilgilendiren
konular dagmik olarak islenmistir. Ancak bu ilmin konularmi Deld’ilii’l-I‘cdz adl
eserinde miistakil olarak ele alan Abdiilkahir el-Ciircani meéani ilminin kurucusu
olarak kabul edilmektedir. Belagat ilimlerini ilk defa meéni, beyan ve muhassinat

olarak iigce ayiran ve tarif eden Sekkaki’dir. Sekkaki’den 6nce Zemahseri, Razi ve

Mutarrizi (6. 610/1213) de me‘ani ve beyan ilimleri tabirini kullanmislarsa da tanim

! Ferahidi, C. I11, s. 243; Ezheri, C. I11, s. 212-213.

2 Ezheri, C. Ill, s. 212-215; Ibn Faris, C. VL, s. 146; Cevheri, C. VI, s. 2440; Ibn Manzir, C.
1V, 3146-3147.

® Ezherd, C. 111, s. 213; Ibn Manzir, C. IV, s. 3147.

* Sekkaki, s. 161; Kazvini, Telhis, s. 10; Kazvini, el-izah, s. 23; Teftazani, Muhtasar, s. 29;
Abdiilkadir Hiiseyin, Fennii’l-Belaga, Alemiv’1-Kiitiib, (2. Baski), Beyrut, 1984/1405, s. 79;
Hagimi, s. 46; Abdurrahman Hasan Habenneke el-Meydani, el-Belagatu’l-‘Arabiyye,
Usiisitha ve ‘Ulimuhia ve Funiinuha, I-1l, Daru’l-Kalem-Daru’s-Samiyye, Beyrut,
1416/1996, C. I, s. 138.
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yapmamislardir. Daha sonra Sekkaki’nin Miftdhu’l-‘Uliim adl eserinin belagata dair
olan ii¢lincii bolimiinii Hatib el-Kazvini Telhisii’l-Miftdh adiyla ihtisar etmistir.
Meéni ilminde bazi1 yenilikler yapan el-Kazvini bu eserinde meani ilmini sekiz temel
bashik altinda islemis, sonraki belagat alimleri de genelde el-Kazvini’yi takip

etmislerdir.5
1.1. Konusu

Meani ilmi genel olarak ciimle ¢esitlerini ve bu climlelerin zaman, mekan ve
muhatabin durumunu dikkate alarak ne sekilde sdylenecegini konu alir. Buna gore,
haber ciimlesi ve ¢esitleri, inga climlesi ve gesitleri, isnad, miisnediin ileyhin halleri,
miisnedin halleri, fiilin miiteallakatinin (ilgili 6gelerin) halleri, kasr, fasil ve vasil,
icaz, itnab, musavat, zikir, hazif, takdim, tehir gibi konulari ve bunlarin hangi

durumlarda yapilacagini ve yapilis keyfiyetlerini inceler.®
2. HABER ve INSA CUMLELERI

Arap dilinde ifadeler delalet ettikleri seylerle irtibatlarina gore iki ana kisima
ayrilmigtir. Bunlardan ilki haber olup dis diinyada var olan veya mevcut olacak bir
seye delalet eden, dolayisiyla dogrulanip yalanlanmasi miimkiin olan ifade seklidir.
Ikincisi ise insadir ki delalet ettigi sey heniiz dis diinyada mevcut olmayan, anlamin
telaffuz edilmesi 1ile olusturan, dogrulanip yalanlanmasi miimkiin olmayan

ifadelerdir.’

5 Kazvini, Telhis, s. 10; Ismail Durmus, “Meéni”, DiA, TDV Yayinlari, [stanbul, 2003, C.
XXVIII, s. 204-205; Kilig, s. 382; Ozdogan, s. 126; Hacimiiftioglu, Nasrullah, “Kelamcilar
ve Islam Felsefecilerinin Belagat ve i‘caz Ilimlerinin Gelismesinde Rolleri”, Say1: 9, s. 231-
232; Hasan Tasdelen, “Belagat ilmi ve Tarihi”, islam Medeniyetinde Dil ilimleri (Tarih ve
Problemler), Editor: Ismail Giiler, ISAM Yayinlar, Istanbul, 2015, s. 274-276; Ali Bulut,
Belagat Terimleri Sozliigii, MU. IFAV Yayinlari, Istanbul, 2015, s. 288.

® Kazvini, Telhis, s. 10; Taftazani, Muhtasar, s. 30-31; Bulut, s. 51; Osman Ertugrul,
“Belagatta Meani {lmi”, Igdir U. ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, Say1: 5, Nisan 2015, s. 158;
Hikmet Akdemir, Belagat, Nizamiye Akademi Yayinlari, istanbul, 2016, s. 41-42; Meydani,
C. 1, s. 139; Sarag, Klasik Edebiyat Bilgisi, s. 55-56.

" Tahsin Gorgiin, “Insa”, DiA, TDV Yayinlari, [stanbul, 2000, C. XXII, s. 339; Mustafa Irmak,
Haber ve Insa “Klasik Dil Biliminde Bildirim ve Talep ifadeleri”, ISAM Yaynlar,
Ankara, 2017, s. 51-57; Siileyman Gezer, “Inga-Haber Baglaminda Kur’an Dilinin Yapis1”,
Hitit Universitesi flahiyat Fakiiltesi Dergisi, 2007/1, C. VI, Say1: 11, s. 138-140.
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Her “haber” ve “ingd” climlesinin “mahkimun aleyh” ve “mahkimun bih”
olmak iizere iki temel unsuru vardir. Bunlardan birincisi, “miisnediin ileyh™®, ikincisi
“miisned”® diye isimlendirilir. Miisned ile miisnediin ileyhin aralarindaki nisbete de
isnad adi verilir. Bunlarin disinda kalan (muzafun ileyh ve sila ciimlesi harig) diger

unsurlara ise kayit denilir.*
2.1. Haber

“Haber /1> kelimesi Arapga “:” siilasi kokiinden mastar olup sozliikte
“istihbarat istenilen kisiden gelen bilgi,**bir nesneyi geregi gibi bilmek igin yoklayip
smamak, bir seyin i¢ yiiziinden haberdar olmak,”*? gibi manalara gelmektedir. Bir
belagat terimi olarak haber, “mabhiyeti itibariyle dogru veya yalan/yanlis olmasi
muhtemel olan sozdiir.” Diger bir ifade ile sozii sdyleyene, o, bu soziinde dogrudur
veya yalancidir demek miimkiin olan ciimleye haber (isndd-1 haberi) denir. S6ziin
dogru ya da yalan olmasi gercege uygun olup olmamasina baglidir. Eger s6z, gercege
uygun ise dogru, onu sdyleyen de soziinde dogrudur. Sayet sdylenen sdz, gercege

uygun degilse yalan, onu sdyleyen sahis da soziinde yalancidir.™

® Tam fiilin faili, naib-i fail, haberi zikredilen miibteda, aslinda miibteda olan O ve
benzerlerinin ismi ile o) ve benzerlerinin ismi, o5 ve diger “efal-i kuliib”iin birinci mefilii,
sl ve diger ii¢ mefil alan fiillerin ikinci mefiilii gibi.

° Tam fiil ve merfiu ile yetinen (ménasi tamamlanan) miibtedd, miibtedanin haberi, ¢S ve
benzerlerinin haberi, ¢! ve benzerlerinin haberi, isim fiiller, ve emir fiili yerine kullanilan
masdarlar, b ve diger “ef’al-i kulab™iin ikinci mefilii, «_! ve diger ii¢ mefil alan fiillerin
iiclincii mefili gibi.

10 Kazvini, Telhis, s. 10; Taftizani, Muhtasaru’l-Meant, s. 32; el-Belagatii’l-Vaziha, s. 270;
Hasimi, s. 48-51; Nusrettin Bolelli, Belagat (Arap Edebiyatr), Marmara Unv. lahiyat Fak.
Yaymlari, (5. Baski), Istanbul, 2009, s. 191; Abdiilaziz Atik, ‘Ilmii’l-Meani, Daru’n-
Nehdati’l-Arabiyye, Beyrut, 1430/2009, s. 37-38; Recep Sentiirk, “Isnad”, DIiA, TDV
Yayinlari, Istanbul, 2001, C. XXIII, s. 153-154,

1 Ezheri, C. VII, s. 364; Cevheri, C. 11, s. 641; ibn Manzir, C. 11, s. 1090.

'2 {bn Manzir, C. 11, 5. 1090-1091; isfehani, el-Miifredat, s. 148.

13 Sekkaki, Miftahu’l-Uliim, s. 164; Kazvini, Telhis, s. 10; el-izah, 25; Suyiti, el-itkéan, C.
11, 874; el-Belagatii’l-Vaziha, s, 270; Ciircani, Ta‘rifat, s. 160; Meydani, C. I, s. 171; in’am
Fevval Akkavi, el-Mu‘cemu’l-Mufassal fi ‘Uliimi’l-Belaga, el-Bedi‘ ve’l-Beyan ve’l-
Me‘ani, Dém’l-Kutubi’l-’Hmiyye, (2. Baski), Beyrut, 1417/1996, s. 553; Fazl Hasan Abbas,
el-Beldaga Fiiniinuhi ve Efninuha: ilmii’l-Me‘ﬁni, (4. Baski), Daru’l-Furkan, Urdiin, 1997,
s. 101-102; Gezer, s. 139-140; Sarag, s. 59.
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2.1.1. Haberin Cesitleri

Herhangi bir kelam serdedilirken dinleyenlerin ve ortamin durumunu dikkate
almak gerekir. Zira belagat bunu gerektirir. Haber ciimlesi kurulurken de muhatabin
durumu, psikolojisi dikkate alinir. Kendisine haber verilen kimse ya konu hakkinda
herhangi bir bilgisi olmayan kimsedir. Ya da verilecek haber hakkinda herhangi bir
bilgisi olsa da siiphe ve tereddiitleri olan ve hakikati 6grenmek isteyen biridir. Bazen
de muhatap konu hakkinda bilgisi olan fakat verilecek haberi inkar eden bir kimse
olur. Iste biitiin bu durumlarda sdylenecek séz ayn1 sekilde olmaz. Zihninde konuya
dair herhangi bir bilgi olmayip sozii tereddiitsiiz kabul edecek kimseye yalin ve
tekitsiz, zihninde siipheler bulunana tercihen biraz tekitli, haberi inkar edecek
durumda olan kimseye ise inkdr derecesine gore bircok pekistirme ile
kuvvetlendirerek s6z soylenir. Dolayisi ile muhatabin iginde bulunmasit muhtemel bu
durumlara gore haber climlesi (isnad-1 haberi); ibtidai, talebi ve inkari haber olarak

. 14
tice ayrilir.

Arapcada haberi tekit etmek igin < 51 ,&) , kasem/yemin, ibtida lami, seddeli
veya seddesiz tekit nunlari, tenbih harfleri, zait harfler, kelime tekrar1 gibi edat ve

vasitalar kullanilir.*®
2.1.1.1. ibtidai Haber

Muhatap, haberin muhtevasi hakkinda herhangi bir bilgisi olmayip, sozii
tereddiit ve siipheye diismeden kabul edecek durumdaysa haber herhangi bir edatla
pekistirilmeden tekKitsiz olarak ona bildirilir. Haberin bu tiiriine “Ibtidai haber / i)
5 denilir.’® Zuhayli, tefsirinde ibtidai haber kavrami kullanmamaktadir. Bu

sekilde gelen ayetleri sade, diiz bir anlatimla tefsir etmektedir.

Ornegin, sl a1y SLai¥ily aald) &1 Jany Ui 6,08 Y a&ileal o 5had G 00415

SR “Sizler hi¢bir sey bilmez bir durumdayken Allah sizi analarimizin karnindan

¥ Kazvini, Telhis, s. 11; Taftdzani, Muhtasar, s. 39-40; Akkavi, s. 554; Atik, s. 38; Hagimi, s.
58-59.
15 el-Carim-Emin, el-Belagatii’l-Vaziha, s. 296;
16 Kazvini, Telhis, s. 11; Taftdzani, Muhtasar, s. 39; el-Carim-Emin, s. 295-296.
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disart ¢ikardi ve siikredesiniz diye size kulaklar, gozler, kalpler verdi.”" Ayetini
sOyle tefsir eder: “Insan fitratinin baslangicinda esyanin bilgisinden habersiz olarak
yaratilmistir. Sonra Allah onu marifet ve ilimlerle donatmistir. Ona esyay anlayacak,
hayr1 serden faydayi zarardan ayirt edecek akil vermistir. Ayrica ona sesleri duyup
idrak edecegi kulak, kisileri ve esyayr gorecegi gbz ve olaylart anlayan kalp gibi
ilmin anahtarlarin1 hazirlamigtir. Tiim bunlar her azayr yaratildigi gayeye uygun
kullanmak suretiyle Allah’in iizerinizdeki nimetlerine siikretmeniz, Rabbinize ibadet
etmekte kararli olmaniz ve emrettigi hususlarda O’na itaat etmeniz igin size

Verilmistir.”18

2.1.1.2. Talebi Haber

Muhatabin, haberin dogrulugu hakkinda siiphesinin olmasi ve isin hakikatini
ogrenmek istemesi durumunda soziin tek bir edatla tekit edilmesi (pekistirilmesi)
uygun ve giizel kabul edilmektedir. Tek bir pekistirme unsuru barindiran bu tiir
haberlere “talebi haber / (il a3 denilir.'® Zuhayli, talebi haber ifadesini de
eserinde acik¢a kullanmamaktadir. Ornegin o, belagat eserlerinde®® talebi habere
misal olarak verilen, &skns L1 G) 108, G558 W 48 8 20 G Y “Biz
kendilerine iki kisi gondermistik ama ikisini de yalancilikla itham ettiler. Bunun
tizerine bir tigiinciiyle destekledik. Onlar “Biz size gonderilmis elgileriz” dediler ™
ayetinde muhatabin miinkir olmas: hasebiyle haberin birden fazla tekit edatiyla
pekistirildigini, bunun ise inkari haber diye isimlendirildigini22 sOyler ve ayeti soyle
aciklar: “Yani biz onlara iki el¢i gonderdigimizde ki onlar1 Hz. Isa (a.s.), Allah
Teéala’nin emriyle gondermisti. Kavmi risélet konusunda bu iki el¢iyi hemen yalan-
ladilar. Biz de bunlari ii¢iincii bir elgiyle teyit ve takviye etmistik. Onlar da o kasaba

halkina, “Siiphesiz bizler size, sizi yaratan Rabbiniz tarafindan, sadece hicbir ortagi

Y Nahl, 16/78.
18 Zuhayli, C. VII, s. 509.
19 Kazvini, Telhis, s. 11; Teftdzani, Muhtasar, s. 39; el-Carim-Emin, s. 296.
20 Kazvini, Telhis, s. 11; el-izah, s. 28; Taftizani, Muhtasar, s. 40.
*! Yasin, 36/14.
22 Zuhayli, C. X1, s. 634.
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olmayan Allah’a ibadet etmeniz ve putlara tapinmay1 terk etmeniz icin gonderilen

elcileriz” dediler.”®

Bu ayetin tefsirinde Zemahseri, “sayet nigin 6nce “ Oslw » oS U buyurup
daha sonra “&skoal &) B2 puyurdu dersen, derim ki ilki ibtidai haber idi ikincisi
ise inkdra cevap mahiyetindedir’®® demektedir. Nitekim Ebti Hayyan da ilkinin
ibtidai haber oldugunu ve burada tekide lizum olmadigini, ancak ikincisinin inkara
cevap mahiyetinde oldugu icin tekit lami getirildigini ifade etmektedir. *° Ebussudd
Efendi ise “burada elciler inkar ile karsilastiklart i¢in kelamlarini tekit etmislerdir?’
demektedir. ibn Asir da “muhataplarin kendilerini yalanlamalar1 iizerine elgiler

haberi orta bir tekit ile pekistirdiler, bu durum (belagatta) talebi haber diye

isimlendirilmektedir?® demektedir.
2.1.1.3. inkari Haber

Mubhatabin, kendisine bildirilen haberin dogrulugunu inkar etmesi s6z konusu
ise bu durumda haberi muhatabin inkar derecesine gore bir, iki veya daha fazla tekit
vasitasi ile pekistirmek gerekir. Haberin bu tiiriine “inkari haber / JS3Y) uall”
denilir.?® Zuhayli, tefsirinde inkari haber kavramim ii¢ yerde kullanmakta, tekit

turlerini de belirtmektedir.

Ornek 1: Gnank ol Ly oY (5% 88 &) “Siiphesiz size vaat edilen mutlaka
gelecektir. Siz bunu dénleyemezsiniz.”® Zuhayli’nin ifadesiyle, burada ciimle
oldiikten sonra dirilmeyi inkar edenleri reddetmek i¢in iki tekit edati (+>45 &) / inne
ve lam) ile pekistirilmistir. Boylece kendilerine vaat edilen uhrevi cezanin mutlak

olarak gergeklesecegi, kacarak veya karst durarak Allah’in iradesine engel

2 Zuhayli, C. X1, s. 647.

*4 Yasin, 36/16.

%% Ebii’l-Kéasim Carullah Mahmid b. Omer ez-Zemahserd, el-Kessaf ‘an Hakaiki Gavamizi’t-
Tenzil I-V, Mektebetii’l-Ubeykan, Riyad, 1998, C. V, s. 170.

?® Ebii Hayyén el-Endeliisi, el-Bahru’l -Muhit I-VI11, Daru’l-Kiitiibi’l-Ilmiyye, Beyrut, 1993,
C. VII, s. 313.

" Ebussuid Muhammed b. Muhammed el-imadi, irsadii’l-Akli’s-Selim ild Mezaya’l-
Kur’ani’l-Kerim I-1X, Daru 1hyéi’t-Tﬁrési’l-Arabi, Beyrut, tsz., C. VII, s. 161.

8 Muhammed Tahir b. Asdr, et-Tahrir ve’t-Tenvir I-XXX, Daru’t-Tanusiyye li'n-Nesr,
Tunus, 1984, C. XXII, s. 360.

2° Kazvini, Telhis, s. 11; Taftdzani, Muhtasar, s. 39-40; el-Carim-Emin, s. 296.

* En‘am, 6/134.
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olamayacaklar1 ve O’nu 4ciz birakamayacaklari bildirilmistir.** Nitekim Ebussutd
Efendi de, “burada istikbal tslubunun kullanilmasi “istimrar-1 teceddiidiye/
yenilenerek devam etmeye” delalet etmekte, “<¥” ifadesiyse vadedilenin mutlaka
vuku bulacagini gt')stermektedir”3’2 der. Aldsi de ayni ifadeleri kullanmaktadir.®
Tahir b. Asdr ise sunlar1 soyler: Kelamin 6ncesindeki suale cevap olarak gelen
bu ayetin “C)” ile tahkik manasiyla gelmesi miisriklere vaadedilen seyin -gecikse
bile- mutlaka vaki olacagmi ifade etmektedir. “)” ile tekit yapilmasi tereddiitlii
sorucunun durumuna uygundur. Ayrica tekidin ibtida 1amu ile ziyadelestirilmesi de
makama uygun olmustur. Zira onlar kendilerine vaad edilenin ger¢ekten meydana
gelecegini inkar etmeye son derece dalmislardi. Oyle ki onlar Rasuliillah (s.a.v.)’i
susturmak soz konusu tehdide muhalefetlerini ortaya koymak igin, « 3 13 S ¢ eeﬂ\
e—‘“ ol ey ;i sl G2 35laa e las Sy 3o 3301 / Allahim! Eger bu kitap senin
katindan gelmis bir hakikat ise gokten iizerimize tas yagdir veya bize aci veren bir
azap gonder!™* demislerdi. Buradaki bir baska fesdhat harikasi da “Gsie & W &7
lafzinin meghul sigasiyla gelmesidir. Bu sekilde lafiz hem miiminlerin haline hem de
miisriklerin haline uygun olmaktadir. Zira bu durumda fiili muzarinin “a 3”
babindan olmasi da “x s ¢a 3 babindan olmas1 da uygun olmaktadir. Ancak akla ilk
gelen birincisidir. Sayet fiil malum sigasi ile gelse idi “aSai L &) veya “aSac 5 L ()7
sekillerinden biri ile gelecek ve iki durumdan (va‘d ve vaid) birisi taayyiin etmis
olacakti. Dolayisiyla bu harika bir yonlendirmedir. Bundan maksat dinleyen her
firkanin kendi haline uygun olani almasidir. Malumdur ki miisriklere vaid (azapla
tehdit) edilmesi, miiminlere vaad edilmesini gerektirmektedir. Halihazirda en miithim
maksat ise kelamm “Gijasa o3 Ly” seklinde bitirilmesinden de anlasilacag iizere

miisriklere vaid/tehdittir.®

31 Zuhayli, C. IV, s. 401, 403.

%2 Ebussudd, C. 111, s. 188.

% Ebii’s-Send Sihabiiddin Mahmid b. Abdillah b. Mahmad el-Hiiseyni el-Aldsi, Rihu’l-
Me’ani fi Tefsiri’l-Kur’ani’l-‘Azim ve’s-Seb’i’l-Mesani I-XXX, Daru Ihyai’t-Tiirasi’l-
Arabi, Beyrut, tsz., C. VIII, s. 30.

3 Enfal, 8/32.

% ibn Asar, C. VIIL s. 88.
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Sablni de burada istikbal {islibunun istimrar-1 teceddiidi’ye delalet ettigini,
muhataplarin 6ldiikten sonra dirilmeyi inkar eden kimseler olmasi hasebiyle haberin
iki tekit edati (22015 of) ile pekistirildigini ifade etmektedir.*®

Ornek 2: (uidl Gd &5 28 06 “(Firavun) “Ever hem de siz mutlaka
yakinlarimdan olacaksimz” dedi.”® Zuhayli bu ayeti izah ederken; “burada ciimle,
sihirbazlarin aklindaki siipheyi izale etmek igin iki tekit edati/“&)” ve “J” ile tekit
edilmistir. Haberin bu tiirii inkari haber diye isimlendirilir’®® demektedir. Ayrica
ciimlede hazif bulundugunu ve takdirinin “Ce el el oS5 ¢ 15aY oS1 o) a2 seklinde

oldugunu ifade etmektedir.*

Ornek 3: ()sihi g&\ L i Gal 4 gbj\j\j Ll S8 “Gogiin ve yerin rabbine
andolsun ki bu, tipki sizin konusmanmz kadar gercek!”*® Zuhayli ayetin tefsirinde
soyle der: Bu ayette muhataplar kendilerine vaad edilenleri inkar pozisyonunda
bulunduklar i¢in haber; yemin, “&” ve “J” ile pekistirilmistir. Haberin bu tiiriine
inkari denilmektedir.** “Yani izzet ve celal sahibi Allah’a yemin olsun ki bu
ayetlerde size haber verdigim ve vaad ettigim Kiyametin kopmasi, dldiikten sonra
dirilme, hesap, ceza, riziklarin kolaylastirilmas: ve Allah’in kefaleti altinda olmasi
gibi hususlarin hepsi hi¢ siiphesiz haktir, mutlaka olacaktir. Oyleyse konustugunuz
zaman konugsmanizda nasil sliphe etmiyorsaniz, ahiret konusunda da hi¢ siiphe
etmeyin, o haktir, olacaktir. Nasil ki sen konusuyorsun, goriiyorsun ve isitiyorsun,

bunda siiphen yok, bu gercektir, iste ahiret de tiyledir.”42

2.1.2. Haberin Zahirin Gerektirdigi Sekilden Farkh Olarak

Getirilmesi

Haber ciimlesi, normalde zihninde konuyla alakali malumat olmadigi

diistiniilen, dolayisiyla verilen haberi kabule hazir oldugu kabul edilen kimseye

*®Muhammed Ali es-Sabiini, Safvetii’t-Tefasir I-111, Daru’l-Kur’ani’l-Kerim, (4. Baski),
Beyrut, 1981, C. I, s. 422.

3 A‘raf, 7/114.

%8 Zuhayli, C. V, s. 29; Sabani, C. 1, s. 466.

% Zuhayli, C. V, s. 29.

0 7ariyat, 51/23.

* Zuhayli, C. XIV, s. 14; Sabani, C. 111, s. 259.

*2 Zuhayli, C. XIV, s. 20-21.
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tekitsiz sOylenir. Ciimlenin igerigi hakkinda tereddiit ve siiphesi olup 6grenmek igin
soru soran kimseye de bir tekit vasitasi ile ciimlenin pekistirilmesi giizel kabul edilir.
Ciimlenin ihtiva ettigi hiikkmii inkar eden kimseye ise inkarinin derecesine gore iki
veya daha fazla tekit vasitasi ile ciimlenin pekistirilmesi gerekir. Bu durumlarda
sOylenen sozler zahirin geregine (mukteza-i zahire) gore sdylenmis olur. Fakat bazen
s0z, konusan kimsenin gozettigi bazi edebi niikteler ve durumlar nedeni ile zahirin
geregine uygun sdylenmez. Soru sormayan soran konumunda, konuyu bilen
bilmeyen konumunda, miinkir olmayan miinkir gibi, miinkir olan da miinkir olmayan
yerine konularak hitap edilir. Bu durum belagatta “hurdcu’l-haber ‘ala hilafi
mukteza’z-zahir / el =i B e il 25 A7 diye adlandiriir.® Bu
durumlarda mukteza-i hal, s6ziin zahiri gereginin disina ¢ikmasini ve o haliyle
sOylenmesini icap ettirmistir.

Ornek 1: &s8d & 35 L) & “Sonra, muhakkak ki siz, bunun ardindan mutlaka

»44 Zuhayli bu ayetin tefsirinde, “Burada muhataplar o6limii inkar

Oleceksiniz.
etmemektedirler. Fakat 6liimden gafil olmalar1 ve salih amelleri yapmamalart inkar
alametlerindendir. Bu sebeple kendileri miinkir konumunda kabul edilip haber iki

tekitle pekistirilerek getirilmistir™*® demektedir.

Bu ayetin tefsirinde Ebt Hayyan da, 6liimiin herkes tarafindan kabul edilen bir
gercek oldugu ve oldiikten sonra dirilmeyi ise bazi kimseler inkar ettigi halde 6liim
gerceginin “&” ve “J” ile tekitli olarak gelmesi, sonrasmdaki “Csiadi el 23 &) &
ayetinin sadece “&)” ile tekit edilip “. 525 ifadesinin bagina “J” getirilmemis
olmasimin sebebinin ne oldugunu sorar. Akabinde buna kendisi sdyle cevap verir:
“Insan biitiin gayretini sanki kendisinde ebedi kalacakmis gibi diinyaya sarf ettigi
icin ayet-i kerimede oOlim gergegi miibalagali bir sekilde tekit edilerek adeta
muhatabin gozleri oniine getirilerek ondan gafil olmamasi, sonunun 6liim olacag,

dolayisiyla ahiret i¢in calismasi gerektigi hususunda uyarilmistir. Artik 6liimden

8 Sekkaki, s. 171; Kazvini, Telhis, s. 11; el-izah, 28-29; Taftdzani, Muhtasaru’l-Me*ant, s.
40; Atik, s. 60-63; Tabane, Bedevi, Mu‘cemii’l-Belagati’l-Arabiyye, (3. Baski), Daru’l-
Menare ve Daru’r-Rifai, Riyad, 1988. s. 195-196; Hasimi, s. 58-60.

* Mii’mindn, 23/15.

* Zuhayli, C. IX, s. 337; Ayrica bkz. Sabini, C. II, s. 306.
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sonra dirilmenin de kesin bir sekilde vaki olacagi acikga ortaya ciktigindan ikinci

defa tekide liizum kalmamustir.”*®

ibn Asir ise “muhataplar 6liimii inkar eden kimseler olmamalarina ragmen
haber “&” ve “J” ile tekit edilmistir. Ciinkii onlar bu hayatin sonrasi i¢in tedbir
almaktan yiiz ¢evirmiglerdir. Bu nedenle de Oleceklerini inkar eden kimseler

konumuna indirilmislerdir**’ demektedir.

Ornek 2: 305 4 L5 “Sizin ildhmz bir tek ilahtr.”™® Zuhayli, burada
muhataplar Allah’in birligini inkdr eden kimseler olmasina ragmen Allah’in
vahdaniyetine dair kesin deliller bulundugu icin haberin tekitsiz olarak getirildigini
ifade etmektedir.*® Sabini de “burada haber, miinkir kimseler inkar etmeyen
kimseler konumunda kabul edilerek tekitsiz bir sekilde getirilmistir. Zira 6nlerinde
diistindiikleri takdirde onlar1 son derece ikna edici parlak ve kesin deliller

bulunmaktadir’”®® demektedir.

Zemahseri, bu ayet nazil oldugunda Kabe’nin etrafinda ii¢ yiiz altmis put
bulundugunu ve miisriklerin bu ayeti duyduklar1 zaman sasirip taacciip ettiklerini ve
Rastliillah (s.a.v.)’e “eger dogru isen delilini getir” demeleri tizerine bir sonraki
ayetin nazil oldugunu ifade eder.®® Alisi de bu Ayetin, miisriklerin Peygamber
Efendimize “bize Rabbinin vasiflarini anlat” demeleri iizerine nazil oldugunu ifade
eder.>® Sebeb-i niizule dair bu agiklamalar da muhataplarm inkar edici kimseler

oldugunu agik¢a gostermektedir.

Ornek 3: 1518 51 gl 45 1555 L Gy B3R (e 35801 (8 41 L 81580 ol T5de 5
O3 “Andolsun onlar, bunu (sihir) satin alan kimsenin dhiretten nasibi olmadigini

cok iyi biliyorlardi. Karsilhiginda kendilerini sattiklart sey ne kotiidiir, bir

i , 1,53

bilselerd Burada bir kismin1 verdigimiz, Harat ve Marat’tan ve sihirle istigal

“® Ebti Hayyan, C. VI, s. 369.
" ibn Asir, C. XVIII, s. 26.
*8 Bakara, 2/163.
* Zuhayli, C. 1, s. 420.
%0 Sabini, C. L s. 112.
5 Zemahseri, C. I, s. 352; Ayrica bkz. Ebussuid, C. I, s. 183-184.
52 Alast, C. 11, s. 29.
5% Bakara, 2/102.
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eden kimselerden bahseden ayetin bu boliimiinde Allah Teala sihri satin alanlarin
ahirette nasipleri olmayacagini bildiklerini ifade ederken ayetin sonu “keske
bilselerdi” diye bitiyor. Bu ifadeyle ilgili Zuhayli, “ayetin sonu belagatta kullanilan
su islup iizere gelmistir. Bir seyi bilen kimse sayet ilminin gere§ini yerine
getirmezse, o kisi o seyi bilmeyen konumuna indirgenir™* demektedir. Nitekim
Zemahseri de “0 salas i$1& 1> ifadesinin “keske ilimleriyle amel etselerdi” anlaminda
oldugunu, bunlarin bilgilerinin geregince amel etmemeleri iizerine bilmeyenler gibi
sayildiklarini ifade etmektedir.>® Razi, Beyzavi, Ebli Hayyan ve Ebussuld da ayni

hususu belirtmislerdir.*®

Aldsi, burada ispat edilen bilmenin garizi akil, nefy edilenin ise teklif tiiriinden
olan iktisabi akil®’ oldugunu veya ispat edilenin icmali bilgi, nefy edilenin tafsili
bilgi olabilecegini sdyler. Ugiincii bir vecih olarak da “ilmiyle amel etmeyip ilminin

semeresi olmayanin bilmeyen menzilesine indirilmesi” kabilinden olabilecegini ifade

eder.>®

ibn Asir da I sde 23y ifadesinde ispat edilen ilim ile “O sales 1 518 5 ifadesinde
nefy edilen ilmin ayn1 sey olmadigini, “Isle 3y ifadesiyle onlarin, sihir yapanin
ahirette nasibi olmayacagini bildikleri, “cs<lx ) 58S 5 ifadesiyle de sihrin yerilen bir
sey oldugunu bilmediklerinin ifade edildigini sdyler. Bu durumda da onlarin
cahilligini ortaya koymak kabilinden oldugunu, zira onlar sihir yapanin ahirette
nasibi olmadigmi bilmelerine ragmen bunun hiisran1 gerektirecegi bilgisine
ulasamadiklarini, halbuki haktan sonra sapikliktan bagka bir sey olmadigini ifade

eder. Ikinci bir vecih olarak da Zemahseri’nin yukaridaki ifadelerini nakleder.>®

> Zuhayli, C. I, s. 266; Sabani, C. 1, s. 84.

% Zemahseri, Kessaf, C. L, s. 307.

% Fahruddin Muhammed b. Omer b. Hiiseyn er-Razi, Mefatihu’l-Gayb (Tefsiru’l-Kebir) I-
XXXI1, Daru’l-Fikr, Beyrut, 1981, C. I, s. 240; Nasiriiddin Ebt’l-Hayr Abdullah b. Omer
b. Muhammed es-Sirazi es-Safii el-Beyzavi, Envaru’t-Tenzil ve Esraru’t-Te’vil I-V, Daru
Thyai’t-Tiirasi’l-Arabi ve Miiessesetii’t-Tarihi’l-Arabi, Beyrut, 1998, C. I, s. 98; Ebli Hayyan,
C. I, s.503; Ebussuid, C. I, s. 140.

%" Garizi akil; her insanda dogustan var olup, insam diger canlilardan ayiran asil akildir. Buna
bilkuvve akil da denilir. Miikteseb Akil ise kisaca garizi aklin kullanilmasiyla elde edilen
akildir. (Bkz. Yusuf Sevki Yavuz, “Akil”, DiA, TDV Yayinlari, Istanbul, 1989, C. I, s. 244))

%8 Altsi, C. 1, s. 346.

% fbn Asar, C. L s. 647.
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2.1.3. Haber Ciimlesinin Soylenis Maksatlari
Haber ciimleleri temelde iki maksatla sdylenir:

a) Faide-i Haber /3 818 : Bir haber ciimlesinin &ncelikli yoneltilis amaci
kelamin delalet ettigi haberi muhataba bildirmektir. Yani sdylenen ciimlenin igerdigi
hiikkmii muhataba bildirmek/6gretmek igin soylenir. Bu hiikkme “faide-i haber”
(haberin faydasi) adi verilir.®® Mesela Hz. Peygamberin Mekke ve Medine’de ne
kadar kaldigin1 bilmeyen birine, “Nebi (s.a.v.) Mekke’de on {i¢, Medine’de on yil
kalmistir” demek boyledir.™

b) Lazim-1 Faide-i Haber / ,:a) 318 a3¥: Bazen de haber ciimlesi konusan
kiginin (miitekellimin), muhatabinin bildigi bir hitkkmii, kendisinin de bildigini ifade
etmesi i¢in soylenir. Bu durum, “lazim-1 faide” veya “lazim-1 faide-i haber” (haberin
faydasmim lazimi) diye adlandilhr.®? Omegin sabah erken kalktigimi bildigimiz

birine “sen bu sabah erken kalktin” dememiz bu kabildendir.

Haber ciimleleri Kimi zaman bu temel gayelerin diginda farkli maksatlarla
sOylenir. Bu durumda maksadin ne oldugu kelamin siyakindan anlasilir. Bu gayelerin
baglicalari: Merhamet dilemek (istirham), gii¢siiz oldugunu acgiklamak (izharu’z-
za‘f), tizlintiisiinli belirtmek (tahassiir), 6viinme (iftihar), dua, 6vmek, yermek, tesvik
etmek, sakindirmak (tahzir), azarlamak, kiiciimsemek, alay etmek, tehdit etmek,
nasihat ve irsad vb. gayelerdir.®® Vehbe Zuhayli de eserinde haberin bu gayelerine

deginir ve bunlarin anlam boyutunu da tefsir esnasinda sunar.

80 Kazvini, Telhis, s. 11; el- fzah, s. 27; Taftazani, Muhtasar, s. 37-38; Tehanevi, C. |, s. 736;
el-Carim-Emin, s. 283; Hiiseyin, S. 81; Meydani, s. 173; Akkavi, s. 555.

81 el-Carim-Emin, s. 280.

62 Kazvini, Telhis, s. 11; el- izah, s. 27; Taftazani, Muhtasar, s. 37-38; Tehanevi, 1, 737; el-
Carim-Emin, el-Beldgatii’l-Vaziha, s. 283; Hiiseyin, s. 81; Meydani, s. 173.

83 el-Carim-Emin, s. 283-284; Hiiseyin, s. 82; Meydani, s. 173-175; Akkavi, s. 555-559;
Hasimi, s. 56.
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2.1.3.1. Zaaf, Acz ve Hasret Anlamlari

Haber ctimlesinin kisinin gii¢stizliiglinii ve acizligini ifade etmek, iizlintiisiinii

belirtmek gayesiyle kullanilmasidir.®*

Ornek 1: Uss &) aledy oA 5 wa SO R e sl Gag R
“Rabbim!” demisti, “Benim kemiklerim zayifladi, saclarim agardi. Rabbim! Ben
sana ettigim dualarda hi¢ eli bos donmedim. 65 Zuhayli bu ayetin tefsirinde sunlar
soyler: Burada i Aaall G435 ifadesi  kuvvetinin gitmesi ve bedeninin
zayiflamasindan kinayedir. “G% O 35815 ifadesi de istiare-i tebeiyye olup sactaki
akligin yayilmasi odun atesinin alevlenmesine benzetilmis, “Juil/tutusma” i
/yayilma” anlaminda miistear olarak kullanilmistir.?® Bu ise Arap dilindeki en giizel
ve en harika istiaredir.®” Kemiklerinin zayiflamasi, saglarina ak diismesi, dualarinin
miistecap olmast ve ardindan gelecek olanlarin kendisinden sonra din emanetine
sahip ¢ikamayacaklarindan korkmasi® gibi durumlan zikretmek suretiyle O, hem
bedeninin zahiren ve batinen zayifladigin1 ifade etmis hem de Allah’in liitfunu,

merhamet ve sefkatini celp ederek duasinin kabul edilmesini amaclamigtir.®®

Zemahseri de benzer mahiyette sunlari ifade etmektedir: Burada kemikler
zikredilmistir. Ciinkii kemikler viicudun diregi mesabesinde olup bedeni ayakta
tutmakta, beden binasinin temelini olusturmaktadir. Dolayisiyla kemiklerin gevseyip
zayiflamast durumunda bedenin de kuvvetten diisecegi ifade edilmis oluyor. Ayrica
Zekeriyya (a.s.) daha onceki dualarin1 da vesile kilarak dua etmistir.”® Razi ise “ (a3
éiéij\” ifadesinin batinen zayifliga, “Lad S5 0385 ifadesinin de zahiri zayifliga

isaret ettigini, Ayetin son kismimin ise tevessiil oldugunu ifade etmektedir.”* Beyzavi,

8 Akkavi, s. 556; Meydani, C. 1, s. 173-174; Hasimi, s. 56; Bulut, Beldgat Terimleri Soz1iigii,
s. 118, 120.
% Meryem, 19/4.
% Zuhayli, C. VIII, s. 384; Sabani, C. I1, s. 217.
®7 Zuhayli, C. VIII, s. 384.
%8 Meryem, 19/5.
% Zuhayli, C. VII, s. 388.
70 Zemahseri, Kessaf, C. V, s. 5-6.
™ Razi, C. XX1, s. 183.
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Eba Hayyén ve Ebussuid da Zemahseri ile ayn1 hususlari zikretmislerdir.”” Alisi’nin

aciklamalar ise Zemahseri ve R4zi’nin ifadelerini cem eder mahiyettedir.”

ibn Asir ise yukarida mezkar hususlar yaninda sunlar1 da soylemektedir: Bu
ifadeler duasmin sonrasinda “Gls &idl ) <& ifadesini bulan asil maksada bir
hazirlik kabilindendir. Zira Zekeriyya (a.s.)’1 ¢ocuk istemeye mecbur eden durumu
ifade etmektedir. Allah da zorda kalip dua edenin duasina icabet eder. Zaten O’nun
istegi, evlattan faydalanarak rahatlamak veya &vinmek icin degildi. Dolayisiyla
simdiki halde ve gelecekte kendisini bu c¢ocugu istemeye iten kemiklerinin
zayiflamast ve yashlik halini beyan etti. Zira bu durumda olanin adeten vefati
yakindir. Bu ayetteki iki haber mecazen “lazim-1 ihbar” kabilinden kullanilmistir.
Ciinkii kendisine haber verilen zat (Allah) haberin muhtevasini bilmektedir. Thbarin

faydas ise halini arz ederek merhamet talep etmektir.”*
2.1.3.2. Dua ve Beddua Anlamlari

Haber climlesi bazen Allah’tan bir sey istemek gayesiyle dua veya beddua

anlamlarinda kullanilmaktadir.”

Ornek 1: Gsalbdll J8 “Kahrolsun o koyu yalancilar!”™® Burada cesitli
sekillerde yalan soOyleyen mezkar kimselere istiare yoluyla lanet ve beddua
edilmektedir. Lanet edilen kimse helak konusunda maktule benzetilmistir.”” Zuhayli,
“Allah’in vaadi ve vaidi (tehdidi) konusunda siiphe eden, bu konuda degisik sozler
sarf eden, cehalet i¢inde bocalayan, kiifiir ve siiphe igerisinde emrolunduklar
seylerden ve baslarina geleceklerden gafil olan o yalancilar lanetlenmislerdir. Bu,
Abese siresindeki 5581 & Sl 38 “Kahrolast o insan! Ne kadar da inkdrci! ™™
279

ayetinde de zikredildigi gibi onlarin helak olmasi ve oliimleri i¢in bir bedduadir

demektedir. Sabini de “Peygamber (S.a.v.)’e sihirbaz, yalanci ve sair diyen o

72 Beyzavi, C. 1V, s. 3; Ebli Hayyan, C. VI, 163-164; Ebussuid, C. V, s. 253.
3 Alasi, C. XVI, s. 59-60.
™ ibn Agir, C. XVI, s. 63-66.
> Akkavi, s. 558; Meydanti, C. I, s. 177; Bulut, Belagat Terimleri Sézliigii, s. 117.
76 zariyat, 51/10.
7 Zuhayli, C. XIV, s. 7.
"8 Abese, 80/17.
& Zuhayli, C. XIV, s. 10-11; Zemahseri, C. V, s. 611; Ebussutd, C. VIIL s. 137; Alasi, C.
XXVIL, s. 6; Tbn Asﬁr, C. XXVI, s. 343.
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A Ay

yalancilar lanetlendiler” dedikten sonra ibnii’l-Enbari’nin “katl/6ldiirme” ifadesi ile
Allah Teala’dan haber verildiginde bu lanet anlamindadir. Ciinkii Allah’1n lanet ettigi

kimse oldiiriiliip helak olmus kimse konumundadir”® dedigini nakletmektedir.

Ornek 2: 253 i ;ﬁl\ 9;3:%?\ Lalal 08 “dresle dolu hendege anlanlar
(vakilarak) sldiiriildii.”®" Zuhayli’nin beyanina gore bu ifadeler kasemin cevabi olup
ya mealde verildigi sekilde normal haber climlesidir. Veyahut da “o kafirler (hendek
sahipleri) Allah’in rahmetinden uzak olsunlar” anlaminda bedduadir. Yani odunlarla
tutusturulmus o atesi kapsayan hendeklerin sahipleri lanetlenmistir. Onlar Yemen
Necran’da bulunan kafir bir kavimdir. Allah Teala’ya iman eden miiminlerden dinle-
rinden dénmelerini istediler. Onlar bunu reddedince, yerde uzun yariklar seklinde
hendekler kazip atesle doldurdular, atesi tutusturmak icin yakacak malzeme
hazirladilar. Sonra da tekrar miiminlerden dinlerini birakip dénmelerini istediler.
Miiminler dinlerinden dénmeyi kabul etmeyince derhal onlari hendeklere attilar.®
Zemahseri de oOnceki ayetlerdeki yeminin cevabinin mahzuf oldugu ve bunun
takdirinin “bu sayilan seylere yemin olsun ki bu kimseler lanetlenmistir” seklinde
oldugunu soyler. Bu slirenin miiminlere sebat vermek, onlar1 Mekkelilerden gelen
eziyetlere sabretmeye tesvik etmekte, ge¢mis timmetlerin imanlar1 sebebiyle
baglarina gelenlere sabretmeleri hatirlatilarak bu hususta onlara uymaya sevk etmekte
ve Kureys kafirlerinin Allah katinda atesle yakmak suretiyle iskence yapan bu
hendek sahipleri gibi oldugu, dolayisiyla onlarin lanetlendigi gibi bunlarin da

lanetlenmis olduklarini bildirmektedir.®
2.1.3.3. Merhamet ve Sefkat Dileme Anlam

Haber ciimlesinin istitham/merhamet isteme, sefkat ve lituf talep etme

anlaminda kullanilmasidir.®*

8 Sabini, C. I11, s. 251-252.

8 Buric, 85/4-5.

82 zuhayli, C. XV, s. 534; Ayrica bkz. Sabani, C. 111, s. 541.

8 Zemabhseri, C. V, s. 346-347; Razi, C. XXXI, s. 117; Beyzavi, C. V, s. 300; Ebussutd, C. IX,
s. 135-136; Alasi, C. XXX, s. 87; ibn Asar, C. XXX, s. 239-240.

8 Akkavi, s. 555; Meydani, C. I, s. 174; Hasimi, s. 56; Bulut, Belagat Terimleri Sozliigii, s.
118.
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Ornek 1: & )M“ aeds §A&1 (B Ll cuall Wy &) J8 “Misd, “Rabbim! Bana
lutfettigin nimetler hakki icin suclulara asla arka ¢ikmayacagim” dedi.”® Zuhayli
bu ayetin izahinda, burada sefkat ve lituf talep etme anlami bulundugunu ifade
etmektedir.2® Yani Musa (a.s.) sdyle demistir: Ey Rabbim! Bana liitfettigin marifet,
hikmet, tevhid, makam, izzet ve nimet hakki i¢in beni hatadan koru. Sayet beni
korursan ben zulmeden, su¢ isleyen ve sirk kosan kimseye asla yardimci ve destek
olmayacagim. Ya da mana soyle de olabilir: Bana verdigin biitiin bu nimetlere yemin

olsun ki kesinlikle tevbe edecegim ve miisriklere asla yardime1 olmayacaglm.87

Zemahseri, bu ayetin cevabi mahzuf bir yemin olabilecegi gibi sefkat talep
etme anlaminda da olabilecegini, bu durumda mananin “Ya Rabbi sayet beni
korursan bana verdigin magfiret nimeti hakki i¢in ben miicrimleri destekleyici

88 seklinde olacagim ifade etmektedir. Ibn Asir ise ayet-i kerimedeki ba

olmam
(%2)’nin sebebiyye oldugunu dolayisiyla mananin “Rabbim! Bana liitfettigin nimetler
sebebiyle...” oldugunu, Musa (a.s.)’in kendisine ilim ve hikmet gibi nimetler
verilmesiyle artitk esyaya hakikat goziiyle bakabildigi ve gergekleri anladigi
dolayisiyla arttk miicrimlere yardimei ve destek olmayacagi...” seklinde izah
etmektedir.®® Sabini de mananm, “bana verdigin kuvvet nimeti sebebiyle, ikram
ettigin makam ve seref hakki icin asla miicrimlerden bir kimseye yardimci
olmayacagim” seklinde oldugunu, bunun Misa (a.s.) ile Rabbi arasinda bir mudhede

oldugunu sdyler. Ayrica bunun bir yemin oldugu seklindeki goriisiin zayif oldugunu

belirtir.%

Ornek 2: D& & (e G Gl W ) &y O A S I3 & & “Bunun
lizerine Miisd, onlarin hayvanlarin sulayiverdi. Sonra gélgeye c¢ekilip, “Ey rabbim!
Bana lutfedecegin her tiirlii hayra muhtacim!” diye niyazda bulundu. "1 Hz. Musa

bu ayetteki “@ & Ga L &3 W J) &7 ifadesi ile Allah’in liitfunu ve merhametini

8 Kasas, 28/17.
8 Zuhayli, C. X, s. 432; Sabini, C. II, s. 429.
87 zuhayli, C. X, s. 435.
8 Zemahserd, C. IV, s. 488; Ebussudd, C. VIL s. 7; Alasi, C. XX, s. 55.
% fbn Asar, C. XX, s. 92.
% Sabani, C. 11, s. 427-428.
% Kasas, 28/24.
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talep etmektedir.®? Zira Zuhayli’nin ibn Abbas (r.a.)’a isnad ederek verdigi bilgiye
gore Miusa (a.s.), Misir’dan Medyen’e kadar yaya olarak gitmisti. Yaninda
baklagiller ve agac¢ yapraklarindan bagka yiyecegi yoktu. Medyen’e ulastifinda
ayagindaki nalinler diismiis, a¢liktan karni sirtina yapismisti. Bu haliyle O, bir hurma
pargasina dahi muhtagti. Dolayisiyla burada az veya ¢ok hayir ile kast edilen aglik
sikintisindan onu kurtaracak yiyecek maddesidir. Hz. Musa’nin duasinda “fakir”
kelimesi “lam” harf-i cerri ile miiteaddi (gegisli) yapilmistir. Ciinkii bu kelime “sail”

ve “talib” manalarini1 da i(;ermektedir.(‘;3

2.1.3.4. Tehekkiim Anlami

“Tehekkiim /aSe3 liigatte “teganni yapmak, alay etmek, kibirlenmek, simarip
bébiirlenmek, giic  yetirilemeyen sel, kuyunun ¢okmesi”® gibi anlamlara
gelmektedir. Istilahta ise, “tahkir edecek yerde yiiceltme lafziyla, korkutacak yerde
miijdeleme ifadesiyle, tehdit edecek yerde vaad lafziyla, alaya alacak yerde

miijdeleme ifadesiyle hitap etmektir.”*®

Ornek 1: uﬁﬂﬁﬁ‘-“‘—hbﬁmm“‘uwﬁﬁ&wwj)u‘w&a@ﬁwa@
“Onlarwn iistiinde kat kat ates olacak, altlarinda da (béyle) katlar bulunacak. Allah
kullarint bununla korkutup uyarvyor. Ey kullarim! Bana karsi gelmekten sakinin! »96
Zuhayli’nin beyanina gore burada tehekkiim diislubu vardir. Ciinkii yakici ates
hakkinda golge ifadesinin kullanilmasi tehekkiimdiir.”’ Zira ates yakici, gdlge ise
sicaktan koruyucudur.®® Yani onlar i¢in, hem st taraflarindan hem de alt
taraflarindan katmerlesmis alevli ates tabakalari vardir. Ates onlar1 her yandan
kusatmigtir. Burada onlarin altlarindan gelecek olan ates de “golge” olarak

isimlendirilmistir. Cilinkii o da alt katmandaki cehennemlikler igin gdolge

% Zuhayli, C. X, s. 442; Sabini, C. I1, s. 435.

% Zuhayli, C. X, s. 446; Zemahseri, C. IV, s. 492; Razi, C. XXIV, s. 244; Ebussutd, C. VIL s.
9; Ayrica bkz. Sabini, C. II, s. 430-431.

% Ezheri, C. VL, s. 31; Cevheri, C. V, s. 2060; ibn Manzir, C. VI, s. 3681-3682; Firtizabady, s.
1171.

% Akkavi, s. 441; Tabane, s. 690.

% Ziimer, s. 39/16

% zuhayli, C. XII, s. 287; Sabani, C. 111, s. 90.

% Sabani, C. 111, s. 74, 90.
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mesabesindedir. Zira cehennemin her tabakasinda kéfirler taifesinden bir ziimre

bulunur.®®

Ornek 2: o) 2% e@)ﬁ 1% “Iste bu hesap ve ceza giiniinde onlarin
ziyafetleridir. % Burada aymi sekilde tehekkiim ve istihza vardir. Yani “bu azap
(6nceki ayetlerde zikredilen zakkum yemek, kaynar su igmek) kiyamet giiniinde
onlarin ziyafetidir” demektir. Ciinkii “niiziil” misafire ilk olarak takdim edilen
ikramdur.'%* Dolayisiyla bu azabin onlarin tadacaklari cezanin tamami olmadig,

bilakis azaptan ilk karsilasacaklar1 kism1 oldugu da amlasllmaktadlr.102
2.1.3.5. Emir Anlam

“Emir/«¥”, Ustlinliik/isti'la yoluyla bir isin yapilmasini istemektir. Haber
ciimleleri de bazen emir ifade edecek sekilde kullaniimaktadir.®®

Ornek 1: u-wﬂai\ g AM Al “Hamd, dlemlerin Rabbi olan Allah’a

11104
mahsustur.

Miifessirimizin ifadesiyle bu climle lafzen haber ciimlesi olup manen
insa ciimlesidir. Yani “elhamdiilillah deyiniz” anlamina gelmektedir. Ayrica hamdin
yalnizca Allah Teéla’ya hasr/kasr edilmesi gerektigini ifade etmektedir.'® Burada
Yiice Allah bizlere, kendisinin ihsan ve nimetlerine karsilik nasil hamdedecegimizi
ogretmektedir. Ciinkii ger¢ek manada Oviilme hakkina sahip olan O’dur. Biitiin
Ovgiiler baskasina degil, yalmizca O’na aittir. Ciinkii O, miilkiin maliki, biitiin

alemlerin ve mevcudatin Rabbidir.*®
Ornek 2: 3 285 3 153 8 asll fun Sall 28027 Hiaa 13) 205 530 Tl Gdl) AT G
eysall dnad KRG () G 350 G O 8 (e DAL “Ey iman edenler! Birinizin

oliimii yaklastigi zaman, vasiyet sirasinda aramizda sahitlik (edecek olanlar) sizden

% Zuhayli, C. XII, s. 292; Ayrica bkz. Zemahseri, C. V, s. 296; Razi, C. XXVI, s. 257; Ebu
Hayyan, C. VII, 403-404; Alasi, C, XXIII, s. 251; ibn Asdr, C. XXIII, s. 361-362.

100 vakia, 56/56.

101 Zuhayli, C. XIV, s. 278, 282-283; Zemahseri, C. VL, s. 31; Beyzavi, C. V, s. 181; Eba
Hayyan, C. VIII, s. 210; Ebussutid, C. VIII, s. 196; Aldsi, C, XXVII, s. 146; ibn Asﬁr, C.
XXII, s. 311; Sabtni, C. 111, s. 311, 317.

102 Razi, C. XXIX, s. 176; Zuhayli, C. XIV, s. 283.

13 Meydani, C. I, s. 175; Atik, s. 67; Bulut, Belagat Terimleri Sozliigii, s. 117.

10% patiha, 1/1.

105 Zuhayli, C. I, s. 58; Sabini, C. I, s. 26.

106 Zuhayli, C. I, s. 62; Ayrica bkz. Zemahseri, C. I, s. 104; Eb Hayyan, C. I, s. 131; ibn Asr,
C.1,s. 152-153.
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adaletli iki kisidir. Yahut seferde olup da basimiza oliim musibeti gelirse, sizin

“07 Zuhayli bu 4yetin izahinda soyle

disimizdan baska iki kisi sahitlik eder...
demektedir: Bu ayetteki tslup lafzen ihbaridir ancak manasi insaidir. Bu ifade ile
emir murat edilmekte olup “eim %)/ aranizda sahitlik etsin” demektir.'%® Ey Allah’1
ve Rasiliinii tasdik etmis kimseler! Olmek iizere olan yani &liim alametleri
goriilmeye baglayan kimse miimin erkeklerden adil iki kisiyi vasiyetine sahit tutsun.
Ya da sefer durumunda zaruret sebebiyle miiminlerden olmayan iki kisiyi sahit

tutsun. Bu ayet vasiyetin ve vasiyet lizerine sahit tutmanin Onemine isaret

etmektedir.*®

Zemahseri de ayet-i kerimedeki “0” kelimesinin “a&% 3¢5 ifadesinin haberi
olmak {izere merfu oldugunu veyahut ta “sizin {izerinize farz olan iki kisinin sahitlik
etmesidir” anlaminda olmak tizere “O&)” kelimesinin “55-\-\-\ $3¢3” ifadesinin faili
olabilecegini sdyler. Ayrica o, “aSin 53¢ ifadesini Sa’bi’nin tenvin ile «ai s3e”,
Hasan-1 Basri’nin ise hem nasb/“33%%” hem de tenvin/“%ies” ile okuduklarini, bu

durumda mananin “sahitligi iki kisi yerine getirsinler” seklinde olacagini ifade

eder.°

Ornek 3: £3/8 4836 (gualy Glai i &ELaly “Bosanan kadinlarin kendileri ii¢

"1 Zuhayli soyle demektedir: Bu dyetteki (i 5%

ddet goriinceye kadar beklerler.
ifadesi emir manasinda bir haber ctimlesidir. Yani ¢»=:4l demek olup, ayetin manasi
“posanan kadmlar kendiliklerinden ii¢ kur® (iddet) beklesinler” seklinde olur.**?
Allah Teala’nin bu buyrugu, kadinlarin iddetleri bitinceye kadar bu miiddeti
tamamlamak i¢in sabretmeye ve beklemeye kendilerini zorlamakla yiikiimlii
olduklarina isaret etmektedir. Dolayisiyla sakin hevalar1 ve arzular1 dogrultusuna
hareket etmesinler. Ciinkii bazen kadinlar iddetin ¢abucak bitmesini ve bir baska

kocayla evlenmeyi isteyebilirler. Siiphesiz ayetin ifadesi gayet latif olup ifadede bir

197 Maide, 5/106.

108 Zuhayli, C. IV, s. 99; Sabini, C. 1, s. 371.

199 Zuhayli, C. IV, s. 102.

10 Zemahseri, C, 11, s. 307; Ayrica bkz. Rézi, C. XII, s. 120-121; Beyzavi, C. 11, s. 147; Eba
Hayyan, C. IV, s. 43; Ebussudd, C. III, 88-89; Aldsi, C. VII, s. 46-48; ibn Asir, C. VII, s.
80-83.

111 Bakara, 2/228.

12 7uhayli, C. I, s. 689; Sabani, C. 1, s. 147.
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tazim ve tebcil bulunmaktadir. Ciinkii bu konuda onlara agik¢a emredilmemis, isaret
ile yetinilmistir. Bu bekleyisin (iddetin) hikmeti, kadinin rahminde ¢ocuk bulunup

bulunmadiginin bilinmesi, boylece neseplerin karismasinin énlenmesidir. ***

Zemahseri de bu ayetin tefsirinde, bu ifadenin emir manasinda haber oldugu ve
aslmm “clalladll a1l 9 geklinde oldugunu, emrin haber suretinde gelmesinin ise
durumu tekit etmek ve s6z konusu emre uymanin siiratle yerine getirilmesi
gerektigine isaret etmek i¢in oldugunu, burada da emrin geregi yerine getirilmis gibi

sunuldugunu st')ylemektedir.114

ibn Astr ise, “dyetin “Cras sy ikl 3 ifadesi haber ciimlesi olup kendisiyle
emir kast edilmistir. Haber inga anlaminda kullanilmistir. Bu bir mecazdir. Bunu,
haberi lazim-1 manasinda -ki 0 sabit olmak, meydana gelmektir- kullanmak suretiyle
miirekkep bir mecaz-1 miirsel yapmak da caizdir. Bu, Taftazani’nin burada oldugu
gibi emir ile emre yapismak arasindaki lizum alakasiyla haberin insa-i miirekkep
ayetinde tercih ettigi vecihtir. Ta ki emredilen kimse o emre fail olarak yapmaya
kadir olsun da bunu temsili bir mecaz yapmak caiz olsun”**® demekte ve devaminda

Zemahseri’nin ifadelerini zikretmektedir.
2.1.3.6. Nehiy Anlamm

“Nehiy/¢d"”, herhangi bir isin/fiilin yapilmamasini istemektir. Haber ciimleleri
de bazen nehiy anlaminda kullaniimaktadir.**’

Ornek 1: & ¥ 55485 ¥ Jo0l) o5 3G GXT Y5 “Bir zamanlar biz
)’118

Isrdilogullar’ndan, “Yalniz Allah’a kulluk edeceksiniz...” diye séz almistik.

Zuhayli burada soyle demektedir: (s¥s5 Y ifadesi haber ciimlesi olup nehiy

13 Zuhayli, C. I, s. 690-691.

14 zemahseri, C. I, s. 440; Ayrica bkz. Razi, C. VI, s. 92-93; Beyzavi, C. |, s. 141; Ebd
Hayyan, C. II, s. 196; Ebussudd, C. I, s. 225; Alasi, C. II, s. 131.

15 «“Hakkinda azap sozii (hiikkmii) gergeklesenler, hi¢ onlar gibi olur mu? Cehennemlikleri sen
mi kurtaracaksin?”, Ziimer, 39/19.

16 fbn Asar, C. 1L, s. 386.

W7 Akkavi, s. 559; Meydani, C. 1, s. 176; Atik, s. 67; Bulut, Belagat Terimleri Sozliigii, S.
119.

118 Bakara, 2/83.
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manasindadir. Yani “Allah’tan baskasina kulluk etmeyin” manasina gelir. Kelamin
bu sekilde gelmesi dogrudan nehiy Kipi ile gelmesinden daha beligdir. Cilinkii asil
olan yasaklanan seyden hemen vaz ge¢ilmesidir. Burada da sanki muhataplar nehyi
duymus ve sirkten vazgecmisler gibi haber climlesi seklinde getirilmis‘tir.119 Bu
ifadeler Zemahseri’nin kullandig: ifadelerin aynisidir.*® Réazi (farkli bazi vecihler de
zikrederek), Beyzavi, EbG Hayyan (diger baz1 vecihlerle birlikte), Ebussutd, Alsi,

ibn Asir ve Sabtni de ayn1 ciimleleri nakletmislerdir.121

Ornek 2: &0 &) B e ) gasid ‘-3}?1;" a3 sl ) (g8 ey 288 B ) 58 ey
Gl ¥ £ “Haywr i¢in yaptiginiz her harcama kendiniz icindir. Verdiklerinizi
ancak Allah rizast igin verirsiniz. Hayir i¢in yaptiginiz her harcamanin karsiligini da
hichir haksizliga ugramaksizin tam olarak alacaksiniz.”** Ayet-i kerimedeki « 5
& aay L) 3!1 G5 jfadesinde (nefy bildiren bu) haber nehiy manasinda olup
Allah’1n rizasin1 birakip da diinya menfaati gibi seyleri talep etmeyin, yalnizca onun
rizasim isteyin demektir.'?® Tefsir kisminda Zuhayli soyle sdylemektedir: Siz
diinyevi bir menfaat veya seytani memnun etmek igin degil, yalnizca Allah’in
rizasima ermek icin infak edersiniz. Buna gore dini ne olursa olsun, su fakir ile bu
fakir arasinda bir fark olmadigi gibi basa kakmaya, eziyet etmeye yahut riya ve
stim‘a’ya da gerek yoktur. Ciinkii sen yaptigin infakla sadece Allah’in rizasin ve
herhangi bir 6vgii yahut insanlarin verecegi diinyevi karsilig1 beklemeksizin, katiksiz
hayir islemeyi amaglamaktasin. Daha sonra Allah Teala “&ll Ca3) A e s a3 ve
wly gl Y &5 ifadeleri ile ayetin “eSusD& B Se 588 Ly Kismimni iki ayr1 ciimleyle
tekit etmektedir. Yani infak ettiginiz her seyin sevabi ahirette eksiksiz olarak tami
tamina size ulagir ve sizin aleyhinize amelinizden herhangi bir sey zayi olmasi, onun

ecrinden bir sey eksiltilmesi seklinde size asla zulmedilmez. Biitiin bu ifadeler

19 7uhayli, C. I, s. 228.

120 K egsaf, C. 1, s. 290.

121 Razi, C. 111, s. 176; Beyzavi, C. 1, s. 91; Ebi Hayyan, C. I, s. 451; Ebussudd, C. I, s. 123;
Alusi, C. 1, s. 307; ibn Asdr, C. 1, s. 386; Sabani, C. 1, s. 76.

122 Bakara, 2/272.

12 Zuhayli, C. I, s. 79; Sabani, C. I, s. 173; Ayrica bkz. Razi, C. VII, s. 84; Beyzavi, C. I, s.
161; Ebussudd, C. I, s. 264; Alasi, C. 111, s. 45-46; ibn Astr, C. 111, s. 72.
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infakin Miisliiman olsun olmasin genel olarak biitiin fakirlere yapilabilecegine delalet

etmektedir.'?*
2.1.3.7. Tehdit Anlamm

Haber ciimleleri bazen de ileride meydana gelecek bir sey ile korkutma/tehdit

etme ve vaid anlaminda kullanilmaktadir.*?®

Ornek 1: fle el &1 G630 15852 45 “Bosamaya karar vermis olurlarsa,
siiphe yok ki Allah her seyi isitir ve bilir.”**® Ayet-i kerimedeki “Ale sl 2 S
haber ciimlesi zahirin disina ¢ikarak vaid ve tehdit manasinda kullanilmistir.*?” “Yani
eger o yemin edenler yeminlerinden donmeyip hanimlarin1 bosamay1 kararlastirir ve
onlara donmezseler, siiphesiz Allah onlarin yaptiklar1 ilayr da verdikleri talaki da
hakkiyla isitendir, onlarin niyetlerini de haram veya helal yaptiklarii da ¢ok iyi
bilendir. Dolayisiyla bir sey yaparken O’nun gézetimi altinda olduklarini bilsinler.
Kadilara eziyet etmek ve zarar vermek istemeleri halinde, onlar1 cezalandiracak

9128

olan da Yiice Allah’tir.”"“® Zemahseri de bu ifadenin muhataplarin 1srar1 ve donmeyi

terk etmelerine karsin bir vaid/tehdit oldugunu ifade eder.*®

Ornek 2: Gsadl &L G55y alld “dramzdan hanginizin akli bozuk

~130 Zuhayli’nin ifadesine

oldugunu yakinda sen de géreceksin, onlar da gorecekler.
gore bu ayetler vaid ve tehdit ifade etmektedir. Mef uliin hazfedilmesi de korku ifade
etmesi icindir.*** Yani ey Muhammed (s.a.v.), sen de sana muhalefet edip yalanlayan
misrik kafirler de hem diinyada hem de ahirette hanginizin deli ve sapitmis oldugunu
bileceklerdir. Bu, onlarin “Muhammed delirmis ve sapitmis bir kimsedir” seklindeki
iddialarma bir cevaptir. Bu, cirkinlikten uzak, akli ve dikkati celbeden yiiksek bir

iisluptur.**2

124 Zuhayli, C. 11, s. 83-84.
125 Akkavi, s. 559; Atik, s. 67.
126 Bakara, 2/227.
127 7uhayli, C. I, s. 681; Sabani, C. I, s. 147.
128 Zuhayli, C. 1, s. 683.
129 7emahserd, C. 1, s. 438; Ebd Hayyén, C. 11, s. 195; Ebussudd, C. I, s. 224.
130 Kalem, 68/5-6.
131 Zuhayli, C. XV, s. 47; Sabtni, C. I11, s. 432.
132 7uhayli, C. XV, s. 50; Razi, C. XXX, s. 82; Ayrica bkz. Ebussutd, C. IX, s. 12; Sabani, C.
1, s. 425.
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2.2. Insa

“Inga/sWiy)”  sozlikte, “baslamak, yiikselmek,"*® yaratmak, vaz‘ etmek,
gencligini gegirmek,™* diri olmak, artmak,”*® anlamlarmna gelen « Ui, $Li « Gag U
); 35 5” kokiinden if*al babindan mastar olup “yaratmak, ortaya ¢ikarmak, ilk kez

yapmak, kurmak, iiretmek, yazmak”**® gibi anlamlara gelmektedir.

Bir belagat terimi olarak insa, “mahiyeti itibariyle dogru ya da yalan olma
ihtimali olmayan sézdiir.” Diger bir deyisle sézii sdyleyene, o, bu soziinde dogrudur
veya yalancidir denilemeyen ciimledir."*” Zira ingai ifadeler konusma anindan 6nce
dis diinyada mevcut olan herhangi bir seyi ifade etmeyip anlamim telaffuzu ile

olusturan ifadelerdir.**®

Insa ciimleleri herhangi bir talep/istek ifade edip etmemelerine gore talebi ve
gayr-i talebi olarak iki kisma ayrilmaktadir. Belagat, bu iki kisimdan talebi insdy1
konu almaktadir. Bu sebeple biz bu kisimda 6nce gayri talebi insa hakkinda kisaca
bilgi verdikten sonra talebi insa sigalarini ve bu sigalarin ifade ettigi anlamlar1 et-

Tefsiru ’I-Miinir 'den 6rneklerle isleyecegiz.
2.2.1. Gayri Talebf insa

“Gayri talebi inga /il e LYV, soylenildigi esnada gergeklesen, kendisiyle
bir talepte bulunulmayan sézdiir. Taacciip, 6vme ve yerme fiilleri, yemin, reca fiilleri
ve akitlerde kullanilan ifadeler bu tiiriin kaliplarindan bazilaridir.*®® Gayri talebi insa
sigalarinin birgogu aslinda gercek manalarindan bagka anlamlara nakledilmis haber
sayildig1 ve daha ¢ok nahiv ilmini ilgilendirdigi i¢in bu konu belagata alanina dahil

edilmemi§tir.140

133 Ferahidi, C. IV, s. 220; Ezheri, C. X1, s. 420; Cevheri, C. I, s. 78.
13% Cevheri, C. 1, s. 78; ibn Manzirr, C. VI, s. 4418; Zemahseri, Esasii’l-Belaga, C. I1, s. 268.
135 fbn Manzir, C. V1, s. 4418; Firazabadi, s. 54.
1% jbn Manzir, C. V1, s. 4418; Razi, Muhtiru’s-Sthah, s. 566
%7 Kazvini, Telhis, s. 10; Taftdzani, Muhtasar, s. 31; el-Carim-Emin, s. 270; Hasimi, s. 69.
138 Ciircani, Ta‘rifat, s. 96; Tehanevi, C. I, s. 282; Hiiseyin, s. 111; Atik, ‘ilmii’l-Me’4ni, s.
69; Gorgiin, “Insa”, s. 339; Gezer, s. 138-139; Sarag, s. 63.
139 Meydani, C. I, s. 221, 224; Akkavi, s. 234; Hasimi, s. 69-70; Hiiseyin, s. 113-115.
140 Atik, “Ilmii’l-Me’4ni, s. 74; Irmak, s. 140; Gorgiin, s. 340.
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2.2.2. Talebi Insa

Miitekellimin itikadina gére konusma vaktinde mevcut olmayan bir seyi talep
etmeyi ifade eden, yani istek bildiren ifadelere “talebi insa / kbl £L&3Y1” denir. Diger
bir ifade ile “manasmin varligi lafzinin varligindan sonra olan lafizlardir.” Emir,

nehiy, istifham, temenni ve nida sigalari en dnemli talebi insé kaliplaridir.*
2.2.2.1. Emir

“Emir / YV, {istiinliik/isti‘la yoluyla bir isin yapilmasini istemektir. Baska bir
ifade ile konum itibariyle {istiin olan veya kendini iistiin géren kimsenin kendisinden
konumca asagida olandan bir isi yapmasini istemesidir. Arap¢ada emir igin
kullanilan dort ayr1 siga/kip vardir. Bunlar: Emir fiili/emr-i hazir, basinda emir lami
bulunan muzari fiil/emr-i gaib, emir manasina gelen isim fiil ve emir fiili yerine
kullanilan mastarlardir.** Karinelerden hali olan emir kipleri (farkl: goriisler olmakla
birlikte) alimlerin ¢oguna goére ilk olarak viicub/talep ifade eder ve istenen seyin

derhal yapilmasini gerektirir."*®

2.2.2.1.1. Emr-i Hazir

Arapgada emir i¢in kullanilan kiplerin ilki emir fiili, yani emri hazirdur.

Ornek 1: &sea’ eﬂﬂ Ol W ) gaglals S50 15815 $3Ual V28l “Namazi hakkiyla
kilin, zekati verin, Peygamber’e itaat edin ki merhamet goresiniz. 144 <yani
namazinizi vaktinde riikiin ve sartlarin1 tam olarak eda edin. Hicbir ortagi olmayan
tek olan Allah’a ibadet/kulluk edin. Sizin {izerinize farz kilinan, zayif ve fakirlere

iyilik olan zekati verin. Size emrettigi, nehyettigi ve menettigi hususlarda Allah

Y1 Meydani, C. I, s. 228; Hasimi, s. 70; Hiiseyin, s. 111-112; Atik, s. 74; Sarag, s. 63.

142 Sekkaki, s. 318; Taftazani, Muhtasar, s. 212; Ciircani, Ta‘rifat, s. 93-94; Meydani, C. I, s.
228; Hiiseyin, s. 116; Hasimi, s. 71; Salim Ogiit, “Emir”, DIA, TDV Yayinlar1, Istanbul,
1995, C. XI, 119-120; Ayrica bkz. Bedriiddin Muhammed b. Abdiirrahim b. EI-Huseyn el-
Umeri el-Miylani, Serhu’l-Mugni fi’n-Nahv, (thk. Muhammed Tarik Magribiyye),
Mektebetii’l-irsad, Istanbul, 2017, s. 223-224: Nuruddin Abdurrahman el-Cami, el-
Fevaidii’z-Ziyaiyye el-Meshiir bi Molla Cami, (thk. ilyas Kablan), Sifa Yaynevi,
Istanbul, 2015, s. 504-505.

3 Taftazani, Muhtasar, s. 212-216; Suyiti, Mu‘terak, C. I, s. 335-336; Meydani, C. 1, s. 231;
Abbas, s. 150-153; Hasimi, s. 71-72; Ogiit, s. 120; Ayrica bkz. Molla Hiisrev, Mir’atii’l-
Usiil fi Serh-i Mirkati’l-Vusiil, Hanefiyye Kitabevi, [stanbul, tsz., s. 49-51; Abdiilvehhab
Hallaf, ‘fiIm-u Usiili’l-Fikh, Miiessesetii’r-Risale NasirGn, Beyrut, 2011, s. 173.

4 Nir, 24/56.
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Rasiliine (s.a.v.) itaat edin. Umulur ki bu sebeple Allah size rahmet eder ve sizi
acikli bir azaptan kurtarir.”** Goriildiigii iizere burada emir bilinen anlaminda
kullanilmistir. Ayrica Zemahseri, iKi ayet 6nce Rasile itaat emredildigi halde burada
bu emrin tekrarlanmasmin sebebini “viictibunu tekit icin tekrarlanmustir™**® diye

ifade etmektedir.**’

Ornek 2: 2 Ghsini ¥ pamall b sl 155206 3 5 08 Gamall oo aliflilgy
&oeksy “Sana kadinlarin ay hdlini sorarlar. De Ki: “O bir rahatsizliktir. Ay halinde
kadinlardan uzak durun. Temizleninceye kadar onlara yaklagmayin. 148 Zuhayli bu
ayetin tefsirinde soyle demektedir: “Bu ayet ay halindeki kadinlardan (cinsi
miinasebetten) uzak kalmanin vacip olduguna delalet eder. Cilinkii ““ AL 1 eld
g'a:\e-’«i\” ifadesi emirdir. Emir de viicub ifade eder.”**® Zuhayli alimlerin kadinlar
hayizli iken onlardan uzaklasma emriyle alakali ihtilaf ettigini, bu hususta ili¢ goriis
bulundugunu sdyler ve her bir goriisiin delilini de zikreder. Biz delilleri
zikretmeksizin mezkir gorisleri soyle ozetleyebiliriz. Birinci goriise gore kadinin
tiim bedeninden uzak durulmalidir. Cilinkii Allah kadinlardan uzaklasmay1 emretmis
ve herhangi bir tahsiste bulunmamustir. Ancak bu alimlerin genel kabuliine aykiri saz
bir goriistiir. Her ne kadar ayetin umumu bunu iktiza ediyorsa da sabit siinnet bunun
hilafinadir. Ikincisine gore sadece hayiz mahallinden uzaklasmak gerekmektedir. Bu,
Hanbelilerin gériisiidiir. Ugiincii goriise gore ise gobekle diz kapagi arasindan uzak

durmak gerekmektedir. Bu da cumhurun gériisiidiir.**°

Zemahserl de bu ayetin ay halinde kadinlarla cinsel iliskiden (gobekle diz
kapagi arasindan ya da sadece hayiz mahallinden) uzak kalinmasimi emrettigini,
[slam’dan 6nce Yahudi ve Mecusilerin ay halinde kadmlardan tamamen

uzaklastiklarini Hristiyanlarin da hayiza aldirmadan miinasebet kurduklarini, cahiliye

15 zuhayli, C. IX, s. 626-627.

146 Zemahgerd, C. 1V, s. 319.

Y7 Beyzavi, C. IV, s. 111; Eba Hayyén, C. VI, s. 431-432; Ebussuid, C. VI, s. 192; Alasi, C.
XVIII, s. 207.

148 Bakara, 2/222.

19 Zuhayli, C. I, s. 671.

150 Zuhayli, C. I, s. 671-672.
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Araplarinin ise bu hususta Yahudi ve Mecusilerin tavrini takindiklarini dolayisiyla

Allah Teala’min bu hususta orta yolu emrettigini ifade eder.*

Ornek 3: G s i 15815 Jal L0 les 13 JsL505 4 1 sl 1l Gl L
Gsoiad ) &0y 48y ¢ ) “Ey iman edenler! Sizi hayat verecek seylere cagirdiklarinda
Allah ve resuliiniin ¢agrisina uyun ve stiphesiz bilin ki, Allah kisi ile kalbinin arasina

152 7Zuhayli bu ayetin

girer. Unutmaymn ki, O’nun huzuruna gotiiriileceksiniz.
tefsirinde sunlar1 soylemektedir: Allah Teala, bu ve onceki ayetlerde, iman vasfinin
sonrasinda zikredilen emir ve nehiylere kulak vermeyi, icabet edip uymay1
gerektirdigine isaret icin niday, “I5al &l @i W lafziyla tekrarlanustir. Mana soyledir:
Ey miiminler! Diinya ve ahiret saadetini ihtiva eden, hayir ve yararinizi, her tiirli hak
ve dogruyu iceren, Allah ve Rasiliiniin sizi gilizel ve ebedi bir hayatla diriltecek olan
davetine icabet edin. Bu davet Kur’an, iman, cihad ve her tiirli hayir ve taati
kapsamaktadir. Fakihlerin ¢oguna gore, emrin zahiri viicub ifade eder. Buradaki emir
de viicub i¢indir. Ciinkii ondan sonraki, “bilin ki, Allah kisi ile kalbi arasina girer ve
siz gergekten yalniz O’na doniip toplanacaksiniz” sozi, tehdit ve vaid ifade eder. Bu
sebeple Rasdliillah (s.a.v.)’in ibadet, inang ve muamelat ile ilgili emirlerine, ciddiyet,

azim ve gayretle sarilmak vaciptir.'*®

Burada verdigimiz her {i¢ O6rnege dair izahlardan da anlasilacagi iizere bu

ayetlerdeki emirler hakiki anlamlarinda kullanilmigtir.
2.2.2.1.2. Emr-i Gaib

Emir i¢in kullanilan kiplerin ikincisi kendisine emir lami bitisen fiili muzari,
yani emr-i gaibdir.

Ornek: WU L V) Ui 0 Cal) Y 280 661 Lo 33 485 ) alle ab (2 aale 0% 4ale 5 (3l
g )M“— 335 ) Jadie “Varlkh olan varligindan harcasin, rizki daralmis bulunan da

Allah’in kendisine verdigi kadarindan harcasin. Allah kimseyi kendi verdiginden

fazlaswla  yiikiimlii  tutmaz.  Allah  bir  gii¢liigiin  ardindan  bir  kolaylik

151 Zemahseri, C. I, s. 432-433; Razi, C. VI, s. 67-68; Beyzavi, C. I, s. 139; Ebdi Hayyan, C. II,
s. 177; Ebussudd, C. 1, s. 222; Ayrica bkz. ibn Asar, C. 11, s. 364-365.
152 Enfal, 8/24.
153 Zuhayli, C. V, s. 306; Benzer ifadeler i¢in bkz; Razi, C. XV, s. 150-151; Ebli Hayyéan, C.
IV, s. 475-476; Alasi, C. IX, s. 190-191; ibn Asdr, C. IX, s. 311-312.
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154 Miifessirimizin beyanma gore dyetteki “3¢3” ifadesi emri gaib

saglayacaktir.
olup viicub bildirmektedir. “Yani babasi veya velisi takati veya kudretine goére
cocuga nafaka versin. Fakir olan, rizik darligi bulunan da Allah’in kendisine verdigi
riziktan giicti yettigi kadar versin. “Allah hicbir insan1 giicii yettiginden fazlasiyla
miikellef tutmaz” ayetinde de beyan edildigi gibi onun {izerine bundan fazlas1 vacip
degildir. Burada da “Allah hi¢bir kimseye ona verdiginden bagkasini yiiklemez”
buyurdu. Yani Yiice Allah hi¢bir insan1, verdigi riziktan fazlasiyla miikellef tutmaz.
Mesela, fakiri, zengin nafakasi gibi hanimima ve yakinlara giicli yetmeyecek

sekilde nafaka saglamakla miikellef tutmaz.”**®

2.2.2.1.3. Emir Anlaminda Isim Fiiller

Emir i¢in kullanilan sigalardan biri de emir manasinda kullanilan isim fiillerdir.

o 0o <.z ®

Ornek 1: s/50 25 Y5 Zan 305 8 153 313 258 ) 5 &8 Gl Kol 2a 08
u;jd’-' Agis ad 3 3AYL Osel Y C):’:j‘ﬁ [ ‘5—“5 u—’i‘ “De ki: “Allah sunu yasak etti diye
sahitlik edecek taniklarimizi getirin.” Eger onlar sahitlik ederlerse, sen onlarla
birlikte (bu yalana) sahitlik etme. Ayetlerimizi yalanlayanlarin ve dhiret giiniine
inanmayanlarin arzularina uyma. Onlar baskalarint rablerine es tutuyorlar. 156
Buradaki “éﬁ” ifadesi emir manasinda isim fiil olup “!sila/getirin” anlaminda
kullanilmustir. Isim fiilde hicazlilara gore miifred ve cemi, miizekker ve miiennes

birdir. Beni Temim ise bunlarin miiennesini ve cemisini de kullanir.*®’

Zuhayli tefsir kisminda soyle devam etmektedir: Ey Miisrikler! Allah’a iftira
ederek ve yalan sdyleyerek haram oldugunu iddia ettiginiz seylerin gercekten acikga
Allah tarafindan haram kilindigina dair sahitlerinizi getirin. (RasGliim) Faraza onlar
sahitlik etseler bile sen onlar1 tasdik etme, onlara teslim olma ve sahitliklerini kabul
etme. Zira sayet Peygamber onlarin dediklerini kabul edecek olursa o da onlarin

sahitligi gibi sahitlikte bulunmus olur ve onlardan bir kisi haline gelir. Ciinkii onlar

%4 Talak, 65/7.
1% Zuhayli, C. XIV, s. 672.
1% En‘am, 6/150.
157 Zuhayli, C. 1V, s. 440; Zemahseri, C. 11, s. 410; Razi, C. XIII, s. 242; Beyzavi, C. II, s. 188;
Ebd Hayyan, C. IV, s. 249; Ebussudd, C. 111, s. 197; Alasi, C. VIII, s. 52; ibn Asdr, C. VIII,
S. 153; Ayrica bkz. el-Miylani, s. 144-145.
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yalan yere sahitlik eden iftiracilardir. O halde Allah’in birligine ve rabligine delalet
eden ayetlerini yalanlayan kimselerin hevalarina uyma. Ayrica bu ayetlerin bazisi,
tesri‘ (yasa/kanun koyma), heldl ve haram kilma hakkinin yalniz Allah’a ait
oldugunu bildirmektedir. Yine sen ahiretin gelecegine inanmayip hevalarna uyup
giden su cahillere tabi olma. Onlar ahirete inanmadiklar1 i¢in konuya dair deliller
kendilerine sunuldugunda bu delillere kulak vermezler. Hayir elde etmek, zarari
onlemek, hesaplar1 goriip amellerin karsiligin1 vermek gibi hususlarda Allah’a denk

ve ortak kogsmaktadirlar.**®

Ornek 2: J65 & Gl RH&00%, A &1 &40 ol 048 2 laes 25335 255
& sas WG e—\-\S & M;‘Sw “Onlarin hepsini bir araya toplayacagimiz, sonra da Allah’a
ortak kosanlara: “Siz ve ortaklarmniz yerlerinizde bekleyin” diyecegimiz giin artik
onlarin (putlariyla) aralarim tamamen aywmisizdr. Ve onlarin ortaklar:, “Siz, bize
ibadet etmiyordunuz” derler.”™ Ayet-i kerimedeki “&&&” ifadesi sl
manasinda isim fiildir. Ifade emir fiil yerine kullanildig1 igin “S%” deki nun fethali
gelmistir. Razi ve Suyiiti’ye gore “0S” gizli bir <) s« 3 emri ile mansuptur.’®® Aym
sekilde Ebussulid da “O&%” kelimesinin isim fiil olmayip /s« fiilinin zarfi
oldugunu ve onun makamina kaim oldugunu belirtmektedir.'®! ibn Astir ise “i\&s”
kelimesinin mahzuf bir /3 fiilinin mefulii olmak {izere mensup oldugunu,
kendisinde amilin hazfedilmesiyle birlikte iltizami emretme konusunda bu
kullanimin Arap dilinde yaygin oldugunu, bu sekilde kelimenin “4” gibi emir igin

konulmus olan esma-i ef’al mesabesinde oldugunu ifade etmistir.**

Zuhayli ayetin tefsirinde soyle demektedir: Sonra Allah’a ortak kosanlara deriz
ki, siz de Allah’a ortak kostugunuz seyler de yerinizde kalin. Size ne yapilacagini
gormeden oradan ayrilmaym. Bu, “Onlari durdurun. Ciinkii onlar sorguya
cekileceklerdir*® ayeti gibidir ve ayette biitlin mahliikatin 6nilinde azarlama ve vaid

(azapla tehdit) manasi vardir. Sonra miisriklerle seriklerini (ortak kostuklari seyler)

158 Zuhayli, C. IV, s. 443-444.

%% yunus, 10/28.

160 Zuhayli, C. VI, s. 167; Zemahseri, C. III, s. 133; Razi, C. XVII, s. 86; Beyzavi, C. 111, s.
111; Ebd Hayyan, C. V, s. 253.

181 Ebussuad, C. 1V, s. 139; Alasi, C. X1, s. 106.

182 fbn Asar, C. X1, s. 150.

163 saffat, 37/24.
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birbirinden ayiririz, diinyada iken aralarinda bulunan tiim baplar1 keseriz. Allah’a
ortak kosulan seyler miisriklere, “gergekte siz bize tapmiyordunuz. Siz ancak Allah’a
es kosmanizi emreden ve sizlerin de itaat ettiginiz seytanlara tapryordunuz” diyerek
onlardan beri olduklarin1 ifade ederler. Bu ifadelerde de tehdit ve vaid
bulunmaktadir. Ciinkii o anda miisriklerin putlarin kendilerine sefaat edecekleri
konusundaki timitleri tamamen yikilmaktadir. Evla olan goriise gore buradaki
“Allah’a sirk kosulan seyler” ifadesiyle kast edilen put, Glines, Ay, melek, insan ve
cin gibi Allah’ tan baska kendisine tapilan her seydir.*®*

2.2.2.1.4. Emir Anlaminda Mastarlar

Emir i¢in kullanilan kiplerden dordiinciisii ise emir fiili yerine kullanilan

mastarlardir.

Ornek 1: 358 135 Y1 2685 1508 358 &) 91 G 1538 A o8 “Sanki orada hig
oturmamiglardi. Iste béyle, Semiid kavmi rablerini inkdr etti. Vay o Semiid un
haline! " Ayet-i kerimedeki “3s& 135 Y7 ifadesi “helak olsunlar, Allah’m
rahmetinden uzak olsunlar anlaminda” onlara lanet okuma ve bedduadir.’®® Nitekim
Semid kavmi Salih’in (a.s.) nasihatlerine kulak asmamiglar ve o deveyi
katletmislerdi. Bunun iizerine onlar1 azap ¢iglig1 kapladi. Bu ¢iglik kalpleri sarsan,
duyuldugunda insanlar1 ¢arpip canlarini alan, helak edici ve son derece siddetli bir
ses ¢ikaran bir gok giiriiltiisii idi. Onlar hemen oracikta toptan canlarin1 vermisler ve
yere atilan cansiz ciisselere donilismiislerdi. Sanki onlar kiifiirleri ve Rablerinin
ayetlerini inkar etmeleri sebebiyle hizlica helak edildikleri i¢in diinyada hig
bulunmamis, memleketlerinde hi¢ oturmamis gibi helak olup gittiler. lyi bilin ki
onlar Rablerini inkar ettiler ve siddetli akibeti hak ettiler. Dikkat ediniz, onlar
Allah’in rahmetinden uzaktirlar. Semtd kavmine ve benzerlerine tam bir hezimet ve

helak vardir.*®’

Ornek 2: A3V 511 V5 WLl 33l 1 4 14,8 VT Qe &0 258 L TV 3las O
I a5a B G 150 V5 Sl e ke D e Gl 150 Y S0 R85 (A5 (B e

164 Zuhayli, C. VI, s. 169-170.
165 Hud, 11/68.
166 Zuhayli, C. VI, s. 415; Ayrica bkz. Sabini, C. II, s. 23-24.
167 Zuhayli, C. VI, s. 419.
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& sl eﬁ’d 4 éi\fc} aﬁyﬁ :sl“-’ “De ki: Gelin, rabbinizin size neleri haram kildigim
okuyayim: O’na hicbir seyi ortak kosmaywmn. Anne babaya iyilik edin. Fakirlik
korkusuyla ¢ocuklarimizi oldiirmeyin. Biz, sizin de onlarin da rizkini veririz.
Kotiiliiklerin agigina da gizlisine de yaklasmaywn. Hakli bir sebep olmadik¢a Allah in
yasakladigi cana kiymayn. Iste bunlari Allah size emretti. Umulur ki diisiiniip
188 Zuhayli’nin agiklamasina gore ayet-i kerimedeki “blud) ciall 3>
ifadesinin acilimi “l&ll (e | jba SIS Llaa) cpall sl J) 1 sial / anne babaniza tam bir

sekilde kalpten gelerek iyilik edin” seklindedir.*® Nitekim Zemahseri de « c2alsils

anlarsiniz.’

L) jfadesinin emir olup, takdirinin “Glus) cpall s | siual 9 seklinde oldugunu ifade
etmektedir.'’® Beyzavi ayni takdiri yapmakta ve soyle devam etmektedir: “Allah
Teala miibalaga icin ve digerlerinin aksine anne babaya kotiiliikk yapmayi terk
etmenin yeterli olmayacagina delalet etmesi i¢in bu ifadeyi nehiylerin arasinda

getirmigtir.”*"*

ibn Asra gore, “Glud) 53 L5 ifadesi “) 8,28 ¥ ifadesine matuftur, “Ulua)”
kelimesi de kendi fiilinin konumuna gegen bir mastar olup “Blua) cpall s | sl s
takdirindedir. Anne babaya iyiligi emretmekte, ziddin1 yani onlara kétiilik etmeyi de
yasaklamaktadir. Bu ifade Allah’in haramlarinin arasinda gelmistir. Ciinkii anne
babaya kotiiliik etmek haramdir. Anne ve babanin 6nemine binaen nehiy ifadesinden
emir ifadesine doniilmiistiir. Zira Allah onlara iyilik edilmesini istemektedir. Iyilik

etme emrinden onlara kotiiliik etmenin yasak oldugu da anlasiimaktadir.*"

Bir¢ok yerde Allah Teala sirki yasaklama ve kendisine itaat emri ile birlikte
anne babaya iyilik etmeyi zikretmektedir. Ciinkii Allah Teald yaratan ve rizik
verendir. Anne baba ise birer vasitadir. Bunlar ¢ocugun terbiye mesakkatini, ona
gelebilecek sikint1 ve zararlar1 da savusturma sorumlulugunu yerine getirirler. Iste
bundan dolay1 anne babaya karsi gelmek ve iSyan etmek biiyiik giinahlardandir.
Onlara iyilik edip giizel davranmak da en faziletli amellerdendir. Anne babaya

iyilikten maksat, onlara korku ve ¢ekinme sebebiyle degil, merhamet, setkat ve

168 Enam, 6/151.

169 Zuhayli, C. IV, s. 449.

70 7emahserd, C. 11, s. 411-412; Ebii Hayyén, C. 1V, s. 251.

Y1 Beyzavi, C. 11, s. 188; Ebussutd, C. I1I, s. 198; Alasi, C. VIII, s. 54; Sabani, C. 1, s. 428.
72 fbn Asar, C. VIIL, s. 158.
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sevgiden kaynaklanan iyi davraniglarla muamelede bulunmaktir. Kisi anne babasina

ne yaparsa eninde sonunda kendi evlatlari da aymisini ona yaparlar.'”
2.2.2.1.5. Emrin Mecazi Anlamlar:

Emir kipleri bazen asil manalarinin disina ¢ikar ve soziin gelisinden/siyaktan,
karinelerden anlasilan baska manalarda kullanilirlar. Bunlar: Dua, iltimas (rica), irsat,
tehdit, ta‘ciz/aciz birakma, ibaha/miibah kilma, temenni, tesviye/esitlik, tehekkiim,
tevbih, muhayyer birakma gibi mecazi anlamlardir.'™ Zuhayli de tefsirinde emrin bu
anlamlara temas etmektedir. Dolayisiyla buradan itibaren et-Tefsiru 'I-Miinir’den

konuyla ilgili 6rnekler verilecektir.
2.2.2.1.5.1. Dua ve Beddua Anlam

Dua kelimesi siilasi “sleid3easey e kokiinden mastar olup'™ liigatte
“yardim talep etmek, ibadet etmek, (Allah’tan) istemek, gaglrmak176, Allah’a ragbet
etmek, seslenmek, sevk etmek” " gibi anlamlara gelmektedir. Belagatta ise, “tazarru
yoluyla bir fiilin yapilmasini talep etmek” seklinde tarif edilir.!”® Daha genel bir
ifadeyle dua, “kiigiikten biiylige, asagidan yukariya vaki olan talep ve niyaz”
anlaminda isim olarak kullamhr.'”® Dua ifadeleri iyilik istemek, hayir dilemek gibi
anlamlarda kullanildiginda “dua”; ser, bela vb. istekler i¢in kullanildiginda ise
“beddua” veya “aleyhte dua” diye ifade edilmektedir. Zuhayli de tefsirinde emir

sigasinin dua ve beddua anlamindaki kullanimlarina bir¢ok yerde deginmektedir.
Ornek 10 pilall $a3 o Gy (a5 Ul S 15 Jadl &5 ) OB 35 “Tbrdhim
soyle dua etmigti: “Rabbim! Bu sehri giivenli kil, beni ve c¢ocuklarimi putlara

tapmaktan uzak tut!”*® Zuhayli bu Aayetin tefsirinde soyle demektedir: Ey

17 Zuhayli, C. IV, s. 449-450; Ayrica bkz. Razi, C. X1, s. 244-245.

74 Taftazani, Muhtasar, s. 212-216; Suyiti, Mu‘terak, C. I, s. 335-336; Meydani, C. 1, s. 231;
Akkavi, s. 221-230; Abbas, s. 150-153; Hiiseyin, s. 117-119; Hasimi, s. 71-72; Ogiit, s.
120.

> Eba Bekir Muhammed b. El-Hasan ibn Diireyd, Cemheratii’l-Luga I-111, (thk. Remzi
Miinir Ba’lebeki), Daru’l-‘Ilmi li’l-Melayin, Beyrut, 1987, C. Il, s. 666.

176 Ezherd, C. 111, s. 119-120; Ibn Manzir, C. I s. 1385-1386.

Y77 fbn Manzir, C. 11 s. 1385-1386; Firtizabadi, s. 1282-1283.

178 Kazvini, el-izéh, s. 117; Taftazani, el-Mutavvel, s. 427.

1 Osman Cilact, “Dua”, DiA, TDV Yaynlari, Istanbul, 1994, C. IX, s. 529-530.

180 fbrahim, 14/35.
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Muhammed (s.a.v.) kavmine Ibrahim (a.s.)’in duasini hatirlat. O, “Rabbim!
Mekke’yi icinde kan dokiilmeyen kimseye zulmedilmeyen giivenli ve istikrarlt bir
sehir kil” diye dua etti de Allah onun duasini kabul etti. Mekke’yi insanlar, kuslar ve
bitkiler i¢in giivenli kildi. Orada kimse Oldiiriilmez, avi avlanmaz, otu agaci
kesilmez. Ardindan Ibrahim (a.s.) Allah’tan kendisini ve neslini putlara tapmaktan

uzak kilarak tevhid {izere daim kilmasini istiyor.181

Zemabhserd, “@3’3&\” kelimesinin “‘é—}ﬁé” ve “ial” seklinde de okundugunu ve
mananin “beni ve ogullarimi putlara tapmaktan kaginmakta sabit ve daim kil”

182

seklinde oldugunu™"“ ifade eder.

Ornek 2: 0f Toloadd 155 L 50D 3 15al 4 850 538 0 3 &l 5 st 065
Al Cal Ty R T3 S ogesl e 3 el e Gedal W5 Sl “Misd,
“Rabbimiz!” dedi, “Sen Firavun’a ve adamlarina diinya hayatinda ihtisam ve servet
verdin, insanlart senin yolundan saptirsinlar diye mi ya rab! Ey rabbimiz! Artik
onlarin servetlerini silip yok et, kalplerine sikinti ver. Elem veren cezayr gormedik¢e

r!”*8 Zuhayli’nin beyanina gore bu ayet-i kerimenin

iman etmesinler de gorsiinle
“lpslh e 335 2l e Gedl W5 kisminda gelen emir sigalar1 beddua
anlamindadir. Yani “Ey Rabbimiz! Onlarin mallarin1 yok et, ortadan kaldir, izlerini
sil, helak et. Kalplerini miihiirle ve katilastir ki bu kalpler imanla huzur bulmasin da
siddetli bir cezaya miistahak olsunlar. Acikli ve can yakici bir azabi1 gérmedikce
iman etmeyeceklerdir bunlar” anlamindadir. Nitekim Hz. Musa’nin dua etmesi ve
Hz. Harun’un amin diyerek duaya istirak etmesi neticesinde Allah Teala ikisinin

184 5

duasim kabul ettigini bir sonraki ayette’® ifade etmistir.™®

Zemabhseri de s6yle demektedir: Musa (a.s.) onlara Allah’in ayetlerini defalarca
arz etti, uzun miiddet tekrar tekrar vaaz ve nasihatlere devam etti, onlar1 Allah’in

azap ve intikamindan korkuttu ve inkar ve sapikliklarinin neticesi hakkinda onlar

181 Zuhayli, C. VII s. 282.

182 Zemahserd, C. 111, s. 383; Ayrica bkz. Razi, C. IX, s. 134-135; Beyzavi, C. II1, s. 200; Alasi,
C. XIII, s. 233-234; ibn Asir, C. XIII, s. 237-239.

183 Y {inus, 10/88.

184 Ylnus, 10/89. “Allah, “ikinizin duast kabul olundu. Diiriist hareket edin. Bilmeyenlerin
yoluna asla uymayin” dedi.”

185 Zuhayli, C. VI, s. 270-271; Sabtni, C. 1, s. 595; Ayrica bkz. Aldsi, C. X1, s. 173-174; ibn
Asir, C. X1, s. 270-271.

74



uyardi. Fakat neticede ayetleri onlara arz etmesinin sadece onlarin kiiflirlerini
artirdigini, akibetleri hakkindaki uyarilarin  kibirlerini  artirdigini, vaaz ve
nasihatlerinin ise onlarin uyusmazliklarini artirdigimi gordii. Artik onlarmn iman
etmeyeceklerini tecriibe ve uzun miiddet aralarinda kalmis olmasi ile veya vahiy

yoluyla anlayip imanlarindan iimit kesince kendilerine beddua etti.'®®

ibn Asior da “ayetteki “w<:kl” kelimesi mahvetmek, silmek, gidermek
anlamlarindadir. Burada mallarin telef edilmesi ve helak edilmesi manasina

gelmektedir**®" demektedir.

Ornek 3: Gauldl o5l Gy U BH0 Ay il 3 &L Y ) &5 08 “Misq,
“Rabbim! Ben kendimden ve kardesimden baskasina soéz gegiremiyorum. Artik
bizimle bu yoldan ¢ikmis kavim arasinda sen hiikmet” dedi. ~188 By ayetten onceki
birkag ayette anlatildigina gére Musa (a.s.) kavmine arzi mukaddese girmelerini
emretmis fakat onlar orada zorba bir kavmin bulundugunu dolayisiyla o zorbalar
orada iken asla oraya girmeyeceklerini sdylemisler. Hatta “biz burada oturuyoruz.
Sen ve Rabbin gidin onlarla savagin™'® deme ciiretini gostermislerdi. Bunun iizerine
Hz. Misa kizgin, hiiziinlii, sikayet ve tiziintiisiinii yiice Allah’a arz eden, kavminin
isyanindan Otlirli 6zlir beyan eden bir islipla: “Rabbim! Ben kendimden ve
kardesimden baskasina hakim olamiyorum; bizimle, bu yoldan ¢ikmis toplumun
arasmt ayir” dedi. Bu onlara beddua anlamindadir. Bu sebeple hemen ardindan

gelen, “orasi onlara kirk yil haram kilindr*®

ifadesi de bu bedduanin sonucu olup
kirk yi1l sahrada dolasip ¢ikis yolu bulamamislar ve mukaddes beldeye girmekten
mahrum kalmlslardlr.lgl

Ornek 4: ) Gl 35 V5 a3l Cunabally Ui (0 033 0l 31305 o 51 &5

\J&  “Rabbim! Beni, annemi babami, inanmis olarak evime girenleri, miimin

188 Zemahserd, C. 111, s. 167; Razi, C. XVII, s. 158-159; Beyzavi, C. I1I, s. 122; Ebt Hayyén, C.
V, s. 185; Ebussutd, C. IV, s. 172.

87 ibn Asr, C. XI, s. 270.

188 Maide, 5/25.

18 Maide, 5/20-24.

1% Maide, 5/26.

191 Zuhayli, C. 111, s. 497-498; Zemahseri, C. II, s. 222-223; Rézi, C. X1, s. 205; Beyzavi, C. II,
s. 122; Ebl Hayyan, C. 111, s. 471-472; Ebussudd, C. III, s. 25; Aldsi, C. VI, s. 108-109; ibn
Asir, C. VI, s. 166-167.
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erkekleri ve miimin kadinlari bagisla, zdlimleri ise daima helik et "%

Miifessirimizin beyanina gore bir dnceki ayette kafirlere beddua eden Nih (a.s.) bu
ayette anne babasina ve erkek kadin tim miiminlere dua ediyor ve ayetin sonunda
kafirlere bedduay1 tekrarliyor. “Rabbim benim giinahlarimi1 da, peygamberligime
iman etmis olan anne babamin giinahlarin1 da 6rt. Miimin olarak evime giren her-
kesin gilinahlarin1 magfiret et, bagisla. Gelecek timmet ve nesiller arasindan senin
varligim1 ve birligini tasdik edecek olan kadin erkek her miimini de bagisla. Kafir
olmak suretiyle kendilerine zulmedenlerin de helak, hiisran ve yok oluslarindan
baska bir seylerini artirma. Onun bu duasi kiyamet giiniine kadar gelecek olan biitiin

miiminleri ve zalimleri kapsamaktadir.”*%?

2.2.2.15.2. iltimas anlamm

“fItimas /oY’ makam ve riitbe bakimindan denk olana yapilan hitaptir.
Kisinin arkadasina emir sigasi ile hitap etmesi bu tiirdendir.'® Belagat eserlerinde®
Harun (a.s.)’1n Musa (a.5.)°a, ** &1 31 (o Cualtl b o3 580 1 385 3 stalaill 25800 &) 21 G0 06
u-vdu‘ o3l aa S35 Yy Hardn, “Ey anam oglu! Senin bu kavmin beni cidden zayif
gordiiler; neredeyse beni oldiireceklerdi! Sen de simdi diismanlar: bana giildiirme ve

1,196

beni zdlim kavimle bir tutma!” dedi. seklindeki hitab1 iltimasa ornek olarak

verilir. Ancak Zuhayli, tefsirinde bu anlamda iltimas kavramini kullanmamaktadir.
2.2.2.1.5.3. Tehdit Anlam

“Tehdit / 2¢5”, emir Kipinin korkutma, sakindirma anlaminda kullanilmasidir.

Bu, “korkutmakla birlikte bildirmek/¢agirmak” anlamindaki “inzar/_J)X”dan daha

197

umumidir.”™" Zuhayli eserinde bir¢ok yerde emrin bu anlamda kullanildigini

belirtmektedir.

192 Niih, 71/28.

193 Zuhayli, C. XV, s. 163-164.

194 Kazvini, el-izah, s. 117; Teftazani, el-Mutavvel, s. 427; Meydani, C. 1, s. 232; Akkavi, s.
223; Hiiseyin, s. 117.

1% Ornegin bkz. Meydani, C. I, s. 232.

196 A<raf, 7/150.

97 Taftazani, el-Mutavvel, s. 425-426; Tabéne, s. 685-686; Atik, s. 81.
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Ornek 1: s (slaxs e 4 s ) slac ) “Istediginizi yapin! O, yaptiklarinizi
kuskusuz gormektedir.”™® Zuhayli’nin ifadesiyle bu hitap kendisi ile tehdit ve azap
vaadi murat edilen bir emirdir. Allah Teéala bu buyruguyla inkarcilara olan tehdidi
pekistirmektedir. Yani, hayir veya ser dilediginizi yapmn. Allah Teala, sizi bilir ve
yaptiklarinizi goriir. Yaptiklariniza gore de size karsiligini verir. Hayir ise hayirla,
ser ise serle (ceza ile) karsilik goriirsiiniiz. Bu vaid ve tehdittir. Burada emir tehdit
manasinda kullanilmistir. Zeccac (6. 311/923) da “ayetteki “I 2 emir lafzidir

ancak manasi vaiddir/tehdittir’ **° demektedir.

Nitekim Alisi de, “&ii 582 ifadesi atese atilacak olan miilhid kafirlere

siddetli bir tehdittir. Yoksa emrin hakiki manasi kast edilmemistir**® demektedir.

/////

201 sldugunu buna bir sonraki ayetin de delélet ettigini ifade

Lile » jfadesinin tezyili
eder ve sdyle devam eder; “ais L | sla2 1 ffadesi tehdit olarak kullanilmis ya da mekni
bih (kendisinde kinaye meydana gelen lafiz) dogru yola ermeye tesvik icin
kullanilmustir. Ayrica “ el () slass Ly 43 ifadesi de kinaye yoluyla amellerine karsilik
ceza ile tehdittir.?%? Sabani ise, “burada emir asil sigasindan ¢ikarak vaid ve tehdit
anlaminda kullanilmistir”** demektedir.

Ornek 2: 38 5 fay 4580 Qe aglh (e 0 5ald G Jale ) ailea e 1l 258 G5
Cadsy Ban ) 505 “Ey kavmim! Elinizden geleni yapin! Ben de yapacagim! Kimin
basina asagilayici bir azap gelecegini ve (boylece) yalancinin kim oldugunu yakinda
ogreneceksiniz! Bekleyin! Ben de sizinle beraber beklemekteyim” dedi. ~204 Zuhayli
bu ayetin tefsirinde sunlar1 sdylemektedir: Hz. Suayb (a.s.), kavminin onun davetine

icabet edip kabul edeceklerinden timidini kesince onlara kars1 daha kesin ve sert bir

198 Fussilet, 41/40.

199 Zuhayli, C. X11, s. 565, 567; Ayrica bkz; Razi, C. XXVII, s. 132; Beyzavi, C. V, s. 72; Eba
Hayyan, C. VII, s. 478; Ebussudd, C. VIII, s. 15.

200 Ajgsi, C. XXIV, s. 127.

201 Tezyil: itnab gesitlerinden olan tezyil, “bir ciimlenin ardindan tekit i¢in mezkir ciimlenin
manasini iceren baska bir climle getirmektir.” Bu ciimle de atasdzii/mesel gibi yaygin hale
gelen ve bdyle olmayan olmak iizere ikiye ayrilir. (Kazvini, Telhis, s. 58; Taftazani,
Muhtasar, s. 267; Ciircani, Ta‘rifat, s. 117; Tehanevi, C. I, s. 405; Akkavi, s. 300; Tabane,
S. 234-235))

202 fbn Asdr, C. XX1V, s. 305.

293 3abini, C. 111, s. 130.

2% Had, 11/93.
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tutum takinarak soyle dedi: “Ey kavmim! Ayni yolunuzda devam edin. Bana
giiclinliziin yettigi, takatinizin el verdigi sekilde elinizden gelen biitiin kotiiliikleri
yapin. Ben de Allah’in bana verdigi kudretle kendi yolumda, kendi ustliimce
calisacagim. Siz kiifiir ve dalalet tlizerine kalacaksiniz. Ben de davete ve Allah’in

kudretine giivenmeye devam edecegim.” Bu ise siddetli bir tehdit ifadesidir.2%
2.2.2.1.5.4. Tesviye (esitleme/esit gorme) Anlanm

“Tesviyel4 sV bir seyi yapmakla yapmamaktan birinin daha faydali ve
tercihe layik oldugunu diisiinen birine bu ikisini bir kilarak/esitleyerek hitap etmek,

yani yapilmasiyla yapilmamasinin bir/esit oldugunu bildirmektir.?®

Ornek: 4558 200 S8 4150 ks 8 5% Gl 2 6l ) 20 DaALE Y 5 2] el
Gl 28 exn ¥ &5 A5L05 “Onlar icin ister bagislanma dile, ister dileme (fark
etmez.) Onlar icin yetmis kez bagislanma dilesen de, Allah onlart asla
affetmeyecektir. Bu, onlarin Allah ve Resuliinii inkdr etmis olmalar: sebebiyledir.
Allah, fasik toplulugu dogru yola iletmez.”*®" Zuhayli’nin ifadesiyle burada emir ile
kast edilen tesviye manasidir. Allah Teala, miinafiklarin tipki diger kafirler gibi olup
istigfara ehil/layik olmadiklarini, dua etmenin onlara fayda vermeyecegini
agiklamistir. Dolayisiyla Hz. Peygamber (S.a.v.)’in onlar i¢in istigfar edip etmemesi
onlar hakkinda birdir, esittir. Allah Teala onlarin giinahlarini ve rezilliklerini affedip
6rtmeyecektir.’®® Ciinkii onlar Allah’1 ve Resuliinii reddedip inkér ettiler, Allah’mn
vahdaniyetini kabul etmediler. Peygamberin (s.a.v.) peygamberligine inanmadilar,
yalanlama, reddetme ve inkarda israr ettiler. Kalblerini hayir ve nuru kabule hazir
hale getirmediler. Kiifiirde diretip taatten ¢ikan, iman ve tevbe etme istidadini yitiren
kimseleri  hayra muvaffak kilmamast da Allah’mn siinnetidir.  Onlarin
bagislanmasindan timidi kesmek ve kendileri i¢in istigfarin kabul edilmemesi,

Allah’m cimriliginden ve Peygamberdeki herhangi bir kusurdan dolay1 degildir.

205 7uhayli, C. VI, s. 453, 458; Ayrica bkz. Razi, C. XXVIII, s. 52; Beyzavi, C. 111, s. 146; Ebd
Hayyan, C. V, s. 257; Ebussudd, C. IV, s. 236; ibn Asir, C. XII, s. 152-153; Sabani, C. II,
s. 30-31.

206 Taftazani, el-Mutavvel, s. 426; Tabane, s. 287.

207 Tevbe, 9/80.

208 Zuhayli, C. V, s. 682, 684; Ayrica bkz. Kessaf, C. Ill, s. 73-75; Beyzavi, C. 111, s. 91; Ebd
Hayyan, C. V, s. 78; Alasi, C. X, s. 147-150; Ibn Asiir, C. X, s. 277; Sabini, C. 1, s. 556.
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Bilakis onlarin magfirete engel olan kiifiirleri sebebiyle, buna kabiliyetlerinin

209

bulunmamasi1 nedeniyledir.”> Zuhayli tefsirinde sadece burada tesviye anlamindan

sOz etmektedir.

2.2.2.1.5.5. Ta‘ciz (aciz birakma) Anlamm

“Ta‘ciz/ =3, bir seyi yapabilme giiciine sahip olduguna inanan/iddia eden
kimseye o seyi yapmasmni emrederek acizligini gostermektir.”’® Zuhayli emrin bu

anlamda kullanilmasindan da birka¢ yerde bahsetmektedir.

Ornek 1: 4z o2 355k 1586 Ghe e WS Gx ) 4 K )5 “Kulumuza
indirdigimiz kitaptan dolayr bir siiphe icinde iseniz onun benzeri bir sire de siz

)}211

getirin... Zuhayli ayet-i kerimedeki bu emir ciimlesi hakkinda; “burada emir

normal anlamindan ¢ikarak ta‘Ciz/aciz birakma manasinda kullanilmisti’?*
demektedir. Yani ey (miisrik) Araplar ve diger inkarcilar! Allah’in, kulu ve Rasfilii
immi peygamber Abdullah oglu Muhammed’e indirmis oldugu Kur’an’in dogrulugu
hakkinda siiphe i¢indeyseniz ve onun beser kelami/insan s6zii oldugunu iddia ediyor-
saniz, gi¢ yetirdigini iddia ettiginiz sahis gibi siz de onun benzerini getiriniz. Eger
sOziliniizde dogruysaniz istediginiz yardimcilart da ¢agirin... Sizler nasil ki
aligilmadik beyani, Gstiin belagati, son derece giizel nazmi, kusursuz mantigi, tim za-
manlara ve mekanlara uygun/elverisli harika kanun ve hiikiimleri ve gayba dair haber
vermesi gibi hususlarda Kur’an’a benzer bir sire bile getirmekten aciz oldunuz, iste
bu acziniz siirekli devam edecek ve buna simdi gii¢ yetiremeyeceginiz gibi gelecekte

de aciz kalacaksiniz.?*®

Ornek 2: & 08 a aae Gl V23 B8 “De ki: “Allah tan baska (ilahi giiglere
sahip) sandiginiz varliklart ¢agirin bakalim! 214 By ayette miisriklere isitemeyen

cansiz varliklara yalvarmalar1 emredilmek sureti ile ta‘ciz (aciz birakma) anlami

209 zuhayli, C. V, s. 685.

20 K azvini, el-izéah, s. 116.

211 Bakara, 2/23.

212 7uhayli, C. I, s. 109; Ebussuiid, C. I, s. 64; Sabni, C. 1, s. 43.

283 zuhayli, C. 1, s. 110; Ayrica bkz. Zemahseri, C. I, s. 218-221; Razi, C. 1, s. 127-129;
Beyzavi, C. 1, s. 57; Ebussudd, C. 1, s. 63-65; Aldsi, C. I, s. 192-195; ibn Asir, C. 1, s. 336-
339.

24 Sebe’, 34/22.
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vardir.?® Yani Ey Peygamber! Su Kureys miisriklerine de ki, su putlar gibi ilah
oldugunu iddia ettiginiz ve Allah’tan bagka taptiginiz seyleri ¢cagirin da sizden kitlik
senesinde basmiza gelen sikintiy1 gidersinler veya size bir menfaat temin etsinler.
Hig siiphe yok ki ilah oldugu iddia edilen bu s6zde tanrilar goklerde ve yerde zerre
agirhiginda bir seye dahi gii¢ yetiremezler. Onlarin herhangi bir iyilige yada kotiiliige
de giigleri yoktur.”*® Rézi, bu ifadelerin tehekkiim iislubu ile sdylendigini ifade
etmektedir.!” Ebd Hayyan da bu emrin ta‘ciz ve muhataplarina huccet ikame etmek
icin oldugunu, Aldsi ise emrin tevbih (azarlama) ve taciz i¢in oldugunu sdyler ve her
ikisi de bu ayetin “Kureys’e kitlik isabet ettigi bir esnada nazil oldugu rivayet

edilmistir"**® demektedirler.
2.2.2.1.5.6. Nedb/Mendupluk Anlamm

“Nedb/<x”  anlami, emir sigasmin  mendupluk  bildirmek  igin

kullanilmasidir.?*®

Ornek 1: asill (il Ge il 246 G &g & “Kur’dn okuyacagin vakit, o
kovulmus seytandan Allah’a sigin.”*® Zuhayli bu ayeti izah ederken sunlari
soylemektedir: “Allah Teala kullarina Peygamberinin (s.a.v.) lisaniyla Kur’an
okumak istedikleri zaman rahmetten kovulmus olan seytandan Allah’a siginmalarini
emrediyor... Ayetin zahirinden Allah’a siginmanim/istidzenin kiraatin pesinden
olmas1 anlasiimaktaysa da asil olan bunun kiraatten dnce olmasidir. Istidze, Ibni
Cerir ve bagka imamlarin da anlattigi gibi, alimlerin icmai ile mendup bir emirdir.
Sevri’den ve Ata’dan ayetin zahiriyle amel edilerek namazda ya da namaz disinda
istiazenin vacip oldugu nakledilmistir. Zira emir viicub igindir. Fakat cumhurun
goriisiine gore burada mendup manasindadir. Zira Peygamberimiz (s.a.v.) bedeviye

(namaz tarif ederken) bunu ogretmemistir. Kendisi de istidzeyi zaman zaman terk

215 zuhayli, C. X1, s. 504; Sabini, C. II, s. 552-555.

216 Zuhayli, C. X1, s. 505.

217 Razi, C. XXV, s. 255.

218 Eb Hayyan, C. VI, s. 264; Alasi, C. XXI1, s. 135; ibn Asir, C. XXII, 185-186.
219 Atik, s. 82.

220 Nahl, 16/98.
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etmistir.”??" Nitekim Zemahseri de burada isitidzenin kendisi sebebiyle Allah
Teala’nin bol sevap verecegi salih amellerden oldugunu bildirmek igin bdyle
buyruldugu, mananin ise “Kur’an okumayr murat ettigin zaman istiazede bulun?%?

seklinde oldugunu ifade eder.

Ornek 2: & Jie (535 15405 Gaslaay Ghsi b 51 cayhaa G &uals Gedal Gil 136
4“ SN 1 adly “Siirelerinin sonuna ulastiklarinda onlart ya uygun bicimde tutun
yahut onlardan uygun bicimde ayrilin ve icinizden adaletli iki kisiyi sahit tutun ve
sahitligi Allah icin ozenle yerine getirin. 7223 Yani anlasmazlig1 ortadan kaldirmak,
herhangi bir husumet, iddia ve inkara mahal vermemek i¢in eger hanimlariniza geri
donecekseniz ricatinize/doniislinlize, ayrilacaksaniz da ayriliiniza  sahitler
bulundurun. Ey sahitler! Siz de taraflardan birinin lehine veya aleyhine olmaksizin,
sirf hakkin ortaya ¢ikmasi i¢in yalnizca Allah rizasi icin bu sahitligi eda edin. Bu

Cooko

dénme/ricat ve ayrilma/firkat iizerine sahit tutmak menduptur. “&3E 13 133315 / Alig

veris yaptiginiz zaman sahit tutun”?*

ayetinde oldugu gibi buradaki emir de dort
mezhep imamma (Imam Safii’nin mezheb-i cedidine) gore nedb ve istihbab igindir.
Bu emrin viicub ifade etmediginin delili, bosama esnasinda sahit bulundurulmasinin

vacip olmadig iizerine meydana gelen icmadir.??
2.2.2.1.5.7. Ibaha Anlam

“Ibaha/4aLY” bir seyi yapmanin mahzurlu oldugunu diisiinen kimseye o isin
miibah oldugunu, bu konuda izin verildigini, yapmama durumunda da bir mahzur
olmadigmi  bildimek, yani kisinin yapip yapmamakta serbest oldugunu ifade

etmektir.2?

221 Zuhayli, C. VII, s. 553-554; Razi, C. XX, s. 116-117; Beyzavi, C. 111, s. 240; Ebd Hayyén;
C.V,s.517; Ebussudd, C. V, s. 139-140; Alasi, C. XIV, s. 228-229.

222 7emahseri, C. 111, s. 472; ibn Asar, C. XIV, s. 274-277.

22 Talak, 65/2.

224 Bakara, 2/282.

5 zuhayli, C. XIV, s. 655; Ayrica bkz. Kessaf, C. VI, s. 143; Razi, C. XXX, s. 33-34;
Beyzavi, C. V, s. 220; Ebii Hayyan, C. VIII, s. 278-279; Ebussudd, C. VIII, s. 261; Alds,
C. XXVII, s. 134; ibn Astr, C. XXVIIL, s. 309-310; Sabtni, C. 111, s. 399-400.

226 Taftazani, el-Mutavvel, s. 426; Akkavi, s. 221; Tabane, s. 94-95; Bulut, Beligat Terimleri
Sozliigii, s. 80.

81



Ornek 1: 8 g5 &30 Ll Ga & Gl b | ASIE il 3 T 91 i &)
il 91 A3 ald & SR ol Saaisd T0aE YT S “Yetimlerin hakkina riayet
edemeyeceginizden korkarsaniz, begendiginiz kadinlardan ikiger, iicer, dorder
nikdhlaym. Haksizlik etmekten korkarsaniz tek kadin veya miilkiyetinizde bulunan
cariye ile yetinin. Bu, adaletten ayrilmamaniz i¢in en uygun olamdir.”**’ Zuhayli bu
ayet-i kerimedeki birden fazla kadinla nikdhlanma konusunda kullanilan
“i sAS3/nikahlanin” emir kipinin tipki imsak vaktine kadar yiyebilmeyi ifade eden

59228 4

“i 555 i)Ej/yiyiniz, i¢iniz. .. yeti ve benzerlerinde oldugu gibi ibdha anlaminda

229 ifade etmektedir. Ayetten anlasildigina gore bir kimse burada zikredilen

oldugunu
say1 ile sinirli olmak sartiyla birden fazla hanimla evlenebilir. Ancak bu esler
arasinda adalete riayet etmek zorunludur. Sayet adaletli davranamama korkusu varsa
bir hanimla yetinmek gerekmektedir. Tek kadinla yetinmek zuliim ve haksizlik
yapmamak i¢in daha uygundur. Birden fazla es olmasi durumunda onlar arasinda
riayet edilmesi istenilen adalet maddi adalettir. Yani yanlarinda geceleme, yeme,
icme, giyim ve mesken gibi gecim harcamalarinda esit davranmaktir. Manevi adalet

yada kalbi yakinlik ve sevgi ise talep edilmemektedir. Zira bu, insanin elinde olan bir

durum degildir.**

Ornek 2: &GI8 0 1578005 &) Qb gy 1 a8y (V1 o 15800 $all couab 136
O558 “Namaz kilindi mi artik veryiiziine dagilin ve Allah in lutfundan nasip arayn.
Allah’t da daima ¢ok amn ki kurtulusa eresiniz.”** Ayet-i kerimedeki « 8 |5ila

\9,

uaﬂ emri yasaklamadan sonra gelen bir emir olup viicub degil ibaha ifade eder.
Usdal-i fikihta “yasaktan (hazr) sonra gelen emir ibaha ifade eder” diyenler bu ayetle
istidlal eder.?®? Yani Cuma namazini eda edip bitirdiginiz zaman ticaret igin ve
maisetinize dair diger ihtiyaglarizi temin etmek icin yeryliziine dagilmaniza izin
verilmis ve bu size mubah kilinmistir demektir. Allah’in litfundan istemekten

maksat Allah’in kullarina aralarindaki muamelelerde ve kazanglarinda bahs ettigi

227 Nisa, 4/3.

228 Bakara, 2/187.

229 7uhayli, C. I, s. 567; Ayrica bkz. Razi, C. IX, s. 178-179; Ebti Hayyén, C. 111, s. 171.

230 Zuhayli, C. 11, s. 568-569.

31 Cuma, 62/10.

232 Zuhayli, C. XIV, s. 575; Ayrica bkz. Rézi, C. XXX, s. 9; Beyzavi, C. V, s. 212; Ebussuid,
C. VIIL, s. 250; Aldsi, C. XXVIIL, s. 103-104; Ibn Agtir, C. XXVIIL, s. 227.
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karlardir. Bu isleriniz ve alis veriginiz esnasinda, size diinyevi ve uhrevi hayirlari
gostermesine siikretmek i¢cin O’nu ¢okca zikretmeyi unutmayin. Ayrica iki diinyada
da hayirlara nail olmak i¢in hamd, tesbih, tekbir ve istigfar gibi sizi Allah’a
yaklastiracak zikirler yapmayr ihmal etmeyin. Burada, miiminin diinya islerini
yaparken diinya sevgisinin agir basmamasi i¢in Allah Teald’y1 ve O’nun gozetiminde
oldugunu unutmamasi gerektigine isaret vardir. Zira Allah’in murakabesinde oldugu

bilinciyle yasamak diinya ve ahirette kurtulusa vesile olur. >

2.2.2.1.5.8. Tehekkiim Anlami

“Tehekkiim/sS&ll” liigatte mutlak manada istihza/alay etmek anlaminda iken
istilahta, hakaret edecek yerde 6vme, korkutacak yerde miijdeleme, vaid edecek

yerde va‘detme gibi ifadelerin kullanilmasidir.?*

Ornek 1: G hlally 55h Gl o585 Ga i adil &8s & o 6,08 & &)
e:'j‘ Cixy ad 558 G “Allahin dyetlerini inkdr edenler, peygamberleri haksiz yere
oldiirenler, insanlardan adaleti emredenleri éldiirenler var ya, onlari can yakici bir
azap ile miijdele. ™ Ayetinin tefsirinde Zuhayli soyle demektedir: Bu dyetin & i
ol %y kisminda tehekkiim igin miijdeleme ifadesi, ser (azap) hakkinda
kullanilmigtir. Halbuki asil olan “miijde”nin hayirda kullanilmasidir. Bu kullanim
tarz1 “tehekkiim itislubu” diye isimlendirilir. Tipki Lell Lixe &8 Gl Gl )-u

59236

“Miinafiklara, kendileri i¢in elem dolu bir azap oldugunu miijdele ayetinde

oldugu gibi orada da inzar/korkutma yerine tebsir/miijdeleme ifadesi
kullanilmistir. " Razi, “adl i3 2 535 > ifadesi hakkinda, “bu istiareye hamledilir ki
0 da mezkuir kafir ve katillerin azap ile uyarilmasinin, iyi igler yapanlarin nimetlerle

miijdelenmesi makamina kaim kilinmasidir**®® demektedir.

Ornek 2: a3l S Ll e ) 3 5500 O5d (e &0 ) A8 Ly 2l 305 1 salls Gl 1538 i

“O zdlimleri, onlarin yoldaslarini ve Allah’in disinda taptiklarint toplayin. Hepsini

233 zuhayli, C. XIV, s. 578.

2% AKkAvi, s. 441; Tabane, s. 689.

2% Al-i imrén, 3/21.

2% Nisa, 4/138.

27 zuhayli, C. 11, s. 198, 200, 202; ibn Asar, C. III, s. 207; Sabtni, C. I, s. 192-193; Ayrica
bkz. Ebii Hayyén, C. 11, 430.

%8 Razi, C. VIL s. 223.
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cehennemin yoluna siiriin!**° ikinci ayetteki “anall Ll s ) b 58 jfadesi hidayet
konusunda tehekkiim {islubuyla gelmistir. Ciinkii hidayet cehennem yolunu
gostermek hakkinda degil, cennet yoluna rehberlik igin kullanilir. Burada mezkur
kimselerin ¢ok hakir olduklarimi ifade etmek ve istihza (tehekkiim) igin

kullaniimugtir.?*°

Zemahseri de bunun, onlarin diinyada birbirlerini destekleyip
yardim etmelerine ragmen burada yardimlagmaktan aciz kalmalar1 sebebiyle onlara

azarlama ve tehekkiim oldugunu ifade etmektedir.?**
2.2.2.1.5.9. ihane (asagilama/kiiciimseme) Anlami

“Ihane/<WwY”, emrin kiiciimse, hakaret, hor gérme ve muhatabin konumunun

diisiikliiglinti gdsterme anlaminda kullanilmasidir.?*

Ornek 1: Gswld 3358 158 2 Gls ol & 155820 &) ddde S5 “feinizden

cumartesi giinii hakkindaki hiikmii ¢igneyenleri elbette bilirsiniz. Bu yiizden onlara,

’ }243

“Asagilik maymunlar olun!” demistik. Burada “3338 15 2” emri hakiki manasinda

olmayip kendisiyle ihane (kiiciimseme) ve tahkir anlami kast edilmistir. Bu, teklifi
bir emir degil tekvini bir emirdir. Burada kastedilen onlarin maymuna

24 Altsi bu emir hakkinda iki vecih zikreder. Bunlardan ilkine

doniistiiriilmeleridir.
gore emir hakiki manada olmayip onlarin maymuna doniismesi (tekvini)
anlamindadir. Ikinci veche goreyse burada emir onlari bos birakip terk etmek,

245 Ayette bahsedilen “maymuna

yardimsiz birakmak (hizlan) anlamindadir.
dondiiriilme” tabiri miifessirlerin ¢oguna gore hakiki anlamda olup muhataplarin

sureti, gergekten maymuna dondiiriilmiistiir. Miicahit ise bu doniisiimiin hakiki

%9 Qaffat, 37/22-23.

20 7uhayli, C. XII, s. 87; Ayrica bkz. Razi, C. XXVI, s. 132; Ebussudd, C. VII, s. 188; Aldsi,
C. XXIIL, s. 80; Ibn Astir, C. XXIIL s. 102; Sabani, C. 111, s. 31.

241 Zemabhgseri, C. V, s. 205.

242 Taftazani, el-Mutavvel, s. 426; Atik, s. 81.

243 Bakara, 2/65.

24 zuhayli, C. I, s. 196; Razi, C. III, s. 118; Beyzavi, C. I, s. 85; Ebii Hayyan, C. 1, s. 409;
Ebussuid, C. I, s. 110; ibn Asar, C. L, s. 544; Sabani, C. 1, s. 65.

245 Algst, C. 1, s. 283.
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manada olmadigini onlarmm kalplerinin maymuna doniistiigiinii (miihiirlendigini)

dolayisiyla vaaz ve nasihat kar etmez hale geldiklerini séylemektedir.**®

Ornek 2: U ‘§l 953-')4 B\ é% “Tadin artik! Bundan sonra size arttirarak
verecegimiz sey ancak azaptir.”**" Bu, kendisi ile ihane/kiigiimseme ve tahkir manasi
murat edilen bir emirdir. Ayrica ayette daha fazla azarlama (tevbih) ifade etmesi igin
gaib kipinden muhatap sigasma gecilmek suretiyle iltifat yapilmistir.?*® Yani
cehennemliklere, kiifiirleri, ayetleri yalanlamalar1 ve fiillerinin ¢irkinligi sebebiyle
“i¢inde bulundugunuz azabi tadin, biz azaptan baskasinmi arttirmayacagiz” denilir.
Abdullah b. Amr (r.a.), “Cehennemliklere “Gie ¥ &35 fa | 8% ayetinden daha
siddetli bir ayet inmemistir’®*® demektedir. Ibn Asir buradaki emrin tevbih

(azarlama) ve takri¢ (paylama, basa kakma) anlaminda kullanildigini ifade etmistir.?>
2.2.2.1.5.10. irsad Anlam

“Irsad/sL3 ¥V, emrin miikellef tutma, mecbur etme anlaminda olmayip nasihat

etme, 0giit verme ve yol gosterme anlaminda kullanilmasidir.**

Ornek 1: Y5 Jaally Cal& 2865 il 58806 it JaT b oiny 2850130 155l Gall Gl G
S8 ) dale WS OO G C8lS QG “Ey iman edenler! Belirlenmis bir zamana kadar bir
borg iliskisi kurdugunuzda bunu yazin. Aramizdan bir kdtip bunu adaletle yazsin.

22 7uhayli ayet-i

Katip Allah’in kendisine 6grettigi gibi yazmaktan geri durmasin.
kerimede bahs edilen katibin yazmasmin hiikmii hakkinda sunlar1 sdylemektedir:
Peki bir katibin bunu yazmasi farz midir yoksa mendup mudur? Bu hususta, “farzi
kifaye” diyenler, “kendisinden talep edildiginde katibin yazmasinin farzi ayn”
oldugunu soyleyenler ve “menduptur” diyenler bulunmaktadir. Dogrusu ise bu emrin

irsad i¢in olmasidir. Zira katip licretini tahsil etmedik¢e yazmaktan geri durabilir.

246 zuhayli, C. I, s. 198-199; Rézi, C. I, s. 119-120; Beyzavi, C. L, s. 85; Eba Hayyan, C. 1, s.
409-410; Ebussuid, C. I, s. 110; Alasi, C. I, s. 283. Ibn Asir, C. I, s. 544.

27 Nebe, 78/30.

248 zuhayli, C. XV, s. 379.

9 Zuhayli, C. XV, s. 383; Aldsi, C. XXX, s. 17; Sabtni, C. 111, s. 509-510, 511. Ayrica bkz.
Zemahseri, C. VI, s. 301; Razi, C. XXX]I, s. 20; Ebli Hayyan, C. VIII, s. 406; Ebussuid, C.
IX, s. 92.

%0 fbn Asdr, C. XXX, s. 41-42.

31 Atik, s. 78.

252 Bakara, 2/282.
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Sayet katibin yazmas1 vacip olsaydi buna karsilik {icret almasi caiz olmazdi. Ciinkii
farzlar1 yapma karsihiginda ticret almak batildir.

Ayrica Zuhayli ayetteki borcun yazilmasi ve sahit tutulmasi ile ilgili G SR ve
“l s3%5. 5" emirlerinin cumhura gdre nedb i¢in oldugunu ifade etmektedir.”>*
Beyzavi, ve Aldsi nedb yerine istihbab terimini kullanmislar, Ebussutid ve Ibn Asir
ise kitabet hakkinda istihbab, sehadet hakkinda nedb terimini kullanmislardir.?>®

Ornek 2; &80 Uas G & i (il alind oy 500 2ot 5 1K (50 Y il Casnildly
1A ied e @) zhg0&s KW “Evienme imkdni bulamayanlar, Allah lutfundan
ihtiyaglarimt giderinceye kadar iffetlerini korusunlar. Bedelini odeyerek hiir olmak
isteyen kéle ve cdriyelerinizin -kendilerinde hayir goriirseniz- tekliflerini kabul edin

7256 Ayette evlenmek i¢in gerekli maddi imkam

(onlarla miikdtebe akdi yapin).
tedarik etmekten aciz olan kimseler Allah kendilerini hazinesinden zenginlestirip
evlenme imkani verinceye kadar kendilerine haram kilinan ¢irkin islerden uzak
durup iffet yolunu tutmaya yonlendirilmektedir. Haramlardan uzak durup iffetli
olmak miiminlere vaciptir. Ayrica ayette Allah’m litfuyla bu Kkimselere
zenginlik/genislik bahsedilecegi seklinde degerli bir vaad bulunmaktadir. Dolayisiyla
insanlar {imitsiz olmasmlar ve endiselenmesinler. Efendilerinden belirli bir siire
iginde belirli miktarda mal 6demek sartiyla miikatebe akdi yapmak isteyen koleler
sayet salih, takva sahibi, giivenilir, efendisi i¢in sart kosulan mali kazanip 6demeye
gii¢ yetirebilecek durumda iseler onlarla miikatebe akdi yapm. Ayet-i kerimedeki
“a »il&/onlarla miikatebe akdi yapin” emri cumhura goére irsad, mendupluk ve
miistehaplik i¢in olup viicup emri degildir. Bilakis efendi, kolesi kendisinden
miikatebe talep ettigi zaman muhayyerdir. isterse miikatebe akdi yapar, istemezse

yapmaz.>’

3 zuhayli, C. II, s. 129; Razi, C. VII, s. 120; Ayrica bkz. Alasi, C. 111, s. 57.

24 Zuhayli, C. 11, s. 129-130; Razi, C. VII, s. 119; Eba Hayyan, C. II, s. 359; Ebussudd, C. I, s.
271.

25 Beyzavi, C. 1, s. 164-165; Ebussudd, C. I, s. 269, 271; Alasi, C. 111, s. 55; Iibn Asir, C. 111, s.
100, 106.

2% Nir, 24/33.

%7 Zuhayli, C. IX, s. 569-570; Zemahseri, C. IV, s. 302; Rézi, C. XXIII, s. 218; Beyzavi, C.
IV, s. 104; EblG Hayyan, C. VI, s. 415; Ebussudd, C. VI, s. 172; Altsi, C. XXVIII, s. 154;
ibn Asdr, C. XVIIL s. 220.
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2.2.2.1.5.11. Taacciib Anlami

“Taacclib/<>=3”, emrin hayret etme, sasirma, durumun garipligini ortaya

koyma anlaminda kullanilmasidir.?*®

Ornek 1: Gyt ) 4 K5 X A Je &5 S8 Skl “Bak, nasil da Allah iizerine
valan uyduruyorlar! Apagik bir giinah olarak bu yeter. 259 gy ayetin izahinda
Zuhayli sdyle der: “Gsyia Ca S5 emir lafz ile gelen bir taacciib ifadesidir.
Ciimlede devam ve siireklilik anlamina delédlet etmesi i¢in fiill mazi sigasiyla
getirilmeyip muzari kipiyle “&55%” seklinde ifade edilmistir.?®® Yani, bak nasil da
kendilerini tezkiye etmek ve diger insanlara gore imtiyaz sahibi olduklarini iddia
etmek suretiyle Allah’a kars1 yalan isnad ediyorlar. Iste bu yalan, iftira ve kendilerini
temize ¢ikartma isi apacik bir giinah olarak yeter. Zira Allah herhangi bir kavmi 6zel
bir muamele veya imtiyaz ile has kilmamistir. Bunlarin tamami gurur, uydurulmus
kuruntular ve ¢irkin bir cehaletten baska bir sey degildir.261 Aldsi de, “burada Allah’a
kars1 yalan uyduranlarin ne kadar kotii bir is yaptiklarini belirtmek ve kelamin delalet
29262

ettigi taacciibli pekistirmek i¢in bakiglar durumun keyfiyetine yonlendirilmistir

demektedir.

Ornek 2: 2al 38k 68 Baia aal A5 4l G S8 3 3405 Y1 25 &3 Al s
&K% «_;" PN v“i ] FARE RS il “Meryem oglu Mesih sadece bir peygamberdir.
Ondan once de peygamberler gelip ge¢mistir. Onun annesi diiriist ve inanglt bir
kadindr. Ikisi de yiyip icen birer insandi. Bak, dyetleri onlara nasil acikliyoruz,
sonra bak nasil saptiriliyorlar! " Ayet-i kerimedeki (s (S SR v S ki 6-’
4885 ifadelerinde bakma emri taacclipte miibalaga icin tekrar edilmistir. “:f’” lafz1

taacciib edilecek iki hususun durumunu agiga ¢ikarmak i¢indir. Yani, bizim ayetleri

28 Bkz. Akkavi, 226, 229.
%% Nisa, 4/50.
20 zuhayli, C. III, s. 113; Sabani, C. I, s. 281, 283; Ayrica bkz. Razi, C. X, s. 131; Ebd
Hayyan, C. 111, s. 282; Ebussuid, C. I, s. 188.
261 7uhayli, C. 111, s. 117.
262 Algst, C. V, s. 55; Ayrica bkz. ibn Asir, C. V, s. 85.
263 Maide, 5/75.
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son derece agik bir sekilde beyan etmemiz teacciibe (<xae) sayandir. Onlarin bundan

yiiz gevirmesi ise daha da taaciib edilecek (<< bir durumdur.?®*

Tefsir kisminda Zuhayli sdyle devam etmektedir: Hakikatte Mesih (a.s.) elinde
birtakim harika olaylar ve mucizeler ger¢eklesmis olsada kendinden onceki diger
Peygamberler gibi Allah’in kulu ve gonderdigi Peygamberidir. Sayet (elinde
mucizeler gergeklesti diye) ilah olacak olsa bu takdirde biitiin Peygamberlerin ilah
olmasi gerekir. Bu onlarin iddialarina karsit kesin bir delildir. Tamamlayict delil
mahiyetinde Isi’nin (a.s.) ve annesinin yemek yedigi ifade edilmistir. Yani onlar
dogmuslar ve terbiye edilip yetistirilmiglerdir. Bir anne tarafindan dogurulan, yemek
yiyen kimse de diger yaratilmislar gibi sonradan var olmus, yaratilmistir. Kendisi
terbiye edilip yetistirilmeye muhtag¢ olan bir kimse nasil rab olabilir? Bu ifadelerde o
ikisinin beser olduguna delildir. Ey akilli kimse bak, bu cahil Hristiyanlara
iddialarinin batil olduguna dair apagik kesin delilleri nasil beyan ediyoruz. Sonra
tekrar bak, bu aciklama ve izahin ardindan onlar nasilda bu delillerden yiiz

ceviriyorlar. Nereye gidiyorlar ve hangi sdze yaplslyorlar.265

2.2.2.2. Nehy

“Nehiy /1", emrin zidd1 olup “Ustlinliik/isti’14 yoluyla maddi veya manevi
herhangi bir isin yapilmamasini istemektir.” Yani maddi veya manevi yonden
muhatabindan istiin olan yahut kendini {istiin goren kimsenin ondan bir isi
yapmamasini istemesidir. Arapgada (Sarih) nehyin, yalnizca bir kipi vardir. O da
kendisine “nehy 1a’s1 /mu\ ¥ bitigen fiili muzaridir. Bu “nehy edati /‘m»l_d\ ¥ muzari
fiillin gaib sigalari ile kullanilirsa “nehy-i gaib”, muhatap kipleri ile kullanilirsa

“nehy-i hazir”> meydana gelir.?®®

Karinelerden soyutlanmis nehiy kipinin neye delélet ettigi konusunda alimler

farklh goriisler serdetmislerse de cumhur/alimlerin ¢ogu nehyin tahrim (yasaklama)

264 7uhayli, C. I11, s. 626; Zemahseri, C. 11, s. 277; Beyzavi, C. 11, s. 138; Ebd Hayyan, C. III, s.
546; Ebussuid, C. 11, s. 68; Aldsi, C. VI, s. 209; ibn Asar, C. VI, s. 287; Sabini, C. 1, s.
358.

265 Zuhayli, C. 111, s. 630-631.

%6 Taftazani, Muhtasar, s. 215; Ciircani, Ta‘rifat, s. 339; Meydani, C. I, s. 228; Akkavi, s.
668; Abbas, s. 154; Hiiseyin, s. 120; Hasimi, s. 76; el-Carim-Emin, s. 347; H. Yunus
Apaydin, “Nehiy”, DIA, TDV Yayinlari, Istanbul, 2006, C. XXXII, s. 544-545.
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ifade ettigi, baska anlamlara ancak bir karineye dayanilarak hamledilebilecegi

gérﬁsﬁndedir.267
2.2.2.2.1. Hakiki Anlamda Kullanilan Nehy Fiilleri

Aslolan herhangi bir karine bulunmamast durumunda nehyin kendisi igin
konuldugu hakiki anlaminda yani “bir seyin yapilmamasini istemek” anlaminda

kullanilmasidir.

Ornek 1: ...1% aele 38 Al aaldl) 15055 56 Juad & & 280 W) Tkl Gl i g By
iman edenler! Miisrikler ancak bir pisliktir. Onun igin bu yillarindan sonra Mescid-i

728 Zuhayl’nin ifadesiyle ayet-i kerimedeki “Isi)& S

Haram’a yaklasmasinlar...
é\’)ij\ 35l ciimlesi mescide girmeme emrini “yaklasmasinlar” seklinde ifade
ederek miisriklerin  mescid-i harama girmelerini miibalagali bir sekilde
yasaklamlstlr.269 Bu ayet miiminlere, hicri dokuzuncu yildan sonra miisriklerin
Mescid-i Haram’a girmelerine imkan vermeyi nehyetmekte/yasaklamaktadir.
Mescid-i Haram’dan maksat, Ata ve Safiilere gore, Harem’in tamamidir. Malikiler
lafzin zahirini esas alarak, kastedilenin G&zellikle Mescid-i Haram oldugu
goriisiindedir. Onlar diger mescitleri de buna kiyas ederler. Hanefilere gore asil
kastedilen, Mescid-i Haram’a girilmesinin nehyi/yasaklanmasi olmayip misriklerin
cahiliyye doneminde yaptiklari gibi hac ve umre yapmalarini nehy etmektir.2’
Ornek 2: Jid K05 I e 1palidy 1 aais R 288 e G Lls Y il sl e g
S5 R% eﬁd eﬁ “Ey iman edenler! Kendinizi tamtip izin almadan ve i¢inde oturanlara
seldm vermeden kendi evlerinizden baska eviere girmeyin. Sizin i¢in daha iyi olant

211 7uhayli ayeti soyle agikliyor: “Ey Allah’t

budur. Umulur ki diistiniip anlarsiniz.
ve Rasiliinii tasdik edenler Baskalarinin evine size izin verilmeden ve hane halkina

selam vermeden girmeyin. Bdylece bagkalarinin 6zel hayatina bakmamis, muttali

267 Suyiti, Mu‘terakii’l-Akran, C. I, s. 336; Molla Hiisrev, s. 138; Hallaf, s. 174; Apaydin,
“Nehiy”, s. 545.

268 Tevbe, 9/28.

29 7uhayli, C. V, s. 514; Sabini, C. I, s. 532.

20 Zuhayli, C. V, s. 518-519; Kessaf, C. 111, s. 31; Razi, C. XVI, s. 27; Beyzavi, C. 111, s. 77;
Ebd Hayyan, C. V, s. 29; Ebussudd, C. IV, s. 57; Alasi, C. X, s. 76-77; Ibn Asar, C. X, s.
160-161.

™Y Nar, 24/27.
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olmaniz sizin i¢in helal olmayan seylere muttali olmamis, orada bulunanlara ansizin
goriinlip de onlar sikintiya diislirmemis ve rahatsiz etmemis, dolayisiyla can
sikintisina, daralmaya ve nefrete sebep olmamis olursunuz. O halde bir yere
girmeden Once mutlaka izin alinmali ve gelen kimsenin bilinmesi i¢in kapinin
disinda selam verilmelidir.”?” Bu dyet-i kerime baskalarinin evine izinsiz girmenin
haramligina viicuben, selam vererek girmek gerektigine de nedben (mendup olarak)

delalet etmektedir.?”

2.2.2.2.2. Nehyin Farkh Anlamlar ifade Etmesi

Nehiy kipi de tipki emir kipinde oldugu gibi bazen gercek manasi disinda
kullanilir. Bu farkli manalar ise siyaktan/ciimlenin gelisinden ve hal karinelerinden
anlasilir. Nehyin hakiki manasi1 digindaki kullanimlari, dua, iltimas (rica), temenni,
irsad, kinama (tevbih), tahkir, timitsiz kilma (tey’is), tehdit, kiiglimseme, akibeti bil-

dirme, ¢irkin gérmek ve esitlik gibi anlamlardir.”™
2.2.2.2.2.1. Dua Anlamm

Nehiy kipi, konum ve durum bakimindan daha asagida olanin kendisinden
daha yiiksek/yiice olana hitap etmesi halinde dua anlaminda kullanilmis olmaktadir.
Bu adeten kulun rabbine hitap etmesi seklinde olur.?”

Ornek 1: 0 Gal e alaa LS 1500 Wile 335 95 15 ULAT 5 U ) G815 Y )

LUELY L Glaad 95 &5 LLs “Ey Rabbimiz! Unutur, ya da yamlwrsak bizi sorumlu
tutma! Ey Rabbimiz! Bize, bizden oncekilere yiikledigin gibi agir yiik yiikleme. Ey
Rabbimiz! Bize giiciimiiziin yetmedigi seyleri yiikleme!”*"® Ayet-i kerimedeki ¥
U5, «“Jedl Y57 ve “iaad ¥ ifadeleri nehy-i hazir kipi olup her iigii de dua
anlaminda kullanilmistir. Zuhayli bu ayetin tefsirinde s0yle demektedir: “Yiice Allah

kullarmni su duay1 yapmaya irsad etti ve bu duayi kabul edecegini de tekeffiil etti. Bu

272 zuhayli, C. IX, s. 534-535.

28 Zuhayli, C. IX, s. 540; Ayrica bkz. Razi, C. XXIII, s. 197-201; Alasi, C. XVII, s. 133-136;
ibn Asar, C. XVIIL s. 198.

2" Meydani, C. |, s. 231-232; Hiiseyin, s. 120-121; Akkavi, s. 669; Abbas, s. 154-155; Hasimi,
s. 76-77; el-Carim-Emin, s. 347-348.

5 Meydani, C. I, s. 232; Akkavi, s. 669; Atik, s. 84; Hasimi, s. 76.

276 Bakara, 2/286.
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dua sudur: bl 5 Ged o) GAI5 Y S5 Yani unutarak bir farzi terk eder yahut bir
haram isler veya ser’1 yoniini bilmedigimiz i¢in amelimizde dogru olanin hangisi
oldugunu yanilarak tespit edemezsek, bundan dolay bizi cezalandirma! « Jaad ¥ &)
G e Gl Je adlas W& 15ia) Gle” fsrailogullart gibi bizden dnce gelip geemis
timmetlere yiikledigin sekilde -takat yetirecek olsak bile- zor ameller yapmay1 bize
yikleme. “4 U 4k ¥ L Ukad Y3 &, Altundan  kalkamayacagimiz
sorumluluklar/miikellefiyetler, musibet ve beldlarla bizi yikimli tutma. Giig

yetiremeyecegimiz fitnelere bizi miiptela kilma.?”’

Ornek 2: )G G (e V) Je 8 Y &5 250 J85 “Nuh, “Rabbim!
Yeryiiziinde inkdrcilardan  hi¢  kimseyi sag birakma!” dedi?’® Ngh (a.s.)
muhataplarinin iman etmesinden timidini kesince, yani kendisine bu durum vahy
edilince, “Rabbim! Onlardan yeryiiziinde yurt tutabilecek tek bir kimse bile birakma”
diyerek onlara beddua etti.?’® Zemahseri de “I,4” ifadesinin nefy-i am/genel
olumsuzlama i¢in kullanildigini, 6rnegin evde hi¢ kimsenin bulunmadigini ifade
etmek igin “JGy Ll W’ denildigini sdylemektedir. Yine o, Nih (a.s.)’in artik
kavminden kimsenin iman etmeyecegini, helak edilmeyip birakilsalar dogacak
cocuklarin da kafir olacagini nasil bildigini soranlara soyle der: Nih (a.s.) onlarin
icinde dokuz yiiz elli sene kalmis, onlarin zevklerini, karakterlerini ve tabiatlarini
diger hallerini tanimistir. Onlardan her bir erkek oglunu cagirir, Nah (a.s.)’1
gostererek “aman ha evlat bundan uzak dur, bu yalancidir” derdi. Neticede baba
vefat eder oglu bu vasiyet lizere devam ederdi. Bir de Allah artik o zamana kadar

iman edenler disuinda kimsenin kendisine iman etmeyecegini bildirmistir.?*
2.2.2.2.2.2. Nefy/Olumsuzlama Anlam

Nefy, olumlulugun (@sJ/aldl)  ziddi olup  olumsuzlama anlamina

281

gelmektedir.”>" Nehiy kipi bazen nefy anlaminda kullanilmaktadir.

277 Zuhayli, C. 11, s. 146-147.
28 Nigih, 71/26.
9 7uhayli, C. XV, s. 163.
280 7Zemahserd, C. VI, s. 219-220; Rézi, C. XXX, s. 146; Beyzavi, C. V, s. 250; Aldsi, C. XXIX,
s. 79-80; Ibn Agtir, C. XXIX, s. 213-214; Sabtni, C. 111, s. 454-455.
281 Tehanevi, C. 11, s. 1722.
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Orlleka-ﬁ-hMLSMéﬂ&\@)é\&d\}fy\sﬁ&cjumw&b@&uh&uu\dSl
“Biz her timmet i¢in uyacaklar: dini kurallar koymusuzdur. Bosuna bu konuda
seninle tartismasinlar ve sen rabbinin yoluna cagrida bulunmaya devam et! Sen
hakka gétiiren dogru bir yol iizerindesin.”*®* Ayet-i kerimedeki “@35)‘—3; Sé/seninle
¢ekismesinler” ifadesi kendisi ile nefy/olumsuzlama murat edilen bir nehiydir. Yani
hak ortaya ¢ikmis ve delilleri kaim olmusken seninle g¢ekismeleri yarasmaz283

demektir.

Zemahserl bu ifadelerin “onlarin sozlerine iltifat etme ve onlarin seninle
cekismesine imkan verme” anlaminda Rasuliillah (s.a.v.)’e yonelik bir nehiy
oldugunu veya kendileri cahil kimseler olan o Huzaa kabilesine mensup kafirleri de
Rasuliillah ile din konusunda ¢ekismekten engelleme, men etme anlaminda oldugunu
st')ylemektedir.284 Razi ise burada iki goriis oldugunu birincisine gore anlamin
“cekigsmekten nehy” oldugunu, diger goriise gore ise mananin “Habibim artik seriatte
is karar bulmustur. Dolayistyla onlara diisen sana ittiba etmeleri ve muhalefeti terk

59285

etmeleridir” seklinde oldugunu ifade eder.

2.2.2.2.2.3. Tey’is (iimitsizlige diisiirme) Anlam

Tey’is, bir kimsenin imidini kirmak anlaminda olup nehiy kipi kimi zaman bu
anlamda da kullaniimaktadir.?®

Ornek: &slasd @€ L 65535 W) a5l 15588 ¥ 150 Gl Gl g “Ey inkar edenler!
Bugiin bahane iiretmeyin! Sadece yapmis olduklarinizin cezasini ¢ekiyorsunuz. 287
Zuhayli bu ayetin tefsirinde so0yle demektedir: “Sonra Allah Teala cehenneme
girerken kafirlere sdylenecek sozii miiminlere hatirlatarak nasihatte bulundu ve s6yle

buyurdu: “Ey kafirler! Bugiin 6ziir dilemeyin...” Yani kiyamet giinii kafirler

cehenneme girerken timit ve beklentilerini kirmak i¢in onlara soyle denilecek:

%82 Hac, 22/67.

283 zuhayli, C, IX, s. 292; Sabani, C. II, s. 298, 301.

284 Zemahserd, C. IV, s. 209; Ayrica bkz. Beyzavi, C. IV, s. 76; Eba Hayyan, C. VI, s. 358;
Ebussudid, C. VI, s. 118-119; Alasi, C. XVIL, s. 195-196; Ibn Astir, C. X VI, s. 328-329.

285 Razi, C. XXIII, s. 65-66.

%86 Meydani, C. |, s. 234; Atik, s. 87-88; Hasimi, s. 76; Bulut, Belagat Terimleri Sozliigii, s.
356.

%87 Tahrim, 66/7.
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“Mazeret gostermeyin, zira mazeretiniz kabul edilmeyecektir. Bugiin ancak diinyada
yaptiklarimizin karsiligini géreceksiniz. Bundan maksat sudur: Diinya cihat ve salih
amel yapma yurdudur, ahiretse devamli kalma ve karsilik gorme yurdudur. Diinya
ahiretin tarlasidir. Diinyada iyi ve verimli ekin eken ve diken, ahirette giizel sey

288 jzahtan da anlasildig:

biger, kotli ve verimsiz seyler diken/eken de ektigini biger.
lizere burada “)s)Xa3 ¥ nehiy kipi tey’is anlaminda kullanilmigtir. Ancak miiellif

acikca tey’is manasinda oldugunu belirtmemistir.
2.2.2.2.2.4. Irsad Anlam

Irsad anlami, nehiy kipinin nasihat etmek, yol gdstermek manasinda

kullanilmasidir.?®

Ornek: 1555 of ol oall aaladll e 80 of 238 Gls K 23 Y5 “Mescid-i Hardm'a
girmenizi engellediler diye bir topluma karst duydugunuz kin, sakin asiri gitmenize

230 7uhayli’nin beyanina gore bu ayet ile Allah Teala batil yollarla

sebep olmasin.
insanlara saldirmanin haramligina irsad etmektedir. Mana, bir kavme olan 6fkeniz

sizi hakki birakip batila, adaleti birakip zulme sapmaya siiriiklemesin seklindedir.?"

2.2.2.3. Istifham

“Istifham /aleiivy” liigatte “bir seyi kalp ile bilmek, tanimak, anlamak,
akletmek, bilmek”*? gibi anlamlara gelen siilasi “a#” fiilinin istif’al babindan
mastar1 olup 1stilahta “Snceden bilinmeyen bir sey hakkinda bilgi istemek”*
anlaminda kullanilmaktadir. Istifham bir takim edatlar kullanilarak yapilmaktadir.
Bunlar: “Gl oS |l ool @S ol | Se e L Ja 7 gibi edatlardir. Bu edatlardan

“hemze/"” ile bazen tasavvur talep edilir bazen de tasdik talep edilir. “Ja” sadece

288 Zuhayli, C. XIV, s. 705-706.

8 Meydant, C. I, s. 232; Atik, s. 86; Hasimi, s. 76; Bulut, Beldgat Terimleri Sézliigii, s. 355.

2% Maide, 5/2.

21 7uhayli, C. 111, s. 423.

2% Ferahidi, C. IIL, s. 344; Ezheri, C. VI, s. 335; Cevherd, C. V, s. 2005; ibn Manzir, C. V, s.
3481; Firtizabadi, s. 1146.

2% Taftazani, Muhtasar, s. 197; Meydani, C. I, s. 258; Akkavi, s. 122-123; Abbas, El-Belaga,
s. 168; Hiiseyin, s. 122; Hasimi, s. 78; el-Carim-Emin, s. 358.
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tasdik talebinde kullanilirken, “hemze” ve “hel” disindaki diger edatlar ise yalnizca

tasavvur i¢in kullanilir.?%*
2.2.2.3.1. istifhAm Edatlarimin Farklh Manalarda Kullanilmasi

Istifhdm edatlar1 “tasdik talep etme” ve “tasavvur” anlamlar1 disinda, kavli
veya hal karinelerinin delaletiyle anlasilan farkli anlamlarda da kullanilmaktadir.

Bunlar, inkar, tevbih, nefy, emir, nehiy, tesvik ve taaciib gibi anlamlardir.?®

2.2.2.3.1.1. inkar ve Tevbih anlam

Istifhdm-1 inkariden maksat istifhdma konu olan seyin kabul edilmemesi, dyle
olmadiginin ifade edilmesidir. Bu da tekzibi inkar ve tevbihi inkar olmak iizere iki
kisimdir. Tekzibi inkar, soru ifadesiyle bir seyin yalanlanmasini ifade ederken
tevbihi inkar, istifhamdan sonraki seyin vaki oldugunu fakat failinin levm edildigini,

kinandigini ifade eder.”®®

Ornek 1: & sfias SE Qs ¢ 6 2y Kol (s Sy Gl &5 2080 “Sizler Kitabr
okudugunuz halde, insanlara iyiligi emredip kendinizi unutuyor musunuz? Aklinizi
kullanmiyor musunuz?"*®" Ayet-i kerimede 63545 Kkelimesinde bulunan istifham
tevbih i¢indir. “éi-h’éj O3 ifadesi terk etmeyi miibalagali bir sekilde anlatirken
“‘;"—;',55‘ u;lu éiﬁj” ifadesinde azarlama ve ilzam etme vardir. Ayni zamanda “&Jié;'-'; pHE
da bulunan istifham da inkaridir.®® Bu ayet-i kerimeler Kitap Ehli hakkinda 6zellikle
de hahamlar ve rahipler hakkinda nazil olmustur. Onlar (yani bir kismi) insanlara
hayri/iyiyi emreder, Islam iizere sebat etmelerini soyler, kendilerini ise terk ederlerdi.
Bu gercekten sasilacak, garipsenecek bir haldir. Halbuki bir isi emreden kimse, o
konuda uyulacak 6rnek kisi, oncii olmalidir. Bizzat kendisi baskasina emrettigi seyi
yapmak hususunda dikkatli ve gayretli davranmasi gerekir. Aksi takdirde insanlari

%4 Kazvini, Telhis, s. 41-42; el-Izah, s. 108-109; Taftazani, Muhtasar, s. 197-200; Meydani,
C. 1, s. 258; Abbas, s. 169, 180, 187-200; Hiiseyin, s. 122; Hasimi, s. 78; el-Carim-Emin, s.
358-361.

% Meydani, C. I, s. 269-270.

2% Tabane, s. 25-27; Bulut, Belagat Terimleri Sozliigii, s. 216.

27 Bakara, 2/44.

2% Zuhayli, C. 1, s. 166; Sabini, C. I, s. 55-56; Ayrica bkz. Zemahseri, C. 1, s. 260-261; Razi,
C. Ill, s. 48-49; Beyzavi, C. I, s. 77; Ebta Hayyan, C. 1, 338-339; Ebussuld, C. I, s. 97;
Alusi, C. 1, s. 248; Ibn Asar, C. 1, s. 474-475.
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aydinlatirken kendisi yanan kandile benzerler. Iste bu ifadelerde tevbih, paylama ve

siddetli bir azarlama bulunmaktadir.?*®

Ornek 2: oasiy &30y S (aty (58l “Yoksa siz Kitab i bir kismina
inanmip, bir kismini inkdr mi ediyorsunuz? ~300 Zuhayli’nin agiklamasina gore ayetin
basindaki istifham inkari olup tevbih icindir. Ayetin manasi, “nasil oluyor da Kitabin
bir kismina iman ediyor ve esirlerin fidye ile kurtarilmasi hiikmiine uyuyorsunuz da,
diger hiikiimleri inkar ederek Oldiirme, yurttan ¢ikartma ve giinah ve diismanlikla
yardimlagsma suglarini isleyebiliyorsunuz?” seklindedir. Halbuki bir seye iman
etmenin boliinme kabul etmeyecegi, bir kismint inkdr etmenin tiimiinii inkar gibi

oldugunu biliyorsunuz. **

2.2.2.3.1.2. Nefy Anlamm

Nefy olumsuzlama manasinda olup istitham lafz1 bazen bilinmeyen bir sey

hakkinda bilgi talep etmek yerine o seyi olumsuzlamak i¢in kullanilmaktadir.>*

Ornek 11 Oal 35831 3 4315 AN (3 sialalal 15 A0di il 0 ) a1 53 0 L 55 05
Cpsl&al “Kendini bilmeyenden baska Ibrahim’in dininden kim yiiz ¢evirir? Andolsun,
biz Ibrahim’i bu diinyada seckin kildik. Siiphesiz o ahirette de iyilerdendir. ~303
Avyetteki “&e % (2 da bulunan istifham inkari olup nefy/olumsuzlama anlamindadir.
Yani sefih olandan bagkasi Ibrahim’in milletinden yiiz ¢evirmez demektir. Ayrica

ciimle kafirleri tevbih icin varit olmustur.*

Zuhayli aciklamasina sdyle devam eder: Allah Hz. Ibrahim (a.s.)’1 bir takim
kelimelerle imtihan ettigini, onun da bunlar1 tam olarak yerine getirdigini, Hz.
Ibrahim’in Kabeyi ingd edip ibadet igin orayr temiz tutmakla emrolundugunu

zikrettikten sonra tevhid ve kalbi Allah’a teslim etmek olan Ibrahim (a.s.)’in

2% Zuhayli, C. I, s. 168.

%0 Bakara, 2/85.

%01 Zuhayli, C. 1, s. 235, 237; Ayrica bkz. Eb Hayyan, C. I, 461; Ebussudd, C. I, s. 125; Aldsi,
C.1,s.313; ibn A$ﬁr, C. 1, s.591; Sabuni, C. 1, s. 76.

%02 Akkavi, s. 136; Atik, s. 96; Hasimi, s. 83; Bulut, Beldgat Terimleri Sozliigii, s. 218.

303 Bakara, 2/130.

304 Zuhayli, C. |, s. 343; Ayrica bkz. Zemahseri, C. 1, s. 324; Razi, C. IV, s. 76; Beyzavi, C. 1, s.
106; Ebdi Hayyan, C. I, s. 564-565; Ebussutid, C. I, s. 162; Alasi, C. I, s. 387; ibn Asir, C.
L, s. 724; Sabani, C. 1, s. 97.
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dininden hi¢ kimsenin yiiz ¢evirmesinin dogru olmayacagmi beyan etmektedir.
Nitekim Hz. Yakub da ogullarma bunu vasiyet etmis, ondan énce Hz. Ibrahim de
ayn1 tavsiyede bulunmustur. O halde Ibrahim’in milletinden/dininden ancak
kendisini kiigiik diisiiren, sahsini1 hafife alan kimse yiiz ¢evirebilir. Ciinkii Kim hayri,
hakki ve hidayeti terk ederse o, kendi nefsini hor gormiis ve kii¢iik diigiirmiis olur.
Siiphesiz Allah Teala Hz. Ibrahim’i diinyada se¢mis ve onu peygamberlerin atasi
yapmustir. Ahirette de salih ve istikamet tizere bir kimse olarak insanlar1 diniyle amel
etmeye irsad ettigi konusunda lehine sahitlik yapilan kimselerden kilmustir. Iste bu

Hz. ibrahim’e ahiretteki giizel durumu ile ilgili bir miijde ve vaaddir.®®

Ornek 2: b ) &0 (20 G cddl F %5 el (e GAD 7 A8 5 Caall B8 )
SR8 “Tohumu ve cekirdegi catlatan siiphesiz Allah’tir. O, éliiden diriyi ¢ikarir,

diriden de oliiyii ¢ikarmaktadir. Iste Allah budur. O halde (haktan) nasil

1306

donersiniz Bu ayette “0s8%¥ & da bulunan istifham inkari olup

nefy/olumsuzlama anlamindadir. Yani apagik deliller kaim olduktan sonra imandan

307

yiiz ¢evirmenize higbir yol yok demektir.**’ Ibn Asir da bu istifhamn taacciibi ve

inkari oldugunu, mananin “sizi Allah’1 birlemekten/tevhidden ¢evirecek herhangi bir

55308

sey bulunmamaktadir”™™" seklinde oldugunu ifade etmektedir.

2.2.2.3.1.3. Emir ve Nehy Anlam

Istitham lafz1 bazen asil manasindan ¢ikarak isti‘la yoluyla bir seyin
yapilmasint ya da yapilmamasini istemek (emir ve nehy) anlamlarinda

kullanilmaktadir. 3%

Ormek 1: &S oo &ilagy judally 5l b eliaddly 351580 6 a6 of SR &5 1)
seiia ?""‘ Je Bl g2 5 A “Seytan icki ve kumar yoluyla araniza diismanlik ve kin
sokmak, sizi Allah’t anmaktan ve namazdan alikoymak ister. Artik vazgegtiniz degil

mi? 1% Ayet-i kerimedeki “0seiix &3 (e ifadesinde istifham ile emir anlami kast

305 Zuhayli, C. I, s. 344-345.
306 En<am, 6/95.
307 zuhayli, C. IV, s. 320; Sabini, C. 1, s. 411; Ayrica bkz. Razi, C. XIII, s. 99;
%%8 fbn Asdr, C. VI, s. 389.
39 Kazvini, el-izdh, s. 112; Akkavi, s. 136; Meydani, C. 1, s. 288, 291; Atik, s. 106-107;
Hasimi, s. 83.
310 Maide, 5/91.
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edilmistir. Yani mana “vazgecin” demektir. Bu ifade nehiy kipinden daha beligdir.
Zira bunda ayni zamanda vazgegmeye tesvik vardir.*'’ Ebussuid da “bu ifade
oncesinde icki ve kumarin diinyevi ve uhrevi zararlar1 zikredilmesinin ardindan
istifham sigasiyla vaz gegmeye tesvik olup, yasaklama, sakindirma, i¢cki ve kumarin
zararlar1 ve kotiiliiklerinin agiga ¢ikmasi hususlarinda isin son raddeye ulastigini ve

biitiin mazeretlerin kokiinden kesildigini bildirmektedir”*'? demektedir.

Alisi de benzer sekilde su aciklamalar1 yapmaktadir: Bu ifade caydirma ve
men etme hususunda emrin son hadde ulastigini, biitiin mazeretlerin sona erdigini,
Oyle ki akillt bir kimse nefsiyle bas basa kalsa bu ise son verme hususunda tevakkuf
etmesinin uygun olmadigini ifade etmektedir. Kelamin bu sekilde tekitli gelmesi ise
denildigine gore sahabenin Bakara 219. Ayetinin®*® niizuliinden sonra ickinin
haramlig1 hakkinda tereddiit etmis olmalari, bunun iizerine Hz. Omer (r.a.) “Allah’im
bu hususta bize sadra sifa bir agiklama indir” demesi iizerine bu ayet nazil olmustu.
Hz. Omer ayetin “Cseis & Je8 ifadesini duyunca “w L Lwdl/ vazgectik ya
Rabbi”*'* demistir.

fbn Asir, “0 s sl Jed” deki “sW” harfi ayetin basindan buraya kadar olan
kismin tefri‘idir.** “icki ve kumarin kétiiliiklerinin ortaya ¢ikmasi insanlari bu iki
maddeden vazgegirme hususunda nehyi tekrarlamaya ihtiyag birakmayacak sekilde
yeterlidir. Ancak onlara kendilerinde bu beyanin eserinin ne dereceye ulastigini
sormak ve onlar1 bu sayede haberdar olan akilli kimseler konumuna yiikseltmek
suretiyle nehyi iade etmeye ihtiya¢ duyulmamustir. Sayet biitiin bu agiklamalardan

sonra Allah Teala, icki ve kumar hakkindaki nehyi tekrar etseydi muhataplari

311 Zuhayli, C. 1V, s. 34; Zemahseri, C. II, s. 290; Rézi, C. XII, s. 86; Beyzavi, C. II, s. 142;
Ebli Hayyan, C. 1V, 18; Sabini, C. 1, s. 366.

%2 Ebussudd, C. 11, s. 76.

33 Uaga (g [ Lgadly (Wl il Ha 21 Lagd O uially ) e &5 “Sang ickivi ve kumart
soruyorlar. De ki: Bu ikisinde insanlar i¢cin biiyiik zarar ve bazi faydalar vardwr; zararlari
da faydalarindan biiyiiktiir...”

314 Alasi, C. VIL s. 17.

315 Tefri, bedi‘ ilminde manaya giizellik katan sanatlardan olup terim olarak “genel bir vasifla
nitelendirilen kisi veya nesnenin ona ait 6zel bir vasifla nitelendirilip pekistirilmesi” “bir
kimse veya seyle ilgili bir asil bir de ondan dogan olmak {izere iki ilgili 6genin tek hiikiim
veya vasifta birlestirilmesi” sekillerinde tarif edilmektedir. (Halil ibrahim Kagcar, “Tefri*”
DiA, TDV Yayinlari, Istanbul, 2011, C. XL, s. 274.)
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anlayissiz kimseler seviyesine indirmis gibi olurdu. iste bu istithamda i‘caz haddine

ulasan bedi‘i bir hitabet inceligi bulunmaktadir.”**® demektedir.

Ornek 2: Gl ¢l 13 15k & o) a0 e sl xal L% “Dyrum boyleyken bu
son kitaba inanmazilarsa arkalarindan iiziilerek neredeyse kendini helak
edeceksin! ?Y Ayette “aal &llybelki de helak edeceksin / helak mi edeceksin”
ifadesi istifham-1 inkari olup nehiy anlamindadir. Yani onlarin imandan yiiz
cevirmelerine iiziilerek kendini helak etme/tiiketme demektir.*'® Nitekim ibn Astr da
soyle demektedir. “J=” gercek kullaniminda iimit ve beklenti tesis etmek igindir.
Bazen mecaz-1 miirsel yoluyla inkar ve tahzir (sakindirma) manasinda da
kullanilabilmektedir. Zira istenilmeyen bir isin vukuunun beklenilmesi i¢in zaman
s6z konusu degildir. Iste burada da “J=" Rasuliillah (s.a.v.)’i kavminden iman
etmeyenlerin  imansizligina kederlenip hiiziinlenmekten sakindirmak igin
kullanilmistir.  Bu, aym1 zamanda Hz. Peygambere bir teselli anlami da

tasimaktadir.®*

2.2.2.3.1.4. Tesvik Anlamm

Istifham iislubu bazen muhatabi herhangi bir seye yonlendirmek ve tesvik

etmek maksadiyla kullanilir. 3%

Ornek 1: (s &wox S8 0as “Misd ile ilgili bilgi sana eristi mi?%
Zuhayli’nin ifadesiyle buradaki istifham, istithdm-1 takrirl olup Ornek alinmasi
(teessi) maksadiyla kissay1 dinlemeye tesvik icin ve ragbet ettirmek icindir. Istitham
ile baglanilmasi haberin (kalpte) iyice sabitlesmesini saglamak ve muhatabin ruhunu

etkilemesi i¢indir. Bu, Arap dilinde soz sdylemede etkili bir iisluptur.®?

Réazi’ye gore, Allah Teala srenin basinda Kur’an’t Kerim’in durumunun
yiiceligine, Hz. Peygamberin kendisine yiiklenilen sorumluluk karsisindaki halinin

biiyiikliigiine dikkat cekti. Bunun ardindan teblig hususunda Hz. Peygamberin

%18 fbn Asdr, C. VII, s. 28.

317 Kehf, 18/6.

318 Zuhayli, C. VIII, s. 219; Ayrica bkz. Rézi, C. XXI, s. 80; Ebussuiid, C. V, s. 204.
319 fbn Asdr, C. XV, s. 254.

320 Akkavi, s. 130; Atik, s. 106; Abbas, s. 202; Hasimi, s. 83.

%21 Taha, 20/9.

322 zuhayli, C. VII1, s. 533, 535; ibn Astir, C. XVI, s. 193; Sabani, C. 11, s. 231.
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kalbini kuvvetlendirmek i¢in diger peygamberlerin durumlarini anlatti. Bunu da Hz.
Peygamberin kalbini yatistirmak ve basma gelen zorluklara sabretmesini saglamak
icin Musa (a.s.)’in hayatindan baslayarak yapti. Ciinkii ger¢ekten o, ¢ok biiyiik
sikintilara ve fitnelere maruz kalmisti. Dolayisiyla ifade cevabi muhatabin kalbine
iyice yerlestirmek ve onu dinlemeye sevketmek maksadiyla belig bir sekilde istitham

iislubuyla gelmistir.**

Ornek 2: ol lie (a Laiisjlas e &0 08 1l Gl & G “Ey iman edenler!
Size, elem verici azaptan sizi kurtaracak bir ticareti géstereyim mi? 3% Avyetin « Ja
5555 Ll & ifadesindeki istifham tergib/ragbet ettirme ve tesvik icindir.?® Yani
“Ey Allah Teala’yr ve Rasiliinii tasdik eden kimseler! Size kendisiyle kiyamet
giiniinde elem verici siddetli azaptan kurtulacaginiz, faydali ve karli bir ticareti
gostereyim mi?” Bu kendisinde tergib ve tesvik bulunan bir tsluptur. Allah Teala
biiylik sevaba ulagmak igin salih amel islemeyi, ticaret yapmak konumunda
saymistir. Clinkii tacirlerin ticarette kar elde etmesi gibi miiminler de salih amellerle
kar edip kazanmirlar. Bu kazanma, onlarin cennete girmeleri ve cehennemden
kurtulmalar1 ile olur. Bu ticaretin ¢esidi, miiteakip iki ayette beyan edildigi gibi iman
ve cihattir. Bunlarin karsiligi da cennettir. “Stiphesiz Allah, miiminlerden, onlara

99326

verecegi cennet karsiliginda canlarint ve mallarini satin aldi ayetinde de ifade

edildigi gibi bu karli bir ahs veristir.?’

ibn Asir bu ayetteki istifham hakkinda soyle der: Burada istifham mecazen arz
etmek anlaminda kullanilmigtir. Zira bazen bir seyi sunan/arz eden, muhataplarina,
kendilerine sunulan sey hakkindaki ragbetlerini 6lgmek maksadiyla sual eder. Arz ise
burada arz olunan ise tesvikten kinayedir. O tesvik de muhataplarimi faydali bir

ticarete delalet etmesidir. IstithAm lafizlar1 Sekkaki’nin “el-Miftah” adli eserinde

32 Razi, C. XXII, s. 14-15; Eba Hayyén, C. VI, s. 215; Ayrica bkz. Beyzavi, C. IV, s. 21;
Ebussuid, C. VL, s. 6; Alasi, C. XVI, s. 164.

%24 saf, 61/10.

325 zuhayli, C. XIV, s. 552; Sabani, C. 111, 376.

%26 Tevbe, 9/111.

%27 Zuhayli, C. XIV, s. 554-555; Ayrica bkz. Razi, C. XXIX, s. 317.
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isaret ettigi gibi istifham manasindan baska bir¢ok anlamda kullanilmaktadir. Ayrica

bu manalar Sekkéki’nin zikrettikleri ile sinirh da degildir.**®
2.2.2.3.1.5. Taacciib Anlamm

“Taacclib/a=dl”  sagirmak, hayret etmek, garip karsilamak anlamina

gelmektedir. Istifham lafizlar1 bazen taacciib anlaminda kullanilmaktadir.*?®

Ornek 1: o) (sab ab “"’h fainy (o s REY AL‘ il Kile Phic i & 5588 ks
wifits bl e “Size Allah'in dyetleri okunup dururken, iistelik Allah resulii de aranizda
bulunurken nasil inkdra saparsiniz? Her kim Allah’a baglanirsa kesinlikle dogru
yola iletilmistir.”*** Zuhayli’nin ifadesiyle bu Aayette “&s»&3 (€3 geklindeki
istifham taaciib ve tevbih manasinda olup Kur’an’in kendilerine okunup dururken ve
Hz. Peygamber aralarinda bulundugu halde onlarin inkar etmesinin uzak oldugunu
bildirmek i¢indir.** Zemahger’ye gore de bu istifham inkar ve taaciib manasindadir.
Dolayisiyla ayetin anlami, “mu‘ciz olan Kur’an ayetleri taze bir sekilde Peygamberin
diliyle size okunurken ve sizi uyandiran, ylicelten, siiphelerinizi gideren Allah

Rasfilii aramzda iken kiifiir size nereden/nasil yol bulabilir ki” seklindedir.**?

Zuhayli ayetin tefsirine s0yle devam etmektedir: Siz nasil olur da Allah’1 inkar
edersiniz? Allah sizi bundan korusun. Kafirlerin gosterdigi sekilde nasil olur da
onlara boyun egersiniz? Oysa sizde iki 6zellik bulunmaktadir. Birincisi gece giindiiz
Rasitliillaha indirilen Allah’in ayetlerinin okunmasidir ki o, bu ayetleri size okuyup
teblig etmektedir. Bunlar apagik mucize olan Kur’dn’m Ayetleridir. Ikinci husus,
elinde davetini destekleyen mucizeler gergeklesmis olan Peygamberin aranizda,
bulunmasidir. Bu iki halin varligi kiifiire aykiridir. Bu, gercekten onlardan kiifiir
sadir oldu da bunun iizerine azarlandilar anlaminda degildir. Ciinkii onlar miimin

kimselerdi. Bu sebeple “Ey iman edenler”®®* diye iman vasiflariyla kendilerine

328 ibn Asir, C. XXVIIL, s. 193-194.

329 Ezherd, C. 1, s. 386-387; Kazvini, el-izah, s. 116; Akkavi, s. 130, 382; Atik, s. 97; Hasimi, s.
84.

330 Al-i imrén, 3/101.

31 Zuhayli, C. 11, s. 346.

%32 Zemahserd, C. I, s. 599; Ayrica bkz. Razi, C. VIII, s. 174; Beyzavi, C. 11, s. 31; Ebussudd, C.
IL, s. 65; Alasi, C. IV, s. 16; Sabani, C. |, s. 219.

%33 Bkz. Al-i Imran, 2/100.
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seslenilmistir. Kim Alldh’a siginir, O’nun kitabma ve dinine simsik1 sarilir ve O’na
tevekkiil ederse siiphesiz o, hidayeti elde etmis, sapikliktan uzaklasmis, olgunluk ve

dogruluk yolunda yiiriimiis ve maksadina kavusmustur.>**

ibn Asir, buradaki istifhamin istib‘ad (uzak gérme) ve olumsuzlama anlaminda
oldugunu, Kur’an ayetlerinin okunmasi ve Peygamberin aralarinda bulunmasinin
onlar1 kiifiire diismekten engelleyen maniler oldugunu ifade etmektedir. Ona gore
Hz. Peygamber’in aralarinda bulunmasi gergek manada olup buna O’nun ilk
muhataplar1 olan ashabi nail olmustur. Dolayisiyla bu ayette sahabenin kiymetinin
yiiceligine delalet vardir. Zira onlar Kur’an’t dinleyerek ve Hz. Peygamberin risalet

nurlarini miisahede ederek sapikliga dissmekten korunmuslardir.®*

Ornek 2: G 334 Jlall s I B <58 45 B DA ola oLkl e O3l i & 5 A1
I Canl e sl G X5 “dllah gokten su indirdigini gérmez misin? Sonra
onunla renk ve ¢esitleri farkl iiriinler ¢ikardik. Daglarin da farkli renklerde, beyaz,
kurmizi, simsiyah yollari, kissmlart vardir. ”**® Zuhayli’nin ifadesiyle ayet-i kerimede
“ 5 a1 1 ifadesindeki istifham takriri olup kendisinde taacciib manasi vardir.*” Yani
Ey insan! Allah Teala nin bir seyden cesitli seyleri yarattigini, gékten yagmur indirip
bununla farkl cins, tiir, tat ve kokularda; sar1, kirmizi, yesil, beyaz, siyah gibi degisik
renklerde meyveler yarattigina sahit olmuyor musun? Bu ifadelerle Allah Teala tek

bir seyden bir ¢ok seyi yaratmasi hususunda kemal-i kudretine dikkat ¢ekmektedir. 3

2.2.2.4. Temenni

“Temenni /<, sevilen ve ragbet edilen fakat konusanin itikadina gore
meydana gelmesi umulmayan bir seyin talep edilmesidir. Temenni edilen seyin
miimkiin olmasi sart degildir. O, bazen meydana gelmesi miimkiin olan, bazen de
muhal/imkansiz olan bir sey olabilir. Temenni i¢in kullanilan asil edat “<”dir.

Bunun yaninda bazen de g¢esitli sebeplerle “Jda”, “” ve “JaI” edatlar1 da

334 zuhayli, C. 11, s. 248; Ebti Hayyan, C. 111, s. 147.
%% bn Asdr, C. IV, s. 28-29.

3% Fatr, 35/27.

37 zuhayli, C. X1, s. 597; Sabani, C. I, s. 576.

338 Zuhayli, C. XI, s. 599.
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kullaniimaktadir.**® Bu sevilen sey sayet meydana gelmesi umulan bir sey olursa,
onu talep etmeye “teracci” denir. Teracci i¢in genelde “Ja” ve “~c” kelimeleri
kullamlir. Kimi zaman da “cw” “Ja” ve “3” kullamlir.>*® Ancak teracci talebi
insadan sayilmamustir. Ciinkii temennide bir seyin istenmesi s6z konusu iken,

teraccide bir seyin meydana gelmesini beklemek soz konusudur.®**
2.2.2.4.1. “«” Edati ile Temenni

Arapgada temenni i¢in konulmus olan asil lafiz “<w” edatidir. Bu edat bazen

belagi bir gaye ile teracci i¢in de kullanilmaktadir.>*?

Ornek: ¥ 5l Galal s il sl GG (ol i 0 3 2 25 S8 25 “Yiizlerinin ateste
bir yandan bir yana cevrilecegi giin, “keske Allah’a ve Rasiil’e itaat etSeydik”
diyecekler.” Ayetteki “Y 55l Gakly i Uakal G 5” kism1 temenni yoluyla hasret ve

elemi dile getirmektedir.**

Yani onlar yiiziikoyun ateste olup, ylizleri cehennemde
siirtiiliir. Iste o zaman, “keske diinya hayatinda Allah’a itaat eden, Rasiliillah
(s.a.v.)’e itaat eden ve onun getirdigine iman edenlerden olup miiminlerin
kurtulduklar1 gibi biz de azaptan kurtulsaydik” diyerek temennide bulunurlar. < a5
Moo Jsle ) g ) 81 G Ok 4% e AN Cemsy O giin, zdlim kimse (pismanliktan)
ellerini 1sirip soyle der: Keske o peygamberle birlikte bir yol tutsaydim! 345

ayetindeki kullanim da boyledir. 3

2.2.2.4.2. “” Edati ile Temenni

“Ja” edat1 aslinda istitham edatidir. Ancak kimi zaman, olmasi imkansiz veya

ele gegmesi ¢ok uzak olan miitemennay1 (temenni edilen seyi), kendisine duyulan

%9 Kazvini, el-izah, s. 108; Taftdzani, Muhtasar, s. 195-196; el-Mutavvel, s. 407; Meydani,
C.1,s. 251; Abbas, s. 156-161; Hiiseyin, s. 146-147; Hasimi, s. 87; Akkavi, s. 428; Atik, s.
111; el-Carim-Emin, s. 382.

340 Taftazani, Muhtasar, s. 195; el-Mutavvel, s. 407; Meydani, C. 1, s. 251-252; Abbas, s. 156;
Hiiseyin, s. 148; Akkavi, s. 301; Atik, s. 113-114; el-Carim-Emin, s. 382.

1 Abbas, s. 156.

2 Kazvini, el-zah, s. 108; Taftazani, el-Mutavvel, s. 407; Meydani, C. I, s. 251; Abbas, s.
157; Hiiseyin, s. 147; Hasimi, s. 87; Akkavi, s. 428; Atik, s. 113.

343 Ahzab, 33/66.

344 zuhayli, C. X1, s. 439; Sabani, C. 11, s. 541.

5 Furkan, 25/27.

346 Zuhayli, C. X1, s. 442; Ayrica bkz. Razi, C. XXV, s. 233; ibn Astir, C. XXVIII, s. 116.
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istek ve arzu sebebiyle, vukuu miimkiin olan ve meydana gelmesi yakin olan bir sey

suretinde gdstermek icin temenni anlaminda da kullaniimaktadir.>*’

Ornek: Jsi o4 cjﬁ S Jeb Usihy Wiels o Galy i Wl W 16 gy
rabbimiz! Bizi iki defa éldiirdiin, iki defa dirilttin. Simdi giinalimizi itiraf etmis
bulunuyoruz, bir ¢ikis yolu yok mu?” diyecekler.”**® Ayetteki “Jdas o ;;’)i &) Jed”
istifham ifadesi ile temenni murad edilmistir. Onlar oradan g¢ikamayacaklarini
bilmektedirler.3*® Zemahseri, “bu séz kendisine ye’s ve iimitsizlik galip gelen
kimsenin kelamidir. Bunu hayretlerini ifade etmek ig¢in séylemislerdir”350
demektedir. ibn Astr da, “burada istifham arz i¢in ve azabin kaldirilmasim dilemek
icin gelmistir. Nitekim cehennemliklerin bir giin bile olsa azaptan ¢ikma veya azabin
hafifletilmesini istemeleri Kur’an-1 Kerim’de birgok yerde tekrarlanmustir. “Ja” harfi
ile istifham isti‘taf (sefkat ve acima dilemek) manasinda kullanilmustir. “¢<” harfi ise
onlarin taleplerinin biitiin ¢ikig yollarini ifade etmesi i¢in nekrede bulunan umumiligi
tekit i¢in zait olarak gelmistir” demektedir. Ayrica “Ja” istithaminin nefiy manasinda
da kullanilmis olabilecegini bu takdirde zait olan “u<” in nefyi tekit etmek ve

olumsuzlugun umumiligini bildirmek icin olacagin1 sdyler ve Zemahseri’nin

yukarida zikredilen ifadelerini de nakleder.***
2.2.2.4.3. “s” Edati ile Temenni

“s” edati1 aslinda sartin miimkiin olmamasi sebebiyle cevabin da miimkiin
olmamasina (imtina‘i’l-cevab li-imtina‘i’s-sart) delalet eder. Ancak bazen istenilen,
arzulanan fakat ele gegmesi son derece zor ve nadir olan bir seyi miimkiin suretinde
gostermek, onun seref ve kiymetini bildirmek gayesiyle temenni anlaminda

kullanilmaktadir >

%7 Kazvini, el-izah, s. 108; Taftdzani, el-Mutavvel, s. 407; Meydani, C. I, s. 252; Abbas, s.
158; Hiiseyin, s. 149; Hasimi, s. 87; Atik, s. 113.

8 Mii’'min, 40/11.

9 zuhayli, C. XII, s. 402.

%0 Zemahseri, C. V, s. 335; Beyzavi, C. V, s. 53; Ebi Hayyén, C. VII, s. 435; Ebussutid, C.
VI, s. 269; Alasi, C. XXIV, s. 53-54.

! fbn Asdr, C. XXIV, s. 98-99.

%52 Taftazani, el-Mutavvel, s. 407; Meydani, C. I, s. 252; Abbas, s. 159; Hiiseyin, s. 150;
Hasimi, s. 87; Atik, s. 113.
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Ornek: Gualcs 15308 511558 &3 353 W “Zaman olacak, inkdr edenler, “Keske

"33 Zuhayli bu ayetin tefsirinde soyle

miisliiman olsaydik!” diye hayiflanacaklar.
der: Kafirler kiifiir iizere bir hayat yasadiklar1 i¢in kiyamet giinii pisman olacaklar ve
keske diinyada iken Miisliiman olsaydik, diye temenni edeceklerdir. <% kelimesi
her ne kadar “azlik/taklil” ifade etmek i¢in kullanilsa da tehdit hususunda gayet belig
bir tabirdir. Ibni Abbas, Ibni Mes’ud ve diger bazi sahabilerin zikrettigine gore
Kureys kafirleri cehenneme arz edilecekleri zaman keske diinyada iken Miisliiman
olsaydik, diye temenni edeceklerdir. Zeccac da “kafir, her ne zaman azap hallerinden
birini gorse ve Misliimanin giizel hallerinden birine sahit olsa “keske Miisliman

olsaydim” diye arzu/temenni edecektir’ demektedir.*>*

ibn Asir da su izahati yapmaktadir: Ayette istikbal sigasmin manasi gayet
aciktir. Zira kafirler hicretten 6nce Islam’in kuvveti heniiz ortaya c¢ikmamisken
Miisliiman olmayi arzu etmemiglerdi. Burada kelam haber climlesi olup onlarin
I[slam’a tabi olmamalar1 hakkinda tehdit ve korkutma manasinda kullanilmistir.
Manasi, “kafirler muhakkak surette keske Miisliiman olsaydik diye arzu
edeceklerdir” seklindedir. Buradaki azlik ifadesi ise tehekkiim ve korkutma amacl
kullanilmistir. Yani “Miisliiman olmay1 arzulamaktan sakinin” anlaminda olabilir.
Ya da Araplarin “cllxd e axiiw &llal / belki de yakinda yaptigina pisman olacaksin”
ifadesinde oldugu gibi nadiren tevbih anlaminda da olabilir. Bu durumda da mana
“onlar mutlaka keske Miisliman olsaydik diye arzulayacaklar fakat is isten gectikten
sonra” seklinde olur. Onlarin bu arzulari, Miisliimanlarin eliyle 6ldiriiliirken ve
hesap giiniinde olacaktir. Ayrica onlar daha diinya hayatinda iken de birgok kez
Miisliimanlarin muzafferiyetine sahit olduklarinda bunu istemislerdir. Ibn Mesud’dan
nakledildigine gore Kureys kafirleri Bedir giinii Miisliimanlarin muzafferiyetine sahit
olduklarinda bunu arzulamiglardi ve ahirette kafirlikleri sebebiyle cehenneme sevk

olunurken de bunu temenni edeceklerdir.3>®

%3 Hicr, 15/2.

34 Zuhayli, C. VII, s. 313; Ayrica bkz. Zemahseri, C. 11, s. 396-397; Rézi, C. XIX, s. 156-157;
Beyzavi, C. 111, s. 206; Ebd Hayyan, C. V, s. 432-433; Ebussudd, C. V, s. 62-63; Alsi, C.
X1V, s. 3-5.

%5 fbn Asar, C. X1V, s. 11.
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2.2.2.5. Nida

“Nida /+1x” kelimesi liigatte “33-13" kokiinden miifaale babinda ¢ «galy ¢sal
8l 212 mastar olup “seslenmek, yiiksek sesle cagirmak™®*® anlamina gelmektedir.
Istilahta ise “konusan kimsenin “w3tl/ s fiili yerine kullanilan bir edatla
muhatabindan kendisine yonelmesini istemesidir.” Nida i¢in kullanilan edatlar: |, s,
L, 1, &), W, W, 1y dir. Bunlardan “I /hemze” ve “s! /ey” yakin mesafeye seslenmek
igin, digerleri ise uzaga seslenmek igin kullanilir. Ancak bazen uzak yakin konumuna
konularak “" ve “s™ kullanildigi gibi bazen de yakin uzak konumunda kabul

edilerek diger edatlarin kullamldig: olur.*’

Ornek: &5 &&al U8 o Gl (&8 G2 &6 15520 G0 @ G “Ey insanlar! Sizi
ve sizden oncekileri yaratan rabbinize kulluk edin ki, sakinabilesiniz. 358 Malum
oldugu tizere Kur’an-1 Kerim’de “L” edatiyla baslayan birgok ayet vardir. Mushaf
tertibinde bu edatla baslayan ilk ayet, Bakara stresinin zikrettigimiz ayeti olmasi
sebebiyle olsa gerek Zuhayli de nida ile ilgili agiklamay1 bu ayette yapar ve soyle
der: “%” Nida harfidir, “Z;i” iIsSm-i miinada, “” ise tenbih i¢indir. Kur’an-1 Kerim’de
bu islupla gelen nidalarin ¢ok olmasi tekit ve miibalaga igindir. Ciinkii Allah
Teala’nin kullarina nida ile bildirdigi tiim emirler, nehiyler ve ogiitler uyanik olmay1
gerektiren biyiik islerdir. “W” edati1 uzakta olana, yanilana veya gafil olan kimseye
nida i¢in kullanilir. Sayet bu edat ile yakinda olana nida edilirse, 0 zaman kendisine
nida edileni tazim, uyarma, dikkat ¢cekme ve gaflet i¢inde olan kalpleri yonlendirme
kast edilir. Bu durumda muktaza-i hal daha tekitli ve belig bir sekilde nida edilmesini

gerektirmistir. Yakinda olana ise “sV” edat: ile nida yaplhr.359

%56 Ferahidi, C. IV, s. 209; Ezheri, C. X1V, s. 192; Cevheri, C. VL, s. 2505; ibn Manzir, C. VI,
s. 4388.

%7 Meydani, C. I, s. 240; Akkavi, s. 663; Atik, s. 114-115; Abbas, s. 162-165; el-Carim-Emin,
s. 246.

%8 Bakara, 2/21.

39 Zuhayli, C. I, s. 103-104.
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3. KASR/HASR

“Kasr/_»=al” sozliikte “gaye, kisaltmak, nefsi bir seyden engellemek, yetinmek,
meddin zidds, tahsis etmek, hapsetmek, alikoymak,”*® gibi anlamlara gelmektedir.
Belagat 1stilahinda ise, “bir seyi 6zel yollarla, diger bir seye tahsis etmektir.”***
Belagat eserlerinde “kasr” sanatina “hasr” da denilmektedir. Bir hasr/kasr ifadesinde
makstr (tahsis edilen sey), makstrun aleyh (kendisine bir sey tahsis edilen) ve kasr
edati (tariku’l-kasr ki bu vaz‘i kasirda bulunur) olmak iizere iic unsur bulunur.
Maksir ve makstrun aleyh’e “hasrin taraflari” denir. Hasr ifadesinde ya sifat
mevsufa veya mevsuf sifata hasredilir. Mevsufun sifata hasr1 nadir olmakla birlikte

362 Zuhayli de eserinde kasr konusuna g¢okca

mecazen miimkiin goriilmektedir.
deginmekte, bu sanati bazen kasr bazen de hasr olarak ifade etmektedir. Ayrica
kasrin hangi yolla yapildigin1 genelde belirtmekte, kasrin hakiki ya da izafi olmasina,
sifatin mevsufa kasr1 ve mevsufun sifata kasri1 gibi durumlara ise zaman zaman yer

vermektedir.
3.1. Kasr Yollan

Arapca’da kasrin birgok yolu olmakla birlikte bunlarin en fazla kullanilan ve

meshur olanlar1 dort tanedir. Bunlar:

1- Nefy ve istisna yolu: Bu en kuvvetli kasr yolu olup istisna edatindan

onceki unsur maksir, sonraki unsur makstrun aleyhtir.
2-  “Li)” edatiyla: Bunda maks@run aleyh viicuben ciimlenin sonunda bulunur.

3- Y, “dy” ve “cA” atif harfleri ile: Bu harflerle yapilan kasrda maksirun
aleyh “¥”dan 6nce, “dy” ve “cSV” den ise sonra gelir.

%0 Ferahidi, C. III, 394-395; Ezheri, C. VIII, s. 359-359; Cevheri, C. 11, s. 792-794; Ibn
Manzir, C. V, s. 3644-3646; Firtizabadi, s. 462.
%1 Taftazani, Muhtasar, s. 172; Ciircani, Ta‘rifat, s. 256-257; Meydani, C. I, s. 523; Akkavi,
s. 621; Hasimi, s. 165; Atik, s. 146; Tabane, s. 542; el-Carim-Emin, s. 403.
%2 Kazvini, Telhis, s. 37; el-izah, s. 98; Taftazani, Muhtasar, s. 173; Meydani, C. |, s. 524-
526; Ismail Durmus, “Hasr”, DIA, TDV Yaymnlari, Istanbul, 1997, C. XXVI, s. 392.
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4-  Takdim: Ciimle i¢indeki siralamada sonra gelmesi gerekeni 6ne gecirmek

suretiyle yapilir.>®

Kasrin kisimlar ile ilgili boliimde verecegimiz orneklerde kasrin hangi yolla

yapildigini da gorecegimiz igin burada her biri igin ayr1 6rnek sunmayacagiz.
3.2. Kasr Cesitleri

Kasr, ifade ettigi mananin hakikate ve vakiaya uygun olup olmamasi yoniinden
“hakiki kasr” ve “izafi/nisbi kasr” olmak iizere ikiye ayrilir. Bunlarin her biri de
taraflari itibariyle “mevstfun sifata kasri” ve “sifatin mevsifa kasr1” olmak tlizere iki

gesittir.364
3.2.1. Hakiki Kasr

“Hakiki kasr / &3l »2dll” hakikat ve vakiaya uygun olarak, maksur maksuru
aleyhi agmayacak sekilde bir seyi diger bir seye tahsis etmektir. Kasr-1 hakiki

cogunlukla sifatin mevsufa tahsisi seklinde gé’)rl'ih'ir.365

Ornek 1: S o0 08 Le b Aaall A1 Sl 41 (a1 i g collaldl b b & &
“Goklerde bulunanlar da yerde bulunanlar da Allah’i tesbih ediyor. Egemenlik
O’nundur ve hamd O’na mahsustur. O’nun her seye giicii yeter. 7306 Ayet-i
kerimedeki “3xall 415 &Ll 4 ifadesinde car ve mecrir hakiki olarak hasr ve ihtisas
ifade etmek i¢in takdim edilmistir. Yani “miilk ve hamd yalmizca O’na aittir”

demektir.3¢’

Nitekim Zemahseri, “iki zarf takdimleriyle miilk ve hamd manalarinin
yalnizca Allah Teala’ya has oldugu anlasilsin diye 6ne alinmistir. Zira gergekte miilk
O’na aittir. Ciinkii O, herseyi Orneksiz ve ilk defa yaratan, onlar1 ayakta tutan ve

gozetendir. Ayni sekilde hamd de yalnizca ona aittir. Ciinkii O, her tiirlii nimet tiim

%3 Kazvini, Telhis, s. 38-40; el-izah, s. 100-102; Taftazani, Muhtasar, s. 179-184; el-
Mutavvel, s. 388-394; Meydani, C. |, s. 530-535; Akkavi, s. 621; Hasimi, s. 167-168; Atik,
s. 151; Tabane, s. 542-543; el-Carim-Emin, s. 403; Durmus, S. 392-393.

%4 Kazvini, Telhis, s. 37; el-izah, s. 98; Meydani, C. I, s. 524-527; el-Carim-Emin, s. 403,
406; Durmus, s. 393.

%5 Kazvini, Telhis, s. 37; el-izah, s. 99-100; Taftazani, Muhtasar, s. 172; Ciircani, Ta‘rifat, s.
257; Hasimi, s. 170; Atik, s. 152; el-Carim-Emin, s. 406.

%66 Tegabiin, 64/1.

37 zuhayli, C. XIV, s. 618; Sabini, C. 11, s. 391, 395.
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995368

yonleriyle kendisinden olandir demektedir. Razi®® ve Ebd Hayyan®"

Zemahseri’nin ifadelerini aynen, Beyzavi’’* ve Ebussuad®? da biraz farkla
nakletmistir.>"®
Ornek 2: Huaall &l ¢ W ety « WK alle W5 . Rabbimiz! Sadece sana

374 brahim (a.s.) ve

dayanmip giivendik, sana yéneldik. Doniis de ancak sanadir.
beraberindeki mii’minleri anlatan ayet-i kerimenin bu kisminda “takdimii ma
hakkuh(’t-te’hir” bulunmaktadir. Ayetteki her ii¢ ifade de hasr ifade etmesi igin

375 yani, biitiin islerimizde sana

sonra gelmesi gereken car-mecrir takdim edilmistir.
dayandik, tim islerimizi sana havale ettik, her c¢esit giinahtan tevbe edip sana

doéndiik, ahiret yurdunda déniis de varis da ancak sanadir ey Rabbimiz dediler. *"®

Ornek 3: oy 3l 5 A i &) 88 Gile o8 A ool Y5 Sl sl a6 oy
read Y3 G5 e ) Ge Al L Gl (e el sV 335 he)dl Eafl “Sen onlarmn dinlerine
uymadik¢a yahudiler de hiristiyanlar da senden asla memnun kalmayacaklardir. De
ki: “Asil dogru yol ancak Allah’in yoludur.” Eger sana gelen ilimden sonra onlarin
arzularina uyarsan, bilesin ki artik Allah sana ne dost ne de yardimci olacaktir. w317
Avyet-i kerimedeki “s3gl 5 ifadesi hiida kelimesinin marife olmasi ve zamiru’l-fasl|
ile birlikte gelmis olmasi sebebiyle kasr ifade etmekte ve “hidayeti” Allah’in dinine
kasr etmektedir. Bu, sifatin mevsufuna kasri tiiriinden bir kasrdir.*® Hig siiphesiz
Allah’in hidayeti ve dini Islam’dir. O, Allah’in tiim peygamberlerine indirdigi
yalmzca kendisine uyulmasi gereken hidayetin ta kendisidir. Islam’in digindaki
inang¢larin temeli heva ve sehvettir ki bunlar Yahudi ve Hiristiyanlarin Allah’in

dinine izafe ettikleri seylerdir. Oyleyse Ya Muhammed! Allah’m sana indirdigi vahiy

ile kalbinde huzur ve kesin inang¢ yerlestikten sonra sen onlarin hevalarina ve

%8 Zemahserd, C. VL, s. 130.
%9 Razi, C. XXX, s. 20.
%70 Eb Hayyan, C. VIII, s. 273.
71 Beyzavi, C. V, 217
372 Ebussuid, C. VIIL s. 225.
3% Ayrica bkz. Aldsi, C. XXVIIL s. 119; ibn Asir, C. XXVIIL s. 261.
374 Miimtehine, 60/4.
375 Zuhayli, C. XIV, s. 502.
376 Zuhayli, C. XIV, s. 505; Alasi, C. XXVIII, s. 73; ibn Astr, C. XXVIII, s. 147; Sabini, C.
11, s. 362, 367.
377 Bakara, 2/120.
378 Zuhayli, C. I, s. 319; Sabani, C. I, s. 92.
108



dinlerine ilave ettikleri -kelimelerin yerlerini te’vil ile degistirmeleri gibi- seylere
uyacak olursan Allah sana yardim etmeyecek ve seni desteklemeyecektir. Allah sana
yardim etmezse ve senin isini iistlenmezse ondan baska kim sana yardim edebilir ki!
Bunda Peygamberin (s.a.v) onlarin Islam’a gireceklerine dair umudunu kesmek
vardir. Zira onlarin Hz. Peygamberden razi olmalari, onlarin milletlerine tabi olmasi
ve dinlerine girmesi gibi imkéansiz bir seyin gerg¢eklesmesine baglanmistir.
Peygamber’e (s.a.v) yapilan bu uyari, gercekte onun sahsinda biitiin insanlara

yapilmustir. Ciinkii O, imam, énder ve uyulacak kimsedir.3”

Ornek 4: ) s a@—ﬂﬂ A5k S 15K Gl V) A el & Jsy G “Inkdra
sapanlardan baskast Allah’in dyetleri hakkinda tartismaya girismez. Onlarin

~380 Zuhayli’nin ifadesiyle

sehirden sehre rahat rahat dolagabilmesi seni yaniltmasin.
ayet-i kerime hasr tslubuyla gelmistir. Boylece Kur’an-1 Kerim hakkinda batil
yollarla, iftira ve hakki iptal gayesi ile miicadele edenler kiifiir sifat1 ile tescil
edilmistir.®®! Yani Allah’in ayetlerini reddetmek ve yalanlamak i¢in ancak kafirler
miicadele ederler. Zira onlar, hakki ortadan kaldirmak, aksini ispat etmek igin -
Kur’an-1 Kerim hakkinda, “Bu, bir siirdir, sihirdir veya eskilerin masallaridir”
demeleri gibi- batil yollarla miicadele ederler. Oyleyse ey Peygamber ve biitiin
miiminler! Onlarin i¢inde bulunduklar1 sehirlerde ticaret yapmalari, kar elde etmeleri
ve mal-servet toplamalar1 gibi diinya refahina ve konfora dair gérmiis oldugunuz
herhangi bir durum sizi aldatmasin. Zira onlar yakinda cezalandirilacaklar ve nihayet

akibetleri de helak olup koklerinin kazinmasi olacaktir. Ayetin bu kismi, Hz.

Peygamber’i teselli i¢in gelmis bir ifadedir.®®
3.2.2. Izafi Kasr

“Izafi kasr /8=y »=dll” maksirun aleyhe kendisi disindaki tiim varliklara
nisbetle degil de sadece belirli bir seye nisbetle bir seyin hasr edilmesidir. Buna

“nisbl kasr” ve “gayr-1 hakiki kasr” da denilmektedir. Arapc¢a’da kasrin bu tiiri,

379 Zuhayli, C. I, s. 321-322.
%80 Mii’min, 40/4.

%81 zuhayli, C. XI1, s. 387-388.
%82 zuhayli, C. XI1, s. 390.
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gerek sifatin mevsufa kasri, gerekse mevsufun sifata kasri seklinde ¢okga

kullanilmaktadir 3%

Ornek 1: <le 435 523 43 4, &30 v5 @l 82§ ¢ &l W) 88« De ki- “Bana,

sadece Allah’a kulluk etmem ve O’na ortak kosmamam emrolundu. Ben yalniz O’na

1,384 ..
Burada mevsufun sifata kasri cinsinden

cagiryyorum ve doniis de yalniz O ’nadir.
kasr-1 izafi vardir. Yani sana Allah’a kulluktan baska bir sey emredilmemistir
demektir.*® Razi de, “buradaki “&” kelimesi hasr icindir. Manasi da “ben baska
degil ancak Allah’a ibadetle emrolundum” seklindedir”*® demektedir. Ebussudd ise
sOyle der: “Burada murat, emrin Allah Teala’ya ibadet etmeye kasr edilmesidir.
Yoksa emrin mutlak olarak 6zellikle Allah Teala’ya ibadete kasr edilmesi degildir.
Yani “Onlara de ki, bana indirilen kitapta ancak Allah’a ibadet etmekle ve O’nu

birlemekle emrolundum” demektir.”>8’

Ornek 2: Sllall Gile 5 & S0l Slie L6 S35 51 2adad g3l (ma; &l 50 ()5 “Onlara
haber verdigimiz azabin bir kismini sana ister gosterelim, ister (bundan énce) seni
vefat ettirelim, senin gorevin sadece teblig etmektir. Hesaba ¢ekmek de bize
aittir. 7 Zuhayli’nin ifadesiyle bu ayet-i kerimedeki “é’x.i\ dile W& kisminda,
mevsufun sifata kasr edilmesi tliriinden izafi kasr bulunmaktadir. Yani “senin i¢in
yalniz teblig sifati vardir” demektir. Ey Muhammed (s.a.v.) sana diisen Rabbinin
elciligini ifa etmektir. Biz seni ancak Allah’in mesajini insanlara ulastirasin diye
gonderdik. Hi¢ kuskususz sen de sana emredilen gorevi yerine getirdin. Onlari 1slah
etmekse senin sorumlulugun degildir. Neticede hesaba ¢cekmek ve yaptiklari iyilik ve

kétiiliiklerin karsihigimi vermek de bize diiser.*®

%3 Kazvini, Telhis, s. 37; el-Izah, s. 99-100; Taftdzani, Muhtasar, s. 172-173; Atik, s. 152;
Hasimi, s. 170; el-Carim-Emin, s. 406; Akdemir, Belagat, s. 134.

%4 Ra’d, 13/36.

%85 zuhayli, C. VI, s. 194; Sabani, C. II, s. 88.

%86 Razi, C. XIX, s. 62.

%7 Ebussudd, C. V, s. 25; Alasi, C. X111, s. 166; ibn Asdr, C. XIIL s. 158.

%88 Ra’d, 13/40.

%9 Zuhayli, C. VII, s. 206-208; Zemahseri, C. 111, s. 357; Razi, C. XIX, s. 68; Ebussuiid, C. V,
s. 27; Alasi, X111, s. 172-173; ibn Asdr, C. XIIL s. 169-170; Sabani, C. IL, s. 87, 88.
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Ornek 3: sWdal ool Go d 545 W) “Kullars icinden ancak dlimler, Allah’tan

korkarlar. 3%

Miifessirimizin beyaniyla bu ifadede sifatin mevsufa kasr1 vardir.
Hasyet (Allah’tan cekinme/korkma) vasfi alimlere hasr edilmistir.*** Zira ancak
Allah’1 tamiyan ve O’na layik yiice sifatlar1 ve giizel fiillerini bilen, dileyip murad
ettigini yapma hususunda biiyiik kudretini kavrayan alimler Allah’tan korkarlar. Kim
Allah’t daha iyi bilirse, O’ndan en ¢ok hasyet eden o olur. Allah’tan korkmayan
kimse ise alim degildir.>*? Zemahseri de sdyle demektedir:; Burada kast edilen alimler
Allah’1n sifatlarini, adaletini, tevhidini, O’nun hakkinda caiz olan ve olmayan seyleri

bilen®®

dolayistyla O’nun kadrini hakkiyla takdir edip ta‘zim eden, O’ndan hakkiyla
korkan alimlerdir. Kimin Allah’a dair ilmi artarsa O’ndan korkusu/saygisi o nispette
artar... Eger burada mefuliin takdimi ile mana degisir mi? dersen. Tabi ki degisir.
Sen Allah’in ismini takdim edip “sWlll/alimler” ifadesini tehir ettiginde mana,
“kullar1 arasindan Allah’tan geregi gibi korkanlar bagkalar1 degil sadece alimlerdir”
seklinde olur. Aksini takdir ettiginde ise (yani Once alimler sonra ism-i celal

zikredilirse) mana, “o alimler yalnizca Allah’tan korkarlar” seklinde olur.>%

fbn Asir, “burada “w)” edatiyla yapilan kasr, izafi kasrdir. Yani “cahiller
ondan korkmaz” demektir ki onlar da sirk ehlidir. Onlarin en hususi vasiflari
kendilerinin cahiliye halki olmasidir. Zira o giin miiminler (Allah’1) bilenlerin (slel=l)
ta kendileridir. Misrikler ise cahiller olup Allah’tan korkmak onlardan
nefyedilmistir. Sonra alimler de Allah’tan korkma konusunda ¢ok farkli derecelere
ayrilirlar. “5y” fiilinin mefulii failine takdim edilmistir. Zira kendilerine “Allah
korkusu/saygisi” hasr edilenler alimlerdir. Dolayisiyla mahsurun fih {izerine tehir
edilmesi Adeti iizere gerekmistir. Alimlerden maksat da Allah’1 ve seriatini
»»395

bilenlerdir. Tlimlerinin miktarina gére bunlarm hagyetleri de kuvvetlenir.

demektedir.

%0 Fatir, 35/28.

1 Zuhayli, C. X1, s. 598; Sabani, C. I1, s. 576.

%92 Zuhayli, C. X1, s. 600-601.

%% Bu ifadelerden Zemahseri’nin mensubu oldugu Mu‘tezile mezhebinin esaslarina isaret ettigi
anlagilmaktadir.

34 Zemahseri, C. V, s. 154; Ayrica bkz. Razi, C. XXVI, s. 21; Beyzavi, C. IV, s. 256; Eba
Hayyan, C. VII, s. 297-298; Ebussuiid, C. VII, s. 151; Aldsi, C. XXII, s. 191-192.

%% fbn Asdr, C. XXIL, s. 304-305.
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4. ZIiKIR VE HAZIF

4.1. Zikir

Liigatte “bir seyi muhafaza etmek, bir seyi dile getirmek, seref, ses, sena
etmek,**® unutmamak, anmak, hatirlamak™ anlamlarma gelen “zikir /_,SY”, terim
olarak “soylenmesi gereken sOziin kelamda bulunmasi” seklinde tarif edilir.
Arapgada muhataba bildirilmek istenen her unsurun ciimlede yer almasi esastir.
Ciinkii onun zikredilmesi bildirilmek istenildigine dair delildir. Ancak kelamda
mahzafa delalet eden bir karine bulunursa hazfedilebilir. Bununla beraber bazen
mahzifa delalet edecek karine bulunsa bile c¢esitli sebeplerle zikredilir.
Zikredilmesinin esas olmasi, mahzifa delalet konusunda karineye yeterince
giivenilmemesi, dinleyicinin anlayigsizligin1 géstermek, daha fazla agiklama yaparak
konuyu zihne yerlestirmek istemek, saygi izhar etmek, kiiglimsemek, anilmasiyla
bereket ummak, anilmasindan hoslanmak, korkutmak, uygun ortamda kelami

uzatmak istemek, muhatabi reddetmek gibi amaglar, zikrin sebeplerindendir.>%®

Ornek 1: O30 & jla s 1y <2 Jle o Gl e &l Gliae G 08 “(Miisd), "0
benim degnegimdir. Ona dayanirim, onunla koyunlarima yaprak silkelerim. Onunla
baska islerimi de goriiriim” dedi. 39 By ayetin izahinda Zuhayli sdyle demektedir:
Bu ifadelerde itnab vardir. Zira Musa (a.s.) Allah tarafindan kendisine yoneltilen “ &5
e G Sy 8lsag elindeki nedir ey Miisd?” sualine hem elindekinin ne oldugunu
sOyleyerek hem de daha fazlasini zikrederek cevap verdi. Zira Allah Teala’nin
kendisine hitab1 hoguna gitmisti. Bu hitabin lezzeti uzasin diye cevabi uzatti. Aslinda
“ Glac (A/0 asamdir” demesiyle maksat hasil olmustu. Fakat Hz. Musa (a.s.)

asasin iki ayr1 faydasim zikretmis ve iigiincii cliimlede de “clAl Sole i (37

%% Ferahidi, C. I, s. 73; Ezherd, C. X, s. 162; ibn Manzir, C. IIL, s. 1507; Firdzabadi, s. 396-
397.
%97 Cevheri, C. 11, s. 665; Ibn Manzdr, C. I11, s. 1507.
%% Kazvini, Telhis, s. 15; el-izah, s. 40-41; Taftdzani, Muhtasar, s. 58-59; el-Mutavvel, s.
308; Hasimi, s. 101, 133; Meydani, C. 1, s. 315-317; Abbas, s. 249-252; Bolelli, s. 397.
%% Taha, 20/18.
112



ifadesiyle bu faydalar1 miicmel olarak ifade etmistir. Ta ki Rabbi ona, “peki, bu

baska islerin nelerdir?” diye sorsun ve boylece konusma uzasin.*®

Ornek 2: ¥ za; & ?Hsuj sl o] s Jal Vil iy ol sdasing
Os%% “Senden azabi acele bekliyorlar. Eger siire belirtilmis olmasayd: azap onlara

. : . 401
hemen gelirdi. Ama yine de onlar farkina varmadan baslarina ansizin gelecektir.

Bu ayet-i kerime ve sonrasindaki iki Ayette “claally & lasilsy «ciaally o laaing402
“Laall Alasy 2578 ifadeleriyle “wl3al” kelimesi birkag kere tekrarlanarak itnab
yapilmistir. Bunun maksadi miisrikleri korkutmak ve yaptiklarinin ¢irkinligini ortaya

koymaktir.*** 405

Kureys miisrikleri azabin kendilerine acele gelmesini istemislerdi.
Sayet azap malum bir vakitle sinirli olmasa, onlarin azabinin kiyamete tehir
edilmesine hiikmedilmemis olsaydi azap onlarin istedigi gibi hizli bir sekilde ve
pesinen gelirdi. Halbuki azap onlara daha sonra ansizin, gelisini hissetmeyecekleri
sekilde onlar gaflet icinde iken gelip kendilerini bulacaktir. O istedikleri azap
mutlaka onlar1 kusatacaktir. Iste Allah Tedla pes pese bu Ayetlerde o azabin

kesinlikle inecegini tekit etmis ve onlar1 nasil kusatacagini Vasfetmistir.406

Ornek 3: &bl a3y 2805 ol W) 24l &) 2l B s pgilid 02 i 5 S 5o
Y5t ial ) 81310555 Al 53 V& feinizden karilarina zihGr yapanlarin karilar: asla
onlarin analart degildir. Onlarin analar: sadece, kendilerini doguran kadinlardr.
Gergek su ki, onlar ¢irkin ve asilsiz bir soz soyliiyorlar. Siiphesiz Allah affedicidir,
bagislayicidir.”™™ Ayet-i kerimede “aeie-ﬂ\ &l as—*Le-A‘ &4 W ifadelerinde daha fazla

actklama ve takrir igin “<lesYVanneler” sozii  zikredilmek suretiyle itnab

40 Zuhayli, C. VIII, s. 544-545; Ayrica bkz. Zemahseri, C. 1V, s. 74-75; Razi, C. XXII, s. 25-
27; Alasi, C. X VI, s. 176; Sabini, C. II, s. 234.

01 Ankebit, 29/53. )

“02 Ankebat, 29/54. (G &0 Lanad 2ga ()5 IS, & siasils / Onlar senden azabi cabuklastirmani
istiyorlar. Kuskulari olmasin, cehennem mkarmlarl kusatmis durumda')

403 Ankebiit, 29/55. (érstaxs @& L 1555 5y agld T il e 2683 (g 3D 2R 3%/ O giin azap
onlar1 tepeden tirnaga saracak ve Allah, “Yaptiklarinizin cezasim tadin!” buyuracaktir.)

404 Zuhayli, C. X1, s. 15; Sabini, C. II, s. 468-469.

%5 Enfal, 8/32. (r,.d\ ol Gl gl oLl (2 Bl e haald Slaie (e 3al1 5h 15 G& o) 2l 506 35y
Hatirla, bir de soyle dlyorlardl “Allahim! Eger bu kitap senin katindan gelmis bir hakikat
ise gokten lizerimize tag yagdir veya bize aci1 veren bir azap gonder!”)

08 7uhayli, C. XI, s. 19-20.

7 Miicadele, 58/2.
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yaptlmistir.*® Yani eslerine “sen bana annemin sirti gibisin, sen bana annem gibi
haramsin” diyerek zevcelerini annelerine benzetenlere gelince, bu onlarin sdyledigi
bir yalandir. Zira esleri onlarin anneleri degildir. Gergekte onlarin anneleri, ancak
onlar1 doguranlardir. Bu ifadelerde, yapilan isin kotiligini ifade etme, kinama

(tevbih) ve azarlama vardir.*%°

4.2. Hazif

“Hazif /<31 kelimesi siilasi “Ca3ss - 32 kokiinden mastar olup sozliikte
“bir seyin bir tarafin1 kesmek, diisiirmek, koparmak™*'® anlamlarina gelmektedir. Bir
meani terimi olarak, “soylenilmesi gerekmeyen soziin kelamda zikredilmemesi™*™*
seklinde tarif edilir. Belig ve yiiksek edebiyat zevkine sahip yazar ve miitekellimler
muhatabina manasini ulastirmak istedigi kelamin bir kismini onun anlayabilecegi
sekilde hazfetmeyi uygun bulurlar. Muhatap mahzufu ve konusanin meramini hal
karineleri, kavli karineler, agik veya gizli fikri gerekler/levazim ve zeki kimselerin
anlayabilecegi isaretlerden bazisi ile kavrar. Beldagat alimleri ve i‘cazii’l-Kur’an
alaninda ¢alisma yapan alimler gerek Kur’an-1 Kerim’deki hazifleri gerekse belagat
ve fesahat sahibi kimselerin eserlerindeki hazifleri incelemeye 6nem vermiglerdir.
Neticede muhatap anlayacak durumdaysa kelamda hazif yapip karineler veya
isaretlerle yetinmek kimi zaman sarih beyandan daha belig, daha harika ve giizel

olmaktadir.**

Kelamda hazif, sozii kisa tutmak ve zahire gore faydasiz seylerle mesgul
olmamak, makamin darligi, akli ve lafzi iki delilin daha kuvvetlisine doniildigii
izlenimi vermek, karine bulunmasi durumunda dinleyicinin dikkatini ve dikkatin
miktarin1 smamak, mahzifu dilinden veya dilini mahziftan korumak, gerekmesi
halinde kolayca inkar edebilmek, durumu muhatabin disindakilerden gizlemek ve
mahzufun biliniyor olmas1 gibi ¢esitli sebep ve gayelerle yapilmaktadir. Tabi biitiin

bu durumlarda hazfin yapilabilmesi i¢in mahzufa delalet eden ipucunun (karine)

%8 7uhayli, C. XIV, s. 379; Sabani, C. I1I, s. 345.
% 7uhayli, C. XIV, s. 384; Ayrica bkz. ibn Asar, C. XXVIII, s. 12-13.
M0 Ferahidi, C. 1, s. 297; Ezherd, C. XVL, s. 281; Cevheri, C. IV, s. 1341; Ibn Manzir, C. 11, s.
810.
1 Meydani, C. 1, s. 329; Akkavi, s. 530.
2 Meydani, C. 1, s. 329; Abbas, s. 258-260.
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bulunmast sarttir.*® Zuhayli tefsirinde hazif konusuna temas etmistir. Bu baglamda
onun, mefullerin hazfi, haberin hazfi, muzafin hazfi, cevap climlesinin hazfi gibi

konulara temas ettigi goriilmektedir. Asagida bunlara dair bazi 6rnekler verilecektir.

Ornek 1: Gaa Al 20 G cladal ¢ shans 6l e all 52 2830 Ga ol Wl 3 L
SEPREC NN A ISR I DY “(Allah onu), katindan gelecek siddetli bir azap
ile uyarmak, salih ameller isleyen mii’minleri, iclerinde ebedi olarak kalacaklart
giizel bir miikafat ile miijdelemek ve “Allah, bir ¢cocuk edindi” diyenleri de uyarmak
icin dosdogru bir kitap kildi.”** Zuhayli’nin beyanmna gére bu ayet-i kerimelerde
dnce “luxs Wly 5 ifadesiyle siddetli azap ile tiim inanmayanlarin korkutulmasi
zikredilmis, sonra i & 335 106 530 55" ifadesiyle de Allah’a gocuk isnad
edenlerin  korkutulmalar1 zikredilerek zikr-i has ba‘de’l-am tiiriinden itnab
yapilmustir. Ayrica her iki ciimlede de bedi‘/harika bir hazif vardir. Ilk ciimlede
birinci meful hazfedilmistir. Takdiri “Wb 8 3 siddetli bir azap ile kafirleri
uyarmak i¢in” seklindedir. ikinci ciimlede de ikinci meful olan “Wi=> kelimesi
birinci climlenin delaletiyle hazfedilmistir. “Yani Kitab1 inkdr edenleri diinyada
acilen gelip ¢atacak ibretlik bir ceza ve intikam ile, daha sonra da ahirette gelip
catacak olan cehennem atesiyle korkutup uyarmak iizere ve (hasd) Allah’in ¢ocugu
oldugunu iddia eden kafirleri de sakindirmak i¢in dosdogru bir kitap kildi. Daha 6nce
kafirlere yonelik olarak ge¢mis bulunan genel uyari ve korkutmanin kapsamina
girmekle birlikte, 6zellikle bunlarin s6z konusu edilmelerinin sebebi, kiifriin ve
masiyetin en ¢irkin tiirlinlin Yiice Allah’a ¢ocuk isnad etmek oldugunu ifade

etmektir.”*1°

Ornek 2: Guash @€ o) ia) 4 50 Wl B8 2 Ol sl 8 14055
“Inkdrlar yiiziinden buzagi (sevgisi) onlarin kalplerine sindirilmisti. Onlara de ki:
“imammizin size emrettigi sey ne kotiidiir, eger inanan kimselerseniz! 418 gy ayet-i

kerimedeki “Jaall g B AP Q:Zij” ifadesinde muzaf hazf edilmis muzafun ileyh onun

13 Kazvini, Telhis, s. 15; el-izah, s. 39-40; Taftazani, Muhtasar, s. 56-57; el-Mutavvel, s.
211-213; Hasimi, s. 103-104; Meydani, C. I, s. 337-340.

M4 Kehf, 18/2-4.

M5 Zuhayli, C. VIII, s. 218, 221; Sabani, C. 11, s. 188; Ayrica bkz. Zemahseri, C. III, s. 564-
565; Razi, C. XX, s. 77; Beyzavi, C. 111, s. 272; Ebli Hayyan, C. VI, s. 94-95; Ebussuid, C.
V, s. 202-205; Aldsi, C. XV, s. 203; ibn Asir, C. XV, 249-251.

416 Bakara, 2/93.
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yerine getirilmistir. Ciimlenin hazifsiz hali “Jaall s agpsfs 3 ‘yw‘; / onlarin
kalplerine buzagi sevgisi igirildi” seklindedir. s )u"’ ifadesinde de istiare-i
mekniyye vardir. Buzagiya tapma sevgisi kolayca igilebilen lezzetli bir icecege
benzetilmis, miisebbeh bih hazfedilip levazimindan olan “<\<YV/igirme” ifadesiyle
kendisine isaret edilmistir.*'" Zemahseri de “yani onlarin kalplerine -tipki boyanin
elbise ile i¢ ige gegmesi gibi- o buzagiya tapma sevgisi ve hirst girip karismistir”™*'®
demektedir.

Ornek 3: ool i ol Tl 25 Gl D G5 G 5548 Gl s 0 2
Sa u—uﬁ\ﬁ‘ 3 iﬂ‘ “Takva sahiplerine vaad olunan cennetin ozellikleri soyledir:
Zemininden wmaklar akar, yemisleri ve golgesi siireklidir. Iste bu, giinahtan
cekinenlerin mutlu sonudur. Inkdr edenlerin sonu ise atestir.”**® Ayet-i kerimede
hazif yoluyla icaz vardir. “Lej-%” ifadesinin haberi olan “&\~” kelimesi 6ncesindeki
“aila széé{” ciimlesinin delaletiyle hazf edilmistir. ifadenin hazf edilmemis hali « LGJS‘
Al szl,-‘u 21 geklindedir. Orada yenilen meyveler, yiyecekler ve igilen igecekler
kesintiye ugramaz, tiikkenip yok olmaz. Ayn1 sekilde golgesi de siireklidir, yok olup
gitmez. “Orada yakict sicak ve dondurucu soguk go"rmezler”420 ayetinde zikredildigi

gibi orada ne giines ne sicak ne de soguk vardir.*!

Ornek 4: G aal5l & 55755 &l gan\ 5 b= U5 2% “Bir giin gelecek
ver baska yere, gokler de baska goklere doniistiiriilecek, insanlar giiciine karsi
durulamaz olan bir tek Allah’in huzuruna c¢ikacaklardir.”** Ayet-i kerimedeki
ifadenin aslt « < saudl e Jas &l LIy g'aj\j\ e Gan¥) 08 23 seklindedir. Ancak
“Q'Aj\j\ > ifadesinin delaletiyle goklerin de baska gok olacag:i anlasildigi igin
“l) Lldly” ifadesi ile yetinilmis “<) sad) e Jai kismu hazf edilmistir.**® Zuhayli

ayetin tefsirine soyle devam etmektedir: Allah Tedla bu ayette diismanlarindan

7 Zuhayli, C. 1, s. 248.

M8 7emahserd, C. 1, s. 298; Razi, C. 111, s. 202; Beyzavi, C. I, s. 94; I, Eba Hayyén, C. 1, s. 476;
Ebussutd, C. I, s. 131; Aldsi, C. 1, s. 326; ibn Asﬁr, C.1,s.611-612; Sabini, C. 1, s. 79-81.

M9 Ra’d, 13/35.

*20 insan, 76/1.

2 7uhayli, C. VII, s. 193, 197; Sabani, C. II, s. 88; Ayrica bkz. Zemahseri, C. III, s. 355; Eba
Hayyan, C. V, s. 386; Ebussuid, C. V, s. 25.

22 fbrahim, 14/48.

2% Zuhayli, C. VII, s. 292; Rézi, C. XIX, s. 150; Beyzavi, C. 111, s. 203; Ebi Hayyén, C. V, s.
428; Ebussudd, C. V, s. 60; Alasi, C. XIIL s. 254; Sabani, C. 11, s. 102, 103.
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intikam alacaglr zamani agiklamaktadir. O’nun bu tehdidi yeryiiziiniin alisilmis ve
bilinen seklinden baska bir gokle degisecegi, ayn1 sekilde gokyliziiniin de bagka bir
gok haline gelecegi glinde meydana gelecektir. O giin su anda mevcut olan yeryiizii
dagilmis duman haline gelir. Gokyiiziintin de yildizlari, giinesi ve ay1 darmadagin
olur. Alimler, yerin ve goklerin degistirilmesi konusunda ihtilaf etmislerdir. Baz1
alimler onlarmn vasiflarinin degistirilecegini sOylemistir. Bu sdyle olur: Yeryiizliniin
daglar yiiriitiiliir, denizleri kaynatilir, neticede orada herhangi bir engebe ve c¢atlak
goriinmeyecek sekilde diimdiiz hale gelir. Goklerin degismesi ise onun yarilmasi,
yildizlarin darmadagin olmasi, giines ve aymn tutulmalar1 seklinde olur. Diger bir
kisim alim de mevcut yeryliziiniin yerine baska bir yeryiizii, gékyiiziiniin yerine de

baska bir gokyiizii yaratilacagini séylemislerdir.424

Ornek 5: 2483 &% A G aad sy Kl & 38 Y315 “Ya Allah'm size bol Litfu ve
merhameti bulunmasaydi ve Allah, tevbeleri kabul eden hiikiim ve hikmet sahibi
olmasayd (haliniz nice olurdu)!”** Ayet-i kerimede “Y3nmn cevabi korkutma ve
azarlama maksadiyla, ifadede de daha belig ve veciz olmasi i¢in kelamin delaletiyle
hazf edilmistir.*® Yani, “sayet Allah’in zorluk ve darliktan kurtarici, ferahlik verici
hiikmii sebebiyle size 6zellikle verdigi keremi, nimeti, ihsani, rahmeti, tevbelerinizin
kabuliine imkan vermesi gibi liituflar1 olmasaydi siz pek cok islerinizde sikint1 ve
mesakkate diiserdiniz. Allah sizi rezil eder ve size derhal cezalandirirdi. Fakat O,
sizin hatalariniz1 orttii ve lian vesilesiyle, diiseceginiz tehlikeden sizi kurtardi. Onun
zati sifatlarindan birisi de rahmeti kendi nefsine yazmasi, kendisinin tevbeleri ¢okca
kabul edici olmasi ve O’nun vaz ettigi ser’i hiikiimlerde, emir ve nehiylerde son

derece hikmet sahibi olmasidir.”*?’

24 7uhayli, C. 11, s. 299.

25 Nar, 24/10.

26 7uhayli, C. IX, s. 485; Sabani, C. 11, s. 330.
27 7uhayli, C. IX, s. 490.
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Zemahseri de, “burada “Y¥’nin cevabi terk edilmistir. Onun terk edilmis
olmasi mahiyeti tam bilinemeyen biiyiik bir seye delalet eder. Nice dile getirilmeyen

sey vardir ki konusulmus olandan daha etkilidir.”**® demektedir.
5. TAKDIM VE TEHIR

“Takdim /a5 kelimesi sozliikte “ne gegmek™?® anlamindaki siilasi « a3
L5 (a3 od8 kokiinden tef’il babinda mastar olup “bir seyi diger bir seyin dniine

k>*° anlamma gelir. Takdimin ziddi olan “tehir /sl jse

gecirmek, Oone alma
sozlikte “)AP fiilinin mastar1 olup bir seyi sonraya birakmak, geciktirmek
manalarina gelmektedir.**! Bir meéni terimi olarak, Arapca ciimle tarzina gore sonra
gelmesi gereken Ogenin One alinmasina takdim, Once gelmesi gereken unsurun

sonraya birakilmasina da tehir denilmektedir.**

Biitiin dillerde oldugu gibi Arapcada da ciimlenin unsurlarinin bir dizilis
mantig1 vardir. Bu mantia gore fiil climlelerinde aslolan dnce miisnedin (fiil ve fiilin
amelini yapan unsurlar), sonra miisnediin ileyhin (fail, naib-i fail) gelmesi, en sonda
ise fiilin diger miiteallikatinin (mefuller, car-mecrur, zarf, hal, temyiz) gelmesidir.
Isim ciimlelerinde ise hakkinda hiikiim verilen miisnediin ileyhin (miibteda ve ona
bitisik unsurlar) dnce, miisnedin (haber ve ona bitigik unsurlar) sonra gelmesi, daha
sonra da diger miiteallikat nevinden olanlarin gelmesi seklindedir.*** Bununla
beraber miisnediin ileyh her iki climle tarzinda da ciimlenin oncelikli ve en 6nemli
unsurudur. Zira miisned degisken bir vasif olup arazdir. Miisnediin ileyh ise

kendisine hiikiim isnad edilen, degisken olmayan bir cevherdir. Dolayisiyla araz olan

28 7 emahseri, C. IV, s. 272; Rézi, C. X111, s. 163; Beyzavi, C. IV, s. 98; Ebl Hayyan, C. VI, s.
400; Ebussuid, C. VI, s. 159; Alasi, C. XVIIL, s. 111; ibn Astr, C. XVIIL, s. 168; Sabuni,
C.11,s. 327.

29 Ferahidi, C. III, s. 366; Ezheri, C. IX, s. 49; ibn Faris, C. V, s. 65; Cevheri, C. V, s. 2006;
Ibn Manzir, C. V, s. 3552-3553; Firtizabadi, s. 1147.

#0 Ezherd, C. IX, s. 49; Cevheri, C. V, s. 2007; ibn Manzar, C. V, s. 3553.

3! Ferahidi, C. 1, s. 60; Ezherd, C. VIL, s. 554-556; ibn Faris, C. 1, s. 70; Cevheri, C. 1L, s. 576;
Ibn Manzir, C. I, s. 38; Firazabadi, s. 342.

32 Abbas, 5. 207-209; Akkavi, s. 411-412; Tabéne, s. 528-529.

¥ Meydani, C. 1, s. 350.
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miisnedin varligi, cevher olan miisnediin ileyhin varligina baglidir. Bu sebeple

miisnediin ileyh daha kuvvetlidir.***

Arapcada ¢esitli sebeplerle climlenin unsurlar1 arasinda takdim tehir
yapilmakta ve bu Onemli bir belagat 6zelligi olarak kabul edilmektedir. Zira bu
sayede mana degismekte, anlama vurgu kazandirilmakta, takdim edilen o6genin
onemine dikkat ¢ekilmektedir. Zuhayli et-Tefsiru 'I-Miinir ‘de takdim tehir konusuna
deginmistir. O hem ciimlenin 6gelerinin takdim-tehirine hem de anlam bakimindan
bir biriyle alakali ifadelerin 6nce ve sonra gelmesine temas etmistir. Asagida bunlara

dair 6rnekler sunulacaktir.
5.1. Ciimlenin Ogeleri Arasinda Takdim ve Tehir

Ciimlenin unsurlar1 olan miisned, miisned-i ileyh ve miiteallikat tiirtinden
Ogeleri arasinda kimi zaman normal siralaminin disina ¢ikilarak (kasr, tahsis, tefaiil,
tesvik, seving veya hiiziin ifade etmede acelecilik, mukaddem olanin énemine dikkat

A VA

cekmek, teberriik, ayetlerde fésilalara ridyet etmek gibi) gesitli belagi gayelerle

takdim ve tehir yapilmaktadir.*®

Ornek 1: 1) asiis 43502 $08 (sOA15 A e B (3 408 D (g 0 &1 g8 8
:)L;A:.&‘ Q}Y 8l AN 3 ) el (a o ylals B 05 u-ud\ “(Bedir’de) karsi karsiya gelen su
iki grupta sizin icin biiyiik bir ibret vardir. Biri Allah yolunda ¢arpisan bir grup,
digeri ise gozleriyle bunlar kendilerinin iki misli imig gibi goren kafir grup. Allah
diledigini yardimuiyla destekler. Elbette bunda basiret sahipleri igin biiyiik bir ibret
vardir.”*® Ayet-i kerimede “& L& ifadesinde one alinana (mukaddem) itina
gosterilmesi, sonra gelene (muahhar) tesvik edilmesi amaciyla car mecrar takdim
edilmistir. “4” kelimesinin nekre olarak gelmesi ise yiiceltmek ve korkutmak igin

olup “4adie iJ / biiyiik bir ayet” demektir.*’

Zuhaylinin beyanina gore bu ayet
kafirlerin yenilecegine, Allah’in dinini aziz/galip kilacagina ve Rasiliine yardim
edecegine delalet etmektedir. iki topluluk Bedir’de karsilasmislardir. Onlardan biri

mal ¢okluguyla bobiirlenip, sayica ¢ok olmalarina aldanan, Allah’t inkar edip

434 Akdemir, s. 88.
*® Tabéne, s. 528-534; Akkavi, s. 136-140.
4% Al-i imrén, 3/13.
87 Zuhayli, C. 11, s. 172; Ebussudd, C. II, s. 12; Sabini, C. 1, s. 190.
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seytanin yolunda miicadele eden Kureys misrikleridir. Digeri de sayica az olan,
Allah’a iman edip O’nun yolunda cihad eden Miisliimanlardir. Miiminler o giin ii¢
yliz onii¢ kisi olup, iki siivari, alti1 zirh, sekiz kiliglar1 vardi ve ¢ogunlugu
yaya/piyadeydiler. Miisriklerse bin civarinda, yani Miisliimanlarin {i¢ misliydiler.
Fakat Allah Teala onlart miiminlere az (vakiada oldugu gibi ii¢ misli degil iki misli)
gostermis, kafirlere de miiminleri kendilerinin iki kati gibi gostermistir. Ta Ki
miiminlerin Kkalpleri per¢inlenip Rablerinin yardimini istesinler, miisrikler de korkup,
endiselenerek panige kapilsinlar. Boylece Allah, miiminleri yardimiyla desteklemis
ve onlara olan vaadinde durmustur. Iste biitiin bunlarda akledip diisiinen, basiret

goziiyle bakanlar i¢in ibretler vardir.**®

Ornek 2: 58 o5 X8 e 5a5 Aasl) 415 il 4 Q'Aﬁ‘ o W gl b A& F
“Goklerdeki ve yerdeki her sey Allah’1 tespih eder. Miilk yalnizca O nundur, hamd
de O’na mahsustur. O, her seye hakkiyla giicii yetendir.”**® Zuhayli’nin beyanina
gore ayet-i kerimedeki il 41y &l 4 ifadesinde hakiki manada hasr ve ihtisas
ifade etmesi i¢in car mecrir takdim edilmistir. Yani miilk de hamd de baskasina
degil yalnizca ona aittir. Miilk yalniz O’nundur, ¢ilinkii O, yaratan, sekil veren ve
biitiin kainatta tasarrufta bulunan zattir. Hamd ve siikiir yalniz O’nadir, ¢iinkii buna
layik olan sadece O’dur. Dolayisiyla miilk ve hamd sadece O’na mahsustur. O’ndan
bagkasimin higbir sekilde bu iki seyde pay1 yoktur. Bu ikisinden kullarinda goriilen

seyler ise yine O’nun feyzindendir ve asli O’na aittir.**

Ornek 3: 158 o G 38 &l b A Ayl B oa Y & el
Cninsa “Eger rabbin dileseydi, yeryiiziinde bulunanlarin hepsi topluca iman ederdi.
Hal béyleyken, miimin olsunlar diye sen tutup insanlari zorlayacak misin? "*** Ayet-i
kerimedeki ““ )S-' &aldl” ifadesinde istithAm inkaridir. Ayrica mesiet-i ilahinin disinda

bir seyin olmasinin miimkiin olmadigina ve bunun zorla elde edilemeyecegine delalet

8 7uhayli, C. 11, s. 175-176.

9 Tegabiin, 64/1.

#0 Zuhayli, C. X1V, s. 618-619; Zemahseri, C. VI, s. 130; Rézi, C. XXX, s. 20; Beyzavi, C. V,
s. 217; Ebd Hayyan, C. VIII, s. 273; Ibn Astr, C. XXVIII, s. 261; Ayrica bkz. Ebussuid, C.
VI, s. 255; Aldsi, C. XX VIIL s. 119; Sabani, C. 111, s. 391, 395.

*1yunus, 10/99.
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etmesi i¢in zamir fiile takdim edilmistir.*** Yani Ey Muhammed! Sayet Rabbin
yeryiiziindeki herkese senin getirdigin kitaba iman etme izni verseydi ve onlarda
iman1 yaratsaydi, (dilese) bunu yapar ve biitiin hepsi iman ederdi. Ancak Allah
Teala’nin yaptig1 her seyde nice hikmetler vardir (bu sebeple boyle yapmamaistir).
Oyleyse ya Muhammed sen mi insanlar1 zorlayip iman etmeye mecbur kilacaksin?
Bu, senin iizerine vazife degil, sana diismez. Bu tamamen Allah’a aittir. iman ikrah,
zorlama, ve mecbur birakmakla ele gegmez, sadece goniillii olmak ve tercih etmekle

hasil olur. Senin gorevin ancak miijdelemek ve uyarmak suretiyle teblig etmektir.**®

ibn Asir da soyle demektedir: Burada istifhdm inkaridir. Nebi (s.a.v.)’in
Mekkelilerin iman etmelerine hirsli olmasi ve bunun i¢in uygun olan her vesileye
basvurmasi sebebiyle onlar1 imana zorlayan kimse konumuna konmustur. Bir de
burada miisned-i ileyhin takdim edilmesi tahsis ve kasr ifade etmek i¢in degildir. Zira

makam kasr ifade etmeye elverisli degildir.***

Ornek 4: 385 e & &6 Culdl 415 460) 335 o &350 “Nefsinin arzularm kendisine
ildh edineni gordiin mii? Ona sen mi vekil olacaksin? ”**> Zuhayli’nin izahina gore
ayetteki 65 4gl) 33" ifadesinde ikinci meful kendisine dikkat ¢ekmek icin
birincisine takdim edilmistir. Ciimlenin ash “4l W) ol s¢ 3A3)/hevasini kendisine ilah
edindi” seklindedir. Ciinkii o kisi hevasina itaat eder ve dinini onun {izerine bina
eder, delilleri duymaz ve gérmez. “Bu ayet nefsi arzulari kendisine hakim olan
kimsenin hak dine davet etmesinde fayda olmayacagina dikkat cekmektedir. O halde
nefsine itaat edip dinin emirlerini onun {izerine bina eden kendisini tamamen
taklit¢ilik kaplayan, kulagini ikna edici delili ve parlak burhani dinlemeye kapayan,
arzularmin giizel gordiigli her seye boyun egen kimse nefsi arzularini ilah edinmis

demektir.”*4®

#2 7uhayli, C. VI, s. 287; Beyzavi, C. 111, s. 125.
32 7uhayli, C. VI, s. 291.
% ibn Asar, C. X, s. 293.
5 Furkan, 25/43.
#8 7uhayli, C. X, s. 76, 80; Sabani, C. I, s. 368; Ayrica bkz. Beyzavi, C. IV, s. 126; Ebussufid,
C. VI, s. 220-221; Alasi, C. XIX, s. 23; Ibn Astr, C. XIX, s. 35.
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5.2. Anlamca Birbiriyle Tlgili Ifadelerin Takdim ve Tehiri

Ciimlede birbiriyle isnad iliskisi olmasa da anlam iliskisi bulunan ifadeler

arasinda bazi belagi niiktelere binaen takdim ve tehir yapilmaktadir.

Ornek 1: 45 3855 Cuial 40 215 &) Slae 143 05 45l 4) o Gl e 1 5ls Uk
B 3 s B U8 e Gbs) Sl ae el b Qs a3l A1 1545 el LB Yaasufun
huzuruna girdiklerinde, Yiisuf ana babasini bagrina basti ve “Allah’in iradesi ile
giiven icinde Misir’a girin” dedi. Ana babasini tahtin iizerine ¢ikardi. Hepsi O’na
sayg ile egildiler. Yisuf dedi ki: “Babacigim! Iste bu, daha énce gordiigiim riiyanin
yorumudur. Rabbim onu gerceklestirdi.”**" Zuhayli bu ayetin izahinda sunlari
soylemektedir: Ayet-i kerimenin bas kisminda hazif vardir. Takdiri © 43 sl 5 o siay olad
pas J Vsbhas As/ Nihdyet Yakup (a.s.) ve ailesi gelip Misira ulastilar” seklindedir.
Ayrica Allah’m dilemesini ifade eden < als &) tabiri “Crisl/emin olarak” ifadesine
takdim edilerek o6nce zikredilmistir. Cilinkii maksat, onlarin Misir’a giiven ve
selametle girmelerini ifade etmektir. Bunun yaninda, tahta oturtmakla secde etmek
arasinda da bir takdim ve tehir s6z konusudur. Aslinda onlar dnce secde edip sonra
melik tahtina ¢ikip oturmuslardir. Fakat anne babay1 yiiceltmenin onemine binden
tahta ¢ikmalar1 dnce zikredilmistir. Iste o zaman Yusuf (a.s.) gecmiste kiiciikken
gormiis oldugu riiyayr hatirladi ve babasina, ebeveyninin ve kardeslerinin saygiyla
karsisinda egilmelerinin bu riiyanin tabiri oldugunu sdyledi. Neticede bu riiya
gerceklesmis ve dogrulugu meydana ¢ikmisti. Zira Peygamberlerin riiyalar1 haktir,
gergektir.448

Ornek 2: &e5 selll 5 Jia A el 08 i & & 055 ) ) sl 150 51 E5085 1515 1305
BEBISISYEN 453953 “Ama onlar bir ticaret veya eglence gordiiklerinde ona yonelip
seni ayakta birakiverdiler. De ki: “Allahin nezdinde olan, eglenceden de ticaretten
de tistiindiir. Allah rizik verenlerin en hayiwrlisidir. »449 By ayet-i kerimenin bas

tarafinda “I sl 31 351315151357 buyrulmus, ikinci kisimda ise “ (o3 sell (e YA &) S L

7 yusuf, 12/99-100.

8 Zuhayli, C. VII, s. 77; Sabani, C. 11, s. 71; Ayrica bkz. Zemahseri, C. III, s. 326; Razi, C.
XVIII, s. 215; Beyzavi, C. 111, s. 177; Ebd Hayyan, C. V, s. 341-342; Ebussuid, C. IV, s.
306-307; Alasi, C. XIIL, s. 57-58; ibn Asar, C. XIII, s. 55-56.

9 Cuma, 62/11.
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5oLl buyrulmustur. Yani Aayetin birinci kisminda ticaret eglenceden Once
zikredilmistir. Ciinkii o asil kast edilendir. ikinci kisimda ise eglence ticaretten dnce
zikredilmistir. Ciinkii kendisinde fayda bulunmayan seydeki ziyan daha biiyiiktiir.
Boylece ayetin her iki kisminda miihim olan unsur 6nce zikredilmis olmaktadir. 450
Bu ayetin inis sebebebinin su oldugunu biliyoruz: Medine’de fakirlik ve ihtiyag¢
bulunan bir donemde Dihye el-Kelbi (r.a.) Sam’dan bir ticaret ile gelmis ve bu gelis
Cuma giinii Rastliillah hutbe okurken olmustu. Bunun iizerine on iki erkek ve yedi
kadin haricinde herkes gelen kervanin yanina gitmisti. Onlardan bazis1 da sirf
eglenceyi dinlemek i¢in hutbeyi terk etmisti. Nitekim onlardan kimisinin sadece
davul dinlemek ve eglenceyi seyretmek i¢in, kimisinin de ihtiyaglarindan dolay1

ticaret i¢in hutbeyi terk ettiklerine isaret icin ayette “Iaed 5 Bl buyurulmustur.451
6. FASIL — VASIL

“Vasil /Q=d” liigatte “bir sey diger bir seye bitismek/bitistirilmek, ulagmak,

59452

ulastirmak, ayriligin zidds, manalarinda olup, bir meéani istilah1 olarak, “bir

ciimleyi diger bir ciimle tizerine s /vav” harfi ile atfetmektir.”*>® Liigatte “iki seyin

k*** anlamlarina gelen “fasil

arasini ayirmak, kesmek, bir yerden c¢ikip ayrilma
/0=l ise terim olarak, “vaslin terk edilmesi” yani “bir climleyi diger ciimleye atf

etmemek”**® anlamimda kullanilmaktadir.

Arapcada climlelerin yerlerini bilme, ciimle aralarinda atif yapilip
yapilmayacagina vakif olma, atif harflerini yerli yerince kullanabilme veya ihtiyac
olmamasi halinde terk etme konularin1 bilmek zor meslek olarak goriiliir. Bu konuda

dogruyu bulmaya ise ancak dili bozulmamig Araplarin, belagatten bol nasib almus,

0 7uhayli, C. XIV, s. 574; Sabani, C. II1, s. 382; Ayrica bkz. Ebii Hayyén, C. VIII, s. 265.

1 Zuhayli, C. XIV, s. 579-580.

52 Ferahidi, C. 1V, s. 376; Ezherd, C. XI1, s. 234-235; Ibn Faris, C. VI, 115; Cevheri, C. IV, s.
1842; Tbn Manzir, C. VI, s. 4850-483.

3 Kazvini, Telhis, s. 47; el-izah, 118; Taftazani, Muhtasar, s. 219; Meydani, C. 1, s. 557;
Abbas, s. 392; Hasimi, s. 181; el-Carim-Emin, s. 427; Akkavi, s. 618; Tabane, s. 502;
Bolelli, s. 333; Bulut, s. 148; Akdemir, s. 138.

% Ferahidi, C. IIL, s. 324; Ezheri, C. X1, s. 192; Ibn Faris, C. IV, s. 505; Cevheri, C. IV, s.
1790-1791; ibn Manzir, C. V, s. 3422-3423.

5 Sekkaki, s. 249; Kazvini, Telhis, s. 47; el-izah, s. 118; Taftazani, Muhtasar, s. 219;
Meydani, C. 1, s. 557; Abbas, s. 392; Hasimi, s. 183; el-Carim-Emin, s. 427; Tabéne, s. 502;
Bolelli, s. 333; Bulut, s. 155; Akdemir, s. 135.
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kelamin giizelliklerini idrak hususunda fitri bir kabiliyeti bulunan ve dogru bir kelam
zevkine sahip olan kimselerin muvaffak olabilecegi ifade edilir. Konunun zor ve
girift olusu, dikkat gerektiren bir mesele olmasi, faydasinin ¢oklugu ve Onemi
sebebiyle baz1 belagatgiler, kendilerine belagatin ne oldugu sorulunca “belagat, fasil

456

ve vaslt bilmektir” seklinde cevap vermislerdir.™ Bu durum konunun Onemini

acikca gdstermektedir.

Konunun Onemine ragmen Zuhayli’nin tefsirinde fasil ve wvasil bahsine
gerektigi sekilde deginilmemis, fasil, vasil, kemal-i ittisal, kemal-i inkitd’ gibi
konuya dair 1stilahlara yer verilmemistir. Sadece bir yerde fasil anlaminda  Jeall adad
Cabaall oy Lebiay ol &un™ jfadesi kullanilmustir. Ancak yine de i’rab ve atif ile ilgili
yaptig1 agiklamalarin arasinda bu bahsi ilgilendiren bazi aciklamalar bulunmaktadir.

Burada verecegimiz 6rnekler genel itibariyle bunlardan olusmaktadir.
6.1. Fasil Yapilacak Yerler

Normalde pes pese birbiri ardina gelen iki climlenin ayni diizen ve dizgiye
sahip olmalar1 i¢in birbirlerine “s /vav” ile baglanir. Ancak boyle bir atfi terk etmeyi
gerektiren bazi durumlarda bu uygulanmaz. “s /vav” ile atfin terk edilmesi haline de

yukarida gegtigi iizere “fasil” denir. Asagida zikredilecek bes yerde fasil yapilir.
6.1.1. Kemal-i ittisal / Tam Bitisiklik

Iki ciimle arasinda tek bir kaliba dékiilmiiscesine ve birbirinin ayniymis gibi
tam bir birlik (ittihAd-1 tam) ve mana denkligi bulunmasi haline “Juad¥) JwS/ kemal-i
ittisal” denilmektedir. Bu ise ikinci ciimlenin birincisinden bedel olmasi veya atf-1

beyan olmas1 yahut da onu mana bakimindan tekid edici olmasiyla meydana gelir.**’

Ornek 1: ... & L il (b e &1 250 ¥ 4 o806 ¥ 2680 a8 5 Y a v s
:)'af)‘ﬁ\ “Allah, O’ndan baska ilah yoktur, diridir, her seyin varligi O’na bagl ve

dayalidir. Ne uykusu gelir ne de uyur. Goklerde ve yerde ne varsa hepsi

6 Ciircani, Delailii’l-i‘caz, s. 152; Kazvini, el-izah, 118-119, Hasimi, s. 179; Bulut, s. 148;
Ismail Durmus, “Vasil”, DIA, TDV Yayinlari, istanbul, 2012, C. XLII, s. 537-538.
7 Hagimi, s. 183-184; Abbas, s. 405; el-Carim-Emin, s. 427; Bolelli, s. 334; Bulut, s. 149.
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O nundur...”**® Zuhayli bu ayet-i kerimede ciimlelerin atif harfiyle vasl edilmeksizin
birbirinden ayr1 olarak getirildigini ifade eder. Bunun sebebini de her bir climlenin

beyan hiikmiinde olmasi ile aciklar.**®

A

Nitekim Zemahseri de konuyla ilgili séyle demektedir: “Sayet “ayete’l-
kiirsideki ctimleler atif harfi olmaksizin nasil ard arda gelmisler?” dersen, derim ki:
Bu ayetteki ciimlelerin her biri 6ncekini beyan edecek sekilde gelmistir. Beyan ise
beyan olunan ile birdir. Sayet bu ikisi (beyan ile miibeyyen) arasina atif harfi girmis
olsaydi, Araplarin “lilals La=ll 0 / agac ile kabugu arasina girmek” deyimindeki
gibi bir durum hasil olurdu. Zira ilk ciimle Allah Teala’nin tim mahlukati
yonetmesini ve hi¢ yanilmaksizin ona hiikiimran olusunu beyan etmektedir. Ikinci
climle O’nun, yonettigi her seye malik olusunu, liglincii climle saninin yiiceligini,
dordiincti ctimle mahlukatin hallerini ihata etmesini ve onlardan kimin rizaya layik
olup sefaate nail olacagini ve olmayacigini bildigini, besinci climle de O’nun ilminin
genisligini ve malumatin tamamiyla alakasini yahut da celalini ve kudretinin

yiiceligini beyan etmektedir.”™*®

Ornek 2; (s)-all 2 a5l RRREYPRHS Gl Q'Aﬁ‘} < seld) Aix A1 “Goklerin ve
yverin anahtarlart O’ndadwr. Allah’in dyetlerini inkar edenlerin durumuna gelince
iste hiisrana ugrayanlar onlardir.”*® Zuhayli’nin beyanma gore bu Ayet-i
kerimedeki 05313 < slald) 4lia 47 ciimlesi nceki ayetin sonundaki « ¢is J le 535
385 | O herseye vekildir/yonetendir” ciimlesini tekit etmektedir. Yahut onceki
ciimleye atf-1 beyan veya ta‘lildir. iki ciimleyi birbirine baglayan ortak mana ise,
“gercek yetki/sultan, miilk, her seyde tasarruf sahibi olmak, tiim isleri yonetmek ve

muhafaza etmek yalmzca Allah’a aittir” seklindedir.*®?

Miiellifin beyanindan da
anlagildig tizere iki climle arasinda kemal-i ittisal bulundugu igin ikinci ciimle ilkine

“vav” ile atfedilmeksizin getirilmek suretiyle “fasl” edilmistir.

%8 Bakara, 2/255.

9 7uhayli, C. 11, s. 14; Sabani, C. 1, s. 164.

#0 7 emahseri, C. 1, s. 483-484; Eb Hayyan, C. 11, s. 291.
61 Ziimer, 39/63.

%62 7uhayli, C. XII, s. 362.
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6.1.2. Kemal-i Inkitd’ / Tam Ayrihk

Iki ciimle arasinda tam bir ayrilik ve farklilik (tebayiin-i tAm) bulunmas1 haline
“eUadty) JWS / kemal-i inkitd” denilmektedir. Bu ise iki climlenin birbirinden lafzen
ve manen, yahut sadece mana bakimindan insd ve haber ciimlesi olmak suretiyle
farkli olmasi durumunda veya iki ciimle arasinda mana yoOniinden herhangi bir

miinasebet ve alaka bulunmamasi halinde gergeklesir.463

Ornek: Gsiak ¥ 2538 2 a0 43030 sle 20500155 Gl &) “Siiphe yok ki, inkar
edenleri, baslarina gelecekle uyarsan da uyarmasan da birdir, inanmazlar. 464 By
ayet-i kerime oncesindeki o salial Za a i ae) Ge G e &yl “Rableri tarafindan
gosterilen dogru yol iizerinde olanlar ancak onlardwr ve kurtulusa erenler de

4% ayetine atf edilmemistir. Zuhayli’nin beyanina gore Allah

yvalnizca onlardir.
Teala onceki ayetlerde miiminlerin durumunu beyan ettikten sonra aralarindaki
karsilastirma miinasebetinden dolayr bu ayette kafirlerin durumunu zikretmeye
baslamistir. Cilinkii kiifir imanin ziddidir. Miminler kurtulacaklar, kafirlerse helak
olup cehennemde ebediyyen kalacaklardir.*®® izahtan da anlasildig1 iizere iki ciimle
arasinda tam bir farklilik bulunmaktadir. Ancak Zuhayli acik¢a “kemal-i inkita”

ifadesini kullanmamustir.

Nitekim Zemahseri’nin izahina gore, buraya kadar zikredilen ayetlerde Allah
Teala velilerinden, halis kullarindan, onlar1 kendisine yakin olmaya ehil kilan
sifatlarindan bahsetmis ve Kitab’in hassaten bunlar i¢in bir hidayet ve lituf oldugunu
ifade etmistir. Pesinden de bunlarin ziddi konumunda olan, hidayet kendilerine fayda
vermeyen, liitf-u ilahiye layik olmayan, kitabin bulunup bulunmamast ve
peygamberin onlart uyarip uyarmamasi kendileri i¢in miisavi olan inat¢1 ve azgin
kafirleri zikretmistir. Dolayisiyla bu iki kisim arasinda amag¢ ve tslup farki

bulundugu igin atif harfine gerek olmayan bir konumdadir.*®’

63 Hasimi, s. 183-184; Abbas, s. 418; el-Carim-Emin, s. 427; Bolelli, s. 337; Bulut, s. 152-153.
464 Bakara, 2/6.

485 Bakara, 2/5.

%8 7uhayli, C. 1, s. 82.

7 Zemahseri, C. 1, s. 162.
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6.1.3. Sibh-i Kemal-i ittisal

Ikinci ciimlenin birinci ciimleden anlasilan bir suale cevap olarak gelmesi
sebebiyle aralarinda kuvvetli bir bag bulunmasi haline “Jua¥l JWS 425 / sibh-i kemal-

i ittisal” denilmektedir.*®®

Ornek: sl ¥ Jla ) Jua¥ly 530 Lo A1 2004 Aal) L 835 2875 ) S QP
ety ol 4 S Loy & as sl oy DUl a5 1 85 (e &8 Y5 55l “Allah m,
yiiceltilmesine ve iclerinde adimin anilmasina izin verdigi evlerde hi¢hir ticaretin ve
hicbir alisverisin kendilerini, Allah’t anmaktan, namazi kilmaktan, zekdati vermekten
alikoymadigi birtakim adamlar, buralarda sabah aksam O ’nu tesbih ederler. Onlar,
kalplerin ve gézlerin dikilip kalacag bir giinden korkarlar.”**® Zuhayli bu ayetin
irabini zikrettigi kisimda sunlar1 sylmektedir: “zxs” fiili muzari olup faili sonraki
ayetteki “Js)” kelimesidir. Bu fiili “zxs” seklinde okuyanlara gére ise “Ola”
kelimesi “zxs” fiilinin delalet ettigi mukadder bir fiil ile merfu olmus kabul edilir.
Yani sanki “O’nu kim tesbih eder?” diye sorulmus ve pesinden gelen ayette vasiflar
zikredilen “bir takim adamlar O’nu tesbih eder” anlaminda “Js.” ifadesi
gelmistir.*”® Bu aciklamalardan anlasildigi iizere ikinci dyet birinci ayetten nes’et
eden bir sudle cevap gibidir. Dolayisiyla iki ayet arasinda sibh-i kemal-i ittisal

bulundugu i¢in fasil yapilmistir.
6.1.4. Sibh-i Kemal-i inkita’

Bir climlenin oncesinde iki climle bulunmasi ve aralarindaki miinasebet
sebebiyle ilk climleye atf edilmesinin sahih olmasi fakat ikinciye atfinin manay:
bozmasi durumunda bu ikinci climleye atfedildigi sanilmasin diye atif terk edilir. Bu
ise “gaaly) JuS 4.4 / gibh-i kemal-i inkitd diye isimlendirilir. Bu sekilde yapilan
fasil “alill™*"* diye de adlandirilir. Bu kisma dair Zuhayli’nin tefsirinde herhangi bir

aciklamaya rastlamadik. Ayrica beldgat eserlerinde bu konuya dair ayetlerden 6rnek

“%8 Hasimi, s. 186; Abbas, s. 412; el-Carim-Emin, s. 427; Bolelli, s. 339; Bulut, s. 151.
89 Nar, 24/36-37.
410 Zuhayli, C. IX, s. 585; Razi, C. XXIV, s. 4; Ebussutd, C. VI, s. 179; Alasi, C. XXVIII, s.
177.
' Kazvini, Telhis, s. 47; el-izah, s. 123; Teftazani, Muhtasar, s. 228-229; Hagimi, s. 186;
Abbas, s. 419; Bolelli, s. 342; Bulut, s. 154.
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verildigine de tesadiif etmedik. Bu konuda Ebli Temmam (6. 231/846)’a ait su beyit,

ornek olarak verilmektedir:

Agd DUl 8 )i V5

“Selma onun yerine baskasini aradigimi saniyor.
Bana gore o, saskinlik i¢cinde vehimleniyor.

Bu beyitte “W!5” ciimlesinin “355 ciimlesine atfedilmesi sahihtir. Ancak &l

&2 ” ifadesine atfedilmis olabilecegi diisiincesi bu atfa engel olmustur.472

6.1.5. Vasil Yapmak Manay1 Bozdugunda

Iki ciimlenin birbirine miinasip olmasi ve aralarinda kuvvetli bag bulunmasina
ragmen, ikisini ayni hiikiimde toplamak kast edilmedigi, bunun dogru olmadigi
durumlarda atif terk edilerek fasl yapilir. Bu durum “odlesll ow s 6l tam bitisiklik
ve tam kopukluk arasinda orta bir durum™*’® diye nitelenir. Belagat eserlerinde bu
kisma asagidaki ayetler 6rnek verilmektedir. Ancak et-Tefsiru’[-Miinir’de konuya

dair bir agiklamaya rastlamadik.

Ornek: e G e &/ S5l A5 W) 2&aa ) |slld 2gibalas VSIS 135 . Fakat
seytanlariyla bas basa kaldiklar: zaman, “Siiphesiz, biz sizinle beraberiz. Biz ancak
onlarla alay ediyoruz” derler. (Gergekte) Allah onlarla istihza ediyor...”*™ Burada
“Aer (s e 4 ifadesinin “a&x B ciimlesine atfi dogru olmazdi. Zira 6nceki ifadeler
miinafiklarin sozlerindendir. “ag {5 i &P ifadesi ise Allah Teala’nin kavli olup
miinafiklara beddua mahiyetindedir. Sayet atfedilse bu ifadenin de miinafiklarin
kavline dahil oldugu anlasilabilirdi. Yine Allah Tedla’nin miinafiklarla istihzasinin
sadece onlarin seytanlariyla basbasa kaldiklar1 zamanla siirli oldugu sanilmasin diye
“ J&” ciimlesine de atfedilmemistir. Zira bu istihza her hangi bir durum ile mukayyet

degildir. Bu sebeple burada fasil yapmak gerekmigtir.475

12 Sekkaki, s. 261; Kazvini, Telhis, s. 47-48; el-izah, s. 124; Taftazani, Muhtasar, s. 229;
Hasimi, s. 186; Abbas, s. 419-420.
% Hagimi, s. 186; Abbas, s. 422; Tabane, s. 717; Bolelli, s. 343; Bulut, s. 154.
" Bakara, 2/14-15.
% Kazvini, el-izah, s. 119; Taftazani, Muhtasar, s. 221; Hasimi, s. 186; Bulut, s. 154.
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6.2. Vasil Yapilacak Yerler

Iki ciimle ard arda gelip ilk ciimlenin i’rabtan mahalli olur ve ikinci ciimle i’rab
hiikkmiinde birinciye katilmak istenirse, tipki miifred kendinden Onceki miifredin
i’rabina ortak edilmek istediginde yapildig1 gibi, ikinci climle ilk climleye atfedilir.
Bu atfin makbul olabilmesi i¢in iki ciimle arasinda ortakligin kastedilmesini miimkiin
kilabilecek bir sebep/bag (cihet-i cdmi’a) bulunmalidir. Bu bag, ya “_ =iy <S5 8y
ifadesinde oldugu gibi agik bir uyum/tenasiib-i tekabiil olur. Ya da “giars ory 23

ifadesindeki gibi tenasiib-i tezad olur. Iki ciimle arasinda boyle bir cihet-i cAmi’a

476
bulunmazsa vasil yapilmaz

Su {i¢ durumda vasil yapilir: Ard arda gelen iki ctimlenin her ikisi de lafzen ve
manen veya sadece mana bakimindan haber climlesi ya da insa climlesi olur, ortada
fash gerektirecek bir durum bulunmaz ve climleler arasinda tam bir miinasebet
bulunursa; iki ciimle haber ve ingd climlesi olma yoniinden farkli olur ve aralarini
fasl etmek kast edilen mananin disinda bir anlami diisiindiirecek olmasi1 durumunda;

iki ctimleyi irab hiikkmiinde ortak yapmak istenildiginde vasil yapilir.*”’

Vashn tarifinde zikredildigi iizere meani alimleri burada 6zellikle *“ s/vav” harfi
ile atfin lizerinde durmuslardir. Zira “s/vav” sadece atfa/mutlak cem’ ve istirake
(ma’tdf ile ma’tuf aleyhi bir hiikiimde toplamaya ve bu ikisinin o hiikiimde
ortakligina) deldlet etmekte, buna ilave manalar icermemektedir. Bu sebeple
kullanildig1 yerleri tesbit etmek ince bir anlayis ve kavrayis gerektirmektedir. Diger
atif harfleri boyle olmayip, atfin yaninda baska anlamlara da delalet etmektedirler.
Ornegin “<W)/ f3” harfi, atfin yaninda biribirine atfedilen unsurlarin sira ile olmasin
(tertip) ve pespese gelmesini (takip) ifade eder. “(ﬁ/ Stimme” ise atif ve tertibin

yaminda gecikmeli olarak sonra gelmeyi (terah) de ifade etmektedir.*’®

Ornek 1: s es-’)‘}“‘-’ O A d de es\é-" 3! es-‘h ‘*”‘ Aan ‘J))éi‘ 4t usa (8 323
ake 20 Ge 30 &L iy el 2880 e5¢Lu‘ Ssa%s ) “Misd kavmine soyle

demisti: “Allah’in size lutfettigi nimeti hatwrlayin. Hani O sizi, Firavun’un

78 Kazvini, el-izah, s. 119; Taftazani, Muhtasar, s. 219-220; Bulut, s. 155.
" Hagimi, s. 181-182; Abbas, s. 422; el-Carim-Emin, s. 431; Bolelli, s. 347; Bulut, s. 156.
8 Ciircani, Delailii’l-i‘cAz, s. 153; Hasimi, s. 180; el-Carim-Emin, s. 425; Bolelli, s. 334;
Bulut, s. 155.
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adamlarindan kurtarmisti. Onlar size iskencenin en kotiisiinii reva goriiyor, erkek
cocuklarinizi kesiyor, kizlarinizi sag birakiyorlardi. Bunlarda size rabbinizden biiyiik
bir imtihan vard.”*"® Zuhayli bu Aayetin izahinda soyle demektedir: “Ayet-i
kerimedeki “a:l & A3%5 ifadesi, ikincisinin (ogullarin1 kesmesi) birincisinden
(Il gl 280 dy/en kotii azabi tattirmak) farkli olduguna delalet etmesi icin
“svav” ile atf edilerek gelmistir. Bakara stresinde*? ise ikincisinin birinci ciimleden
bedel-i ba‘z oldugunu gostermek igin vavsiz “éiéuj O~ seklinde gelmistir. Yani
Bakara siaresindeki ifade onceki ciimlenin tefsiri iken burada birinci ciimledeki

azaptan farkli bir durumu gostermektedir.”*®*

Alisi ve Ibn Astr, bu durumu 6zel olanin genel olana atfi (Al e (alall cilac)
kabilinden gormiislerdir. Yani ogullar1 katletmek de en kotii azabi tattirmaya
dahildir. Ancak Onemine binden sanki baska bir tirmiis gibi husGsi olarak

zikredilmistir.482

Ornek 2: iyle cilals s ciliadh cilallan 5806 T 38 Lol 51 Ao & SRl ) 435 e
s < clsile “Eger sizi bogayacak olursa rabbi ona, sizin yerinize sizden daha
iyi olan, Allah’a teslimiyet géosteren, yiirekten inanan, ictenlikle itaat eden, tévbe
eden, kulluk eden, diinyada yolcu gibi yasayan, dul ve bdkire esler verebilir. 483
Zuhayli bu ayetin hakkinda su agiklamayi yapar: “Allah Teéld ayette zikrettigi
zevcelerin vasiflarina teslim olmak, boyun egmek anlamindaki islam ile bagladi.
Sonra sirasiyla tasdik demek olan imani, taaatten ibaret kunutu, gilinahlardan
vazgecmek olan tevbeyi, Allah’a miinacaattan lezzet almak anlaminda ibadeti, orug
tutmaktan kinaye olarak seyahati zikretti. Atifsiz olarak ard arda gelen biitiin bu
sifatlarin tek bir kiside toplanmasi miimkiindiir. Ancak dulluk ve bakirelige gelince
bu ikisi bir kadinda ayn1 anda toplanamayacag: icin biri digerine atf edilmistir. Atif

ise mugayereti gerektirir. Sayet burada vav getirilmemis olsaydi mana bozulurdu.”*®*

9 {brahim, 14/6.

480 Bakara, 2/49.

81 Zuhayli, C. VII, s. 225; Zemahseri, C. 111, s. 364; Razi, C. XIX, s. 86; Beyzavi, C. III, s.
193; Ebl Hayyan, C. V, s. 396.

82 Alosi, C. X111, s. 189-190; ibn Asir, C. XIIL s. 191-192.

8 Tahrim, 66/5.

84 Zuhayli, C. XIV, s. 691-697.
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Diger tefsirler de bazi niianslar olmakla birlikte ayni veya benzer aciklamalar

yapmlslardlr.485

7. MUSAVAT, iCAZ VE iTNAB

Arapga’da soz, kast edilen mananin kendisine denk bir lafizla yahut daha az ya
da daha cok lafizla ifade edilip edilmemesine gore farkli kisimlara ayrilmaktadir.
Kisi mukteza-i hale gore bu iisluplardan birini tercih ederek maksadini anlatir. Bu

ifade tarzlar1 belagatta musavat, icaz ve itnab olarak isimlendirilmektedir.

7.1. Musavat

“Miisavat/ s slwdl” liigatte, “iki seyin bir birine esit ve denk olmas1”*%

anlamina gelmektedir. Bir meani terimi olarak, ‘“kastedilen manayi, kendisine esit
miktarda kelimelerle ifade etmektir.” Diger bir ifade ile “manalarin lafizlar kadar,
lafizlarin da manalar kadar olmasi, birinin digerinden eksik ya da fazla olmamasidir.”
Kelamda asil olan terk edilmesini gerektiren bir sebep olmadik¢a miisavattir.
Genelde bilimsel metinler, kanun maddeleri, uluslararas1 antlasma metinleri, resmi
gazete yazilari, hukuki metinler gibi yazilarda musavat Gislubu kullanilmaktadir.*®’
Zuhayli, “insanlar arasinda esitlik, denklik ve adalet” anlaminda musavat ifadesini
bir¢ok yerde zikretmistir. Ancak burada zikredilen manada musavat terimini yalnizca
bir yerde kullanmaktadir.

Ornek 1: & &3y 50 by ol Gme s alil sl G5 lels a0 ()l G dids
Cnalldal eﬁﬂ I3 Jdy GasAll (Sonra) “Ey toprak suyunu yut! Ey gok sen de tut!”

denildi. Su ¢ekildi, hiikiim yerini buldu, gemi Ciidi nin tizerine oturdu ve “Zdlimlerin

8 Kessaf, C. VI, s. 160; Razi, C. XXX, s. 45; Beyzavi, C. V, s. 225; Ebti Hayyan, C. VIII, s.
287; Ebussutid, C. VIII, s. 268; Alasi, C. XXVIII, s. 155-156; ibn Asdr, C. XXVIII, s. 361-
362; Sabini, C. II1, s. 409.

% Ferahidi, C. 11, s. 296-297; Ezheri, C. XIII, s. 126; ibn Faris, C. III, s. 112; ibn Manzir, C.
I, s. 2161.

*7 [bn Ebi’l-isba’ el-Misri, Bediw’l-Kur’an I-11, (thk. Hafni Muhammed Seref), Nehdatii
Misr, Mistr, tsz., C. 11, s. 79; Meydani, C. II, s. 16; Abbas, s. 507; Hasimi, s. 207; Hiiseyin,
s. 187; el-Carim-Emin, s. 445; Atik, s. 202; Tabane, s. 285; Bedehsani, s. 210; Bolelli, s.
385; Bulut, s. 189; Akdemir, s. 159; Omer Kara, “Belagat {lminde iki ifade Bigimi: Itnab-
Icaz (I)”, Yiiziincii Y1l Universitesi SBE Dergisi, Say:: 1, Van, 2000, s. 358, 359.
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»488 7uhayli bu ayetteki belagat inceliklerini

topunun cani cehenneme!” denildi.
zikrederken ayetin bir¢ok belagi niikteyi ihtiva ettigini, uzun bir kissay1 kisa bir
ayetle anlattigini, bunun bir icaz 6rnegi oldugunu belirtir. <555 lafz1 ile ilgili olarak
da “burada musavat vardir zira lafz1 manasina esittir” demektedir. Ayrica bu ayetin
belagat ve fesdhatin zirvesinde bir ayet oldugunu da ifade etmektedir.*®® Aslinda icaz
konusuna Ornek olan bu ayeti burada zikretmemizin sebebi Zuhayli’nin burada

acgikca “musavat” terimini kullanmis olmasidir.

Ornek 2: dw) Sol Ly o) & “Herkes kazandigi karsihginda rehindir.”**

Yani kiyamet giinii her insan kendi ameli karsiliginda rehindir. Ister baba, ister evlat
olsun hicbir kimse bir bagkasinin giinahin1 yiikklenmez. Ayni1 zamanda rehin, borg
O0denmedik¢e kurtulamaz. Eger amel salihse rehni azad edip kurtarir, ¢iinkii Allah
onu kabul eder. Sayet ameli salih degilse o kimseyi helak eder.**

Ornek 3: Syl Y1 ola¥l o35 $b “Wiligin karsihgt ancak ivilik degil

#?7"% Yani diinyada giizel amel isleyenlerin karsihgy/miikafati, ahirette

midi
kendisine iyilik edilmesinden baskasi olmaz.**® Gériildiigii gibi bu ayetlerde musavat
bulunmaktadir. Ciinkii lafiz manaya denktir. Miifessirimiz de lafizlar1 denk manalarla

izah etmistir. Ancak o, Had, 11/44. Haricinde musavat terimini kullanmamaktadir.

7.2. lcaz

(13 9

“Icaz /32¥") liigatte “soziin kisa ve muhtasar olmasi” anlamindaki >
kokiinden if’al kalibinda mastar olup “sozii kisa kesmek, muhtasar tutmak, az ve 6z
konusmak”494 anlamlarma gelmektedir. Bir meani istilah1 olarak, “bir maksat ve
fikrin en az sozle agiklanmas1”, “maksadi alisilmis ifadeden daha azi ile karsilamak™
ve “az ve kisa ibarelerle ¢cok manalar ifade etmektir” seklinde tarif edilmistir. Boyle

bir sdze veciz ve micez denir. Soziin anlagsilmayacak sekilde kisa tutulmasi

8 Hd, 11/44.
8 Zuhayli, C. VI, s. 387, 392.
90 Tyr, 52/21.
1 7uhayli, C. XIV, s. 73-74.
%92 Rahman, 55/60.
#%8 Zuhayli, C. XIV, s. 243,
9% Ferahidi, C. IV, s. 348-349; Ezheri, C. X1, s. 151; ibn Faris, C. VI, s. 87; Cevheri, 11, s.
900; Ibn Manzir, C. VI, s. 4771; Firtizabadi, s. 528.
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anlamindaki “taksir” ise belagatte ayip sayilmakta ve maksadi ifadede acizlik olarak
degerlendirilmektedir.*”® Belagat ile ilgili eserlerde icdz, icdz-1 kisar ve icaz-1 hazif
olmak tizere ikiye ayrilmaktadir. Zuhayli tefsirinde icdz’mn her iki tiiriine de

deginmekle beraber “icaz-1 hazif” tiiriinii daha ¢ok zikrettigi goriilmektedir.
7.2.1. fcaz1 Kisar

“Icaz-1 Kusar /il sy, ciimleden herhangi bir hazif/eksiltme yapilmaksizin

496 et-

kisa bir ibareye ¢ok manalar sigdirmaktir, az sozle ¢ok mana ifade etmektir.
Tefsiru’l-Miinir 'de sadece bir yerde “icaz-1 kisar” terimi kullanilmakta diger iki
ornekte ise “ asl/ 357 ifadeleri kullanilmaktadur.

Ornek 1: 5Y15 30 & Y1 “Dikkar edin yaratmak da emretmek de O’na
aittir ***” Zuhayli bu ayetin izahinda, “bu ifadede icaz-1 kisar diye isimlendirilen iciz
¢esidi vardir ki o, az lafizla ¢gok manalari bir araya toplamaktir” demektedir. Tefsir
kisminda da soyle devam eder: Yani O, yaratan, yarattigini orneksiz var eden,
miilkiin sahibi olan, mutlak tasarruf sahibi ve miidebbir olandir. “’Yaratma O’nundur”
buyrugunun anlami, kiigiigiiyle biiyiigiiyle biitiin yaratilmiglarin tiim miilkiyeti O’na
aittir. “Emir de O’nundur” buyrugunun anlami da (hakiki) tasarruf ve tedbir de yalniz
O’na mahsustur, bunlardan herhangi birisinde hi¢ kimsenin hakki ve pay1 yoktur,

demektir.%®

Alasi, bu ifadelerin ayette kendisinden onceki kisma bir tezyil mahiyetinde
oldugunu soyler ve soyle devam eder: Allah Teala her seyi yaratan olup bu her seyin
icine gokler ve yer de en basta dahildir. O gokleri ve yeri iradesine gore yoneten ve

tasarruf edendir. Zarfin takdim edilmesi de gostermektedir ki yaratma ve

% Kazvini, Telhis, s. 54; el-fzah, s. 139; Taftazani, Muhtasar, s. 255; el-Mutavvel, s. 479;
Rummani, s. 77-78; Ciircani, Ta‘rifat, s. 100; Meydani, C. II, s. 7-8, 26; Abbas, s. 456-
457; Hasimi, s. 197; el-Carim-Emin, s. 448; Bedehsani, s. 210; Bolelli, s. 356; Bulut, s.
160; Akdemir, s. 142; M. A. Yekta Sarag, “Icaz”, DiA, TDV Yaymnlari, istanbul, 2000, C.
XXI, s. 392; Sarag, Klasik Edebiyat Bilgisi, s. 80; Sevim Ozdemir, “Bir Belagat Terimi
Olarak Icaz”, EKEV Akademi Akademi Dergisi, Y1l: 8, Say1: 19, Bahar 2004, s. 310-311.

% Kazvini, Telhis, s. 55; el-izah, s. 143; Taftazani, Muhtasar, s. 259; el-Mutavvel, s. 484;
Meydani, C. Il, s. 29; Abbas, s. 472; Hasimi, s. 198; el-Carim-Emin, s. 448; Bolelli, s. 357;
Bulut, s. 161; Akdemir, s. 143; Sarag, “Icaz”, s. 392.

97 Araf, 7/54.

%8 Zuhayli, C. IV, s. 596, 600; Ayrica bkz. Razi, C. XIV, s. 128-132; Ebussuid, C. III, s. 233;
ibn Asar, C. VIII, s. 169-170.
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“emir/yonetme” sadece ona aittir. Burada bazi miifessirler “emir” kelimesini irade ile
kimisi de nehyin mukabili olan emretmekle tefsir etmisler. “&AlT /halk” kelimesini
ise “mahlik” olarak tefsir etmislerdir. Yani tiim mahltklar yalnizca O’na aittir.
Ciinkii onlar1 O yaratmistir. Dolayisiyla diledigini onlara emretmek de yalnizca O’na
aittir.**® Sabani de, “bu ifade lafizlarinin azligina ragmen birgok manay1 bir araya
toplamuis, biitlin her seyi ve her isi tam anlamiyla kusatmistir. Bu belig tislup “icaz-1
kisar” diye isimlendirilmekte olup az lafizla ¢ok mana ifade edilen yerlerde
bulunmaktadir®® demektedir.

Ornek 2: &8 &1 ol i Gdta paliaidll & &5 “ Kisasta sizin icin hayat

“01 Bircok belagat eserinde ve

vardir, ey akil sahipleri, umulur ki sakinirsiniz.
tefsirlerde icdz-1 kisar’a ornek olarak verilen bu ayetin izahinda Zuhayli soyle
demektedir: Aklinda bulaniklik olan ve nefsinin hevasina tabi olanlar hari¢ belagat
alimleri, “kisasta sizin igin bir hayat vardir” ibaresinin Arap fasihlerinin soyledigi,
“Jdall il J@) /5]diirme, Sldiirmeyi daha ¢ok ortadan kaldirir” seklindeki ifadelerinden
daha belig, daha saglam, daha fasih, daha veciz ve maksadi daha iyi ifade ettiginde
ittifak etmislerdir. Ciinkii her kisasta hayatin korunmasi s6z konusudur. Oldiirme ise
zuliim olabilir, dolayisiyla bir bagka 6ldiirmeye yol agarak oliimiin artmasina sebep
olabilir. Oldiirmenin &ldiirmeyi ortadan kaldirabilmesi ancak Aadil olabilmesi
durumunda miimkiindiir. Kisas ise daima adaleti gdzeten bir cezadir. Zira kisasa dair
hakimin hitkmii, ancak katilin sugunu ispatlamak igin gerekli olan biitiin delil ve
belgelerin bulunmasindan sonra sadir olabilir. Bu da gergekten, 6ldiirmeyi ortadan
kaldirir. Kur’an-1 Kerim’in bu ayeti, kisast toplumun hayatina/yasamasina sebep
olarak gostermektedir. Clinkii kisas misliyle karsilik verme, adalet ve esitlik esasi
tizerine kaimdir. Yerinde verilen bir ceza, adaletin ta kendisidir. Cahiliye araplarmnin
soziindeyse Oliim hayatin sebebi kilinmistir. Halbuki 6liim hayati istilzam etmez.
Ayrica bu sozde “Jall” kelimesi tekrar edilmektedir. Oysa Ayette tekrar yoktur.
Ancak Araplarin bu ifadesi “lLlla Jall & Lalad Jall/ kisasen 6ldiirmek zulmen

oldiirmeyi yok edicidir” seklinde tashih edilebilir. Kisacasi, “6ldiirme, 6ldiirmenin

9 Algsi, C. VIIL, s. 138; Ayrica bkz. ibn Asdr, C. VIIL, s. 169-170.
500 Sabani, C. L, s. 454.
%01 Bakara, 2/179.
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ortadan kaldirilmasina sebeptir” sdziiniin zahiren dogru olmasi imkansizdir. Kisas ise
hayata sebeptir. Haksizca, zulmen o6ldiirmek de bir 6ldiirmedir, fakat 6ldiirmeyi

ortadan kaldiric1 degildir, bilakis daha ¢ok 6ldiirmeye yol agmaktadir.>®

Zemahserl bu ayetin izahinda soyle demektedir: Bu ifade igerdigi gariplige
ragmen fasih bir kelamdir. Zira “6ldiirmek ve hayat1 izale etmek™ anlamindaki kisas
hayat i¢in mekan ve zarf kilinmistir. Ayrica kisas kelimesinin marife, hayat
kelimesinin nekre olarak getirilmis olmasinda da tam bir beldgat isabeti vardir. Zira
mana, “kisas denilen bu cins hiikiimde sizin i¢in biiyiik bir hayat vardir” seklindedir.
Ciinkii Araplar (kisas hiikmiinden once) tek kisiye karsilik bir toplulugu
Sldiirebiliyorlardi.®® Rézi, bu dyetin dil bakimindan gerekli manalar1 kapsamakla
birlikte icaz konusunda en st derecede oldugu hakkinda beyan alimlerinin miittefik

504

oldugunu ifade etmektedir.”" Beyzavi de bu ayetin bir seyi ziddinin konumuna

koymasi bakimindan fesahat ve belagatin zirvesinde oldugunu soyler.”®

Alisi ise sunlari soylemektedir: Bu ifadeler belagatin zirvesinde olan bir
kelamdir. Araplar arasinda bu konuda en veciz soz « Jill & J@)/ Oldiirme,
oldiirmeyi daha ¢ok ortadan kaldirir” soziiydii. Ancak ayetin ifadesi bircok yonden

bu kelamdan daha tistiindiir. Bunlar:

1- Harflerin azligi: Eger tenvin miistakil harf sayilmazsa “3is aliadll &

ifadesinde telaffuz olunan on harf vardir. Diger ifadede ise on dort harftir.

2- lttrrat/birbirini izleme: Her kisasta hayat vardir. Fakat her oldiirme,

oldiirmeyi engelleyemez. Zira zulmen 6ldiirmek daha ¢ok 6ldiirmeye sebep olur.

3- “3La” kelimesindeki tenvin ya (bir ¢esit hayat vardir anlaminda) nev*iyyedir.

Yahut da (biiyiik bir hayat vardir anlaminda) ta‘zim igindir.

4- Hayat ve kisas kelimeleri arasinda bulunan tibak sanatidir. Zira kisas hayatin

izalesi oldugu i¢in onun mukabilidir.

%02 7uhayli, C. I, s. 472; Ayrica bkz. ibn Asir, C. I, s. 145; Sabani, C. 1, s. 120.
%03 Zemahserd, C. I, s. 372-373; Ebii Hayyén, C. 11, s. 18.
S04 Razi, C. V, s. 61-62.
505 Beyzavi, C. I, s. 122; Ayrica bkz. Ebussuid, C. I, s. 196.
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5- Ayet bizzat talep edilen hayat hakkindadir. Oldiirmek, hayat: saglamasi

sebebiyle talep edilir, zatindan 6tiirii degil.

6- Bir seyi (hayati) ziddinin (kisas/6liim) i¢inde meydana gelici kilmasi

bakimindan ilginglik.

7- Yakin anlam olmasina ragmen tekrarin olmamasi: Zira tekrar, genelde ¢irkin

goriiliir. Giizel olmamasi halinde reddii’l-‘aciiz ale’s-sadr kabilinden de sayilmaz.

8- Lafzin tatlilig1 ve selaseti: Zira ayette onlarin sozlerinde oldugu gibi hafif
sebeplerin pes pese gelme durumu yoktur. Ciinkii onlarm sozlerinde (Ji&l &1 Jall) bir
yerde pes pese harekeli iki harf bulunmuyor. Siiphe yok ki bu, lafzin ahengini ve
dildeki akiciligini azaltir. Ayni sekilde fa harfinden 1am harfine gegmek, hemzenin
lam’a uzaklig1 sebebiyle, ldm’dan hemze’ye ge¢mekten daha dogrudur. Yine sad

harfinden ha harfine gegmek de elif’ten 1am’a gegmeye gore daha uygundur.
9- Onlarin sozlerinin aksine, herhangi bir gerekceye ihtiyacinin olmamasi.

10- “Kisas /u=badl kelimesi, vurma, yaralama ve oldirmeyi kapsayan bu
hiikkmiin hakikatine delédlet eden lamu’l-cins ile marife olarak gelmistir. Onlarin

sozleri bu durumlar1 kapsamaz.

11- Kisas1 terk etmekte de ayni sekilde katli engelleme bulundugunu

diistindiirecek fiillerden hali olmasidir.

12- Onlarin séziiniin aksine oldiirme fiiline uygun olan seyi yani “hayat”

ifadesini kapsamasidir. Onlarin soziiyse iki 6ldiirmenin kusattigi bir nefyi kapsiyor.

13- Onlarin sozlerinin zahirinin diigiindiirdiigii gibi, bir seyin kendi zatinin

ortadan kaldirilmasma sebep oldugunu vehm ettirecek bir ifade olmamasidir.
Kelimesi yiice olan, ayetleri galip olan Allah Teala bu durumdan miinezzehtir.*®
Ornek 3: Ge¥) 5 (i) 43 W eds “Orada canlarin istedigi, gozlerin zevk

1,507

aldigi her sey vardir. Zuhayli Bakara saresinin yirmi besinci ayetinin tefsirinde

cennet nimetlerinin sinirsiz ve kesintisiz oldugunu ifade ederken, bu ayete gonderme

506 Algsi, C. 11, s. 51-52.
507 Zuhruf, 43/71.
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yapmakta ve ayetin bu durumu veciz bir sekilde ifade ettigini soylemektedir.>®® Bu
ayeti ise, “cennette sizler igin gesitli yiyecekler, icecekler, giyecekler, dinlenecek
giizel seyler, goz alict manzaralar, insanlarin isteyip hoslandigi her sey vardir.
Bunlarin en giizeli de, herhangi bir sinir ve keyfiyet olmaksizin, Allah’in cemalidir.
Sizler o cennette ebedi kalacaksiniz, 6lmeyecek ve oradan ¢ikmayacaksiniz. Oradan

59509

hi¢ ayrilmak istemeyeceksiniz””"> seklinde izah etmektedir.

7.2.2. icaz-1 Hazf

“Icaz-1 Hazf /<)) 3lsyl”, hazif/diisiirme yoluyla yapilan kisaltmadir. Bu icaz
tiri hazfedilen seye delalet eden bir karinenin/ipucunun bulunmasi sartiyla ibareden
bir veya birka¢ kelime eksilterek yahut da bir ciimle veya birka¢ ciimleyi hazfetmek
suretiyle yapilir. Yani hazfedilen, climlenin bir 6gesi, climle veya bir climleden
fazlasidir.”™ Zuhayli de tefsirinde icaz-1 hazif konusuna bircok yerde® deginmis,
climlenin takdirini de belirtmistir. Asagida verecegimiz 0rneklerde gerek ciimlenin
herhangi bir 6gesinin hazfi, gerekse ciimle veya climlelerin hazfine dair misaller

bulunmaktadir.

Ornek 1: 54k s K875 L il o 1K 31015 Gl (e W55 sl ile Gl
O jﬂkﬁ aé—m;a\ [ S8 oSy “Ve sizi bulutlarla golgeledik. Size kudret helvasi ve bildircin
gonderdik, “verdigimiz giizel nimetlerden yiyiniz” (dedik). Gergekte onlar bize degil,

512 7uhayli bu ayetin belagi niiktelerine isaret

kendilerine kotiiliik ediyorlardi.
ederken soyle demektedir: Bu ayette &Ky yiyin” ifadesinde icaz-1 hazif vardir.
Takdiri )5S a¢d U / onlara yiyiniz dedik” seklindedir. Ayni sekilde “U 52l L / onlar

bize zulmetmediler” ifadesinde de icaz-1 hazif vardir. Takdiri ise “ 58S Ol agaiil | salla

%08 Zuhayli, C. I, s. 116.

509 Zuhayli, C. X111, s. 196.

510 Kazvini, Telhis, s. 55-57; el-izah, s. 145; el-Mutavvel, s. 486; Meydani, C. II, s. 39-40;
Abbas, s. 459; Hasimi, s. 199; el-Carim-Emin, s. 448; Bolelli, s. 357; Bulut, s. 164;
Akdemir, s. 146; Sarac, “fcaz”, s. 392.

1 7ikredilecekler disinda diger 6rnekler igin bkz. Zuhayli, C. I, s. 109, 143, 196, 204, 349,
399, 408, 458, 541, 559, 612, 638, 686, 728; C. Il, s. 142, 172, 208, 536, 55; C. IlI, s. 450;
C. 1V, 168, 387, 520; C. V, 563; C. VI, s. 387; C. VII, s. 43, 149, 157, 193, 343, 430, 513;
C. VI, s. 33,112, 333; C. IX, s. 137, 502, 544; C. X, 139, 171, 286, 478, 592; C. XI, s. 35,
112, 181, 337, 525; C. XII, s. 30, 87, 280; C. XIII, s. 193, 233, 358, 625; C. XIV, s. 24,
238, 320, 663; C. XV, s. 258, 317, 370, 821.

512 Bakara, 2/57.
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/kiifretmek  suretiyle onlar kendilerine zulmettiler” seklindedir.”™® Zuhayli’nin
aciklamasina gore bu ayette Allah Teala Israilogullarina olan nimetlerini saymaya
sOyle devam ediyor: Sonra atalarinizin Misir’dan ¢ikip denizi ge¢mesinin ardindan
Misir ile Sam arasindaki Tih vadisinde bulundugunuz ve kirk yil boyunca saskin
saskin orada dolastiginiz sirada biz sizi ince beyaz bulut ile Orterek gilinesin
sicagindan koruduk. Sonra kudret helvast ve bildircin eti gibi yiyecek ve iceceklerle
sizi nimetlendirdik ve “bu temiz riziktan yiyin ve Allah’a slikredin” dedik. Fakat
onlar bunu yapmadilar ve bu nimetlere nankorliik ettiler. Neticede ancak kendi
kendilerine yazik ettiler. Zira Allah emre muhalefetleri iizerine bu nimetlerini kesti.

Isyanlarinin vebali de onlara kald:.>**

Ornek 2; 25 2 A e 4l) B0 Hhacy (,’qu; 138 18l 5 D6 “O “Hayir, siz
atin” dedi. Bir de bakti ki, onlarin ipleri ve sopalari yaptiklari sihirden otiirii
kendisine dogru akip geliyor gibi goriiniiyor! " Ayet-i kerimede “}’«J’\-}e 38 |l 72
ifadesinde icaz-1 hazif vardir. Takdiri “alus 138 | &lli /Bunun iizerine iplerini attilar bir
de bakt1 ki onlarin ipleri...” seklindedir. Ayni sekilde “3liw & L /éﬁj Isag elindekini
birak™™® emrinden sonra “I:3% $ 5320 3 / hunun sizerine sihirbazlar hemen secdeye
kapandilar™"" buyrulmasinda da icdz-1 hazif vardir. Takdiri ise, “derken Musa
asasii birakti, asa onlarin yaptiklar sihirleri yuttu, ardindan sihirbazlar Musa’nin
yaptiklarinin sihir olmadigini bilakis bir mu‘cize oldugunu anladilar ve tevbe ederek
secdeye kapandilar” seklindedir. Her iki yerde de hazif giizel olmustur. Zira mana

buna delalet etmektedir.>'®
Ornek 3: €5 03 s o 568 S 453 & F5n @ “Allah kimin gonliinii
Islam’a a¢missa o, Rabbinden bir niir iizerinde degil midir? 519 Ayet-i kerimede

icaz-1 hazif vardir. Siyakin deléletiyle haberi hazfedilmistir. Takdiri, 2 o ol

53 Zuhayli, C. 1, s. 180; Sabiini, C. 1, s. 60; Ayrica bkz. Zemahseri, C. I, s. 271; Razi, C. 111, s.
93; Beyzavi, C. 1, s. 82; Alasi, C. 1, s. 264; ibn Asdr, C. 1, s. 510.

14 7uhayli, C. I, s. 182.

515 Taha, 20/66.

516 Taha, 20/69.

517 Taha, 20/70.

518 Zuhayli, C. VIII, s. 592, 594; Sabani, C. II, s. 241; Ayrica bkz. Beyzavi, C. IV, s. 32-33;
Ebd Hayyan, C. VI, s. 242; Ebussutd, C. VI, s. 27-28; Aldsi, C. VI, s. 230.

519 Ziimer, 39/22.

138



4l e ) sk a8 233U 850/ Alllah’in, gdgsiinii [slam’a agtigr kimse Allah’in kalbini
miihiirledigi kimse gibi midir?” seklindedir. Yani Allah tarafindan, gogsii islam igin
genisletilen ve bu sayede Islam’1 kabul edip onunla hidayete erisen kimse -ki bu
hidayet sebebiyle, Rabbinden gelen bir nur ve basiret tizeredir. Bu, marifet ve hakki
bulma nurudur- tercihinin kotiiliigii, gaflet iginde bulunmasi ve cehaleti sebebiyle
kalbi katilasmis ve bu suretle dalalet karanliklarinda, cehalet afetlerinde kalmis
kimse gibi midir? Bunun manas1, “hidayete ermis ve Islim’a girmeye muvaffak

olmus kimse ile kalbi kat1 ve haktan uzak olan kimse bir degildir” seklindedir.

Bundan sonra Yiice Allah ayetin ilk climlesindeki tslup geregi eksiltilen,
hazfedilen ifadeye delalet olsun diye kalpleri katilasmis olanlarin cezasini
zikretmekte ve soyle buyurmaktadir: “crxe S 4 d.dj\ a»\ )Sa o e A muﬂ s/
“Allah’t anmak hususunda kalpleri katilasmis olanlara yaziklar olsun! Iste bunlar
apagik bir sapiklik icindedirler.” Yani Allah Teala zikredildigi zaman kalpleri
yumusamayan, boyun egip itaat etmeyen, anlamayan ve kavramayan (suur, iz’an ve
idrak yoksunu) kimselere siddetli azap olsun. Bu kimseler haktan sapmak suretiyle
icine diistiikleri apagik sapiklikta Kalpleri katilasmis ve insanlarin tiimii i¢in (onlar1

da saptirabilecek) asikar bir tehlike olusturan kimselerdir.>%

Ornek 4: 3 okl 36 Lle G §) 2000 il 28 008 48 ) b Ul
Cnallall &7 talides s Al Clataly 813236 ()54l “Andolsun ki biz Nuh'u kendi kavmine
gonderdik de o bin yildan elli yil eksik bir siire onlarin arasinda kald:. Sonunda
onlar zuliimlerini siirdiiriirken tufan kendilerini yakalaywerdi. Fakat biz onu ve
gemidekileri kurtardik ve bunu dlemlere bir ibret yapuk.”™' Allah Teala bu
ayetlerde Nuh (a.s.)’n kissasini ¢ok veciz bir sekilde bildirmektedir. Bu, icaza/6zli
ifadesine ragmen kissa icindeki tesirli 6glide delalet etmektedir. Ciinkii bu kissa,
kavmi davetinden yiiz ¢evirince Hz. Peygamber’in (s.a.v.) iiziilmesi lizerine O’na
teselli olmak iizere zikredilmistir. Allah Teala Peygamberine kendisinden Onceki
peygamberlerin de kavimlerinde bulunan Kkafirlerle miicadele ettiklerini fakat

sabrettiklerini bildirdi. Bu peygamberlerden ilk olarak Hz. Nuh’u zikretti. Zira o,

520 Zuhayli, C. XII, s. 300-304; Ayrica bkz. Razi, C. XXVI, s. 266; Beyzavi, C. V, s. 40; Ebi
Hayyén, C. VII, s. 405; ibn Asﬁr, C. XXIII, s. 379; Sabini, C. III, s. 90.
521 Ankebut, 29/14-15.
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yeryiizii kiifiirle dolduktan sonra gonderilen ilk rastl idi. Ayrica Hz. Nuh’un

kavminden ¢ektigini hi¢bir Peygamber cekmemistir.*%
7.3. 1Itnab

“Itnab/lky”  sozliikte “uzun yapmak, ¢ok yapmak, ahisilmistan fazla
yapmak” anlamlarina gelmektedir. Terim olarak itnab, herhangi bir faydaya binaen
maksadi alisilagelmis ibareden fazla ibare ile ifade etmektir. Tarifteki “herhangi bir
faydaya binaen” kaydi nirengi noktasidir. Bu kayit, sozii rasgele uzatmak
anlamindaki “ishab”dan, soziin faydasiz yere uzatilip sisirilmesi anlaminda “tatvil”
ve “hagv”’den ayirmaktadir. Tatvil ve hasv arasinda soyle bir fark vardir: Tatvil fazla
olan lafzin manaya katkis1 olmamasi ve hangi lafzin fazlalik oldugunun acik olmama
halidir. Hasv ise, manaya katkis1 olmayan lafzin agik olmas: halidir. itnab belagat
sayilirken ishab, tatvil ve hasiv gibi gereksiz ve faydasiz uzatmalar belagatte kusur
ve acizlik sayilmaktadir.”® tnab ¢esitli yollarla yapilmaktadir. Her birinin kendine
has ismi bulunmaktadir. Zuhayli, gerek sadece “itnab” ifadesini kullanmak

suretiyle®®*

gerekse cesidini belirtmek suretiyle birgok yerde “itnab” konusuna
deginmektedir. Asagida itnab gesitleri basliklar halinde verilecek ve konuyla ilgili et-

Tefsiru ’[-Miinir ‘den Ornekler sunulacaktir.
7.3.1. Kapah Ifadeden Sonra A¢iklama Yapma

“Izah ba‘de’l-ibham/ale¥) 3 zLas¥)”, konuyu dinleyicinin zihnine yerlestirmek

maksadiyla once 06zlii ve kapali ifade kullanilip sonrasinda agiklama yapmak

522 zuhayli, C. X, s. 579; Ayrica bkz. Zemahseri, C. IV, s. 540; Beyzavi, C. IV, s. 188; Eba
Hayyan, C. VII, s. 140.

528 Kazvini, Telhis, s. 54, 57; el-izah, s. 139-140; Taftazani, Muhtasar, s. 255; el-Mutavvel,
s. 479; Rummani, s. 78; Ciircani, Ta‘rifat, s. 86; Meydani, C. 11, s. 60; Abbas, s. 481;
Hasimi, s. 201-202; el-Carim-Emin, s. 464; Atik, s. 187; Tabane, s. 384; Bedehsani, s. 210;
Bolelli, s. 366; Bulut, Belagat, s. 172; Akdemir, s. 150-151; Ismail Durmus, “Itnab”, DIA,
TDV Yayinlan, Istanbul, 1999, C. XIX, s. 215; Kara, “Belagat Ilminde ki ifade Bigimi:
Itnab-icaz (I)”, s. 360; Ali Bulut, “Kur’an-1 Kerim’de itnab Uslibu”, Uluslararasi Sosyal
Arastirmalar Dergisi (The Journal of International Social Research), C. 111/11 Bahar
2010, s. 185.

524 Bkz. Zuhayli, C. I1, 79, 115, 142, 128, 490, 580, 594, 605; C. IIL, s. 44, 56, 66, 207, 229; C.
V, s. 221, 397, 649; C. VII, s. 25, 43, 414, 439; C. VIII, 544; C. IX, s. 222, 362; C. X, s.
231,582; C. Xl,s.112, 611; C. XIl, s. 197; C. XIll, s. 279, 370, 492; C. XV, s. 150, 497.
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suretiyle meydana gelen itnab cesididir.”® Zuhayli eserinde “izéh ba‘de’l-ibham”
ifadesini kullanmamakla beraber bu tiiriin alt basliklar1 olan “tafsil ba‘de’l-icmal” ve

“icmal ba‘de’t-tafsil” terimlerini birer kere kullanmaktadir.

Ornek 1: oo 580 Gy Gl paliag 58 &) g 8 udally oo a6l
Lag2i “Sana ickiyi ve kumart soruyorlar. De ki: Bu ikisinde insanlar icin biiyiik zarar
ve bazi faydalar vardir. Zararlari da faydalarindan biiyiiktir. ... ”>*® Ayet-i kerimede
“uially yadll e & 57 ifadesinde icz-1 hazif vardir. Aslinda “sana icki igmenin ve
kumar oynamanin ser’i hiikmiinii soruyorlar” demektir. “lagadi (e & u&-ﬁl}”
ifadesinde ise ozlii anlatimdan sonra ayrinti zikretme (JLay) 2 Juadill) yoluyla

yapilan itnab vardir.>®” Bu itnab cesidi izah ba‘de’l-ibham tiiriinden sayilmaktadir.>®

Zuhayli ayetin tefsirine soyle demektedir: Ey Muhammed! Ashabin sana
“bunlar haram mudir, helal midir?” diye icki igmenin ve kumar oynamanin hiikmiinii
soruyorlar. Onlara de ki: Icki igmek ve kumar oynamak, kendilerinde bir ¢ok zarar ve
biiyiik mefsedetler bulunmasi sebebiyle biiyiik giinahtir. Ickinin giinahi/zarari,
insanlara eziyet vermesi, onlarin arasinda diigmanlik ve nefret dogmasina sebep
olmasidir. Kumarin giinahi/zarar1 da kisinin kumar oynayarak haksizlik yapip zuliim
etmesi, bunun sonucunda insanlar arasinda diismanlik ve kin meydana gelmesidir.
Bu ikisinde insanlar i¢in bazi menfaatler de vardir. i¢kideki menfaat, onun ticaretini
yapmak, onunla keyiflenmek, neselenmek, cimriye el agikligi vermesi, korkagin
icine cesaret gelmesi gibi hususlardir. Kumardaki menfaat ise, kumarda elde edilen
kar ve paylar, fakirlere deve/sigir etlerinin dagitilmasi gibi seylerdir. Aslinda
kumari menfaati vehmi, zarariysa gercektir. Zira kumarbaz hayali bir kar i¢in malini
harcar. Profesyonel kumarbazlar da onun biitiin servetini hileyle elinden alip
soyarlar. O da hayal ettigi kar pesinde diisiincelerini bozar, aklini zayiflatir, tasasini
artirip vaktini zayi eder. Icki ve kumarin giinahi/zarari faydalarmdan daha biiyiiktiir.
Ciinkii sarhos olduklar1 zaman birbirlerine saldirirlar hatta kimisi kimisini oldiiriir.

Kumar oynadiklarinda da aralarinda kotiiliik ve ¢ekisme meydana gelir, kalplerinde

525 Kazvini, el-izdh, s. 152; Meydani, C. 11, s. 66; Abbas, s. 482; Hasimi, s. 202; el-Carim-
Emin, s. 465; Atik, s. 188.
526 Bakara, 2/219.
527 zuhayli, C. I, s. 639; Sabani, C. 1, s. 143.
528 Meydani, C. I1, s. 67.
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kin dogar. Dolayisiyla zararin faydadan daha biiyiikk oldugu ortaya ¢ikinca, 0 iki-
sinden de uzak durulmasi gerekir. Zira, “zararin izale edilmesi, menfaatin elde

edilmesinden dnceliklidir.”>?°

Ornek 2: 251 4556 2laad 35 21 (b (o3l G DAL Wb 2211 ) 50l 8as (ad g 138
sl )y Vs ol Al antal o pumls AT (&G A Gl ALS e b sy 13 AR 2aD) s
Gliad) 3z & Giivenlikte oldugunuzda hacdan once umre yapan kisi, giictiniin
elverdigi tiirden bir kurban kessin. Bulamayan ise hac sirasinda ii¢ giin, dondiikten
sonra da yedi giin yani tam on giin oru¢ tutmalidir. Bu, ailesi Mescid-i Hardam
civarinda oturmayanlar igindir. Allah’in buyruguna saygili olun ve bilin ki Allah’in
cezalandirmast  ¢ok  siddetlidir.”>® Ayet-i kerimede “ii¢ii hacda yedisi de
déndiigiiniiz zaman” ifadesinden sonra “4LlS 3% &l ifadesi zikredilerek tekidi
artirmak ve bildirilen sayiya riayet edilmesi gerektigine vurgu yapmak igin ayrintili
anlatimdan sonra 6zlii ifade (Jeaill 3 Jwa)) yoluyla itnab yapilmustir.”*' Bu itnab

¢esidi de 1zah ba‘de’l-ibham tiiriinden say11maktad1r.532

Zemahseri de buradaki “'33915 ke «33?” ifadesinin bir fezleke oldugunu sdyler ve
“bunun faidesi nedir diye sorarsan derim Ki, “s/vav” bazen ibaha i¢in de gelebilir.
Buradaki fezleke ibaha tevehhiimiinii ortadan kaldirmaktadir. Ayrica fezleke hesabin
tamamen ihata edilmesi i¢in tafsilen bilindikten sonra miicmel olarak bilinmesini
saglar®® demektedir. Razi de aymi sekilde bu ifadenin, ayetteki “s/vav” harfinin
“si/ev” manasinda sanilip ii¢ giin hacda veya yedi giin doniince orug tutmaktan biri
tercih edilebilir diye sanilmasini 6nledigini, ayrica bu sekilde hiikkme delaletin son
derece saglam olup, tahsis ve nesh ihtimalinin de c¢ok uzak oldugunu ifade

etmektedir.>®*

529 Zuhayli, C. I, s. 643.
530 Bakara, 2/196.
531 zuhayli, C. I, s. 559, 569; Sabuni, C. 1, s. 131.
532 Meydani, C. II, s. 68.
53 Zemahseri, C. 1, s. 405.
5% Razi, C. V, s. 168-169.
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7.3.2. Umumi Lafizdan Sonra Hususi Lafzin Zikri

“Zikr-i has ba‘de’l-amm /aladl 2y (=lall S¥”) jtnabin bu ¢esidi, genel ifadeden
sonra sanki baska bir seymis gibi hususi olarak zikredilenin faziletine ve 6nemine
isaret etmek maksadiyla yapihr.>®*® Zuhayli dokuz yerde®®® bu itndb ftiiriine

deginmektedir.

Ornek 1: Uis 1731 41 & clalllal) & fais ol sl 50 241 e 120 L3 5300 103
105 0 328 1,08 Gl a0 15 4 (sl “(Allah onu), katindan gelecek siddetli bir azap
ile (inanmayanlari) uyarmak, salih ameller isleyen mii’minleri, i¢lerinde ebedi
olarak kalacaklar: giizel bir miikdfat ile miijdelemek ve “Allah, bir ¢ocuk edindi”
diyenleri de uyarmak icin dosdogru bir kitap kildi.”>*" Bu ayet-i kerimelerde dnce
biitlin iman etmeyenleri uyarmayi kapsayacak umumi bir ifade kullanilmuis,
sonrasinda ise Allah Siibhanehu’ya c¢ocuk isndd edenlerin uyarilmasi 6zel olarak
zikredilmistir. Burada umumi ifadeden sonra hususi ifade zikredilmek (zikr-i has
ba‘de’l-am) suretiyle itndb yapilmistir. ) A a8 USU u—\ﬂ\ 53 Yani Allah’in
cocugu oldugunu iddia eden kafirleri de uyar. Bunlar, “biz Allah’in kizlar1 olan
meleklere tapiyoruz” diyen miisrik Araplar, “Uzeyir Allah’in ogludur” diyen
Yahudiler ve “Mesih Allah’in ogludur” diyen hiristiyanlardir. Daha once kéfirlere
yonelik olarak ge¢mis bulunan genel uyar1 ve korkutmanin kapsamina girmelerine
ragmen, Ozellikle “Allah Teala ¢ocuk edindi” diyenlerin s6z konusu edilmelerinin
sebebi, kiifiir ve masiyet ¢esitlerinin en ¢irkininin Yiice Allah’a gocuk isnad etmek

oldugunu ifade etmektir.>*®

Ornek 2: &5/8% &ad il il L Ul WLasss WS &350 “Bu, indirdigimiz,
hiikiimlerini belli ve kesin kildigimiz bir stiredir. Diigiinesiniz diye onun iginde apacik
avetler gonderdik. > Zuhayli’nin ifadesine gore ayet-i kerimede “Wall i jfadesinin

ardindan “cii <\l s G557 seklinde devam edilmek suretiyle zikr-i has ba‘de’l-am

5% Kazvini, el-izah, s. 153; Abbas, s. 486; Hasimi, s. 202; Akkavi, s. 172; el-Carim-Emin, s.
465.

5% Zikredilenler disindaki 6rnekler i¢in bkz. Zuhayli, C. 1, s. 256; C. X1, s. 155, 434; C. XIIL, s.
346; C. XV, s. 160.

537 Kehf, 18/2-4.

538 zuhayli, C. VIII, s. 218, 221; Razi, C. XXI, s. 78; Sabani, C. II, s. 188; Ayrica bkz.
Beyzavi, C. 111, s. 272; Ebussudd, C. V, s. 203; Aldsi, C. XV, s. 203.

5% N, 24/1.

143



kabilinden itnab yapilmistir. Bu, slirenin sanina son derece itina gdsterilmesi ve ona
verilen 6nemi pekistirmek i¢indir. Zira bu sirede, “zina, kazif, lian, hayr terk etme
lizerine yemin, izin isteme, gozii harama karsi yummak ziynetlerin mahrem olan ve
olmayanlara gdsterilmesi, bekarlar1 evlendirme, nikdh imkani bulamayanlarin iffetli
olmalari, kolelerle yapilan miikatebe sozlesmesi, geng¢ kizlarin zinaya zorlanmasi,
Rasuliillah (s.a.v.)’e itaat etme ve miiminlere selam verme hiikiimleri gibi 6nemli

konulara dair hiikiimler zikredilmistir.”540

Ornek 3: Gl L3 & 855 8850 el sl o83 80 35 06 2 V3 3050 2 ¥ 015
31_;4;3?\; ujlﬂ\ 48 “Onlar, ne ticaret ne de alis-verigin kendilerini Allah’t anmaktan,
namaz kilmaktan ve zekdt vermekten alikoyamadigi insanlardir. Onlar, kalplerin ve
gozlerin allak bullak oldugu bir giinden korkarlar.”*' Ayet-i kerimede umumi
ifadeden sonra hususi ifade zikredilmek (zikr-i has ba‘de’l-am) suretiyle itnab
yapilmustir. Zira namaz da Allah’1 zikretmek kapsamina déhildir.>** Razi bu ayetin
izahinda soyle demektedir: Alimler burada Allah’1 zikretmekle ne kast edildigi
hakkinda ihitilaf etmislerdir. Bir kism1 bundan murad Allah’1 sena etmek ve ona dua
etmektir derken diger bir kism1 da bununla namazlarin kast edildigini sdylemislerdir.
Sayet, “o halde ayet-i kerimedeki “s3all 2183 ifadesinin manasi nedir?” denilirse
buna iki sekilde cevap veririz: Birincisi, Ibn-i Abbas (r.a)’in dedigine gore burada
kast edilen namazlarin vaktinde kilinmasidir. Ikincisi, “s>Uall (31333” ifadesinin “fé“\ }é”

ifadesine tefsir mahiyetinde olmasi da caizdir. Yani “onlar hem namazdan 6nce hem

de namazlarinda Allah’1 zikrederler” demektir.>*®

@
iR ¢

Ornek 4: )A\ 3R 0 i) o G #5505 480G 058 “Melekler ve Ruh (Cebrail) o
gecede, Rablerinin izniyle her tiirlii is icin iner de iner.”>** Ayette genel ifadeden

sonra O6zel ifadenin sdylenmesi (zikr-i has ba‘de’l-am) tiiriinden itnab vardir. Zira

0 zuhayli, C. IX, s. 451, 452; Sabani, C. II, s. 330; Ayrica bkz. Razi, C. XXIII, s. 131;
Ebussuid, C. VL, s. 155; Alasi, C. XVIIL, s. 75-76; ibn Astr, C. XVIIL, s. 143.
1 N, 24/37.
52 zuhayli, C. IX, s. 585; Sabani, C. 11, s. 346.
3 Rézi, C. X1V, s. 5; Ayrica bkz. Ebussuid, C. VI, s. 179; Alasi, C. VI, s. 177-178.
4 Kadr, 97/4.
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ayette gecen Ruh, Cebrail (a.s.)’dir. Serefinin biiyiikliigli nedeni ile diger

meleklerden ayri olarak ismen amlmugtir.>*

7.3.3. Hususi Lafizdan Sonra Umumi Lafzin Zikri

Bu itnabin faydasi, hususa delalet eden lafzin zikredilmesinden sonra onu
kapsayan genel ifade igerisinde tekrar zikredilmesi (zikr-i Amm ba‘de’l-has / sl JS3
o=lall 2) suretiyle 6nemine dikkat cekmektir.’*® Bu itndb cesidi et-Tefsiru -

547

Miinir 'de bes yerde™' zikredilmektedir.

Ornekl: 1 iy Al Qi el 8505 g ile ol 22 40 & Gl i 1
G5l 155 &8 2 “Nitekim aramizdan size bir pevgamber gonderdik. O size dyetlerimizi
okuyor, sizi aritip temizliyor, size kitabr ve hikmeti 6gretiyor, yine size daha dnce
bilmediklerinizi égretiyor.”*® Zuhayli’nin beyanma gore ayet-i kerimede ozel
ifadeden sonra genel ifadeyi zikretmek (zikr-i am ba‘de’l-has) suretiyle itnab
yapilmustir. Zira “J salad 15555 2 L eSAuj / ayrica bilmediklerinizi de 6greten” ifadesi
kitap ve hikmeti 6gretmeyi de kapsamaktadir.>*

Ornek 2: 38 (e e &1 Y dd G :.—"}j} dh—’ e AR A 5 & ééij k]
LT iy &0 G G A G 4 Slad) Ll eliata 3375 Al s dlaly el pa
O 33§333 “Sizden biri arzu eder mi ki, hurma ve iiziim agaglariyla dolu, zemininden
wrmaklar akan ve kendisi igin orada her ¢esit meyvenin bulundugu bir bahgesi olsun
da bakima muhta¢ ¢oluk ¢ocugu varken kendine ihtiyarlik gelip catsin, bahgeye de
icinde ates bulunan bir kasirga isabet ederek yakip kiil etsin! Diigiinesiniz diye Allah
oniiniize ag¢ik isaretler koyuyor. #6530 Ayet-i kerimede 6nce hurma ve iiziim agaglar
zikredilmis ardindan “gb\j:ﬂ\ XK e L 4/ kendisi icin orada her tiirlii meyve bulunan”
ifadesi zikredilmek suretiyle hususi olan ifadeden sonra umumi olanin sdylenmesi
(zikr-i am ba‘de’l-has) kabilinden itnab yapilmistir. Hurma ve {iziim muhataplar igin

en kiymetli ve menfaati fazla olan agaclar olmasi hasebiyle onlar1 dncelikle hususi

55 zuhayli, C. XV, s. 722, 725; Sabini, C. 11, s. 585.
56 Hagimi, s. 202; el-Carim-Emin, s. 465; Atik, s. 181.
547 Zikredilenler disindaki 6rnekler i¢in bkz. Zuhayli, C. 11, s. 46; C. IX, s. 307; C. XV, s. 160.
548 Bakara, 2/151.
59 zuhayli, C. I, s. 391; Ebti Hayyén, C. 1, s. 618; Sabuni, C. I, s. 107.
550 Bakara, 2/266.
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olarak zikretmis, ardindan diger meyveleri de icine alacak sekilde K e Lgd A

il 40 ifadesini getirmistir.>>"

Zemahseri de sOyle demektedir: Hurma ve iiziim en kiymetli ve en faydali
agaglar olmasi hasebiyle ayet-i kerimede 6zellikle zikredildi ve her ne kadar diger
agaclar1 da kapsiyor olsa da bu iki meyve digerlerine taglib edilerek cennet onlardan
miitesekkil (:.—!135} d-m e 4-‘:) kilinmig, ardindan ise tiim meyveler («-ﬁb«ul\ dS)
zikredilmistir. Buradaki “<) <3 ifadesi ile meyvelerden elde edilen faydalar da kast
edilmis olabilir. Nitekim Kehf stiresindeki “Ji% Whlliay (el fa (ifa Laady s
Onlardan birine iki iizim bag vermis, baglarin ¢evresini hurmalarla

2 ifadesinin ardindan “>& 4 &5/ Bu adamimn baska geliri de

4

donatmuistik...

vardr™>>® buyrulmustur.

Ornek 3: &30 R0l il ) dadly 2651 521515340051 4851 il Gl G G “Ey iman
edenler, riiki edin, secde edin, Rabbinize kulluk edin ve hayir isleyin ki kurtulusa
eresiniz. "> Ayet-i kerimede hususi olan ifadeden sonra umumi olanin sdylenmesi
(zikr-i Am ba‘de’l-has) tiiriinden itnab vardir. Once hususi olan riikii ve secde etme
emri zikredilmis, ardindan bu ikisini kapsayan ibadet etme emri ve en son da
bunlarin hepsini kapsayan daha genel bir ifade ile her tiirlii hayrin islenmesi
emredilmistir. Bu, hususi olarak zikredilenin sanin yiiceligine dikkat ¢ekmek
icindir.>®

Zemabhserl, “burada ilk 6nce miiminler halis zikir olan namaza, ardindan namaz
haricindeki orug, hac, gaza gibi ibadetlere ¢cagirilmis, sonra da diger hayirlara genel

olarak tegvik edilmislerdir™°’ demektedir.

Razi de, “bana gore bu siralamanin izahi soyledir: Namaz ibadetlerden bir

cesittir, ibadet de hayir fiillerinden bir ¢esittir. Zira hayir isleri, Allah Teéla’y1

! Zuhayli, C. II, s. 57.

%2 Kehf, 18/32.

553 Kehf, 18/34.

4 Zemahseri, C. I, s. 498; Ayrica bkz. Razi, C. VII, s. 63-64; Beyzavi, C. I, s. 159; Eba
Hayyan, C. 11, s. 326.

%% Hac, 22/77.

5% Zuhayli, C. IX, s. 307; Sabiini, C. II, s. 301; Ayrica bkz. ibn Asir, C. XVII, s. 346.

%7 Zemahgerd, C. 1V, s. 213.
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tazimden ibaret olan “ma’btada hizmet” ve “Allah’in mahlikatina sefkatten” ibaret
olan “ihsan” kisimlarma ayrilir ve ihsanin igine iyilik, maruf, fakirlere tasadduk
etmek ve insanlarla gilizel konusmak gibi seyler de girer. Sanki Allah Teala, “sizi
namazla miikellef kildim, hatta namazdan daha umumi olan ibadetlerle mikellef
kildim ve hatta ibadetten de daha genel olan hayirlar1 islemekle miikellef kildim”

buyurmustur>>® demektedir.
7.3.4. Tekrar

“Tekrar/_) SV, tekit, mananmn anlasilmasini Kkolaylastirmak, tergib, inzar,
lizlintli, azarlama, tesvik, sozli soylemekten hoslanmak gibi baz1 gayelerle sozii bir
veya bir kag¢ kere tekrarlamak suretiyle yapilan itnabtir.”>® Tekrar yoluyla yapilan

560

itnab et-Tefsiru 'I-Miinir 'de birgcok yerde™" zikredilmektedir.

7.3.4.1. Faziletine ve Onemine Dikkat Cekmek i¢in

Kelamda bir unsurun/durumun 6nemini belirtmek ve faziletine dikkat ¢ekmek

maksadiyla tekrar yapilmasi durumudur.

Ornek: U5 GBS Guadall Jle Galg sEa &) sl il il 136 “Giivene
kavustugunuz zaman namazi tam olarak kilin. Ciinkii namaz, mii’'minlere belirli

»561 Zuhayli’nin ifadesine gore ayet-i kerimede

vakitlere bagli olarak farz kilinmigtir.
namazin faziletine dikkat ¢ekmek igin “33Lal” lafz1 tekrar edilmek suretiyle itnab
yapilmistir.”®? Ayet namazin énemine vurgu yapiyor. “Savasin bitmesi ve seferden
beldenize donerek mukim olup siikiin ve emniyet haline kavusturuldugunuz vakit,
namazi bilinen sekliyle, riikiin ve sartlari1 tamamlayarak dosdogru kilimiz. Ciinkii

namaz dinin diregidir. Korku zamaninda bile namazin farz olusunun sebebi, namazin

%8 Razi, C. XXIIL, s. 72.

9 Kazvini, el-izdh, s. 153; Abbas, s. 487-488; Hasimi, s. 202-203; el-Carim-Emin, s. 465;
Atik, s. 191.

%60 7ikredilenler haricindeki 6rnekler icin bkz. Zuhayli, C. II, s. 6, 14, 242, 536; C. 1V, s. 18; C.
VI, s.402; C. IX, s. 642; C. XI, s. 15, 139, 281, 565, 605, 644; C. XIV, s. 47, 127, 192, 376,
537, 632; C. XV, s. 15, 87, 240, 473, 558, 680, 702, 722, 788, 876, 884.

%61 Nisa, 4/103.

%62 zuhayli, C. 111, s. 244; Sabani, C. 1, s. 304.
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belirli vakitlerde edas1 sabit halde bulunan bir farz olmasidir. Ebedi sekilde hatta sa-

vaslarda ve korku anlarinda bile namazin terk edilmesi dogru degildir.”**®

7.3.4.2. Cirkinligini Géstermek ve Azarlamak i¢in

Kelamda bahsedilen durumun ¢irkinligini géstermek ve bu ¢irkinligi isleyenleri

azarlamak gayesiyle bir ifadenin tekrar edilmesidir.

Ornek 1: el $3 SUB Uil o 155050 40 sie (e 138 50 o 28 2l QU & 5885 (ol (8
Oy s a@J U5y el S8 % “Elleriyle kitap yazip sonra onu az bir bedel
karsihiginda satmak igin, “Bu Allah’in katindandir” diyenlere yaziklar olsun!
Elleriyle yazdiklari yiiziinden vay haline onlarin! Ve yapip ettikleri yiiziinden vay
haline onlarin!”™® Ayet-i kerimede “Ji5” kelimesinin ii¢ kere tekrarlanmasi
azarlamak, sitem etmek ve isledikleri kitab1 tahrif etme sucunun ¢irkinligini ortaya
koymak i¢indir.”®® Zuhayli dyetin tefsirinde sdyle demektedir: Helak, siddetli azap ve
biiylik cezalandirma Tevrat’1 tahrif edip, carpitilmis ayetleri elleriyle yazan ve
yanlarindaki Tevrat’ta yazili bulunan Hz. Peygamber’e ait sifatlar1 degistiren
kimseler i¢indir. Yine riigvet almalari, masiyet islemeleri ve para, mal, riyaset gibi
diinyevi bir takim seyler elde etmek i¢in uydurduklari yalanlari, cesitli iftiralari
Allah’a nisbet etmeleri sebebiyle de onlar i¢in azap vardir. Vay kazandiklar
sebebiyle onlarmn haline! Bu ayette Yahudiler, Hz. Peygamberin sifatlarim
degistirmek, Allah’a iftira atmak ve riisvet almak seklindeki cinayetlerinin herbiri

icin azap ve helak ile tehdit edilmislerdir.>®®

Razi de, “sayet ayette “Cy” kelimesi tekrar edilmemis olsa idi burada
zikredilen maddelerin tamamini birden isleyene biiyiik azap tehdidi bulundugu fakat
sadece birini isleyene tehdit bulunmadigi diisiiniilebilirdi. Dolayisiyla “33”
kelimesinin tekrar edilmis olmas1 (her bir madde karsiliginda azap oldugunu tekit

ederek) bu vehmi bertaraf etmistir” demektedir.”®’

%63 Zuhayli, C. I1I, s. 252.
54 Bakara, 2/79.
%65 Zuhayli, C. I, s. 221; Sabini, C. I, s. 73.
%66 Zuhayli, C. I, s. 223.
%7 Razi, C. 11, s. 150-151; Ebii Hayyan, C. I, s. 444; Ayrica bkz. Ebussuid, C. I, s. 120; Aldsi,
C.1,s. 303.
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Ornek 2: Gulall G2 a2l fe Gy LG L A2ald) o LK) il 06 3 Wy “Lata
gelince o, kavmine demisti ki: “Siz, kesinlikle daha dnce hi¢bir milletten hi¢ kimsenin
yapmadigr bir hayasizligi yapiyorsunuz. ~568 Zuhayli’nin belirttigine goére bu ayet-i
kerimede “&salill & &8 &~ ifadesinden sonra bir sonraki ayette « Ji &5 &l
Sl Kb o555 el §salafiyl Siz hdld erkeklere yanasacak, yol kesecek ve
toplantilarimizda edepsizlik yapacak misiniz?” ifadelerinin gelmesi suretiyle hem

[3

‘05 fiilinin tekrart ile onlarm
9

bircok pekistirici ile kelam pekistirilmis hem de

amellerinin ¢irkinligini ortaya koymak ve kinamak i¢in itnab yatpllmlstlr.56
7.3.4.3. Tesvik i¢in

Muhatab1 bir seye/hususa 6zendirip tesvik etmek gayesi ile kelamda mezkur

hususun tekrar edilmesidir.

Ornek: b 5555 4 o G 65 Sul S ¢l e Jail G 5 2o ) 2t e
A 5 58 Z680 Ge Bihas 51 08 (o W 1405 Gt it o Tl G S8 4 s S
adeladl cksﬂ [PRVERA (o J—Wﬂ\ st “Rabbine itaatsizlikten sakinanlara vaad edilen
cennetin temsili sudur: Icinde dogal nitelikleri bozulmamis su wmaklari, tad
bozulmamus siit 1rmaklari, icenlere lezzet veren sarap wmaklari, siiziilmiis bal
wrmaklart bulunan bir bahgedir. Onlar i¢in ayrica orada her meyveden mevcuttur,
tistelik rablerinden bir de bagislama lutfu. Simdi bunlar, ateste devamli kalan,
bagirsaklarini pargalayan kaynar su igirilen kimseler gibi olur mu hi¢? #2170

Zuhayli’nin beyanina goére ayet-i kerimede cennet nimetlerine tesvik etmek

maksadiyla “ & lafz1 dort kere tekrar edilerek itnab yapilmustir.>"

Allah Teala bu ayette miimin ve kafirlerin her biri i¢in biri maddi, biri de
manevi olma tizere iki ceza/karsilik zikretmistir. Miiminlerin iki gesit
cezasi/miikafat1 yiyecek ve icecekler ile Allah’in magfireti ve rizasidir. Kafirlerin iki
cesit cezasi ise sicak icecek ve cehennemde ebedi kalmalaridir. Ayetin manasi
sOyledir: Emirlerine riayet edip, yasaklarindan kagmmak suretiyle Allah’in

azabindan kendilerini koruyan miittaki kullarina Allah’in vadettigi cennetin durumu

%68 Ankebit, 29/28.

%9 Zuhayli, C. X, s. 601; Sabini, C. I, s. 462.

570 Muhammed, 47/15.

571 Zuhayli, C. X111, s. 422; Sabani, C. 111, s. 215.
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ve hayret verici vasiflari su duydugunuz sekildedir. Cennette, uzun siire beklemekle
rengi, kokusu ve tadi degismeyen, yerden fiskiran, tertemiz, ¢er ¢Op icermeyen,
igenin bir daha susamayacagi tatli su nehirleri vardir. Yine cennette diinya siitlerinin
eksiyip bozuldugu gibi eksiyip bozulmayan siit irmaklar1 bulunmaktadir. Ayrica
orada diinya sarabi1 gibi tadi ve kokusu ¢irkin olmayip giizel olan, kendisinde zararl
ve sarhos edici madde bulunmayan sarap irmaklari vardir. Onu igenin basi agrimaz,
akli da gitmez. Bir de cennette gayet saf, rengi, tadi1 ve kokusu giizel, kendisine mum,
toz, tortu ve bulaniklik karismamis siizme bal irmaklar1 vardir. Boylece Allah Teala
bu dort cins nehiri zikrederek zarureti (su), ihtiyaci (siit), zevki (sarhos etmeyen
sarap) ve faydali ilaci (bal) bir araya getirmistir. Ayetteki siralama da bu 6nem
sirasina goredir. Sonra Allah Teala olgun meyvelerden olusan zevk ve lezzet verici
yiyecegi zikretmistir. Biitin bu maddi miikafatlardan sonra Allah’in magfiretine,
rizasina nail olmalari ve O’nun lLituf ve keremiyle giinah ve hatalarinin ortiilmesi
seklindeki manevi miikafattan bahs etmistir. Ayet miiminlerin nail olacag nimetlerle

e o . . 572
kafirlerin diigar olacagi azaplarin mukayesesi ile sona ermistir.

7.3.4.4. Tekit/Pekistirme I¢in

Bahsedilen hususu tekit etmek, maksadi miibalagali bir sekilde ifade etmek igin

kelamda tekrara bagvurulmasidir.

Ornek: osaekl & 3:‘)‘ Loy 350 Ena pea 3-’)1 W “Onlardan bir rizik istemiyorum,
beni doyurmalarini da istivor degilim.”" Zuhayli’nin ifadesine gore ayet-i kerimede
miibalaga ve tekit/pekistirme igin “% j” fiilli tekrarlanmak suretiyle itnab
yapilmustir.””™ Yani onlari yaratmaktan maksadim, adeten efendinin kélelerinden
bekledigi gibi ne kendime bir menfaat celbi, ne de bir zararin defidir. Zira Allah
mutlak miistagnidir, yarattiklarina rizik veren, onlara uygun olani yerine getiren
O’dur. O, gii¢ ve kudret sahibidir. Bu sebepten dolay1 Allah kendisine bir menfaat
bekledigi icin onlari yaratmadi. Oyleyse onlara gereken, yaratilis gayeleri olan
kullugu/ibadeti yerine getirmeleridir. Ayette hali nefy eden “ié.j W ifadesi kullanildi,

572 zuhayli, C. X111, s. 423-426
573 7ariyat, 51/57.
574 Zuhayli, C. XIV, s. 47; Sabani, C. 111, s. 260.
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gelecegi nefyeden “Y” edati kullanilmadi. Ciinkii hal diinya ile alakali, istikbal ise

ahiretle ilgilidir. Diinyada kullarina muhtag olmayan ahirette hi¢ muhtag degildir.575
7.3.4.5. Korkutma, inzar ve Tehdit i¢in

Muhatab1 meydana gelecek bir olayr veya bagina gelecekleri bildirerek

korkutup tehdit etmek ve uyarmak/inzar maksadiyla kelamda tekrar yapilmasidir.

Ornek 1: Hal5 (3 42Udis 2hie 5 420 03 “Ama asil vadeleri kiyamet giiniidiir
ve kiyamet giinii siiphesiz daha dehsetli ve daha acidir.”®™® Ayet-i kerimede fazlaca
korkutmak maksadiyla “42\00" lafz1 tekrarlanarak itnab yapilmustir.>’” Yani, bilakis
hi¢ sliphe yok ki kiyamet, onlara vaad edilen uhrevi azabin yeri ve zamanidir.
Diinyada vaki olan 6ldiiriilme, esir diisme, yenilme gibi azaplar onlara vaad edilen
azabmn tamami olmayip bunlar asil azabin Onciilerinden bir mukaddimedir. Zira
ahiret azab1 daha biiyiik, daha kotii ve diinya azabindan ¢ok daha acidir. Ayrica 0,
devamli ve ebedi bir azaptir. Nitekim Razi soyle demektedir: Ayette durumun sadece
kafirlerin hezimete ugrayip gerisin geriye kagmalariyla sinirli olmadigina bilakis isin
daha biiyikk olduguna isaret vardir. Bu, miifessirlerin ¢ogunun goriisiidiir. Ayetin
zahiri kiyametle korkutmanin geride gecenlerin tamamiyla ilgili oldugudur. Sanki
sOyle buyrulmus gibidir: Israr etmeleri durumunda sizden dnceki kafirleri helak ettik.
Muhammed’in (s.a.v.) kavmi onlardan daha hayirli degildir. Dolayisiyla sayet
kiifiirlerinde 1srar etmeye devam ederlerse Oncekilerin basina gelen musibetler
bunlarin da basina gelir. Sonra diinya azabi onlarin cezalarinin tamami da degildir,
celandirilmalar1 elem verici daimi azapla tamamlanacaktir.”"®

Ornek 2: {54l Casi & 2 ¢ ¢ alad Gl S8 “Haynr! Yakinda bileceksiniz! Hayir,

»5719 Zuhayli’nin beyanma gore onceki ayetteki

haywr! Elbette yakinda bileceksiniz.
“hsalis Gasu Y& ciimlesinin aynen sonraki ayette de tekrar edilmesi tekit,

inzar/uyarma, kinama ve tehdit i¢indir. Sonraki ayetin 6ncekine “53” ile atfedilmesi

° Zuhayli, C. XIV, s. 51; Ayrica bkz. Zemahseri, C. V, s. 621; Razi, C. XXVIII, s. 234;
Beyzavi, C. V, s. 151; Eba Hayyan, C. VIII, s. 141; Ebussulid, C. VIII, s. 145; Alasi, C.
XXVIL s. 22; ibn Astr, C. XXVII, s. 28.

576 Kamer, 54/46.

577 zuhayli, C. XIV, s. 192; Sabani, C. 111, s. 291.

578 Zuhayli, C. XIV, s. 196-197; Razi, C. XXIX, s. 69.

579 Tekasiir, 102/3-4.
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ise ikincisinin birinciden daha belig olduguna tenbih i¢indir. Yine devamindaki

“omll Ge G55 8 2asd {550/ Yemin olsun, cehennemi mutlaka goreceksiniz! Sonra

580 ayetlerinde de tekit ve

1

kuskusuz onu go6ziiniizle ayan beyan goreceksiniz

korkunun siddetini beyan i¢in “& 553 fiilinin tekrari ile itnab yapilmugtir.>®

Zemahseri’nin aciklamalarina gore “3& ifadesi bir red, caydirma ve diisiinen
bir kimsenin ahirete onem vermeyerek biitlin gayretini diinyaya sarf etmemesi
konusunda bir tenbih, “(salsi Cai” ifadesi ise muhataplarin korkup gafletten
uyanmalar1 igin inzardir. Tekrar da red, caydirma ve korkutma ifadelerini tekit
etmektedir. “~3 ise ikinci uyarmnn ilkinden daha belig ve daha siddetli oldugunu
gostermektedir. Ayetin manasi, “yapmakta oldugunuz hatalar1 yakinda Allah
Teala’ya kavusmanin dehsetini goriince bileceksiniz. Iste bu tenbih sizin i¢in bir &gt
ve rahmettir” seklindedir. “éaeéjT &5 ifadesiyle de muhataplarmin kendisiyle
korkutulduklar1 ve vaad olunduklar1 seyi beyan etmistir ki bu, ibhamdan sonra izah
olup mevzunun azametine ve yliceligine delalet eder. Sonra da bu ifadeyi “~” ile
atfederek (‘-@-'U-\S ?-') tekrar etmistir. Bu ise tehdidi agirlastirmak ve korkutmayi

artirmak i¢indir. 582

Razi, bu ayetlerdeki ifadelerle ilgili birkag¢ vecih zikretmektedir. Buna gore,
ayetlerde zikredilen “bilme”lerden ilki 6liim esnasinda, ikincisi kabirde tiglinciisii de

3

dirilme esnasindadir. Yine Dahhak’tan rivayetle “0s<l=i <asu” ifadesinin muhatabi
kafirler, “Osalal b 5w 3S 25 fyetinin muhatabi ise miiminlerdir. Kendisi de bu ayetleri
LS Ll ¢y salad s ve 0 siasall Ll () galai s IS 5 seklinde okurmus. Buna gére
ilk hitap vaid (azap so6zii) ikincisi ise vaattir. Diger bir ihtimal olarak da birinci ayetin

kabir azabina, ikincisinin de ahiret azabina delalet edebilecegini belir‘[mistir.583

580 Tekasiir, 102/6-7.

%81 Zuhayli, C. XV, s. 778, 781, 782; Sabiini, C. III, s. 599.

%82 7emahseri, C. VI, s. 425; Beyzavi, C. V, s. 334; Ebussudd, C. IX, s. 195; Alasi, C. XXX, s.
224-225.

583 Razi, C. XXXII, s. 78-79; Ayrica bkz. Eba Hayyéan, C. VIII, s. 506; ibn Asir, C. XXX, s.
520-521.
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7.3.4.6. Ogiit Verme ve Tembih I¢in

Muhataba 6giit vererek irsad etmek ve uyarmak/uyandirmak maksadiyla

kelamda bazi ifade/ifadelerin tekrar edilmesidir.

Ornek: (et Jb Hiadl DB O Ga gea dh &b s e Lk ol sl s (1A Lsﬂ‘

Seea 5 Lald Sladl all) QI (S ol ) & ,)}-L'ﬂ “Yedi gogii birbiriyle tam bir

uygunluk icinde yaratan O’dur. Rahmdmn yaratisinda hi¢bir uyumsuziuk
goremezsin. Goziinii ¢evir de bir bak, bir bozukluk gérebilivor musun? "®* Ayetlerde
tembih ve ogiitte ziyadelik igin <yl &> )l/gozint gevir” cimlesi iki kere tekrar
edilerek itnab yapilmustir.”®® Zuhayli, ayetin tefsirinde sdyle demektedir: Ey, Rahman
Teala’nin mahlukati {izerinde dikkatle bakip diisiinen kisi, sen orada herhangi bir
geliski, zithk ve uyumsuzluk goéremezsin. Goziinii semaya tekrar ¢evirip bak ve
diisiin. Orada herhangi bir ¢atlak ya da gedik gérebiliyor musun? iste bu, goklerin
yaratiliglarinin biytikligiinii ve kendilerinde herhangi bir ayip/kusur bulunmadigina,
onlar1 yaratanin da tam bir kudret, her seyi kusatan son derece saglam ince bir ilim
sahibi oldugunu gostermektedir. Pes pese, defalarca bak ve incele. Ne kadar ¢ok
bakarsan bak, her seferinde goz, goklerin yaratilisinda herhangi bir tutarsizlik ya da
kusur géormekten yana zelil ve kii¢lilmiis olarak sana geri donecektir. Cokga inceleyip

gozlemlemekten ve tekrar tekrar bakmaktan dolay1 da bitkin diisecektir.>®®
7.3.5. Ara Ciimle

Ciimlenin 6geleri arasina veya anlam bakimindan birbirine bagli olan iki climle
arasina, bir maksat i¢in irapta mahalli olmayan bir veya daha fazla ciimleyi katmaya
“I‘tiraz /o= =¥ denilir. Katilan bu ciimleye “ciimle-i mu‘terize /A jadll dleall”
veya “climle-i i‘tirAziyye/ 4wal el 4a” denilir. Bu tir ctmleler, dua, tenzih,

giizellestirme, pekistirme, korkutma gibi maksatlarla getirilirler.%7 Zuhayli ctimle-i

584 Miilk, 67/3.
%85 Zuhayli, C. XV, s. 9; Sabani, C. 111, s. 422.
%86 Zuhayli, C. XV, s. 11-12.
%87 Kazvini, el-izah, s. 158; Abbas, s. 500; Hasimi, s. 203-204; el-Carim-Emin, s. 465; Atik, s.
194; Durmus, “Itnab”, s. 216.
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mu‘terize ifadesini kullanmazken ciimle-i i‘tirAziyye terimini dokuz’® yerde
zikretmektedir.

Ornek 1: §si6 4 8 (215 el glald) i Lo 4 0 Alails 105 20 3830 15085 “Avian
cocuk edindi” dediler. Hasd! O, bundan miinezzehtir. Goklerde ve yerde olanlarin
hepsi O 'nundur, hepsi O’na boyun egmistir.”®® Zuhayli, ayet-i kerimedeki “4lail”
ifadesinin Allah’a ¢ocuk isnad eden zalimlerin iddialarinin batil oldugunu ortaya
koymak, Allah’1 onlarin vasifladiklar1 seylerden tenzih etmek ve o cahillerin
sOzlerine taacciib ifadesi olarak gelmis bir ara ciimle/climle-i i‘tirdziyye oldugunu

ifade etmektedir.>®

<

Ornek 2; & o) Kia’) e 8 a@—uu\ iy gl 3 Tagh J8 a ;Yl sl 0dn ey
O8\a “Onlar, “Yahudi veya Miristiyan olanlar hari¢, hi¢ kimse cennete
giremeyecek” dediler. Bu onlarin kuruntusudur. De ki: “Eger soziiniizde dogru
iseniz kesin kamtiniz getirin!” " Ayet-i kerimedeki “é’e—i@uj &y ifadesi Yahudi ve
Hristiyanlarin iddialarinin batil oldugunu gostermek icin getirilmis miibteda ve
haberden miitesekkil bir ara ciimledir.>® Ayetin manasi soyledir: Yahudiler “Cennete
Yahudi olanlarin disinda kimse giremeyecektir” dediler. Hristiyanlar da: “Cennete
Hristiyanlarin disinda kimse girmeyecektir” dediler. Bu iki taifeden her biri 6tekini
tekfir etmektedir. Bu iddialar onlarin temelsiz ve faydasiz batil temennilerinden
ibarettir. “Eger Oyle degilse, ey Yahudi ve Hristiyanlar! Dogru sdyleyen
kimselerseniz, bu iddialarmizin delilini getiriniz.” Bu buyruk zahiren iddianin
dogruluguna delil getirmeyi istemekse de, orfen bu iddiayr yalanlamak anlaminadir.
Ciinkii onlarin iddialarina dair gosterecekleri bir delilleri yoktur. Bu da hakkinda

delil bulunmayan higbir davamn/iddianin kabul olunmayacagina isarettir.>%

588 7ikredilecekler disindaki 6rnekler i¢in bkz. Zuhayli, C. I, s. 204; C. III, s. 493; C. VII, s. 84,
551; C. X1V, s. 515.

%89 Bakara, 2/116.

5% zuhayli, C. I, s. 311; Sabani, C. 1, s. 92.

5% Bakara, 2/111.

%92 zuhayli, C. 1, s. 298; Zemahseri, C. 1, s. 311; Razi, C. IV, 3; Beyzavi, C. I, s. 101; Eba
Hayyan, C. I, s. 520; Ebussudd, C. I, s. 147; Alasi, C. 1, s. 59; ibn Asar, C. I, s. 674;
Sabini, C. I, s. 89.

593 Zuhayli, C. I, s. 300.
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Ornek 3: o5&a (S 3o 2 & GOA A« gl & oalis ) 20814005 ¢ o AN G sy 281 36
“Bakin! Yildizlarin yerlerine yemin ederim Ki bilseniz, bu ger¢ekten pek biiyiik bir
yemindir. Kuskusuz o, degeri ¢ok yiice Kur’dn'dir. (Aslh) korunmus bir
kitaptadir.”* Zuhayli’nin beyanina gore mezkar ayet-i kerimelerden « 3 udl 435
abe &4l dyeti yemini pekistirmek icin yemin (kasem) ile iizerine yemin edilenin
(muksem-i aleyh) arasina girmis bir ara ctimledir. Ayrica muksemi aleyh {izerine
takdim edilmis olup takdiri “...aS O 43) asadll a8l sy audl/ yildizlarin yerlerine
yemin ederim ki siiphesiz bu, degerli bir Kur’an’dir” seklindedir. Yine bu ayetteki « 3l
O 5425 ifadesi de yeminin 6nemini beyan etmek icin sifat ile mevsuf arasma girmis
bir ara ciimle olup takdiri “csalai o mbae audl 43) 9 dir. Yani burada i¢ ige iki ciimle-i

1‘tiraziyye bulunmaktadir.*®

Ornek 4: Gatall &) S oy 4l oot o) 2 205 35000 & 5 1 6 ¢ saatial) &k 1y
5388 “Miinafiklar sana geldiklerinde, “Taniklik ederiz ki sen gercekten Allah’in
elgisisin” derler. Senin hi¢ kuskusuz kendi el¢isi oldugunu Allah elbette biliyor; ama
Allah  tamikhik eder ki  miinafiklar  (inandik  derken) kesinlikle yalan
soylemektedirler.”™® Ayet-i kerimedeki ad L) I 215 ifadesi miinafiklarin
sOyledigi soziin haddi zatinda yalan oldugu vehmini ortadan kaldirmak igin sart ile
cevabl arasma girmis bir ara ciimledir.®®” Yani, ey Allah’in Rasali, Abdullah b.
Ubey ve yandaslar1 gibi miinafiklar sana gelip meclisinde hazir olduklar1 zaman
Miisliiman olduklarini izhar ederler ve (normalde) kalplerle dillerin mutabik oldugu
0 sahitligi sergileyerek “senin Allah’in Rasalii olduguna sahitlik ederiz” derler. Allah
biliyor ki durum onlarin dedigi gibidir ve sen biitiin insanlara gonderilmis bir
peygambersin. Ancak Allah Teala sahitlik eder ki onlar “sahitlik ederiz” sozlerinde
yalancidirlar. Ciinkii onlar sdylemis olduklari seyin dogru ve sahih olduguna

inanmiyorlar. Dillerinin ilan ettigi sey ile kalplerindeki uyusup &rtiismiiyor. Iste bu

% Vakia, 56/75-78.

% Zuhayli, C. XIV, s. 296, 297; Zemahseri, C. VI, s. 38; Razi, C. XXIX, s. 190; Beyzavi, C.
V, s. 182; Eba Hayyan, C. VIII, s. 213; Ebussuid, C. VIII, s. 76; Aldsi, C. XXVI, s. 153;
Ibn Asir, C. XXVIL s. 331; Sabani, C. 1L, s. 317.

5% Miinafikan, 63/1.

97 Zuhayli, C. XIV, s. 595; Sabani, C. III, s. 388; Ayrica bkz. Zemahseri, C. VI, s. 122; Razi,
C. XXX, s. 12; Beyzavi, C. V, s. 214; EbG Hayyan, C. VIII, s. 267; Ebussuid, C. VIII, s.
251; Aldsi, C. XXVIIL s. 108; Ibn Asdr, C. XXVIIL s. 235.
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sebeple Allah Teala onlar itikatlarina nisbetle yalanci ilan etmistir. Ciinkii onlarin

sehadeti hakiki sehadet degildir.>%®
8. KELAMIN ZAHiRiN MUKTEZASINDAN CIKMASI

Kelamin zahirin muktezasindan ¢ikmasi, herhangi bir edebi niikteden dolay:
kelamin zahiren gerektirdigi tislubun disinda gelmesidir. Sozde asil olan zahirin
gerektirdigi sekilde gelmesidir. Fakat bazen farkli sebep ve amaglarla kelam
beklenen sekilde gelmez. Bu, soziin tesirini artirmakta kullanilan bir yontem olup
belagat kurallar1 geregi yapilmaktadir. Yani kelam zahire gore gelmemis olsa da
mukteza-i hale uygun olarak gelmistir. Kelamin zahirin muktezasindan ¢iktigi haller
bir kac baslik altinda ele alnir. Bunlar: {ltifat, zahir ismin yerine zamir gelmesi,
zamirin yerine zahir isim gelmesi, gelecek zamanin ge¢mis zaman sigasiyla ifade

edilmesi, gecmis zamanin muzari fiille ifade edilmesi, kalb ve taglibdir.>*°

8.1. Iiltifat

“fItifat /<lady” kelimesi sozliikte “egmek, biikkmek, bir seyin bulundugu
yonden donmesi, goriisinden dénmek, insanin yiiziinii etrafa cevirmesi®® gibi

~

anlamlara gelen siilasi “csly - Cal” kgkiinden ifti’al vezninde mastar olup “yiiziinii
cevirmek, yonelmek” anlamlarina gelmektedir. Terim olarak ise, “bir beyitte veya
kisa bir sozde beklenmedik sekilde sahis, zaman ve {islip bakimindan degisiklikler
yapmaktir.” ltifat kelamin giizelliklerinden kabul edilmektedir. Ciinkii sdziin tek
diize bir iislupla sdylenmektense iltifat yoluyla degisik tisluplarla sdylenmesi
dinleyicinin dikkatini ¢ekecek onun uyanikligina da vesile olacaktir. Iltifat cesitli

sekillerde tezahiir etmektedir. Bunlar: Gaipten hitaba gecis, gaipten miitekellime

%% Zuhayli, C. X1V, s. 597,

5% Kazvini, Telhis, s. 24-27; el-izah, s. 66-70; Taftazani, Muhtasar, s. 105-115; Mutavvel, s.
281-290.

800 Ferahidi, C. IV, s. 93; Ezheri, C. XIV, s. 285; I, Cevheri, C. L, s. 264; Ibn Manzdr, C. V, s.
4051.
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gecis, muhataptan gaibe gecis, miitekellimden gaibe gecis, miitekellimden muhataba
gecis, maziden muzariye gegis, muzariden maziye gegis, maziden emre gegzistir.601

Zuhayli, tefsirinde yetmis alt1 yerde®”

iltifat sanatina yer vermekte, iltifatin
hangi sigalar arasinda oldugunu belirtmekte ve ne maksatla yapildigin1 ¢ogunlukla

belirtmektedir.
8.1.1. Gaipten Hitaba Gegis

Kelamda once gaip sigasiyla soze baslanilip sonrasinda muhatap sigasina

gecilmesi durumudur.®®

Ornek 10 G i) a1t 205 280540 4 LA )5 8 40 250a) 8 Rl e b siligg
282 5ol ) a8 Y N e 3y (_Jmﬂ‘ “...Sana yetimleri de soruyorlar. De ki: Onlarin
durumlarint iyilestirmek hayirli bir istir. Onlarla i¢li digli olursaniz zaten onlar sizin
Kardeslerinizdir. Allah diizeltenden bozani aywip bilir. Allah dileseydi sizi gii¢liige
diistiriirdii. Hi¢ stiphe yok ki Allah izzet ve hikmet sahibidir. 604 Zuhayli’nin
aciklamasina gore, bu ayet-i kerimedeki »;-Hlm &5 ifadesinde gaip kipinden
mubhatap kipine gecis seklinde iltifat sanati vardir. Nitekim 6ncesinde “ali gy gaip
kipi bulunmaktadir. Burada iltifatin hikmeti muhatab1 kendisine sdylenen s6ze kulak
verip kabul etmeye hazirlamak ve bu ayetteki hilkme muhalefetten sakindirmaktir.*®
Bir o6nceki ayette infaktan, icki ve kumardan sual edilmesine bitisik olarak bu ayette
yetimler hakkinda sorulan sorunun getirilmesindeki hikmet, 1slah ve egitimleri i¢in
kendilerine infak edilmeye daha layik bir toplulugun yani yetimlerin bulundugunu
hatirlatmaktir. Dolayisiyla ihtiyag fazlast malin bunlara harcanmasi gerekir. Bu ayet-i

kerime iyi niyetle olmasi sartiyla, yetimlerin mallarini kendi mallarina karigtirmak

801 K azvini, Telhis, s. 25-26; el-izah, s. 67-69; Taftazani, Muhtasar, s. 109-115; Mutavvel, s.
285-290; Ciircani, Ta‘rifat, s. 92; Meydani, C. I, s. 479; Ismail Durmus, “iltifat”, DIiA,
TDV Yayinlari, Istanbul, 2000, C. XXII, s. 152-153; Ayrica bkz. Kadir Kinar, “Belagatta
[ltifat”, Bilimname, VI1I1, 2005/2, s. 76-79.

802 Burada zikredilecekler disindaki diger 6rnekler i¢in bkz. Zuhayli, C. I. s. 58, 126, 143, 343,
408, 559, 728, 782; C. Il, 68, 258, 303, 421; C. Ill, s. 472, 554; C. 1V, s. 141, 320, 528,
611; C. V, s. 86, 157, 649; C. VI, s. 54, 120, 150; C. VII, s. 391, 551, 583; C. VIII, s. 10,
183, 511, 522, 571; C. IX, s. 46, 501, 654; C. X, 84, 297; C. XI, s. 61, 94, 99, 149, 205,
264, 384, 525, 572, 597; C. XII, s. 98, 161, 233, 483, 526; C. XIII, s. 200, 310, 436, 554; C.
X1V, s. 84, 278, 648, 689; C. XV, s. 217, 290, 379, 427, 611, 690, 703.

%03 Meydani, C. I, s. 483-485; Akkavi, s. 208; Hiiseyin, s. 282.

604 Bakara, 2/220

805 Zuhayli, C. I, s. 655; Ebti Hayyan, C. II, s. 171.
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konusunda bir izindir. Velisi bunu kendisine fayda saglamak veya yetime zarar
vermek maksadiyla yapmamali ve bu durum yetimelerin mallarini haksiz yere
yemeye Yyol agamamalidir. “g—,\faﬂ\ Geo addll 2 A3 ifadesi bu hususta bir
sakindirmadir. Allah Teala zarar veren miifsidi de yetimin yararina is yapani da bilir
ve buna gore karsiliklarini verir. Bu ayette oldugu gibi bir¢ok yerde “bilmek” ifadesi
tahzir/sakindirma maksadiyla Allah’a nisbet edilir.®®

Ornek 2: &l dy\ CYREn] d):\ Ly Gsiadh Gsbedally aiie dlall 3 6 A0 oS
obie 1541 aiti a3l 2% o5ally AU gshadadls 8830 68505 Bl Guesdlls “Onlar
arasindan ilimde derinlesmis olanlarla miiminler -Ki bunlar sana indirilene ve
senden once indirilmis olana iman ederler- namazi kilanlar, zekdti verenler, Allah’a
ve dhiret giiniine inananlar baskadir. Iste onlara pek yakinda biiyiik miikdafat
verecegiz. " Ayetteki ke AT zes%is & ifadesinde gaip sigasindan hitap
sigasina gecis seklinde iltifat vardir. Zira kelamin dizilisine gore ifade “agsfis”
seklinde olabilirdi. Nitekim kiraat imamlarindan Hamza (6. 156/773) bu sekilde
okumustur. Ayrica 1Al kelimesinin nekre olarak gelmesi miikafatin biiyiikliigiine
dikkat cekmek icindir.®%

8.1.2. Gaipten Miitekellime Gegis

Sozde ilk oOnce gaip sigasi ile kendisinden bahsedilen sahistan kelamin

devaminda miitekellim kipi ile s6z edilmesidir.®”®

Ornek 1: 0536 (6 Sal5 4l 5 W) ol il 1,5 Y 41 085 “Allah buyurdu ki:
“Iki ilah edinmeyin, Ilah bir tektir. Su halde yalniz benden korkun. ~610 Zuhayli’ye
gore ayet-i kerimenin sonundaki “g s 58 U ifadesinde gaib kipinden miitekellim
sigas1 gecis yapilmak suretiyle iltifat vardir. Bu, korkutma ve mehabette miibalaga ve
maksad1 agik¢a ifade etmek igin yapilmistir. Sanki sdyle buyrulmustur: “Iste o tek

olan ilah benim, dyleyse baskasindan degil yalnizca benden korkun”.®** Zemahseri

006 Zuhayli, C. I, s. 656-657.
807 Nisa, 4/162.
608 Zuhayli, C. 111, s. 373; Sabani, C. 1, s. 318.
%09 Meydani, C. I, s. 483-485; Hiiseyin, s. 281.
610 Nahl, 16/51.
611 Zuhayli, C. VII, s. 464; Beyzavi, C. III, s. 229; Ebussuid, C. V, s. 119; Alasi, C. XIV, s.
163; Ibn Asir, C. XIV, s. 174; Sabani, C. 11, s. 134.
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de, “bu ifade kelamm gaiplikten tekelliim sigasina nakledilmesidir. Burada galip olan
miitekellim oldugu i¢in bu ge¢is caiz olmustur. Bu tslup iltifat yollarindan biri olup
korkutma hususunda “cs# )b oLl ifadesinden ve Oncesinin miitekellim sigasiyla

gelmesinden daha beligdir’®? demektedir.

Ornek 2: 38 (e b &05 2 38 O (o35 W1 (8 all5 G50 e iy el 5ald) I8
el 38 e L LG 20a (L) (0 WS a3 e, gokleri gorebileceginiz herhangi bir
destek olmadan (duracak sekilde) yaratti, sizi sarsmamasi i¢in yere saglam daglar
verlestirdi, orada her tirlii canlinin ¢ogalmasint sagladi. Biz, gékten su indirip
(bununla) yeryiiziinde her tiirden faydali bitkiler bitirdik.”®*®  Zuhayli, ayetteki
“cLld) G W35 ifadesinde gaipten miitekellime gegis seklinde iltifat bulundugunu,
bunun ise “GI3, ‘_-,jb, i’\éj” buyurmasindan sonra Rahméan Teéala’nin sanini ta‘zim i¢in
oldugunu, ayette zikredilen hususlarin tamaminin Allah Tedld’nin varligina, yiice

kudretine ve son derece hikmetli olusuna delalet ettigini sdylemektedir.®**

Nitekim Rézi soyle demektedir: Burada gaib sigasindan nefs-i mitekellim
sigasina doniilmesinde fesahat ve hikmet bulunmaktadir. Fesahat, iltifat konusunda
mezkur oldugu gibi bir kimsenin ayn1 tislupta uzun bir s6z dinledikten sonra farkli
bir tarza ge¢ilmesinden hoslanmasi durumudur. Hikmet de iki yondendir. Birincisi,
bazi cahillerin sandig1 gibi suyun kendi irade ve ihtiyariyla (ki irade ve ihtiyar1 yok)
tabii olarak degil Allah’m iradesiyle indirildigini bildirmektir. Ikincisi, yagmur
stirekli her yerde tekrarlanan apagik bir nimet oldugu i¢in insanlar siikiir konusunda
uyandirmak kastiyla onu yagdirmay1 acik¢a kendi zatina nisbet etmistir.®*®> Ebussutid
da “ayette “Gi5 ve “lP fiillerinde azamat sigasia gecilerek iltifat yapilmasi

durumun Snemine dikkat gekmek icindir”®*® demektedir.

612 Kegsaf, C. 111, s. 441.

613 | okman, 31/10.

614 Zuhayli, C. XI, s. 149, 152; Sabani, C. 11, s. 490.

615 Razi, C. XXV, s. 144-145.

816 Ebussutd, C. VII, s. 70; Aldsi, C. XXI, s. 82; Ayrica bkz. ibn Asdr, C. XX, s. 146.
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8.1.3. Muhataptan Gaibe Gegis

Bir ifadede oOnce muhatap kipiyle baslanilip sonrasinda gaip sigasina

gecilmesidir.®’

Ornek 1: &) 1,886 & 5. e«-*m‘ i yalls 3 e«-ﬂ REP uJLJ guail ;Yl J i) o Gl i s
Lan Sy U5 0 153550 05050 &3 588305 “Biz her bir peygamberi, Allah’in iznivle, ancak
kendisine itaat edilmesi icin gonderdik. Eger onlar kendilerine kotiiliik ettiklerinde
sana gelseler de Allah’tan bagislanmayr dileselerdi, peygamber de onlar igin
magfiret dileseydi, elbette Allah’1 ziyadesiyle affedici ve esirgeyici bulurlard. ~b18
Zuhayli bu ayetin izdhinda soyle demektedir: Ayet-i kerimede “rel <iul/sen de
onlar igin istigfar etsen” degil de “J s Al K83y Rasil de onlar igin istigfar etse”
ifadesi kullanilmak suretiyle muhatap sigasindan gaip sigasina gegilerek iltifat
yaptlmistir. Bu, Raslliin ve onun istigfarinin sanini yiiceltme ve biyikligiinii

bildirmek i¢indir. Bir de Rasil sifatina haiz olanin sefaatinin Allah katinda bir degeri

olduguna isaret etmektedir.®*®

Ornek 2: sl Wl 38 2in 2l ) alailly o500 205 Ul Saa) il eSM‘ o2 &)
“Gergekten bu, tek bir din toplulugu olarak sizin timmetinizdir, ben de sizin
rabbinizim. Su halde bana kulluk edin” (dedik). Ama insanlar kendi aralarinda
birligi paramparca ettiler. Oysa hepsi bize donecektir. 620 Miifessirimizin
aciklamasina gore Aayet-i kerimedeki “aes ;1’)53 | sah&5” ifadesinde durumun
cirkinligini ifade i¢in muhatap Sigasindan gaip sigasina iltifat vardir. Asil ifadenin,
“aSin oS jal 2iakiis / Siz dinlerinizi aranizda parca parca ettiniz” olmasi beklenirdi.
Sanki Cenab-1 Hak bunlarin ifsad edip bozduklarini bagkalarina nakletmis, onlarin bu
davraniglarinin girkinligini bunlara géstermis ve “onlarin isledikleri su biiyilik giinahi
gormiiyor musunuz?” demistir. Ayrica bu ifade de istiare-i temsiliyye bulunmaktadir.
Insanlarin din hususunda ihtilafa diisiip boliik boliik olmalari bir toplulugun bir seyi

aralarinda boliistiirlip paylasmalar1 ve birine bir pay digerine baska bir pay diismesi

87 Meydani, C. I, s. 483-485; Hiiseyin, s. 281.
618 Nisa, 4/64.
619 Zuhayli, C. 111, s. 142-143; Kessaf, C. II, s. 100; Razi, C. X, s. 167; Beyzavi, C. 11, s. 81;
Ebd Hayyan, C. III, s. 295; Ebussutd, C. II, s. 197; Alasi, C. V, s. 70; Sabani, C. I, s. 287.
%20 Enbiya, 21/92, 93.
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durumuna benzetilmistir. Tek bir din hususunda bu denli tefrikaya diismek ayiplanan
¢irkin bir durumdur. Bunun i¢in Allah Teala onlarin bu fiillerine tehdit ile ayeti
bitirmekte ve “Halbuki onlarin hepsi sonunda bize doneceklerdir” buyurmaktadir.
Yani onlardan her gurup kiyamet giinii bize dénecekler. Biz de her birine ameline

gore, hayirsa hayir (miikafat) serse ser (ceza) karsihik verecegiz.®*

Ornek 3: Uoad Gl K6k &1 &) 0 2ad5) e bl Y 2l e 18500 (il Gostie 1§ 08
AtV Gl A &) “De ki (Allah soyle buyuruyor): “Ey kendi aleyhlerine olarak
glinahta haddi asan kullarim! Allah’in rahmetinden iimit kesmeyin. Allah (dilerse)
biitiin giinahlart bagislar. Dogrusu O ¢ok bagislayici, cok merhametlidir. ~b22 Avyet-i
kerimede Allah Teala’nin kullarina yonelmesi ve onlara seslenmesi vardir. “(sabe/
Kullarim” buyurmasi ise kullarini sereflendirmek i¢indir. Ayrica muhatap Sigasindan
gaip sigasina gegis seklinde iltifat bulunmaktadir. Ciinkii kelamin aslinda “ ¥y ¢ ) 53 yus
s (e 1 5his  geklinde gelmesi beklenirdi. Allah ismi Rabbimizin biitiin isim ve
sifatlarin1 kapsayict oldugu icin rahmet kelimesi Allah ismine izafe “533\ Ly
edilmistir. “ )i & &) Ifadesinde de Allah lafz1 zamir olarak gelebilecek iken zahir

isim olarak zikredilmistir.623

Ebl Hayyan ise soyle demektedir: Rahmet kelimesinin Allah’a izafe edilmesi
miitekellimden ism-i gaibe ge¢is seklinde iltifattir. Bir de Allah ismine izafet
rahmetin genigligine delalet etmektedir. Zira Allah ismi diger biitiin esmay1 igine
alan bir alem olup O’nun en yiice ismidir. Sonra o yiice ismi tekrar zikretmis ve
ciimleyi bagislama vaadinde miibalaga igin “J)” ile tekit etmistir. Sonra kendisini
onceki iki ciimlede gegcen rahmet ve bagislama sifatlartyla “as’ll ) sl s 4

vasiflamistir ki bu sifatlar miibalagaya dellet etmektedir.®?*

621 Zuhayli, C. IX, s. 137, 139-140; Zemahseri, C. IV, s. 164; Razi, C. XXII, s. 219; Beyzavi,
C. IV, s. 58; Eba Hayyan, C. VI, s. 313; Ebussudd, C. VI, s. 84; Alasi, C. XVII, s. 90;
Ayrica bkz. ibn Asir, C. XVII, s. 141; Sabani, C. 11, s. 278.

622 Ziimer, 39/53.

623 zuhayli, C. XI1, s. 348; Sabini, C. II1, s. 91.

624 Eb Hayyan, C. VI, s. 416; Ayrica bkz. Alasi, C. XXIV, s. 13-14.
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8.1.4. Miitekellimden Gaibe Gecis

Miitekellim sigas1 ile soze baglanilip sonrasinda gaip kipiyle devam
edilmesidir.®®

Ornek 1: 4a3 15 aosih & A30 UG 145K 408 00 a5 0% J1 IS
&—M’d\ “Firavun hanedanimin ve onlardan déncekilerin durumu gibi; onlar bizim
ayetlerimizi yalanladilar, Allah da giinahlar yiiziinden onlari yakalaywerdi. Allah’in
cezasi ¢ok siddetlidir.”®®® Zuhayli, ayet-i kerimedeki “ eb-h\ﬂ” ifadesinde
miitekellim sigasindan gaip sigasina gegig/iltifat bulundugunu, ifadenin aslinin
“aalidale” seklinde oldugunu sé')yle:mektedir.627 O, tefsir kisminda sdyle devam
etmektedir: “Kafirlerin Hz. Muhammed (s.a.v.)’i ve onun seriatin1 yalanlamalar1 ve
bu konudaki hal ve davranislari, tipki Firavun hanedani ve onlardan 6nceki Ad ve
Semud kabileleri gibi diger kavimlerin durumu gibidir. Bunlar Allah’mn ayetlerini
yalanlamistilar da Allah onlar1 ¢ok gii¢lii ve muktedir olan, ylice zatin yakalayisi ile

yakalamisti. Zira Allah cezasi ¢ok ¢etin, azab1 pek giiclii olandir.”®%

Ornek 2: 3 2U3 35 235 | sial i 20 Galy AL alle s B35 “Biz sana onlarn
haberlerini gergek olarak anlatiyoruz. Stiphesiz onlar Rablerine inanmus birkag¢ geng
yigitti. Biz de onlarin hidayetlerini artrmistik.”®®® Ayet-i kerimede “Isial i L3
ifadesi muhatap tarafindan sorulan mukadder suale mebni olarak gelen bir isti’naf
climlesi olup burada miitekellim sigasindan gaip sigasina gegis seklinde iltifat
yapilmistir. Yani onlar Rablerinin birligine iman etmis, Ondan bagka ilah olmadigina
sahitlik etmis genglerdi. Biz de bu akideleri iizerinde sebat etme, Allah’a yonelme ve
salth amelleri tercih etmek suretiyle hidayete ulagsmalari i¢in muvaffakiyetlerini
artirmistik. Bu ifadede, yoldan ¢ikan ve batil dinin derinliklerine batan yaslilara gore,
genglerin hakka daha ¢ok yonelme ve hidayete daha biiyiik oranda kavusma kabiliyet

ve egiliminde olduklarina isaret vardir.®*

625 Meydant, C. I, s. 483-485; Hiiseyin, s. 281.
626 Al-i imran, 3/11.
627 zuhayli, C. I1, s. 172; Sabani, C. 1, s. 190.
628 Zuhayli, C. 11, s. 174.
629 Kehf, 18/13.
630 Zuhayli, C. VIII, s. 229, 238.
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8.1.5. Miitekellimden Muhataba Gegis

Kelamda bir sahistan, dnce miitekellim sigasi ile soz edilip sonrasinda muhatap

sigasina gecilerek bahs edilmesidir.®®

Ornek: oL 1516 25 S0 2edil e iy 4875 aa ) sl e 231 5 e ) 34T )5
GEE 13 (e B0 el 2 5l o Ules “Hani Rabbin Ademogullarinin sulplerinden
ziirriyetlerini almig, onlari kendilerine karst sahit tutarak, “Ben sizin Rabbiniz degil
miyim?” demisti. Onlar da, “Evet, sahit olduk (ki Rabbimizsin)” demiglerdi. Boyle
vapmamiz kiyamet giinii, “Biz bundan habersizdik” dememeniz igindir. ~632
Zuhayl’nin beyanina gore ayet-i kerimedeki “c) 31 33 ifadesinde miitekellim
sigasindan muhatab sigasia gecis (iltifat) vardir. Ifadenin ash “Ual 35 seklinde
olup iltifatin gayesi kendisine hitab ederek Rastl’iin (S.a.v.) sanin1 yiiceltmektir. Rab
isminin Rasilillah (s.a.v.)’a ait zamire izafe edilerek “23,” buyrulmasi O’nun

degerini ve serefini ifade etmek i(;indir.633 Zuhayli miitekellimden muhataba gecis

seklindeki iltifat sanatin1 yalnizca burada zikretmektedir.
8.2. Mazi Yerine Muzari Sigas1 Kullanilmasi

Gegmiste meydana gelmis bir seyden muzari sigasiyla bahsetmektir. Bu,
kalplerdeki etkisini artirmak veya durumun ¢irkinligi karsisinda vicdanlarda nefret
uyandirmak gibi sebeplerle, bahsedilen durumun suretini muhatabin goéziinde
canlandirmak, fiilin devamliligina (istimrar) isaret etmek gibi gayelerle yaplllr.634

Ornek 1: U W 4 (&5 ORI &1 e &5 G kil “Bak, Allah’a karsi nasil

035 Zuhayli’ye gore ayet-i

valan uyduruyorlar. Apagik bir giinah olarak bu yeter.
kerimede “&5/5& K k3 ifadesi emir lafziyla teacciib ifade etmektedir. Iftira etme
isiyse bu fiilin devamli ve siirekli olduguna isaret etmesi i¢in mazi fiiliyle degil de

“&5557 seklinde muzari fiiliyle ifade edilmistir.*® Razi de soyle demektedir: Burada

%31 Meydant, C. I, s. 483-485; Hiiseyin, s. 281.
632 A‘raf, 7/172.
633 Zuhayli, C. V, s. 165-166; Sabini, C. I, s. 484.
%34 Hiiseyin, s. 290-291.
635 Nisa, 4/50.
636 zuhayli, C. III, s. 113; Sabani, C. I, s. 283; Ayrica bkz. Eba Hayyan, C. III, s. 282;
Ebussuid, C. II, s. 188; Aldsi, C. V, s. 55; ibn Asiir, C. V, s. 84-85.
163



iki mesele vardir. Birincisi, bu onlarn, “iéﬁeij fi“\' LG G55 IBiz Allah’n ogullart ve
sevgili kullaryyiz %%, “5yiai §13 §& oa V) sl B85 3/ Yahudi ve Hiristiyanlardan
baskasi Cennet’e girmeyecek”638 ve “bizim giindiiz isledigimiz gilinahlar gece
affolunmaktadir” seklinde Allah Teala’ya iftiralarin1 Nebi (S.a.v.)’e taacciip sigasiyla
haber vermektedir. ikincisi, bizim goriisiimiize gore bir sey hakkinda verilen haber
eger kendisinden haber verilen seyin (muhberi anh) hilafinaysa o haber yalandir.
S6zii sdyleyen bunu bilsin veya bilmesin durum boyledir. Cahiz ise konusanin soziin
muhber-i anh’m hilafina oldugunu bilmesini sart kosmustur. Iste bu ayet bizim igin
bir delildir. Zira onlar kendilerinin temizligine ve armmigliklarina inaniyorlardi.
Sonra bu iddialarinm1 dile getirdikleri zaman da Allah onlar1 bu hususta yalanladi.
Dolayistyla bu bizim griisiimiiziin dogruluguna delalet etmektedir.®*

Ornek 2: {3 i OIS L UDa% 15000 Ly B804 (2 Gl Al o)l oy
uwf-' 188 Wy 4285 “. Rabbinin Israilogullarina verdigi giizel soz, onlarin
sabretmeleri karsiliginda gerceklesti. Firavun ve kavminin yaptiklarini ve (6zenle

»640 Zuhayli’nin beyanina gore ayet-i kerimedeki

kurup) yiikselttiklerini yerle bir ettik
“ pilay (S L., Gsia 1508 L 37 ifadesinde sureti muhatabin zihninde hazir etmek
gayesiyle mazi kipi kullanilmayip muzari kalibi kullanilmustir. ifadenin aslinda “
|sia  Isise Ly ” olmasi beklenirdi.®** Ayet-i kerimede “giizel soziin tamam
olmas1” ile kast edilen, diismanlarinin helak edilip yerlerine onlarin gegcirilecegine
dair daha once israilogullarina yapilan vaadin yerine getirilmesidir. Vaad edilme
sebebi hasil olunca vaad da tastamam yerine getirilmistir. Onlar Musa (a.s.)’m emrini
tutup sabrettikleri ve istikamet lizere olduklar1 vakit Allah so6ziinii yerine getirmistir.
Sonra hem kendilerine hem de diger insanlara zulmetmeleri sebebiyle Allah o yeri

onlardan ¢ekip aldi. Daha sonra bir kere daha o arz-1 mukaddese donebileceklerine

dair her hangi bir vaad Allah’tan sadir olmadi. Sonunda Firavun ve kavminin

837 Maide, 5/18.
6% Bakara, 2/111.
63 Razi, C. X, s. 131.
640 Araf, 7/137.
641 Zuhayli, C. V, s. 74; Sabani, C. 1, s. 472.
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diktikleri binalarini, ciftliklerini, baglarinda/bahgelerinde yaptiklari ¢ardaklarini ve

hayran kalinan saraylarini harab ettik.**

8.3. Muzéri Yerine Mazi Sigas1 Kullanilmasi

Heniiz meydana gelmemis olup gelecekte vaki olacak bir seyden mazi sigasiyla
bahsedilmesi genellikle ifade edilen fiilin (ahiret ahvali gibi) insana korku veren,
kalplerde heybet uyandiran muazzam bir durumu ifade etmesi halinde kullanilan bir
tisluptur. Bu islup ayn1 zamanda bahsedilen seyin mutlaka meydana gelecegine de

isaret etmektedir.®®

Ornek: J‘-@S‘ a5l & 550 sl g'aji\ e N JEE 4% “Bir giin gelecek
ver baska yere, gékler de baska goklere doniistiiriilecek, insanlar giiciine karsi
durulamaz olan bir tek Allah’in huzuruna ¢ikacaklardir.”®* Ayet-i kerimede
Allah’in huzuruna ¢ikilmasinin muhakkak olacagina delalet etmesi i¢in bu durumu
ifade eden fiil “0sJo0%” seklinde muzari olarak gelmesi beklenirken sanki bu olay
olup bitmis gibi “l 3575 seklinde mazi sigasiyla haber verilmistir. Yani o giin biitiin
mabhliikat kabirlerinden her seye galib olan Allah’in hiikmiinii bekler olduklar1 halde

cikarlar. Bu ifadelerde korkutma ve durumun dehsetini ifade etme vardir.®*

8.4. Zamirin Yerine Zahir isim Gelmesi

Kelamda kimi zaman zamir kullanilacak yerde zahir isim kullanilmaktadir. Bu
tslup ta‘zim, tahkir, ihane/kiicimseme, emrdilen seye tesvik, umimi manayi
kasdetmek, cinasa ridyet, manayr muhatabin zihnine iyice yerlestirmek gibi gayelerle

kullanilmaktadir %48

Ornek 1: Ly oLldl (5 138, Toalls Gl e Wil 20 s 3l e 938 15alhs o) 0@
G5l 148 “ Fakat zdlimler kendilerine soylenenleri baska sozlerle degistirdiler.

Bunun iizerine, yapmakta olduklar: kotiiliikler sebebiyle zdlimlerin iizerine gokten

642 Zuhayli, C. V, s. 76.

*3 Hiiseyin, s. 288, 289.

644 [brahim, 14/48.

%% Zuhayli, C. VII, s. 292, 300; Ebussuiid, C. V, s. 60; Aldsi, C. XIII, s. 255; Sabtni, C. II, s.
103.

%% Hiiseyin, s. 276-279; Abbas, s. 504-505.
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aci bir azap indirdik.”®" Ayet-i kerimede “i sl Gl e ulle buyrulup “aede Wyl
buyrulmamasi durumun son derece ¢irkin oldugunu gostermek ve zamir yerine zahir
isim kullanarak yerme ve kinama hususunda miibalaga yapmak ig¢indir. Ayrica
“B&j’ kelimesinin nekre olarak gelmesi korkutma ve azabin biiyiikliigiinti ifade
etmek icindir.®*® Zemahseri de, “burada “j salls C,ej“"’ ifadesinin tekrar edilmesi onlarin
durumunun son derece ¢irkin oldugunu ortaya koymak ve iizerlerine inecek olan

azabin kendi zuliimleri sebebiyle oldugunu bildirmek i¢indir*®*° demektedir.

ibn Asdr ise sunlart sdylemektedir: “Ia 1salls ol Je W3 kavli serifinde
azabin biitiin Israilogillarina indigi sanilmasin diye zamir konumunda zahir olarak
“ galls AP ifadesi kullanilmig, “s¢le” denilmemistir. “Soziin degistirilmesi/ Jas
JsA” ise Allah Teala’nin kendilerine buyurmus oldugu biitiin s6zleri ve insanlarin o
yerlesim yerinin durumuna dair s6zlerini kapsamakta oldugu igin fiil veciz bir
sekilde buna isaret etmesi i¢in mechul sigasiyla “J#” getirilmistir. Ayrica Sl 0
Vi 14l jfadesinde “os8” denilmeyip “Y3” kelimesinin izhar edilmesi ise
Israilogullarinin  sadece “4hs” kelimesini degistirdikleri, diger emirlere riayet

ettikleri sanilmasin diyedir.650

Ornek 2: +150 & 95 2eaa 365 36 1,43 (813 258 1 4 &% ol el 2ia 08
G503 2 b5 50AYL (st Y Gl s WL T4 6\ “De ki: “Haydi, Allah sunu haram
kildi” diye tamiklik yapacak sahitlerinizi getirin. Onlar sahitlik etseler de sen onlarla
beraber sahitlik etme. Ayetlerimizi yalanlayanlarin ve ahirete inanmayanlarin
arzularimna uyma. Onlar Rablerine, baska seyleri denk tutuyorlar. ~651 Avyet-i
kerimede “as! 581 w5 ¥ 5 buyrulmayip “Lil | 5% Gl 21 ] &5 Y5 buyrularak zamir
yerine zahir ifade kullanilmustir (Jeaell page jalall ), Zira muzmar ifade
hevasina tabi olanla ayetlere yiiz ¢evirip inkar edenin farkli kisiler olabilecegine de

delalet edebilir. Halbuki ayeteleri yalanlayan, hevasina uyanin ta kendisidir. Sayet o

847 Bakara, 2/59.
648 Zuhayli, C. I, s. 180; Sabani, C. 1, s. 61.
69 Zemahseri, C. 1, s. 273; Rézi, C. 111, s. 97; Beyzavi, C. I, s. 82; Ebi Hayyan, C. I, s. 387;
Ebussuid, C. 1, s. 105.
%50 jbn Asdr, C. L, s. 516.
651 En‘am, 6/150.
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hevasina degil de delillere tabi olsaydi elbette ayetleri tasdik eder ve Allah’1

birlerdi.®®?

Ornek 3: O&d) aa &0 31V 52215 “Ve biliniz ki Allah miittakilerle beraberdir. >
Avyet-i kerimede muhataplar1 takva ile 6vmek, bu konuda kusurlu olanlar1 takvaya
tesvik etmek ve takvanin kurtulus sebebi oldugunu agiklamak igin muzmar “aSz<”
ifadesi yerine muzhar ST & ifadesi kullanilmistir.®™* ibn Asir ise soyle
demektedir: “oiid) g 4 o ) sale) 57 jfadesi siyaktan uzaktir. Dolayisiyla bu durumda
mesel konumunda icra edilen miistakil bir kelam ve icdz meydana gelmis olur. Bu
icdz muhataplarin (ayete gore davrandigl) o vakitte miittakilerden olduklarini ve
takvalar1 sebebiyle Allah’mn onlar1 destekledigini, Allah’in emriyle haram aylarda
(kendileriyle savasanlarla) savasmanin miiminler i¢in taat ve takva oldugunu,
miisriklerin ise bu durumda haram aylar konusunda haddi asan kimseler olduklarini

ifade etmektedir.®*®
8.5. Kelamn Boéliimlerinin Yer Degistirmesi (Kalb)

“Kalb/ <& kelimesi sozliikte “Gll - &al& — Q8 kokiinden mastar olup “bir seyi

ya da kimseyi bir yénden diger yone cevirmek, bir seyin icini disina ¢evirmek’®*®

anlamlarina gelmektedir. Istilahta ise, “belagi bir gaye ile kelamin boliimlerinden
birinin digerinin yerine konulup, digerinin de berikinin yerine konulmasidir”
seklinde tarif edilmektedir.?®’” Kazvini “kalb”i bir takim alimlerin mutlak surette
kabul ettigini Sekkaki’nin de bunlardan oldugunu, diger bazi alimlerin ise mutlak
olarak reddettigini ifade eder. Ona gore bu konuda dogru olan, “kalb”in hos bir
anlam igermesi durumunda kabul edilmesi, degilse reddedilmesidir.®®® Zuhayli bu

cesit kalbten bir yerde s6z etmektedir.

852 Zuhayli, C. IV, s. 440; Zemahseri, C. 11, s. 410-411; Beyzavi, C. 11, s. 188; Eba Hayyan, C.
IV, s. 250; Ebussuid, C. I1I, s. 197; Aldsi, C. VIIL s. 53; ibn Asdr, C. VIIL, s. 154.

%3 Tevbe, 9/36.

654 Zuhayli, C. V, s. 550; Ebussudd, C. IV, s. 64; Aldsi, C. X, s. 93.

%5 fbn Asar, C. X, s. 188.

6% Ferahidi, C. 111, s. 421; Ezheri, C. IX, s. 174; Ibn Faris, C. V, s. 17; ibn Manzir, C. V, s.
3713; Firlzabadi, s. 127.

%7 Taftazani, Muhtasar, s. 120; Meydani, C. 1, s. 519.

658 Kazvini, Telhis, s. 27-28; el-izah, s. 71; Taftazani, Muhtasar, s. 120.
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Ornek: &l ¥ 2% 323y oUWl 43le Easad “Iote o giin onlara biitiin haberler

997 uhayli’nin ifadesiyle

korlesmistir. Onlar birbirlerine de soramayacaklardir.
Ayet-i kerimedeki “4WY) 4le b ifadesinde istidre-i tasrihiyye-i tebeiyye, kalb ve
tazmin bulunmaktadir. Hidayete erememe hali istidre yoluyla dmalik olarak ifade
edilmis, dolayisiyla onlar haberlere ulasamazlar. Ardindan miibalaga icin kalb
yapilmis ve haberler onlara ulasamaz seklinde ifade edilmistir. Ibarenin asli « (e | saxé
WY/ onlar haberlere kor oldular” seklindedir. Bu ifadede “gizlilik” manasi tazmin

edilmis ve “le” harfi ceri ile gegisli yapllmlstlr.660

Yani deliller onlara gizli kalir, kiyamet giinii kendilerini her hangi bir sekilde
savunmaya yol bulamazlar. Siikt etmekten bagka careleri kalmaz. Kendilerini
kaplayan dehset ve saskinliktan Otiirii karsilasilan miiskil durumlarda insanlarin
birbirine soru sormasi gibi sorusamazlar. Zira haberlerden mahrum olma ve cevap
vermekten acizlik konusunda biitiin insanlar -peygamberler bile- esittir. Nitekim
Yiice Allah s6yle buyurmaktadir: “Allah’in peygamberleri toplayip da “size ne cevap
verildi” dedigi giin, “bizim higbir bilgimiz yok, siiphesiz gizlilikleri hakkiyla bilen

ancak sensin” diyeceklerdilr.”661

Hal boyle iken bu sapiklarin durumu hakkinda ne
dersin? Onlarin delilleri “sWY) / haberler” diye adlandirilmistir. Zira bunlar onlarmn

verecegi haberlerdir.®®2

6%% Kasas, 28/66.
680 Zuhayli, C. X, s. 508; Ebussutd, C. VII, s. 22; Alisi, C. XX, s. 102; Sabini, C. 11, s. 443.
661 Maide, 5/109.
%62 7uhayli, C. X, s. 512; Zemahseri, C. IV, s. 519; Razi, C. XXV, s. 9; Beyzavi, C. IV, s. 183;
ibn Asir, C. XX, s. 162; Sabani, C. 11, s. 442.
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IKINCi BOLUM
et-TEFSIRU’L-MUNIR’DE BEYAN iLMi UYGULAMALARI

Bu boliimde ilk olarak beyan ilmi ile ilgili kisa bilgi verilecek, ardindan beyan
ilminin konular1 bagliklar halinde zikredilip her baglik altinda konunun tarifi ve et-
Tefsiru’l-Miinir ‘den Ornekler sunularak islenecektir. Beyan ilminin konusu oldugu
halde eserde bahs edilmeyen mevzulara deginilmeyecektir. Ayrica verilen ornek
ayetlerle ilgili Zemahseri, Razi, Beyzavi, Eba Hayyan, Ebussutid Efendi, Alasi, ibn

Astir ve Sabini’nin yorumlarina da gerektiginde deginilecektir.
1. BEYAN ILMI ve KONUSU

“Beyan /osl” kelimesi liigatte siilasi G - (ud — 987 kokiinden mastar olup
“ortaya ¢ikmak, belirmek, agik/fasih olmak, agiklamak, kapaliligi gidermek, izah
etmek™ gibi manalara gelmektedir. Bir belagat terimi olarak beyan, “lafzin manaya
delaletini acikliga kavusturmak i¢in bir manayi gesitli yollarla ve terkiplerle ifade
etme melekesini kazandiran ve buna dair ustl ve kaideleri 6greten ilim”? seklinde

tarif edilmektedir.

Lafzin manaya deléleti® ise, konuldugu mananin tamamina veya bir kismina
yahut konuldugu mananin disinda bir seye delalet etmesi seklindedir. Lafzin

konuldugu mananin tamamina deldlet etmesi mutabakat, bir kismina delaleti

! Ferahidi, C. I, s. 176; Ezheri, C, XV, s. 495-496; Ibn Faris, C. I, s. 328; Cevheri, C. V, s.
2082; Ibn Manzir, C. I s. 406-407; Firzabadi, s. 1182.

2 Sekkaki, s. 162; Kazvini, Telhis, s. 61; el-izah, s. 163; Teftazani, Muhtasar, s. 273;
Mutavvel, s. 506; Akkavi, s. 269; Hasimi, s. 216; Abdiilaziz Atik, ‘ilmii’l-Beyﬁn, Daru’n-
Nehdati’l-Arabiyye, Beyrut, 1405/1985, s. 31; Tabane, s. 97; Nasrullah Hacimiiftioglu,
“Beyan”, DIA, TDV Yayinlari, Istanbul, 1996, C. VI, s. 22; Sarag, Klasik Edebiyat Bilgisi,
s. 97.

Delalet terim olarak, “bir seyi bilmekle baska bir seyin de bilinmesinin lazim gelmesi
durumudur.” Delalet temelde lafzi ve gayr-i lafzl kisimlarina ayrilirken bu iki kisim da vaz’i,
akll ve tabil kisimlarina ayrilmakta boylece alti gesit delalet ortaya c¢ikmaktadir. Bkz.
Semseddin Muhammed b. Hamza el-Hanefi er-Riimi el-Fenari, el-Fevaidii’l-Fenériyye,
Hasemi Yayinevi, Istanbul, 2012, s. 16-19; Mahmud ibnii’l-Hafiz Hasan el-Magnisavi,
Mugni’t-Tullib Serh-u Metn-i isagoci, (thk. Mahmud Muhammed Tevfik Ramazan el-
Bit?), (2. Baski), Daru’l-Fikr, Dimesk, 2007, s. 23; M. Naci Bolay, “Delalet”, DiA, TDV
Yayinlari, Istanbul, 1994, C. I1X, s. 119.

w
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tazammun (i¢cerme), bunlarin haricinde bir seye delaleti de iltizam (gerektirme) diye
isimlendirilir. Bunlardan ilki olan mutabakat sirf lafizla anlasildigi i¢in delaleti
lafziyye-i vaz‘iyye diger ikisi (tazammun ve iltizam) ise zihnin manadan o mananin
cliziine veya lazimina intikal etmesine bagli oldugu icin delaleti akliyye diye
isimlendirilir. Bir manay1 c¢esitli sekillerde, farkli tarzlarla ifade etmek de vaz‘i
delaletle (delalet-i mutabakat ile) degil ancak akli delaletlerle miimkiin olmaktadir.
Dolayisiyla beyan ilmi akli delaletler yoluyla meydana gelen tesbih, mecéz, istiare ve
Kinaye sanatlarini konu alir. Beyan ilminin hakikat konusuna temas etmesi ise

mecazi anlamak icin hakikati bilmeye ihtiyac¢ olmasi hasebiyledir. 4

Beyan kelimesini 1stilahi manasina en yakin sekilde ilk olarak inceleyen
Cahiz’dir. ibn Kuteybe (6. 276/889), Miiberred, Ibnii’l-Mu‘tez, Kudame b. Ca‘fer (6.
337/948), Ebii Hilal el-Askeri ve Ibn Resik el-Kayrevani (6. 456/1064) gibi alimler
de beyan ilminin konularina eserlerinde yer vermislerdir. Beyan: miistakil bir ilim
olarak ilk ele alan ise Ebli Mansir es-Sealibi (6. 429/1038) olmustur. Abdiilkahir el-
Ciircani de Esrdrii’l-Beldga adli eserinin neredeyse tamamini beyan ilmine
ayirmistir. O, beyan, fesahat ve belagat kelimelerini birbirine yakin anlamlarda
kullanir. Beyani miistakil bir ilim olarak inceleyen ikinci alim ise Zemahseri’dir.
Fahreddin er-Razi, Ciircani ile Zemahseri’nin eserlerine dayanarak beyan ilminin
biitin konularinm1 farkli kisimlara ayirmak suretiyle Nihdyetii’l-icdz adli eserinde
diizenlemistir. EbG Ya‘kub es-Sekkaki, Miftdhu’l-Uliim adli eserinde bu ilmin
belagattaki yerini belirlemis, Hatib el-Kazvini mezkar eseri et-Telhisu’l-Miftih
adiyla ihtisar edip kendi eserini de el-fzdh adli eseriyle serh etmistir. Gerek et-
Telhis’in gerekse Sa‘deddin et-Teftdzani tarafindan bu esere serh olarak yazilan el-
Mutavvel ve Muhtasarii’l-Mutavvel adli eserlerin Islam aleminin ilim merkezlerinde
ders kitabi olarak tercih edilip okutulmasi sayesinde bu metot yaygin ve yerlesik hale

gelmistir.5

* Kazvini, Telhis, s. 61; Taftdzani, Muhtasar, s. 276-278; Ciircani, Ta‘rifat, s. 173; Fenari, s.
16-19; Magnisavi, s. 24-25; Hacimiiftiioglu, “Beyan”, s. 22; Bolay, s. 119.
® Hacimiiftiioglu, “Beyan”, s. 23.
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Vehbe Zuhayli tefsirinde beyan ilminin konularini olusturan tesbih, mecaz,
istiare, kinaye gibi konulara birgok yerde deginmistir. Bu boliimde beyan ilmine dair

et-Tefsiru’l-Miinir de yer alan konular 6rneklerle ele alinacaktir.
2. TESBIH

Liigatte “benzer” anlamindaki “43&” kokiinden tiireyen “tesbih /4xiill kelimesi
tef‘il kalibinda mastar olup “benzetmek”® anlamina gelmektedir. Istilahta ise tesbih,
“bir seyin diger bir seyle herhangi bir hususta ortak oldugunu gostermektir” veya
“benzetilen (miisebbeh) ile kendisine benzetme yapilanin (miisebbehiin bih) bir veya
37

daha ¢ok sifatta (vech-i sebeh) ortak oldugunu cesitli edatlarla gostermektir

seklinde tanimlanmaktadir.

Tariften de anlagilacagi lizere tesbih bazi unsurlardan meydana gelmektedir.
Bunlar: Benzeyen (miisebbeh), kendisine benzetilen (miisebbehiin bih), benzeme
yonii (ortak vasif/mana) ve benzetme edatidir. Bu dort unsurun tamamina “tesbihin
rikiinleri/esaslar1” denilirken miisebbeh ve miisebbehiin bihin ikisine “tesbihin
taraflar’” denilmektedir. Bu taraflarin her ikisi hissi (duyularla idrak edilen) veya akli
(akilla anlasilan) olabilecegi gibi bir taraf hissi digeri akli olmak suretiyle de olabilir.
Benzeyen ve benzetilenin her ikisinin de tesbihte zikredilmesi gerekmektedir. Zira
sadece birinin zikredilmesi durumunda tesbih olmaktan ¢ikar ve istidre meydana
gelir. Vech-i sebeh ise gergek veya hayali olarak her iki tarafin manada ortak
olduklar1 seydir. Ayrica tesbihin taraflarinda bulunmasi gereken bu ortak vasfin
(vech-i sebeh) kendisine benzetilende (miisebbehiin bih) daha kuvvetli ve istiin bir

sekilde bulunmasi gerekmektedir.®

Tesbih edatlar1 harf, isim ve fiil olmak iizere li¢c kisimdir. Asil tesbih edati

“atir, ardindan “5&” gelir. KAf harfi genelde miisebbehiin bih’in basma gelir. “58”

6 Ferahidi, C. I, s. 304; Ezheri, C. VL, s. 90-91; Cevheri, C. VI, s. 2236; Ibn Manzir, C. IV, s.
2189; Firtizabadi, s. 1247.

" Kazvini, Telhis, s. 62; el-izah, s. 164; Taftdzani, Muhtasar, s. 280; Mutavvel, s. 516-517;
Ciircani, Ta‘rifat, s. 121-122; Tehanevi, C. I, s. 434; Meydani, C. 11, s. 161; Akkavi, s. 322-
324; Hasimi, s. 219; Tabane, s. 296; Sarag, s. 128.

8 Kazvini, Telhis, s. 62-63; el-fzah, s. 168-169; Taftazani, Muhtasar, s. 280-281; Meydani, C.
1, s. 162-163; Akkavi, s. 324-325; Hasimi, s. 219-222; ismail Giimiis, “Tesbih”, DIA, TDV
Yayinlari, Istanbul, 2011, C. XL, s. 553.
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ise “&” ve “{” harflerinden miirekkep olup miisebbehin basinda gelir. Tesbih edat:
konumunda kullanilan isimler “d?ie, Jia, Jiia, 408, 408, aud, ylai 25 oibi kelimelerdir.

Tesbih ifade eden fiiller ise “4s, Jils, kL% gibi benzerlik ifade eden fiillerdir.
2.1. Tesbihin Yapihs Maksatlar

Stiphesiz  tesbih ¢esitli gayelerle yapilmaktadir. Bu gayelerden ¢ogu
miisebbehin durumu ile ilgili iken bazis1 da miisebbehiin bih ile ilgili olmaktadir.

Miisebbehle ilgili olanlar 6zetle sunlardir:

1. Miisebbehin imkanin1 beyan: Miisebbehe muhalefet edilmesi miimkiin olan
veya imkansiz oldugu iddia edilebilecek bir sey nisbet edildiginde bu seyin miimkiin

oldugunun benzetme yoluyla gosterilmesidir.

2. Miisebbehin halini beyan: Vasiflarindan herhangi biri muhatapga bilinmeyen

bir seyin muhatapga vasfi bilinene benzetilerek anlatilmasidir.

3. Miisebbehin halinin miktarin1 beyan: Muhatap miisebbehin halini biliyor
fakat bu durumun (kuvvet, zayiflik, fazlalik, eksiklik gibi) miktarini bilmiyorsa bu

miktarin, boyutu bilinene benzetilerek gosterilmesidir.

4. Miisebbehin halini takrir: Miisebbehin halini dinleyicinin gonliine iyice
yerlestirmek ve miisebbehin durumunu takviye etmek i¢in benzetme yapilmasidir.
Sayilan bu gayeye matuf tesbihlerde vechi sebehin miisebbehiin bihte daha kuvvetli,

daha meshur ve maruf bir unsur olmasi lazimdir.

5. Miisebbehi muhatabin goziinde giizel gostermek (tezyin) icin veya ¢irkin
gostermek (takbih) i¢in veyahut da essiz, yeni, harika bir sey oldugunu gostermek
(istitraf) gayeleriyle de benzetmeler yapilmaktadir. Bunlarda miisebbehiin bihin daha

kuvvetli olma sart1 aranmaz.
Tesbihin miisebbehiin bihe yonelik gayeleri ise iki kisimdir.

1. Miisebbehiin bihin miisebbehten benzeme yonii itibariyle daha tam ve iistiin

oldugunu beyan etmek icin yapilir. Bu, tesbih-i maklibda gortilmektedir.

® Kazvini, Telhis, s. 66; Taftizani, Muhtasar, s. 299; Meydani, C. I, s. 162-163; Hasimi, s.
236; Atik, ‘ilmii’l-Beyan, s. 77-79; Giimiis, “Tesbih”, s. 554.
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2. Miisebbehiin bihe 6nem verildigini gostermek gayesiyle tesbih yapmaktir.

Bu amag “izharu’l-matlab/istenileni agiga ¢ikarmak” diye isimlendirilir.™
2.2. Tesbihin Kisimlar

Tesbih; taraflari, vech-i sebeh, edat ve amag dikkate alinarak gesitli kisimlara
ayrilmigtir. Taraflarina gore miifred-miirekkeb, melfaf-mefrik, zimni, maklib;
benzeme yoniine (vech-i sebehe) ve tesbih edatina gore temsili-gayri temsili,
miicmel-mufassal, karib miibtezel-baid karib, miiekked-miirsel, belig; amacina gore
makbul-merdud gibi bolimlere ayrilmistir.'* Bu 1stilahlarin tariflerine ilgili basliklar

altinda yer verilecegi i¢in burada tanimlarina deginmedik.

Zuhayli, tefsirinde tesbih cesitlerinin bircoguna yer vermis, bazi kisimlarina ise
deginmemistir. Dolayisiyla bu kisimda et-Tefszru 'I-Miinir de zikredilen tesbih tiirleri
orneklerle sunulacaktir. Basliklarin tespitinde tesbih edati ve benzetme yoniiniin

zikredilip zikredilmemesine gore tesbihin tezahiir ettigi sekiller dikkate alinmistir.
2.2.1. Tesbih-i Miirsel Mufassal

“Tesbih-i miirsel /dw <l 40331”) kendisinde tesbih edati zikredilen tesbih
tiirtidiir.* “Tesbih-i mufassal/Jwaid) 4,530 jse benzeme yonii/vech-i sebeh zikredilen
tesbih‘[ir.13 Bu ikisinin birlikte zikredildigi tesbih de tesbih-i miirsel mufassaldir. Bu
tesbih sekli diger tesbihlere gore belagat derecelerinin en alt kisminda yer
almaktadir.* Zuhayli tefsirinde alt:1 yerde bu tesbih tiiriine yer vermektedir.™

Ornek 1: & Gall (500 24in 58 &) ghelil 658 5% W& 45 ,a QUSh AUH 5,30

Osax “Kendilerine kitap verdiklerimiz onu kendi ogullarim tamdiklar: gibi tamirlar.

10 Kazvini, Telhis, s. 67; Taftazani, Muhtasar, s. 300-303; Meydani, C. 1, s. 168-170; Atik,
‘IImii’l-Beyén, s. 105-113; Giimiis, “Tesbih”, s. 554-555.

1 Kazvini, Telhis, s. 68-71; Taftdzani, Muhtasar, s. 305-315; Meydani, C. Il, s. 172-208:
Hasimi, s. 242; Giimiis, “Tesbih”, s. 555.

'2 Kazvini, Telhis, s. 71; Taftdzani, Muhtasar, s. 314-315; Meydani, C. II, s. 173; Akkavi, s.
344; Hasimi, s. 237; Giimis, “Tesbih”, s. 555.

3 Kazvini, Telhis, s. 69; Taftdzani, Muhtasar, s. 308-310; Meydani, C. 11, s. 173; Akkavi, s.
353; Hasimi, s. 235; Giimis, “Tesbih”, s. 555.

Y Meydani, C. Il, s. 173.

% Burada zikredilenler digindaki diger 6rnekler i¢in bkz. Zuhayli, C. 111, s. 378; C. IX, s. 145;
C. XV, s. 351.
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1% Zuhayli bu ayetin

Yine de iglerinden bir grup bile bile gergegi sakliyorlar.
izahinda sunlar1 soylemektedir: Ayetteki “zh el uﬁ)u W& kisminda “tesbih-i miirsel
mufassal” bulunmaktadir. Yani onlar Hz. Muhammed’i (s.a.v) ogullarin1 tanidiklari
gibi apagik bir sekilde tanirlar.'” Bunun delili, onlarm kendi kitaplarimin Hz.
Muhammed (s.a.v.)’in gelecegini miijdelemis olmasi ve baskasina degil yalnizca
O’na uygun diisen sifatlarin orada zikredilmis olmasidir. Dolayisiyla onlar tipki
kendi ogullarin1 tam anlamiyla tanidiklar1 gibi Hz. Peygamberi de tanimaktadirlar.
Buna ragmen onlardan bir kismi inat ettiler, kitaplarindan bilip 6grendikleri bu
apacik gergegi, yani Hz. Muhammed (s.a.v.)’in peygamberligi ve Kabe’nin kible olu-

sunu gizlediler.'®

Ornek 2: 2 BAl 176 Gualdall GE2T G) 5&50 o sy i ol 0 257 e (2D U85
% Eapley Ll ) Oy Al 5 Jeals slay |54 sl Ol G5 “Ve de ki: Gergek,
rabbinizden gelendir. Artik dileyen iman etsin dileyen inkar etsin. Biz, zalimler igin
alevleri kendilerini ¢epegevre kusatan bir ates hazirladik. (Susuzluktan) imdat
dileyecek olsalar buna, erimis maden gibi yiizleri haslayan bir su ile cevap verilir.
Ne fena bir icecek ve ne kétii bir barmak! ™™ Zuhayli, ayet-i kerimenin « Jeal& ¢l
s saill 5 kismuinda tesbih edati ve benzetme yonii zikredildigi igin “tesbih-i miirsel
mufassal” bulundugunu st')ylemek‘[edir.20 “Yani bu zalim kéafirler cehennem atesinin
sicakligr dolayisiyla susuzluklarimi gidermek igin ateste olduklari sirada medet
dileyip yardim ve su isteyecek olurlarsa, yag tortusu yahut kan ve irini andiran
katilagsmis bir su ile imdatlarina kosulur. Kafir icmek i¢in yaklastiginda o su yiiziinii

9521

kavurur, Oyleki yiliz derisleri dokiiliir.””" Burada ayni zamanda bir tehekkiim ve

istihza iislubu s6z konusudur.?

ibn-i Asir bunu soyle ifade ediyor: Buradaki “yardimlarina yetisilir”

anlamindaki “) 55 ifadesi kendisi sebebiyle yardim talep edilen seyin artirilmasi

16 Bakara, 2/146.
7 zuhayli, C. I, s. 379; Sabani, C. 1, s. 105.
18 Zuhayli, C. I, s. 384.
19 Kehf, 18/29.
20 zuhayli, C. VIII, s. 259; Sabani, C. 11, s. 195.
21 Zuhayli, C. VIIL, s. 264.
2 Zemabhseri, C. III, s. 583; Razi, C. XXI, s. 121; Alasi, C. XV, s. 268.
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anlaminda miistear olarak kullanilmis olup tehekkiim tislubuyla gelmistir. Bu, bir

seyin ziddia benzer bir sey ile tekit edilmesi kabilindendir.?

Ornek 3: Jasiais G a8 G Al b G880 Cad & &) “Allah, kendi
yvolunda kenetlenmis bir yapt gibi saf baglayarak savasanlar sever. 24 Zuhayli’nin
belirttigine gore ayet-i kerimenin “Cmasia’s Haii 08 kisminda tesbih-i miirsel
mufassal vardir. Tesbih edati zikredilmis, benzeme yonii ise mahzuf olan saglamlik
ve birbirine kaynasip kenetlenmedir.?® Yani Allah tek bir saf halinde, arada bosluk
birakmaksizin birbirine kenetlenmis saglam bir yap1 gibi, yerlerinden oynatilamayan
tertipli sabit kiitleler gibi Allah yolunda savasanlardan razi olur ve onlara sonsuz
sevaplar verir. Bu, diismanlartyla savasirken miiminlerin nasil olmalar1 gerektigini
talim, degisik bir tislupla cihada tesvik, Allah’in emrini gecikmeksizin yerine getirme
konusunda miiminlerin ciddiyet ve titizliklerine delalet, savas emrinin cihat
vazifesinin dikkat ve itina ile birlik ve kararlilik iginde ve dayanigma halinde yerine
getirilmesi gerektigi, gevseklik gostermeksizin tereddiitsiiz bir sekilde siirdiiriiliip,
diismanin Oliimden asla korkmayan kararli kalplerle karsilanmasi gerektigine
isarettir.26 Bu ifadelerin miiminlerin diisman karsisinda sebat hususundaki niyet
birligine ve ayn1 dava ugrunda birlesmelerine delalet ettigi de sOylenmistir. Ayrica
ayni ifadelerin yaya olarak (piyade) savasmanin faziletine delalet ettigini sOyleyenler

de vardir.”’
2.2.2. Tesbih-i Miirsel Miicmel

Tesbih-i miirsel kendisinde tesbih edati mezkir olan tesbihtir. “Tesbih-i
miicmel /deasll 40330 jse benzeme yonii/vech-i sebeh zikr edilmeyip hazfedilen
tesbih‘[ir.28 Benzeme edat1 zikredilen, vech-i sebehi zikredilmeyen tesbih de “miirsel

miicmel” olmaktadir.? Zuhayli tefsirinde elli iki yerde bu tesbih tiiriine yer

2 fbn Agtr, C. XV, s. 308.

* Saf, /4.

2 Zuhayli, C. XIV, s. 537; Ayrica bkz. Sabani, C. III, s. 375.

% Zuhayli, C. XIV, s. 540.

2 Zemahseri, C. VI, s. 103; Razi, C. XXIX, s. 313; Eba Hayyan, C. VIII, s. 259; Alasi, C.
XXVIII, s. 84.

%8 Kazvini, Telhis, s. 69; Taftdzani, Muhtasar, s. 308-310; Meydani, C. 11, s. 173; Akkavi, s.
341; Hasimi, s. 235; Giimis, “Tesbih”, s. 555.

# Meydani, C. I, s. 173.
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vermekte, bazen tesbih edatinin mezkar, vech-i sebehin mahzuf olmasi sebebiyle
“tesbih-1 miirsel miicmel” oldugunu belirtirken bazen de sebebini belirtmeden sadece

“tegbih-i miirsel miicmel” bulundugunu belirtmekle iktifa etmektedir.*

Ornek 1: cia oD UL Y& GAL S8 1Y) 2 asad ) 63 G5 155 #650 Juth @l b
&R KLl Sl g AT SR el 5@ 3K e 4y U 0AG oGl 4y W5l “Riizgdriar rahmetinin
ontinde miijde olarak gonderen O’dur. Nihayet o riizgdrlar agir bir bulut yiiklenince
onu 6lii bir memlekete sevkederiz. Orada suyu indirir ve onunla tiirlii tiirlti meyveler
cikaririz. Iste oliileri de boyle cikaracagiz. Herhalde bundan ibret alirsiniz. »31
Zuhayli’nin beyanina gore bu ayet-i kerimenin ) z )A-ﬁ SX” kisminda tesbih-i
miirsel miicmel vardir. Ciinkii tesbih edat1 zikredilmis vech-i sebeh zikredilmemistir.
Oliilerin kabirlerinden ¢ikarilmasi bitkilerin yerden ¢ikarilmasina benzetilmistir.32
“Yani su 6l ve kurumus araziden su ile ¢esitli bitkileri ¢ikarttigimiz gibi, dliileri de
diriltir ve kabirlerinden ¢ikartiriz. Ciinkii Yiice Allah her seye kadir olandir. O
oliiden diriyi, diriden de Oliyii ¢ikartir. Bu benzerligi 6giit alasiniz, ibret alasiniz ve

bunun sonucunda da &ldiikten sonra dirilise veya ahiret giiniine iman edesiniz diye

a<;1klad1k.”33

Razi bu kisim hakkinda iki goriis oldugunu, birincisine goére, Allah Teala’nin
bitkileri yagmur vasitast ile yerden bitirmek suretiyle yaratmasi gibi oOliilerin
cesetlerini de lizerlerine yagmur yagdirarak diriltilecegini sdyler ve bu hususa dair
biri temriz sigasiyla digeri de Miicahit’ten iki rivayet zikreder. Ikinci goriise gore ise,
tesbih oldiikten sonra diriltmenin ash ile ilgili olup manasi, “Allah Teala bu beldeyi
harap olduktan sonra dirilttigi, orada agaglar bitirip agaclarda meyve yarattigi gibi
oliileri de dliimlerinden sonra boyle diriltir. Zira cisimleri var edip onlarda rutubeti
ve gidalar1 yaratmaya kadir olan zat 6lii bir kimsenin bedeninde hayat1 yaratmaya da

kadirdir” seklindedir. Iste bundan maksat 6ldiikten sonra dirilmenin ve kiyametin hak

% Tegbih-i miirsel miicmel’e dair burada verdigimiz 6rnekler disindaki diger 6rnekler igin bkz.
Zuhayli, C. 1, s. 211, 429, 435, 577, 639; C. 11, s. 46; C. IIL, s. 168, 301; C. V, s. 177, 200; C.
VI, s. 161, 353, 532; C. VII, s. 182, 193, 260, 507; C. VIII, s. 635; C. X, s. 171, 287, 328,
457,508, 566; C. XI, s. 444, 480; C. XII, s. 12, 98, 108; C. XIll, s. 72, 249, 274, 544, 611; C.
X1V, s. 48, 67, 173, 178, 217, 264, 527, 596; C. XV, s. 87, 119, 136, 351, 416, 805.

3L A‘raf, 7/57.

%2 zuhayli, C. IV, s. 611; Sabtni, C. I, s. 454.

33 Zuhayli, C. IV, s. 613.
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olduguna delil getirmektir. Raz1 daha sonra birinci goriisii tenkit eder ve ne suretle

kabul edilebilecegini zikreder.**

Ornek 2: <y 558 15 i & O aly R ) 5884 oy GG adle T35
e—\l\ “Boyle birine ayetlerimiz okundugunda sanki kulaklarinda agirlik varmis da onu
isitemiyormus gibi biiyiikliik taslayarak sirt ¢evirir. Ona acikli bir azabi miijdele! ™
Ayet-i kerimede “I583 “-”J‘ & 48 kisminda tesbih edat1 zikredilip benzetme yonii
hazfedildigi i¢in “tesbih-i miirsel miicmel” vardir.*® Yani batil sozleri satin alan kist,
kendisine Kur’an ayetleri okundugu zaman bu ayetlerden yiiz gevirir ve Kibirlenerek
sirtin1 doner. Kendisinde isitme sikintist bulunmadigi halde ayetleri dinlemeyip sanki
hi¢ isitmemis, ya da kulaginda sagirlik ve agirlik varmis gibi davranarak bu
ayetlerden yiiz cevirir. Cilinkii o bunlardan eziyet duymaktadir ve onlardan
yararlanmamaktadir. Onun bu ayetlere karsi arzusu da yoktur. Haktan yiiz ¢eviren,
bu kimse, Allah’mn kitabin1 ve ayetlerini dinlemekten elem duydugu gibi kiyamet

giinii kendisine elem/ac1 verecek bir azapla miijdele.’’

Ornek 3: &5 48§15 4%y ol (o301 138 (ol G Al &3 5000 Y5 Jall o 555 Yy
awa “lyilikle kétiiliik bir olmaz. Sen (kotiiliigii) en giizel olan davramsla sav. O
zaman bir de goreceksin ki seninle aranizda diismanhik bulunan kimse kesinlikle
sicak bir dost oluvermis!™® Miifessirimize gore ayetteki “Awa 53 442 ifadesinde
tesbih-i miirsel miicmel vardir. Tesbih edati zikredilmis, benzetme yonii hazf
edilmistir.®® Yani sen ayette emredildigi gibi yapip kotiiliige iyilikle mukabele
edersen, diigmanlarin dost gibi olurlar. Senin sefkatin ve iyiligin neticesinde
hasetcilerin ve diismanlarin dosta donlismesi ve yakinlarin gibi olup zorluk aninda

sana yardimci olmalarindan daha giizel hangi netice olabilir.*?

% Razi, C. XIV, s. 149; Ayrica bkz. Beyzavi, C. III, s. 17; Eba Hayyan, C. IV, s. 321-322;
Ebussudd, C. I11, s. 234; Alasi, C. VIIL, s. 146; ibn Asdr, C. VIII, s. 183.

% Lokman, 31/7.

% zuhayli, C. X1, s. 142; Sabini, C. I, s. 490.

%7 Zuhayli, C. X1, s. 145.

% Fussilet, 41/34.

% Zuhayli, C. XI1, s. 552; Sabani, C. I11, s. 130.

40 Zuhayli, C. XII, s. 555; Ayrica bkz. Razi, C. XXVII, s. 128; Beyzavi, C. V, s. 71-72; Eba
Hayyan, C. VII, s. 476-477; Ebussudd, C. VIIL s. 14; Aldsi, C. XXIV, s. 123.
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ibn Astr ayet-i kerimedeki “533& 45 & 3 138 ifadesi hakkinda, burada
diismani lamu’l-cins ile marife olarak getirmek yerine “¢sla=” kelimesinin nekreligi
diismanlik ¢esitlerine delalet etsin diye ismi mevsul ile zikretmeye doniilmiistiir ki bu
ifade kuvvetli diismanliga da zayif diismanliga da delalet eder. Nitekim “ais, By
zarfi da “yakin araya” da “uzak araya” da kullanilabilir. Iste bu belagatin yiice
taraflarindan bir terkiptir. Zira o diismanlik hallerinin kuvvetli, zayif, uzak, yakin
gibi c¢esitli mertebelerini bir araya toplar ve buradan diismana diismanliginin
durumuna gore ihsan edilmesi gerektigi bilinir. “awa s 4 jfadesindeki benzetme
ise diismanligin giderilmesi ve muhabbet belirtileri ile karismasi hakkinda bir tesbih
olup vech-i sebeh yakinlasmak ve muhabbetle karsilamaktir. Ayrica bu tesbih
yapilan ihsanin durumuna gore ve ihsandan onceki diismanligin dozuna gore farkli
tezahiirleri  olabilecegine ve miisebbeh bih’in (sicak dost) seviyesine
ulasamayacagina da isaret eder. Zira diismanin sicak bir dosta doniismesi
nadirattandir. Eger donmiisse Ayetteki iza-i fiicdiyye (1)’nin bildirdigi siirat
manasindan bagska bir ilinti sebebiyle olmustur. Kafirken diisman olup iman edince
Hz. Peygambere dost olanlarin durumu ise buraya dahil degildir. Zira bu doniisme
iman sebebiyledir.*! Nitekim Eba Hayyén da ibn Atiyye’nin, “tesbih igin “CS” dahil
oldu. Zira kendisinde diismanlik bulunan kimse sicak bir dosta donmez. Belki zahiri
itibariyle iyilesip bu haliyle sicak dosta benzer” dedigini nakletmektedir.*?

Ornek 4: o5 sl (eall€ Juadl & &85 & il G5 S8 G &5 a% <O giin insanlar
saga sola dagilmis kelebekler gibi olur. Daglar da atilmis renkli yiine doniisiir. 43
Ayetteki “& sal i 48 ifadesinde tesbih-i miirsel miicmel vardir. Benzetme edati
zikredilmis, vech-i sebeh hazf edilmistir. Benzeme yonii ¢okluk, yayilma, zayiflik ve
giigsiizliiktiir. “Us stiall (4218 boliimiindeki de ayni tesbih tiiriidiir. Buradaki benzeme

# Ayetlerin tefsirinde Zuhayli soyle

yonii ise ugusma ve hafifce diislismedir.
demektedir: “Insanlar kabirlerden ¢iktiklar1 giin hedefsiz, saskin bir sekilde her yone
giderler. O zamanki durumlari, bilinen saskin vaziyette ugusan kelebekler gibidir.

Veya sinek cekirge gibi biitiin ugan hasereler gibidirler. Yayilmalari, etrafta

* ibn Asdr, C. XXIV, s. 293-294.
*2 Ebii Hayyén, C. VII, s. 476.
* Karia, 101/4-5.
# Zuhayli, C. XV, s. 770; Sabini, C. I1I, s. 596.
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ucusmalari, gidip gelmeleri, i¢cinde bulunduklari durumun dehsetindendir. Daginik
yani yayilmis ayri1 ayr1 kelebekler gibidirler. Nitekim Allah Teala: “Yayilan

cekirgeler gibidirler”45 buyurmustur.”46

Zemahseri de, “cokluk, yayilma, zaaf, zillet ve her yonden cagirana ugusmada
insanlar kelebeklere benzetilmistir. Kelebegin atese ugustugu gibi ugusurlar.” Daglar
da ¢ok renkli, ¢ubukla atilmis yiinler gibi olacak. Ciinkii par¢alanip ugusacak. Bu iki
alametin zikredilmesinde insanlar i¢in bir korkutma ve kuvvetli bir uyar1 vardir.”

demektedir.*’
2.2.3. Tesbih-i Belig /Tesbih-i Miiekked Miicmel

“Tesbih-i belig /&l 40230 kendisinde hem tesbih edati hem de vech-i sebeh
birlikte hazfedilen tesbih tiiriidiir. Bu, “tesbih-i miieckked miicmel /Jass 3S5a 4nis”
diye de adlandirilmaktadir. Bu tesbih tiirii tesbih c¢esitleri igerisinde en belig
olanidir.*® Zuhayli bir yerde “tesbih-i miiekked miicmel” terimini kullanirken

“tegbih-i belig” terimini otuz ii¢ yerde zikretmistir.*

Ornek 1: Ueld 535 ¥ ¢l 558 2tlal gl ol 8Tl sallasai 520 (G020 035 515
O seans e@—'U*Ja &2 “Eger insanlar iyi olani ¢arcabuk istedikleri gibi kétii olant da
Allah onlar icin hemen gergeklestirseydi derhal sonlar: gelirdi. Bize kavusacaklarina
inanmayanlari, azginliklar: iginde bocalayp durmak iizere kendi hallerine
birakiriz.”®® Zuhayli’nin belirttigine gore ayetteki )—\aﬂ-’ adasild/ hayra acele
kavusmak istedikleri gibi” soziinde tesbih-i miiekked miicmel vardir.t Acelecilik
insanin mizacinda vardir. Insan daima hayirda acele eder, zira hayr1 sevmektedir.

Ofke aninda, ahmaklik yaptigi ve cani sikildigi zaman da serde acele eder. Allah

> Kamer, 54/7.

*® Zuhayli, C. XV, s. 772.

" Zuhayli, C. XV, s. 772; Ayrica bkz. Zemahseri, C. VI, s. 421; Razi, C. XXXII, s. 71-72;
Beyzavi, C. V, s. 333; Ebli Hayyan, C. VIII, s. 504; Ebussuid, C. IX, s. 193; Aldsi, C. XXX,
s. 220-221; ibn Asir, C. XXX, s. 511-513.

8 Meydani, C. 11, s. 174; Akkavi, s. 327; Hasimi, s. 237; Giimiis, “Tesbih”, s. 555.

*9 Zikredeceklerimiz disindaki 6rnekler igin bkz. Zuhayli, C. 1, s. 98, 435, 513, 667; C. Il, s.
406; C. 111, 493; C. 1V, s. 183, 201, 528; C. V, s. 514, 636; C. VI, s. 28; C. VII, 5. 174; C.
VI, s. 350; C. IX, s. 25, 164, 362; C. X, s. 84, 396, 470; C. XI, s. 64, 264, 327; C. XIl, s. 49;
C. XIIl, s. 127, 565; C. X1V, s. 232; C. XV, s. 370, 379, 497.

%0 Yunus, 10/11.

51 Zuhayli, C. VI, s. 125; Sabtni, C. I, s. 578.
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insanlarin hayri acele olarak istedikleri gibi serri istemeleri durumunda da dualarim
kabul etmekte hizli ve acele davransaydi (istediklerini hemen verseydi) hepsi

oldiiriiliip helak edilirlerdi. Fakat Allah liitfuyla miihlet vermektedir.>?

“J"*L aellaaill” ifadesi onlara siiratle icabet ettigine ve taleplerini acilen yerine
getirecegine isaret etmek lizere Allah Teala’nin onlara hayr1 hemen/acele vermesi
konumunda zikredilmistir. Oyle ki onlarin hayr1 acele istemeleri sanki Allah
Teala’nm onlar hakkinda acele etmesi gibi olmustur. Ifadenin takdiri,  aed 4 Jasxy 5l

4 pellasinl vie 5l aed alaai (Jie Sbasi 40 agdlasin) xie Sdll/sayet Allah onlara hayri
istedikleri zaman hemen icabet ettigi gibi serri acele istemeleri halinde hemen o serri
verseydi...” seklindedir.”® Zuhayli sadece bu Srnekte “tesbih-i belig” terimi yerine

“tesbih-1 miiekked miicmel” terimini kullanmaktadir.

Ornek 2: 555 (e Hlai 13 37 000 G o3 5 L 81 W) (8 G800 91 TS0 4L eﬁ-”“ 2135
s e)ﬂ 42353 ¢35 “Sen onlara bir milcize getirmedigin vakit, “Onu da derleyip
toplasaydin ya!” derler. De ki: “Ben sadece rabbimden bana vahyedilene uyarim.
Iste bu Kur’dn, rabbinizden gelen kanmitlardir, inanan bir topluluk icin hidayettir,

 Zuhayli’ye gore ayet-i kerimedeki Lz 1% ifadesinde tesbih-i belig

rahmettir.
vardir. Yani “_bad\S 13” takdirindedir. Tesbih edati1 ve vechi sebeh hazfedilmistir.
Kelamin ash “sll jilay 4 31 138 / Bu (Kur’an) kalplerin gozleri mesabesindedir”
seklindedir.” Zuhayli dyetin bu boliimiinii tefsir ederken soyle der: «...Allah Teala
onlari, hedefi gergeklestirecek seyin ne oldugu konusunda uyarmis, Kur’an’in en
bliylik mu‘cize oldugunu gostermis ve adeta onlara: “Size faydast olmayan bir seyi
nigin istiyorsunuz? Iste oniiniizde kalpleri aydinlatan esaslari, agik hiiccetleri, parlak

burhanlari, benim dogruluguma ve kendisinin Allah katindan indirildigine delalet

eden agik delilleri igeren Kur’an var. Gergek onunla goriiliir, dogru onunla anlasilir.

52 Zuhayli, C. VI, s. 126-127.
5 Zemahseri; C. 111, s. 118; Razi, C. XVII, s. 50-51; Beyzavi, C. 111, s. 106; Eb( Hayyan, C. V,
s. 132-133; Ebussutd, C. IV, s. 125; Alasi, C. X, s. 77-78; ibn Asdr, C. X1, s. 105-17.
> A‘raf, 7/203.
5 Zuhayli, C. V, s. 237; Sabini, C. I, s. 490; Ayrica bkz. Zemahseri, C. 11, s. 547; Beyzavi, C.
III, s. 47; Ebl Hayyéan, C. 1V, s. 448; Ebussuid, C. III, s. 309.
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Miiminler onunla korliik halinden gorir duruma gelirler. O, kalplerin gozleri

mesabesindedir’ demistir.

Razi de sunlar1 soylemektedir: Basiretin ashi Jb=s¥! /gostermektir. Kur’an-1
Kerim akil gozlerinin tevhid, niibiivvet ve ahirete dair delilleri gérmesine sebep
oldugu icin basiret lafzi sebeb-i miisebbebin ismiyle adlandirmak kabilinden
kullanilmustir. Ikinci olarak da “(s3 s/hidayettir” lafz1 gelmektedir. Bu mertebe ile
onceki mertebe arasindaki fark sudur: Insanlar tevhit, niibiivvet ve mead’a ait
marifetler hakkinda iki kisimdir. Birincisi, bu marifetlere ulasip onlar1 miisahede
edenler gibi bir hale gelenlerdir ki bunlar ayne’l-yakin sahipleridir. Ikinci kisim bu
dereceye ulasamayip istidlal ile marifete ulasanlardir. Bunlar da ilme’l-yakin
sahipleridir. Kur’an birinciler (ostlsl/ 6ne gegenler) hakkinda basiret, ikinciler
(0sx=2all/ orta yolu tutanlar) hakkinda hidayettir. Diger biitiin miiminler hakkinda

ise rahmettir.>’

Ornek 3: 1) six <l slazd Jae (e bsee L ) Gxsdy “Onlarn yaptigt her isi ele
almis ve onu savrulup giden toz toprak haline getirmis olacagiz. 8 Ayetteki « <La
1,55 ifadesinde tesbih-i belig vardir. Tesbih edati ve benzeme yonii hazfedilmistir.
Yani onlarin amelleri degersizlik ve fayda vermeme hususunda (giines 1siklarinin
duvardaki delikten girmesi ile goriilen) havada dagilms toz gibidir.>® Tefsir kisminda
Zuhayli sunlart sdoylemektedir: “Yani kiyamet giinii kullarmn isledikleri hayir ve ser
amellerinin hesab1 goriildiigii zaman kéfirlerin diinyada yaptig1 giizel amellerini ele
aliriz. Bu ameller onlarin kendilerini kurtaracagini diisiindiigii islerdi. Biz bu amelleri
kendilerinde Allah igin ihlasla yapilma ve Allah’in seriatina tabi olma seklindeki
amellerin kabuliine dair ser’i sartin bulunmamasi sebebiyle hicbir faydasi ve yarari
olmayan sac¢ilmis toz gibi dagimik hale getiririz. Zira Allah rizas1 igin ihlasla

yapilmayan ve Allah’in razi1 oldugu seriat metodu iizerine islenmeyen her amel

% Zuhayli, C. V. s. 238.

%" Rézi, C. XV, s. 106; Ayrica bkz. Alasi, C. IX, s. 150.

%8 Furkan, 25/23.

5 Zuhayli, C. X, s. 46; Sabuni, C. II, s. 363; Ayrica bkz. Zemahseri, C. IV, s. 340; Réazi, C.
XXIV, s. 72; Beyzavi, C. 1V, s. 122; Ebl Hayyan, C. VI, s. 452; Ebussuid, C. VI, s. 150;
Alusi, C. XIX, s. 7; ibn Asar, C. XIX, s. 8.
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batildir. Kafirlerin amelleri de bu iki sarttan birini veya her ikisini birden

tasimamaktadir. Bu sebeple kabulden ¢ok uzak olur.”®

Ornek 4: 1505 Bws 43 & ) Gel3s “Ey peyeamber! Seni tanik, miijdeci,
uyarici, izniyle Allah’a ¢agirict ve etrafimi aydinlatan bir 151k olarak gonderdik. ~61
Avyetteki “I 55 &l 5w ifadesinde tesbih-i belig vardir. Benzeme yonii ve tesbih edat:
hazfedilmistir. Yani “ey Peygamber sen hidayet ve irsad hususunda 151k sagan bir
kandil gibisin” demektir.®? Zuhayli ayeti tefsiri sirasinda sdyle demektedir: “Yani,
insanlar1 Rablerine kulluk etmeye, O’na taatte bulunmaya, gizli ve ag¢ik O’nun
gbzetimi altinda oldugunu bilmeye, O’nu ikrar etmeye ve O’nun i¢in vacip olan
kemal sifatlarina iman etmeye davet eden bir davetci olarak seni gonderdik.
Insanlarin seninle hidayet bulmalar icin, diinya ve ahiret saadetini gerceklestirme

hususunda senin seriatinla aydinlanmalar1 igin seni nurlu kandil sahibi olarak, ya da

karanliklarda kendisiyle aydinlanilan 1s1k sagan bir kandil gibi kildik.

Cenab-1 Hakk’mn mh ifadesinin manasi, O’nun sana emretmesiyle ve bunu
vaktinde ve zamaninda takdir etmesiyle (ve kolaylastirmasiyla) demektir, “\al 5wy
kelimesinin manasi, nur sahibi olarak demektir. Ya da bir kimsenin “laui 43 yJonu
Arslan olarak gordiim” demesi gibidir. Bunun manasi “lelsd /kahraman olarak”
gordiim, demektir. Buna gore “z)~" kelimesi, kandil gibi apagik beyan eden, yolu
gosteren, durumu acgiklayan, insanlari Hakk’a ve dogru yola ileten, demektir.
Peygamberimiz (s.a.v.)’in kandile benzetilmesinin geregi olarak onun dini de hicbir
kapalilik veya egrilik bulunmayan, higbir gizlilik ve perde bulunmayan, hiicceti agik,
burhan1 zahir bir dindir. Peygamberimiz (s.a.v.) kandilden daha ¢ok 1sik veren
giinese degil de kandile benzetilmistir. Cilinkii giines 15181 gozii kamastirir, kandil
15181 gozlere rahatsizlik vermez. Ayrica kandil nur vermekle vasiflanmistir. Zira bazi

kandiller zayiflig1 ve fitilinin inceligi sebebiyle 151k vermez.”®

% Zuhayli, C. X, s. 49-50.

61 Ahzab, 33/46.

62 Zuhayli, C. X1, s. 368; Sabini, C. II, s. 533.

63 Zuhayli, C. XI, s. 371-372; ibn Asir, C. XXII, s. 54; Ayrica bkz. Zemahseri, C. V, s. 78;
Rézi, C. XXV, s. 218-219; Beyzavi, C. 1V, s. 232; Ebl Hayyéan, C. VII, s. 230. Ebussuid, C.
VII, s. 108; Alasi, C. XXII, s. 45-46;
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Ornek 5: (sliall (ol oy iy ¢ Sl 4ala ¢ o484 G e O35 “Onlara
miihiirlenmis, miihrii de misk olan nefis bir icki sunulur. Yarisanlar, iste bunlar igin
yarigsinlar. " Ayetin “3lu 4253 ifadesinde tesbih-i belig vardir. Zira tesbih edati ve
vech-i sebeh hazfedilmistir. « 4agdl s culall & duwallS/Hogluk ve glizellikte misk gibi”
demektir.®® Yani aldatmasi olmayan, kendisini bozacak bir katki igermeyen bir
igecekten igirilirler. Kabi miskle miihiirlenmis olup onu ancak iyiler ¢ozer.
Tadiminin sonu da misk kokusu olur. Arzulayanlar bunu arzulasinlar. Yarisanlar da,
Allah’in  emirlerine uyma ve yasaklarindan kag¢inmaya gayret ederek bunda
yarigsinlar. Bu gosteriyor ki yarig ve miisabaka, cehenneme gotiiren seylerde degil

cennete gotiiren seylerde olmalidir.®®
2.2.4. Tesbih-i Temsili

“Tesbih-i temsili /Liall 4088”) “benzetme yonii birgok durumdan g¢ikarilan
tesbihdir.” Bunun aksi ise gayri temsili tesbihdir. ® Zuhayli, tefsirinde yirmi dort

yerde temsili tesbihten bahs etmektedir.®®

Ornek 1: 4l Jad5 o) I Jia 4ad 215 oy o)) ) AT 4505 gy slaas] Wi 3
O3AE gl Galadl UML“ bl P98 Gl ol i A A A A “Eger biz
isteseydik o kisiyi delillerimizle yiiceltirdik. Fakat o diinyaya saplanip kaldl,
hevesinin pegine diistii. Iste boylesinin hali, kovsan da biraksan da hep dilini ¢ikarip
soluyan kopegin haline benzer. Ayetlerimizi yalan sayan toplulugun durumu iste
boyledir. Simdi sen bu fkissayr anlat, umulur ki iyice diistiniirler. 09 Ayet-i
kerimedeki “ciel 4858 5 &ify alle a3 o) &I Jik 4B ciimlesinde temsili tesbih
vardir. Burada bahs edilen kimsenin durumu kétiiliik ve ¢irkinlik konusunda kdpegin

yorgunken veya rahat halinde dilini sarkitip solumaya devam etmesine

* Mutaffifin, 83/25-26.

85 Zuhayli, C. XV, s. 497; Sabani, C. 11, s. 535.

% Zuhayli, C. XV, s. 499-500.

®" Kazvini, Telhis, s. 69; Taftizani, Muhtasar, s. 307-308; Meydani, C. II, s. 173; Akkavi, s.
329-330; Hasimi, s. 234; Glimiis, “Tesbih”, s. 555.

% Burada zikredecegimiz drnekler disinda diger 6rnekler i¢in bkz. Zuhayli, C. I, s. 98, 577; C.
I, s. 46, 373; C. 111, 493; C. V, s. 266; C. VII, s. 156, 530; C. VIII, s. 272, 662; C. 1X, s. 222,
578, 593; C. X, s. 617; C. XI, s. 280; C. XIll, s. 534, 577; C. X1V, s. 344, 469, 568; C. XV, s.
258.

* A‘raf, 7/176.
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benzetilmistir. Tesbih-i temsili ise “suretin bircok seyden ¢ikarilarak elde edilmesi

70
durumudur.”

Zuhayli tefsir kisminda soyle devam etmektedir: “Eger biz dileseydik, onu
ayetlerimizle yiikseltirdik. Ona, kendisini hidayete ve ayetlerle amel etmeye
muvaffak kilarak, iyi alimlerin konumundan biiyiik bir makam verirdik. Fakat o,
diinyaya meyletti. Onu isteyip arzuladi, onun lezzetlerine 6nem verdi, hevasina uydu.
Gayretini ahiret nimetlerine yoneltip ayetlerimizle hidayet bulmadi ve nefsini rihi
kemal merdiveninde yiikseltmedi. Allah’in kendisine olan nimetine, onu rizasina
uygun kullanarak, hiirmet etmedi. Nihayet onun durumu veya sifat1 zillet, hakirlik ve
alcaklikta, kovulup taslansa da, kovulmayip kendi haline birakilsa da, soluyan kdpek
gibi oldu. Bu hal, kopegin en kotii halidir. Iste Allah’in ayetlerini bilmekten
uzaklasan o kimsenin hali de boyledir. Bu garip hal, Allah’in ayetlerini yalanlayan,
onlara kars1 kibirlenen, o yiizden kendilerine 6giidiin fayda vermedigi kimselerin
halidir. Onlar, Rastlullah’in sifatin1 Tevrat’ta okuyan, onun gelmesinin yakin
oldugunu insanlara miijdeleyen, onun vesilesiyle yardim ve fetih isteyen, fakat

Peygamber (s.a.v.)’in gelmesinden sonra da onu inkar eden Yahudilerdir.”"

ibn Asir, soluyan kdpek disinda her hangi bir hayvanmn durumunun buradaki
iki halde tesbihe uygun diismedigini, kopegin ise kendisine yiiklenilsin
yiiklenilmesin solumasi, dolayisiyla solumak onun asli yaratilisinda bulunan bir
0zelligi olmas1 sebebiyle tesbihe uygun distiiglinii sdyler. Ayrica bu temsilin
Kur’an’in harikalarindan olan bir tesbih-i temsili oldugunu, zira temsilin miisebbeh
ile miisebbeh bihe ait hallerin ¢esitli unsurlardan elde edilmesiyle olusmus oldugunu
ve burada akilla bilinen seylerin (ma‘ktlat) hissedilen seylere (mahsisat)
benzetildigini ifade etmektedir. Eski miifessirlerin ise bu temsili sadece ¢irkinlik ve
hakirlik hususunda basit olan seylerin basit olan seylere benzetilmesi olarak ele

aldiklarini, temsilin gayesini de “miisebbehin ¢irkinligini ortaya koymak” olarak

0 Zuhayli, C. V, s. 172; Sabani, C. I, s. 484.

n Zuhayli, C. V, s. 174; Ayrica bkz. Zemahseri, C. 11, s. 532; Razi, C. XV, s. 60-61; Beyzavi,
C. 111, s. 42; Eb( Hayyan, C. IV, s. 422-423; Ebussudd, C. III, s. 292-293; Aldsi, C. IX, s.
114-115.
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yorumladiklarini, dolayisiyla kendisinin zikrettigi hususlari ihmal ettiklerini’®

sOylemektedir.

Ornek 2: ol I € L€ ) ¢ o4 05l ¥ 053 00 025 Gl (a1 8525 4
S 3 ) Gl eled g aadly 5h Ly 8 &9 “Dua edilmeye layik olan O’dur. O’nun
disinda el a¢ip dua ettikleri seyler, onlarin hicbir istegini karsilayamazlar. Onlar
ancak, agzina gelsin diye iki avucunu suya dogru a¢ip yalvaran kimse gibidir.
Halbuki bu yoldan su asla onun agzina gelecek degildir. Kafirlerin duasi hep bosa
gider.”™ Ayet-i kerimedeki .4 L& Y ifadesinde tesbih-i temsili vardir.
Kafirlerin putlara dua/ibadet etme durumlart su igmek igin avuglarini birlestirmeden
acik bir halde suya uzatip avucuna su dolmasii bekleyen kimsenin haline
benzetilmistir. Yahut da putlarin kendilerine dua eden kimselere icabet edememesi
hali, suya uzaktan elini uzatan kimsenin avucuna su gelmemesi haline

benzetilmistir.™

Ayetin bu kismin1 izah ederken Zuhayli soyle devam eder: Allah’1 birakip da
bir takim putlara ve batil mabudlara tapan/dua eden miisriklerin isteklerine bunlar
asla cevap veremez, onlarin dualarina icabet edemez, seslenislerini duymaz ve onlara
herhangi bir fayda saglayamadigi gibi hicbir zarar1 da onlardan uzaklagtiramazlar.
Bunlarin duaya icabet edememe hali, susuz oldugu halde agzina gelmesi i¢in uzaktan
kendisine avuglarin1 agmig bekleyen bir kimseye, suyun karsilik vermesine benzer.
Su, bir sivi olup duayr akledemez, cagriya buyur diyemez ve onu hissedemez. Bu
tesbihin, gerek vakiaya uygun olma gerekse Allah’a dua eden kimsenin agtig1 gibi
avuglarin acilmasi yoniiyle ne kadar canli ve yerinde olduguna dikkat edilmelidir.
Bu, Allah’tan bagkalarina ibadet edenlerin 0 putlarin ve batil mabutlarin bunlarin
dualarma icabet etmelerinden timitlerini kesmeleri, akil ve hislerinin uyandirilmasi
icin Allah’in vermis oldugu bir misaldir. Araplar, erisemeyecegi bir sey i¢in ¢alisip
cabalayan kimseye, “suyu eliyle tutan kisiyi” misal verirler. Iste kafirlerin putlara
ibadeti de boyle, ziyandir, kayiptir ve bosunadir. Zira onlarin hem putlara yaptiklar

dualar karsiliksizdir hem de Allah, bunlarin ahirete miiteallik dualarini1 kabul etmez.

"2 ibn Asar, C. IX, s. 177-178.
" Ra’d, 13/14.
" Zuhayli, C. VII, s. 140; Sabani, C. II, s. 78.
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Fakat diinya ile ilgili olan isteklerini kimi zaman kabul edebilir. Nitekim kafirlerin

bas1 olan Iblis’in istegini kabul etmistir.”

Ornek 3: U &35 ¥ Cuale a3 b il 4 LA A S AT PR PR bl i
Al Ol 5A &S o e T 558 “Rablerini inkdr edenlerin yapip ettikleri, firtinali bir
giinde riizgdrin savurdugu kiil gibidir. Kazandiklar: hichir seye yaramaz. Iste bu
(sonucu gerektiren davranis) derin sapkinliktir. »78 Ayet-i kerimedeki « 2= esJLAr—\
Caale a5 S w0l 4 OE” jfadesi vech-i sebeh birgok unsurdan elde edildigi igin
tesbih-i temsilidir.”” “Kafirler, cehennem atesinde karsilasacaklar1 azap bir yana, bir
de diinyada isledikleri iyi islerinin zayi olup bosa gitmesine ve ahirette kendilerine
bir fayda vermemesine iiziileceklerdir. Allah, onlarin amelleri i¢in sdyle misal
vermistir: Kafirlerin; sadaka vermek, silai rahim, ana babaya iyilik etmek gibi yaptigi
iyi amellerin kiyamet giiniinde Allah’tan bunlarin sevaplarini talep ettikleri vakitte
durumu, firtinali bir giinde kuvvetli ve siddetli riizgarin/kasirganin savurdugu kiiliin
durumu gibidir. Diinyada yaptiklari bu amellerden higbir sey elde etmeye giic
yetiremezler. Ancak sadece o firtinali giinde o kiillerden ne kadar toplayabilirlerse o
kadarini elde edebilirler. Onlarin ¢alismalar1 ve amelleri, herhangi bir temel ve bir
istikAmete mebni degildir. Bilakis haktan son derece uzaktir. Oyle ki bu amellerin

kabul sart1 olan iman1 yitirdikleri i¢in sevabini da kaybetmislerdir.”"®

ibn Asir da benzer agiklamalarla birlikte bu temsilin soyle bir inceligi
oldugunu zikreder. O da, temsil i¢in kiil birikintisine benzetmenin seg¢ilmesidir.
Cinki kil, ilk muhatap konumundaki kafirlerin en faziletli kabul ettikleri ve
aralarinda en yaygin olan misafir agirlama amellerinin eseri idi. Oyle ki “kiilii ¢ok”

ifadesi onlarin dilinde comertlikten kinaye olarak kullanilirdi.”® Dolayistyla kéfirlere

> Zuhayli, C. VII, s. 146; Ayrica bkz. Zemahseri, C. III, s. 343; Razi, C. XIX, s. 30; Beyzavi,
C. 111, s. 184; EbQ Hayyan, C. V, s. 368; Ebussutd, C. V, s. 11; Aldsi, C. XIII, s. 124; ibn
Astr, C. XIII, s. 108-109.

"® [brahim, 14/18.

7 Zuhayli, C. VII, s. 242; Sabini, C. 11, s. 98.

8 Zuhayli, C. VII, s. 247; Ayrica bkz. Razi, C. XIX, s. 106-107; Beyzavi, C. III, s. 196; Ebii
Hayyan, C. V, s. 305; Ebussutd, C. V, s. 40; Aldsi, C. XIII, s. 203-204; Sabani, C. 11, s. 94-
95.

" fbn Asar, C. XIIL s. 213.
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en ¢ok giivendikleri amellerinin bile bosa ¢ikacagi temsil yoluyla en giizel sekilde

anlatilmis olmaktadir.

Ornek 4: &8e & U5 GE50 5508l cllaill 8 Guds 55 4 D) 4685 Al oa)
g}’jj\ “Her kim kendini iyilige adayarak éziinii Allah’a teslim ederse saglam kulpa
yapismis demektir. Islerin sonu Allah’a varwr.”™ Ayet-i kerimede « fzj}’j‘-; Sl e
4_,,-3':'}3\” ifadesi tesbih-i temsilidir. Islam’a sikica tutunan kimse bir dagin zirvesine
cikmak isteyip en saglam ipe yapisan kimseye benzetilmistir. Tesbih edati miibalaga
icin hazf edilmistir.®* Yani kim Allah’a ibadeti ve diger amelleri ihlasla yapar, O’nun
emirlerine boyun eger, seriatina tabi olur, emrettigine uymak ve nehyedip
yasakladig1 seyleri terk etmek suretiyle amelini gayet saglam bir sekilde yaparsa
saglam bir ipe yapismis, Allah’in rizasina ulastiracak vesilelerin en saglamina
baglanmis olur. Bu ameline karsilik giizel bir miikafata kavusacaktir. Zira biitlin
mahlikatin varigt Allah’adir. Dolayisiyla Allah kendisine tevekkiil eden, ihlasla iba-
det eden kimselere en giizel karsilig1 verecek, kotiilik yapan kimseyi de en siddetli

azapla cezalandiracaktir.®

Zemabhseri de ayetin ilk kismindaki “kendini Allah’a teslim etmek” ifadesiyle
kast edilenin tevekkiil ve isleri Allah’a havale etmek oldugunu, mahall-i istishadimiz
olan ifadelerin de temsil kabilinden oldugunu Allah’a tevekkiil eden kimsenin
durumunun yiliksek bir dagdan sarkmak isteyen ve kendisini kopma korkusu
bulunmayan en saglam bir ipe ve ¢ok saglam bir kulpa baglamak/yapismak suretiyle

tedbir alan kimsenin durumuna benzetildigini ifade etmektedir.®®
2.2.5. Tesbih-i Zimni

“Tesbih-i zimni/seall 40380” miisebbeh ve miisebbeh bihi zikretmede
alisilagelmis tesbih yollarmin terk edilerek tesbihte sarih olmayan bir yol

izlenmesidir. Bu, miistakil bir kelamin diger bir kelama yakin olarak getirilmesi ve

% Lokman, 31/22.

81 Zuhayli, C. X1, s. 176; Sabini, C. I1, s. 499.

82 zuhayli, C. X1, s. 178.

8 Zemahseri, C. V, s. 19-20; Ayrica bkz. Razi, C. XXV, s. 154-155; Beyzavi, C. 1V, s. 214;
Ebd Hayyan, C. VII, s. 185; Ebussutd, C. VII, s. 74; Alasi, C. XXI, s. 95; ibn Asir, C. XXI,
s. 176-177.
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bu ikinci kelamin zimnen miistakil olarak zikredilen kelama miinasip tesbih
bulundugu anlasilan bir mana tasimasi suretiyle olur.>* Zuhayli, tefsirinde sadece bir

yerde tesbih-i zimniye deginmektedir.

Ornek: &b s sl o545 Y5 ol Q5 20 &8 Y e 15586005 Gl 14K gl &)
Oreaal (g 335 QU5 Ll 2l 3 Oaadl “Bizim dyetlerimizi asilsiz sayanlar, biiyiiklenip
onlardan yiiz ¢evirenler var ya, iste onlara gogiin kapilar: agilmayacak ve onlar,
deve igne deliginden gecinceye kadar cennete giremeyeceklerdir! Su¢lulart iste boyle
cezalandiririz! " Zuhayli’nin beyanmna gore ayet-i kerimedeki « & Jaxl) TN
Lial” ifadesinde tesbih-i zimni vardir. Yani deve ignenin deliginden girmedikge
onlar da cennete giremezler. Bu onlarin cennete girmelerinin miimkiin olmadigini
anlatan bir temsildir.%® Bu iislup imkansizligi ifade etmek i¢in Arap dilinde yaygin
bir anlatim tarzidir. Meseld, onlar “siyah karga agarincaya kadar / Kkarga
agarmadikga”, “zift beyazlasincaya kadar / zift beyazlasmadik¢a” ve “deve igne
deliginden girmedikge/girinceye kadar bu isi yapmam” derler. Ibn-i Abbas ve Said b.
Ciibeyr’den burada muradin deve anlamindaki “Jaxl degil, kalin ip/halat
anlamindaki “J231” oldugu rivayet edilmektedir. Ibni Abbas (r.a.): “Allah bu konuda
deveye benzetmekten daha giizel bir tegsbih yapmustir. Zira kalin ipin igne deliginden
giren ip yerine kullanilmasi daha uygun olup, deve tabiriyse burada uygun degildir”
demektedir. Zemahseri de soyle der: Ancak umumun kiraati olan “Jazll /deve”
okuyusu daha etkileyicidir. Ciinkii igne deligi, gecilen yerin darligmnimn bir meselidir.
“Igne deliginden daha dar” diye bir ifade kullanilir. Deve ise oldukea biiyiik ciisseli

olma konusunda bir meseldir.®’
2.2.6. Tesbih-i Makliab

Benzeme yonii hususunda normalde daha zayif konumda olan miisebbehin
miisebbehiin bih konumuna konularak tersine tesbih yapilmasidir. Bu, vech-1 sebehin

miisebbehde miisebbehiin bihe gore daha tamam ve zahir oldugu iddiasiyla

8 Meydani, C. Il, s. 202.

5 Acraf, 7/40.

8 Zuhayli, C. IV, s. 567; Sabini, C. I, s. 449.

8 Zuhayli, C. 1V, s. 568-569; Zemabhseri, C. 11, s. 441-442; Ayrica bkz. Razi, C. XIV, s. 81-82;
Beyzavi, C. 111, s. 13; Ebdi Hayyan, C. IV, s. 299-300; Ebussuid, C. I, s. 227-228; Alasi, C.
VIII, s. 118-1109.
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yapilmaktadir. Bu tesbih tiirline “tesbih-i maklib/csliell 40i31” veya “tegbih-i
miin‘akis/uSxial 4530” denilmektedir.?® Zuhayli eserinde iki yerde tesbih-i maklib

ifadesini kullanmakta, tegsbih-i miin‘akis terimini ise hi¢ kullanmamaktadir.

Ornek 1: 1506 &3 U3 Gl e el A525 301 258 L& Y) &y 55 Y W 5080 6l
Gy A0 ) 85 Gl Lo A (il 437 0 Alie 5 bela 0 WO 2085 ) 60 a5 Ll e ) )

2
%

OsAA g 2 }3‘ lalal llya Se “Faiz yivenler ancak seytamin carparak sersemlettigi
kimse gibi kalkarlar. Bunun sebebi onlarin, “Alim satim da ancak faiz gibidir”
demeleridir. Halbuki Allah alim satimi helal, faizi ise haram kilmistir. Artik kime
Allah’tan bir 6giit erisir de faizciligi birakirsa gegmiste yaptigi kendisine aittir, isi de
Allah’a kalmwstir. Kim de yine faizcilige donerse iste bunlar orada devaml kalmak
iizere cehennemliklerdir.”®® Ayet-i kerimede faiz yiyenlerin sozii olarak zikredilen
“5) Jia @-ﬁ‘ Lm\/ Alisveris de faiz gibidir” ifadesinde tesbih ters gevrilerek miisebbeh,
miisebbeh bih konumuna konulmak suretiyle tesbih-i maklib yapilmistir. ifadenin
ash “edl Jie LH)V/ faiz de aligveris gibidir” denilmesidir.*® Ancak miisriklerin faizin
helal oldugu konusundaki itikatlar1 o dereceye ulagmistir ki faizi asil kabul edip
aligverisi ona kiyas etmislerdir. Miisebbehi miisebbeh bih yerine koyarak yapilan bu

tesbih, tesbih mertebelerinin en iist derecesidir.**

Ayetin ilgili kismmi tefsir ederken Zuhayli sunlar1 soyler: Faiz yiyenlerin
kabirlerinden seytan carpmis gibi kalkma sebebi yanlis disiince ve batil
tasavvurlariyla faizin aligveris gibi oldugunu diisiinmeleri ve bdyle anlamalaridir.
Yani borcun vadesi geldigi zaman vade sonunda alinan fazlalik faizi, akdin bagindaki
asil ana bedel gibi kabul ederlerdi. Ciinkii Araplarin bildigi faiz tiirii sadece bu idi.
Alacaklarii 6denme vakti geldiginde borgluya, “ya borcunu ddersin yahut da faiz
verirsin” yani bor¢ miktarini artirirsin derlerdi. Yiice Allah bunu kendilerine haram
kildi. Diger bir ifade ile “bir mali hali hazirda pesin iki dirheme satmak caiz oldugu
gibi, ihtiyag zamaninda bir dirhem alip elin genisleyince iki dirhem 6demen niye

uygun olmasin ki her ikisinde de fazlalik sebebi aynidir, bu da vadedir” diyorlardi.

8 Meydani, C. 11, s. 201; Akkavi, s. 354; Hasimi, s. 239-240; Glimiis, “Tesbih”, s. 555.
% Bakara, 2/275.
% 7Zuhayli, C. I1, s. 92; Sabani, C. I, s. 176.
% Sabini, C. L, s. 176.
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Yiice Allah, “Allah alisverisi helal, faizi haram kilmigtir” seklindeki hak buyrugu ile
onlarin bu batil goriislerini reddetti, kiyaslarinin fasit bir kiyas oldugunu ortaya
koydu. Yani aligveris ancak ihtiya¢ i¢in yapilir. Alisveris kendisinde aldatma
bulunmayan karsilikli bir degisim (muavazali bir akit)dir. Faiz ise zor durumda
bulunan kimsenin ihtiya¢ halini kotiiye kullanan mutlak bir somiiriidiir. Faizin
karsihiginda bir bedel veya ivaz yoktur. Dolayisiyla onlarin kiyaslar1 fasittir,

tutarsizdir. ¥

Ornek 2: UMMLS Gpallaall (2 “Oyle ya, emrimize boyun egenleri o
giinahkérlarla bir mi tutacagiz?”® Zuhayli’nin ifadesine gore ayet-i kerime daha
belig ve harika olmasi igin tesbihi maklib seklinde ifade edilmistir. ifadenin ash
“Ql sl s 5l A cpalaallS (ae yaall Janiéi/biz miikafat ve sevap hususunda miicrimleri
Miisliimanlar gibi yapar miy1z?” seklindedir.”® Yani bizler amellerin karsiliklarim
vermek hususunda bu iki grubu nasil birbirine esit tutabiliriz? Stirekli itaat iizere olan
kimseleri, isledigi gilinahlara aldiris etmeyen, asi, giinahkar ve yoldan ¢ikmis

kimselerle nasil esit kilabiliriz? Itaatkar ile isyankar asla bir tutulamaz.®®

Kureys’in ileri gelenleri kendilerinin diinyadan bol pay aldiklarini
Miisliimanlarin ise az diinyaliga sahip olduklarini goriiyorlardi. Onlar ahirete ve
Allah’in Miisliimanlara vaad ettigi seylere dair konugmalar isittiklerinde dediler ki;
“sayet Muhammed ve beraberindekilerin iddia ettikleri gibi diriltilecegimiz dogru
ise, onlarin hali ile bizim halimiz ancak diinyadaki durumumuz gibi olur. Onlar bize
herhangi bir sekilde iistiin gelemezler, onlarin gelecegi seviye olsa olsa bize denk
olmalar1 olabilir...” seklindeki sozlerine is bu ayet cevap olup onlarin bu anlayisim

ret etmektedir.*®

% Zuhayli, C. I, s. 95-97; Ayrica bkz. Zemahseri, C. I, s. 506; Rézi, C. VII, s. 97-98; Beyzavi,
C. L s. 162; Eba Hayyan, C. II, s. 348; Ebussudd, C. I, s. 266; Alasi, C. III, s. 50; ibn Asir,
C. I, s. 83-84.

% Kalem, 68/35.

% Zuhayli, C. XV, s. 70; Sabani, C. I1I, s. 432,

% Zuhayli, C. XV, s. 72.

% Zemahseri, C. VI, s. 188; Razi, C. XXX, s. 92; Beyzavi, C. V, s. 236; Ebli Hayyan, C. VIII,
s. 308; Ebussudd, C. IX, s. 17; Alasi, C. XXIX, s. 33.
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3. HAKIKAT VE MECAZ

Kelam konuldugu manada kullanilip kullanilmamasina gore hakikat ve mecaz
kisimlarina ayrilmaktadir. Gerek hakikat gerekse mecaz vaz* edene gore lugavi, ser‘i,
orfl has ve orfi am kisimlarina ayrilmaktadir. Ayrica mecaz da 6nce lugavi ve akli
kisimlarina ayrilir. Daha sonra lugavi mecéaz aldkasina gore istidre ve mecaz-1 Miirsel
kisimlarina ayrilmaktadir. Bu boliimde 6nce hakikat ve mecazin tarifleri verilecek
daha sonra mecazi akli ve alakalarma gore mecaz-1 mirsel konulari Grneklerle

islenecek, ardindan istidre ve kinaye konular1 zikredilecektir.
3.1. Hakikat

“Hakikat/4wa~1” kelimesi sozliikte “yakinen sabit olan sey, gercek”, bir seyin
hakikati de “o seyin Ozii/kiinhii ve zati unsurlar” anlamindadir.®” Istilahta ise
hakikat, “sozlin konuldugu manada, yani gercek anlaminda kullanilmasidir.”®
Hakikatin burada konu edilmesi mecaz ile aralarindaki miinasebet sebebiyledir.
Yoksa asil maksat mecaz ile ilgilidir. Fakat hakikat soziin konuldugu/vaz* edildigi

manada kullanilmasi, mecaz da soziin konuldugu/vaz® edildigi mananin disinda

kullanilmasi olunca 6nce hakikati zikretmek 6teden beri uygulanagelmistir.
3.2. Mecaz

“Mecéz/ >l kelimesi sozlikkte “bir yeri yiiriiyerek gegmek, yol almak, bir
seyi geride birakmak” gibi anlamlara gelen “3%” kokiinden isim veya mastardir.*®
Terim olarak mecaz, “soziin konusma 1stilahinda, asil manasinin kast edilmedigini
gosteren bir karine ile ger¢cek manasindan alinip alakali oldugu baska bir méanaya

nakledilmesi™® demektir. Mecaz tek bagma zikredilen miifred kelimelerde

7 Ferahidi, C. I, s. 339-340; Ezheri, C. IIL, s. 376; Cevheri, C. IV, s. 1460-1461; ibn Manzir,
C. I, s. 942.

% Kazvini, Telhis, s. 72; el-izah, s. 202; Taftazani, Muhtasar, s. 317, 318; Mutavvel, s. 567;
Ciurcani, Ta‘rifat, s. 154; Tehanevi, C. I, 684-687; Meydani, C. II, s. 217; Akkavi, s. 545;
Hasimi, s. 49; Tabane, s. 176; Atik, ‘ilmii’l-Beyan, 139; Sarag, s. 103.

% Ferahidi, C. I, s. 272; Cevheri, C. 1L, s. 870; Ibn Manzir, C. 1, s. 724; Firazabadi, s. 506.

100 K azvini, Telhis, s. 72; el-izdh, s. 202-203; Taftazani, Muhtasar, s. 317, 323; Mutavvel, s.
572-573; Ciircani, Ta‘rifat, s. 283; Tehanevi, C. 11, s. 1456; Meydani, C. 11, s. 223; Akkavi,
s. 637; Hasimi, s. 249; Tabéne, s. 145-146; Atik, “ilmii’l-Beyan, 143; ismail Durmus,
“Mecaz”, DIA, TDV Yayinlari, istanbul, 2003 C. XXVIII, s. 217-220; Sarag, s. 109.
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olabilecegi gibi, birden fazla unsurdan meydana gelen miirekkep ciimlelerde de olur.
Mecaz kendi i¢inde “mecaz-1 akli” ve “mecaz-1 lugavi” olarak ikiye ayrilmakta olup
burada zikredilen “lugavi mecaz”n tarifidir. Mecaz denilince ilk akla gelen de budur.
Lugavi mecaz da soziin hakiki manasi ile mecazi manasi arasindaki aldkaya gore
ikiye ayrilmaktadir. Eger aralarindaki aldka “miisabehet/benzerlik” ise mecaz istiare
diye isimlendirilirken, alaka miisabehet disinda bir seyse bu tiir mecaz da “mecaz-1

miirsel” olarak isimlendirilmektedir. %

Tanimda goriildiigii tizere mecazda mutlaka hakikat anlamiyla mecazi anlam
arasinda bir aldka olmasi, sozii hakiki anlamda kullanmaya engel bir karine
bulunmasi ve bunun ortak bir iletisim dili (konusma 1stilahi) igerisinde meydana
gelmis olmast gerekmektedir. Ortak iletisim dili ise lugavi, 6rfl has (ilim dili), 6rfi
amm (konugma dili) veya ser’i dillerden biridir. Hakikatle mecazin belirleyicisi bu
dillerin kendi igindeki kullanimdir. Bir kelimenin bu sayilan dillerden birindeki
yaygin anlami o dildeki hakiki/ger¢ek manasi, bunun disindaki anlami da mecazi

manasi olmaktadir.'%?

Dilde mecazin bulundugu konusunda herhangi bir ihtilaf s6z konusu
olmamakla birlikte bazi alimler Kur’an’da mecaz oldugunu kabul etmemislerdir.
David ez-Zahiri (6. 270/884), Ibnii’l-Kas (6. 335/946), ibn Huveyzmindad ve Ebi
Miislim el-Isfahani (6. 322/934) gibi ilk dénem alimleri bunlardandir. Bu alimlere
gore mecaz yalanin kardesi olup kisi meramini hakikatle ifade edemediginde mecaza
bagvurur, boyle bir durum ise Allah i¢in diisiiniilemez. Sonraki alimlerden
Muhyiddin Ibnii’l-Arabi (6. 638/1240) ve Takiyyiiddin ibn Teymiyye (6. 728/1328),
Kur’an’da Allah Teala hakkinda veya diger konularda kullanilan ve mecaz oldugu
iddia edilen ifadelerin aslinda mecaz olmadigi goriisiindedir. Ibn Kayyim el-
Cevziyye (6. 751/1350), Cemaleddin el-Kasimi (6. 1332/1914) ve Muhammed Emin
es-Sinkiti (6. 1393/1974) de benzer goriisler ileri siirmiislerdir. Ancak Kur’an

Arapca olup bu dilin kurallarina ve ifade tarzina muvafik geldiginden dilde oldugu

101 K azvini, Telhis, s. 72; el-izah, s. 204-205; Taftazani, Muhtasar, s. 320-325; Mutavvel, s.
573-574; Meydani, C. Il, s. 223-224; Akkavi, s. 637-638; Hasimi, s. 251; Tabane, s. 148;
Atik, “ilmii’l-Beyan, 143; Durmus, “Mecaz”, s. 219.

102 Kazvini, Telhis, s. 72; Taftazani, Muhtasar, s. 322-323; Durmus, “Mecaz”, s. 218.
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gibi Kur’an’da da mecaz, istiare, kinaye gibi dil ozellikleri ve edebi sanatlarin
bulunmasi1 gayet tabiidir. Belagat¢ilar mecazin hakikatten daha belig oldugunda
ittifak etmislerdir. Kur’an’da mecazin bulunmamasi gerekli olsaydi hazif, tekit,
kissalarin tekrari gibi durumlarin da bulunmamasi gerekirdi. Ayrica Kur’an’da
mecazin varligi kabul edilmediginde Kur’an’1 Kerim’in anlatim giizelliklerinden bir
¢ogu ortadan kalkmis olur. Bu hususta mecaz karsitlarinin siipheleri yersiz, iddialar
gecersizdir. Dolayisiyla dilcilerin ve Islam alimlerinin ¢ogunlugu Kur’an’da mecazin

bulundugunu kabul etmislerdir.’®®

3.2.1. Mecaz-1 Akl

“Mecéz-1 akli /sl sl <bir fiilin veya fiil anlamlinin, bir ipucu (karine) ile
ait oldugu seyin disinda kalan bir ilintisine isnad edilmesidir.” Yani isnatta meydana
gelen bir mecaz tiridir. Bu sebeple “mecazi isnad” “hiikkmi mecaz” diye de
anilmaktadir.’® Aslinda mecaz-1 akli, isnad ile ilgili olmas1 sebebiyle genelde meani
ilminin konular1 arasinda zikredilmektedir. Fakat mecaz konusunu bir arada sunmak
i¢in biz bu bélimde zikretmeyi uygun gordiik. Zuhayli, et-Tefsiru -Miinir 'de yirmi
bir yerde mecaz-1 akliden bahsetmektedir.'%®

Ornek 1: &5 42 4l 08 5 (i ool Sl 45 il ) o 8 ol (i (el U
ade il AT ol Cae L) X5 “Mallarini Allah yvolunda harcayanlarin durumu, yedi
basak bitiren ve her basakta yiiz tane bulunan bir tohum gibidir. Allah, diledigine kat
kat verir. Allah, liitfu genis olandir, hakkiyla bilendir. ~106 Avyet-i kerimede « a it
J” ifadesinde mecaz-1 akli vardir. Zira bitirmek fiili tohuma isnad edilmistir.
Halbuki gercekte bitiren Allah Tela’dir.’® Zuhayli tefsir kisminda soyle devam

ediyor: Allah Teala bu ayet-i kerimede Allah’a itaat ugrunda, O’nun rizasina ermek

108 Zerkesi, s. 474-475; Suyati, Mu‘terak, C. I, s. 186; Abdulhamit Binsik, ‘“Mecazi’l-
Kur’an”, DIA, TDV Yayinlari, Istanbul, 2003 C. XXVIII, s. 223,

104 Kazvini, Telhis, s. 12; el-izdh, s. 32; Taftazani, Muhtasar, s. 45, 318; Mutavvel, s. 197;
Ciircani, Ta‘rifat, s. 285; Tehanevi, C. II, s. 1456; Meydani, C. 11, s. 222; Akkavi, s. 639;
Tabane, s. 148; Atik, “ilmii’l-Beyan, 143; Sarag, s. 109.

15 Byrada verdigimiz ornekler disinda diger 6rnekler icin bakiniz; Zuhayli, C. 1, s. 188; C. I,
s. 516, 623; C. VI, s. 444; C. VIII, s. 33, 113, 499; C. X, s. 477, 496; C. XI, s. 35, 519; C.
XIl, s. 469; C. XIlI, s. 436; C. X1V, s. 37; 258; C. XV, s. 307, 711, 770.

1% Bakara, 2/261.

07 Zuhayli, C, 11, s. 46; Sabtni, C. I, s. 171.
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ve glizel sevaplar kazanmak maksadiyla ilmi yaymak, cihat etmek, cihat igin silah
hazirlamak, vatanini ve ailesini miidafaa etmek gibi yollarda mallarint infak
edenlerin bu infaklarimin durumunu agiklamaktadir. Bu tiir infaklarin durumu verimli
bir araziye ekilip de her birisinde yliz tane bulunan yedi basak bitiren bir tohum
gibidir. Ziraat uzmanlariin tespitlerine gore bir bugday, piring veya dar1 tanesi tek
bir basak degil, bir kag basak bitirir. Hatta bazen bu kirk, elli, altmis veya yetmise
kadar ¢ikabilmektedir. Bazen tek bir basak yiizden fazla tane tasiyabilir. Iste bu infak
edenin sevabinin kat kat artirilacagina tasvir eden bir ifadedir.'® Zemahseri de,
“hakiki anlamda bitiren Allah’tir. Ancak tohum bitirmeye sebep oldugu igin
yeryiiziine ve suya da isnad edildigi gibi- bitirmek fiili ona isnad edilmistir*®°

demektedir.

Ornek 2: (siadi ad B ) G 208 SKG 3as Al b a3 (g ‘_éb £ “Sonra
bunun ardindan, saklayacaklarimizdan az bir miktar (tohumluk) harig, o yillar igin
biriktirdiklerinizi yiyip bitirecek yedi kutlik yili gelecektir.”**° Ayet-i kerimede RiSH

aaaaa

insanlardir. Clinkii seneler yemez insanlar 6nceden o siire i¢in biriktirdiklerini

111

yerler.”” Zemahseri de, “bu mecazi isnad kabilindendir. O senelerde yasayan

kimselerin yemesi senelere isnad edilmistir™'? demektedir.

Ornek 3: & 4dle {5853 Ly G5 153 S0 JRAR1E B )5, Bgal &Ll ela slald) (e Il
O A e el ol il 50 e il el S0 &t S Al B el o ke ol
JEY & iy AIX g'éjY\ b E&ad <0, gokten su indirdi. Su, vadiler dolusunca sel
olup akti. Bu sel, iiste ¢ikan kopiigii tasiyip gotiirdii. Yaktiklar: atesin iizerine koyup
eriterek siis esyasi veya alet yapmak istedikleri madenlerden de iiste boyle kopiik
cikar. Iste Allah hak ile batila béyle misal verir. Kopiik atilip gider. Insanlara fayda

veren seye gelince, o diinya durdukca durur. Iste Allah boyle misaller getirir. 13

108 Zuhayli, C, I, s. 48-49.

109 Zemahserd, C. I, s. 494; Ayrica bkz. Beyzavi, C. I, s. 157-158; Eba Hayyan, C. II, s. 315;
Ebussuid, C. I, s. 257; Alasi, C. I11, s. 32.

10 yysuf, 12/48.

1 7uhayli, C, VI, s. 611, 614; ibn Asir, C. X1, s. 287; Sabini, C. II, s. 60.

12 Zemahseri, C. 111, s. 292-293; Razi, C. XVIIL, s. 153; Beyzavi, C. 111, s. 166; Ebti Hayyan,
C. V,s. 314; Ebussudd, C. IV, s. 283; Aldsi, C. XII, s. 255.

W Ra’d, 13/17.
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Ayet-i kerimedeki “b )% 4331 &IUé” ifadesinde bir seyin mekanmna isnad edilmesi
tiirlinden mecaz-1 akli vardir. Zira akan vadiler degil vadilerin sularidir. Yani Allah
Teala, bulutlardan yagmuru indirir. Her bir vadi ve nehir, biiytikliik ve kiiglikligiine
gore bu yagmurdan payini alir ve vadilerin sular1 sel olup akar. Burada iman1 kabul
etme hususunda kalplerin darlik ve genislik yoniinden birbirinden farkli olusuna da
isaret vardir. Bir de ayet-i kerimenin tamami dikkate alindiginda yapilan benzetmede
vech-i sebeh bir¢ok unsurdan meydana geldigi i¢in tesbih-i temsili bulunmaktadir.
“Allah, boylece ayette bahsi gecenleri, hak ve batil bir araya geldiginde onlara misal
olarak vermistir. Sabit ve faydali olan hak, yine sabit ve faydali suya, temiz ve saf
madene benzetilmis. Yok olup giden ve fayda vermeyen batil ise selin etrafina
firlatip attig1 koptik, cer¢dp ve eriyince madenden c¢ikan kir ve pasa benzetilmistir.

Netice olarak hak karsisinda batilin devam edebilme imkani yoktur.”***

Ayrica Fahreddin Razil burada sdyle bir manaya da isaret etmektedir: “Ayni1
sekilde burada kibriya, celal ve ihsan semasindan bir su indirilmistir ki o Kur’an’dir.
Vadilerden murad ise kullarin kalpleridir. Kalpler vadilere tesbih edilmistir. Zira
vadilerde gokten inen sularin karar kilmasi gibi o kalplerde de Kur’an ilimlerinin
nurlart karar kilar. Yine o vadilerden her birinde genisligi veya darligmna gore
yagmur sulari birikir. Bunun gibi her bir kalpte de temizligine veya pisligine gore ve
kuvvetli anlayisi veya kusurlu kavrayigina gore Kur’an ilimlerinin nurlari hasil olur.
Suya erimis yedi maddenin tortularinin karigmasi ve tiste ¢ikmasi daha sonra da bu
tortu ve kirin gidip suyun asil cevheri ve o yedi maddenin asil cevherlerinin kalmasi
gibi burada da Kur’an agiklamalarina bazen siipheler karigabilir. Sonra ahirette o
stipheler kaybolup gider. Ancak nihayetinde ilim, din, hikmet ve miikasefe baki kalir.
Iste bu aciklamalar ayetteki meselin izah1 ve hakkinda misal olarak verildigi seye
tatbikidir. Bununla beraber miifessirlerin cogu buradaki tesbih ve temsilin keyfiyeti

hakkinda konusmam1slard1r.”ll5

14 7Zuhayli, C, VII, s. 156, 159; Sabtni, C. 11, s. 84; Ayrica bkz. Zemahseri, C. III, s. 345;
Beyzavi, C. 111, s. 185; Ebd Hayyan, C. V, s. 371-372; Ebussutd, C. V, s. 14-15; Alisi, C.
X1, s. 129-132; ibn Asdr, C. XIII, s. 116-121.

15 Razi, C. XIX, s. 36-37.
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3.2.2. Mecaz-1 Miirsel

“Mecazt  Mirsel/dw <l s “soziin, benzerlik disinda  bir  alaka
miilahazasiyla ve hakiki mananin kast edilmedigine delélet eden bir karine ile asli

»116 Mecazi Miirsel ile hakiki mana arasinda

manasinin disinda kullanilmasidir.
meydana gelen birgok alaka tiirti bulunmaktadir. Bunlarin baslicalari: Bir seyin
parcasini zikredip biitiiniinii kast etmek (ciiz’iyyet), bir seyin biitiinlinii anip parcasini
kast etmek (kiilliyyet), sebebi zikredip miisebbebi/sonucu kast etmek (sebebiyyet),
miisebbebi/sonucu zikredip sebebi kast etmek (miisebbebiyyet), bir seyin gegmisteki
durumunu g6z 6niinde bulundurmak (itibar-1 ma kan), gelecekteki durumunu dikkate
almak (itibar-1 ma yekdn), bir yeri/mahalli zikredip orada bulunanlari kast etmek
(mahalliyyet), bir yerde bulunanlari zikredip o yeri kast etmek (halliyyet) ve bir seyin
yapildig aletin adiyla zikredilmesi (aliyyet) gibi alakalaridir.™'” Zuhayli tefsirinde

118 mecaz-1 miirsel terimini kullanmakta ve bunlarin bircogunda

yetmis sekiz yerde
alakanin ne oldugunu da belirtmektedir. Bu boliimde alakalarina goére mecaz-1 miirsel

konusuna dair eserde gegen 6rneklerden bazilarini sunacagiz.
3.2.2.1. Sebebiyyet

Sebebiyyet alakasi, bir seyin sebebini zikredip miisebbebini yani o sebebin
sonucunda meydana gelen seyi kast etmektir.

Ornek 1: +Lldl Wiy a0 (& a1l (Y1 8 2URS ()28 (a agllE e LT 8 1505 A
GAl B 2ass e Gl a5y AAKRE 2835 e GRS DY) UlRay 1504 agle
“Goérmediler mi ki, onlardan once yeryiiziinde size vermedigimiz onca imkani

kendilerine verdigimiz, gokten iizerlerine bol bol yagmur indirip (evierinin)

18 Kazvini, Telhis, s. 72; el-izah, s. 205; Taftazani, Muhtasar, s. 324; Ciircani, Ta‘rifat, s.
283-284; Meydani, C. II, s. 224; Akkavi, s. 639; Hasimi, s. 252; Tabane, s. 148; Atik,
“Ilmii’l-Beyan, s. 143.

17 Kazvini, Telhis, s. 72-73; el-izah, s. 207-210; Taftazani, Muhtasar, s. 325-327; Akkavi, s.
639-640; Hasimi, s. 252-255; Atik, ‘ilmii’l-Beyan, 158-165; Sarag, s. 110-112.

18 Zuhayli, C. I, s. 77, 98, 161, 211, 379, 452, 458, 719, 720; C. II, s. 35, 63, 192, 242, 353,
406, 516, 560, 570, 599; C. Il s. 113, 208, 361; C. 1V, s. 20, 141, 142, 336, 360, 528, 542;
C. VI, s. 13,54, 212, 402, 465, 595; C. VII, s. 43, 551, 572; C. VIII, s. 151; C. IX, s. 89, 99,
179, 307, 427, 544; C. X, s. 200, 242, 464, 478, 543, C. Xl, s. 105, 176, 453; C. XIl, s. 180,
288, 402, C. XIlI, s. 31, 149, 267, 403, 416, 473; C. X1V, s. 14, 192, 223, 345, 429, 574,
680, 702, C. XV, s. 150, 281, 358, 582, 690, 711, 858.
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altlarindan wmaklar akittigimiz nice nesilleri heldk ettik. Biz onlari giinahlar
sebebiyle heldk ettik ve onlarin ardindan baska nesiller meydana getirdik.**® Ayet-i
kerimedeki “1510% agide oLl GLLi5/ve onlara gokyiiziinii gonderdik” ifadesinde
yagmur “sema/gokylizii” diye ifade edilmistir. Bu, mecaz-1 miirsel olup alakas1
sebebiyyettir. Ciinkii yagmur gokyiiziinden yagmaktadir.'®

Ornek 2: sl sy Gl &G An Enl W &S “By, senin kendi ellerinle
onceden yapip ettiklerinden dolayidir! Yoksa Allah kullarina asla zulmetmez. ~121
Ayet-i kerimedeki “@\% Cw¥ & &Y jfadesi meciz-1 miirsel olup alakas
sebebiyyetdir. Ciinkii hayr1 ve serri yapan eldir.**? Bu kimsenin ugradigi diinya
rezilligi, riisvaylig1 ve ahiret azabinin sebebi daha dnce isledigi kiiflir ve giinahlardir.
Allah facirlere (kafir ve gilinahkarlara) ceza verme ve salihlere sevap verme
hususundaki adaleti geregi ona bu sekilde muamelede bulunacaktir. Ciinkii Allah
kullarina zulmetmez. Ozetle, bu ceza haktir, kiifiir ve biiyiik giinah isleme sebebiyle
adalettir.'?

3.2.2.2. Miisebbebiyyet

Miisebbebiyyet alakasi, bir seyin sonucunu/ miisebbebini zikredip sebebini kast

etmektir.

Ornek 1: s 33 5a0¥1 4 LAl 3575 G olild) e 20 050 Ly G005 gl cadlad
& sting eﬁl &gl gLV el “Gece ile giindiiziin yer degistirmesinde, Allah’in gokten
indirdigi rizikta (yagmurda) -ki, onunla oldiikten sonra yere yeniden hayat
vermektedir- riizgdrlar: c¢esitli yonlerden estirmesinde diisiinenler icin alinacak
dersler vardir.”*** Ayet-i kerimedeki “G30 Ga sl G A 3530wy ifadesi mecazi
miirsel olup alakasi miisebbebiyyetdir. Yani yagmur indirmesi demektir. Ciinki

gokten yagan yagmur rizkin ve bitkiler bitmesinin sebebidir. Rizik gdkten inmez.

19 En‘am, 6/6.

120 Zuhayli, C. IV, s. 142; Ayrica bkz. Zemahseri, C. 11, s. 324; Razi, C. XII, s. 168; Beyzavi,
C. 11, s. 154; Eba Hayyan, C. IV, s. 81; Ebussuad, C. III, s. 111; Alasi, C. VII, s. 95; ibn
Agtir, C. VIL s. 139; Sabani, C. I, s. 382.

121 Hac, 22/10.

122 7uhayli, C. IX, s. 179; Sabani, C. I1, s. 285.

123 zuhayli, C. IX, s. 183-184; Ayrica bkz. Ebussuiid, C. VI, s. 97; Alasi, C. XVII, s. 123.

124 Casiye, 45/5.
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Bulutlardan yagan yagmur ise kullarin rizkinin ve bitkiler bitirmek suretiyle
yeryiiziiniin dirilmesine sebeptir.'®® Ebussuid da “yani yagmur indirmesidir. Zira
yagmur rizka sebeptir. Bu sekilde ifade edilmesi Allah’in kudreti ve rahmeti

bakimindan bir ayet olusuna tembih i¢indir” demektedir.*?®

Ornek 2: Al 15 Gl Sded U5 slald) (=& el 225 K57 03 508 ) 1AL
pslaall Joadl) 5 205 o5 (a a8 A1 (b S8 Al “Genigligi gokle yerin genisligi gibi
olup Allah’a ve peygamberlerine iman edenler icin hazirlanmis bulunan cennete ve
rabbinizin bagiglamasina erigebilmek igin yarisin. Bu, Allah’in lutfudur ki onu
diledigine verir. Allah biiyiik lutuf sahibidir.”*" Ayet-i kerimedeki s xs I ifadesi
mecaz-1 mirseldir. Alakasi ise miisebbebiyyetdir. “Yani “magfiret sebeplerine
kosun” demektir. Salih ameller yapmak suretiyle Rabbiniz tarafindan affedilmenize
vesile olacak seylere dogru, yarisgilarin kosmasi gibi siiratle kosun, acele edin.
Giinah ve isyanlar silecek tevbeye ve genisligi yer ve gogiin ikisinin genisligi kadar
olan cennete ulastiracak seylere dogru kosun. Iste hazirlanan ve yaratilan bu cennet
Allah’1 ve peygamberlerini tasdik eden, Allah’in farz kildigini yapip yasak ettiginden
kaganlar i¢indir. Bir de bu va‘dedilen miikafati, cennet ve magfireti vermek Allah

iizerine vacib olmayip sirf O’nun bir liitfu ve rahmetidir.”*?

Nitekim Razi de sunlari soylemektedir: Ayetin “3)8s 1" kisminda iki mesle
vardir. Birinci mesele, hi¢ siiphesiz burada kast edilen, magfireti gerektiren seylere
kosmak/yarigmaktir. Bazi kimselere gore bundan maksat “tevbeye kosun” demektir.
Diger bir kismima gore ise maksat “miikellef tutuldugunuz sair seylere kosun”
demektir ki buna tevbe de dahildir. Iste en sahih olan gériis de budur. Ciinkii
magfirete ve cennete biitiin glinahlardan vazge¢meksin ve tiim taatlerle mesgul
olmaksizin kavusulamaz. ikinci mesele, emrin fevrilik (derhal yapma) ifade ettigi

kanaatinde olanlar bu ayetle delil getirmisler ve “bu ayet yarismanin/kosmanin

125 7uhayli, C. XII1, s. 267, 269; ibn Asir, C. XXV, s. 327; Sabini, C. 111, s. 190; Ayrica bkz.
Beyzavi, C. V, s. 105.

126 Ebussudd, C. VIIL s. 68; Alasi, C. XXV, s. 139.

27 Hadid, 57/21.

128 zuhayli, C. XIV, s. 345, 347-348; Ayrica bkz. Sabani, C. II1, s. 328.
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viicibuna delalet etmektedir. Dolayisiyla terahinin/geciktirmenin yasaklanmis

olmasini gerektirmistir” demislerdir.*?
3.2.2.3. Ciiz’iyyet

Bir seyin parcasini (ciliz’iinii, ba‘zini) zikredip biitiinlinii kast etmektir. Bu tiir
mecaz-1 mirsel zikr-i ciiz irdde-i kiil veya zikr-i ba’z irdde-i kil diye
isimlendirilmektedir. Zuhayli bu alakay1 genelde 1tldk-1 ciiz irade-i kiill seklinde

ifade etmektedir.

Ornek 1; 13532 (8 Jﬂs‘ G ) )ﬂl‘ BET dﬂ\ Gk ) el A S i
“ Guindliiziin giinegin giin ortasini agmasindan gecenin karanligina kadar namazi kil,
bir de sabah namazini; ciinkii sabah namazi sahitlidir. ~130 Avyet-i kerimedeki “ G
gﬁ\/sabah Kur’an’v/kiraat1” ifadesi parcanin (ciiz’iin) mutlak olarak zikredilip
biitiintin (kill) kast edilmesi kabilinden mecaz-1 miirseldir. Bundan maksat sabah
namazidir. Zira kiraat namazin bir ciiziidiir. Sabah namazina ‘“kiraat/okumak”
manasinda “Kur’an” admin verilisi, namazda Kur’an okumanin riikiin olmasi
sebebiyledir. Nitekim namaz ayni sekilde riik(i, kunit, siicud diye de isimlendirilir.
Ote yandan )asl\ &% ifadesi sabah namazinda kiraati uzun yapmaya bir tesvik de
olabilir. Bu sebeple sabah namazi kiraat bakimdan namazlarin en uzun olamidir.**"

Ornek 2: & G2 ﬂﬂw‘dud-my@c Sl .)Lﬂa;‘s‘ & sohd laga (Al o2 2l
Osalay Y 9»\3\ R 5“0 halde sen hanif olarak biitiin varliginla dine, Allah
insanlart hangi fitrat iizere yaratmissa ona yonel! Allah’in yaratmasinda degisme

olmaz. Iste dogru din budur; fakat insanlarin ¢cogu bilmezler. ™ Ayet-i kerimedeki

,,,,,, i

“&leas B8 ifadesi parcanin zikredilip biitiiniin kast edilmesi (1tlak-1 ciiz irAde-i kiill)

133

kabilindendir. Tamamen biitiin varhiginla Allah’a yonel demektir.”™ Yani 6nceki

ayetlerde gegen deliller ile itikat ve din hususundaki hak ortaya ¢ikip, sirk ve sirk

129 Razi, C. XXIX, s. 235; Ayrica bkz. Beyzavi, C. V, s. 189; Eba Hayyén, C. VIIL s. 223-224;
Ebussuid, C. VIII, s. 211; Aldsi, C. XXVII, s. 185; Ibn Astir, C. XXVII, s. 408.

130 fora, 17/78.

131 Zuhayli, C. VIII, s. 151, 156; Ayrica bkz. Zemahserd, C. 111, s. 542; Razi, C. XX, s. 28-29;
Beyzavi, C. 111, s. 264; Ebii Hayyan, C. VI, s. 68; Ebussuid, C. V, s. 189; Aldsi, C. XV, s.
135-136; ibn Asdr, C. XV, s. 183; Sabani, C. 11, s. 172, 174.

132 Rum, 30/30.

133 Zuhayli, C. X1, s. 87; Sabani, C. 11, s. 480.
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alametlerinin batil oldugu anlasilinca artik Allah’in senin igin tayin ettigi Ibrahim
milleti olan haniflige tabi ol ki Allah seni o dine hidayet etmis ve bu dini senin i¢in
kemale erdirmistir. Bu din Allah’in biitiin mahlikat1 {izerinde yaratti§i bozulmamis
selim fitrat dinidir. Zira Allah, insanlar1 kendisini taniyip bilmek, onu birlemek
(tevhid) ve kendisinden baska higbir ilah kabul etmemeleri iizerine yaratmistir. Bu
sekilde batil dinlerden Hak dine meyleden kimse ol. Bu, hem Hz. Peygamber

(s.a.v.)’e ve hem de iimmetine bir emirdir.*

Zemahseri de, “yani “saga sola iltifat etmeksizin yoniini saglam ve dosdogru
olarak o dine dondiir” demektir. Bu onu dine yoneltmek, istikamet tizere olmak,
dinde sebat etmek ve dine gotiiren sebeplere 6nem vermek hususunda bir temsildir.
Zira bir seye dnem veren kimse yOniinii ona cevirir, dikkatini ona verir, tamamiyla

ona yonelerek saglam bir sekilde yiiziinii ona ¢evirir” demektedir.*®
3.2.2.4. Kiilliyyet

Bir seyin biitiiniinii zikredip parg¢asini kast etmektir. Bu mecaz zikr-i kiill irade-
I ciiz veya zikr-i kiill irade-i ba’z diye isimlendirilmektedir. Zuhayli bu alakay1
genelde 1tlak-1 kiill irade-i ciiz seklinde ifade etmektedir.

Ornek 10 Gl sl o ialaly il dlilial &1 §) 4)a b A0 <l6 s
“Melekler soyle demisti: “Ey Meryem! Allah seni secti, seni tertemiz kildi ve seni
alemlerdeki kadinlara iistiin eyledi.”*® Ayet-i kerimedeki “4<3GiP ifadesi ile kast
edilen Cebrail (a.s.)’dir. Bu, biitiiniin zikredilip par¢anin kast edilmesi (1tlak-1 kill
irdde-i ba‘z) kabilinden mecdz1 miirseldir. Burada hitap eden, miifessirlerin
cumhuruna gore Hz. Cebrail’dir. Kurtubi’nin goriisiine gére zahir olan hitabin tiim

melekler tarafindan yapildigi seklindedir.™®” Sabiini ise bunun husasi olam yiiceltmek

134 Zuhayli, C. X1, s. 89-90.

135 Zemahseri, C. IV, s. 577; Beyzavi, C. IV, s. 204; Ebii Hayyan, C. VI, s. 167; Ebussudd, C.
VIL s. 60; Alasi, C. XXI, s. 39; ibn Asir, C. XXI, s. 89.

136 Al-i imrén, 3/42.

137 zuhayli, C. II, s. 235, 237; Ayrica bkz. Rézi, C. VIII, s. 46; Ebi Hayyén, C. II, s. 476;
Ebussuid, C. I, s. 34; Alasi, C. I, s. 154.

200



icin 0zel olan1 genel olanin adiyla isimlendirmek (tesmiyetii’l-hds bi-ismi’l-am)

kabilinden mecaz-1 miirsel oldugunu ifade etmektedir.**®

Ornek 2: 1shials 20l 13888005 2000 b Sadial 1slas 41 sl 2dses WK il
1 W& 155885 “Kendilerini bagislaman icin ben onlari ne zaman cagrdiysam,
parmaklarini kulaklarina tikadilar, elbiselerini baslarina biiriidiiler, ayak dirediler,
kibirlendikce kibirlendiler.”*® Ayet-i kerimedeki “sedld & feniial 1523” ifadesi
biitiiniin zikredilip par¢anin kast edilmesi (1tlak-1 kiill irdde-i ciiz) kabilinden mecéaz-1
miirseldir. Ciinkii burada kast edilen parmak uclaridir.*® Yani ben onlari magfiret
sebebi olan, sana iman etmeye ve sana itaate her ¢agirmamda onlar benim
kendilerine yapmis oldugum daveti duymamak i¢in parmak uglartyla kulaklarmi
tikadilar, beni gérmemek ve konusmami duymamak igin de elbiseleriyle yiizlerini
kapattilar. Kiifiir ve sirk {izere kalmay1 siirdiirdiiler, hakki kabul etme konusunda son
derece biiyliklendiler. Yani hakka uyup boyun egmeyi yadirgayip kendilerine

yediremediler. **

ibn Asdr ise, “burada parmak uglar/J<lY) ba’ziyyet alakasi ile mecaz-1 miirsel
olarak parmaklar/at=Y) diye zikredilmistir. Zira kulaga parmaklarin tamanmi degil
sadece uglar tikanir. Parmak uglarinin “parmaklar” diye ifade edilmesi onlarin, sayet
miimkiin olsa parmaklarmin tamamini kulaklarina sokacak sekildeki duymayi

engelleme isteklerini miibalagali bir sekilde belirtmek i¢indir” demektedir.**?
3.2.2.5. I‘tibar-1 Ma Kan

[‘tibor-1 ma Kkan, bir seyin gecmiste bulundugu durumu goz &niinde
bulundurularak zikredilmesidir.

Ornek 1: 55 1358 13 Geals i GASE G Gasliaad b Gedal GaTa (L0 Ak 1315
E—'U');-ﬂ\-; “Kadinlart bosadiginizda, onlar da bekleme siirelerini tamamladiklarinda,

aralarinda mdkul ve mesrii olgiilerde rizalastiklar: takdirde bosayan kocalariyla

138 Sabni, C. L, s. 203.

¥ Nah, 71/7.

10 Zuhayli, C. XV, s. 150; Sabani, C. 111, s. 455.

11 Zuhayli, C. XV, s. 153; Ayrica bkz. Aldsi, C. XXIX, s. 72.
2 fbn Asir, C. XXIX, s. 195.
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143 7uhayli’nin ifadesine gore ayetteki &

yeniden evienmelerine engel olmaymn..
Gealsl GASE ifadesinde mecaz-1 miirsel vardir. Ciinkii burada kast edilen onlar
bosayan eski kocalaridir. Gegmisteki durumlar dikkate alinarak (i‘tibar-1 ma kan
yoluyla) “lls3” buyrulmustur.'* Bosanan kadmlar bir ve ikinci talaktan sonra
iddetlerini tamamlamalarinin ardindan sayet eski kocalarma donmek isterlerse
velilerinin buna engel olmalar1 yasaklanmaktadir. Buradaki “Ca slindi 38 hitabinin
eski kocalara olmasi da muhtemeldir (nitekim Razi bu goristedir). Bu durumda
bosanan kadinlarin {i¢iincii talaktan sonra iddetlerini tamamlamalarinin ardindan yeni
bir kocaya varmalarini engellemeleri yasaklanmistir. Bu durumda o kadinlarla

evlenmek isteyen yeni esler hakkinda gelecekteki durumlar1 dikkate alinmak (itibar-

ma yekiin) suretiyle “i>)53” buyrulmus olmaktadir.'*

Ornele 2: 4 Q050 U1 sl L 5 iy 2l 1058 93 05 s
1 28 Gss “Yetimlere mallarini verin, temizi pis olanla degismeyin, onlarin mallarin
kendi mallarimiza katarak yemeyin. Zira bu biiyiik bir giinahtir. ~146 Avyet-i
kerimedeki “}éj\}ﬂ Al 145 ifadesi gecmisi dikkate almak (i‘tibar-1 ma kan)
kabilinden mecaz1 miirseldir. Yani “daha 6nce yetim kalmis olanlara mallarini verin”

demektir.*#

Yiice Allah ergenlik yasina ulastiklari zaman yetimlere mallarinin tam
ve eksiksiz bir sekilde verilmesini emretmekte, vasilere yetimlerin mallarim1 kendi
mallaria katmalar1 yasaklamaktadir. Hitap, yetimlerin mallar ellerinde ve yetimler
de yanlarinda bulundugu siirece vasilere yoneliktir. Yetim, mutlak olarak babasi
O0lmiis olan kimseye denir. Fakat seriat ve Orfte bu tahsis edilmis bulunmaktadir.
Ciinkii Rasalullah (s.a.v.), “Ergenlik yasindan sonra yetimlik yoktur” buyurmustur.
Avyet-i kerimedeki “s\w¥" fiili gergek anlamu ile kullanilmis olup bu da fiilen vermek
anlamindadir. “Yetimler” kelimesi ise daha 6nceki durumlar1 nazar itibara alinarak

kullanilmis mecazi bir tabirdir. Bu sekilde yetimlik tabirinin kullanilma sebebi

kiigliklik ¢agina yakin olmalar1 ve gecikmeksin bir an 6nce kendilerine mallarini

143 Bakara, 2/232.

144 Zuhayli, C. I, s. 720; Sabani, C. 1, s. 149.

5 Zuhayli, C. I, s. 723; Zemahseri, C. I, s. 454; Rézi, C. VI, s. 119-122; Beyzavi, C. 1, s. 143-
144; Ebli Hayyan, C. 11, s. 220; Ebussuid, C. I, s. 229; Alsi, C. 11, s. 144.

146 Nisa, 4/2.

Y7 zuhayli, C. 11, s. 560; Sabani, C. 1, s. 261.
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vermekte acele etmenin vacipligine isaret etmektir. Ciinkii yetimlik zayifliktir. Bu da
merhameti ve iffeti gerektirir. Adeta yetim adi ergenlikten sonra da devam ediyor
gibi bir izlenim verilmistir. UsGl-i fikithta bu tiir anlatimlara nassin isareti

denilmektedir.#
3.2.2.6. i*tibAr-1 M4 Seyekiin

[tibar-1 ma seyekin, bir seyin gelecekteki durumu goz éniinde bulundurularak

zikredilmesidir. Bu, “i‘tibar- ma yedlii ileyh” diye de isimlendirilmektedir.

Ornek 1: pi sl 8 &5i0 Lo Sl S8 Vb 4y 35855 S G 480 5 e 052885 i &)
Al Liie aly aef5 V5 el o A0 & Y5 AV ) “Allah'm indirdigi kitabn bir
boliimiinii gizleyenler ve onu az bir karsilik igin satanlar yok mu, onlar karmnlarina
atesten baska bir sey doldurmuyorlar. Allah kiyamet giiniinde onlarla
konusmayacak, onlart arindirmayacak! Onlar icin elem verici bir azap vardir. 149
Zuhayli’nin beyanina gdre ayet-i kerimedeki “,3l 9) ae—u-‘a-' < o5 @ ifadesi isin
varacagl noktayr dikkate almak (i‘tibar-1 ma yedli ileyh) kabilinden mecaz-1
miirseldir. Yani onlar neticede kendilerini atese/cehenneme gotiirecek olan haram
mal1 yerler. “ag sk} ¥ ifadesi de onlarin durumunun ¢ok ¢irkin ve igren¢ oldugunu

150

bildirmek i¢indir. Zemahserl de, “onlar atesin kendisi i¢in ceza olarak vaki

olacag: seyi yiyince sanki atesi yemis gibi oldular” demektedir.™

Zuhayli, tefsir kisminda sdyle devam etmektedir: Allah’in kitabini gizleyen,
onu ticarete alet eden ve son derece sapik olan bu kimseler karinlarina sadece
cehenneme girmelerine sebep olan seyi yerler. Neticede onlar Allah Teala’nin
kendilerinden yliz ¢evirmesi, onlara ¢ok siddetli gazap etmesi, magfiret ederek ve
affederek onlar giinah kirlerinden arindirmamasi, diinya ve ahirette son derece aci
verici azabla cezalandirilacaklardir. Bunlarin durumu, Allah’in kendilerinden

ovgliyle soz ettigi, magfiretiyle ve rahmetiyle muamele edip muhabbet ve rizasiyla

18 Zuhayli, C. II, s. 562-563; Ayrica bkz. Zemahseri, C. II, s. 8-10; Razi, C. IX, s. 173-174;
Beyzavi, C. 11, s. 58-59; Ebd Hayyan, C. III, s. 167-168; Ebussudd, C. II, s. 139; Alasi, C.
IV, s. 185-186; ibn Asar, C. IV, s. 219-220.

14° Bakara, 2/174.

150 Zuhayli, C. I, s. 452; Sabani, C. 1, s. 116.

151 Zemahseri, C. I, s. 360; Razi, C. V, s. 29; Beyzavi, C. I, s. 120; Eba Hayyan, C. I, s. 667;
Ebussuid, C. I, s. 191; Alasi, C. 11, s. 43-239; Ibn Asdr, C. 11, s. 123.
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ddiillendirecegi kimselerin tam tersinedir. Ayetteki “4l 242 Y5 ifadesi Allah’in
onlara gazap etmesi ve kendilerinden razi olmayacagini bildirirken “aef3 Y37

buyrugu da onlarin ¢irkin islerini 1slah edip kendilerini arindirmaz demektir.

Ornek 2; ...)5x3 Heatl 51 ) GaAST 06 (i (AL 43z J535 “Onunla beraber
zindana iki delikanli daha girdi. Biri, “Ben riiyamda sarap siktigimi gordiim”
dedi. "*%® Ayet-i kerimedeki '3 ‘watl” ifadesi gelecegi dikkate almak (i‘tibari ma
seyukiin) kabilinden mecaz-1 miirseldir. Yani “sarap olacak {izlim siktigimi gordiim”
demektir.’®* Zemahseri de, “burada iiziim kastediliyor. Uziim ileride ddniisecegi
seyin adiyla amilmistir. Ayrica hamr’in Uman lehgesinde {iziimiin ad1 oldugu da
soylenmistir. Bir de bu ifade Ibn MesGd’un kiraatinde “lbic yac/iiziim sikarken”

seklinde okunmustur” demektedir.™>
3.2.2.7. Mahalliyyet

Mabhalliyyet alakasi, bir yerin/mahallin zikredilip, orada bulunanlarin kast

edilmesidir.

Ornek 1: &b ¥ 43) 15,08 95 Tna05 18 aata & me &85 1M 3 5 4
O )-wd\ “Ey Ademogullari! Her namaz kilacaginizda giizelce giyinin, yiyin icin fakat
israf etmeyin. Ciinkii Allah israf edenleri sevmez. 156 By dyette “apa 3K 3ic” jfadesi
ile kast edilen tavaf ve namazdir. Bu, mecaz1 miirsel olup alakasi mahalliyyettir.
Clinkii mescid namaz ve (mescid-i haram) tavaf yeridir. Dolayisiyla mahal mutlak
olarak zikredilip hall (o mahalde bulunan) kast edilmistir."®’ Zuhayli ilgili kismm
tefsirine syle devam eder: “Ey Ademogullari1! Gerek namaz gerekse tavaf olsun, her
ibadet edeceginiz vakit ziynetinizi takinimiz ve elbiselerinizi giyininiz. Burada
ziynetten maksat giizel elbiselerdir. Elbisenin en azi ise avreti Ortecek kadardir.

Ciinkii namaz ve tavaf esnasinda setri avret farzdir. Avretten olmayan kisimlarin

192 zuhayli, C. 1, s. 454.

153 yusuf, 12/36.

154 Zuhayli, C. VI, s. 595; Sabani, C. I1, s. 53.

1% Zemahserd, C. 111, s. 283; Rézi, C. XVIII, s. 137; Beyzavi, C. 111, s. 163; Ebi Hayyan, C. V,
s. 307-308; Ebussutd, C. IV, s. 275; Alasi, C. XII, s. 238-239.

156 Acraf, 7/31.

157 Zuhayli, C. IV, s. 542; Sabani, C. I, s. 448-449.
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ortiilmesi ise siinnettir. Erkegin avreti gobek ile diz kapagi arasinda kalan kisim,

kadmin avreti de yiiz ve elleri diginda biitiin bedenidir...”**®

Zemahserl sunlar1 soylemektedir: Yani her namaz kildiginizda ve tavaf
yaptiginizda demektir. Tavis’tan nakledildigine gore onlar ipek ve atlas giymekle
emrolunmamiglardir. Zira cahiliye devrinde araplar “biz i¢inde giinah isledigimiz bu
elbiselerle Allah’a ibadet edemeyiz” diyerek elbiselerini mescidin disinda ¢ikarir ve
ciplak bir sekilde tavaf ederlerdi. Onlarin bunu, elbiselerinden soyunduklari gibi
giinahlarindan da siyrilacaklar1 diisiincesiyle ugur i¢in yaptiklar1 da sdylenmistir.
Ziynetten maksadin tarak veya giizel koku oldugu da sOylenmistir. Siinnet olan
insanin namaz i¢in en giizel sekline biiriinmesidir.**® Réazi de ayni bilgilere yer
verdikten sonra “ziyneti almaktan” maksadin “elbise giyinmek” oldugunu,
giyinmenin en az miktarinin avret yerlerini ortmek olacagini, dolayisiyla bu ayette
setr-i avretin viicubuna delalet bulundugunu ifade eder. Ayrica “miifessirler, burada
ziynet ile kast edilenin avret yerlerini ortecek kadar bir elbise giymek oldugu

hususunda goriis birligi etmislerdir” der.'®°

Ornek 2: 45 ¢35 “Oyleyse derhal meclisini davet etsin!”*®* Miifessirimize
gore ayet-i kerimedeki “meclisini ¢agirsin” ifadesi mahallin mutlak olarak zikredilip
hallin (orada bulunanlarin) kast edilmesi tiirinden mecaz-1 miirsel olup aldkasi
mahalliyyettir. Yani meclisinde bulunan kimseleri ¢agirsin demektir. “O engelleyici,
yardim talebi ve destek ig¢in meclisindekileri, yani kavmini ve dostlarin1 ¢agirsin.
Ayette zikredilen “s25” kendisinde topluluk, aile veya asiretin toplandigi meclistir.
Eger onlar1 yardima cagiracak olursa, Rabbinin gazabina ve siddetli cezasina maruz
kalacaktir. Biz de o zaman onu tutup cehenneme atmalar1 i¢in zebanileri yani giiclil,

siddetli melekleri cagirriz. Bu ifadelerde iistiin bir meydan okuma vardir.”*%?

158 Zuhayli, C. IV, s. 542, 544.

19 7emahserd, C. 11, s. 438.

160 Razi, C. X1V, s. 64-65; Ayrica bkz. Beyzavi, C. 111, s. 11; Eba Hayyan, C. IV, s. 291-292;
Ebussutd, C. 111, s. 224; Alasi, C. VIIL, s. 109; ibn A$ﬁr, C. VIII, Ikinci Kisim, s. 92-93.

161 Alak, 96/17.

162 Zuhayli, C. XV, s. 711, 716; Ayrica bkz. Zemahseri, C. VI, s. 406; Beyzavi, C. V, s. 326;
Ebd Hayyan, C. VIII, s. 491; Ebussutd, C. IV, s. 180; Alasi, C. XXX, s. 187; ibn Agir, C.
XXX, s. 451-452; Sabani, C. 11, s. 583.
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Raézi de, “nadi/meclis ile kast edilenin orada bulunanlar oldugunu ifade ettikten
sonra su malumata da yer veriyor: Bu mekéna, buranin iyilik ve comertlik yeri
olmas1 sebebiyle “nadiye” denildigi de sOylenmistir. Burada onlarin meclislerinin
“nadiye” diye anilmasi tehekkiim (istihza) yoluyladir. Yani “senin iddiana gore

comert ve cesur olan o insanlari haydi topla da sana yardim etsinler” demektir.*®®
3.2.2.8. Halliyyet

Halliyyet alakasi, bir yerde bulunan seyin zikredilerek o yerin/mahallin kast
edilmesidir.

Ornek 1: (3 G 2 ?&“‘ LA L ey Sl uaﬂ‘ Gy “Yiizleri agaranlara
gelince, onlar Allah’in rahmeti i¢indedirler. Onlar orada ebedi kalacaklardir.”***
Zuhayli’nin ifadesiyle ayetteki “fl ol <" ifadesinde bir yerde bulunan seyi
zikredip o mekan1 kast etmek (itlak-1 hal irade-i mahal) kabilinden mecaz-1 miirsel
bulunmakta olup “4all &/ cennettedirler” demektir. Zira cennet rahmetlerin inecegi

165

yerdir.™ Yani dinlerinde tefrikaya diismeyip hak davalarinda birlik olmalar
sayesinde yiizleri agaranlara gelince, onlar siirekli olarak Allah’in rahmetinde olup
ebediyyen cennette kalacaklardir.'® Zemahserd, “dyette “§) il =2 ifadesinden
sonra “OsdA L 28 buyrulmasi isti’naf mevkiindedir. Yani sanki “onlar orada nasil
olacaklar?” diye bir soru sorulmus ve “onlar orada ebediyyen kalacaklar, oradan asla
ayrilmayacaklar ve 6lmeyekler” diye cevap verilmis gibidir” demektedir.'®’ Razi de,
Ibn Abbas’a isndd ederek buradaki rahmetten muradin cennet oldugunu
sOylemektedir. Ardindan “ashabimizdan muhakkik alimler bu ifadenin bir kulun her

ne kadar taati ¢cok olsada cennete ancak Allah’in rahmeti sayesinde girebilecegine

isaret ettigi gorlisiindedirler” demektedir.*®

163 Razi, C. XXXII, s. 25.
164 Al-i Imran, 3/107.
165 Zuhayli, C. 11, s. 353; Sabani, C. 1, 5. 223; Alasi, C. IV, s. 26.
166 Zuhayli, C. 11, s. 356.
167 Zemahseri, C. 1, s. 608.
168 Razi, C. VIII, s. 189; Beyzavi, C. I, s. 32; Eba Hayyan, C. 111, s. 28; Ebussudd, C. II, s. 69;
Alusi, C. IV, s. 26.
206



Ornek 2: gjs;jh; oills “Incir ve zeytine and olsun.”™® Bu ayet-i kerimede
sayet asil maksat incir ve zeytinin mahalleri olan Sam diyar1 ve Beyt-i Makdis ise bu
takdirde ayette bir yerde bulunan1 mutlak olarak zikredip o mahalli kast etme (1tlak-1
hall irddetii’l-mahall) tiiriinden mecazi miirsel olup aldkas: halliyyetdir. Bu, tipk: « &)

5170

ai il S Ilyiler siiphesiz naim cennetindedirler ayet-i kerimesi gibidir ki

burada da “a=” ifadesi mecazdir. Bu manevi bir sey olup cennette bulunmaktadir.
Cennet onun bulundugu yer (mahal), “a=3” ise orada karar kilan (hall)
durumundadir. Yani mecaz-1 miirsel yoluyla nimetler/a= zikredilmis o nimetlerin

bulundugu mahal olan cennet kast edilmis olup alakas1 halliyyetdir.*"*
4. ISTIARE

“Istiare/s JxivyV sozlitkte “le/,se” kokiinden istif’al kalibinda mastar olup
“bir seyi 0diing istemek, ddiing almak™ manasina gelmektedir.172 Bir belagat terimi
olarak istidre, “asil mana ile aldkasi miisdbehet olan mecazdir.” Yani benzerlik
alakasiyla bir s6zii asil manasinin diginda kullanmaktir. Diger bir ifade ile “Bir lafzin
veya terkibin, hakiki mana ile nakledildigi mana arasinda bulunan benzeme
alakasiyla ve asil mananin kast edilmesine engel bir karine ile ger¢ek manasinin
disinda  kullanilmasidir.” Istidrenin, kendisinden mana nakledilen (miistear
minh/miisebbeh bih), kendisine mana nakledilen (miistear leh/miisebbeh),
nakledilmis lafiz veya terkip (miistedr), iki anlam arasindaki ilgi (cAmi‘, miisabehet
alakasi), gercek anlamin kast edilmesine engel olan karine (karine-i méania) olmak
tizere bes unsuru vardir. Bunlardan miistear minh, miistear leh ve miistear (nakledilen

lafiz) istiarenin riikiinleridir. Ayrica ilk ikisine istidrenin taraflari denilmektedir.'”®

189 T1n, 95/1.

70 nfitar, 82/13.

1 Zuhayli, C, XV, s. 690; Ayrica bkz. Zemahseri, C. VI, s. 401; Razi, C. XXXII, s. 9-10;
Beyzavi, C. V, s. 323; Ebt Hayyan, C. VIII, s. 485; Ebussud, C. IX, s. 174; Alusi, C.
XXX, s. 173-174; Sabini, C. 111, s. 579.

172 Ezherd, C. 11, s. 164-165; Cevheri, C. 11, s. 760-761; Lisanii’l-Arab, C. IV, s. 3168.

178 Kazvini, el-1zah, s. 212; Taftazani, Muhtasar, s. 327; Mutavvel, s. 578; Ciircani, Ta‘rifat,
S. 77-78; Tehanevi, C. 1, s. 156-157; Meydani, C. Il, s. 224, 229-230; Akkavi, s. 90-93;
Hasimi, s. 258; Tabane, s. 457-460; Atik, ‘ilmii’l-Beyan, s. 167-173; el-Carim-Emin, s.
141; ismail Durmus, iskender Pala, “istiare”, DiA, TDV Yayinlari, istanbul, 2001, C.
XXII1, s. 315-318; Sarag, s. 118-119; Mubhittin Eliagik, “Belagat Kitaplarinda Isti’arenin
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Tarifte de gorildiigii gibi istiare bir mecaz tiriidir. Mecaz-1 Mirsel ile
arasindaki fark ise istiarede alaka daima benzerlik iken mecaz-1 miirselde miisabehet
disindaki alakalardir. Istidre miisabehet alakas1 sebebiyle ayn1 zamanda bir cesit
tesbihtir. Tesbihi beligin taraflardan biri hazfedilmis halidir. Ancak istiare tesbihten
daha etkili ve tistiindiir. Istiare; taraflari, miistear lafiz, asil mana ile arasinda bulunan
alaka, taraflarin duyularla hissedilip hissedilmemesi gibi durumlar dikkate alinarak
cesitli taksimata tabi tutulmustur. Bu sebeple bir istiare kendisinde miistear leh yada
miistear minhden hangisinin zikredildigine gore tasrihihiyye veya mekniyye diye
isimlendirilirken; miistedr lafzin mistak olup olmamasina gore de tebeiyye ve
asliyye diye isimlendirilebilir. Dolayisiyla asliyye ve tebeiyye tiirleri ayn1 zamanda
tasrihiyye ve mekniyye tiirlerinin alt basliklar1 olarak degerlendirilebilir. Ancak biz
asagidaki taksimati mezkur yonlerden her birini dikkate alarak ayr1 maddeler halinde

yaptik.

Istidre beyan ilminde &nemli bir yeri haizdir. Kur’an-1 Kerim’de bircok ayette
istidre bulunmaktadir. Dolayisiyla Zuhayli de tefsirinde bu konuya c¢okca
deginmektedir. Simdi bu bolimde istidre ¢esitleri ve bunlara dair et-Tefsiru’l-

Miinir’den 6rnekler sunacagiz.
4.1. Istiare-i Tasrihiyye/Musarraha

Istiare-i tasrihiyye/ass »=ill 3 aiu¥)) kendisinde miisebbeh bih (benzetilen —

174

miistear leh) acikca zikredilen istiaredir.”™ Bu tiir istiare et-Tefsiru 'I-Miinir’de yirmi

bes yerde zikredilmektedir.!”®
Ornek 1: Gnies 1508 g 2gdlal @Ay L Lsééi\a AW ThEs Gl el “Dogruya
karsilik sapikligi satin alanlar iste onlardir. Bu sebeple ticaretleri kar etmemis ve

dogru yolu da bulamamislardir.”*"® Zuhayli bu ayetin belagat yoniine deginirken

Tarif ve Tasnifi”, Akademik Sosyal Arastirmalar Dergisi, Y1l: 3, Say1: 21, Aralik 2015,
(s. 7-30),s. 9.

74 Meydani, C. 11, s. 243; Akkavi, s. 101; Hasimi, s. 260; Tabane, s. 335-336; Atik, “ilmii’l-
Beyén, s. 176; el-Carim-Emin, s. 141; Durmus - Pala, “Istiare”, s. 316.

5 Burada zikredecegimiz 6rnekler disinda diger ornekler i¢in bkz. Zuhayli, C. I, s. 82, 160,
211, 452; C. 11, s. 21, 347, 634; C. VIII, s. 635; C. XI, s. 142, 592; C. XIlI, s. 12, 153, 233,
508; C. XIlII, s. 300, 443, 485, 625; C. X1V, s. 78; C. XV, s. 410, 456, 733.

176 Bakara, 2/16.
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soyle demektedir: “Ayet-i kerimedeki “w%ly ANl 1555 ifadesi istidre-i
tasrihiyyedir. “s! &) /Satin alma” lafzi, dogru yolu sapiklikla, imani kiifiirle degistirip
de sonunda alisverislerinde zarar etme hakkinda miistear olarak kullanilmis, ardindan
bunu izah igin “iHa3 iy, W8 jfadesi ilave edilmistir. Bu ise tersihtir. Tersih,
istiarede miisebbeh bihin (miistear leh) wuygun bir vasfini (miilaimini)

zikretmektir.”t"’

Zuhayli tefsir kisminda sunlari ilave eder: Onlar, Allah’in Kitabini
anlama hususunda akillarin1 kullanmamakla, dogru yolu terketmeleri, kiskanglik ve
azgmliklar1 sebebiyle, bu dinin sahih oldugunu gosteren delilleri terketmekle sanki
zararl bir alig verise kalkismislar da sapikligi alip bedel olarak hidayeti vermis, kiifiir
ve hevalarmin sapikliklar1 karsiliginda da nuru satmislardir. Neticede kendilerini
cehennem azabinin beklemesi sebebiyle bu ticaretlerinde kar edememislerdir. ibn-i
Abbas (r.a.), “onlar dalaleti aldilar, hidayeti terkettiler” demektedir. Yani kiifri
imana tercih ettiler ve imani kiifiirle degistiler. Allah Teala’nin bu durumu “s!_d)
/satin alma” lafziyla ifade etmesi anlami genisletmek suretiyle olmustur. Ciinkii satin
almak ve ticaret karsilikli degistirmeyi ifade eder. Araplar bu ifadeyi bir seyi bagka
bir seyle degistiren herkes hakkinda kullanirlar.*

13

ibn Asir da sunlar1 soylemektedir: Burada “s) ¥ lafzimin mutlak olarak
kullanilmas1 liizum alakasi ile mecadz-1 miirseldir. Istird/satin alma ifadesi ikinci
lazzim1 olan “bir seye hirsli olmak ve onun ziddi1 olan seye karsi da ilgisiz
davranmak” hakkinda kullanilmistir. Yani onlar dalélete hirsli/diiskiin, hidayete ise
ilgisizdiler. Clinkii miinafiklarin bir seyi bir seyle degistirmeleri s6z konusu degildir.
Zira onlar zaten hidayet iizere degildiler. Istird lafzinin birinci lazimi olan
istibdal/degistirme manasinda kullanilmis olmasi da miimkiindiir ki bu anlamda
kullanilmast meshurdur. Yine burada miinafiklarin Miisliimanlarla bir arada bulunup

onlara imani izhar etmeleri hidayette bulunanlarin durumuna benzer bir haldir.

Seytanlariyla bas basa kalip da takindiklar1 o hali terk edip hidayet goriintiisiinii

Y7 zuhayli, C. I, s. 93; Sabini, C. I, s. 39.
78 Zuhayli, C. I, s. 94-95; Zemahseri, C. 1, s. 187-188; Razi, C. 11, s. 79-80; Beyzavi, C. 1, s.
48; Ebl Hayyan, C. |, s. 204-206; Ebussuid, C. I, s. 48; Aldsi, C. I, 160-161.
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dalalet hali ile degistiriyordular. Iste bu hal dikkate alindiginda “s!_3&¥V lafzmin

istiare olarak vaki olmasi uygun olur.*”

Ornek 2: &bl ¥ 248 3y ol) 4 Eawsd “fste o giin kurtarici cevaplarn
biitiin  kapilar: yiizlerine kapanmigtir, birbirlerine de soramazlar. ~180 Ayet-i
kerimedeki “s@y! ede Cuaxd/ fiim haberler onlara korlesmistir” ifadesinde istiare-i
tasrihiyye-i tebeiyye vardir. Bir de kalb ve tazmin sanatlari bulunmaktadir. .=l
/Korliik™ ifadesi hidayetin bulunmamasi dolayisiyla onlarin haberlere ulasamamalari
hakkinda miistear olarak kullanilmis, sonra miibalaga icin kalb (tersine ¢evirme)
yapilmis ve haberler onlara ulasamaz seklinde ifade edilmistir. ifadenin asli « (e ) saxd

¢wY)/ onlar haberlere kér oldular” seklindedir. Ayrica “sWall/gizlilik” manasi ayetin

zimninda (tazmin) verilmis ve “e” harfi ceriyle gegisli (miiteadd?) yapilmigtir. Yani
deliller onlara gizli kalir, kiyamet giinii kendilerini savunma sekillerini géremezler
(onlardan mahrum olurlar). Siikat etmekten baska yol bulamazlar. Kendilerini
kaplayan dehset ve saskinlik nedeniyle, zor meselelerde insanlara soru soruldugu gibi
birbirlerine soru soramazlar. O giin biitiin insanlar haberlerden mahrum olma ve
cevaptan aciz olma hususunda esittirler. 8

Ornek 3: (s »i Vsl5 13 sled 2Lal) aald Yy el jald Y S0 “Bil ki sen dliilere
isittiremezsin, arkalarini doniip giderlerken sagirlara da ¢agriyt duyuramazsin. ~182
Avyet-i kerimedeki 5 3all xald ¥ S0 jfadesinde istiare-i tasrihiyye bulunmaktadir.
Sagirlik ve ibret kulagiyla dinlememe, vaaz, ibret ve Hz. Peygamberin risaletinin
dogruluguna dair delilleri anlamama hususunda Kkafirler oliilere ve sagirlara
benzetilmistir. Onlar zahiren isitiyor olmalarina ragmen Kkabirlerdeki Oliilere
benzerler. Hidayet yollarin1 kapatmalari, hak s6zli duymamak i¢in sirt ¢evirmeleri ve
seni anlayip idrak etmeye istidatlar1 da bulunmadig: i¢in isitme duyusunu Yyitiren

sagirlar gibidir.l&o’

1 ibn Agar, C. 1, s. 298.

180 K asas, 28/66.

181 Zuhayli, C. X, s. 508, 512; Alasi, C. XX, s. 102; Sabtni, C. II, s. 442, 443; Ayrica bkz.
Zemahseri, C. 1V, s. 519; Razi, C. XXV, s. 9-10; Beyzavi, C. 1V, s. 181; Ebl Hayyén, C.
VII, s. 124; Ebussutd, C. VII, s. 22.

182 Rum, 30/52.

183 Zuhayli, C. X1, s. 120, 121; Sabani, C. I, s. 483-485.
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4.2. Istidre-i Mekniyye

Istiare-i mekniyye/ 44l 5 xiny) kendisinde miisebbeh (benzeyen - miistear
minh) zikredilen istiaredir. Bu istiarede miisebbeh bih zikredilmeyip onun ne

184 i
I

olduguna isaret eden bir ipucu zikredilir.™" Istiare-i mekniyye et-Tefsiru 'I-Miinir ‘de

yirmi iki yerde zikr edilmistir.*®®

Ornek 1: 25 2 Gall a5 o8 iald oy #0509 380 Sladdl Lsh oo E&L
Osa’n “Misd min ofkesi yatisinca levhalart aldi. Onlardaki yazilarda, rablerinden
korkanlar icin hidayet ve rahmet (hiikiimleri) vardi.”*®® Ayet-i kerimedeki ¢ & W
Claill Lsh (e ifadesinde istiare-i mekniyye vardir. Ofke/caatdl ifadesi intikam
isteyerek bagirip cagiran kizgin bir adama benzetilmistir. Sonra miisebbeh bih
(miistear minh) hazf edilmis ve onula ilgi bir sey acikca zikredilmistir ki o da “&&%”
yani “sesi kisildi” ifadesidir. Bu gercekten latif, harika ve belig bir tesbih

olmustur.187

Zemahseri de soyle diyor: “Bu bir mesel/benzetmedir. Sanki 6fkesi Musa
(a.s.)’y1 yaptiklarina kars1 kigkirtryor ve ona “kavmine sdyle soyle”, “levhalart at” ve
“kardesinin sagini/bagini tutup kendine g¢ek™ gibi seyler sdyliiyor ve sonrada bu
konusmalarii terk edip kiskirtmasini kesiyormus gibi anlatilmistir. Selim bir tabiata
sahip olan ve dogru bir dil zevkine sahip olan her kisi bu durumun ancak bu sekilde
ifade edilmesini gilizel gorebilirdi. Zira bu ifade belagatin bdliimleri

kabilindendir.””*®®

Rézi ise bu ifadelerle ilgili ii¢ goriis zikrediyor. Birincisi: Bu kelam istiare
kaidesi iizerine gelmistir. Sanki 6fkesi onu yaptig1 seye tesvik ediyor ve soyle soyle
yap diyor... Ikincisi: Ikrime’ye gdre mana “Musa &fkesinden uzaklast:” seklinde

olup ifadede kalb/dondiirme (takdim-tehir) vardir. Nitekim Araplar “bagimi takkeye

184 Meydani, C. II, s. 243; Akkavi, s. 95; Hasimi, s. 260; Tabane, s. 596-597; Atik, ‘Ilmii’l-
Beyan, s. 176; el-Carim-Emin, s. 141; Durmus - Pala, “Istiare”, s. 316.

185 Burada zikredilecek olanlar disindaki érnekler igin bkz. Zuhayli, C. I, s. 118, 248; C. I, s.
36; C. VI, s. 41, 156, 459, 464; C. X, s. 257; C. XI, s. 280, 622; C. XII, s. 190; C. XIll, s.
486-487; C. XV, s. 15, 468.

186 A<raf, 7/154.

187 zuhayli, C. V, s. 115-116; Alasi, C. IX, s. 71; Sabini, C. 1, s. 480.

188 7emahseri, C. I1, s. 513-515; Ayrica bkz. Beyzavi, C. 111, s. 36; Ebii Hayyén, C. IV, s. 396;
Ebussudd, C. I11, s. 276; ibn Asir, C. IX, s. 122.
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soktum” manasinda “l & 5suildll clani” derler. Ugiinciisii: Siikat ile kast edilen
sakin olmak ve yok olmaktir. Buna gore “caaill ss o6 LU ifadesi uygun
olmustur. Ancak ““w=” ifadesi uygun olmazdi. Ciinkii “&&%> fiili “cSw/sakin oldu,

99 ¢¢

dindi” anlamina da gelir. Fakat “Cww<= “agzin1 konusmaya kapadi, konusmay1 kesti”

anlamindadir ki 6fke hakkinda kullanilmas dogru olmaz.'*°

Ornek 2: 4l axily 8588 l&a 0K (3132 5 168 Lol Rialat Al 0l 3378 St 20 Gy
il | I8 Ly Casally g;%j\ G & G336 “gllah séyle bir sehri Grnek verivor: Bu sehir
giivenlikli ve huzurluydu, her yerden oraya bol rizik geliyordu. Derken ahalisi
Allah’in nimetlerine karsi nankorliik etti, Allah da onlara yapip ettikleri yiiziinden
genel bir aclik ve korku feldketini tattirdr. ™™ Ayet-i kerimedeki « ¢ A G o gaiks
<5305 ifadesi istiare-i mekniyyedir. Elbise cirkinlik hususunda act bir yiyecege
benzetilmistir. Miisebbeh bih (miistear minh) hazfedilmis ve kendisine onunla ilgili
bir sey (lazimi1) olan “483YVtattirmak™ ifadesiyle isaret edilmistir. Yani “tatmak”
zararin tesirini idrak etmek anlaminda miistear olarak kullanilmistir. Korku ve aglik
onlar1 kaplayip kusatinca miistedr leh’e¢ nazaran “4313Y) /tattirma” ifadesi

kullamlrmstlr.191

Zemahseri de su agiklamalart yapmaktadir: “Sayet 48l3Yl/tattirma” ve
“wllifelbise” ifadelerinin ikisi de istidredir. Bunlarin birlikte gelmeleri nasil uygun
olmus ve miistedr olan “tattirma” ifadesi yine miistear olan ‘“elbise” {izerine nasil
vaki olabilmistir” dersen. Derim ki, “4l3Y/tattirma” ifadesi Araplar arasinda
belalarin, sikintilarin ve bunlardan insanlara dokunan seyler hakkinda yaygin olarak
kullanildig: i¢in onlara gore (mecaz degil) hakikat konumundadir. Dolayisiyla onlar
“ yally sl 3 315 / falan kimse sikinti ve zarari tatt1” ve “cliall 4831 / ona azabi
tattirdi” derler. Boylece zarar ve acinin tesirinden idrak edilen sey ac1 ve igreng/koti
tath bir yemekten hissedilen seye benzetilmistir. Elbiseye gelince o da kendisini
giyen kimseyi kusatmasi sebebiyle insani biirliylip saran, etrafinda meydana gelen bir
takim olaylar elbiseye benzetilmistir. “483Y¥)/Tattirma” ifadesinin “ag¢lik ve korku

elbisesi” hakkinda kullanilmasina gelince, bu durum aglik ve korkunun onlar1 kusatip

189 Razi, C. XV, s. 16.
190 Nahl, 16/112.
191 Zuhayli, C. VI, s. 572; Beyzavi, C. 111, s. 242; Sabani, C. II, s. 149.
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biirlimesinden ibaret olarak vaki oldugu icin “onlara kendilerini kusatan bir aglik ve
korkuyu tattirdi” denilmis gibi olmaktadir.'%?

Ornek 3: Ipiia ) US W) &5 Jis a5 e O 2Ua Wl (=idls “Onlara
merhametle ve al¢ak goniilliiliikle kol kanat ger. “Rabbim! Onlar nasil kiiciikliikte
beni sefkatle egitip yetistirdilerse simdi sen de onlara merhamet goster” diyerek dua
et. "% Ayet-i kerimedeki “00 #Us Wl (=ill3” ifadesi istidre-i mekniyyedir. “J3
/Algak gonitilliiliik” kanath bir kusa benzetilmis, sonra kus lafz1 hazfedilip kendisine
onun levazimindan olan bir sey ile isaret edilmistir ki o da “zltall/ kanat”tir. Bu, anne
babaya sefkat ve merhamet gosterme, onlara halkin devlet baskanina, hizmet¢inin
efendisine tevazu gostermesi gibi tevazu gosterme konusunda bir istiaredir. Yani
davraniglarinla onlara tevazu goster. Bundan maksat alcak goniilliik ve yumusak
davranmak konusunda miibalagadir. Ciinkii kanat indirme ifadesi miitevazi olmaktan
kindyedir. Kusun yavrusunu bagrina basip kanatlart altina almast haline
benzetilmektedir. Anne babaya karst gosterilen bu tevazunun onlara karsi merhamet
ve sefkat sebebiyle olmasi gerekir. Yoksa sadece emre uymak, tenkit edilmekten

korkmak ve utanmaktan dolay1 olmamalidir.***
4.3. Istiare-i Asliyye

Miistear olan lafiz miistak olmayip camit bir cins isim ise buna istiare-i asliyye
ALY 3 jxiuy) denir. Bu isim somut bir seyin ismi olabilecegi gibi bir mananin ismi
(6lim gibi) de olabilir. Ayrica her hangi bir 6zellikle meshur olan 6zel isimler de
(comertlikte Hatem, hitabette Kus b. Saide gibi) “miievvel” olarak
kullanilabilmektedir.'*® Bu tiir istidre aym zamanda Istidre-i tasrihiyye ve istidre-i

mekniyyenin alt boliimii olarak degerlendirilir. Zuhayli, eserinde istidre-i asliyye

192 Zemahserd, C. 111, s. 478-479; Ayrica bkz. Razi, C. XX, s. 130-131; Ebd Hayyan, C. V, s.
524-525; Ebussutd, C. V, s. 145; Alasi, C. XIV, s. 243; ibn Asir, C. XIV, s. 306-307.

193 fsra, 17/24.

194 Zuhayli, C. VIII, s. 53, 59; Aldsi, C. XV, s. 56; Sabini, C. II, s. 162; Ayrica bkz. Zemahseri,
C. III, s. 508; Razi, C. XX, s. 192-193; Beyzavi, C. 111, s. 252; Ebli Hayyan, C. VI, s. 26;
Ebussuid, C. V, 166-167.

195 Kazvini, Telhis, s. 77; el-izah, s. 226; Taftizani, Muhtasar, s. 343; Mutavvel, s. 597;
Meydani, C. II, s. 237; Akkavi, s. 93; Hasimi, s. 264; Tabane, s. 596-597; Atik, ‘ilmii’l-
Beyén, s. 181; el-Carim-Emin, s. 155.
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terimini  kullanmamakta, istidrenin “tasrihiyye” veya “mekniyye” oldugunu

sOylemekle iktifa etmektedir.

Ornek 1: .1 858 Y5 Guas &) Jisy 15aaie 15 “Hep birlikte Allah'in ipine sumsiki
yapisin, béliiniip parcalanmayin.”*® Ayet-i kerimede “& Jis Isaaie )3’ ifadesi
istiare-i tasrihiyyedir. Kur’an-1 Kerim ipe benzetilmistir. Miisebbeh bih’in ismi olan
“dusll /ip” miisebbeh olan Kur’an i¢in - ikisinin ortak noktasi/cAmi‘ kurtulus olmasi
sebebiyle - miistedr olarak kullanilmistir. Allah’in ipi’nden murat iman, taat ve

Y97 Miifessirimiz ayetteki “Jsal” isminin miistedr oldugunu

Kur’an ile amel etmektir.
belirtmis fakat istiarenin asliyye oldugunu belirtmemistir. Burada miisebbeh
bih/miisteér leh agikga zikredildigi igin istidre-i tasrihiyye, miistear olan “Jxl ismi

camid oldugu igin de istiare-i asliyye vardir.

Zemahseri de soyle demektedir: Araplarin “4bsy Cwaicl/ipine yapistim”
ifadesinin, yiiksek bir yerden sarkan kimsenin kopmasindan emin oldugu saglam bir
ipe yapismasi gibi ondan destek isteme ve onun himayesine giivenme manasinda bir
temsil olabilir. Bu durumda “Jd=lVip” onun s6zii igin istidre olurken
“alaic¥l/yapigmak™ da soziine giivenmek hakkinda istidre olur. Yahut “J=i’in
kendisine miinasip olan seye istidresi i¢in bir tersih olabilir. Bu durumda mana:
“Allah’tan yardim isteme ve O’na giivenmek hususunda toplanin ve ondan
ayrilmayin” veya “Allah’in kullarindan aldig1 s6ze sikica yapisma hususunda birlesin
ki o s6z de iman ve itaattir” veyahut da “Allah’in kitabina sikica tutunmakta birlesin”

seklinde olur.'*®

Aldsi ise Zemahseri’nin temsil diye sundugu durumu “bu kelamda istidre-i
temsiliyye vardir” diye ifade ettikten sonra burada ayrica pes pese iki istiare
bulundugunu ifade eder. Buna goére, “Jd=l"’in ahd/soz i¢in mistedr olarak
kullanilmast suretiyle istidre-i musarraha-i asliyye bulunmaktadir ve Kkarinesi

izafettir. “abaic¥l/yapismak”da “ahdine giivenmek ve yapigsmak hakkinda miistear

1% Al-i imran, 3/103.
197 zuhayli, C. 11, s. 347, 349; Sabani, C. 1, s. 220.
198 Zemahserd, C. I, s. 601; Ayrica bkz. Réazi, C. VIIL, s. 177-178; Beyzavi, C. 11, s. 31; Eba
Hayyan, C. III, s. 20-21; Ebussuid, C. II, s. 66; ibn Asir, C. IV, s. 31-32.
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olup istidre-i musarraha-i tebeiyye bulunmakta ve Karinesi de ikinci istiareye
yakin/bitisik olmasidir.™®

Ornek 2: &als (=il agdle 3538 Y5 i W55 4 el L ) alie (36 Y
Saia34ll “Sakin ola ki, onlardan bazi gruplara verdigimiz gecici diinya nimetine géz
dikmeyesin! Onlardan yana iiziilme, miiminlere karsi da al¢akgoniillii ol!"*® Ayet-i
kerimedeki “Guieisall AU (midl 3 ifadesinde istiare-i tebeiyye vardir. Tevazu ve
sefkatli olmak -her ikisinde de yumusaklik ve nezaket bulunmasi sebebiyle- kanat
indirmeye benzetilmistir. Miisebbeh bihin ismi “zts/kanat” miisebbeh i¢in miistear
olarak kullanilmistir.?®* Burada da miifessirimiz acikea istidrenin asliyye oldugunu
belirtmese de camid olan “zls/kanat” isminin miistedr oldugunu belirtmesi bunu
gostermektedir. Ayetin tefsirinde su yorumu yapmaktadir: Yani Ey Peygamber!
Zenginlere diinya metalr namina verdigimiz seylere tamah etme (aslinda burada hitap
timmetinedir), zira onlarin arkasinda siddetli azap vardir. Onlarin sahip oldugu diinya
meta1 ve gegici siislerine karsi sen Allah’in sana verdigi Kur’an’1t Kerim ile kanaat et.
Yani sana vahyedilen ile iftihar et ve Rabbinin sana olan nimetinin biiyiikligiini
takdir et. Sen Oniinde biitiin nimetlerin 6nemsiz ve basit kalacagi bu biiyiik nimet
tizerine olduktan sonra onlarin seni yalanlamalarina ve dinine muhalefet etmelerine
tiziilme. Miiminlere de yumusak ve miitevaz1 davran. Onlara sert ve kaba muamele

etme.?%?

Razi, “burada “kanat germek” ifadesi yumusaklik ve tevazudan kinayedir.
Maksat Allah Teala’nin Rasuliinii zengin kafirlere iltifat etmekten nehy etmesinden
sonra O’na Miisliiman fakirlere karsi miitevazi olmay1 emretmesidir?®® demektedir.
fbn Asir ise “kanat germe” ifadesinin rifk ve tevazu igin bir temsil oldugunu ve

zimninda istidre-i mekniyye barindirdigini ifade etmektedir.?*

199 Algsi, C. 1V, s. 18-19.
200 Hicr, 15/88.
201 7uhayli, C. VI, s. 375, 379; Sabani, C. II, s. 115, 117.
202 7uhayli, C. VII, s. 378-379.
203 Razi, C. XIX, s. 215.
204 fbn Asdr, C. XIV, s. 83.
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4.4. Istidre-i Tebeiyye

Miistear lafiz fiil, miistak isim (ism-i fail, ism-i mef’ul, sifat-1 miisebbehe, vb.),
ism-i milbhem veya harf ise bu tiir istidre, istidre-i tebeiyye/imall 3 l2iuy) diye
isimlendirilir.?®® Zuhayli eserinde yirmi iki yerde istidre-i tebeiyye kavramimna yer
vermektedir.’® Bu tiir istidre de asliyye gibi ayni zamanda Istidre-i tasrihiyye ve

istiare-i mekniyyenin alt boliimii olarak degerlendirilir.

Ornek 1: 1338 (pin (il &b a3 e Whlad “Bunun idizerine biz de onlart o
magarada yillarca derin bir uykuya daldirdik.”®™ Ayet-i kerimedeki “.le \iiad
¢33 ifadesi istidre-i tebeiyyedir. Agir uykuya daldirmak kulaklara perde vurmaya
benzetilmistir. Bu tipki sakinlerinin iizerine ¢adirin vurulmasi/kurulmasi anlamindaki
oSl Je daall @ a” ifadesi gibidir. Yani “magaraya girdiklerinde onlarin iizerine
agir bir uyku verdik de higbir ses isitemediler ve senelerce uyudular” demektir. Daha
sonra gelen on dordiincii ayetteki “ ag-uh e u:‘:‘é’)}/kalplerini bagladik (pekistirdik)”
ifadesi de ayni sekilde istiare-i tebeiyyedir. Yani “kavimlerinin muhalefetine karsi
onlara sabir verdik, akidelerinde sabit kildik, azimet ve kararlilikla devam etmelerini

kendilerine ilham ettik” demektir.2%®

Ebl Hayyan da bu ifadelerde hicbir sey duyamayacak kadar agir bir uykuya
daldirmak hakkinda harika/bedii bir istiare bulundugunu stiylemektedilr.209 ibn Asir
ise bu ifadelerin agir uykuya daldirmaktan kindye oldugunu sdyledikten sonra bu
kindyenin Kur’an’in hususiyetlerinden oldugunu, bu kullanimin bu ayetten Once

bilinmedigini ve i‘caz kabilinden oldugunu ifade etmektedir.*?

205 Kazvini, Telhis, s. 77; el-izah, s. 226; Taftazani, Muhtasar, s. 343; Mutavvel, s. 597;
Meydani, C. Il, s. 237-238; Akkavi, s. 96-97; Hasimi, s. 264; Tabane, s. 596-597; Atik,
“Ilmii’l-Beyan, s. 183; el-Carim-Emin, s. 155.

26 Byrada zikredecegimiz ornekler disindaki diger misaller igin bkz. Zuhayli, C. II, s. 361; C.
11, s. 44; C. V, s.588; C. VI, s. 54; C. VII, s. 375; C. VIII, s. 350, 555; C. IX, s. 169; C. X,
s. 200, 382; C. XIl, s. 120; C. XIIl, s. 127, 233, 329, 403; C. X1V, s. 7, 37; C. XV, s. 150,
632.

207 Kehf, 18/11.

208 Zuhayli, VIIL, s. 230, 238, 240; Sabini, C. 11, s. 188; Ayrica bkz. Zemahseri, C. III, s. 367;
Razi, C. XXI, s. 84; Beyzavi, C. III, s. 274; Ebussudd, C. V, s. 206; Alasi, C. XV, s. 211-
212.

2% Ebii Hayyan, C. VI, s. 99-100.

210 ibn Asar, C. XV, s. 268.
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Ornek 2: Gas &) aledy (& 4l s S el e flall Gay ) & 08
“(Zekeriyyad), “Rabbim! Gergekten kemiklerim zayifladi, sa¢larim agardi. Rabbim!
Sana  yalvarmakla simdiye kadar bedbaht olup bir seyden mahrum
kalmadim'dedi. "> Ayet-i kerimedeki “Li& (a0 J&537 ifadesi istiare-i tebeiyyedir.
Sagin iyice agarmasi odunun alev alip tutusmasina benzetilmistir. “Ji&¥) /Tutugsma”
ifadesi akhigin basi kaplamasi hakkinda miistedr olarak kullamlmustir.*? Bu, Arap

kelaminda en giizel ve en harika istiarelerden biridir.?

Yani Zekeriyya (a.s.) soyle
demisti: “Rabbim artik ben kemikleri zayiflamis, kuvveti zayiflamis, sag1 son derece
agarmis bir ihtiyarim ve ben senin tarafindan dualarimin kabul edilmesinden baska
bir sey gormedim. Higbir zaman isteklerimi geri ¢evirmedin. Dua etmekle zarar
etmedim, bilakis her dua ettigimde duami kabul buyurdun. Simdi ben amca
cocuklarimin ve diger akrabalarimin, benim vefatimdan sonra din isini ihmal edip,
onu zayi edeceklerinden korktugum ig¢in, benden sonra peygamberligi ile dini ve

vahyi koruyacak peygamber bir evlat istiyorum...”?"

Zemabhseri de, “Sacin agarmasi beyazlik, aydinlatma ve sagta yayilip basin her
yanini kaplamasi agisindan atesin alevlenmesine benzetilmis ve istidre mevkiine
¢ikarilmigtir. Sonra tutusma sac¢in mekani ve bitim yeri olan basa isnad edilmistir.
“cwdlifsagin agarmasi” ifadesi de temyiz olarak gelmis ve muhatap tarafindan
buradaki basin Hz. Zekeriyya’nin basi oldugu bilindiginden “bas” kelimesi herhangi
bir seye izafe edilmemistir. Iste bu sebeple bu ciimle fasih bir ciimle olup belagatta
sahit olarak getirilmistir” demektedir.”® Alasi de Zemahseri’nin ifadelerini
zikrettikten sonra burada, “Jd=3iY) /tutusma™ ifadesinde istidre-i tasrihiyye-i tebeiyye,
“dll/agarma” ifadesinde ise istidre-i mekniyye olmak tizere iki istiare bulundugunu

ifade etmektedir.?*®

Ornek 3: s 4ol e S5 L S 0 ol (38 ) 3 ) (540 ) S0 Gl )

Ladse 1531 an3id i &le e Wy 33 “Sana yeminle baghilik sozii verenler gercekte bu

211 Meryem, 19/4.
212 7uhayli, C. VIII, s. 384; Sabani, C. I, s. 217.
23 zuhayli, C. VIII, s. 384.
24 zuhayli, C. VIII, s. 388.
25 Zemahseri, C. 1V, s. 5-6; Razi, C. XXI, s. 182; Beyzavi, C. IV, s. 5; Eba Hayyan, C. VI, s.
164; Ebussutd, C. V, s. 253; Ayrica bkz. ibn Astr, C. XVI, s. 64.
216 Algsi, C. XV, s. 60.
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sozii Allah’a vermis oluyorlar, Allah’in eli onlarin elleri tizerindedir. Bu sebeple kim
Allah’a verdigi ahdi bozarsa ancak kendi aleyhine bozmus olur, Allah’a verdigi
soziin geregini yerine getirene ise Allah yakinda biiyiik 6diil verecektir. 2l
Zuhayli’nin aciklamalarina gore ayet-i Kerimedeki “dl §sld W &l Gl &
ifadesi istiare-i tasrihiyye-i tebeiyyedir. Canlariyla cihat etmek iizere s6z vermek,
ahitlesmek mal karsilifinda iicret vermeye tesbih edilmistir. Miisebbeh bihin ismi
miisebbeh ic¢in miistedr olarak kullanilmustir. “Osln / biat ediyorlar” fiili “aul)”
mastarindan tiiremistir. “Allah yolunda canlarin1 vermek lizere ahitlesiyorlar, s6z
veriyorlar” anlamindadir. Iki mana arasindaki benzeme yonii ise her ikisinin de
miibadele/degisim manasini kapsamasidir. Zira “4=ll” veya “z” aslinda “mali mal
karsiliginda degistirmek” demektir. Sonra burada kendilerine cennet sozii verilmesi
karsihginda kafirlerle muharebede sebat etmek iizere sozlesmek anlaminda
kullanilmistir. Yani Ey Peygamber! Kureysle savasmak iizere Hudeybiye’de Ridvan
blatinda seninle ahitlesenler ancak Allah’a biat etmigler, O’na itaat etmisler ve
emirlerine riayet etmek iizerine O’nunla ahitlesmislerdir. Cilinki onlar canlarini

cennet karsiliginda Allah’a satmuslardir ve Rasule itaat gercekte Allah’a itaattir. 218

45. lstiare-i Miirasseha/Tersthiyye

Istiare-i miirasseha/dss )l 5 lxiwy), kendisinde miistear-1 minh’e (miisebbehiin
bih) ait olan uygun bir sifat (miildyim) zikredilen istiaredir.”*® Zuhayli eserinde
“miiragseha” ifadesini kullanmazken sadece bes yerde “tersih” terimini
kullanmaktadir.??® Bu istidre tiirii istidre-i tasrihiyyenin bir kismidur.

Ornek 1: & Gakls 3850 Gyl s 5l (il S Aalal 258 AR Y5 (&40 3 (08
Vgl Bkl il Gl (ud ) AKie a0 & 53 ) ATL 55 “Evlerinizde oturun ve daha
once Cahiliye doneminde oldugu gibi ac¢ilip sagiimayin, namazi giizelce kilin, zekdti

verin, Allah’a ve resuliine itaat edin. Ey peygamber ailesi! Allah’in istedigi, sizden

217 Fetih, 48/10.

218 Zuhayli, C. X111, s. 485-486, 488.

2% Kazvini, Telhis, s. 78; el-izah, s. 228; Taftizani, Muhtasar, s. 349; Mutavvel, s. 602;
Meydani, C. Il, s. 252-253; Akkavi, s. 100; Hasimi, s. 272; Tabane, s. 253-254; Atik,
“ilmii’l-Beyan, s. 186; el-Carim-Emin, s. 168.

220 Bkz. Zuhayli, C. I, s. 93; C. 11, s. 20; C. XI, s. 280, 327, 598.
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kirliligi gidermek ve sizi tertemiz kilmaktan ibarettir.”"***

Zuhayli’nin beyanina gore
ayet-i kerimede “I st A ks <l al LAl e Cw X jfadesi istiaredir. Pislik/
O lkelimesi giinah ve masiyetler icin miistear olmus, temizlik/ k! kelimesi de
takva i¢in mistear olarak kullanilmistir. Zira masiyetleri isleyenin sahsiyeti,
haysiyeti ve kalbi bu giinahlarla, maddi pisliklerle/kirlerle bedenin pislendigi gibi
kirlenmekte, bu taatlerle birlikte de temiz elbise gibi tertemiz olarak kalmaktadir.
“I gk ifadesi ise yasaklardan nefret etme/uzak durma hakkinda tersihtir. Yani
ayetin ilk kisminda zikredilen emir, nehiy ve nasihatlerin sebebi sadece sizden
giinah1 uzaklagtirmak, sizi isyan ve giinah kirlerinden arindirmak kalplerinizi iman
nuruyla imar edip onarmaktir. Bu istidrede Allah’in nehyettigi seylerden nefret

ettirme, emrettigi seylere de tesvik vardir.??

Ornek 2: 5553 (sa T8 Lo 5 15 A5 Las | sy 83U 1520805 &0 QS 505 Gl &)
555 o “Allahin kitabin okuyanlar, namazi ozenle kilanlar ve kendilerine verdigimiz
riziktan baskalart i¢in gizli a¢ik harcayanlar, asla zararla sonug¢lanmayacak bir

ticaret umabilirler ?%

Miifessirimizin agiklamasina gore ayet-i kerimedeki “ &> 2
By u5 3,45 ifadesinde istiare vardir. Ticaret tabiri sevaba nail olmak icin Allah ile
kul arasindaki muameleler igin istiare yoluyla kullanilmis ve bu muameleler diinyevi
ticarete benzetilmistir. Bu durumu “s5 (1 ifadesi de teyit etmektedir ki bu tersih
diye isimlendirilir.”** Yani siiphesiz Kur’an-1 Kerim’i okumaya devam edenler ve
farz namazlar1 vaktinde, tiim riikun ve sartlarina riayet ederek hust ile kilmak,
Allah’in kendilerine liitfundan verdiklerinden gece giindiiz, gizli acik infak etmek
gibi farzlariyla amel eden kimseler varya iste bunlar taatlerine karsilik Allah’tan

sevap umabilirler. O sevap/miikafat mutlaka hasil olacaktir.??®

221 Ahzab, 33/33.

222 Zuhayli, C. X1, s. 327, 332; Ayrica bkz. Zemahseri, C. V, s. 67; Beyzavi, C. IV, s. 231; Ebi
Hayyan, C. VII, s. 224; Ebussutd, C. VII, s. 103; ibn Asﬁr, C. XXII, s. 14; Sabini, C. I, s.
526.

223 Fatir, 35/29.

224 zuhayli, C. X1, s. 598; Sabani, C. II, s. 576. Ayrica bkz. Aldsi, C. XXII, s. 192-193; ibn
Asir, C. XXIL, s. 307.

225 Zuhayli, C. X1, s. 601-602.
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4.6. Istidre-i Temsiliyye

Istiare-i temsiliyye/ Zsliall 3,iuY)) asil mananin kast edilmesine engel bir
karine ile benzerlik (miisabehet) alakasindan dolay bir terkibin konuldugu mananin
disinda kullanilmasidir. Bir diger tabirle “miistearin tek bir lafiz degil, birkag
lafizdan miirekkep bir ifade oldugu istiaredir.” Istidre-i temsiliyyeye “miirekkeb
istiare” ve “miirekkeb mecdz” da denilmektedir.”® Temsili istiare et-Tefsiru I-

Miinir-de elli bir yerde zikredilmektedir.?’

Ornek 1: U5 2858 (e GELY Lo 588 a5l Ga 000 B 6 28 e 5l &0 5
O Y i\:‘é B GV “Bunlardan oncekiler de tuzak kurmuslar, ama Allah da
onlarin evlerini temellerinden sékmiis, iistlerindeki tavan tepelerine inmig, béylece
hi¢ farkinda olmadiklar bir yerden kendilerine ceza apansiz gelmisti. 228 Zuhayli’ye
gore Ayet-i kerimedeki “a3% (e Gl Aile "3 jfadesi istiare-i temsiliyyedir. Tuzak
kuran kimselerin hali bir bina yapan ve sonra da yaptiklari binanin {izerlerine
yikilmasi ile helak olan kimselere benzetilmistir. Benzeme yonii ise onlarin yaptiklar
binanin kendilerini koruyacagini sanmasi fakat binanin onlarin yok olmasina sebep

olmasidir.??°

Miifessirimizin agiklamasina gore ayet-i kerimedeki ifadeler azabin seklini
temsili bir sekilde anlatmaktadir. Igerigi ise Allah Teala’nin onlar1 helak etmis
olmasidir. Tavan daima iistte bulundugu halde “a3’% e &7 diye ifade edilmesi
tavanin baglarina ¢oktiigiint tekit etmek ve kendileri altta iken siddetli azabin {istten
onlari tamamen kaplayip biiriidiigiinii bildirmek i¢indir. Allah’m gelmesinden ( &

99

A) maksat Allah’m emrinin gelisidir. “se)s&l o2~ ifadesi de temelleri tarafindan
demek olup kokiinden soktii ve amellerini bosa ¢ikardi anlamindadir. Bu ifade « Caald 2ald)

283 (1 ifadesine mukabil, azabm onlari alttan da {istten de kusattigim ifade etmek

226 Kazvini, Telhis, s. 79; el-izah, s. 231; Taftazani, Muhtasar, s. 352; Mutavvel, s. 604;
Meydani, C. II, s. 265; Akkavi, s. 102; Hasimi, s. 275; Tabane, s. 643; Atik, ‘TImii’l-
Beyéan, s. 192, el-Carim-Emin, s. 185.

227 Bkz. Zuhayli, C. 1, s. 86, 366, 799; C. 11, s. 20, 57, 347; C. V, s. 303; C. VI, s. 130, 363,
402, 445; C. VII, s. 501; C. VIII, s. 53, 123, 138, 218, 365; C. IX, s. 25, 137, 180, 395; C.
X, s. 29, 263, 382; C. XI, s. 156, 449, 557; C. XII, s. 49, 59, 171, 359, 445, 516; C. XIlI, s.
56, 163, 233, 309, 544, 624; C. X1V, s. 166, 228, 320, 338, 417, 636; C. XV, s. 8, 32, 680.

228 Nahl, 16/26.

229 Zuhayli, C. VI, s. 421; Sabani, C. I, s. 124.
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icin kullanilmistir. “Csyai ¥ &4 (W’ ifadesi ise hi¢ hesap etmedikleri ve

beklemedikleri bir yonden demektir.?*

Ornek 2: 155035 U la 288 Liah) O€ s vy awie & A e ax 3223 Y5 “Eli sika
olma, dlgiistizce eli agik da olma. Sonra kinanacak, kendi kendine hayiflanacak

n! 23t Zuhayli’nin beyanina gore ayet-i kerimede istiare-i temsiliyye

duruma diisersi
vardir, “de ) Alslia &% 3238 Y57 ifadesinde elini, vermekten alikoyan yani infak
etmeyen kimse, elini boynuna baglayan dolayisiyla elini uzatamayan kimseyle temsil
edilmistir. “hlal K il Y5 kismida ise israf bir sey tutamayacak sekilde eli
acmaya tesbih edilmistir.?*> Allah Tealad infaki emrettikten sonra bu Ayette de
cimriligi yermek ve israfi yasaklamak suretiyle infakin adabini ve gec¢im i¢in iktisatl
olmay1 emretmektedir. Yani kendine ve ailene karsi akrabalik baglarini koruma ve
diger hayirh iglerde cimri olma. Aymi sekilde asiriya kagarak takatinden fazla ve
elinde bir sey kalmayacak sekilde cokga infak etme! Ozetle infakin esaslari,
yasayista iktisat, infakta da cimrilik ve savurganlik arasinda orta yolu agmamaktir.

Cimrilik asir1 eli sikilik, savurganlik ise asir1 harcamadir. Her ikisi de yerilmistir.

Islerin hayirlist orta yollu olanidir.?

ibn Astr da sunlar1 soylemektedir: Bu ayet-i kerime hikmet kabilinden olan
ince hakikatlerden bir hakikati 6gretmek tlizere inmis, nazmi temsil yoluyla gelmis ve
bu hikmet belagat kalibina dokiilmiistiir. Hikmet sudur; verme hususunda ovgiiye
layik olanin ifrat ve tefrit arasindaki orta yol oldugu agiga ¢ikmistir. Bu “orta yol” iki
tarafi olan tiim hakikatlerde bulunan iki yerme makaminin arasindaki 6vgiiye layik
olan kismin smirlarini ifade etmektedir. Hikmet-i ahlakiyyede her huyun iki tarafi ve
bir ortasi oldugu sabittir. iki taraf, ifrat ve tefrittir ki ikisi de kaynagim ve vardig1 yeri
bozan unsurlar olup orta olan ise adil olandir. Infak ve harcama da iki tarafi olan bir

hakikattir. Bunun bir tarafi ihtiyacglar1 ve mal sahibini -insanlar1 kerih gérmesi ve

230 Zuhayli, C. VII, s. 425-426; Ayrica bkz. Razi, C. XX, s. 20-21; Beyzavi, C. III, s. 224; Ebi
Hayyan, C. V, s. 470-471; Ebussudd, C. V. s. 108; Aldsi, C. XIV, s. 125; ibn Astr, C. XIV,
s. 114-115.

3 fsra, 17/29.

232 zuhayli, C. VII1, s. 53; Sabani, C. 11, s. 162.

23 zuhayli, C. VIII, s. 63-64; Ayrica bkz. Zemahseri, C. 111, s. 514; Rézi, C. XX, s. 196;
Beyzavi, C. 111, s. 253; Ebd Hayyan, C. VI, s. 28-29; Ebussuid, C. V. s. 168-169; Alusi, C.
XV, s. 65.
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onlarin da bunu kerih gormesi suretiyle- bozan cimriliktir. Diger tarafi da sacip
savurma ve israftir. Bunda da mali yerli yerince harcamamak suretiyle hem mal
sahibi hem de ailesi zarar goriir. Bu iki tutumun ortas1 mali yerli yerince ve gerektigi
kadar harcamaktir. Belagata gelince, cimrilik ve infak etmemenin eli boyuna
baglamakla temsil edilmesi suretiyledir ki bu, eli verme ve harcama kaynagi olarak
hayal etmeye mebnidir. Eli agik olmak da bu sekildedir. Bu, belagat¢ilar ve sairler
katinda maruf olan bir tahayyiildiir.234

Ornek 3: iy G gha Culglldly dalal 25 448 Les (V15 2% (A FINPEC APy
u;s)m Ue Jais 28G5 “Onlar Allah’t geregi gibi takdir edip tammadilar. Kiyamet
giintinde biitiin diinya O’nun avucundadir. Gokler de O’nun kudret elinde diiriiliip
biikiilmiistiir. Allah, miisriklerin kostuklar: ortaklardan uzaktir ve yiicedir. #2385 Avyet-i
kerimede “4isay Slisha Sl dalal a3 e Gaa (=0¥15” ifadeleri istidre-i
temsiliyyedir. Allah Teala’nin azameti ve kemal-i kudreti ve bunlara nispetle
goklerle yerin hakirligi biiyiik bir seyi tek eliyle kavrayan kimse ile temsil
edilmistir.”*® Zuhayli ayetin tefsirine sdyle devam eder: “Yani hali hazirda yeryiizii
Allah Teala’nin tasarrufu/yonetimi ve miilkii altindadir. Gokler de O’nun kudret ve
hakimiyetine, dileme ve iradesine boyun egmistir. Allah Teald onlarin kendisine
ortak kostuklar1 sahte mabutlardan miinezzeh ve mukaddestir. Ayet-i kerimedeki
“Usdlfsag el” tabirinden maksat, Allah’in kudretidir. Halef alimlerine gére bu ciimle,
Allah Tedala’nin azametinin, kemal-i tasarrufunun ve Kkudretinin temsili bir
anlatimidir. Selef alimleri ise, bu tiir naslarin zahirine oldugu gibi iman etmenin
vacip ve ayette oyle geldigi igin Allah’m “4adll” ve “Caeall” sahibi olduguna itikat
etmenin vacip oldugu goriisiindedir. Cilinkii kelamda aslolan, hakiki anlama
yorulmasidir. Derler ki, “selefin goriisii daha salim, halefin goriisii daha saglamdir.”

Ben, daha salim olan goriise meyletmekteyim.”237

Zemahseri ise, “tamamiyla oldugu gibi ele alindiginda bu kelamin gayesi

“Aadll” ve “0ped” ifadelerini hakikat veya mecaza yormaksizin Allah Teila’nin

%4 fbn Asdr, C. XV, s. 84-85.
2% Ziimer, 39/67.
236 zuhayli, C. XI1, s. 359; Sabani, C. 111, s. 91.
27 Zuhayli, C. XI1, s. 365.
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azametini tasvir etmek ve Celalinin kiinhiine/hakikatine bu sekilde vakif kilmaktir...
Akillarin ve zihinlerin kendisi hakkinda hayrete diisiip kiinhiinii kavramaktan aciz
oldugu biiyiik fiiller muhatabin zihnine, anlayis ve kavrayisina ancak bu ifadeyi
burada oldugu gibi hayal ettirme yoluyla getirerek ulastirilabilir. Ben beyan ilminde

bundan daha ince, daha latif ve rakik bir konu bilmiyorum...” demektedir.?®
5. KINAYE

“Kinaye / &uS)” kelimesi liigatte siilasi “4iS - & — £ kokiinden mastar olup
“sOylenmesi ¢irkin olan bir seyi baska bir sozle ifade etmek, bir sey soyleyip baska
bir seyi kast etmek, bir seyi diger bir seyin i¢ine gizlemek, saklamak, Srtmek”?*
anlamlarina gelmektedir. Bir belagat istilah1 olarak kinaye, “asil mananin kast
edilmesine mani bir durum olmamakla beraber s6zii asli manasinin diginda
kullanmaktir.” Diger bir ifade ile “lazzmin kast edilmesi de caiz olmakla birlikte
lazimin zikredilip melziimun kast edilmesi” seklinde tarif edilmektedir. Kinayede
kullanilan lafza “mekni bih / miikennd bih” bununla kast edilen manaya ise “mekni
anh / miikennd anh” denilmektedir. Kindayenin mecazdan farki, kindyede mecazi
mana maksut olmakla birlikte hem asil mana hem de mecazi mananin kast
edilebilmesi, asil manay1 kast etmeye bir engel (karine-i mania) bulunmamasidir.

Oysa mecazda asil mananin kast edilmesine engel bulunmaktadir.?*

Belagat alimleri, latif bir soz sanati ve tistii kapali bir ifade tarzi1 olan kinayenin
acik ve diiz anlatimdan daha belig oldugunda miittefiktirler. Zira kinayede maksat
daha etkili, daha g¢arpict ve vurgulu bir sekilde sunulur. Kinaye iislubu soyut
kavramlari tasvir etmede, bir seyin azametini ifadede, isminin veya sifatinin agikca

telaffuzundan ¢ekinilen kimselerin veya varliklarin anlatilmasinda, kiskanilip dile

28 Zemahseri, C. V, s. 320-321; Ayrica bkz. Razi, C. XXVII, s. 15-17; Beyzavi, C. V, s. 48;
Ebl Hayyan, C. VII, s. 422; Ebussutd, C. VII, s. 262-263; Aldsi, C. XXIV, s. 26; ibn Asﬁr,
C. XXIV, s. 61-63.

2% Ferahidi, C. 1V, s. 54; Ezheri, C. X, 373-374; Cevheri, C. VI, s. 2477; ibn Manzir, C. V,
3944,

0 Kazvini, Telhis, s. 83; el-izah, s. 241; Taftizani, Muhtasar, s. 376; Mutavvel, s. 630;
Ciircani, Ta‘rifat, s. 267; Tehanevi, C. II, s. 1384-1385; Meydani, C. Il, s. 135-136;
Akkavi, s. 628; Hasimi, s. 286-287; Tabane, s. 592-593; Atik, ‘ilmii’l-Beyan, s. 203; el-
Carim-Emin, s. 242; Akdemir, s. 236; Ismail Durmus, “Kinaye”, DIA, TDV Yaynlari,
Istanbul, 2002, C. XXVI, s. 34-36.
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diismesi istenmeyen isimlerin/hususlarin anlatiminda, edep dis1 seyleri uygun bir

dille ifade etmede kullanilan en iyi yoldur.?**

Kinaye, ortiilii olarak ifade edilene (mekni-i anh) gore sifattan, mevsuftan
(zattan) ve nisbetten kinaye olarak ti¢ kisma ayrilir. Sifattan kinayede Sifatin kendisi
kast edilir ve mevzuyla alakali iki sifattan biri anilarak digeri anlatilir. Buradaki
sifattan maksat comertlik, korkaklik gibi vasiflar olup nahiv ilmindeki sifat degildir.
Mevsuftan (zattan) kinayede bir seyin sifat1 (6zelligi) zikredilip onunla mevsufun
kendisi kastedilir. Nisbetten kinayede ise sifatla mevsuf agik¢a ifade edilip,
aralarindaki bag mevsufla ilgili bir seye nispet edilerek bununla zatin kastedilmesi
seklinde olur. Kinaye, mekni bih ile kast edilen mana (mekni anh) arasindaki
vasitalara gore baide ve karibe kisimlarna ayrilir. Sayet bu iki unsur arasindaki
vesileler birden ¢ok olursa kinaye-i baide, irtibat dogrudan ise kindye-i karibe olur.
Ayrica kinayede vasitalar ¢ok ise telvih, vasita yoksa ta’riz, vasita az olup alaka zor

~n A . .. . . 242
anlasiliyorsa remz, vasita az fakat alaka agiksa Tma ve isaret isimleri verilir.

Kur’an-1 Kerim’de kindye iislubu ¢okca kullanilmaktadir. Zuhayli de eserinde
Kindyeyi “slias a3¥ 43 xl kil a5 kendisi ile manasimin lazimi kast edilen lafiz”
olarak tarif etmekte, Kur’an-1 Kerim’de bir¢ok yerde bulundugunu sdylemekte,
kinayenin remz ve ima ile anlatim konusunda en belig iisluplardan biri oldugunu
ifade etmektedir.?*® Kendisi de tefsirinde yiiz alti yerde kinaye terimini

244

kullanmaktadir.”™" Bunlardan bir kismini burada 6rnek olarak sunacagiz.

Ornek 1: 5555 1518 Ly 2l Gide agdy Latye 201 2h3I58 (a3 g ol 3 “Kallplerinde

bir bozukluk vardir, Allah da onlardaki bozuklugu arttirmigtir. Yalan soylemeleri

241 Durmus, “Kinaye”, s. 34-35.

222 Kazvini, Telhis, s. 83-85; Taftazani, Muhtasar, s. 378-383; Mutavvel, s. 631-637;
Meydani, C. Il, s. 136-141; Hasimi, s. 288-290; Atik, ‘ilmﬁ’l-Beyﬁn, s. 212-217; el-Carim-
Emin, s. 242; Akdemir, s. 238-241; Durmus, ‘“Kinaye”, s. 35.

23 zuhayli, C. 1, s. 44.

24 Zikredeceklerimiz disindaki diger 6rnekler icin bkz. Zuhayli, C. 1, s. 44, 188, 196, 252, 261,
559, 602, 667, 714; C. Il, s. 156, 249, 645; C. 111, s. 55, 59, 84, 93, 120, 459, 465; C. IV, s.
133, 207, 535, 567, 627; C. V, s. 100, 211, 266, 333, 580, 649; C. VI, s. 37, 64, 156, 249,
281, 378, 402, 423, 446; C. VII, s. 223, 354, 466; C. V11, s. 384, 402, 441, 523, 640; C. IX,
s. 66, 179, 235, 247, 353, 408, 480, 605; C. X, s. 53, 112, 132, 226, 457, 533; C. XI, s. 222,
280, 284, 291, 377, 379, 539, 565; C. XII, s. 98, 115, 215, 348, 360, 362, 403, 454, 520; C.
X111, s. 444, 491, 512; C. XIV, s. 166, 387, 392, 417, 476, 527, 691; C. XV, s. 70, 136, 290,
293, 432, 456, 520, 551, 623, 680, 691, 711, 779, 859.
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yiiziinden kendilerine aci veren bir azap da vardir.”** Ayet-i kerimedeki « ag: sl 2
()% ifadesi kindyedir. Kalpteki hastalik miinafikliktan kindye olarak kullanilmistir.
Zira hastalik beden icin fesattir. Bedenin sagligini bozar. Miinafiklik ise kalp i¢in bir
fesattir. “0=)s” aslinda hastalik anlaminda iken burada siiphe, miinafiklik,

yalanlama, inkar gibi manalara gelmektedir.2*®

Zemahseri de soyle demektedir: Burada “J=)4/hastalik” ifadesinin kalbe izafe
edilmesinin hakiki manada olmasi da mecaz olmas1 da caizdir. Hakiki mana murad
olursa “karninda hastalik var” ifadesinde oldugu gibi aci/agr kast edilmis olabilir.
Mecazi anlamdaysa bu ifade kalbin, bozuk itikat, kin, haset, giinahlara meyletme,
masiyete azmetme, heva duygularina kapilma, korkaklik, zaaf gibi insan i¢in fesat ve
hastaliga benzer bir afet olan bazi arizalan igin istidre olmasidir. Nitekim bu gibi
seylerin ziddina da sihhat ve selamet ifadeleri isitidre olarak kullanilmaktadir. Burada
“l=%" ile kast edilen, “bozuk itikat ve kiifiir” veya “kin, haset ve 6fke’dir. Zira

onlarim kalpleri Rasuliillah (s.a.v.) ve miiminlere kars1 kin ve 6fke doluydu.’

Ornek 2: & Gl il eﬁ Sl G A&l ) EaT) plilal AL & dﬁ‘ “Orug gecesinde
kadinlarimiza yaklasmak size helal kilindi. Onlar sizin icin birer elbise, siz de onlar
icin birer elbisesiniz.”?*® Ayet-i kerimedeki s &85 ifadesi cinsi
miinasebetten kindyedir. Esiyle beraber olma manasimi igerdigi icin “J)” ile
gecisli/miiteaddi yapilmistir. «&a7 aslinda kétii soz veya gizli sdylenmesi gereken
seyi acike¢a ifade etmek gibi anlamlara gelirken sonralari cinsi miinasebet ve adamin
kadinla olan bu tiirden muradlar1 hakkinda kullanilmustir. Zira bu tiir miinasebetler
cogunlukla kelimenin asil manasinda bulunan hususlardan hali olmaz. Yine ayet-i
kerimedeki “C»d (” ifadesinde eslerden her biri digeri igin elbise mesabesinde

zikredilmistir. Ciinkii elbisenin insani ortlip giinahtan korumasi gibi o ikisinden her

245 Bakara, 2/10.

246 zuhayli, C. I, s. 86; Sabini, C. I, s. 38.

247 Zemahseri, C. I, s. 175-176; Ayrica bkz. Razi, C. 11, s. 71-72; Beyzavi, C. 1, s. 45; Eba
Hayyan, C. I, s. 187-188; Ebussutd, C. I, s. 41-42; Aldsi, C. I, s. 148-149; ibn Astr, C. I, s.
278-279.

248 Bakara, 2/187.
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biri esini Orter ve ayiplarmi gizler. Bu Kur’ani tabir onlarin birbirlerine sarilmalari
veya birbirlerine muhta¢ olmalarindan kinayedir.?*°

Ornek 3: ... CES (i ik sie 815 05 1508 Ly Tskaly 20l G U 5fan 0 5 35400 iy
L “Yahudiler “Allah’in eli baglanmis!” dediler. Asil kendi elleri baglanmistir ve
soyledikleri yiiziinden ldnetlenmislerdir. Aksine O nun iki eli de a¢iktir, diledigi gibi

20 zuhayli’nin agiklamasma gore ayet-i kerimede gegen “Aia & &

Verir...
ifadesindeki eli bagli/siki olmak cimrilikten kinayedir. Onlar bu ifadeyle (hasa)
Allah’m  cimri  oldugunu, cimrilikten katindaki rizik kaynaklarin1 alikoyup
vermedigini anlatmak istemislerdir. “otksiia 815 09 ifadesindeki el agikligi da
comertlikten kinayedir.”®* Yahudiler, kendilerinin zengin olduklarini iddia ettikleri
halde Allah Teala’y1 fakir olmakla nitelediler. Onlar “Allah’in eli baghdir” diyerek
O’nu cimri olmakla itham ettiler. Aslinda Hz. Peygamber’i yalanlamasi sebebiyle
mali sikintiyla Karsilasan Yahudilerden biri bdyle demis, fakat aralarindaki
dayanisma sebebiyle bu soz tiim Yahudi timmetine nisbet edilmistir. Allah Teala
onlarin sozlerini reddetti ve kendilerine, uydurup iftira ettikleri seylerle mukabelede
bulunarak onlara cimrilik ve rahmetinden kovulmakla beddua etmis ve a«-m\ NS
i s Ly i Saly buyurmustur. Neticede onlar Allah’in yarattiklarinin en cimrileri, en
sikintili ve hayrt en az kimseler oldular. Bu ifadeler gercekten ellerinin baglanmasi
anlaminda bir beddua da olabilir. Bu durumda diinyada esir edilerek ellerinin
baglanmasi, ahirette ise cehennem bukagilariyla baglanarak azap olunmalari
kastedilmis olur. Allah Teala onlara, sdylediklerinin aksini isbat ederek “ &% J:
fL Caf Gy ik slas” geklinde cevap vermistir. Yani, “bilakis o, litfu genis ve
comert olan, bagis ve ihsani bol olandir. Var olan her seyin biitiin hazineleri O’nun
katindadir. Yarattiklari {izerindeki her bir nimet sadece ondandir, onun hig¢ bir ortagi
yoktur” demektir. Bu ayetin bir benzeri de “ Ol vy atid &) A lie Ay Jads 5

1) sids Gsle 3288 Wldll / Eli siki olma, olciisiizce eli acik da olma. Sonra kinanacak,

9 zuhayli, C. I, s. 513-514; Sabani, C. 1, s. 123; Ayrica bkz. Zemahseri, C. I, s. 386-388; Rézi,
C.V,s. 113-114; Beyzavi, C. 1, s. 126; Ebt Hayyan, C. II, s. 33, 55; Ebussudd, C. I, s. 201;
Alasi, C. 11, s. 94-95; ibn Asar, C. 11, s. 182.

250 Maide, 5/64

1 zuhayli, C. 111, s. 604; Sabani, C. |, s. 354.
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/”252

kendi kendine hayiflanacak duruma diigersin ayetidir. Bu ayette de “eli boynuna

2

baglamak” cimrilikten kindye, “eli tamamen agmak” da israf ve savurganliktan

kindye olup Allah Teala cimrilik ve israfi/savurganligi yasaklamistir. Bu ifadeler

ayrica pintilik ve israfi men etme hususunda birer temsildir.>

Zemahseri de “eli bagl olmak ve eli agik olmak™ ifadelerinin “ ke A% Jasi V5
Loall 98 hls ¥y @ie )~ ayetinde oldugu gibi cimrilik ve comertlik hakkinda
mecaz oldugunu, bu kelimeleri kullananlarin gergek anlamda “el, elin bagh ya da
acik olmas1” gibi durumlari ispat etmek gibi bir gayeleri olmadigini, mecazen “eli
bagli, eli acik” demekle hakikaten “cimri ve cOmert” demek arasinda bir fark
olmadigini, hatta ihsani bol olan veya ihsan etmeyen kral hakkinda da bu ifadelerin
kullanildigini, beyan ilminden behresi olmayanlarin bu gibi ayetleri yorumlamakta
dogruyu gérmekten uzak olduklarin1 ve bu konuda abes yorumlar yapip yericilerin

yermesinden kendilerini kurtaramadiklarini ifade etmektedir.”>*

Ornek 4: 516 J555 i she e 58 a5 Gl L e 4 L) s UA-‘-’-L‘A‘J
133 = d )-&i a “Cok ge¢meden adamun iiriinleri (feliketlerle) kusatildi. Sahibi,
cardaklar: yere ¢okmiis haldeki bagi ugruna yaptigi masraflardan otiirii ¢irpinmaya
basladi. “Ah! Keske ben rabbime hichir seyi ortak kosmamis olsaydim!”
diyordu. 2% Zuhaylinin dedigine gore ayet-i kerimedeki “ls il L e 4 L
ifadesi hasret ve pismanliktan kindyedir. Clinkii pisman olan kimse sag eliyle sol
eline vurur. Yani onu aldatip Allah Teald’ya yonelmekten alikoyan bahgesi
yildirimlarla, mallar1 ve iirlinleri musibetlerle telef edilerek yok edildi. Sonunda
bahgesine yaptigr harcamalarin zayi olmasi iizerine hasret ¢eker, pismanlhk duyar

hale geldi. Iste buradaki “ellerini evirip ¢evirmek” ifadesi bu pismanlik ve hasret

252 fsra, 17/29.

253 zuhayli, C. 111, s. 606-607, C. VIII, s. 55.

4 Zemahserd, C. I, s. 265-266; Ayrica bkz. Razi, C. X1, s. 44; Beyzavi, C. II, s. 135; Ebd
Hayyan, C. 111, s. 573-574; Ebussuid, C. III, s. 58; Alasi, C. VI, s. 180; ibn Asir, C. VI, s.
249.

255 Kehf, 18/42.
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duymaktan kinayedir. Sonra arkadasinin 6giidiinii hatirlayarak: “Keske Rabbime

higbir kimseyi ortak kosmasaydim” diye temenni etti.”°

5.1. Ta‘riz

“Ta‘riz /o= 23, liigatte tasrihin ziddidir. Istilahta ise, bir lafzin hakiki veya
mecazi olarak degil de Tma ve isaret yoluyla bir manaya delalet etmesidir. Diger bir
deyisle “belli bir kimseye veya genele sdylenen bir séziin bir ucunun Tma ve isaret

257 Ta‘rizi Kindayenin bir ¢esidi sayan

yoluyla baska bir kimseye dokundurulmasidir.
belagatcilerin yaninda onu miistakil bir sanat olarak gorenler de bulunmaktadir.
Nitekim Sekkaki’nin ta’rizi kinayenin bir ¢esidi olarak ifade ederken kullandigi « ¢
5Ly slad s 3eys slis (i yal ) <ol 46K07%8 jharesi hakkinda Taftazani, “burada
Sekkaki “asai degil de “<sl fiilini kullandi ¢linkii ta‘riz ve benzerleri sadece
kindyeye has bir sey olmayip daha umumidir’ demektedir.”*® Kinaye ile ta‘riz’in
farkt sudur: Kinaye miifred lafizlarda da miirekkeb lafizlarda da kullanilirken ta‘riz
sadece miirekkeb lafizlarda kullanilmaktadir. Ayrica kinayede lafzin hakiki manay1
kast etmeye bir engel bulunmamakla birlikte gergek anlami disinda kullanilmast s6z
konusu iken, ta‘rizde lafzin hakiki manada kullanilip bagka bir manaya ima ve isaret
ile delalet etmesi s6z konusudur.?®® Zuhayli de ta‘rizi “bir lafzin hakiki manasinda
kullanilarak zikredilmesi ve onunla hakikaten veya mecazen manasindan olmayan bir
seye isaret edilmesidir?®* diye tarif etmekte ve ta’rizin Kur’an-1 Kerim’de

2

kullamldigini ifade etmektedir.?®® Kendisi de altmis dort yerde bu terimi

kullanmaktadir.?®® Burada ilgili 6rneklerden bazilarini sunacagiz.

256 Zuhayli, C. VIII, s. 272, 279; Zemahseri, C. 111, s. 588; Razi, C. XXI, s. 129; Sabuni, C. I,
S. 195; Ayrica bkz. Beyzavi, C. 111, s. 282; Ebl Hayyan, C. VI, s. 123; Ebussuid, C. V, s.
223; Alasi, C. XV, s. 282; ibn Astir, C. XV, s. 327.

57 Kazvini, Telhis, s. 85; Taftazani, Muhtasar, s. 382; Mutavvel, s. 636-637; Ciircani,
Ta‘rifat, s. 125; Meydani, C. 11, s. 140; Akkavi, s. 381; Hasimi, s. 289; Tabane, s. 412;
Atik, ‘llmii’l-Beyan, s. 221; Durmus, “Kinaye”, s. 35.

258 Sekkaki, s. 403.

9 Taftazani, Mutavvel, s. 636; Muhtasar, s. 382.

20 Taftazani, Mutavvel, s. 636; Ciircani, Hasiye ale’l-Mutavvel, s. 403; Atik, ‘ilmii’l-Beyan,
S. 221-222.

21 ) slaa Vs Aa Y ¢ olina (g ud e ) o 55 ¢ alin b abeainni 5 Jadlll S (f g g 1y il 5

262 7uhayli, C. I, s. 44.

283 Byrada zikredilecek drnekler disindaki misaller i¢in bakiniz; Zuhayli, C. 1, s. 281-282, 351,
359, 741, 747-751; C. I, s. 55, 101, 111, 295, 439, 440; C. IlI, s. 66, 113; C. IV, s. 233,

228



Ornek 1: o5 Ge GiRAY 1) e A 5 06 QA Wl 35 13 J6 e 3l oadl ol e
il “Ayr dogarken goriince, “Rabbim budur” dedi. O da batinca, “Rabbim bana
dogru yolu gistermezse elbette yolunu sasirmis kimselerden olurum” dedi.”?®*
Zuhayl?’inin ifadesine gore Aayet-i kerimedeki “olllall ol Ge G3RYY ifadesiyle
[brahim (a.s.) kavminin dalalette olduguna ta‘riz yoluyla isaret etmektedir.?®®
Ibrahim (a.s.) kavminin yildizin ilah oldugu seklindeki iddiasin1 iptal ettikten sonra
ondan daha ¢ok 151k sacan ayin ilah oldugu iddiasimi iptal etmeye yoneldi. Ayi
dogarken ve 15181 alemi kaplamis vaziyette goriince “bu Rabbimdir” dedi. O da bir
onceki gece yildizin yok olmasi gibi yok olunca Hz. Ibrahim kavmine isittirecek
sekilde “bu da ilah olamaz. Rabbim beni dogruya hidayet etmez ve tevhid hususunda
hakkki bulmaya muvaffak kilmazsa hi¢ siiphe yok ki yollarmi sasirip hidayete
eremeyen ve Allah’tan baskasina kulluk eden o sapik toplum gibi olurum” dedi. Bu,
acik/sarih ifadeye yakin bir ta‘rizdir. Boylece kavminin sapikligini ortaya koymakta,
onlarin ve ay’1 ildh edinen kimsenin de ayni sekilde sapik olduguna dikkatlerini
cekmekte ve dogru akide bilgisinin ilahi vahye bagli olduguna isaret etmektedir.
Bunun gibi Ibrahim (a.s.)’mn, “Ga Sie 324 Y5 Hual V3 aala ¥ e el A el Gy 06 3/
Bir giin babasina séyle demisti: Babacigim! Duymayan, gormeyen ve sana hig¢bir
fayda saglamayan bir seye nicin taparsin?*®® seklindeki ifadeleri de kavminin

yildizlara tapma konusundaki cehaletini ifade eden bir ta‘rizdir.?’

Ornek 2: Juts b agniily 26530 T53alad o U{JS} A Jly G4 2aaia & Al z A
et 1588 10 Al s 6 B8 Al L Thes Y TG & “dllah i resuliiniin cagrisina
uymayarak seferden geri kalanlar yerlerinden ayrilmamis olmaktan dolayi seving

duydular. Canlaryla mallariyla Allah yolunda savagmak istemediler, tistelik “Bu

sicakta sefere ¢tkmayin” dediler. De Ki: “Cehennem atesi ¢ok daha sicaktir”

362, 650; C. VI, s. 283, 290, 301, 404, 619, 621; C. VII, s. 285, 586; C. VIII, s. 334, 448;
C. X, s. 288; C. XI, s. 6, 348, 645, 646, 650; C. XII, s. 126, 291, 296, 415, 421, 429, 438,
446, 545; C. XIII, s. 48, 58, 445, 605; C. X1V, s. 553, 706, 713, 716; C. XV, s. 41, 51, 136,
161, 165, 252, 353, 717.

264 En‘am, 6/77.

265 Zuhayli, IV, s. 273; Sabani, C. 1, s. 406.

256 Meryem, 19/42.

%7 zuhayli, 1V, s. 276-277; Alasi, C. VII, s. 200; Ibn Asar, C. VII, s. 321-322.
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| 268 Zuhayli’nin izahina gore ayet-i kerimedeki “a Az (ue-a S

anlayabilselerdi
ifadesinde murad kelamin zahirinden anlasildigi gibi cehennemin hararetinin g¢ok
fazla ve diinya atesinden daha sicak oldugunu anlatmak degildir. Asil maksat
havanin sicakligini1 bahane edip Rastliillaha muhalefet ederek cihattan geri kalanlara
ta‘riz yoluyla cehenneme gireceklerini ve cehennemin o vasiflanamaz sicagini

tadacaklarmi bildirmektir.?®®

Yani asiler i¢in hazirlanmis olup, sizin de emre
muhalefetiniz sebebiyle i¢ine gireceginiz cehennemin sicagi, kendisinden kagtiginiz
sicaktan ¢cok daha siddetlidir. Sayet bunu akletseler ve ibret alsalar emre muhalefet
edip evlerinde oturarak savastan geri kalmazlardi. Bu ifadeler Tebiik gazvesinde
cihada katilmaktan geri duran miinafiklar1 agik¢a yermekte ve onlarin ahirette

varacaklari kétii akibeti bildirmektedir.?"

Zemahseri de ayetteki “di) Jun B }g—:-éj} agi‘fb s of U\JS}” ifadesinin
minafiklar gibi olmamalari, Allah yolunda ¢ekilen zorluk ve mesakkatlere
katlanmalar1, mallarini ve canlarint onun yoluna bezletmeleri hususunda miiminlere
bir ta‘riz oldugunu ifade etmekte, “I>~ A HA )G 08 ifadesinin ise miinafiklarin
cehaletini ortaya koydugunu, zira bir saatlik mesakkatten kendini koruyup bu
korunma sebebiyle ebedi mesakkate diigar olmanin her tiirlii cahilden daha cahil
olmayi gosterdigini ifade etmektedir.?’*

Ornek 3: 0o 3301 dela B S (o UK (5558 Gl JLbs ) Wl s & 3 ek s
U:'J“ﬂ‘ O S e “Sayet sana indirdiklerimizden siiphen varsa, senden once
kitabt okuyanlara sor. Rabbinden sana gelen, gercegin ta kendisidir, sakin

12"% Miifessirimize gore burada Allah Teala Kur’an’in

stiphelenenlerden olma
sthhatini ve Peygamberinin dogrulugunu varsayim ve miibalaga yoluyla tekit etmeyi
murad etmis ve sOyle buyurmustur: Rastliim sayet Hud, Nuh, Musa ve diger bir ¢ok
Peygamberin kissasini igeren sana indirdigimiz Kur’dn’in sihhati hakkinda (faraza)

icinde bir sliphe vaki olursa Tevrat’t okuyan ehl-1 kitap alimlerine sor. Zira onlar

268 Tevbe, 9/81.
29 Zuhayli, C. I, s. 44-45.
270 7uhayli, C. V, s. 687-688.
2t Zemahseri, C. 11, s. 75-76; Beyzavi, C. 111, s. 91; Eba Hayyén, C. V, s. 81; Aldsi, C. X, s.
151; Ibn Asir, C. X, s. 281; Sabani, C. L, s. 553.
272 Yunus, 10/94.
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sana indirilenin sihhati hakkinda tam bir bilgiye sahiptirler. Burada kast edilen Hz.
Peygamberi siiphe ile vasiflamak olmayip durumu sadik ehl-i kitap kitap alimlerine
havale etmek ve onlar1 ilimle nitelemektir. Ibn Abbas (r.a.): “Hayir! Allah’a yemin
olsun ki Hz. Peygamber asla goz acip kapayacak kadar bile sliphe etmemis ve
onlardan hi¢ kimseyede bir sey sormamistir.” Yine Ibn Abbas (r.a.): “Ne siiphe
ederim ne de onlara sorarim. Bilakis onun hak olduguna sehadet ederim” demektedir.
Evla olan goriise gore burada hitap dinleyene ya da Nebi’ye (s.a.v) olmakla beraber
kast edilen Ummetidir. Bu, araplar arasinda alisilagelmis bir dsluptur. Ayet-i
kerimedeki “Qegm\ Ge G385 6 jfadesi kavminden Nebi (s.a.v.)’in peygamberligi
hakkinda siiphe edenler ve onu yalanlayanlara bir ta’rizdir. Ardindan gelen « &5 Y5
u:uwléj‘ Se G838 A el 15K ) Ga “Asla Allah’in ayetlerini yalan sayanlardan da

727 ayeti de ayni sekilde suurlar1 hareket

olma, yoksa hiisrana diisenlerden olursun
ettirmek, hakikati tespit etmek ve miisriklerin Peygamberimiz (S.a.v.) hakkindaki tiim
tmitlerini kesmek igindir. Tipki “uuﬂkﬂ b 58 2 [ Sakin kdfirlere destek

olma»?™ ayetinde oldugu gibi bu ayette hiisrana ugrayan ve dalalete diisen kéfirlere

A 275
ta‘riz vardir.

Ornek 4; oo &) Go &l s alall Ge Sela e 330 ahel 5T Gandil il Uye L&A sl g
35 Y5 5 “Biz Kur’an 1 iste boyle Arapga bir hiikiim ve hikmet olarak indirdik. Sana
bu ilim geldikten sonra, eger onlarin arzularina uyarsan, (bil ki) Allah tarafindan

senin ne bir dostun ne de bir koruyucun olur. "

Zuhaylinin agiklamasina gore
burada Allah Teala varsayim yoluyla “sayet onlarin hevalarina uyarsan” buyurdu.
Yani eger kible Kabe’ye dondiiriildiikten sonra -Beyt-i Makdis’deki kiblelerine
yonelmek gibi- onlarin goriislerine uyarsan ve onlara giizel goriinmeye caligirsan,
Allah’a kars1 sana yardim edecek, seni Allah’in cezalandirmasindan koruyup, ona
engel olacak ve seni o azaptan kurtaracak kimse olmaz. Bu ayet, aslinda « =i <lu
3l L o2enl 5 /kizim sana sOyliiyorum gelinim sen isit” kabilinden Miisliimanlara bir

ta‘rizdir. Ayni sekilde hak dini taniyip bildikten sonra dalélet ehlinin yoluna uyan

ilim sahiplerine siddetli bir tehdit vardir. Yine bu ayet, kafirlerin timitlerini kesip

%3 Yunus, 10/95.

274 Kasas, 28/86.

275 zuhayli, C. VI, s. 283; Ayrica bkz. Ibn Asar, C. XI, s. 286.
"8 Ra’d, 13/37.
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bosa c¢ikarmakta ve miiminleri dinlerinde sebat etmeye tesvik etmektedir.

Rasdliillah’a (s.a.v.) hitap edilmis, immeti kast edilmistir.2”’

Ornek 5: &b 158 o) zb M6 15 2758 4528 5 J6 “fbrdhim, “Hayir, bu isi su
biiyiikleri yapmistir. Eger konusabiliyorlarsa onlara sorun!” dedi.”*" Zuhayli’nin
ifadesiyle bu ayet-i kerimede putlar1 kirma fiili o ilah edinilen putlarin en biiyiigiine
nispet edilmistir. Bunun sebebi diistindiikleri zaman putlarin biiyiiklerinin bile bu fiili
yapmaktan aciz oldugunu bilip ilahin aciz olamayacagini dolayisiyla bu aciz
varliklarin ilah olamayacagini ta‘riz yoluyla anlatmaktir. Bundan maksat onlari
hiiccetle ilzam edip susturmak ve putperestlikten vazgegmeye tesvik etmek veya
istihza etmektir. Bu cevapta putlara tapmanin sonunun akametine dikkatleri
cekilmekte ve zihinleri uyarilmakta ve bdylece muhataplarin putlarin dilsiz taslar,
konusmayan cansiz varliklar olduklarini, bdyle varliklarin nasil tapmaya layik

olabilecekleri konusunu kendiliklerinden itiraf etmeye tesvik edilmektedirler.?”

27T Zuhayli, C. VII, s. 199; Ayrica bkz. Zemahseri, C. III, s. 356; Rézi, C. XIX, s. 63-64;
Beyzavi, C. 111, s. 190; Ebi Hayyéan, C. II1, s. 387; Ebussuid, C. V, s. 26; Alasi, C. X111, s.
168; Sabani, C. 11, s. 86.

2’8 Enbiya, 21/63.

29 zuhayli, C. I, s. 45; C. 1X, s. 84, 86-87; Zemahseri, C. IV, s. 152-153; Rézi, C. XXII, s. 185;
Beyzavi, C. IV, s. 53; Ebti Hayyan, C. VI, s. 303; Ebussudd, C. VI, s. 74; Alasi, C. XVII, s.
65; Ibn Asir, C. XVIL, s. 100-101; Sabani, C. I1, s. 267.
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UCUNCU BOLUM
et-TEFSIRU’L-MUNIR’DE BEDI‘ iLMi UYGULAMALARI

Bu béoliimde 6nce bedi® ilmi ile ilgili kisa bilgi verilecek ardindan bedi‘ ilminin
konular1 muhassinat-1 lafziyye ve muhassinat-1 maneviyye kisimlaria gore basliklar
halinde zikredilip her baslik altinda konunun tarifi ve et-Tefsiru’l-Miinir’'de ele
alman Ornekleri sunulacaktir. Bedi® ilminin konusu oldugu halde eserde
zikredilmeyen konulara deginilmeyecektir. Yine verilen ornek ayetlerle ilgili
Zemahseri, Razi, Beyzavi, Ebli Hayyan, Ebussuid, Alusi, ibn Asir ve Sabani’nin

izahlarina da yeri geldik¢e temas edilecektir.
1. BEDI‘ iLMI ve KONUSU

“Bedi‘/gz2d” kelimesi sozliikte “Onceden var olmayan bir seyi ilk olarak
yapmak, yaratmak, insa etmek, icat etmek, yeni olmak™ gibi anlamlara gelen “¢%”
kokiinden tiiremis olup “Onceden 6rnegi olmayan bir seyi icat eden ve bu sekilde icat
edilen sey” anlamlarina gelmektedir. Nitekim el-Bedi‘, her seyi yoktan var edip
modelsiz ve Orneksiz olarak ilkten yaratan anlaminda Allah Teéla’nin giizel
isimlerinden biridir. Ayrica dinde 6rneksiz olarak sonradan g¢ikan seylere de bid‘at
denilmektedir.? Bir belagat terimi olarak bedi‘, “mukteza-i hale uygunluk ve
maksada agikca delalet etme hususuna riayetten sonra kelami gilizellestirme yollari
kendisi ile bilinen ilimdir’ seklinde tanimlanmaktadir. Tanimda zikredilen
giizellestirme yollar1 (muhassinat) ise lafzi ve manevi olmak iizere ikiye

ayrilmaktadir.®

! Ferahidi, C. 1, s. 121; Ezheri, C. Il, 5. 240-241; Ibn Faris, C. 1, s. 209-210; Cevheri, C. III, s.
1183-1184.

2 Ferahidi, C. 1, s. 121; Ezheri, C. II, s. 240-241; Cevheri, C. III, s. 1183-1184; Ibn Manzir, C.
I, s. 229-230; Firtizabadi, s. 702.

% Kazvini, Telhis, s. 86; el-izah, s. 255; Taftazani, Muhtasar, s. 385; Mutavvel, s. 640;
Akkavi, s. 256-257; Meydani, C. 11, s. 368-369; Hasimi, s. 298; Tabane, s. 66-67; el-Carim-
Emin, s. 490; Abdilaziz Atik, ‘ilmii’l-Bedi‘, Daru’n-Nehdati’l-Arabiyye, Beyrut,
1405/1985, s. 7; Nasrullah Hacimiiftiioglu, “Bedi’”, DiA, TDV Yayinlari, Istanbul, 1992, C.
V, s. 320; Sarag, Klasik Edebiyat Bilgisi, s. 153.
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Bedi* ilminin temellerini atan kimsenin Cahiz oldugu kabul edilir. Bu ilmi
edebi bir sanat olarak ilk defa inceleyip kaidelerini agiklayan ve ana konularini tarif
eden kimse ise Ibnii’l-Mu‘tez’dir. O’nun Kitabii’l-Bedi‘ adli eseri sahasinin ilk
miistakil ¢alismasidir. Eserinde bedi‘in sonraki sairlerin bir icad1 olmadigini1 bilakis
Kur’an-1 Kerim’de, hadis-i seriflerde, kadim Arap siirinde ve bedevilerin konugma
dilinde aslinda var oldugunu, ilmi bir istilah olarak kullanilmazdan once sairlerin
bedi’ ilmine ait sanatlar1 etki ve giizelliklerini bilerek kullandiklarin1 misallerle
ortaya koymaya calisir. O, eserinde istiare, tecnis/cinas, mutabakat/tibak, reddi’l-
aciiz ale’s-sadr ve el-mezhebii’l-kelami isimleriyle tespit ettigi bes madde hakkinda
“bedi*” 1stilahimi  kullanmig, bedi‘? sanatlarin  bunlar oldugunu fakat ilave
yapilabilecegini soylemis, kendisi de “mehasinii’l-kelam ve’s-si‘r” bagligi altinda on
i¢ sanat daha zikretmistir. Daha sonra bu ilmin gelismesinde Kudame b. Ca‘fer,
Ebii’l-Hasan el-Ciircani (6. 392/1001-1002), Eba Hilal el-Askeri, Bakillani, Ibn
Resik el-Kayrevani, ibn Sinan el-Hafaci, Abdiilkahir el-Ciircani, Residiiddin Vatvat,
Usame b. Miinkiz (6. 584/1188), Fahreddin er-Razi, Ahmed b. Yasuf et-Tifasi (6.
651/1253), Ibn Ebii’l-isba‘ el-Misri ve Ebi Abdillah Bedreddin b. Malik (.
686/1287) gibi alimlerin tesirleri olmustur. Sekkaki de Miftahu'l- ‘Uliim adli eserinde
bedi‘e miistakil bir edebi sanat hiiviyetini kazandiran miiellif olmustur. Hatib el-
Kazvini Telhisii’l-Miftah’inda bedi’i ii¢iincii sanat olarak tadat etmis, sonrasinda
Telhis’i serh eden alimler de ayni usllii benimsemislerdir. Kazvini’den sonra bu
sanat mistakil bir esere konu olmamis ve belagat kitaplarinda ii¢lincii sanat olarak

yer almaya devam etmistir.*

Yukarida da zikredildigi gibi bedii sanatlar muhassinat-1 lafziyye ve
muhassinat-1 maneviyye olarak iki baglik altinda incelenmektedir. Belagat
eserlerinde genelde once mana ile ilgili sanatlar zikredilmis, sonra lafizla ilgili
sanatlar zikredilmistir. Bazilarinda -6zellikle yeni eserlerde- ise tersi bir usl
benimsenmistir. Biz de burada hem mana ile ilgili sanatlara gore daha az olmas1 hem

de manaya lafizdan intikal edilebildigi i¢in Once lafzi sanatlara, sonra manevi

4 Hacimiiftiioglu, “Bedi‘”, s. 320-321; Ebii’l-Abbas Abdullah [bnii’l-Mu‘tez, Kitabii’l-Bedi*,
(Serh ve tahkik: Irfan Matraci), Miiessesetii’l-Kiitiib es-Sekéafiye, Beyrut, 2012, s. 11-108.
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sanatlara deginecegiz. Ayrica lafizla ilgili sanatlarin giizelligi telaffuzda ortaya
cikmasi, manaya pek fazla yansimamasi hasebiyle verilen orneklerde bu sanatlar
belirtilmis haliyle mana yansimalar1 zikre konu olmamistir. Bedii sanatlar elbette
burada zikredilenlerle smirli degildir. Ancak biz tabii olarak burada sadece

Zuhayli’nin eserinde zikrettigi sanatlara yer verecegiz.
2. LAFIZLA ILGILI BEDI‘I SANATLAR

Bedi‘i sanatlarin ilk kisimi lafzi giizellestirmeye yonelik olup “muhassinat-1
lafziyye” diye isimlendirilmektedir. Bu sanatlar her ne kadar lafza yonelik olsa da
bazen manaya da katkilar1 bulunabilmektedir. Zuhayli eserinde alt1 tane lafzi sanata

deginmektedir.
2.1. Cinas

“Cinas/utisll” kelimesi sozliikte “iki seyin birbirine benzemesi” anlamina
gelmektedir.® Bir belagat terimi olarak ise, “yazilis ve sdylenisleri ayn1 veya benzer
fakat manalar1 farkli olan kelimelerin nesir veya nazimda bir arada kullanilmasidir.”
Cinas’1 baz1 belagat alimleri tecnis, tecaniis veya miicanese adiyla anmiglardir. Cinas
oncelikle cinas-1 tam ve cinas-1 gayr-i tam kisimlarina ayrilmakta, bu kisimlar da

kendi igerisinde farkli boliimlere atyrllmaktadlr.6
2.1.1. Cinas-1 Tam

“Cinas-1 tam /24l sl cinast olusturan lafizlarim harflerinin, harflerin
sayisinin, harekelerinin ve dizilisinin miittefik/bir olmasidir. Bu dort unsura “viicth-i
erbaa” denilmektedir. Cinast meydana getiren kelimelerin her ikisi de isim, fiil veya
harfse o cinasa “cinas-1 miimasil” denir. Eger kelimelerin biri isim, digeri fiil ise bu
durumda cinasa “cinds-1 miistevfa” denir. Cinasi olusturan lafizlardan biri veya her

ikisi miirekkeb/birlesik kelime olursa cinasin bu tiirline “cinas-1 miirekkeb/terkib” adi

% Ezherd, C. X, s. 590; Cevherd, C. 111, s. 915; Ibn Manzir, C. I, s. 700; Firazabadi, s. 537.
® Sekkaki, s. 429; Kazvini, Telhis, s. 101; el-izah, s. 288; Taftdzani, Muhtasar, s. 420;
Mutavvel, s. 682; Akkavi, s. 466; Meydani, C. II, s. 485; Hasimi, s. 325; Tabane, s. 138; el-
Carim-Emin, s. 492; Atik, ‘ilmii’l-Bedi*, s. 195-196; Akdemir, s. 301; Hulusi Kilig-Kazim
Yetis, “Cinas”, DIA, TDV Yayinlari, istanbul, 1993, C. VIII, s. 12-14; Sarag, s. 245.
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verilir. Bu kelimeler eger yazilista ayni iseler ‘“cinds-1 miitesabih”, yazilislari
farkliysa cinds-1 mefrik adini alir. Miirekkeb cinas, iki kelimeden degil de bir kelime
ve basgka bir kelimenin bir kisminin ayni olmasindan olusuyorsa bu tiir cinasa da
cinds-1 merfv denilmektedir.” Zuhayli eserinde ii¢c yerde® cinds-1 tam terimini bir
yerde de bu tiiriin alt bagliklarindan olan cinas-1 miimasil terimini kullanmakta diger

cesitlerine deginmemektedir.

5

Ornek 1: &) Hsi i 4580 A&0 ey 4 A0 e i) & iad i€ ) 38 “De ki
“Eger Allaht seviyorsaniz bana uyun ki Allah da sizi sevsin ve giinahlarinizi

"9 Ayet-i kerimedeki “&5a3” ve

bagislasin. Allah ¢ok bagislayan, ¢ok esirgeyendir.
“éiixgié” ifadeleri arasinda cinds-1 miimasil bulunmaktadir. Ayrica “)#3” ve “, 5827
kelimeleri arasinda da cinas-1 mugayir vardir.”® Zuhayli, Cinas-1 miimasil terimini
sadece burada kullanmaktadir. SAb0ni ise “& s - aS-uu” ifadelerinde cinis-1 nakis,

““a3- 52> ifadelerinde ise cinds-1 istikak bulundugunu ifade etmektedir.*!

Goriilen o ki, iki miifessir buradaki isimlendirmeleri, kelimeleri farkli agilardan
degerlendirmek suretiyle yapmuslardir. Zira “0sa ve “a¥ ifadeleri ikisi de fiil
olmas1 yoniiyle cinds-1 miimasil*?, viicih-u erbaa dikkate alindiginda ise cinis-1 gayr-
i tam olabilir. Sabini’nin cinds-1 nadkis terimini bu anlamda kullandig

13

anlasilmaktadir. “5&3 - 7 kelimeleri arasinda ise biri fiil digeri isim olmasi
cihetiyle cinas-1 mugﬁyir,l?’ ayn1 kokten gelmeleri yoniiyle de cinds-1 istikak

bulundugu sdylenilebilir.

Zuhayli bu ayeti soyle tefsir eder: Ey Muhammed (s.a.v)! Onlara de ki: Eger
Allah’a itaat ediyor ve O’nun sevabini arzuluyorsaniz Allah’in bana indirdigi vahye
simsiki yapisin ki Allah da sizden razi olsun ve giinahlarinizi bagislasin. Yani sizin

O’nu sevmeniz sebebiyle beklentinizin iizerinde bir sey meydana gelsin. Bu ise

" Kazvini, Telhis, s. 101-102; el-izah, s. 288-290; Taftazani, Muhtasar, s. 421; Mutavvel, s.
683-685; Meydani, C. 11, s. 487-490; Hasimi, s. 326; el-Carim-Emin, s. 492; Atik, ‘Ilmii’l-
Bedi‘, s. 197-200; Kili¢ - Yetis, “Cinas”, s. 13.

® Burada zikredilecekler disindaki drnek igin bkz. Zuhayli, C. 11, s. 281.

® Al-i imrén, 3/31.

10 Zuhayli, C. 11, s. 222.

1 Sabani, C. 1, s. 197.

12 Tabane, s. 136.

¥ Akkavi, s. 517.
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Allah’in sizi sevmesidir ve birincisinden daha biiyiik/yiice bir durumdur. Allah
kendisine itaat edip dinine tabi olan1 magfiret eden, diinya ve ahirette ona rahmetiyle
muamele edecek olandir.™

Ornek 2: L) S Bl s &) i o G DLVl Cab a8 B S
“Bu arada simseginin pariltisi neredeyse gozleri kor edecek. Allah geceyi giindiize,
giindiizii geceye c¢evirir. Goren ve diisiinenler igin bunlardan alinacak ibretler
vardir.”™ Zuhayli’nin beyanina gore son kismini verdigimiz ilk ayetteki “;LAEE\j\”
kelimesi ile ikinci ayetteki “,.si¥1” arasinda cinds-1 tm vardir. Zira birincisinde
murad gozler iken, ikincisinde akillar ve kalpler, yani basirettir.'® Siddetli 151k
vermesi sebebiyle simsegin aydinligi kendisine bakanlarin gozlerini/gérme yetilerini
giderir. Bu, bir seyden kendi ziddinin meydana gelmesi cihetiyle Allah’in kemal-i
kudretine en kuvvetli delildir. Geceyle giindiiziin evirlip ¢evrilmesi ise, birbirlerini
takip etmeleri, birinin yerine digerinin gelmesi, birinin uzamastyla digerinin
kisalmas1 veya sicaklik sogukluk, aydinlik karanlik gibi degisken durumlaridir. iste
biitiin bunlarda diisiinen akil ve basiret sahipleri i¢in el-Kadim ve es-Sani‘ olan
Allah’in  varligina, sonsuz kudretine, her seyi kusatan ilmine, diledigini

yapabilecegine ve ihtiyactan miinezzeh olduguna dair deliller vardir.’

Buradaki cinas, cinasi olusturan her iki kelimenin de isim olmasi hasebiyle
ayni zamanda miimasil cinastir. Zuhayli ise sadece cinas-1 tam terimini kullanmakla
yetinmig, miimasil cinas olduguna deginmemistir.

Ornek 3: o585 1548 sl el ‘5445 L quMS‘ Ay e L) 268 295 “Glinaha
saplanmig olanlar kiyamet koptugu giin (diinyada) sadece ¢ok kisa bir siire
kaldiklarina ~ yemin ederler. Iste onlar haktan (oradayken de) béyle
saptiriliyorlard.”™® Ayet-i kerimedeki “4£UdV” kelimeleri arasinda cinds-1 tam vardir.
Birinci “4eld)” kiyamet anlaminda iken ikincisi bilinen zaman dilimi olan saattir.

Saat kelimesi kiyamet diinya saatlerinin sonuncusunda meydana gelecegi veya

¥ Zuhayli, C. I, 5. 224.

5 Nar, 24/43-44.

16 Zuhayli, C. IX, s. 600; Sabini, C. II, s. 346; Ayrica bkz. Alasi, C. XVIIL, s. 192,
7 Zuhayli, C. IX, s. 602.

8 Ram, 30/55.
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aniden vuku bulacag: icin taglib yoluyla kiyamete alem olmustur. Yine bu ayet
diinya hayatinin her ne kadar uzun olursa olsun ahirete gore kisa olduguna agik bir
delildir.® Burada da Zuhayli miimasil cinas terimini kullanmayip iist baslik olan

cinas-1 tam terimini kullanmakla yetinmistir.

Nitekim Alisi de “4elud” ve “4elw” kelimeleri arasinda belagatgilarin
tatbikatinda oldugu gibi cinds-1 tamm-1 miimasil bulundugunu ifade etmektedir. Yine
o, iki kelime arasindaki hareke farki, birinin 1am-1 tarifli digerinin 1am-1 tarifsiz olusu
gibi durumlarin bu duruma zarar vermeyecegini soyler. Ayrica Kur’an-1 Kerim’de
cindsin bu nev’inin sadece burada bulundugunun meshur oldugunu, ancak Ibn-i
Hacer el-Askalani’nin bir nceki Srnekte verdigimiz “ il Cad 3% W 38 ve
T A5V Sl a3 &) il ol AT L ayetlerindeki iki < UaNT kelimesi

arasinda da bu cesit cinas bulundugunu séyledigini nakletmektedir.?
2.1.2. Cinas-1 Gayr-i Tam

Cinés-1 tam’da bulunmasi lazim olan dort unsurdan (viicth-i erbaa; harflerin,
harf sayisinin, harekelerinin ve dizilisinin ayni olmasi) birinin eksik olmasi
durumunda bu cinas’a “cinas-1 gayr-i tam / 24l e (Ll denilir. Bazi belagatgiler
buna “cinas-1 nakis” da demektedirler.? Zuhayli cinds-1 gayri tam terimini eserinde
iki yerde tek bagina, dort yerde®® de cinds-1 nakis terimiyle birlikte kullanmaktadir.

O, daha ¢ok cinas-1 gayri tam yerine cinas-1 nakis terimini kullanmustir.

Ornek 1: 1355 fea ) Gee Al (35085 | 185 el ) Gl 5585 2% “Takva
sahiplerini o giin Rahman’in huzurunda O’na gelmis konuklar olarak toplariz,

23 Zuhayl’nin zikrettigine gore ayet-

suc¢lulart suya gotiiriir gibi cehenneme siireriz.
i kerimedeki “I55” ve “TYJ;” kelimeleri arasinda cinds-1 ayr-i tam vardir. Cilinki
kelimelerin ikinci harfleri farklidir.** Ayrica “Is5" kelimesi ile “la)5” kelimeleri

arasinda soyle bir nilans vardir. Ilki binitli olarak gelenleri ifade ederken ikincisi

19 Zuhayli, C. X1, s. 126-127; Sabini, C. II, s. 485.
20 Aldsi, C. XXI, s. 60.
?! el-Carim-Emin, s. 493; Akdemir, s. 307; Kilig-Yetis, s. 13-14.
22 Bkz. Zuhayli, C. X, s. 582; XV, s. 344, 456, 796.
% Meryem, 19/85-86.
24 Zuhayli, C. VIII, s. 504; Sabani, C. 11, s. 228.
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yaya ve susuz bir sekilde sevk edilenleri ifade eder. Yani Ey Peygamber! Kavmine,
Allah’a kars1 gelmekten sakinan miittakileri binekli bir sekilde Allah’in ikram yurdu
olan cennetine konuklar olarak toplayacagimizi anlat. Onlarin binekleri ahiret
yurdunun nurdan bineklerinden olusur. Hakki yalanlayan miicrimleri de kovulmus
halde cehenneme dogru, susamis vaziyette yiiriiyerek suya gelen deve gibi yaya ve

susuz bir sekilde gitmeye zorlariz.”

Ornek 2: 155505 50 Gy 25l & 5% 0 6R “By yiizden Allah onlar o
giiniin dehsetinden korur. Viizlerine aydinlik, goniillerine siirur verir. 26 Ayet-i
kerimedeki 43 ve “zlE 3 kelimeleri arasinda cinds-1 gayr-i tam bulunmaktadir.?’
Zuhayli’nin agiklamasina gore burada Allah Teala ebrar/iyi kullarin iki hedefini
gerceklestirdigini izah etmistir. Bunlardan ikincisi konumunda olan onlarin salih
amellerini ve ihlaslarin1 ddiillendirecegini once zikretmistir. Daha sonra ilk hedefi
ikinci sirada bu ayette zikretmistir. Yani Allah, kendisinden korkmalar1 ve O’nun
rizast i¢in yemek yedirmeleri sebebiyle o c¢etin, O6fkeli glinliin serrinden onlari
koruyacak ve korktuklarindan emin kilacaktir. Ayrica kafirlerdeki somurtkan ve asik
surata mukabil onlarin yiizlerine aydinlik, Allah’in rizasin1 arzulamalar1 sebebiyle de

. . .2
kalplerine seving verecektir.?®

Aldsi buradaki “s6#” ifadesinin imam Eba Cafer tarafindan “&” harfinin
seddesiyle “aE5” seklinde okundugunu ve bunun “Is)55 8558 285" kavline daha
muvafik oldugunu séylemektedir.29 ibn Asir ise bu iki kelime arasinda cinds-1

f30

muharref® bulundugunu ifade etmektedir.**

2.1.3. Cinas-1 Nakis

Cinasin riikiinlerini olusturan iki kelimenin harflerinin adedinde farklilik varsa

bu tiir cinasa “cinas-1 nakis /<=8l Lslial denilmektedir. Bu, kelimelerden birinin bir

% Zuhayli, C. VIII, s. 507.

% [nsan, 76/11.

27 Zuhayli, C. XV, s. 307; Sabani, C. II1, s. 498.

28 Zuhayli, C. XV, s. 312.

2 Alfst, C. XXX, s. 156-157.

%0 Cinds-1 muharref, “cindsm iki riikniiniin harflerinin say1 ve tertibi ayn1 olup harekeleri farkl
olmas1” diye tanimlanmakta olup cinds-1 gayr-i tammin bir ¢esididir. (Akkavi, s. 491; Atik,
‘Ilmii’l-Bedi‘, s. 208.)

%! fbn Asar, C. XXIX, s. 388.
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veya iki harf fazla olmasi suretiyle olur. Fakat kelimelerin diger harfleri, harflerin
harekeleri ve dizilisi birdir.?* Zuhayli tefsirinde bu terimi tanimmi verdigimiz
anlamda kullanmanin yaninda harf, hareke ve nokta degisikligi gibi durumlar igin de
kullanmaktadir. Ilgili 6rnekler incelendiginde Zuhayli’nin bu terimi cinas-1 gayri tam
anlaminda kullandig1 goriilmektedir. et-Tefsiru I-Miinir 'de elli iki yerde cinas-1 nakis
terimi kullanimistir.*

Ornek 1: &85 25 13 & 48 Y 80 03 e 0565 5 “Onlarn, Allah’in disinda
taptiklart varliklar hi¢cbir sey yaratamazlar, onlarin kendileri yaratilmistir. ~34
Zuhayli ayet-i kerimedeki “&s855 ¥ ve “& 54} 4 5” ifadeleri arasinda cinas-1 nakis
bulundugunu ifade etmektedir.*® Ancak iki fiil arasinda sadece hareke farki
bulunmaktadir. Bu tiir cinaslara normalde cinas-1 gayr-i tam’mn bir boliimii olan
cinas-1 muharref terimi kullanilmaktadir.®*® Bununla beraber Zuhayli’nin burada
cinas-1 nakis terimini kullanmasinda bir yanlislik yoktur. Zira o, bu terimi cinas-1

gayr-i tam ile es anlamli olarak kullanmaktadir.

Ornek 2: &5 Loy a2l 3) o AL &)y de 455 42 G3%h &5 “Onlar hem
insanlart peygamberden uzaklastirmaya calisirlar hem de kendileri ondan uzak
dururlar. Oysa onlar farkinda olmadan ancak kendilerini mahvederler. 37 Zuhayli
bu ayet-i kerimedeki “&%” ve “03” fiilleri arasinda cinas-1 nakis oldugunu ifade
etmektedir.*® Gériildiigii iizere iki fiil arasinda sadece harf farki bulunmakta ve farkl
olan bu harfler mahregleri birbirine yakin olan “ls/Hemze ve He” harflerdir. Bu
sekildeki cinaslar da cinas-1 gayri tam’in bir ¢esidi olup bunlara belagatta cinas-1

muzari‘ denilmektedir.®

%2 Kazvini, Telhis, s. 102; el-izah, s. 290; Taftazani, Muhtasar, s. 422; Meydani, C. II, s. 492;
Atik, ‘Ilmii’l-Bedi, s. 206.

% Diger 6rnekler i¢in bakiniz; Zuhayli, C. 11, 92, 178, 207, 634, 645; C. 111, s. 16, 321; C. VI, s.
41, 54, 386; C. VII, s. 482; C. VIII, s. 193, 230, 471; C. I1X, s. 121, 222, 525; C. X, s. 8, 41,
139, 309, 582; C. XI, s. 634; C. XII, s. 108, 469, 483; C. XIII, s. 632; C. XIV, s. 136, 238,
357, 423, 618; C. XV, s. 47, 281, 290, 344, 456, 520, 632, 668, 680, 703, 762, 796, 821, 867,
875.

% Nahl, 16/20.

% Zuhayli, C. VI, s. 414; Sabani, C. 11, s. 124.

% Kazvini, Telhis, s. 102; Atik, ‘Ilmii’l-Bedi*, s. 208.

" En‘am, 6/26.

%8 Zuhayli, C. IV, s. 174; Sabtni, C. I, s. 387.

% Kazvini, Telhis, s. 103; Atik, ‘Ilmii’l-Bedi*, s. 205.
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Zuhayli ayetin tefsirinde sO0yle demektedir: Yani o migsrikler Nebi’yi (s.a.v)
yalanlamanin yaninda diger insanlari da Hakk’a uymaktan, Peygamberi tasdik
etmekten ve Kur’an’a boyun egmekten nehy ediyorlar. Kendileri de O’ndan uzak
duruyorlar. Boylece iki ¢irkin fiili birden isliyorlar. Kendileri faydalanmadigi gibi
basgkalarin1 da faydalanmasi i¢in birakmiyorlar. Bu ayetin EbG Téalip hakkinda inmis
olma ihtimali de vardir. Zira o, insanlar1 Hz. Peygambere eziyet etmekten ve O’nu

oldiirmekten men ederdi. Fakat kendisi de O’na iman etmekten uzak dururdu.*

Ebi Hayyan, “Oses - osi” ifadeleri arasinda tecnis-i tasrif bulundugunu,
tecnis-i tasrifin, “her bir kelimenin digerinden bir harf ile ayrigmasi” oldugunu,
burada da “osex” fiilinin “” harfiyle “os4” fiilinin de “/” harfiyle digerinden
ayrildigii ifade etmektedir.** Alisi de bu iki kelime arasinda tecnis-i bedi*
bulundugunun gizli olmadigini ifade etmektedir.*? ibn Asdr ise tam cindsa yakin bir
cinds bulundugunu séylemektedir.*®

Ornek 3: Uil &sudd &l 650ds 2 WA aladl 3 sias O ol <Onlar, iy
yaptiklarimi sandiklar: halde, diinya hayatinda ¢abalart bosa giden kimselerdir.”*
Zuhayli, “ayet-i kerimedeki “J sy ve ““ly swidy” fiilleri arasinda harekelerin ve bazi
harflerin farkli olmasi sebebiyle cinas-1 ndkis veya cinas-1 tashif bulunmaktadir™®
demektedir. Goriildiigii gibi burada harflerin adedi aynidir. Fark bir harf degisikligi
ve harekelerdeki degisikliktir. Klasik eserlerde sadece harekelerde farklilik olmasi
cinas-1 muharref, noktalarda farklilik bulunmasi ise cinas-1 musahhaf/tashif diye
adlandirimaktadir.*® Zuhayli burada da cinds-1 ndkis terimini cinds-1 gayri tam

anlaminda kullanmaktadir.

Ebl Hayyan da bu iki ifade arasinda tecnis-i tashif bulundugunu sdyler ve

tecnis-i tashifi “iki kelime arasinda noktalama farklarinin bulunmasidir” diye tarif

0 Zuhayli, C. 1V, s. 177.
*! Ebi Hayyén, C. 1V, s. 104.
2 Alasi, C. V1L, s. 127.
* ibn Asar, C. VIL s. 183.
* Kehf, 18/104.
** Zuhayli, C. VIII, s. 365; Sabani, C. 11, s. 209.
* Kazvini, Telhis, s. 102; Atik, ‘iIlmii’l-Bedi*, s. 208, 210.
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eder.”” Nitekim Alfisi de burada tecnis-i tashif bulundugunu séylerken ibn Astr bunu

cinds-1 musahhaf diye ifade etmektedir.*®

Zuhayli’nin beyanina gore bu ayet-i kerimede amel bakimindan en siddetli
zarara ugrayan ve en hatali hesab1 yapmis olan kimseler haber verilmektedir. Onlar
diinya hayatinda yanlis yolu tutan, hosnut olunan makbul bir seriate tabi olmaksizin
batil ameller isleyen, kendilerini faydasiz isler pesinde yorup sonunda helak olan ve
amellerinin karsiligim1 zayi eden kimselerdir. Onlar bulunduklar1 hal ile kendi
kendilerin aldatmis kimselerdir. Zira onlar yaptiklarinin iyi oldugunu, onlardan
faydalanacaklarini, makbul ve sevilen kimseler olacaklarini zannediyorlardi. Bu ayet

onlar hakkinda siddetli bir tevbih/azarlamadir.*®

Ornek 4: &0d) G Rlaal 3 06 “Ligs, “Dogrusu ben bu yaptiginizdan dolayi
sizden nefret ediyorum” dedi.”*® Zuhayli’nin ifadesine gore ayet-i kerimedeki “J&”
ve “Gdill ifadeleri arasinda cinas-1 nakis bulunmaktadir. Birinci kelime sOylemek
anlamindaki “J s mastarindan miistak iken ikincisi “1!"” mastarindan tiiremis olup
“siddetli bugz etmek, ¢ok kizmak” anlammna gelmektedir.”® Lit (a.s.) kavminin
kendisini siirgiin edecekleri tehdidine, kendisini uzaklastirmalarinin onlarin
durumunu reddetmesine ve onlardan teberri etmesine mani olamayacagi seklinde
cevap verdi. Ancak kavminin bulunduklar1 halden vazge¢meyeceklerini ve
sapikliklarina devam edeceklerini goriince “tehdit de etseniz, kovmaya da kalksaniz
ben sizin yaptiklarmizdan son derece nefret ediyorum, bu ise asla razi degilim,
hosnut da olmayacagim ve ben sizden beriyim/uzagim” dedi. Burada Ol G
O’nun kizanlardan olmas1” seklindeki ifade bu fiile ondan baska kizan kimselerin de

bulunduguna delildir. Ayrica cidl G diye ifade edilmesi “JdB& aSlaal )

*" Eba Hayyan, C. VI, s. 158.
8 Aldsi, C. XVL s. 48; ibn Asr, C. X VI, s. 47.
* Zuhayli, C. VIII, s. 368.
%0 Suara, 26/168.
51 Zuhayli, C. X, s. 225; Sabtni, C. II, s. 394.
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denilmesinden daha beligdir. Bir de ayet-i kerimede bu ¢irkin fiilin kizilmasi/nefret

edilmesi gereken bir is olduguna dikkat ¢ekilmektedir.*
2.1.4. Cinas-1 Mugayir

“Cinas-1 Mugayir/ saall (sl “cindst olusturan iki kelimeden birinin fiil
digerinin isim olmasi® seklinde tanimlanmaktadur. Zuhayli bu terimi ayni kokten
gelen iki farkli kelimenin olusturdugu cinas i¢in on dort yerde® kullanmaktadur.
Burada genelde cinasin riikiinlerinden biri fiil biri mastar olmaktadir. Ancak bu
kelimelerde cinas-1 tamda oldugu gibi dort yonden birbirine uygunluk
aranmamaktadir. Orneklerden anlagildigina goére Zuhayli bu terimi cinas-1 istikak ile

ayni anlamda kullanmaktadir.

Ornek 1: Ve 55 Uogid W 566 1 Galld 2800 T el G ladll ool Galia Uaals ) S5
DY g U3y Gl “Rabbimiz! Biz, “Rabbinize iman edin” diye imana ¢agiran bir
davetci isittik, hemen iman ettik. Rabbimiz! Giinahlarimizi bagisla. Kotiiliiklerimizi
ort. Cammizi iyilerle beraber al.”® Zuhayli ayet-i kerimedeki “talis” jle “gaid
kelimeleri arasinda ve “Isl” kelimesi ile “Ga® kelimesi arasinda Cinas-i mugayir
bulundugunu ifade etmektedir.”®

Ornek 2: 133 Y3 Zlsd of i) 3%y “Seytan da onlart derin bir sapikliga

»7 Bir bolimiinii verdigimiz bu ayette “ala” ve “Yda”

diigtirmek istiyor.
kelimeleri arasinda cinas-1 mugayir bulunmaktadir. Ayni sekilde bir sonraki ayetteki
“asila die §silay ifadesinde “Osiai” ve “lasia” kelimeleri arasinda da cinds-i

mugayir vardir.”®

52 Zuhayli, C. X, s. 227; Ayrica bkz. Zemahseri, C. IV, s. 411; Razi, C. XXIV, s. 161; Beyzavi,
C. 1V, s. 148; EbQ Hayyan, C. VII, s. 35; Ebussutd, C. VI, s. 261; Aldsi, C. XIX, s. 116; Tbn
Astir, C. XIX, s. 180.

>3 Akkavi, s. 517.

% Burada zikredilenler disindaki 6rnekler i¢in bakiniz; Zuhayli, C. 11, s. 516, 580, 623; C. 111, s.
16, 143, 198, 235, 265, 283, 293, 301, 321.

%5 Ali imran, 3/193.

% Zuhayli, C. I, s. 537; Sabini, C. I, s. 254.

*" Nisa, 4/60.

%8 Zuhayli, C. II1, s. 136; Sabini, C. I, s. 287.
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2.1.5. Cinas-1 Istikak

“Cinds-1 istikak /3&sy) Lall” cinast olusturan her iki lafzin asli anlamlariyla
birlikte kok harflerinin bir olmas: seklinde tarif edilmektedir.>® Zuhayli tefsirinde yiiz

on iki yerde cinas-1 istikak kavramini kullanmaktadir.®°

Ornek 1: ,)1-‘4-’\ o Gpallall Ly daday 2l (6 ﬁd Ge Q0% 31 4 (2 G “Siz hangi
hayri yapsaniz ve hangi adakta bulunsaniz stiphesiz onu Allah bilir. Zdlimlerin ise

"1 Zuhayli bu ayet-i kerimedeki “~&i” ve <&

samimi yardimcilart yoktur.
kelimeleri ile “A5%” ve « ¥ kelimeleri arasinda cinds-1 istikak bulundugunu ifade

etmektedir.?

Ornek 2: o 15880 Jdy aelifd 28an @1 s & o<l5 33 4755y #0540 950 45
um‘—\ﬂ‘ “Eger onlar savasa c¢ikmak isteselerdi elbette bunun ic¢in bir hazirlik
yapabilirlerdi. Fakat Allah da onlarin sefere ¢cikmalarint istemedi, onlart geri koydu,

"3 By ayet-i

onlara “Oturun bakalim diger oturanlarla beraber!” denildi.
kerimedeki “353&3” ve “ae” kelimeleriyle “3333-3\” ve “C)a;?@” kelimeleri arasinda
cinas-1 istikak bulunmaktadir.®* Ayetteki “Crac&V oturanlar” ifadesi ile ise kadmlar,

cocuklar, hastalar ve acizler gibi evde oturmalar1 adet olanlar kast edilmistir.®
Ornek 3: &) Sl GE &350 08 & aal g3 0 BEL Jaa aleny o e Ll
Cugj-i»j “Yusuf, onlar igin yiiklerini hazirlattigi zaman (saraya ait bir) su kabinin

kardeginin yiikii i¢ine konmasin sagladi! Sonra arkadan seslenen biri, “Ey kafile!

% Kazvini, Telhis, s. 104; el-izah, s. 293; Taftizani, Muhtasar, s. 425; Akkavi, s. 465;
Tabane, s. 137.

8 Burada zikredilecek olanlar disindaki diger 6rnekler i¢in bakiniz; Zuhayli; C. I, s. 391, 408,
719; C. 11, s. 142, 172, 258, 273, 288, 303, 377, 406, 452, 483, 605; C. IlI, s. 56, 106, 113,
122, 330, 338, 378; C. IV, s. 266, 273, 337; C. V, s. 60, 266, 564, 674; C. VI, s. 60, 76, 161,
256, 273, 305, 495; C. VII, s. 43, 193, 217, 232, 292, 324; C. VI, s. 21, 33, 384, 670; C. IX,
s. 35, 116, 268, 353, 388, 395, 440, 585; C. X, s. 40, 46, 139, 241, 264, 328, 345, 442, 478,
526; C. XI, s. 56, 71, 87, 112, 246, 346, 492, 586, 644; C. XII, s. 120, 287, 488; C. XIII, s.
72, 163, 322, 329, 565; C. X1V, s. 58, 147, 156, 238, 258, 627, 632; C. XV, s. 61, 94, 119,
180, 217, 235, 307, 398, 427, 497, 531, 558, 565, 572, 592, 618, 626, 654, 690, 750, 876,
884.

61 Bakara, 2/270.

62 Zuhayli, C. I, s. 73; Sabani, C. I, s. 173.

%3 Tevbe, 9/46.

64 Zuhayli, C. V, s. 588; Sabani, C. I, s. 543.

% Zuhayli, C. V, s. 590.
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Siz mutlaka hirsizsiniz!” dive bagirdi.”®® Bu ayet-i kerimedeki “a 52” ve “an Sleay”

kelimeleri arasinda ve “&3” ile “025” kelimeleri arasinda cinas-1 istikak

bulunmaktadr.®’
2.2. Tazmin

“Tazmin /o=l kelimesi ligatte “bir seyi diger bir seyin igine koymak,

defnetmek,%® garanti vermek, kefil olmak, temin etmek, hasta olmak”®

gibi anlamlari
olan siilasi “{alal - (aia” kokiinden tef‘il vezninde mastar olup “emanet birakmak,
icermek, kapsamak” anlamlarina gelmektedir. Belagat istilahinda ise, “bir kimsenin
kendi siirine baskasinin siirinden -eger alinan siir belagat¢ilarca meshur degilse onun

baskasindan alindigina isaret ederek- az ya da c¢ok bir sey katmasidir”"®

seklinde tarif
edilmektedir. Eba Hilal el-Askeri tazmini: “O, birinci kismin ikinci kisma veya ilk
beytin ikinci beyte muhta¢ olmasidir” seklinde tarif etmekte ve siir ve kelamin
ayiplarindan saymaktadir.”* Haliyle Allah Teala’nin mu‘ciz keldmi olan Kur’4n-1
Kerim’de bu sekildeki bir tazmin bulunmamaktadir. Bulunmas: da sdz konusu
degildir. Ancak bir baska tazmin sekli daha vardir ki o, su sekilde tarif edilir:
“Tazmin, bir seye baska bir seyin manasini vermektir. Bu bazen isimlerde, bazen
fiillerde, bazen de harflerde goriiliir. Bu, bir ismin bagka bir isim manasini da
kapsayacak sekilde kullanilmasi ve bir fiilin diger bir fiilin manasin igerecek sekilde
kullanilmasi suretiyle olur. Bu, bir fiilin normalde kullanilmadigi bir harfi cerle
icerdigi fiilin anlamin1 kapsayacak sekilde gegisli yapilmasi seklinde de yapilir.” Bu
gesit tazmine lugavi veya nahvi tazmin de denilmektedir. Esasen nahiv ilminin

konusudur. Ancak belagat agisindan da giizel kabul edilmektedir. Zira bunda hem bir

% yusuf, 12/70.

%7 Zuhayli, C. VII, s. 31; Sabani, C. II, s. 66.

%8 Ferahidi, C. I11, s. 26.

% Ezheri, C. XII, s. 49-50; Cevheri, C. V, s. 2155-2156; Ibn Manzir, C. V, s. 2610-2611;
Firazabadi, s. 1212.

0 Kazvini, Telhis, s. 115; Taftazani, Muhtasar, s. 452; Akkavi, s. 375; Meydani, C. 11, s. 536;
Hasimi, s. 340; Tabane, s. 354.

™ AKKavi, s. 375; Tabéne, s. 354.
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icaz hem de mecaz bulunmaktadir.”” Bu sebeple burada bu tiir tazmine deginmeyi

uygun gordiik. Zuhayli, eserinde on yerde” bu gesit tazmin terimini kullanmustr.

Ornek 1: o5l ¥ 28 32y ) 406 Eastd “O giin onlara karsi biitiin
haberler kérelmistir. Artik birbirlerine de soramazlar.”™ Zuhayli bu ayet-i kerimede
hem istiare-i tasrihiyye-i tebeiyye hem kalb hem de tazmin bulundugunu ifade
etmektedir. Amalik onlarin hidayete ermemelerini istidre yoluyla ifade etmis, sonra
miibalaga i¢in onlar haberlere degil de haberler (déﬁ‘) onlara ulasamiyormus gibi
ifade edilmistir. ifadenin asli “ ¢La¥) e | sexd/onlar haberlere kor oldular” seklindedir.
Ayrica “Ziee” fiilinin zimninda “s&al) /gizlilik” manasi ifade edilerek “ie” harfi
ceriyle gecisli yapllmlstlr.75 Yani huccetler/deliller onlara gizli kalir ve kiyamet giinii
kendilerini savunma sekillerinden higbirini géremez mahrum kalirlar. Siikht
etmekten baska care bulamazlar. Diinyada insanlarin karsilagtiklart sikintili ve giic
6

meselelerde sorduklart gibi o giin kimse kimseye bir sey soramaz.’

Ornek 2: W &3 &) u‘-! “Ciinkii Rabbin ona (éyle) vahyetmistir.”"

Zuhayli’nin aciklamasina gore ayet-i kerimedeki “& >3 ifadesinde tazmin
bulunmaktadir. Zira yere vahyedilmesi ona emr edilmesi ve izin verilmesi manalarin
da zimninda barindirmaktadir.’® Nitekim ibn Asﬁr da ayetteki “> $” fiilinin « & J&
S AN g'éjjb /... ona ve yeryiiziine, “iSteyerek veya istemeyerek gelin”
dedi...”" ayetinde oldugu gibi “J%” manasin tazmini i¢in “J” harfi ceriyle miiteaddi
yapildigini, yoksa normalde bu fiilin “” harfi ceri ile gegisli yapilmasi gerektigini
ifade eder. Burada fiilin zimninda bulunan sbziin/kavlin ise * ¢ G35 1) el g L“'

Ossé oS A Js8 [ bir seyin olmasimi istedigimiz zaman séziimiiz sadece ona “0l”

2 Akkavi, s. 373; Ismail Durmus, “Tazmin”, DiA, TDV Yayinlari, Istanbul, 2011, C. XL, s.
205; Aydin Temizer, “Arap Dilinde Tazmin”, Marmara Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi
Dergisi, Y11 2010/2, Say1: 39, s. 82-83.

® Burada zikredecegimiz disindaki 6rnekler i¢in bkz. Zuhayli, C. VI, s. 326-327, 532, 574-578;
C. VI, s. 151, 594.

" Kasas, 28/66.

S Zuhayli, C. X, s. 508; Sabtni, C. II, s. 443; Ayrica bkz. Aldsi, C. XX, s. 102; ibn Asar, C.
XX, s. 162-163

76 Zuhayli, C. X, 512.

7 7ilzal, 99/5.

78 Zuhayli, C. XV, s. 751, 754.

" Fussilet, 41/11.

246



dememizdir ve hemen olur®® ayetindeki gibi tekvin (yaratma/meydana getirme) s6zii

oldugunu, ayette “l&! J& demek yerine “l&! > s” buyrulmasinin kavl-i lafziden degil

de tekvinden bahs edilmesi sebebiyle oldugunu sdylemektedir.®

Ornek 3: )Mal N’ Ag ae2D O “ Iste o giin (anlayacaklar ki), rableri onlardan

1782 Zuhayli bu ifadelerde tazmin bulundugunu, ayet-i

tam manasiyla haberdardir
kerimedeki “>ua” lafzimin “3) sl /karsilik verme” manasini da igerdigini,
dolayisiyla “onlarin amellerine karsilik verecektir” anlaminda oldugunu ifade
etmektedir.®?® Nitekim Zemahseri de, “Allah Tedla’nin kiyamet giinii onlari
bilmesinin manast amellerine gore onlara karsilik vermesidir. Zira bu durum onlar1

bilmesinin sonucudur” demektedir.®*

2.3. Seci‘/ Fasila

13

“Seci‘/ga~” kelimesi siilasi “a>s - z3%” fiilinin mastar1 olup sozliikte
“glivercinin coskulu bir sekilde o6tmesi, insanin fasilali konusmast,%® devenin
inlemesini uzatmasi, kast etmek,86 diizgiin olmak, bazis1 bazisina benzemek, fasilasi
uyumlu olmak™®” anlamlarina gelmektedir. Bir belagat terimi olarak ise, “nesirde iki
fasilanin son harfte birbirine uyumlu olmasidir.” “Siirdeki kafiyenin nesirdeki
halidir”® seklinde tarif edilmektedir. Seci‘de her iki fasilanin vezinleri farkli olursa
“mutarraf”, fasilalar vezinde farkli olmayip iki fikradan/boliimden birindeki lafizlarin

tamam1 veya ¢cogu vezin ve kafiyede diger fikrada kendisine karsilik olan lafizlar gibi

olursa buna “tersi‘/murassa‘”, eger tersi‘deki sartlar bulunmazsa (sadece iki

% Nahl, 16/40.

& ibn Asﬁr, C. XXX, s. 493; Ayrica bkz. Zemahseri, C. VI, s. 414-415; Razi, C. XXXII, s. 60;
Beyzavi, C. V, s. 330; Ebl Hayyan, C. VIII, s. 497-498; Ebussuld, C. IX, s. 189; Aldsi, C.
XXX, s. 210.

82 Adiyat, 100/11.

8 Zuhayli, C. XV, s. 762; Sabtni, C. 111, s. 594.

8 Zemahseri, C. VI, s. 420; Ayrica bkz. Beyzavi, C. V, s. 331; Ebl Hayyén, C. VIII, s. 502;
Ebussuid, C. IX, s. 192; Alasi, C. XXX, s. 220; Ibn Asiir, C. XXX, s. 507.

8 Ferahidi, C. II, s. 217; Ezheri, C. 1, s. 339; Cevheri, C. III, s. 1228; ibn Manzir, C. III, s.
1944,

% Cevheri, C. 111, s. 1228.

8 fbn Manzar, C. IIL, s. 1944.

8 Sekkaki, s. 431; Kazvini, Telhis, s. 106-107; el-izah, s. 296; Taftdzani, Muhtasar, s. 429-
430, Ciircani, Ta‘rifat, s. 189; Akkavi, s. 574; Hasimi, s. 330; Tabéne, s. 272-273; el-Carim-
Emin, s. 511; Atik, ‘ilmii’l-Bedi*, s. 215; ismail Durmus, “Seci”, DiA, TDV Yayinlari,
Istanbul, 2009, C. XXXVI, s. 273; Sarag, s. 257.
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kelimedeki vezin ve seci‘ harfine riayet edilirse) “miitevazi” denilir. Her iki fasilanin
kafiyede degil de sadece vezinde bir olmasi durumunda ise “miitevazin” dir. Bir
beytin her misrainda iki kafiyedes seci® varsa buna “testir/musattar” denilir ve siire
hastir. En giizel seci® fikralari/bdliimleri birbirine esit olan, sonra ikinci fikrasi
birinciden biraz uzun olan, en son da {igiincii fikrasi birinci ve ikinciden az uzun olan
tiiriidiir. ikinci fikras1 birinciden daha kisa olan tiirii hos degildir. Seci‘lerin
sonlarinin siiklin {izere okunmasi gerekmektedir. Seci‘in Kur’an-1 Kerim’de var olup
olmadig1 alimler arasinda tartisma konusu olmustur. Belagat¢ilerin ¢coguna gore
Kur’an’daki bu tarz uygulamalara seci® admin verilmesinde bir sakinca
bulunmazken, miifessirler ve bazi belagatgilar Kur’an’t beser soziinden ayirmak
maksadiyla “fasila / A=W teriminin kullanilmasini tercih etmisler ve seci¢ tabirini

caiz gt')rmemislerdir.89

Omegin Rummani bu konuda, “fevasil belagat, seci‘ler ise acibdir. Zira
fasilalar manaya tabidir. Fakat seci‘de mana lafza tabidir. Bu ise delalet hususunda
hikmetin geregi olan ihtiya¢ duyulan manay1 agiga ¢ikarma hususunu tersine
cevirmektir” demektedir.* Bakillani de, “ashabimizin (Es’arflerin) tamami Kur’an-1
Kerim’de seci‘in olmadigi kanaatindedirler. Nitekim Seyh Eba’l-Hasen el-Es‘ari
(r.a.) de kitaplarinda birgok yerde bu durumu zikretmistir” der. Kendisi de Kur’an-1
Kerim’de seci‘in bulundugunu iddia edenlerin bu goriislerinin dogru olmadigini, aksi
takdirde muhataplarinin {islubundan hari¢ olmayacagini, onlarin {islubuna dahil
olmast halinde ise i‘cazin ger¢eklesmeyecegini ifade eder.” Nitekim Suylti de
ayetlerdeki bu uyuma kafiye denilmeyeceginde icma bulundugunu, zira Allah
Teala’nin Kur’an’in siir olmadigini bildirdigini, kafiyenin ise siire has bir 1stilah

oldugunu ifade eder. Seci‘ ifadesinin kullanimi hakkinda alimler arasinda hilaf

8 Kazvini, Telhis, s. 106-107; el-izah, s. 296-298; Taftazani, Muhtasar, s. 430-432; Ciircni,
Ta‘rifat, s. 189; Akkavi, s. 574; Hasimi, s. 330-331; Tabane, s. 273; el-Carim-Emin, s. 511,
Atik, ‘Ilmii’l-Bedi®, s. 217-221; Durmus, “Seci”, s. 274; Ayrica bkz. Abdullah Emin Cimen,
Kur’an’da Ritmik Yapi: “Fasila ve Uslip Agisindan Bir Deneme”, Dini Arastirmalar,
Ocak-Nisan 2007, s. 197-199; Ahmet Bostanci, “Kur’an-1 Kerim’de Fasila Uyumu: Arap Dili
Kaideleri Agisindan Bir inceleme”, islami ilimler Dergisi, Y1l: 2, Say1: 1, Bahar 2007, s. 90.

% Rummani, s. 97.

*! Bakillani, s. 86-87.
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bulundugunu, cumhurun bu ifadenin kullanilmamasi goriisiinde oldugunu ifade

etmektedir.%

Kur’an-1 Kerim’de genel olarak fasila uyumu bulunmaktadir. Ayetler bazen
fasilalart uyumlu bazen de bu uyum goézetilmeksizin siirdiiriilmek suretiyle biktirici
olmayan, mutedil bir islubu vardir. Ayrica Kuran-1 Kerim’deki bu uyum asla
zorlama olmayan, son derece tabii, dogal seyrinde meydana gelen, okuyusa tatlilik
veren, kulaga hos gelen, asil maksat olan manay1 giizel bir zarfta sunan hos bir
iisluptur. Vehbe Zuhayli tefsirinde seci‘ terimini yiiz on sekiz yerde®® kullanmistir.

"% ve “tevafaku’l-fevasil”®

Bununla birlikte bircok yerde de “muraat-1 fevasi
tabirlerini kullanmistir. Bu terimleri kimi zaman tek baslarina kimi zaman da seci*
terimiyle birlikte kullanmaktadir. O, birgcok yerde seci‘in tarifine de yer vermektedir.
Bu durum et-Tefsiru 'I-Miinir'den seci‘ ile alakali verecegimiz Orneklerde de

goriilecektir.

Ornek 1: &uidll &) k—ﬂbb “O giin cennet, takvd sahiplerine yaklastirilir. »96
Zuhayli bu ayet-i kerimedeki “Qaéﬂ” kelimesi ile sonraki ayetteki “Cns 'g,” kelimesi
arasinda, ardindan pes pese gelen Aayetlerin sonlarindaki, “Gs¥a3”, “Csuais’”,
“hasadl wd sl saaily?, “b;fpé-’«i\” ifadelerinde ve onlar takip eden ayetlerdeki
“oma”, “Q;\e]hj\”, “lpmdll” “[)e;eiﬂ\” kelimeleri arasinda seci® ve ayet sonlarindaki

fasilalara riayet bulundugunu ifade etmektedir.%’

Ornek 2: 9&;}3‘ Ja de Al GO B35 ALE 4 (esldd L RSy Glay) GEL A

“Andolsun, insani biz yarattik ve nefsinin ona verdigi vesveseyi de biz biliriz. Ctinkii

% Suyati, Mu‘terak, C. I, s. 25.

% Bkz. Zuhayli, C. 1, s. 429; C. 1V, s. 258; C. VII, 84, 217, 225, 242, 269, 317, 354, 451, 465,
482; C. VIII, s. 176, 194, 314, 402, 441, 500, 533, 580, 625, 640; C. IX, s. 46, 56, 94, 137,
209, 235, 327, 337, 363, 373, 378, 381, 388, 432; C. X, s. 193, 264; C. XI, s. 99, 143, 181,
239, 565, 611; C. XII, s. 13, 446, 469; C. XIII, s. 25, 128, 249, 398, 403, 428, 625; C. XIV, s.
43, 58, 116, 147, 192, 209, 271, 333, 357, 543, 636, 680, 711; C. XV, s. 9, 15, 20, 26, 32, 47,
98, 103, 120, 151, 171, 249, 258, 270, 302, 317, 351, 358, 370, 379, 410, 427, 432, 449, 456,
468, 473, 504, 513, 520, 531, 558, 565, 587, 602, 641, 658, 668, 680, 690, 702, 722, 751,
763, 771, 788, 796, 868.

% Bkz. Zuhayli, C. X, s. 308, 361; C. X1, s. 36, 61, 439, 492; C. XII, s. 6, 73, 120, 240, C. XIII,
5. 534.

% Bkz. Zuhayli, C. X, s. 421; C. XI, s. 281, 525, 592, 598; C. XII, s. 181, 367; C. XIll, s. 370;
C. X1V, s. 278, 423; C. XV, s. 733, 805, 841.

% Suara, 26/90.

% Zuhayli, C. X, s. 193; Sabini, C. II, s. 386.
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biz, ona sah damarindan daha yakinz.”®

Zuhayli’nin beyanina gore ayet-i
kerime'nin sonundaki “x,3 kelimesi ile sonraki alti ayetin Sonlarindaki “Rad”
“ie” “ha® “ac il “led” “Aax> kelimeleri arasinda fasila uyumu ve zorlama

olmayan bir seci¢ vardir.”®

Ornek 3: s Kl o) )3 6 il ee 3 dlul & b skia anall d FAEFIREY “(Ve soyle
emredilir) Onu yakalayip baglayin. Sonra onu alevli atese atin! Sonra da
(digerleriyle birlikte) onu yetmis arsin uzunlugunda bir zincire dizin! ~100 Zuhayli, bu
ayetlerde fasilalara uyum ve ayet sonlarina riayet bulundugunu, bunun da bedi‘

ilminde murassa‘ seci‘ diye isimlendirildigini ifade etmektedir.'*!

Ornek 4: i\S W S ¢ (ubldlad & ()5 “ Oysa sizi gozetleyen muhafizlar, degerli
yazicilar var.”® Burada Zuhayli soyle demektedir: “Bu Aayet-i kerimelerde

(%4

“murassa‘ Seci*” bulunmaktadir. Ayni sekilde sonrasindaki « &3 ¢ i & SN &)
JREEQ J&8 / Buna gore kuskusuz erdemliler cennette olacaklar, kotiiler ise
kesinlikle cehenneme gireceklerdir.*% Ayetlerinde de murassa‘ seci‘ vardir. Seci
ise iki fasilanin son harflerinde birbirine muvafik olmasidir ve mutarraf, miitevazi ve

tersi‘/murassa‘ olmak iizere ii¢ cesittir.®*
2.4. Beraat-1 Istihlal

“Berdat/ic! 5 kelimesi ligatte “tamhk ve giizellikte son dereceye ulasmak,'®

k”lOG

listiin olmak, galip gelme anlamlarindaki siilasi “4e) s ¢ Hu & Hv/¢ 5 kokiinden

mastardir. “Istihlal/dMeis)” ise “algak veya yiiksek sesle ses cikarmak,'”’ cocugun

5,108

dogdugunda ses ¢gikarmasi, hilalin dogmasi, yagmur yagmasi” gibi anlamlara gelen

“0a” kokiinden istif*al babinda mastardir. Bir belagat terimi olarak “beraat-i istihlal

% Kaf, 50/16.

% Zuhayli, C. XII1, s. 625; Sabani, C. IIL, s. 249; Ayrica bkz. ibn Asir, C. XXVI, s. 302-307.

100 Hakka, 69/30-32.

101 Zuhayli, C. XV, s. 103; Sabani, C. 111, s. 440; Ayrica bkz. ibn Astr, C. XXIX, s. 137-138.

102 infitar, 82/10-11.

103 infitar, 82/13-14.

104 Zuhayli, C. XV, s. 473; Sabani, C. 111, s. 530.

1% jbn Diireyd, C. I, s. 316,

106 BEzherd, C. 11, s. 368; Cevheri, C. II1, s. 1184; Ibn Manzir, C. 1, s. 260; Firazabadi, s. 703.

107 Perahidi, C. IV, s. 320.

108 Ezherd, C. V, s. 365-366; Ibn Faris, C. V1, s. 11; Cevheri, C. IV, s. 1851-1852; ibn Manzdr,
C. VI, s. 4688-4689; Firizabadi, s. 1072.
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[ de) ) “s6ziin baglangicinin konuganin haline uygun olmasi ve kelamin
siyakindaki muhtevaya isaret etmesi”*®®, “nazim ve nesirde gayeye ve igerige isaret
eden kelime ve deyimlerin yardimiyla konuya dikkat ¢ekici giizel bir tisliipla baslama
sanatidir” diye tarif edilmektedir.'® Bu sanata hiisn-i ibtida, hiisn-i iftitdh ve beraat-i
matla‘ da denilmektedir. Fatiha stiresi Kur’an-1 Kerim’in ihtiva ettigi konulara igaret
etmesi bakimindan beraat-i istihlal’e 6rnek olarak sunulur. Aymi sekilde Kur’an-1
Kerim’in birg¢ok stiresinin baslangi¢ kisimlar1 bu sanata dair en giizel orneklerdir.!**

Zuhayli, tefsirinde sadece bir yerde hiisn-i iftitah {i¢ yerde de beraat-1 istihlal terimini

kullanmakta, hiisn-i ibtida ve beraat-i matla‘ tabirlerini kullanmamaktadir.

Ornek 1: ... b Ly sl 3 WAl S 5 4w sMB Y 28 cali S yiah v @
:}bﬁ‘ “Allah, O’ndan baska ilah yoktur. Diridir, her seyin varligi O’na bagh ve
dayalidir. Ne uykusu gelir ne de uyur. Goklerde ve yerde ne varsa hepsi

112
O’nundur...”

Zuhayli’nin ifadesine gore bu ayet-i kerimede Allah Teala’nin
isimlerinin en giizeli ile baslamak sureti ile hiisn-i iftitdh yapilmistir. Yine ayette
Allah’in ismi gerek zahir gerekse muzmer olarak on sekiz kere tekrarlanmis ve
sifatlar tekrarlanmak suretiyle itndb yapilmistir. Ayrica ciimleler atif harfiyle vasl
edilmeksizin birbirinden ayr1 olarak getirilmistir."** Zuhayli hiisn-i iftitdh terimini

sadece burada zikretmektedir.

Ornek 2: Yl L Eiy eass e 6185 3l ws-’ PRI L,Séi‘ &5 )&l () LT
L) &ile g &) alar Wi 4 osfils ool a1 @05 2uas T, “Ey insanlar! Sizi bir tek
nefisten yaratan ve ondan da esini yaratan, ikisinden bir¢ok erkek ve kadin iiretip
yvayan rabbinize itaatsizlikten sakinin. Adini anarak birbirinizden dilek ve istekte
bulundugunuz Allah’a saygisizliktan ve akrabalik haklarina riayetsizlikten de

sakimin.  Siiphesiz Allah sizin iizerinizde gozetleyicidir. ™™ Zuhayli bu ayetin

199 Tehanevi, C. 1, s. 319.

10 Kazvini, Telhis, s. 116-117; el-izah, s. 324; Taftazani, Muhtasar, s. 457; Akkavi, s. 261;
Tabane, s. 70-71; Nasrullah Hacimiiftiioglu, “Berdat-i Istihlal”, DIA, TDV Yayinlari,
Istanbul, 1992, C. V, s. 470.

Y Tehanevi, C. I, s. 670; Hacimiiftiioglu, “Beraat-i istihlal”, s. 470; Bolelli, s. 536; Akdemir,
s. 341; Ali Bulut, “Arap Edebiyatinda Beraat-i Istihlal Sanati”, Dinbilimleri Akademik
Arastirma Dergisi, VIII (2008), Say1: 2, s. 81-82.

12 Bakara, 2/255.

113 Zuhayli, C. 11, s. 14; Sabini, C. I, s. 164.

14 Nisa, 4/1.
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tefsirinde sdyle demektedir: Sarenin medeni sarelerden olmasina ragmen “C i L
ifadesiyle baslamasi1 “beraat-1 istihlal” kabilindendir. Zira sare, evlilik hiikiimleri,
miras, kari-koca haklari, sihri akrabalik, siit akrabali§i gibi insani iliskilerle ilgili
birgok hiikiim ihtiva etmektedir. Genelde hitap “(»G &l 7 ile basladiginda muhatap
sadece kafirler veya kafirlerle birlikte baskalari olur ve pesinden vahdaniyet ve
rububiyete dair deliller gelir. Hitap miiminlere ise pesinden nimetleri hatirlatma ile
devam eder.™™® Sabani de aymi seyleri sdylemekte ancak bu sanatin ismini berdat-1

matla‘ olarak zikretmektedir.!*®

Ornek 3: et =il ol Gilse 2 AGE s I plie b Gl (38000 L Ll )
O salas (.@J:d G ) e Qﬂ Sy K5 “(Zindana gelerek) “Yisuf! Ey ozii sozii dogru
arkadas! (Riiyada goriilen) yedi arik inegin yedigi yedi semiz inek ile yedisi yesil,
diger yedisi kuru olan basaklar hakkinda bize yorum yap. Umit ederim ki, insanlara

17 Miifessirimizin beyanina

donerim ve umarim onlar da dogruyu 6grenirler” dedi.
gbre ayette hitabin “(ilal il Gal g diye baslamasi1 beraat-1 istihlal kabilindendir.
Ayrica cevaba ulagsmak icin 6vgili yollu merhamet talebini de icermektedir.™®
Nitekim Ebussuid Efendi de zindan arkadasinin hapisteki beraberligi sirasinda Hz.
Yusuf’un dogruluguna ve sair hallerine sahit oldugu, onun sidkini tecriibe ile bildigi
icin kendisine miibalaga sigasiyla “siddik” diye hitap ettigini ve bu hitap tarzinin
beraat-1 istihlal babindan oldugunu ifade etmektedir.'*® Alisi de ayn1 seyleri sdyler

ve ayrica burada fetva soran kimsenin/miisteftinin fetva verene/miiftiiye tazimde

bulunmasi gerektigine isaret oldugunu belirtir.*?°

Ornek 4: 4132 UE3G (s80) e aplal ) 2ol antial 62 S oy 500 (o) lati
Dradll el a ) Ey b ’4-3}5 “Bir gece, kendisine bazi dyetlerimizi gésterelim diye
kulunu Mescid-i Hardm dan ¢evresini miibarek kildigimiz Mescid-i Aksd’ya gotiiren
121

Allah eksikliklerden miinezzehtir. O, ger¢ekten her seyi isitmekte ve gormektedir.

Zuhayli’ye gore slirenin “ ol géj\ O ifadesi ile baglamasi berat-1 istihlaldir.

15 Zuhayli, C. I, 5. 558-559.

116 Sabani, C. L, s. 261.

W7 yusuf, 12/46.

18 7uhayli, C. VI, s. 611; Sabini, C. I1, s. 60.
119 Bbussuad, C. 1V, s. 282.

120 Algst, C. XI11, s. 254.

121 fora, 17/1
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Ciinkii isra hadisesi harikulade bir olaydir. Bu sebeple Allah Teala’nin kemal-i
kudretine ve noksan sifatlardan miinezzeh olduguna isaret etmek igin sdre bu
ifadelerle baglamistir.®® Yani kulu Muhammed (s.a.v.)’i gecenin bir kisminda
Mekke-i Miikerremedeki Mescid-i Haram’dan Beyt-i Makdis’teki Mescid-i Aksa’ya
gotliriip ayn1 gece beldesine geri dondiiren Allah’1 her tirlii cirkinlikten tenzih
ederim. Miisriklerin iddia ettigi gibi ortagi veya ¢ocugu olmak kabilinden her tiirlii
acizlik ve noksan sifatlardan O’nu beri kilar, O’nun son derece kemal-i kudret sahibi
oldugunu tasdik ederim. O, nice akla hayale gelmeyen ilging seyleri
gerceklestirmeye kadirdir. Dolayisiyla Peygamberinin serefine seref katmak, kadrini
yiiceltmek i¢in ve O’nun daimi bir mu‘cizesi olmasi kastiyla kulunu ¢ok kisa bir

zamanda bu kadar uzak bir yere geceleyin gotiirmesinde bir tuhaflik yoktur.123

2.5. Reddii’l-‘Aciiz ‘Ale’s-Sadr

“Reddii’l-‘aciiz ‘ale’s-sadr /oxall Je aall 2, “nesirde miikerrer, ayni cins
veya bu ikisine katilan iki lafizdan birini boliimiin basinda, digerini de sonunda

zikretmektir’*?*

seklinde tarif edilmektedir. Bu sanat “tasdir/_»»=i” diye de
isimlendirilmektedir.'* Zuhayli tefsirinde bes yerde reddii’l-aciiz ale’s-sadr terimini

kullanmustir.

Ornek 1: §e ol 25355 chall e (a0l 2 A5 Qi 3 Sl 5 Ll 8 Gl &
Clua ey 4L (a 35085 @\ “Geceyi giindiize katarsin, giindiizii de geceye katarsin.
Oliiden diriyi ¢ikarirsin, diriden oliiyii cikarwrsin. Ve diledigine sayisiz rizik

verirsin. ”*?® Zuhayli bu ayetin izahinda, “dyet-i kerimede “ &5 55 Jledll & Gl & 58

Jill & O ifadelerinde reddii’l-aciiz ale’s-sadr diye isimlendirilen sanat

127

bulunmaktadir” demektedir.”" Ayni sekilde benzer ayetler olan “ J—e—fﬁ\ & Gl &

Dsiall iy e a JW s SN & 55/ Geceyi giindiize katar, giindiizii de geceye Katar.

122 7uhayli, C. VIIL s. 10; Sabani, C. 11, s. 156.
123 zuhayli, C. VI, s. 13.
124 Kazvini, Telhis, s. 104; el-izah, s. 294; Taftdzani, Muhtasar, s. 426; Akkavi, s. 570;
Hasimi, s. 333; Atik, ‘ilmii’l-Bedi, s. 224-225; Sarag, s. 263.
125 Hagimi, s. 333; Akkavi, s. 361; Bulut, s. 363.
126 Al-i imrén, 3/27.
127 zuhayli, C. 11, s. 208; Sabani, C. 1, s. 197.
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O kalplerde olani ¢ok iyi bilir."**® ayetinde® ve « &a a0 & A sy sl e 2 &)
O 6 & 2 G e g o~ss <Al [Tohumu ve ¢ekirdegi ¢atlatan siiphesiz
Allah’tiv. O, éliiden diriyi ¢ikarr, diriden de 6liiyii ¢ikarmaktadir. Iste Allah budur.

O halde (haktan) nasil donersiniz! ~130 ayetinde de bu sanat bulunmaktadir.**

Ornek 2: Guabdl G 0 Gy S ally Gkl caially a3
Lan)y st 1 OS5 el “Boyle yapti ki Allah, miinafik erkekleri ve miinafik
kadinlar, miisrik erkekleri ve miisrik kadinlar: cezalandwrsin, miimin erkeklerin ve
miimin kadinlarin da tovbelerini kabul buyursun. Allah ¢ok bagislayici, ziyadesiyle

132 7uhayli’nin izahma gore stirenin baglangicindaki ¢ Cr sl el Y

esirgeyicidir.
RACEA(R lagik ve gizli inkdrcilarin soziinii dinleme™™® ifadesi ile ... Gl A ud’—d
clalall s> diye bitirilmesi arasinda bedi‘ ilminde reddii’l-aciiz ale’s-sadr diye
isimlendirilen sanat vardir. Zira baslangic miinafiklarin zemmi ile olmus ve sire

onlarin kotii akibetlerini agiklayarak bitirilmistir.***

Ornek 3: &e HE&H G L& 3 2T fe 1500 3 23l S0 G Lasd 15055 Y 15l 5l i
;éﬁ\ lalal v iman edenler! Allah’in kendilerine gazap ettigi, inkarcilarin
kabirlerde yatanlardan (onlarin dirileceklerinden) iimit kestikleri gibi dhiretten timit
kesmis bir toplulugu dost edinmeyin. ™ Zuhayli’nin beyanina gore ayet-i kerimenin
Ol alal e HED Gui W& 3581 Ge 154E ¥ kisminda tegbih-i miirsel miicmel
bulunmaktadir. Ayrica ayette reddii’l-aciiz ale’s-sadr diye isimlendirilen sanat vardir.
Zira siire bagladig: tarzda bitirilmistir."*® Bilindigi gibi stire 1535 ¥ 15l (il @3 G
Sl 53335‘—} g3 | Ey Iman edenler! Benim de diigmanim, sizin de diismaniniz

55137

olanlari dost edinmeyin ayetiyle kafirleri dost edinmeyi yasaklar mahiyette

baslamistir.

128 Hadid, 57/6.
129 Zuhayli, C. X1V, s. 316.
130 Bn‘am, 6/95.
31 Zuhayli, C. IV, s. 320; Sabani, C. I, s. 411.
132 Ahzab, 33/73.
133 Ahzab, 33/1.
134 Zuhayli, C. X1, s. 450; Sabani, C. II, s. 541.
135 Miimtehine, 60/13.
136 Zuhayli, C. XIV, s. 527; Sabani, C. 111, s. 368; Ayrica bkz. ibn Astr, C. XXVII, s. 170.
37 Miimtehine, 60/1.
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2.6. ihtibak

“Ihtibak /dlis)” lijgatte “ete vurmak, saglam bir sekilde baglamak” gibi
anlamlara gelen “<la” kokiinden iftial babinda mastar olup “baglamak, yaptigi isi

saglam ve giizel yapmak™'®

anlamlaria gelmektedir. Bir belagat terimi olarak
ihtibak, “iki bolimli bir kelamda birbirine mukabil olan iki unsurun ya da iki
benzerin toplanmasi ve birincide anilanin mukabilinin ikinciden, ikincide
anilaninkinin de birinciden hazfedilmesi”** seklinde tarif edilmektedir. Tariften de
anlasilabilecegi gibi ihtibak bedi‘l bir sanat olmanin yaninda bir icaz-1 hazf tiirtidiir.
Nitekim Zerkesi (6. 794/1392) ihtibak’1 hazfin kisimlar1 arasinda saymakta ve “el-
hazfii’l-mukabili” diye isimlendirmektedir. Suyiti de ihtibaki hazif gesitleri arasinda
sayar ve onu hazfin en latif ve en harika tiirlerinden biri olarak niteler. Ayrica belagat
chlinden bu konuya dikkat ¢ekenlerin az oldugunu da belirtir.'*® Zuhayli tefsirinde
dort yerde ihtibak sanatindan s6z etmekte ve soz ettigi yerlerde ihtibakin 1stilahi

anlamini da kaydetmektedir.***

Ornek 1: &5 oiile | 5i8a5 &5 nbea G s)te 2K 58 ¢ QU e Gpi3al) pa Gl Ll
Gt Y 25 40K Gl G Wl S Bl e B4 “Ey peygamber! Miiminleri savasa
tesvik et! Eger sizden sabirli yirmi kigi bulunursa inkdr edenlerden iki yiiz kisiyi
yener, sizden yiiz kisi olursa bin kisiyi yener. Ciinkii onlar yaptikiarimin bilincinde
olmayan bir topluluktur.”'* Zuhayli bu &yetin belagat yonii ile ilgili soyle
demektedir: Bu ayet-i kerimede ihtibak diye isimlendirilen sanat vardir. Thtibak, sabir
kaydinin birinci sartta zikredilmesi ve onun benzerinin ikinci sartta hazfedilmesi ve

kiifiir sifatinin ikinci ayette ispat edilip birincisinde hazf edilmesidir. Sonra da ikinci

"% Ferahidi, C. I, s. 281; Ezheri, C. IV, s. 108-109; ibn Faris, C. I, s. 130; Cevheri, C. IV, s.
1578; Ibn Manzir, C. 11, s. 758; Fir(zabadi, s. 935.

39 Ciircani, Ta‘rifét, s. 67-68; Tehanevi, C. 1, s. 107; Ismail Durmus,  “ihtibak”, DIA, TDV
Yayinlari, Istanbul, 2000, C. XXI, s. 553.

10 Zerkesi, s. 702; Suyati, el-itkan, C. 11, s. 831; Mu‘terak, C. |, s. 242-243; Omer Kara,
“Belagatta Bir ‘Icaz-1 Hazf* Cesidi: ihtibak, -Kur’an Metinlerindeki Pratigi->, EKEV
Akademi Dergisi, C. I, Say1: 4, (118-162), s. 123; Ozdemir, “Bir Belagat Terimi Olarak
fcaz”, s. 329.

1 Burada zikredecegimiz disindaki diger iki 6rnek igin bakiniz; Zuhayli, C. XIlII, s. 31; C.
XV, s. 770-771.

142 Enfal, 8/65.
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dyet talep hususunda miibalaga igin “csxal” ifadesiyle bitirilmistir.'*® Tefsir
kisminda ise bu ayet-i kerimeden maksadin haber vermek degil emretmek oldugunu,
bire on nisbetindeki diismana karsi sabir ve sebat ile miicadeleyi emreden bu
durumun Miisliimanlar ¢ogaldiktan sonra bir sonraki ayet ile hafifletildigini
belirtmektedir. Miisliimanlarin kendilerinin on kati diismana iman, sabir ve savas
konusundaki anlayiglart (Allah’in kelimesini yliceltmek, inang, amel ve ahlaki 1slah
etmek gayesi) ile galip gelebilecegini, kafirlerin ise kendilerinde iman, sabir ve dogru
bir anlayisin bulunmamasi (zira onlar sadece diinyevi gayelerle ve sirf {istiin olmak

icin savagirlar) sebebi ile hezimete ugrayacaklarini ifade etmektedir.***

Ornek 2: Gsied o3l ¥ Qb 3 &) Towaia Sleilly 48 158000 gy dlas GF 155 A
“Dinlensinler diye geceyi yarattigimizi, giindiizii de aydinlik kildigimizi gormediler
mi? Iman eden bir kavim icin elbette bunda ibretler vardir.”** Zuhayli’nin
aciklamasina gore bu ayetin “Iyeaia Jlelly 4 15800 gl was Gy ;XT” kisminda bedi*
ilminde ihtibak diye isimlendirilen sanat vardir. Ihtibak kelamim basinda zikredilen
seyin sonunda hazfedilmesi, sonunda mezkiir olanin da bas tarafta hazfedilmesidir.
Burada ayetin takdiri, « 48 )58 il | jane jledlls ¢ 48 )5Sl Llhae JWlll Ulea/ geceyi
kendisinde rahat etsinler diye karanlik, giindiizi de kendisinde tasarruf edip islerini
yapabilsinler diye aydinlik yaptik” seklindedir. Ilk kisimda “Llas” kelimesi ikinci
kisimdaki I 2 kelimesinin kendisine delaletiyle hazf edilmis, ikinci bolimdeki
“ad ) paul ifadesi de birinci boliimdeki “48 |54l ifadesinin delaletiyle hazf
edilmistir.146 Nitekim Ebl Hayyan da, “Oyle anlasiliyor ki bu kelamin basinda hazf
edilenin mukabilinde zikredilmesi, sonunda hazfedilenin de basta zikredilmesi
kabilindendir. Takdiri ise, “48 1 maml |uane Jleilly i 1yl Ll QiU Llas”
seklindedir™**” diyerek ihtibikin tarifini vermis fakat kavramin kendisini

zikretmemistir. Aldsi ise “dyet-i kerimede ihtibdk sanati bulundugu meshurdur.

13 Zuhayli, C. V, s. 397-398; Sabini, C. I, s. 517.
144 Zuhayli, C. V, s. 403.

45 Neml, 27/86.

146 Zuhayli, C. X, s. 389; Sabini, C. II, s. 422.

Y7 Ebii Hayyan, C. VI, s. 93.
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Ayetin takdiri “48 Vs e el 48 1sSul Wlhe JO) Uka” geklindedir”
demektedir.**®

3. MANA iLE ILGILI BEDi‘i SANATLAR

Bedi‘l sanatlarin ikinci kismi manayr giizellestirmeye yonelik olup
“muhassinat-1 ma‘neviyye” diye isimlendirilmektedir. Bu sanatlar 6ncelikli olarak
manaya yoOnelik olmakla birlikte kimi zaman lafiz giizelligine de Kkatkilar

bulunabilmektedir. Zuhayli eserinde on {i¢ adet manevi sanata yer vermistir.
3.1. Tevriye

“Tevriye /4, 511 kelimesi liigatte “s_s” kokiinden tef ‘il babinda (- O35 — s03s

k,”149 anlamina

Zé)}i) mastar olup “haberi gizlemek, sirr1 izhar etmemek, Ortme
gelmektedir. Bir belagat istilahi olarak tevriye, “yakin ve uzak iki manasi olan
miifred bir lafzin mutlak olarak zikredilip kendisiyle gizli bir karineye dayanarak
uzak manasinin murad edilmesidir.” Tevriye, iham ve tahyil diye de
isimlendirilmektedir."®® Zuhayli, tefsirinde tevriye terimini sadece iki yerde
kullanmaktadr.

Ornek 1: Asl @\ Ol e;ﬁ\ ot 5ki Sl “Sonra vildizlara soyle bir bakti ve

, . ,,151
“Ben rahatsizzm” dedi.’

Zuhayli bu ayetlerin tefsirinde soyle demektedir: Hz.
Ibrahim (a.s.) bu soziiyle kavminin kiifre, sirke ve putlara kulluk etmeye
yonelmesinden dolay1 kalben rahatsizlik duydugunu sdylemek istemistir. Ozetle Hz.
Ibrahim (a.s.)’1n yildizlara bakmas ve “ben hastayrm” demesi tevriye kabilinden bir
sozdiir. Clinkii o, bu soziiyle bir sey kast etmis fakat kavmi baska bir sey
anlamiglardir. Maksadi o gece bir plan yapmak ve ertesi giin kavmi kendisinden

ayrilip bayram kutlamaya gittiginde onlarin putlarina karsi bir hile diistinme firsati

148 Alasi, C. XX, s. 29; Ibn Asdr, C. XX, s. 45.

199 Ferahidi, C, 1V, s. 366; Ezherd, C. XV, s. 304; Cevheri, C. VI, s. 2521-2522; ibn Manzfir, C.
V1, s. 4823; Firizabadi, s. 1342.

%0 K azvini, Telhis, s. 90; el-zah, s. 266-267; Taftizani, Muhtasar, s. 395; Ciircani, Ta‘rifat,
s. 134; Akkavi, s. 445; Hasimi, s. 300-301; Tabane, s. 713-714; el-Carim-Emin, s. 517,
Atik, ‘ilmii’l-Bedi®, s. 122; ismail Durmus, “Tevriye”, DiA, TDV Yaynlari, Istanbul,
2012, C. XL, s. 45.

151 gaffat, 37/88-89.
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elde etmekti. Buradan da anlasiliyor ki Hz. ibrahim (a.s.) yildizlara, onlara kulluk
edenlerin yaptig1 gibi bakmamustir. Zira bu bir peygamber igin caiz degildir. Bu
sebeple Hz. Ibrahim (a.s.), “ben hastayim” demekle yalan sdylememistir. O,
yildizlara bakma ve hasta oldugunu sdyleme konusunda fhama ve tevriyeye
bagvurmustur. “Ben hastayim” soziiyle ilerde 6lmeden Once hastalanacagmi (zira
Olmek iizere olanlar genelde hastalanir) kast etmis. Kavmi o esnada hasta oldugunu
sanmiglardir. Nitekim kral, Hz. Sare’yi sorunca “o benim kardesimdir” demesi de bu

kabildendir. Zira O, bu séziiyle “din kardesi oldugunu” kast etmistir.'>

Zemahseri de sOyle demektedir: Yani “ben hasta olmak {izereyim” demek
istedi ki bu hastalik taun olup o toplumda en ¢ok rastlanan rahatsizlikti. Onlar da
hastaligin bulasmasindan korktuklar1 i¢in Ibrahim (a.s.)’1 tek basina puthanede
birakarak bayramlarina gittiler. Bu sirada Hz. Ibrahim putlara yapacagini yapti. Sayet
dersen ki Ibrahim (a.s.)’mn yalan sdylemesi nasil caiz olabilir? Derim Ki: bazi
kimseler harpte hile yapmak icin, takiyye maksadiyla, kari koca arasini veya iki
hasmin arasini bulmak i¢in yalan sdylemeyi caiz gormiislerdir. Sahih olan ise ta’riz
ve tevriye yapilmasi durumu hari¢ yalanin haram oldugudur. ibrahim (a.s.)’m sozleri
de ta’riz nevinden olup O, bu soéziiyle “boynunda 6lim olan/6liimli olan kimse
hastadir” kabilinden bir seye niyet etmistir. “#l» 4a3db &S/ dert olarak saglik yeter”
darbr meseli de bu kabildendir. Ibrahim (a.s.)’1in bu soziiyle “ben sizin kiifriiniizden

rahatsizim” demek istedigi de séiylenrnistir.153

Ornek 2: &o &5 Jd A Ay Al agiald Y Ll iy
eﬁbf—\ “Istersek gsiiphesiz onlari sana gosteririz de yiizlerindeki isaretlerden
kendilerini tanirsin. Kuskusuz konusma tarzlarindan sen onlart bileceksin. Allah

154 Zuhayli bu ayetin tefsirinde sunlar1 sdyler: « es—ﬁf-\b

biitiin yaptiklarinizi bilir.
Jall oA Yani vallahi elbette sen onlar1 sozlerinin iislubundan ve manasindan
tanirsin demektir. Veya agikca ifade etmek yerine ta‘riz ve tevriye ile sézi egip

biikmelerinden tanirsin. Onlar senin yaninda konustuklari zaman Miisliimanlari

152 Zuhayli, C. X11, s. 123-124, 126; Ayrica bkz. Sabini, C. 111, s. 38.

153 Zemahseri, C. V, s. 216; Ayrica bkz. Razi, C. XXVI, s. 147-148; Beyzavi, C. V, s. 13-14;
Eba Hayyan, C. VII, s. 350-351; Ebussudd, C. VII, s. 197; Aldsi, C. XXIII, s. 101-102; ibn
Asir, C. XXIIL s. 142-143.

15% Muhammed, 47/30.
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ayiplayic1 bir sekilde ta‘rizli konusurlar."®® Nitekim Zemahseri de “yani sozii
sOyleme tarz ve iislubundan tanirsin” dedikten sonra “lahn”in s6zii ta‘riz ve tevriyede
oldugu gibi bir tarafa meylettirmek oldugunu, bu sebeple hata/yanlis yapan kimseye

de sozii dogru olandan ¢evirdigi igin “a¥” denildigini aktarir."*®

3.2. Tibak

“Tibak /3Lkl” kelimesi “3:” kokiinden miifaale babinda mastar olup sozliikte
“bir seyi diger bir seyin hizasina getirerek birlestirmek, ™’ birbirine muvafik olmak,
at ve deve gibi hayvanlarin arka ayaklarini 6n ayaklarinin bastig1 yere basmasi, bir

. o 158
eli diger elin {izerine koymak”

gibi anlamlara gelmektedir. Terim olarak tibak, “bir
sey ile zidddinm1 kelamda bir araya getirmek” diye tarif edilmektedir. Eger kelamdaki
iki zit kelime olumluluk ve olumsuzluk bakimimdan muhtelif ise “tibak-1 selb”, boyle
degilse “tibak-1 icab” diye isimlendirilir. Tibak sanat1 “tezat” ve “mutabakat” diye de

antlir.*°

Kur’an -1 Kerim’de tibak olduk¢a yaygindir. Nitekim Zuhayli de tefsirinde
li¢ yliz altmus {i¢ yerde™® bu terimi zikretnektedir. Ayrica o, “tibak-1 icab” terimine

hi¢ deginmemis, “tibak-1 selb” 1stilahini ise otuz ti¢ yerde161 kullanmustir.

155 Zuhayli, C. X111, s. 445.

1% Zemahseri, C. V, s. 528; Beyzavi, C. V, s. 124; Ebussudd, C. VIIL, s. 101; Ayrica bkz. Razi,
C. XXVIII, s. 69-70; Eba Hayyan, C. VIIL, s. 84; Alasi, C. XXVI, s. 77; ibn Asir, C.
XXVI, s. 122.

137 Perahidi, C. 111, 37.

1% Ezherd, C. IX, s. 5-7; Cevheri, C. IV, s. 1512; ibn Manzar, C. IV, s. 2636; Firizabadi, s.
902.

1% Kazvini, Telhis, s. 86; el-izah, s. 255; Taftdzani, Muhtasar, s. 385; Ciircani, Ta‘rifat, s.
123; Tehénevi, C. II, s. 1125; Akkavi, s. 590; Hasimi, s. 303; Tabane, s. 363; el-Carim-
Emin, s. 527; Atik, ‘ilmii’l-Bedi*, s. 77; Ismail Durmus, “Tezat”, DiA, TDV Yayinlari,
[stanbul, 2012, C. XLI, 58-60.

180 Bkz. Zuhayli, C. I, s. 134, 214, 399, 468, 494, 627, 655, 660, 689, 701, 763, 782; C. 11, s. 5,
14, 29, 73, 79, 92, 115, 137, 142, 207, 214, 236, 249, 281, 297, 303, 353, 387, 406, 446,
452, 482, 490, 505, 516, 536, 555, 560, 580, 594, 605, 621; C. 111, s. 6, 16, 106, 122, 198,
321, 330, 351, 355, 439, 485, 502, 541, 582, 604; C. 1V, s. 5, 76, 134, 237, 250, 266, 320,
337, 365, 418, 447, 474, 498, 500, 521, 551, 637; C. V, s. 13, 60, 118, 333, 356, 550, 575,
601, 682; C. VI, s. 7, 19, 60, 67, 76, 125, 180, 193, 203, 215, 299, 305, 317, 323, 332, 386,
423, 432, 464, 470, 495, 573, 610; C. VII, 14, 25, 43, 121, 130, 140, 150, 157, 164, 174,
193, 217, 225, 243, 249, 253, 260, 269, 280, 324, 354, 397, 414, 439, 451, 465, 501, 513,
531, 551, 576; C. VIII, s. 21, 33, 54, 105, 112, 143, 183, 193, 204, 218, 229, 259, 303, 350,
471, 478, 484, 493, 571, 592, 608, 651; C. IX, s. 35, 46, 56, 89, 130, 164, 169, 180, 191,
235, 362, 388, 408, 413, 422, 485, 501, 600, 621; C. X, s. 8, 112, 149, 180, 263, 287, 309,
328, 345, 361, 376, 396, 432, 464, 496, 514, 533, 554, 582; C. XI, s. 15, 48, 61, 65, 71, 94,
105, 123, 155, 172, 205, 222, 228, 252, 280, 313, 346, 362, 405, 435, 458, 491, 510, 519,
525, 534, 539, 558, 565, 572, 586, 634; C. XII, s. 12, 24, 40, 49, 79, 130, 147, 160, 197,
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Ornek 1: IS5 I3l s oo ¥ Lo 0555 ) fan 5h3 1 (om0 580505 W5 A (30 05
Uaas slans L & “Insanlardan gizlerler de -razi olmadigi sozii geceden kurup
diizdiiklerinde yanlarinda olan- Allah’tan gizleyemezler. Allah onlarin biitiin yapip
ettiklerini kusatmaktadir.”** Zuhayli ayet-i Kerimedeki “0s5y” ile “0ssdila Y37
ifadeleri arasinda tibak-1 selb bulundugunu belirtmektedir.'®® Bu ayette Allah Teala
hainlerin durumunu ve ¢irkin 6zelliklerini beyan etmektedir. Durum su ki bu hainler
bir sug isledikleri esnada ya utandiklar1 ya da korktuklar1 i¢in insanlardan gizlenirler.
Ancak goriineni de goériinmeyeni de bilen ve onlarla beraber olup durumlarina
muttali olan Allah’tan haya etmezler ve gizlenmezler. Halbuki Allah’in raz1 olmadigi
sozleri ve kurguladiklart planlari gibi higbir sirlart Allah’a gizli kalmaz. Allah
onlarin islerini ¢epecevre kusatmistir. O’nun azabindan kagip kurtulma imkanlari

yoktur, 1¢4

Ornek 2: 5hals 2 13) Leka 13kl 21 (5 1553 Lk k| (6 cSial 3 &l (i e
“Onlardan sadakalarin taksimi hususunda sana dil uzatanlar da var. Sayet
bunlardan  kendilerine  verilmisse  hosnut  olurlar, verilmemisse  hemen
Sfkelenirler. "% Zuhayli, ayet-i kerimedeki “Laa il /1 57 ile “baaudl/é shal” arasinda
tibak bulundugunu ifade etmektedir. Tefsir kisminda ise sunlar1 ifade eder:
“...Burada Allah Teala, onlarin hosnut olmalart ve kizmalarinin din igin degil,
kendileri i¢in oldugunu bildiriyor. Ciinkii Rastliillah (s.a.v.), o giinkii Mekkelilere
cok ganimet vererek, kalplerini kazanmak istemis, miinafiklar da bundan rahatsiz

olmusglardi. Nitekim Allah Teédla: “Eger kendilerine onlardan verilirse hosnut

215, 271, 280, 287, 301, 317, 325, 331, 342, 387, 402, 428, 445, 461, 469, 489, 508, 516,
526, 534, 552, 566, 571; C. XIII, s. 5, 10, 31, 46, 56, 136, 200, 219, 271, 284, 291, 300,
339, 346, 397, 403, 460, 472, 479, 485, 492, 527, 534, 565, 599, 625; C. XIV, s. 43, 58,
116, 122, 136, 147, 192, 263, 311, 396, 440, 469, 476, 482, 493, 510, 552, 568, 596, 603,
617, 618, 636, 648, 689; C. XV, s. 9, 20, 26, 47, 70, 108, 119, 150, 171, 180, 181, 205, 235,
249, 270, 290, 302, 317, 326, 338, 344, 379, 410, 416, 427, 449, 483, 513, 541, 558, 565,
572,592, 602, 641, 653, 658, 668, 690, 703, 741, 779, 812, 831, 841, 884.

161 Bkz. Zuhayli, C. 1, s. 494, 627; C I, s. 502; C. V, s. 682; C. VI, 193, 464; C. VII, s. 25,
157, 253, 414; C. IX, s. 35, 413; C. X, s. 309, 328, 496; C. XI, s. 48, 346, 405, 634; C. XII,
s. 40, 489; C. XIII, s. 46, 284, 599: C. X1V, 58, 440, 510, 568, 603; C. XV, s. 108, 703,
841.

162 Nisa, 4/108.

163 Zuhayli, C. 111, s. 265; Sabani, C. 1, s. 304.

164 Zuhayli, C. 111, s. 270.

165 Tevbe, 9/58.
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olurlar. Kendilerine pay verilmezse hemen kizarlar” buyuruyor. Yani onlara zekattan
yahut ganimetlerden haksiz da olsa verilse, memnun olurlar. Kendilerine verilmezse,
verilmeyi hak etmeseler bile, sana kizginlikla gelirler. Onlar umumun yararina degil,
kendi nefisleri i¢in ve menfaatleri i¢cin kizarlar. Onlarin elestiri ve tenkitleri

masumane degil, 6zel bir amag icindir.”**®

Ornek 3: L ¢ 5soall Y3 Sl ¥5 « 5 v Sudh vy ¢ ey 291 o 5iia Ly
sl 8 G gy Cil ey ¢ 2L da paldd A ) ¢ &2 Y5 2AY) 58S “Gormeyenle
goren, karanliklarla aydinlik, golge ile sicak bir olmaz. Dirilerle oliiler de bir
degildir. Allah diledigine elbette isittirir;, ama sen kabirlerdekilere de isittirecek

177 Zuhayli’nin ifadesiyle bu ayet-i kerimelerdeki “w<e¥1 ve *uaily”,

degilsin
i ve sl 5, <RI ve <Al «adlie ve «&isa¥1s” kelimeleri arasinda
tibak bulunmaktadir.’®® O, tefsir kisminda su aciklamalar1 yapmaktadir: “Kor ile
goren, karanliklarla aydinlik, golge ile sicak bir olmaz.” Bu, Allah Teala’nin
miiminler ve kafirler i¢in verdigi bir drnektir. Birbirine zit, hakikatleri ve faydalar
farkli olan bu seyler bir birine esit olmadigi gibi Allah’in dinini gormeyen,
tanimayan kafir ile dogru yolu taniyan, buna uyan ve boyun egen miimin de birbirine
esit olmaz. Kiifiir karanliklariyla iman nuru veya batil ile hak ya da sevap ve ceza
yahut cennet ve cehennem bir olmaz. Miimin hakki igiten ve goren, diinya ve ahirette
dogru yol tizere bir nir iginde yiiriiyen, nihayetinde cennetlere yerlesecek olan
kimsedir. Kafir ise hakki gérmeyen ve duymayan, ¢ikisi olmayan karanliklarda
yiriiyen, diinya ve ahirette sapikligi ve azginligi i¢inde kaybolan, sonunda
sicak/yakici cehenneme yerlesecek olan kisidir. “Dirilerle 6liiler de bir olmaz.” Yani
kalpleri, goniilleri ve hissiyat1 diri olan miiminlerle, kalpleri ve duygular 6lii kafirler
bir olmaz. Bu misaller miimin, iman ve akibeti ile kafir, kiifir ve akibetinin mi-

salleridir.*®°

166 Zuhayli, C. V, s. 606, 609.

%7 Fatir, 35/19-22.

168 Zuhayli, C. X1, s. 591; Sabani, C. I, s. 575.
169 Zuhayli, C. X1, s. 593-594.
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3.3. Mukabele

“Mukabele/aLed” kelimesi liigatte “kabul etmek, karsilamak, razi olmak”
anlamlarindaki siilasi “J& - J&” kokiinden miifiale babinda mastar olup “bir seyle

karsilikli olmak, bir seyi bir seye bitistirmek™*"

anlamlarina gelmektedir. Terim
olarak ise, “birbirine uygun iki veya daha fazla mananin getirilmesi ve daha sonra da
bunlarin karsitlarinin aynmi sirayla getirilmesidir” seklinde tarif edilmektedir. Bazi
belagateilara gore bu sanat tibakin bir kismi sayilmaktadir.”* Zuhayli de eserinde

doksan yedi yerde'’

mukabele terimini kullanmakta, bazi yerlerde bu terimin
tanimini da vermektedir.

2 sy

Ornek 1: eéf‘-’ eIy 8,5 3 aasie (5a 45540 LSJS‘ @“y‘ A g gt e Gl
G ODENS 5l e iy ol 2l 20ady LR L ey Sl pe dhley Gyl
Gl & el daa O Gl D0 155 §5hial 5058 5 4 skl Gualls e 24 “Onlar,
ellerindeki Tevrat'ta ve Incil’de yazili bulduklari o elgiye, o iimmi peygambere
uyarlar. Peygamber onlara iyiligi emreder ve onlart kotiiliikten meneder; yine onlara
temiz geyleri helal, pis seyleri haram kilar. Agwhklarint kaldirir, iizerlerindeki
zincirleri ¢ozer. O peygambere inanan, onu koruyup destekleyen, ona yardim eden ve
onunla birlikte génderilen nura wuyanlar, iste bunlardir kurtulusa erenler. V73
Zuhayli’nin ifadesiyle ayet-i kerimedeki “953.231 Of Al cashrall (;1’)’:1” ifadesinde
mukabele vardir. Ayni sekilde &gl Agle %A ‘—'UJ-H‘ 4l 233" ciimlesinde de
mukabele bulunmaktadir. Mukabele ise, “iki veya daha fazla manay:1 getirip sonra

99174

ona karsilik olanlar1 ayni tertip lizere getirmektir. Ik 6rnekte 6nce “marufu

emretme/— jf-db as 3 ifadesi getirilmis sonra onun karsiliginda “miinkerden nehy

170 Ferahidi, C. I11, s. 356; Ezheri, C. IX, s. 162-163, 168; Cevheri, C. IV, s. 1795-1797; ibn
Manzir, C. V, s. 3516-3518.

1 Kazvini, Telhis, s. 87; el-izah, s. 259; Taftazani, Muhtasar, s. 388; Tehanevi, C. II, s.
1619; Akkavi, s. 655; Hasimi, s. 304; el-Carim-Emin, s. 527.

72 Bkz. Zuhayli, C. 1, s. 93, 104, 577, 627; C. 11, s. 353, 377, 467, 522, 530, 580; C. IIL, s. 157,
412; C. V, s. 594, 658, 681, 686; C. VI, s. 300, 387; C. VII, s. 193, 530; C. VIII, s. 151,
194, 259, 350, 504, 571, 593; C. IX, s. 180, 264, 432, 525; C. X, s. 84, 112, 139, 193, 280,
539: C. XI, s. 61, 156, 176, 228, 313, 450, 464, 525, 565, 580; C. XII, s. 49, 210, 233, 287,
331, 374, 402, 445, 565; C. XII, s. 56, 397, 479, 555; C. X1V, s. 127, 192, 209, 217, 312,
333, 423, 450, 627, 711; C. XV, s. 15, 98, 128, 281, 326, 358, 370, 410, 416, 442, 473, 490,
513, 537, 572, 582, 633, 641, 653, 668, 741, 751, 770, 841.

173 Acraf, 7/157.

174 zuhayli, C. V, s. 123-124; Sabini, C. I, s. 480.
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etme/ )Sul‘ oe Aaleiny” ifadesi getirilmistir. Goriildiigii iizere emretmek nehyetmenin,
maruf da miinkerin karsitidir. ikinci drnekte ise 6nce “temiz seyleri helal kilma/ Jabs
uLu-U\ ¢ ardindan onun karsiliginda ise “pis seyleri haram kilma JEaLA Agle 27259
ifadesi getirilmistir. Burada da helal kilma ile haram kilma, temiz ile pis birbirinin

karsitidir.

Ornek 2: (ul‘ﬁ\ &aadl sh e & Al 5l dl ‘_.;4\ e (3 “Kullarima benim
gercekten ¢ok bagislayici, ¢ok esirgeyici oldugumu bildir. Ama azabim da ¢ok elem
verici bir azaptir! ™" Zuhayli’nin ifadesine gore ayet-i kerimede “caal” jle 5 jaall”
arasinda ve ““a )l jle “cl3)” arasinda mukabele bulunmaktadir.'® Bu ifade timit
ve korku makamlarma delalet etmektedir. Allah Teala tevbe edip kendisine
yonelenlerin glinahlarini orter, onlari rezil etmez ve cezalandirmaz. Onlara merhamet
eder, tevbe ettikten sonra onlara azap etmez. Bu durum itaatkar miimini de, isyankar
mimini de kapsar. “Yine onlara haber ver ki kiifliir ve masiyet lizerinde 1srar edip
tevbe etmeyen kimselere azabim ¢ok elem verici, can yakici bir azaptir” anlamindaki
ifade ise isyankarlara bir tehdit ve sakindirma mahiyetindedir. insanlar korku ile {imit
arasinda olsunlar diye bu iki ayette diger bircok ayette oldugu gibi miijde ile
sakindirma, tesvik etme ile korkutma bir arada zikredilmistir.”’

Ornek 3: oo R ) Ok aaiiy 4a % 435 836 W 13) Gy Gl 58 8 1) g
g)f'\-%i e J s 485 D e “Insana gelince, rabbi ona imtihan icin ikramda
bulundugunda ve onu nimetlere bogdugunda, “Rabbim bana ikram etti” der (mutlu
olur). Onu imtihan edip rizkini daralttiginda ise “Rabbim beni dnemsemedi” der
(mutsuz olur).”*”® Zuhayli bu iki A4yet arasinda mukabele bulundugunu
sdylemektedir. Ikram edip rizik genisligi verme karsihiginda rizik darligi verme
zikredilmis. “Ikram etme/2 &1 ifadesine karsilik olarak da “asagilama/ (P ifadesi

zikredilmistir.!"®

Yani insan, Rabbi onu imtihan edip nimetlerle sinadigi, kendisine
mal ve rizik genisligi verdiginde Rabbim bana ikram edip beni secti, beni yiikseltip

cezadan muaf kild1 seklindeki diisiincesinde hatalidir. O bunun bir keramet olduguna

78 Hicr, 15/49-50.

176 zuhayli, C. VII, s. 347; Sabani, C. II, s. 116.
Y77 zuhayli, C. VI, s. 348-349.

178 Fecr, 89/15-16.

9 zuhayli, C. XV, s. 611; Sabani, C. 111, s. 559.
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inanarak, Allah’a siikretmeksizin ve bunun bir imtihan oldugunu idrak etmeksizin
kendisine verilip nail olduklariyla sevinip mutlu olur. Burada “clsiY” kelimesiyle
sadece kafirler degil insan cinsi kast edilmektedir. Zira bu vasiflar bircok
Miislimanda da bulunabilmektedir. Ayette kast edilen, Allah’in kendisine rizik
genisligi vererek denediginde insanin bunu sirf ikram olarak gérmesini kinamaktir.
Ciinkii ger¢ekte durum bdyle olmayip bu onun i¢in bir imtihandir. Ozetle zenginlik,
servet, makam ve yetki Allah’in kuldan razi olduguna delil degildir. Ciinkii bunlarin
Allah katinda bir degeri yoktur. Bu ifadelerin ardinda fakirlik ve rizik darliginin da
Allah’mn o kula gazabina delil olmadigin1 zikretti. Rabbi onu fakirlikle ve rizkini
daraltmakla deneyip bolluk vermediginde Rabbim bana deger vermedi, beni zelil etti
der. Bu da aym sekilde yanlistir. Bu durumun bir 6nemsememe ve zelil kilma
olduguna inanmak dogru olmaz. Dolayisiyla insan iki durumda da hatalidir. Ciinkii,
kafirlerin zenginligi, fasik ve asilerin serveti gibi goriilen durumlardan da anlasildig1
tizere rizik bollugu kulun onu hak ettigini gostermez. Yine bazi peygamberlerin,
Islam biiyiiklerinin, Salihlerin ve alimlerin fakir olmalarindan da anlasildig: gibi rizik
darlig1 da kulun bunu hak etmedigi anlamina gelmez. Allah katinda degerli olan,
ahiret ameline muvaffak olmus itaatkar kimsedir. Onemsiz, hor ve zelil olan da itaate

ve cennetliklerin ameline muvaffak olmamus isyankar kimsedir.*®
3.4. Taksim

“Taksim/ ~~il” kelimesi ligatte “pay etmek, bir seyi bol(iis)mek” anlamindaki
siilas] “Lald - e-um — A& kokiinden tef*il babinda mastar olup “paylasmak, bdlmek,
pargalara aylrrnak”181 anlamlarina gelmektedir. Istilahta ise, “birgok seyi zikredip

59182

sonra bunlardan her birine ait olan1 belirterek kendisine nispet etmektir”~"* seklinde

tarif edilmektedir. Zuhayli, sadece iki yerde taksim terimini kullanmaktadir.

,,,,,,,

el &, sl il 8% &3 “O peygamberlerin kimini kiminden iistiin kildik.

180 Zuhayli, C. XV, s. 612-614.
181 Ferahidi, C. IIL s. 389; Cevheri, C. V, s. 2010-2012; ibn Manzir, C. V, s. 3628-3630;
Firizabadi, s. 1149.
182 Kazvini, Telhis, s. 92; el-izah, s. 270; Taftazani, Muhtasar, s. 399; Tehanevi, C. 1, s. 498;
Akkavi, s. 412-414; Hasimi, s. 311.
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iclerinden bir kismiyla konusmus, bir kismint da derecelerle yiikseltmistir. Meryem
oglu Isd’ya acik deliller verdik ve onu Rihulkudiis’le destekledik.”*®® Zuhayli bu
ayetin tefsirinde sunlar1 sGylemektedir: Allah Teila peygamberlerin yiiksek bir kemal
mertebesinde olduguna ve derecelerinin yiiceligine isaret etmek i¢in uzak i¢in olan
ismi isaret ile “O 50 &l ifadesiyle baslamistir, “& A& (2 245” ifadesinden itibaren de
belagatta taksim diye isimlendirilen sanat vardir. Buradan itibaren ayette bahsedilen
“iistiin kilma/Ju=i” noktalar1 tafsil edilmektedir.’®* Allah’in kendisiyle vasitasiz
konusarak faziletli kildig1 peygamber Musa (a.s.) olup bu sebeple “Kelimullah™ diye
anilmaktadir. Derecelerle yiikseltilmis olan ise Hz. Muhammed (s.a.v)’dir. O’nun
yiiceligi; mira¢ gecesi Allah katindaki konumlarina gore peygamberleri gormesi,
essiz ahlaki, kiyamete kadar gegerli Kur’an mu‘cizesiyle teyid edilmesi, immetinin
vasat immet olmasi ve diger timmetlere sahitlik edecek olmalari gibi bir¢ok
yondendir. Hz. Isa’ya verilen agik deliller ise Allah’m izni ve dilemesiyle
besikteyken konusmasi, Olileri diriltmesi, alaca hastalarini ve silme korleri
iyilestirmesi ve Rihulkudiis’le desteklemesi gibi hak ile batili birbirinden ayiran agik

mucizelerdir.*®

Ornek 2: 5 5 &3 L Gal i Bl 2L Jal S 2L e G0 (om0 ool gl Bllc &
S e 4 Lade Ui G (adas By W RS 64570 “Goklerin ve yerin egemenligi Allah’a
aittiv. O diledigini yaratwr; diledigine kiz ¢ocuklari bahseder, diledigine de erkek
cocuklart bahseder. Yahut erkek ve kiz ¢ocuklarint birlikte verir. Diledigini de
cocuksuz birakiwr. Siiphesiz O her seyi bilir, her seye giicii yeter. ~186 Zuhayli, bu ayet-
i kerimede * £ G Jaay « Bl B&S 264550 51 ¢ 5830 fum Gy« B ol 3 L
Leiie” jfadelerinde taksim diye isimlendirilen sanat bulundugunu siiylemektedir.187 O,
ayetin tefsirinde ise sunlari soylemektedir: Yani Allah Teald mahlikattan ve
cocuklardan diledigini yaratir. Diledigine sadece kiz g¢ocuklari, diledigine sadece
erkek ¢ocuklar nasip eder, diledigi insanlara da her iki siniftan, hem erkek ve hem

de kiz ¢ocuklari verir. Cift olarak verme/z:s 3 ifadesi burada erkek cocuklart ve kiz

183 Bakara, 2/253.
184 Zuhayli, C. I1, s. 5; Sabani, C. 1, s. 161.
185 Zuhayli, C. 11, s. 7-8.
186 Sra, 42/49-50.
187 zuhayli, C. X111, s. 102; Sabani, C. I11, s. 148.
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cocuklarint beraber vermek anlamindadir. Diledigini kisir yapar da onun g¢ocugu
olmaz. Ciinkii miilk O’nun miilkiidiir. O hikmet ve maslahata uygun olarak verir.

Allah Teala bu smiflardan kimin neye miistahak oldugunu en iyi bilendir. O, ilmine

(13 2

veya hikmetine gore, insanlarda diledigi farkliliklar1 yapmaya Kkadirdir. “mac
kelimesi hem erkek, hem de kadin igin kullanilir ve kisir manasindadir. Kisirlik
tabiri, zahiri sebepler bulunmasina ragmen Allah’in ¢ocuk vermeme kudretine delalet

etmektedir.

Miifessirlerin ¢oguna gére bu hiikiim, tiim insanlar hakkinda umumidir. Zira
tahsis etmenin bir anlam1 yoktur. Ciinkii bundan maksat diledigi seyleri istedigi gibi
yaratmakta Allah’in kudretinin gecerli oldugunu beyan etmektir. Ancak miifessirler,
zorda olan ve tliziilen kimselere teselli olsun diye her bir hale bazi misaller
vermislerdir: Birinci durumun 6rnegi Lit ve Suayb (a.s.)’dir. Her ikisinin de sadece
kizlar1 vardi. Ikinci durumun 6rnegi Ibrahim (a.s.)’dir. Onun da sadece erkek
evlatlar1 vardi. Ugiincii hale misal Muhammed (s.a.v.)’dir. Onun da hem ogullari

hem de kizlar1 vardi. Dérdiincii duruma drnek de Isa ve Yahya (a.s.)’dir.*®®
3.5. Miisakele

“Miigakele/ 4SLidl) liigatte “benzer” anlamindaki “JS&” kokiinden miifaale
55189

babinda mastar olup “iki seyin birbirine benzemesi anlamina gelmektedir.
Istilahta ise, “bir seyi kendi lafziyla degil de gercekten veya takdiren sohbette
beraber oldugu baska bir lafizla zikretmektir**®® seklinde tarif edilir. Miisakele, edebi
bir amag veya niikte icin bir kelimenin baska bir anlam ve baglamda tekrar edilmesi
suretiyle gergeklesir. Genelde ilk kelime hakiki anlamda, ikinci kelime ise ona tabi

191

olarak sadece seklen/lafzen benzer fakat farkli bir anlamda getirilir.™" Miifessirimiz

188 zuhayli, C. XIII, s. 106-107; Ayrica bkz. Zemahseri, C. V, s. 418; Razi, C. XXVII, s. 185-
187; Ebussutid, C. VIII, s. 36-37.

18 Ferahidi, C. 11, s. 349; Ezherd, C. X, s. 20-21; Cevheri, C. IV, s. 1736; ibn Manzir, C. 1V, s.
2310; Firtzabadi, s. 1019.

1% Kazvini, Telhis, s. 89; el-izah, s. 263; Taftazani, Muhtasar, s. 391-392; Akkavi, s. 649;
Hasimi, s. 309; Tabane, s. 312.

11 {smail Durmus, “Miisakele”, DiA, TDV Yayinlart, Istanbul, 2006, C. XXXII, s. 154.
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192

eserinde yirmi alt1 yerde™“ miisakele terimini kullanmis ve 1stilahi tarifine de yer

vermistir.

Ornek 1: &Jeiin G5 L) a&aa ) 1506 dnbis ) 151801305 Gal )50 ) Sl Gudll 180 13)5
i seand e@-dh"-b RSP (s 6 A “Iman edenlerle karsilasinca “inandik” derler,
seytanlariyla bas basa kaldiklarinda ise “Biz sizinleyiz, biz yalnizca alay etmekteyiz”
derler. Asil onlarla alay eden ve azip saparak dolasmalarina izin veren Allah’tir. %
Zuhayli bu ayetin tefsirinde sunlar1 soylemektedir: Burada alay etmenin/e! i)
cezasl mecaz veya miisakele yoluyla alay etme ({5 e 531\) diye isimlendirilmistir.
Miisakele ise, iki ctimlenin/lafzin telaffuzda ayni olup manada farkli olmasidir veya
bir kelama ayni manada olmayan misliyle karsilik vermektir.*** Tipki, « AL AL 2 A

195 ayetinde oldugu gibi.

Lebia / bir kotiiliigiin karsiligi, onun gibi bir kétiiliiktiir
Burada aslinda ikinCi durum “4s/kétiiliik™ degildir. Fakat kotiliigiin karsiligi/cezasi
da kotiiliik/Aue olarak amlmistir. Ayni sekilde « i) L Jiay afle 1,5els ile sxie) (a8

19 ayetinde

(..5_\&‘-, [0 halde kim size saldirirsa, size saldirdigi gibi siz de ona saldirin
ikinci durum aslinda saldiri/s\xie) degildir. Yine “4 885 L Jio | 58lad S8le b5/ Eger
ceza verecekseniz, size yapilanin misliyle cezalandirin.”™’ ayetinde de birinci hal
ceza/<se degildir. Ancak bir lafza misliyle mukabele edilmesi ve onunla g¢ift olarak
zikredilmesi kabilindendir. Nitekim Araplar, “s)3alb ¢\ 321 derler ki birincisi ceza
degildir. Yani “ag {56 A& ifadesi “onlar 6nce miihlet vererek, sonra da azap ile

cezalandiracaktir” demektir. Bu sekilde kullanim farkli lafiz kullanimina goére dilde

daha hafif olmas i¢indir.'*®

Ebussuid Efendi de, “ya lafizda miisakele ig¢in veya meydana gelmedeki
yakinlik sebebiyle kotiiliigiin karsiligr kotiiliik diye adlandirildigr gibi burada da

istihzanin cezasi istihza diye isimlendirilmistir. Yahut da istihzanin vebali onlara

192 Bkz. Zuhayli, C. I, s. 87, 542; C. I, s. 258, 265; C. Ill, s. 340, 344, 598; C. IV, 577, 589; C.
V, s. 649, 684; C. VI, s. 150; C. VII, s. 482, 594, 597; C. IX, s. 602, 614; C. X, s. 345; C.
X1, s.59; C. XIII, 83, 486; C. XV, s. 558.

198 Bakara, 2/14-15.

194 Zuhayli, C. I, s. 93; Sabini, C. I, s. 39.

195 Sara, 42/40.

1% Bakara, 2/194.

97 Nahl, 16/126.

198 Zuhayli, C. I, s. 93-94; Ayrica bkz. Zemahseri, C. I, s. 184-186; Razi, C. II, s. 77-78;
Beyzavi, C. 1, s. 47-48; ibn Asﬁr, C.1,s.294.
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doner de Allah Teala onlarla istihza eden gibi olur. Ya da onlarin iizerine istihzanin
lazim olan hakirlik ve algaklik indirilir veya onlara miistehzi gibi muamele eder”'*°
demektedir. Aldsi ise burada giizel bir miisakele oldugunu ayrica kelamda istidre-i
tebeiyye veya mecaz-1 miirsel bulundugunu ifade etmektedir.?®

Ornek 2: Hi 405 80 8555 (5805 A &S 5 Sl o A8 1508 Gl & 28 ) 5
u_‘)SLd\ “Hatirlar misin? Inkdr edenler seni etkisiz hale getirmek veya éldiirmek ya
da yurdundan ¢ikarmak icin tuzaklar kuruyorlardi; onlar tuzak kuruyorlardr Allah
da bozuyordu. Tuzak bozma isini en iyi yapan Allah tir. ~201 Zuhayli’nin ifadesiyle
“f '&45” ifadesi onlarin “tuzaklarmi def eder” veya “tuzaklarina karsilik onlar
cezalandirir” anlamindadir. Bu gibi durumlarin Allah Teéld’ya isnad edilmesi g¢ift
olarak kullanma (miizdvece) durumunda uygun olur. Ancak baslangi¢ta kullanilmasi
zem/yerme manasini diisiindiirecegi i¢in caiz olmaz. “_S4ll /Tuzak kurma™ ifadesinin
Allah Teala’ya izafet edilmesi, onlarin tuzaklarini bosa ¢ikarma manasinda miisakele

yoluyladir. Miisdkele ise lafizlarin aym olup manalarin farkli olmasidir.?%

Zemahseri de ayetin bu kismini sdyle izah ediyor: “&sXa3/Onlar tuzak
kuruyorlar”’, Hz. Peygamber i¢in kurduklar tuzaklar1 gizlice hazirhyorlardi. Ry
“&l/Allah da onlara tuzak kuruyor.” Allah da onlar1 ansizin yakalamak i¢in kendilerine
hazirladig1 seyleri gizli tutuyordu. “Qa;?—kﬁ & ZlyAllah tuzak kuranlarm en
hayirlisidir.” Yani onun tuzagi baskalarinin tuzagindan daha gegerli ve son derece
tesirlidir. Yahut da Allah ancak hak ve adalet olan cezay: indirir ve bu sadece

miistahak olanlara isabet eder.”?%

Ornek 3: &slasd S8 Ly A41 Cire 158505 2t U) 1 e 2@ 2 Ly 1555 “By
giiniiniizle karsilasmayr unutmaniz sebebiyle cezayi tadin bakalm! Iste simdi biz de
Sizi unuttuk. Haydi yaptiklarimizin bedeli olarak ebedi azabi tadin 5imdi/”204

Miifessirimiz bu ayetin tefsirinde sunlar1 sdylemektir: Ayet-i kerimedeki « & S

199 Bbussudd, C. 1, s. 47.

200 Afgst, C. 1, s. 158.

201 Enfal, 8/30.

202 7uhayli, C. V, s. 320; Sabani, C. 1, s. 505; Ayrica bkz. Beyzavi, C. III, s. 57; Ebussudd, C.
IV, s. 19; Alasi, C. IX, s. 198.

203 7emahserd, C. 11, s. 576.

204 Secde, 32/14.
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s e jle “alid Gj” ifadeleri arasinda miisakele vardir. Miisakele ise manalarin
farkli olup lafizlarin ayni1 olmasidir. Ciinkii Allah Tedla unutmaz. Burada kast edilen
mana “unutulan bir seyin terk edilmesi gibi biz de sizi azapta birakiriz”
seklindedir.’® Yani cehennem chline azarlama ve tehdit yoluyla sOyle denilir:
Kiyamet giinlinii yalanlamaniz ve onun vukuunu uzak gérmeniz, o glinii unutmaniz
ve bunu unutan kimsenin davranis1 gibi davranmaniz sebebiyle bu azabi tadin.
Bundan dolay1 biz size unutan kimsenin muamelesi gibi muamele edecegiz. Cilinkii
Allah Teala hicbir seyi unutmaz. Ondan higbir sey gizli kalmaz. Bu tarz kullanim
mukabele veya miisakele iislibu olarak isimlendirilen iislip olup, * W& 2L 2l Jas
13 eSA;-’ & Zuf Kendilerine soyle denildi: “Siz bu giinle yiizyiize geleceginizi nasil

unuttunuzsa bugtin de biz sizi unutuyoruz.”206 ayeti de béyledir.207

Zemahgeri de “aSbwwd U buyurulmasmin mukabele yoluyla “unutmanizin
karsiliginda sizi cezalandiracagiz” anlaminda oldugunu soyler. Yine bunun “terk
etmek” manasinda olabilecegini yani “siz akibetiniz hususunda diisiinmeyi terk
ettiniz, biz de sizin hakkinizda rahmeti terk ettik” anlaminda olabilecegini de
nakleder. Ayrica “aStuws U ifadesinin isti’nafi olarak getirilmesi ve fiilin “o)” ve ismi
lizerine bina edilmesinin onlardan alinacak intikamin siddetli olacagini gosterdigini
ifade etmektedir.?®® Aldsi ise, “aStss U) / biz de sizi unuttuk™ yani sizi unutulanin terk
edilmesi gibi azap i¢inde terk ettik/biraktik demektir. Bazilar1 bunu miigékele
babindan saymislar ve “zd” geklindeki birinci ifadenin buna mani olacak bir mecaz
olmasma itibar etmemislerdir. Burada miisakele bulundugunun karinesi ise
muhataplarin cezalarinin amelleri cinsinden olmasmin kast edilmesidir. Bu “ ¢/335

Gelia 42 252299 ayetindeki duruma dahildir” seklinde izah etmektedir.?°

205 zuhayli, C. X1, s. 214; Sabani, C. I1, s. 508.

206 Casiye, 45/34.

207 7uhayli, C. X1, s. 217-218.

208 7emahseri, C. V, s. 31; Ayrica bkz. Razi, C. XXV, s. 181; Beyzavi, C. 1V, s. 221; Ebd
Hayyan, C. VII, s. 197; Ebussutd, C. VII, s. 84; ibn Astr, C. XXI, s. 225-226.

2% S0ra, 42/40.

210 Algsi, C. XX, s. 130.
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3.6. Uslib-i Hakim

“Usliib-i Hakim / aSsll <l muhatabr beklediginin disinda bir cevapla
kargilamaktir. Bu da ya sorulan suali terk edip sorulmamis olana cevap vermek
veyahut da muhatabin kelamini kast etmedigi bir manaya hamletmek suretiyle olur.
Bu cevap tarzi muhataba asil sormasi gereken sorunun bu oldugu veya o manayi kast
etmesi gerektigine isaret etmek icin yapilir.”** Zuhayli, tefsirinde sadece iki yerde
tisltib-i hakim kavramini kullanmaktadir.

Ornek 1: b seds (e &5 i & A ol 28l RN RN -EA I I e
HALE (,ij,j P ‘-é—")-" Gya Sl i}ﬁ} s Y J-‘M OS5 “Sana hildlleri soruyorlar. De Ki:
"Onlar insanlar ve hac igin vakit olgiileridir. Erdemlilik asla evlere arkalarindan
gelip girmeniz degildir; fakat erdemlilik kisinin Allah’a saygili olmasidir. Eviere
kapilarindan gelin. Allah’a saygili olun ki kurtulusa eresiniz. »212 Zuhayli bu ayetin
tefsirinde soyle demektedir: Bu, belagatte “lislib-i hakim” diye ismlendirilen
sanattir. Rasuliillah (s.a.v.)’a hilal hakkinda, onun ni¢in 6nce kiiciik olarak baslayip
sonra nurunun tekamdl ettigini sordular. Ancak bu hilallerin hikmetinin ne oldugunu
sormadilar. Halbuki oncelikli olarak sorulmasi gereken bu idi. Zira bilinmektedir ki
Allah Teala’nin yaptig1 her seyde son derece hikmet ve kullarin maslahat1 vardir.
Yani “aymn sekillerini sormay1 birakin da aslinda iyilik olmadig1 halde sizin iyilik
sandiginiz su ise bakin...” demektir. Zira cahiliye doneminde Araplar ihrama
girdikleri andan itibaren ¢adirlarina veya evlerine normal girislerinden girmez arka
taraflarindan agtiklar1 bir yerden girerlerdi. Boylece bu cahiliye adeti iptal edilmis

oldu.?®

Ornek 2: o3 oSl oGl uﬂﬁyb BYRAIE A e S G 8 G st 13 &g
L R oz o %% L. ] c .
Ao 4 Al g A e Vslas Ly dudl “Sana ne harcayacaklarini soruyorlar. De ki:

“Harcayacagimiz mal, ana baba, yakinlar, oksiizler, yoksullar ve yolcular igin

1! Tehanevd, L, s. 180; Tabane, s. 276; Hasimi, s. 319; el-Carim-Emin, s. 560; Ismail Durmus,
“Uslib-i Hakim”, DiA, TDV Yayinlari, Istanbul, 2012, C. XLII, s. 381.

*12 Bakara, 2/189.

23 zuhayli, C. I, s. 535-538; Sabani, C. 1, s. 127; Ayrica bkz. Zemahseri, C. I, s. 393-395; Rézi,
C.V, s. 134-136; Beyzavi, C. 1, s. 127; Ebd Hayyan, C. 11, s. 70-71; Ebussuid, C. I, s. 203;
Alasi, C. 11, s. 73-74; ibn Asar, C. II, s. 194-198.
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olmalidir. Hayir olarak ne yaparsaniz muhakkak ki Allah onu bilir. ”*** Zuhayli’nin
izahia gore, ashab-1 kirdam Hz. Peygambere ne infak edeceklerini sormus fakat bu
ayet-i kerimede cevap olarak nereye infak edecekleri agiklanmigtir. Bu, “islib-i
hakim”dir. Zira onlar bir sey sormuslar, Allah Teala kendilerine daha onemli bir
seyle cevap vermistir. O da, nerelere infak etmeleri gerektigidir. Ciinkii harcama
yerli yerince yapilmazsa hayir olarak gergeklesmez.”’> Zemahseri, Beyzavi ve Eba
Hayyan da “ & Ge &5 2 ifadesinin sorunun cevabini icerdigini sdylemisler, “iislib-

i hakim” kavramim kullanmaksizin ayeti benzer sekilde izah etmislerdir.?°

Razi, ayetteki cevabin suale uygunlugu konusunda ii¢ durumdan séz eder:
Birincisi, burada “ Ge &4 @ jfadesiyle soruya cevap verilmis, diger ifadeler
masadi tamamlayict olarak ek olarak zikredilmistir. Ikincisi, aslinda soruyu
soranlarin amaci harcanacak seyin mahiyetini sormak degil, nereye harcanacagini
sormaktir. Dolayisiyla cevap da buna uygun gelmistir. Ugiincii ihtimale gore onlar
gercekten ne harcayacaklarini sormus ve kendilerine: “Bu fasit bir sorudur. Infak
edilenin helal mal olmasi ve dogru yerlere harcanmasi sartiyla ne infak edersen et”

diye cevap verilmistir.?*’

ibn Asir’a gore, soruyu soranlar zaten Islam’dan 6nce de ¢esitli yerlere infakta
bulunuyorlardi ve infaktan maksadin kendisine infak edilene fayda saglamak
oldugunu bilmekteydiler. Bu sebeple ne infak edeceklerini degil infakin keyfiyetini
ve nerelere harcamalar1 gerektigini sormuglardir. Dolayisiyla burada “tisliib-i hakim”

bulunmamaktadir.?8

3.7. Leffii Nesr

“Leff/<all” kelimesi liigatte “toplama, bir araya getirme,™ bir seyi bir seye

sarmak, dolamak”? anlamlarina gelmektedir. “Nesr/ < ise “yaymak,?*anlamimna

214 Bakara, 2/215.
215 7uhayli, C. I, s. 624; Aldsi, C. 11, s. 105-106.
216 Zemahseri, C. 1, s. 422; Beyzavi, C. 1, s. 136; Ebl Hayyéan, C. Il, s. 150-151.
217 Razi, C. VI, s. 24-25.
218 fbn Asar, C. 1, s. 317-318.
219 Ferahidi, C. IV, s. 94; Ezherd, C. XV, s. 333; C. IV; Cevher, s. 1426-1427; Ibn Manzar, C.
V, s. 4054-4055.
220 fbn Faris, C. V, s. 207.
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gelmektedir. Bir belagat 1stilahi olarak “leffii nesr/ <l 5 <l “birgok seyi tafsilatli
ya da miicmel olarak zikredip sonra bunlardan her birine ait olan hususu tayin
etmeksizin zikretmektir.” Bu da ya birinci kisimdaki tertibe gore (tertibi/miiretteb)
olur ya da siralama gozetilmeksizin (gayri tertibi/miisevves) olur.?? Nitekim leffii
nesr ile ilgili ilk defa konusan kimse olarak bilinen Miiberred de, “Araplar, farkl iki
haberi leff eder, daha sonra bunlardan hangi ifadenin hangi kelimeye ait oldugunu
dinleyicinin belirlemesine giivenerek bir ciimle halinde tefsirini yaparlar”?? diyerek

tarif etmektedir.

Zuhayli tefsirinde leffii nesr-i miiretteb terimini alti yerdezm, leffii nesr-i

miisevves terimini de iki yerde?® kullanmistir.

Ornek 13 285 e &) (8 15k (il Ul () Somiey G b iy ) i A5 Y el o5

el Gl a1 5 () S Ll 0138 885 &) ) 2L Lo ) (015 sl s Lo L Gl () g
30 e slae &) fla L Y Gat¥ly Glldl cuals L i Gk b @ 10 giin
geldiginde Allah’in izni olmadan hi¢ kimse konusamaz. Onlardan kimi bedbahttir,
kimi mutlu! Bedbaht olanlar atestedirler, orada onlar her nefeste acidan inleyip
feryat ederler. Rabbinin diledigi harig, onlar gékler ve yer durdukca o ateste ebedi
kalacaklardir. Rabbin gergekten istedigini yapar. Mutlu olanlara gelince onlar da
cennettedirler. Rabbinin diledigi hari¢, gokler ve yer durduk¢a onlar da orada
kesintisiz bir lutuf olarak ebedi kalacaklardir. 226 Zuhayli’nin beyanina goére bu
ayet-i kerimelerde leffii nesr-i miiretteb bulunmaktadir. Zira ilk ayette “ i i
3245 buyurulmus, ardindan 5% Gl WE” ve ) sial (ol GI5” ayetleriyle bedbaht/

&35 ve mutlu/ass olanarm durumlari izah edilmistir.227

221 Ferahidi, C. IV, s. 221; Ezheri, C. XI, s. 338-340

222 Kazvini, Telhis, s. 91; el-Izah, s. 268; Taftazani, s. 399; Akkavi, 633-634; Hasimi, s. 310;
Atik, ‘ilmii’l-Bedi*, s. 175.

?23 Ebii’l-Abbas Muhammed b. Yezid el-Miiberred, el-Kamil I-1V, (thk. Muhammed Ahmed
ed-Dali), Miiessesetii’r-Riséle, (3. Baski), Beyrut, 1418/1917, C. 1, s. 166; Yusuf Dogan,
“Arap Belagatinda el-Leff ve’n-Nesr Sanat1”, Dinbilimleri Akademik Arastirma Dergisi,
VII (2007), Sayr: 4, s. 315, 319.

224 Bkz. Zuhayli, C. VI, s. 470; C. VIIL, s. 54, 332, 493; C. X, s. 520; C. XV, s. 87.

225 Bkz. Zuhayli, C. 11, s. 356; C. XV, s. 307.

226 Had, 11/105-108.

227 zuhayli, C. VI, s. 470; Sabani, C. I1, s. 38.
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Zuhayli tefsir kisminda 6zetle sunlar ifade etmektedir: Yani kiyamet giinii
gelince Allah’in izni olmadan hi¢ kimse konusamaz. Emir ve nehiy sahibi O’dur. O
giin O’nun izni olmadan kimse soz s6ylemeye veya hareket etmeye gii¢ yetiremez.
Mabhser giinti toplanan insanlarin bir kismi bedbaht, kiifrii ve isyan1 sebebiyle azab
olunacak kimselerdir. Diger bir kismi da mesuttur, iman1 ve istikamet iizere olmasi
sebebiyle cennetlerde nimet igindedir. Yiice Allah’in bildirdigi gibi, “Bir grup
cennette, diger bir grup ise alevlerin ig¢indedir.”?® Kime ser murad edilmis ve
kotiiliikleri islemisse o, bedbaht kimselerdendir. Kime de hayir murad edilmis ve

hayri islemisse o da saadet ehlindendir. “Herkese yaratildig1 akibet kolaylastirilir.”

Yiice Allah bedbahtlarin durumunu da, mesut olacaklarin durumunu da beyan
etti. Birinci grup yani bedbaht olanlar bozuk inanglari ve kotii amelleri sebebiyle
varacaklar1 ve kalacaklar1 yer olan cehennemdedirler. Onlar endise, keder ve goniil
darligindan dolay1 zorlukla nefes alip vermektedirler. Onlar orada devamli olarak yer
ve gokler durdugu miiddet¢e kalacaklardir. Bundan maksat ebedi kalacaklarinin ve
arada kesinti bulunmayacaginin temsil yoluyla ifade edilmesidir. Burada ahiretteki
yer ve gokylizii kast edilmis olmasi da miimkiindiir. Ciinkii bunlar ebedilik i¢in
yaratilmig olup sonsuza kadar devam edecektir. Saadet ehline gelince, onlar
peygamberlere tabi olanlardir. Onlarin yeri cennettir. Orada yer ve gok durdugu
miiddetce, Allah Teala’nin dilemesiyle, kesilmeyen ve engellenmeyen, sonsuza kadar

siiren liituf icinde ebedi olarak kalacaklardir.??®

Ornek 2: 1455 &ilo) 3 200 b 45 S50 ol Gl 3,45 55085 3 45 (ah 53
A L 2 I il P vy PEG LAY bl g 5k R Ly 0330 “Bir giin ki nice
yiizler agaracak, nice yiizler de kararacaktir. Yiizleri kararanlara, “Iman ettikten
sonra kafir mi oldunuz? Oyle ise inkdr etmis olmaniz yiiziinden tadin azabi!” (denir).
Yiizleri agaranlara gelince, onlar Allah’in rahmeti igindedirler. Orada onlar ebedi
kalacaklardir.”**° Zuhayli, bu ayetin izahinda s0yle demektedir: Sonra Allah Teala
bu iki grubun sonunu leffii nesr-i miisevves yoluyla izah etti. Once ikinci grubun

kotii durumunu beyan etti sonra birinci grubun halini agikladi. Tefrika ve ihtilaflar

228 Sira, 42/7.
229 7uhayli, C. VI, s. 474-477.
2%0 Al-i imran, 3/106-107.
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sebebiyle yiizleri kararanlari Allah Teala azarlayarak, “kendisinin Peygamber olarak
gonderilecegine dair bilginiz olmasina, onun vasiflarina ve gelisine dair alametlere
vakif olmaniza ragmen Muhammed Peygambere imaninizdan sonra sirf haset ve
kininizden &tiirii inkar ettiniz dyle mi? Oyleyse kiifriiniize karsilik cezaniz azabi
tatmaniz olacaktir” buyurdu. Kelime-i tevhid etrafinda birlesip dinde tefrikaya
diismeyerek yiizleri agaranlar ise Allah’in rahmetinde yani cennette ebedi olarak

kalacaklar ve oradan ayrilmak dahi istemeyeceklerdir.231

Ebl Hayyan, “shsas 35l 6l W8 kismindan itibaren “bu, yiizii agaracak
olan ve ylizii kararacak olanlarla ilgili hiikiimlerin tafsilidir. Sakindirmaya O6nem
verildigi i¢in “yiizii kararanlar” ifadesiyle baslanilmistir” demektedir.?*? Ebussutid da
“bu, iki grubun durumunu kendilerine icmalen isaret edildikten sonra tafsil etmektir

2% {bn Asir ise sunlart zikreder: Bu

(et-tafsil ba‘de’l-icmal)” diye ifade etmektedir.
ifadeler gerideki miicmel ifadenin tafsilidir. Burada nesr-i ma‘kis (nesr-i miisevves)
yoluna gidilmistir. Ayrica ifadelerde icdz bulunmaktadir. Zira kelamin asl ol s
ST gl i (5 SIS ogh ngh pm 5 8 sml |7 Ve Aany (g () sio sall ogh pgh a5 il () Ll
OsdA b aa A geklindedir. “O giin bazi yiizler agarir bazilar da kararir” ifadesinde
“agarmak/beyazlik” Allah’in rahmetinin ve nimetlerinin zuhur edecegi o giiniin
serefini bildirmek ve Allah’in rahmetinin gazabini1 gegtigine isaret etmek i¢in once
zikredilmigstir. Cilinkii “yiizin agarmasi” nimet ehlinin alametidir. Pesinden de
kafirlerin pismanhigimi ifade i¢in azap vaadi getirilmistir. Tafsil kisminda ise

kafirlerin kotiiliikklerine acilen karsilik olsun diye ylizleri kararacak olanlar once

zikredilmistir.?**
3.8. Akis

“Akis/S2)”, liigatte “bir seyin sonunu basma ¢evirmek”?*® anlaminda olup

terim olarak, “kelamda once zikredilen boliimii sona, sondaki kismi1 da basa almak

21 7uhayli, C. 11, s. 356.
32 Ebi Hayyan, C. 111, s. 24-26.
%3 Ebussudd, C. 11, s. 69; Alasi, C. IV, s. 25.
4 fbn Asir, C. IV, s. 44.
2% Ferahidi, C. 111, s. 208; Ezherd, C, L, s. 297; Cevheri, C. 111, s. 951; Ibn Manzir, C. IV, s.
3056, s.
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suretiyle yeni bir ifade olusturmaktir.” Bu sanat tard ve tebdil diye de adlandirilir.*®

Zuhayli, tefsirinde sadece bir yerde bu sanattan bahs etmektedir.

Ornek: ... 5 &l Y553 3s EA Y “Bunlar onlara helal degildir. Onlar da
bunlara helal degildir.”*" Zuhayli bu ifade ile ilgili olarak, “burada bedi* ilminde
akis ve tebdil diye isimlendirilen sanat vardir’?®® demektedir. Tefsir kismmda ise,
“yani miimin hanimlar kafirlere helal degildir. Bir kadmin yalnizca hicret etmis
olmasi esinden ayrilmasini gerektirmez. Ancak Islama girmesi, kafir olan kocasindan
ayrilmasii gerektirir. Kafir erkekler de miisliiman hanimlara helal olmazlar. Bu ayet
Miisliiman hanimlar1 miisrik erkeklere haram kilmustir” demektedir.? Beyzavi ise
“ifadenin tekrar edilmesi mutabakat ve miibalaga icindir. Yahut ilk ifade esler
arasinda firkatin meydana gelmesi i¢in, ikincisi ise en bastan yapilacak evlilikleri de

yasaklamak i¢indir**° demektedir.
3.9. Tecrid

“Tecrid / 2,237, liigatte “bir seyin kabugunu soymak, bir yerin bitkilerden hali
olmas1” gibi anlamlar1 olan siilasi “I2sa - 333 — 353” kokiinden tef*il babinda mastar

241 anlamlarina

olup “budamak, soymak, kilict kinindan c¢ikarmak, soyutlamak’
gelmektedir. Istilahta tecrid, nitelikli bir durumdan (o nitelik ve sifat kendisinde
kemale erdigi i¢in, miibalaga maksadiyla) o nitelikte/sifatta kendisi gibi olan baska

242

bir durumun ¢ikartilmasidir. Zuhayli sadece bir yerde tecrid sanatindan

bahsetmektedir.

Ornek: a1 158 4 & A5 “Hicbir sey O’na denk degildir.”**® Zuhayli bu ayetin
izahinda soyle der: Bu ayet umumi ifadeden (ta’mim) sonra gelen hususi bir ifade

(tahsis)dir. Daha fazla izah ve agiklamadir. Ayrica tecrid veya tefrid diye

2% Kazvini, Telhis, s. 89; Taftdzani, Muhtasar, s. 394; Hasimi, s. 321-322; Bulut, s. 287.

27 Miimtehine, 60/10.

238 zuhayli, C. XIV, s. 515; Sabani, C. III, s. 368.

2% zuhayli, C. XIV, s. 519,

20 Beyzavi, C. V, s. 206; Ebussuid, C. VIII, s. 239; Aldsi, C. XXVIII, s. 76.

4 Ferahidi, C. 1, s. 228-229; Ezherd, C. X, s. 638-641; Cevheri, C. 11, s. 456; ibn Manzir, C. 1,
s. 587-590; Firizabadi, s. 272.

22 Kazvini, Telhis, s. 93; Taftazani, Muhtasar, s. 403; Ciircani, Ta‘rifat, s. 114; Akkavi, s.
289-291; Hasimi, s. 308; Tabane, s. 124; Atik, ‘ilmii’l-Bedi, s. 189.

243 [hlas, 112/4.
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isimlendirilen hususun takriridir. Yani Allah’a esit ve denk olacak, ona benzeyecek
veya bir seyde ortagi olacak hi¢ kimse yoktur. Bu, arkadaslarin varligini nefyetme ve
Arap misriklerinin inandig, fiillerinde Allah’in dengi oldugu inancinin batilligini
ortaya koymaktir. Zira onlar, melekleri Allah’a ortaklar sayarken, put ve heykelleri

de Allah Teala’nin denkleri sayryorlardi.***

3.10. Te’kidii’l-Medh Bima Yiisbihii’z-Zem

“Te’kidi’l-medh bima yiisbihii’z-zem / o) 4udy Ly zadl S yermeye
benzeyen ifadelerle dvmektir Ki iki sekilde yapilir. Birincisi, olumsuz bir yerme
sifatindan dvme sifatinin istisna edilmesi seklindedir. ikincisi ise bir sey icin dvme
sifat1 ispat edilmesi, ardindan bir istisna edati zikredilip onu takiben diger bir 6vme
stfatinin zikredilmesi seklinde yapilir. Bu iki sekilden birincisi belagatgilar tarafindan
daha giizel kabul edilmektedir.?*® Zuhayli tefsirinde bes yerde te’kidii’l-medh bima
yiigbihli’z-zem terimini kullanmaktadir. Bu 6rneklerin tamami te’kidii’l-medh bima

yiigbihili’z-zem sanatinin birinci seklindedir.

Ornek 1: &y 38 (e 053 Loy ) 05 Ley A Gal 91 G ¢ 58 O sl QT 08

G shuld eSJAS\ “De ki: “Ey Ehl-i kitap! Biz yalniz Allah’a, bize indirilene ve daha once
indirilene iman ettigimiz icin mi bizden hoslanmiyorsunuz? Oysa sizin ¢ogunuz
yoldan ¢ikmis kimselersiniz. ”**® Zuhayli’nin ifadesiyle bu hitap  yermeye benzeyen
ifade ile ovmeyi tekit etme (te’kidii’l-medh bima yiisbihii’z-zem) kabilindendir.
Onlar mii’'minlerin imana simsik1 sarilmalarin1 aksine inkarlarini gerektirici bir sebep
kilmislardir.**” Su ayetler de ayni iislup iizeredir: “ 3: ) AL 153 G Y 2 ) sl L
e:veij\/ Onlarin bunlardan intikam almalarimin tek sebebi, Aziz ve Hamid olan
Allah’a iman etmeleriydi. 208 ccallnd e Ay & éi\-r-\ & ‘X\ 158 W3/ Onlarn o¢

almaya kalkismalar: i¢in Allah’in ve O’nun lutfu sayesinde resuliiniin kendilerini

244 zuhayli, C. XV, s. 868-869; Ayrica bkz. Sabani, C. II, s. 622.

245 Kazvini, Telhis, s. 98; Taftazani, Muhtasar, s. 413; Tehanevi, C. L, s. 374-375; Akkavi, s.
276-277; Hasimi, s. 313-314; Tabane, s. 37-38; el-Carim-Emin, s. 552-553; Atik, “Ilmii’l-
Bedi*, s. 164-166.

246 Maide, 5/59.

247 zuhayli, C. 111, s. 593; Sabani, C. 1, s. 354.

248 Biiric, 85/8.
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zengin etmesinden baska bir sebep de yoktu! "**® Gériildigii iizere bu ayetlerde
oviilecek hususlar yermeye benzeyen bir iislupla sunularak bu sifatlarin sahipleri

tekitli bir sekilde oviilmiistiir.”

Ornek 2: 4G5 1584 3139 B2 % 28 5l Ge 1A AT S8 Onlar surf “Rabbimiz
Allah’tr” dediklerinden dolayi haksiz yere yurtlarindan ¢ikarilmis kimselerdir. "
Zuhayli’nin beyanma gore Ayet-i kerimedeki i 15l s O Y0 ifadesinde te’kidii’l-

252

medh bima ylisbihii’z-zem vardir.”* Yani onlarin, “Rabbimiz Allah’tir” demekten

baska giinahlar1 yoktur. Bu Néabiga (6. 604?)’nin su soziine benzer:
LS 1 8 (e J 588 (i . pedsm O 3 agad e Vg
“Onlarda higbir ay1p ve kusur yoktur.

(Diisman) birlikleriyle vurusmaktan kiliglarinda olusan centiklerden baska.”?>®

O, saldiriya ugrayip haklari ¢ignenen kimseler miisriklerin haksiz yere
Mekke’den ¢ikartip Medine’ye go¢ etmek zorunda biraktiklart Hz. Muhammed
(s.a.v.) ve O’nun ashabidir. Bunlarin o miisriklere kars1 hi¢bir kétiliikleri olmamisti.
Onlarin, tek olan ve seriki bulunmayan Allah’a ibadet etmekten baska
suclari/giinahlar1 da yoktu. Nitekim Cenab-1 Hak, “&3) AL e O 28615 Ol 6 A DAL
|Ustelik rabbiniz Allah’a iman ettiniz diye peygamberi ve sizi yurdunuzdan

Qlkarzyorlar.”254 buyurmustur.255

Ayni sekilde Tbn Asir da, “bu, bir seyin aksini diisiindiirecek sekilde tekit
edilmesi kabilinden olup bedi‘ ehli tarafindan te’kidii’l-medh bima yiigbihu’z-zem
diye isimlendirilmektedir” demekte ve yukarida gecen Nabiga’min beytini sahit
olarak zikretmektedir.”*®

2 Tevbe, 9/74.

20 zuhayli, C. 111, s. 596; Ayrica bkz. Zuhayli, C. V, s. 665-666; C. XV, s. 531, 534-535.

! Hac, 22/40.

252 7uhayli, C. IX, s. 245; Sabani, C. II, s. 296.

23 Nabiga ez-Ziibyani, Divan, (Serh ve Takdim: Abbas Abdiissettar), Daru’l-Kiitiibi’l-ilmiyye,
(3. Baski), Beyrut, 1996, s. 32.

2 Miimtehine, 60/1.

25 zuhayli, C. IX, s. 245, 250; Sabani, C. II, s. 296; Ayrica bkz. Beyzavi, C. IV, s. 73;
Ebussutid, C. VI, s. 109; Aldsi, C. XVIL, s. 162.

2% fbn Asdr, C. XVII, s. 275.
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Ornek 3: Lom Lok S 3) Lili vy 1640 s G522l Y “Orada ne bos bir soz
isitirler ne de giinaha sokacak bir sey. Sadece su soz: “Size esenlikler, size
mutluluklar! " Zuhayli bu ayet-i kerimelerde te’kidii’l-medh bima yiigbihii’z-zem
bulundugunu, zira selamm bos s6z ve giinaha girme tiiriinden bir sey olmadigini,
onceki ayette bu ifadeler kullanildiktan sonra onlarin selami yaymak ile dviildiigini

ifade etmektedir.?®

Nitekim Alsi de buradaki “lLei Win> seklindeki tekrarin aralarinda selamin
yayilmasina ve ¢okluguna deldlet ettigini, zira muradin “s>w 22 W / selamdan
sonra selam” oldugunu soOyler. Ayrica buradaki istisndnin munkati’ olup bunun
te’kidi’l-medh bima yiigbihii’z-zem oldugunu, te’kidii’l-medh bima yiisbihii’z-
zemmin ise “bir sey hakkindaki menfi bir zem sifatindan yine o seye ait medh
sifatinin 6nceki sifatlara dahil oldugu takdir edilerek istisna edilmesi” oldugunu
sOyler. Burada da “selam” lafz1 oncesine dahil olarak takdir edilmis ki iki yonden

tekit ifade etsin ve ikinci kisim birincisinden olsun.?>®

fbn Asar ise, ‘Lot Lol S ayetinin oncesindeki “\-A-u\-\ Y5 15 kismindan
bir seyin ziddina benzer bir sekilde tekit edilmesi yoluyla istisna edildigini, bunun
bedi” ilminde te’kidii’l-medh bima yiisbihu’z-zem ismiyle meshur olup belagat
ilminde 6nemli bir yeri haiz oldugunu ifade etmekte ve ardindan yukarida zikri gecen

Nabiga’ya ait beyti sahit olarak zikretmektedir.?®

3.11. Miibalaga

“Miibalaga / 4L\ liigatte “ulagsmak, ulastirmak, nihayete ermek, erginlik
cagma varmak, yeterli olmak, yeni olmak, tebli§ etmek” gibi anlamlara gelen261
“le b — é—u - & siilasi kokiinden miifale kalibinda mastar olup “bir ise tiim gayretini
sarf etmek, ileri gitmek” anlamina gelmektedir. Istilahta ise “miitekellimin herhangi

bir vasfin siddet ve zayiflik yoniinden uzak veya imkansiz goriilecek bir hadde

> vakia, 56/25-26.
258 zuhayli, C. XIV, s. 264; Sabani, C. 111, s. 317.
5% Alfisi, C. XXVIL, s. 139.
280 fbn Asdr, C. XXVIL s. 297.
26! Ferahidi, C. I, s. 161; Ezherd, C. VIIL, s. 139; Cevheri, C. IV, s. 1316; Ibn Manzdr, C. L s.
345-346; Firtizabadi, s. 780.
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vardigini iddia etmesi”?®? seklinde tanimlanmaktadir. Sayet bu iddia aklen ve adeten

miimkiinse “teblig /&Ll aklen miimkiin fakat adeten miimkiin degilse “igrag/
&_eY¥” hem aklen hem de adeten miimkiin degil ise “guliiv/s” diye
isimlendirilmekte ve ilk iki tiirii makbul olarak kabul edilmektedir.®® Zuhayli

tefsirinde yiiz otuz dokuz yerde”®

miibalaga terimini kullanmaktadir. Bunlarm
yarisina  yakini  “Jsd-Jad-disd-Jais”  kaliplarindaki miibalaga sigalarinda gelen

kelimelerle ilgilidir.

Ornek 1: 3,5 23 LOE Y5 Wihs & Tad ) Leha D85 83201 @355 &l (&0 23T 4 Uk
Callall e U &5 “Ey Adem! Sen ve esin cennette oturun, istediginiz yerinden rahatca
yiyip i¢in ve su agaca yaklasmaywn. Yoksa zalimlerden olursunuz” dedik. #2605
Zuhayli’nin ifadesiyle bu ayette, o agacin meyvelerine yaklasmamayi emreden Y5
855l o3 L ifadesinde yemenin yasakligini miibalagayla ifade etmek kastiyla
yaklasmak nehyedilmistir. Bir Ayet sonrasindaki, « 4-1\ ale Qi il 407 Ga 2 @ﬂéﬂ
Al SV Bunun dizerine Adem rabbinden bazi kelimeler aldi (bunlarla tévbe etti),
rabbi de onun tovbesini kabul buyurdu. Siiphesiz O, tovbeleri kabul buyuran ve
rahmeti sinirsiz olandur.”*®® “aa5) &5 ifadelerinin de miibalaga sigalarmdan olup
“tevbeleri ¢okca kabul eden ve rahmeti genis olan” anlamlarina geldigini ifade

etmektedir.®’

Nitekim Beyzavi de, “Cualll o 458 5 5200 o33 558 Y57 ifadesinde miibalagalar
bulunmaktadir. Zira bir fiili islemenin mukaddimelerinden olan yaklasmanin

yasaklanmasi, o fiili yapmanin haramligin1 ve ondan kagimmanin vacip oldugunu

%62 Kazvini, Telhis, s. 94; el-izah, s. 275; Taftazani, Muhtasar, s. 405; Hasimi, s. 312

63 Kazvini, Telhis, s. 95; el-izah, s. 275-276; Taftazani, Muhtasar, s. 406; Hasimi, s. 312-
313.

24 Bkz. Zuhayli, C. 1, s. 86, 126, 166, 180, 228, 303, 328, 338, 349, 366, 458, 627, 701, 728,
746; C. 11, s. 92, 115, 178, 313, 536, 605, 634; C. IlI, s. 55, 321, 541, 583, 593, 626; C. IV,
s. 76, 155, 183, 301, 431, 520; C. V, s. 6, 86, 398, 474, 514, 564, 612, 682; C. VI, s. 67,
229, 332, 387, 402, 551; C. VII, s. 5, 225, 274, 366, 396, 414, 450, 464, 465, 493; C. VIII,
s. 252, 441, 511, 608; C. 1X, s. 10, 56, 244, 284, 344, 388, 471, 485, 501, 544, 578, 631,
654; C. X, s. 46, 218, 263, 280, 376, 382, 432, 508, 554; C. XI, s. 48, 61, 94, 123, 138, 150,
155, 156, 176, 181, 280, 405, 459, 492, 510, 525, 605, 611, 618, 622; C. XII, s. 59, 180,
318, 414, 420, 428, 461, 483; C. XIII, s. 25, 72, 135, 219, 273, 274, 321, 565; C. X1V, s.
47,178, 379, 502, 636, 689; C. XV, s. 15, 53, 170, 224, 302, 531, 541, 558, 796, 831, 849.

265 Bakara, 2/35.

266 Bakara, 2/37.

%7 Zuhayli, C. I, s. 149.
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bildirme hususunda miibalaga ifade etmektedir. Ayrica bir seye yaklagmak aklin ve
dinin gereklerinden alikoyacak sekilde, kiside biitlin kalbiyle harama dogru bir diirtii
ve meyil meydana getirir. Nitekim rivayette “aays (o2 ¢ 4 s/ bir seyi sevmen,
seni kor ve sagir yapar” denilmistir. Dolayisiyla, Adem ve Havva’nin, harama diisme
korkusuyla, Allahin haram kildig1 seyin etrafinda dolasmamalar1 gerekir”
demektedir.”® Sabtni de, “aslinda burada yasaklanan o agacin meyvelerinden
yemektir. Nehyin/yasaklama ifadesinin yaklasmaya taalluk ettirilmesi ise miibalaga
amaciyladir. Zira yaklagsmay1 yasaklamak, “ ST T8 Y5 zinaya yakla@maym”269
ifadesinde oldugu gibi o fiili yapmay:1 daha belig bir yolla nehyetmek demektir.
Ciinkii zina yapmaya gotiiren yollar kesilsin diye zinaya yaklasmak yasaklanmigtir”

demektedir.?®

Ornek 2: iy sliW) 2085 ) 5l Lo CAGL 2La T Ay i i &) ) Sl (ol 038 20 s S8
dd)ﬂ‘ Qe 1553 58y 3a “Allah fakirdir, biz zenginiz” diyenlerin soziinii and olsun
ki Allah isitmigtir. Hem bu soéylediklerini hem de haksiz yere peygamberleri

»2r Zuhaylinin

oldiirmelerini elbette yazacagiz ve “Yakici azabi tadin!” diyecegiz.
ifadesiyle, ayetteki “4Witl 4355 %8 & & ifadesinde Yahudiler fakirligi Allah’a nisbet
etme konusunda miibalaga yoluyla tekit etmisler, kiifiir ve nankorliiklerini ifrat
dereceye vardirmiglardir. Kendilerini zenginlikle vasiflarlarken de zenginiligin
herhangi tekide ihtiya¢ olmayacak sekilde kendilerinin ayrilmaz pargas: olduguna

delalet etmesi icin tekitsiz isim ciimlesi ile ifade etmislerdir.?"

Ornek 3: &5 3all a1 5308 e aadll (e 26321 (558 I ) dJ“‘ Lo | saas 135
Gealal) aa WG Gdl W “Peygamber’e indirileni dinledikleri zaman hakikate dair
bilgileri bulundugundan dolayr gézlerinden yaslar bosandigin goriirsiin. Derler Ki:
“Rabbimiz! Iman ettik, bizi hakka sahitlik edenlerle beraber yaz.” 273 Zuhayli
belagatla ilgili agiklamalari sirasinda sunlari beyan etmektedir: “¢23“ (o (rad?”

ifadesinin “yas dolar, ta ki tasip akar” anlaminda oldugunu, goziin yasla dolmasi

%8 Beyzavi, C. 1, s. 72; Ebt Hayyan, C. I, s. 309; Ebussudd, C. I, s. 91; Alasi, C. I, s. 234; ibn
Asir, C. 1, s. 432.

26 fora, 17/32.

2% Sabitind, C. 1, s. 51.

2 Al-i imrén, 3/181.

272 7uhayli, C. Il, s. 515-516.

2" Maide, 5/83.
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sebebiyle, yaslarin akarcasina dokiilmesi istidre yoluyla miibalaga i¢in “c=xl diye
ifade edilmigtir. Zira “u=dl”, kabin veya bagka bir seyin igindeki -etraftan
goriilebilecek sekilde dolmasidir. Dolmaktan dolayr meydana gelen “u=4l”, dolmak
“eYI” ifadesi yerine kullanilmustir ki bu “sonucun sebep yerine ikame edilmesi
Jpd) Glae sl 468 kabilindendir. Yahut da onlarin  aglamalarini  anlatma
konusunda miibalaga yapmak kast edilmis ve aglamaktan bizzat gozleri yas olup

akiyormus gibi ifade edilmigtir.?™
3.12. istidrad

“Istidrad/~) )kisy?”, miitekellimin iizerinde konusulan asil konuyu terk ederek
aralarindaki miinasebetten dolayr baska bir konuya gecmesi, sonra ilk konuyu
tamamlamak iizere asil konuya donmesidir.?”> Zuhayli istitrad terimini bes yerde®’®

kullanmaktadir.

Ornek 1: 541 515 AU ¢ sty Sl e (585 iyl &5l Ll uéﬁ‘ 1l i g
S5k e &l sl ) R hhe & () Gosbelall 2 5T 05kt e 1 1R8OS s G
Ospatt ¥ r“-’ LN “Siz, insanlar icin ortaya ¢ikarilmis en haywrl iimmetsiniz. Iyiligi
emredersiniz, kotiiliikten alikoyarsiniz ve Allah’a inamrsiniz. Ehl-i kitap da inanmis
olsalard: elbette onlar icin haywrli olurdu. I¢lerinden inananlar da var, fakat ¢ogu
voldan ¢ikmistir. Onlar size incitmekten baska zarar veremezler. Sizinle savasirlarsa

geri doniip kagarlar. Sonra onlara yardim da edilmez. 21T By ayetlerin i’rabiyla ilgili

3 2

aciklamalar sirasinda miifessirimiz, “burada ‘Gsiedall deie ) ve “8sH G diye
baslayan iki ciimle kelamin ehli kitap ile ilgisinden dolay: istidraden gelmistir”
demektedir.?’® Tefsir ksminda ise, Allah Teala’'nm “& & 2 » ayetinde bu
timmeti mezkur sifatlarla meth ettikten sonra, kitabin/kitaplarin ve peygamberlerin
bazisina iman edip bazisini inkar etmeleri sebebiyle “sayet ehl-i kitap da Muhammed

(s.a.v)’e indirilene iman etmis olsalardi elbette kendileri i¢in hayirli olurdu”

2% Zuhayli, C. IV, s. 6; Zemahseri, C. II, s. 281-282; Razi, C. XII, s. 72; Beyzavi, C. II, s. 241;
Ebl Hayyan, C. IV, s. 7; Ebussuid, C. 111, s. 72; Aldsi, C. VIL s. 4.

25 Kazvini, el-izah, s. 264; Tabane, s. 372-373; Hasimi, s. 302; Bulut, 323.

276 zikredilecekler disindaki ornekler i¢in bkz. Zuhayi, C. V. s. 214; C. VI, s. 269; C. XIV, s.
321.

2 Al-i imran, 3/110-111.

28 Zuhayli, C. 11, s. 361; Zemahserd, C. I, s. 610; Razi, C. VIII, s. 198; Beyzavi, C. 11, s. 33;
Ebd Hayyan, C. Il, s. 33.
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buyurarak ehl-i kitdb1 zemmetmeye basladigini, ardindan onlarin igerisinden
(Abdullah b. Selam ve Necasi gibi) boyle olmayan bazi kimselerin de bulundugunu

ancak yine de ¢ogunun fasik oldugunu ifade icin istidraden * »}5‘) sl feia
& samlal)” buyurdugunu belirtmektedir.?”

Ornek 2: LIS Ga il 3 () i b)) sa8 Leagdl () L5 Ly iy “Nefse ve onu
(insamin 6zii olarak) sekillendirip diizenleyene, Ona kotii ve iyi olma kabiliyetlerini
verene! Nefsini arindiran elbette kurtulusa ermistir.”*®® Zuhayli bu ayetlerin i’rabi
sirasinda su agiklamlar yapar; “llalaj g&i\jﬂ\}” buradan itibaren ilk vav kasem vavi,
diger vavlar da atif vavidir. Kasemin cevabi ise ya mukadder “cfadl” ifadesidir.
Yahut da “W&3 Ga 76l 3 ayetidir ki asl “L\S e 2l 5 olup kelam uzamasin diye
1am hazfedilmistir. “W) &5 )48 Lale” ayeti ise istidrdd yoluyla gelmis olup,

281 Yani insan nefsine ve onu diizglin bir sekil ve

kasemin cevabiyla ilgisi yoktur.
saglam fitrat lizerine yaratana yemin ederim. Nefsin sekillendirilmesi ona bedeni
yonetmek i¢in ihtiyaci olan zahiri ve batini kuvvetin verilmesi, uzuvlarinin yerli
yerince yapilmasi, herbir azanin i¢ ve dis cesitli kuvvetlerle donatilmasi ve azalarin
gorevinin belirlenmesidir. Sonra Allah Teald hayri serden ayirt edebilsin diye bu
nefse neyin ser ve fiicur, neyin de hayir ve takva oldugunu ve bunlarda bulunan
cirkinlik ve glizellikleri tanmitip 6gretti. Nefsini arindirip, giizel ahlakla bezeyen, onu
takva ve ameli salih ile yiicelten her istedigine nail olmus, sevdigi seylere
kavusmustur. Nefsini sapitip yolunu sasirtan, onu ihmal eden, zayiflatan, giizel

ahlakla siislemeyip taat ve ameli salihe alistirmayan ise zarara ug“gram1st1r.282

3.13. Tecahiil-i Arif

“Tecahiil/dals liigatte “bilmemek, ilmin ziddi™®® anlamindaki “Jes”
kokiinden tefaul babinda mastar olup “bilmezden gelmek, bilmiyormus gibi yapmak,

kendisini bilmiyor gibi gostermek®® anlamma gelmektedir. “Arif/a =" jse

279 zuhayli, C. I, s. 364-365.
280 Sems, 91/7-9.
281 7uhayli, C. XV, s. 640.
282 7uhayli, C. XV, s. 644-645.
%83 Ferahidi, C. L, s. 270; Ezherd, C. VI, s. 56; ibn Faris, C. L, s. 489; Cevheri, C. IV, s. 1663;
Ibn Manzir, C. I, s. 713; Firaizabadi, s. 980-981.
284 Cevheri, C. IV, s. 1663; Ibn Manzfir, C. 1, s. 713; Firlizabadi, s. 980-981.
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“bilmek, tanimak” anlamindaki “< o - Cae” kokiinden ism-i fail olup “bilen,

28 anlamina gelmektedir. Bu iki kelimeden miirekkeb olan “tecahiil-i arif/

taniyan
Cajlall Jala® terimi ise “bir niikte icin bilineni bilmiyormus gibi konusmak’?®®
seklinde tarif edilmektedir. Zuhayli eserinde sadece bir yerde tecahiil-i arif terimini

kullanmastir.

Ornek: a5 1 2k g'aﬁ\ o s of 2 o) e O “Yometimi distlenseniz
hemen yeryiiziinde kotiiliik ¢ikaracak ve yakinlik baglarint par¢a par¢a edecek degil
misiniz? ¢’ Zuhayli'nin ifadesine gore ayet-i kerimedeki “:ls () die &
ifadesinde kinamay1 pekistirmek ve azarlama hususunda daha belig olmasi i¢in gaib
sigasindan muhatap sigasina gegmek suretiyle iltifat yapilmistir. Ayni zamanda
burada belagatte Kur’an disinda tecahiil-i arif diye isimlendirilen haber isteme
yoluna gitme durumu vardir. “~=” kelimesi kendisinden sonra gelen hususlarin
vukuunun beklenilmesine delalet eder. Bununla birlikte Allah Teéala hakkinda bir
seyi ummak/olmasini beklemek tasavvur edilemez. Zira O, olmus ve olacak her seyi

bilmektedir. Dolayisiyla “~<c” burada tahkik ifade etmektedir.”®®

Yani eger siz itaat ve cihattan yiiz gevirir, savastan ve savas hukukunu
uygulamaktan yiiz ¢evirirseniz veya tummetin idaresini tstlendiginizde, cahiliye
donemindeki adetlerinize doniip kan akitmaniz, yeryiiziinde zuliim, yagma, soygun
ve kotiiliiklerle bozgunculuk yapmaniz, adam 6ldiirmek, ana-babaya isyan etmek, kiz
cocuklarmi diri diri topraga gommek ve diger cahiliye katiliikleriyle akrabalik
baglarmi koparmaniz sizden beklenmez mi? Katade ve digerlerine gore ayetin
manast: “Imandan yiiz cevirirseniz, tekrar yeryiiziinde bozgunculuk yapmanizdan ve

kan akitmanizdan korkulur” seklindedir.?*

28 Ferahidi, C. 111, s. 135; Ezherd, C. 11, s. 344; Ibn Faris, C. IV, s. 281-282; Cevheri, C. IV, s.
1400-1402; ibn Manzdr, C. IV, s. 2897-2898; Firizabadi, s. 835-836.

28 Kazvini, Telhis, s. 100; Taftazani, Muhtasar, s. 418; Ciircani, Ta‘rifat, s. 114; AKkavi, s.
287-288; Hasimi, s. 322; Tabane, s. 140.

287 Muhammed, 47/22.

288 zuhayli, C. X111, s. 436-437.

289 Zuhayli, C. XIII, s. 439; Ayrica bkz. Zemahseri, C. V, s. 525; Razi, C. XXVIII, s. 63-64;
Eba Hayyan, C. VIII, s. 81-82; Ebussuid, C. VIII, s. 98; Aldsi, C. XXVI, s. 68-69; ibn
Asir, C. XXVI, s. 111-112.
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SONUC

Tarih boyunca oldugu gibi asrimizda da bazi1 miifessirler eserlerinde
ayetlerdeki belagat Ozelliklerine temas etmis ve bu ilme dair agiklamalara yer
vermistir. Bu ilim adamlarindan biri de Vehbe Zuhayli olmustur. Biz de Zuhayli’nin
tefsirini belagat ilmi uygulamalar1 agisindan inceledik. Zuhayli, tefsirinde belagat
ilmine 6zel basliklar agmis ve hemen hemen belagatin tiim konularina temas etmistir.
Kur’an’1 Kerim’in i‘cazi konusunda, i‘cazin birgok gostergesi oldugunu, bunlardan
“beyaninin harikaligi, farkli tislubu, fesdhat ve belagati, lafiz ve nazmindaki taravet,
kelime, ciimle ve terkiplerinin se¢imi” gibi dil ile ilgili hususlarin Araplara/Arapgay1
bilenlere has unsurlar oldugunu sdylemistir. Kur’an’in “ge¢cmis ve gelecege dair
haberler vermesi, hayatin tamamini kusatan ferdi/ictimai saglam kanunlar vaz etmesi,
muhtevasinda ¢eliski barindirmamasi1” gibi hususlarin ise Arap olsun olmasin tim

insanlara hitap ettigini ifade etmistir.

Meani ilminin konulari olan haber climlesinin ibtidai haber ve talebi haber
kisimlarina agik¢a temas etmez iken inkari haber kismina yer vermis ve tekit tiirlerini
de zikretmistir. O, ayrica haberin zahirin gerektirdigi sekilden farkli olarak gelmesi
ve haberin zaaf, acz, hasret, dua, beddua, tehekkiim, merhamet dileme, emir, nehiy
ve tehdit gibi manalarda kullanilmas: konularina da deginmistir. Insai ifadeler olan
emir, nehiy ve istitham konularina, bunlarin hakiki anlamda kullanimlar1 yaninda
mecazi olarak cesitli anlamlarda kullanilmalarina yer vermis, zikredildikleri yerlerde
hangi anlamda kullanildiklarin1 genelde belirtmistir. Ayrica temenni ve nida

konularina da temas etmistir.

Zuhayli, kasr konusunu da ¢okga zikretmis, bu sanati bazen kasr bazen de hasr
ismiyle ifade etmistir. Ayrica kasrin hangi sekilde yapildigini genelde belirtmektedir.
Kasrin hakiki ya da izafi olmasina, sifatin mevsufa kasr1 ve mevsufun sifata kasri
gibi durumlara ise zaman zaman yer vermistir. Zikir ve mefullerin hazfi, haberin
hazfi, muzafin hazfi, cevap ciimlesinin hazfi gibi hazif konularina da yer vermistir.
Yine o, ciimlenin 6gelerinin takdim-tehirine ve anlam bakimindan bir biriyle alakali

ifadelerin once ve sonra gelmesine temas etmistir. Fasl ve vasl konusu ile ilgili baz1
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aciklamalara yer vermis olsa da konunun 6nemiyle miitenasip bir yer ayirmadigi
goriilmiistiir. Ayrica sz ve mana denkligi baglaminda musavat terimini yalnizca bir
yerde kullanirken icaz’in her iki (kisar ve hazf) tiiriine de deginmektedir. Bununla
beraber “icaz-1 hazif” tiiriinii daha ¢ok zikrettigi goriilmektedir. Itnab konusuna yer
vermekte, hangi yolla ve ne maksatla yapildigini da belirtmektedir. Yine o, kelamin
zahirin muktezasindan ¢ikmasi olarak bilinen iltifat konusuna, mazi ve muzari
fiillerinin birbirleri yerine kullanilmasina ve zamir yerine ism-i zahir gelmesi
hususlarina temas etmis ve bu uygulamalarin ilgili yerde hangi gaye ile yapildigini

belirtmistir.

Beyan ilmi konularindan tesbihe ¢okca yer vermis, bu sanatin g¢esitlerinden
bircoguna deginmis bazilarini ise zikretmemistir. Tesbih ile ilgili yerlerde benzeme
yoniinlin ne oldugunu ve hangi sebeple mezkir tesbih c¢esidinin meydana geldigini
bazen zikretmis bazen de sadece tesbih ¢esidinin ismini vermekle yetinmistir. Yine
yirmi bir yerde mecaz-1 akli konusunu zikretmis, yetmis sekiz yerde de mecaz-1
miirsel terimini kullanmis ve bu Orneklerin bir¢ogunda; sebebiyet, miisebbebiyet,
cliz’iyyet, kiilliyyet, i‘tibar- ma kan, i‘tibar- ma seyekdn, mahalliyet ve halliyet gibi

alakalardan hangisinin bulundugunu da belirtmistir.

Miiellif, istiare konusuna da ¢okga yer vermis, istidrenin; musarraha,
mekniyye, tebeiyye, murasseha ve temsiliyye kisimlarini zikretmis, bunlarin hangi
sekilde yapildigini, miistedr minh ve miistear leh’in ne oldugunu, aralarindaki alakay1
(cami‘/vech-i sebeh) genelde belirtmistir. Kindyeyi tarif etmis, Kur’an’in bir¢cok
yerinde bulundugunu, kindyenin remz ve ima ile anlatim konusunda en belig
tisluplardan biri oldugunu ifade etmis ve yiiz alt1 yerde kinaye terimini kullanmistir.
Ayni sekilde ta‘riz’in de tanimina yer vermis, bu lislubun Kur’an’da kullanildigini

belirtmis, altmis dort yerde bu terimi kullanmistir.

Bedi‘ ilminin lafizla ilgili sanatlarindan cinas ve c¢esitlerine yer vermis, cinas
gesitlerinden cinds-1 tam terimini ti¢ yerde, bu tiiriin alt basliklarindan olan cinas-1
miimasil terimini bir yerde kullanmis, cinds-1 gayri tam terimini de iki yerde tek
basina dort yerde de cinas-1 nakis terimiyle birlikte kullanmais, bu terimin yerine daha
cok cinds-1 nakis terimini tercih etmistir. Zuhayli’nin cinds-1 mugayir terimini cinis-1
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istikak ile ayn1 anlamda kullandig1 anlagilmistir. Yiiz on iki yerde de cinas-1 istikak
kavramint kullanmaktadir. O, “bir seye baska bir seyin manasini vermek”
anlamindaki tazmin terimini de on yerde zikretmistir. Seci‘ terimini yiiz on sekiz
yerde kullanirken, bir¢ok yerde “muraat-1 fevasil” ve “tevafuku’l-fevasil” tabirlerini
tercih etmistir. Bu terimleri bazen tek baslarina bazen de seci‘ terimiyle birlikte
kullanmis, cogu yerde sec‘in tarifine de yer vermistir. U¢ yerde berdat-1 istihlal
terimini, bes yerde reddii’l-aciiz ale’s-sadr terimini zikretmis, dort yerde ise ihtibak

sanatindan s6z etmis ve ihtibakin 1stilahl anlamini da kaydetmistir.

Mana ile ilgili bedi‘l sanatlardan tevriye terimini sadece iki yerde kullanirken
tibak terimini ii¢ yiiz altmis ii¢ yerde, mukabele terimini doksan yedi yerde kullanmig
ve bazi yerlerde bu istilahin tanimii da vermistir. Taksim terimini sadece iki yerde
kullanmig, miisakeleyi yirmi alti yerde zikretmis ve 1stilahi tarifine de yer vermis,
miibalagay1 ise yiiz otuz dokuz yerde kullanmistir. Ote yandan leffii-nesr-i miiretteb
sanatini alt1 yerde, te’kidi’l-medh bima yiisbihii’z-zem ve istidrad’1 bes, lslib-i
hakim ve leffii-nesr-i miisevves santlarin1 iki yerde zikretmistir. AKis, tecrid ve

tecahiil-i arif sanatlarindan ise birer kez bahsetmistir.

Biitiin bunlardan anlasildig1 tizere Zuhayli eserinde Belagat ilmini basariyla
uygulamis, ilgili 1stilahlar1 yerli yerince kullanmis, yer yer bu istilahlarin tariflerini
vermis ve yorumlarinda da belagi niikteleri yansitmaya caligmistir. Miiellif genel
olarak kendisinden Onceki tefsirlerde zikredilen hususlart cem ve telif ederek
nakletmistir. Belagat 1stilahlarini zikretme konusunda ¢ogunlukla Safvetii’t-Tefasir
ile ayn1 veya benzer ifadeleri kullanirken, yorumlar konusunda orneklerde yer
verdigimiz tefsirlerden oldukg¢a ¢ok yararlanmigtir. Ancak ayni 6rneklerle ilgili ayni
istilahlarin kullanilmis olmasi gayet normal olup bir kopya gibi degerlendirilemez.
Zira 1stilahlar bir ilim dalinda ayni durumlarla ilgili kullanilan ortak ifadelerdir.
Terim olarak yerlesmeleri de bu ortak kullanim neticesinde olmustur. Bununla
birlikte 6zellikle “belagat” basligr altinda Sablni’nin ifadeleri ile birebir ayn1 olan
climleler de azimsanmayacak kadar ¢oktur. Arastirmamizda zikrettigimiz
orneklerden de anlasildig: tizere onceki tefsirlerde belagat konulari ile ilgili izahatlar

verilmis, cesitli yorumlar yapilmis olmasina ragmen istilahlar yogun bir sekilde
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kullanilmamustir. Istilahlarin zamanla gelisip yerlesik hale geldikleri diisiiniildiiglinde
bu gayet tabiidir. Mezkur gelismeye paralel olarak tefsirlerdeki kullanimlart da dogal
olarak daha yaygin hale gelmistir.

Biitiin bu tesbitlerden hareketle, Zuhayli’nin et-Tefsiru '[-Miinir adl1 eserinin
Belagat agisindan; bu ilmin her {i¢ alanina dair baslangiglarindan itibaren zaman
icerisinde olusmus 1stilahlarin neredeyse tamamini Onceki miifessirlerin mezkir
yorumlartyla bir araya getirip kompoze bir sekilde ve veciz bir tslupla sunmus

olmas1 y6niiyle 6nemli bir yeri haiz oldugunu ifade edebiliriz.

287



Abbas, Fazl Hasan:

KAYNAKCA

Kur’an-1 Kerim.

el-Belaga Fiindnuhia ve Efninuha: ‘ilmii’l-
Me‘ani, (4. Baski), Daru’l-Furkan, Urdiin,
1997.

Alusi, Ebii’s-Sena Sihabiiddin Mahmid b. Abdilldh b. Mahmid el-Hiiseyni:

Apaydin, H. Yunus:

Rihw’l-Me‘ani fi  Tefsiri’l-Kur’ani’l-*Azim
ve’s-Seb‘i’l-Mesani  I-XXX, Daru fhyai’t-
Tiirasi’l-Arabi, Beyrut, tsz.

“Nehiy”, DiA, TDV Yayinlari, Istanbul, 2006,
C. XXXII, s. 544-547.

Askeri, Ebl Hilal el-Hasan b. Abdullah b. Sehl: Kitabii’s-Smma‘ateyn el-

Akdemir, Hikmet:

Akkavi, In’am Fevval:

Ali el-Carim-Mustafa Emin:

Atik, Abdiilaziz:

Kitabeti ve’s-Si‘r, Daru lhyai Kiitiibi’l-
Arabiyye, Kahire, 1952.

Belagat, Nizamiye Akademi Yayinlari,
Istanbul, 2016.

el-Mu‘cemu’l-Mufassal fi ‘Uliimi’l-Belaga,
el-Bedi* ve’l-Beyan ve’l-Me‘ani, Daru’l-
Kutubi’l-’Ilmiyye, (2. Bask), Beyrut,
1417/1996.

el-Belagatu’l-Vaziha, (thk. Kasim Muhammed
en-Nuri), Mektebetii Dari’l-Fecr, Sam, 2014.

‘Ilmii’l-Me‘ani,  Daru’n-Nehdati’l-Arabiyye,
Beyrut, 1430/2009.

‘IImii’l-Beyan, Daru’n-Nehdati’l-Arabiyye,
Beyrut, 1405/1985.

288



“IImii’l-Bedi®, Daru’n-Nehdati’l-Arabiyye,
Beyrut, tsz.

Bakillani, Ebubekir Muhammed b. et-Tayyib: I‘cazii’l-Kur’an, thk. Seyyid

Bayer, Ismail:

Ahmed Sakr, Daru’l-Mearif, Kahire, tsz.

“Kessaf Tefsirinde Belagat Uygulamalar”,
Yayinlanmamis  Doktora  Tezi,  Atatlirk

Universitesi SBE, Erzurum, 2013.

Bedehsani, Muhammed Enver: el-Belagatii’s-Safiye, Beytii’l-‘llm, Karaci

1416/1995.

Beyzavi, Nasiriiddin Eba’l-Hayr Abdullah b. Omer b. Muhammed es-Sirazi es-

Bilmen, Omer Nasuhi:

Birisik, Abdulhamit:

Bolay, M. Naci:

Bolelli, Nusrettin:

Bostanci, Ahmet:

Safii: Envaru’t-Tenzil ve Esraru’t-Te’vil I-V,
Daru Thyai’t-Tiirasi’l-Arabi ve Miiessesetii’t-

Tarihi’l-Arabi, Beyrut, 1998.

Biiyiik Tefsir Tarihi Tabakatii’l-Miifessirin
I-11, Ravza Yayinlari, Istanbul, 2008.

“Mecazii’l-Kur’an”, DIA, TDV Yayinlari,
Istanbul, 2003, C. XXVIII, s. 223-225.

“Delalet”, DIA, TDV Yaynlari, Istanbul, 1994,
C.I1X,s.119-122.

Belagat  (Arap Edebiyati), Marmara
Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Yayinlari, (5.
Baski), Istanbul, 2009.

“Kur’an-1 Kerim’de Fasila Uyumu: Arap Dili
Kaideleri Acisindan Bir Inceleme”, Islami
ilimler Dergisi, Yil: 2, Sayi: 1, Bahar 2007,
(87-118).

289



Buhari, Muhammed b. Ismail: el-Cami‘u’s-sahih (Sahihi Buhari) I-VI, (3.

Bulut, Ali:

Bask1), (thk. Mustafa Dib el-Buga), Dar-u Ibni
Kesir, Beyrut, 1987.

Beldgat (Meani-Beyan-Bedi’), (5. Baski), MU.
[FAV Yayinlari, Istanbul, 2015.

Belagat Terimleri Sézligi, MU. IFAV
Yayinlari, [stanbul, 2015.

“Kur’an-1 Kerim’de Itnab Usliibu”,
Uluslararas1 Sosyal Arastirmalar Dergisi
(The Journal of International Social
Research), C. 111/11 Bahar 2010, s. 183-205.

“Arap Edebiyatinda Beraat-i Istihlal Sanat1”,

Dinbilimleri Akademik Arastirma Dergisi,
VIII (2008), Sayt: 2, s. 77-88.

Biti, Muhammed Said Ramazan: “Keyfe Sarat Ma‘rifeti 1i’l-Ustaz Vehbe ez-

Zuhayll Zemilen Siimme Sadikan Siimme Ehan
Fi’l1ah”, Vehbe ez-Zuhayli Buhiis ve Makalat
Miihdatiin Tleyh, (2. Baski), Daru’l-Fikr,
Dimesk, 2007.

Cahiz, EbG Osman Amr b. Bahr b. Mahbtb: el-Beyan ve’t-Tebyin 1-1V, (thk.

Abdiisselam Muhammed Harun), (7. Bask),
Mektebetii’l-Hanci, Kahire, 1998.

Cami, Nuruddin Abdurrahman: el-Fevaidii’z-Ziyaiyye el-Meshir bi Molla

Cerrahoglu, Ismail:

Cami, (thk. Ilyas Kablan), Sifa Yaymevi,
[stanbul, 2015.

Tefsir Usilii, (19. Baski), TDV Yaymlari,
Ankara, 2010.

290



Cevdet Pasa, Ahmet:

Cevheri, Ismail b. Hammad:

Cilaci, Osman:

Belagat-1 Osmaniyye, (2. Baski), Matbaay1
Osmaniyye, Istanbul, 1299.

es-Sithah Tacu’l-Luga ve Sihahu’l-‘Arabiyye
I-VI, (thk. Ahmet Abdiilgafur Attar), (2. Baski),
Daru’l-Ilm-i Li’1-Melayin, Beyrut, 1979.

“Dua”, DIA, TDV Yayinlari, Istanbul, 1994, C.
IX, s. 529-530.

Ciircani, Eba Bekir Abdulkdhir b. Abdurrahman: Delailii’l-i‘caz, (ta‘lik;

Muhammed Resid Riza), (3. Baski), Darii’l-
Ma’rife, Beyrut, 2001.

er-Risaletii’s-Safiye, (Selasu resa’il fi icazi’l-
Kur’an icerisinde), nsr. M. Halefullah-M.
Zaglul Sellam, (3. Baski), Daru’l-Mearif,
Kahire, 1975.

Ciircani, Allame Ali b. Muhammed es-Seyyid es-Serif: Kitabii’t-Ta‘rifat (thk.

Coskun, Ahmet:

Cagil, Necdet:

Cimen, Abdullah Emin:

Cuhadar, Mustafa:

Muhammed Abdurrahman El-Marasli), (2.
Baski1), Daru’n-Nefiis, Beyrut, 2007.

“Kur’an-1 Kerim’in Anlasilmasinda Belagat
[lminin  Onemi”, Kur’dn ve  Tefsir

Arastirmalari IT1, Istanbul, 2002, s. 269-283.

“Klasik Anlayisla Bilimsel Bulgularin Kesistigi
Noktada Kur’an Nazmi”, EKEV Akademi
Derqgisi, Yil: 6, Sayt: 11, Bahar 2002, s. 59-73.

Kur’an’da Ritmik Yapi: “Fasila ve Usllp
Acisindan Bir Deneme”, Dini Arastirmalar,

Ocak-Nisan 2007, s. 189-236.

“Fesahat”, DIA, TDV Yayinlart, Istanbul, 1995,
C. XIl, s. 423-424.

291



Dayf, Sevki:

Demir, Ziya:

Demirci, Muhsin:

Draz, M. Abdullah:

el-Belaga Tatavvur ve Tarih, (9. Bask),
Daru’l-Mearif, Kahire, tsz.

Osmanh Miifessirleri ve Tefsir Calismalari
XI1.-XVI. y.y. Arasi, Ensar Nesriyat, Istanbul,
2016.

Tefsir Usilii, (3. Bask1), IFAV, Istanbul, 2003.

En Miihim Mesaj Kur’an (trc. Suat Yildirim),
(5. Baski), Istk Akademi Yaymlari, Istanbul,
2011.

Durmus, Ismail; Pala, Iskender: “Istiare”, DIA, TDV Yayinlari, Istanbul, 2001,

Durmus, Ismail:

C. XXIIl, s. 315-318.

“Ibnii’l-Mu‘tez”, DIA, TDV Yayinlari, istanbul,
2000, C. XXI, s. 143-147.

“Fasil”, DIA, TDV Yayinlari, Istanbul, 1995, C.
XIl, s. 206.

“Hasr”, DIA, TDV Yayinlari, Istanbul, 1997, C.
XXVI, s. 392-293.

“Itnab”, DIA, TDV Yayinlari, Istanbul, 1999,
C. XIX, s. 215-219.

“Ihtibak”, DIA, TDV Yayinlari, Istanbul, 2000,
C. XXI, s. 553.

“Iltifat”, DIA, TDV Yayinlari, Istanbul, 2000,
C. XXIl, s. 152-153.

“Istishad”, DIA, TDV Yayinlari, Istanbul, 2001,
C. XXIIl, s. 397-399.

“Kinaye”, DIA, TDV Yaynlari, Istanbul, 2002,
C. XXVI, s. 34-36.

292


https://www.irsad.com.tr/tr/product/search.html?tag=Ebu%20Ra%C5%9Fid%20Nafi%27%20b.%20Ezrak%20el-Hanzali%20el-Hanefi%20Nafi%27%20b.%20Ezrak%20/
https://www.irsad.com.tr/tr/product/search.html?tag=Ebu%20Ra%C5%9Fid%20Nafi%27%20b.%20Ezrak%20el-Hanzali%20el-Hanefi%20Nafi%27%20b.%20Ezrak%20/

Dogan, Yusuf:

Eliagik, Mubhittin:

Endeliisi, Ebi Hayyan:

“Mecaz”, DIA, TDV Yayilari, Istanbul, 2003
C. XXVIII, s. 217-220.

“Miisakele”, DiA, TDV Yayinlari,
Istanbul, 2006, C. XXXII, s. 154-155.

“Seci”, DiA, TDV Yayinlari, Istanbul, 2009, C.
XXXVI, s. 273-275.

“Tazmin”, DIA, TDV Yaymlari, Istanbul, 2011,
C. XL, s. 204-206.

“Tesbih”, DIA, TDV Yayinlari, Istanbul, 2011,
C. XL, s. 553-556.

“Tevriye”, DIiA, TDV Yayinlari, [stanbul,
2012, C. XLI, s. 45-47.

“Tezat”, DIA, TDV Yaymlari, Istanbul,
2012, C. XLlI, 58-60.

“Uslib-i Hakim”, DIA, TDV Yayinlari,
Istanbul, 2012, C. XLII, s. 381-382.

“Vasil”, DIA, TDV Yaynlari, Istanbul, 2012,
C. XLII, s. 537-539.

“Arap Belagatinda el-Leff ve’n-Nesr Sanat1”,
Dinbilimleri Akademik Arastirma Dergisi,
VII (2007), Say1: 4, s. 313-339.

“Belagat Kitaplarinda Isti’arenin Tarif ve
Tasnifi’, Akademik Sosyal Arastirmalar
Dergisi, Y1il: 3, Say1: 21, Aralik 2015, s. 7-30.

el-Bahru’l —Muhit I-VIII, Daru’l-Kiitiibi’l-
[lmiyye, Beyrut, 1993.

293



Ertugrul, Osman: “Belagatta Meani [lmi”, Igdir U. Ilahiyat
Fakiiltesi Dergisi, Say1: 5, Nisan 2015.

Ezheri, Eba Mansur Muhammed b. Ahmed: Tehzibii’l-Liiga I-XV, Dari’l-
Misriyye Li’t-Te’lif ve’t-Terceme, Misir, tSz.

Fari‘, Muhammed Arif Ahmed: “Menhecii Vehbe ez-Zuhayli fi Tefsirihi 1i’l-
Kur’ani’l-Kerim et-Tefsiru’l-Miinir”,
Yaymlanmamis Yiiksek Lisans Tezi, Cami’atii
Ali’1-Beyt, Urdiin, 1998.

Fenari, Semseddin Muhammed b. Hamza el-Hanefi er-Rami: el-Fevaidii’l-

Fenariyye, Hasemi Yayinevi, Istanbul, 2012.

Ferahidi, Halil b. Ahmed: Kitabii’l-‘Ayn  I-1V, (thk.  Abdiilhamid
Hindavi), Dar’ul-Kiitiibi’l-ilmiyye, Beyrut,
2003.

Firdzabadi, Mecdiiddin Muhammed b. Yakub: Kamiisu’l-Muhit, (8. Baski),
Miiessesetii’r-Risale, Beyrut, 2005.

Gezer, Siileyman: “Insd-Haber Baglaminda Kur’an Dilinin
Yapis1”, Hitit Universitesi Tlahiyat Fakiiltesi
Dergisi, 2007/1, C. VI, Sayr: 11, s. 135-153.

Gorgiin, Tahsin: “Insa”, DIA, TDV Yayinlari, Istanbul, 2000, C.
XXII, s. 339-341.
Gir, Stileyman: “Kézi Beyzivi Tefsirinde Belagat Ilmi ve

Uygulanis1”, Yayinlanmamis Doktora Tezi,

Atatiirk Universitesi SBE, Erzurum, 2014.

Hacimiiftiioglu, Nasrullah: ~ “Kelamcilar ve Islam Felsefecilerinin Belagat
ve I‘caz Ilimlerinin Gelismesinde Rolleri”,
Atatiirk  Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi
Dergisi, Sayi: 9, Erzurum, 1990, s. 215-237.

294



“Kelamcilar ve Islam Felsefecilerinin Belagat
ve I‘caz Ilimlerinin Gelismesinde Rolleri”, (9.
Sayidan devam), Atatiirk Universitesi Ilahiyat
Fakiiltesi Dergisi, Say1: 10, Erzurum, 1991, s.
208-220.

“Belagat Ekolleri ve Anadolu Belagat
Calismalar”, Atatiirk Universitesi ilahiyat
Fakiiltesi Dergisi, Sayi: 8, Erzurum, 1988, s.
115-127.

“Bedi*”, DIA, TDV Yayinlari, Istanbul, 1992,
C.V,s. 320-322.

“Beraat-i Istihlal?, DIA, TDV Yayinlari,
Istanbul, 1992, C. V, s. 470.

“Beyan”, DiA, TDV Yayinlari, Istanbul, 1996,
C. VI, s. 22-23.

Hafaci, Eb0 Muhammed Abdullah b. Muhammed Said b. Sinan: Sirru’l-

Hallaf, Abdiilvehhab:

Hamts, Ahmet Ratib:

Hasimi, Ahmed:

Hatib, Muhammed Acac:

Fesaha, Daru’1-Kiitiibi’lI-Iimiyye, Beyrut, 1986.

‘fim-u  Usiili’l-Fikh,  Miiessesetii’r-Risale

Nagir(in, Beyrut, 2011.

“Siratii’I-Ustaz ed-Doktor Vehbe ez-Zuhayli el-
[lmiyye ve’l-‘Ameliyye”, Vehbe ez-Zuhayli
Buhiis ve Makalat Miihdatiin Tleyh, (2.
Baski), Daru’l-Fikr, Dimesk, 2007.

Cevahirw’l-Belaga fi’l-Me‘ani  ve’l-Beyan
ve’l-Bedi‘, el-Mektebetii’l-Asriyye, Beyrut,
2013.

“Edvaiin ‘ald Mesirati Vehbe Mustafa ez-
Zuhayli”, Vehbe ez-Zuhayli Buhis ve

295



Makalat Miihdatiin fleyh, (2. Baski), Daru’l-
Fikr, Dimesk, 2007.

Hattabi, Eba Siileyman Hamd b. Muhammed b. Ibrahim: Beyanii I‘cazi’l-
Kur’an (Selasu Resad’il fi I‘cazi’l-Kur’an
icerisinde), nsr. M. Halefullah-M. Zaglul
Sellam, (3. Bask1), Daru’l-Mearif, Kahire, 1975.

Hiiseyin, Abdiilkadir: Fennii’l-Belaga, Alemii’l-Kiitiib, (2. Baski),
Beyrut, 1984/1405.

Irmak, Mustafa: Haber ve Insa “Klasik Dil Biliminde Bidirim
ve Talep ifadeleri”, ISAM Yayinlari, Ankara,
2017.

ibn Astir, Muhammed Tahir; et-Tahrir  ve’t-Tenvir I-XXX, Daru’t-
Thnusiyye li’n-Nesr, Tunus, 1984.

Ibn Diireyd, EbG Bekir Muhammed b. El-Hasan: Cemheratii’l-Luga I-111,
(thk. Remzi Miinir Ba’lebeki), Daru’l-‘Ilmi 1i’1-
Melayin, Beyrut, 1987.

[bn Ezrak, Eba Rasid Nafi’: Mesa’il-it Nafi’ b. el-Ezrak ‘an Abdillah ibni
‘Abbas, (thk. Muhammed Ahmed ed-Dali),
Limasol, 1993.

Ibn Faris, Ebu’l-Huseyn Ahmed: Mu‘cemii Mekayisi’l-Luga I-1V, (thk.
Abdiisselam Muhammed Harun), Daru’l-Fikr,
1979.

fbn Haldun, Abdurrahman b. Muhammed: Mukaddimetii ibn Haldun, nsr.
Ahmet ez-Za’bi, Daru’l-Erkam, Beyrut, 2001.

Ibn Kuteybe, Ebd Muhammed Abdullah b. Miislim, Te’vilii Miiskili’l-
Kur’an I-1l, Daru’t-Turas, (2. Baski), (Nsr.
Seyyid Ahmed Sakr), Kahire, 1973/1393.

296


https://www.irsad.com.tr/tr/product/search.html?tag=Ebu%20Ra%C5%9Fid%20Nafi%27%20b.%20Ezrak%20el-Hanzali%20el-Hanefi%20Nafi%27%20b.%20Ezrak%20/

[bn Manzur, Ebu’l-Fadl Cemaleddin Muhammed b. Miikerrem el-Misri:

Lisanii’l-*‘Arab 1-VII, Dar’ul Maarif, Kahire,

tsz.

Ibnii’l-Mu‘tez, Ebii’l-Abbas Abdullah: Kitabii’l-Bedi*, (Serh ve thk. irfan

Matraci), Miiessesetii’l-Kiitiib  es-Sekafiye,
Beyrut, 2012.

Ibrahim Hasan Hamd, Muhammed, “ez-Zuhayli ve Ciihiidii’n-Nahviyye fi

Kitabihi et-Tefsiru’l-Miinir, Diriase Vasfiyye
Tahliliyye”, Yaymnlanmamis Yiiksek Lisans
Tezi, el-Camiatii’l-Islamiyye, Gazze,
2016/1438.

Imadi, Ebussuid Muhammed b. Muhammed: Irsadii’l-‘Akli’s-Selim 114

Isfehani, Ragib:

Kacar, Halil ibrahim:

Mezaya’l-Kur’ani’l-Kerim I-1X, Daru fhyai’t-
Tiirasi’l-Arabi, Beyrut, tsz.

el-Miifredit fi  Garibi’l-Kur’an  (thk.
Muhammed Halil Aytani), (4. Baski), Dar’ul
Ma’rife, Beyrut, 2005.

“Tefri*”, DIA, TDV Yayinlari, Istanbul, 2011,
C. XL, s. 274-275.

Kafiyeci, Ebli Abdillah Muhammed b. Siileyman: Kitabu’t-Teysir Fi Kavaidi

Kara, Omer:

Ilmi’t-Tefsir, (Nesre Hazirlayan, Ismail
Cerrahoglu), (2. Baski), Ankara Universitesi
[lahiyat Fakiiltesi Yayinlari, Ankara, tsz.

“Belagat {lminde Iki ifade Bicimi: Itnab-icaz
(I)”, Yiiziincii Y1l Universitesi S.B.E Dergisi,
Say1: 1, Van, 2000, s. 353-388.

297



Karacam, Ismail:

Karagoz, Mustafa:

Karakaya, M. Zeki:

Keskin, Mustafa:

Keskioglu, Osman:

“Belagatta Bir ‘Icdz-1 Hazf® Cesidi: ihtibak, -
Kur’an  Metinlerindeki  Pratigi->, EKEV
Akademi Dergisi, C. I, Say1: 4, s. 118-162.

Sonsuz Miicize Kur’an, (2. Baski), Cag
Yayinlari, Istanbul, 1990.

“Dil Merkezli Yaklasimlar”, Tefsire Akademik
Yaklasimlar 1-11, (Ed. M. Akif Kog-Ismail
Albayrak), Ankara, Otto Yaynlari, 2013.

“Ebussuud  Tefsirinde  Belagat  ilmi
Uygulamalar1”, Yaymlanmamis Doktora Tezi,
Atatiirk Universitesi SBE, Erzurum, 2007.

“Kur’an’m I‘cdzina Dair Ilimler ve Sekkaki’nin
“Miftahu’l-Ulim” Adli Eserinin Tahlili”, Kilis
7 Arahk Universitesi ilahiyat Fakiiltesi
Dergisi, 2016/1, C. Il1, Say1: 4, s. 99-122.

Niizuliinden itibaren Kur’an-1 Kerim
Bilgileri, (2. Baski), Tirkiye Diyanet Vakfi
Yayinlari, Ankara, 1989.

Kazvini, el-Hatib Celdluddin Muhammed b. ‘Abdirrahman: Telhisu’l-Miftah,

Kili¢, Hulusi:

Yetis, Kazim:

(2. Baski), nasir; Abdiilhamid Hiindavi, Daru’l-
Kiitiibi’1-Ilmiyye, Beyrut, 2009.

el-fzah fi “Ulumi’l-Belaga, Daru’l-Kiitiibi’l-
[Imiyye, Beyrut, 2003.

“Belagat”, DIiA, TDV Yayinlari, Istanbul, 1992,
C.V,s. 381-383.

“Cinas”, DIA, TDV Yaynlari, Istanbul, 1993, C.

VI, s. 12-14.

298



Kinar, Kadir:

“Abdiilkahir el-Ciircani’nin Nazm Teorisi”,
Sakarya Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi

Dergisi, 13/2006, s. 65-101.

“Belagatta Iltifat”, Bilimname, VIII, 2005/2, s.
75-106.

Kuseyri, Ebu’l Hiiseyin Miislim b. El-Haccac b. Miislim: el-Cami‘u’s-sahih,

Lehham, Bedi’ Seyyid:

(M. Fuad Abdiilbaki tertibiyle), Daru’l-Hadis,
Kahire, 2010.

Vehbe ez-Zuhayli el-Alim el-Fakih el-
Miifessir, (Ulema ve MiifekkirGn Muasirin,
Lemehat min Hayatihim ve Ta‘rifiin  bi-
Miiellefatihim serisinin  12. Kitab1) Daru’l-
Kalem, Dimesk, 2001.

Magnisavi, Mahmud Ibnii’l-Hafiz Hasan: Mugni’t-Tullib Serh-u Metn-i

fsagoci, (thk. Mahmud Muhammed Tevfik
Ramazan el-Bati), (2. Baski), Daru’l-Fikr,
Dimesk, 2007.

Meydani, Abdurrahméan Hasan Habenneke: el-Belagatu’l-’Arabiyye, Usiisiiha

Misri, Ibn Ebi’l-isba‘:

ve ‘Ulimuha ve Funinuha, I-l1l, Daru’l-

Kalem-Daru’s-Samiyye, Beyrut, 1416/1996.

Bedi‘w’l-Kur’an I-11, (thk. Hafni Muhammed
Seref), Nehdatii Misr, Misir, tsz.

Miylani, Bedriiddin Muhammed b. Abdiirrahim b. El-Huseyn el-Umeri:

Molla Husrev:

Serhw’l-Mugni fi’n-Nahv, (thk. Muhammed
Tarik Magribiyye), Mektebetii’l-Irsad, Istanbul,
2017.

Miriati’l-Usial fi  Serh-i  Mirkati’l-Vusiil,
Hanefiyye Kitabevi, Istanbul, tsz.

299



Miiberred, Ebii’l-Abbas

Miislim, Mustafa:

Ogiit, Salim:

Ozdemir, Sevim:

Ozdogan, M. Akif:

Ozek, Ali:

Rafii, Mustafa Sadik:

Muhammed b. Yezid: el-Kamil I-1V, (thk.

Muhammed Ahmed ed-Dali), Miiessesetii’r-
Risale, (3. Baski), Beyrut, 1418/1917.

Mebahis fi i‘cazi’l-Kur’an, (2. Bask1), Daru’l-
Miislim, Riyad, 1996.

“Emir”, DIA, TDV Yayinlari, istanbul, 1995, C.
Xl,s. 119-121.

“Bir Belagat Terimi Olarak Iciz”, EKEV
Akademi Akademi Dergisi, Yil: 8, Sayi: 19,
Bahar 2004, s. 309-330.

[‘cazii’l-Kur’an Meselesinin Belagat Ilminin
Gelismesine Etkisi”, Din Bilimleri Akademik
Arastira Dergisi II1, Say1: 2, 2003, s. 113-127.

“el-Kessaf’, DIiA, TDV Yaynlari, Istanbul,
2002, C. XXV, s. 329-330.

I‘cazii’l-Kur’an  ve’l-Belagatii’n-Nebeviyye,
(9. Baski), Daru’l-Kiitiibi’l-Ilmiyye, Beyrut,
1973.

Razi, Fahruddin Muhammed b. Omer b. Hiiseyn: Mefatihu’l-Gayb (et-

Tefsiru’l-Kebir) I-XXXII, Daru’l-Fikr, Beyrut,
1981.

Nihayetii’l-icAz fi Dirdyeti’l-i‘caz, (thk.

Nasrullah Hacimiiftiipglu), Daru’s-Sadr, Beyrut,
2004.

Razi, Muhammed b. Ebubekir b. Abdiilkadir: Muhtaru’s-Sihah, (4. Baski),

Dar’ul Ma’rife, Beyrut, 2010.

Rummani, Ebu’l-Hasen Ali b. Isa: en-Niiket fi I‘cAzi’l-Kur’an (Selasu

Resa’il fi I‘cazi’l-Kur’an icerisinde), nsr. M.

300



Halefullah-M. Zaglul Sellam, (3. Baski), Daru’l-
Mearif, Kahire, 1975.

Sabini, Muhammed Ali: Safvetii’t-Tefasir  I-11l,  Daru’l-Kur’ani’l-

Kerim, (4. Bask1), Beyrut, 1981.

et-Tibyan fi ulimi’l Kur’an, el-Mektebetii’l-
Asriyye, Beyrut, 2009.

Salih ibrahim Madavi Muhammed: “Ciihidii’l-Aldsi el-Belagiyye min Hilal-i
Kitabihi Rihu’l-Me‘ani”, Yaymlanmamis
Doktora Tezi, Camiatii Ummii Derman, Sudan,

20009.

Sarag, M. A. Yekta: “Icaz”, DIA, TDV Yayinlari, Istanbul 2000, C.
XXI, s. 392-393.

Klasik Edebiyat Bilgisi - Belagat, Gokkubbe
Yaymevi, (13. Baski), Istanbul, 2015.

Sekkaki, Ebi Ya’kib b. Ebi Bekr Muhammed b. Ali: Miftahu’l-‘Uliim, (2.
Bask1), Daru’l-Kiitiibi’l-Ilmiyye, Beyrut, 1987.

Suytti, Celaleddin Abdurrahman: el-itkdn fi ‘Ulami’l Kur’an I-11, (2.
Baski), Dar-u Ibni Kesir, Beyrut, 2006.
Mu‘terakii’l-Akran fi I‘cazi’l-Kur’an, I-11,
Daru’l-Kiitiibi’1-Iimiyye, Beyrut, 1988.

Sentiirk, Recep: “Isnad”, DIA, TDV Yaynlar;, Istanbul,
2001, C. XXIIl, s. 153-154.

Tabane, Bedevi: Mu‘cemii’l-Belagati’l-‘Arabiyye, (3. Baski),
Daru’l-Menare ve Daru’r-Rifai, Riyad, 1988.

Taftazani, Sa‘diiddin Mes‘ad b. Fahriddin Omer b. Burhaniddin Abdillah el-
Herevi el-Horasani:  Muhtasaru’l-Me‘ani,

Salah Bilici Yaynlari, Istanbul, tsz.

301



Tasdelen, Hasan:

Taskoprizade Ahmed Efendi:

Tehanevi, Muhammed Ali:

Temizer, Aydin:

Yavuz, Yusuf Sevki:

el-Mutavvel Serhu Telhis-i Miftahi’l-‘Ulum,
(3. Baski), Daru’l-Kiitiibi’l-Ilmiyye, Beyrut,
2013.

“Belagat Ilmi ve Tarihi”, Islam Medeniyetinde
Dil ilimleri (Tarih ve Problemler), Editor:
Ismail Giiler, ISAM Yayinlari, istanbul, 2015.

Mevzaatw’l-*Ulam  I-1l, (trc. Kemaliiddin

Muhammed Efendi), Dersaadet, 1313.

Kessafii Istilahati’l-Fiintin I-11, nsr. Refik el-
Acem, Mektebetii Liibnan NasirGn, Beyrut,
1996.

“Arap Dilinde Tazmin”, Marmara Universitesi
Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, Y1l 2010/2, Say:
39, s. 81-96.

“I‘cazi’l-Kur’an”, DIA, TDV Yayinlari,
Istanbul, 2000, C. XXI, s. 403-406.

“Akil”, DIA, TDV Yaynlari, Istanbul, 1989, C.
Il, s. 242-246.

Zemahseri, Ebii’l-Kasim Carullah Mahmid b. Omer: el-Kessaf ‘an Hakaiki

Gavamizi’t-Tenzil |-V, Mektebetii’l-Ubeykan,
Riyad, 1998.

Esasii’l-Belaga I-11, (thk. Muhammed Basil
Uytinussiid), Daru’l-Kiitiibi’l-Ilmiyye, Beyrut,
1998.

Zerkani, Muhammed Abdiilazim: Menéhilii’l-‘irfan fi ‘Ulimi’l-Kur’an I-11

(thk. Ahmet bin Ali), Daru’l-Hadis, Kahire,
2001.

302



Zerkesi, Bedreddin Muhammed b. Abdullah: el-Burhan fi ‘Uliimi’l-Kur’an,

Zuhayli, Muhammed:

Zuhayli, Vehbe:

Ziibyani, Nabiga:

(thk. Ebu’l-Fazl ed-Dimyati), Daru’l-Hadis,
Kahire, 2006.

Mevsiatu Kazaya Islamiyye Mu‘asira I-VII,
Daru’l-Mektebi, Dimesk, 2009.
et-Tefsiru’l-Miinir fi’l-‘Akideti ve’s-Seri‘ati
ve’l-Menhec, 1-XXX, (10. Baski1), Daru’l-Fikr,
Dimesk, 2009.

Islam Hukukunda Savas (Cev. Ismail Bayer),
Ihtar Yaymecilik, Istanbul, 1996.

Divan, (Serh ve Takdim: Abbas Abdiissettar),
Daru’l-Kiitiibi’l-Ilmiyye, (3. Baski), Beyrut,
1996.

303



OZGECMIS

Sinan Yildiz

1981 Yilinda Diizce-Merkez’e bagl Giircii Asar kdyiinde dogdu. ilkokulu
kdyiinde bitirdikten sonra Diizce Merkez Hafiz Hasan Kur’an Kursu’nda hafizligini
ikmal etti. Ardindan Istanbul Fatih Camii Kur’an Kursu'nda temel arap¢a egitmini
aldi. 2000 yilinda Diizce Imam Hatip Lisesinden mezun oldu. 2003 yilinda
Diizce’ nin Yigilca ilgesinde Imam-Hatip olarak goreve basladi. 2009 Yilinda Ankara
Universitesi Ilahiyat Fakiiltesinden mezun oldu. 2013 Yilinda Atatiirk Universitesi
S.B.E Temel Islam Bilimleri-Tefsir alaninda Yiiksek Lisansmi tamamladi. Ayn1 yil
Erzurum Omer Nasuhi Bilmen Dini Yiiksek Ihtisas Merkezi’nden mezun oldu.
Ardindan Tekirdag Marmaraereglisi ve Istanbul Arnavutkdy ilgelerinde vaiz olarak
gorev yapti. 2018 yili Ocak aymdan beri Bolu-Kibriscik ilgesinde Miiftii olarak

gorev yapmakta olup evli ve iki cocuk babasidir.

304



