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Bereketzide Ismail Hakki’nin “Metilib-i Aliye” Adh Eserinin

Ceviri Yazis1 ve Eserin Teleolojik Delil Baglaminda Tahlili

Ruveyda Tezel

Bereketzade Ismail Hakki (1851-1918), bir ‘isbat-1 vacib’ ¢alismas1 kaleme
almustir. Tezimize de adin1 veren bu eser, Metdlib-i Aliye’dir. Pek tanmnmayan bu eser,
kendinden onceki literatiirden ilham ve ilaveler ile islenmis; Antik Yunan’a, Islam
diisiincesine ve Aydinlanma felsefesine atiflarla, genis bir felsefe temeli iizerine bina
edilmistir. Metalib-i Aliye’de; evreni, canliyi, insani, ruhu, zihni kuvveleri tahlil ile,

Allah’1n varlig1 rasyonel bir zeminde temellendirilmistir.

Tezimizde; 6ncelikle Metdlib-i Aliye’nin geviri yazist hazirlanmus, akabinde eser
‘teleolojik delil” baglaminda tahlil edilmistir. Eserde ileri siiriilen fikirler, teleolojik
delilin ‘inayet ve ihtira’ delili, ‘analojik teleolojik’ delil, ‘akilli tasarim’ ve ‘antropik
ilke’ versiyonlar1 ile karsilastirmali olarak calisiimistir. Teleolojik delile getirilen
‘nedensellik’ ve ‘kotiiliik problemi’ elestirilerinde, eserin temellendirmeleri 6n plana
cikarilmistir. Eserde yer verilen Allah’in varligina dair diger deliller de kisaca ele
alinmus; ‘ontolojik delil’, ‘kozmolojik delil’, ‘ahlak delili’, ‘dini tecriibe delili’, ‘irade
delili’,  ‘zihin  delili’, ‘estetik delili’ olarak eslestirdigimiz  bagliklarda
degerlendirilmistir. Bu ¢alisma ile giiniimiiz din felsefesi literatiiriine, klasik bir eserin

arglimanlari ile katkida bulunmak hedeflenmistir.

Anahtar Kelimeler: Bereketzade, “Metalib-i Aliye”, Tanri’min Varligi, Teleolojik

Argliman, Din Felsefesi.



ABSTRACT

The Trans-Literation of
Barakatzada Ismail Hakkr’s “Matalib-i Aliya”
and Its Analysis in the Context of Teleological Argument

Ruveyda Tezel

Barakatzada Ismail Hakki (1851-1918) has written an ‘Isbat al-Wajib’ book, “Matalib-
i Aliya”. Our thesis has taken its name from this valuable book, which is not well-
known today. “Matalib-i Aliya” bases the existence of God on rational grounds, by
analysing the universe, living beings, the human being, soul and mental abilities. Not
only does the book draw inspirations of earlier attempts by referencing the standpoint
of Ancient Greece, Islamic thought, and Enlightenment philosophy, but also it

contributes to this domain with a deep philosophical understanding.

In our thesis, primarily “Matalib-i Aliya” was trans-literated and there-after it was
analyzed in the context of ‘teleological argument’. The ideas put forward in the book,
were studied in comparison with ‘providence and creation’, ‘analogical teleological
argument’, ‘intelligent design’ and ‘anthropic principle’. Some criticisms of
teleological argument such as ‘causality” and ‘problem of evil’ were viewed with the
explications of the “Matalib-i Aliya”, and the groundings of the book were exposed.
Furthermore, other evidences of the existence of God; ‘ontological’, ‘cosmological’,
‘moral’, ‘religious experience’ arguments, and the conceptions of ‘Consciousness’,
‘will’, ‘aesthetic’ and so forth, were also briefly discussed and evaluated in the context
of the book. With this thesis, it is aimed to contribute to the literature of contemporary

philosophy of religion with the arguments of a classical book.

Keywords: Barakatzada, “Matalib-i Aliya”, The Existence of God, Teleological
Argument, Philosophy of Religion.



ONSOZ
19. yiizyilda bir miisliiman alim, Bereketzade ismail Hakki (1851-1918), bir ‘din
felsefesi eseri’ olarak tanimlanabilecek bir kitap kaleme almistir. Bu kitabin adi
Metalib-i Aliye’dir.
Tezimizde Metdlib-i Aliye’yi ¢alistik; ciinkii bu eser, Tanri’nin varligma dair
delilleri konu almaktadir ve giinlimiiziin popiiler tartigmalarini biiyiik 6l¢iide ihtiva
etmektedir; ancak taninmamaktadir. Bu kiymetli eseri giin 1s181na ¢ikarmak ve modern

din felsefesinin istifadesine sunmak istedik. Calismamizin; konusu, metodu ve

yazildig1 tarih itibariyle bugiine 151k tutacak bir eseri tanittigini diisiintiyoruz.

Metdlib-i Aliye’yi daha isabetli degerlendirebilmek maksadiyla; oncelikle
miiellifi Bereketzade Ismail Hakk1’nin hayatini, diger eserlerini ve diisiince diinyasini
tanimaya gayret ettik. Pek taninmadigini farkettigimiz miellifimiz hakkinda, bazen
konunun disina ¢ikmak gibi olsa da onemli oldugunu dislindiigiimiiz noktalara
degindik. Eseri anlamaya c¢alisirken, eserin kaynaklarina oldugu kadar cagdas
literatiire yonelik taramalar yapmay1 da onemsedik. Eserin zengin muhtevasini daha
iyl toparlayabilmek maksadiyla, modern din felsefesi cercevesinde, belli bir
terminoloji etrafinda karsilastirmali olarak inceledik. Eserin bazi fikir ve kavramlarini,
gintimiiz dili ve kelimeleri ile beraber miizakere ettik. Boylelikle, gegmis ve simdi
arasindaki diisiinsel bag1 daha anlasilir olarak vurgulamay1 ve eserin argiimanlarini

giiniimiize tasimay1 hedefledik.

Burada; daha &nce habersiz oldugum kiymetli bir alimi, Bereketzade Ismail
Hakki’y1 ve belki en kiymetli eseri olan Metdlib-i Aliye’yi tanimama vesile olan tez
danismanim Prof. Dr. Recep Alpyagil’1 anmak isterim. Ufuk agan kiymetli rehberligi
ve titiz tenkit ve tashihleri igin miitesekkirim. ilaveten, Din Felsefesine dair derleme
caligmalarindan ciddi bir veri tabani olarak yararlandigimi belirtmek isterim. Ayrica,
iyi adimlarimin Allah’tan sonraki ilk miisebbibi olan anneme, babama, saygideger
esime, ilim edinirken onlardan esirgedigim tiim vaktin hayirla onlara donmesine duaci

oldugum kardeslerime ve {i¢ 6zel emanetime sonsuz tesekkiir ederim.

Ruveyda Tezel
Istanbul, 2019
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GIRIS

Tarih boyunca, imandaki akli zemini goren Islam alimleri, kendi kiiltiir
havzalarindan eserlerle, zengin bir ‘isbat-1 vacib® gelenegi olusturmustur. Islami
literatiirde temel bir yere sahip olan bu gelenek, 19. asir ve sonrasinda Aydinlanma
felsefesinin sorularini da biinyesine alarak cevaplandirma gayretinde devam etmistir.
Bu noktada ishdt-1 vdcib’in, ‘modern din felsefesi’nde, ‘Allah’in varliginin delilleri’ne

tekabiil ettigi sdylenebilir.

Bu gelenege eklemlenen isimlerden biri de Bereketzade Ismail Hakk1’dir. Onun
isbdt-1 vdcib mevzuuna hasrettigi iki eseri vardir; Isbdt-1 Vicib Risalesi ve Metalib-i
Aliye. Bu iki eserden, tezimizde din felsefesi catis1 altinda inceledigimiz Metdlib-i
Aliye, admi, ‘en yiiksek meseleler’ olarak nitelenen ‘ilahiyat’s konu edinmesinden
almaktadir. Bereketzade Ismail Hakki, giiclii bir felsefe ve kelam geleneginden

beslenerek, en yiiksek meseleleri, biiylik bir 6zgiivenle ele almaktadir.

Tezimizin konusu; “Bereketzade Ismail Hakki'min “Metalib-i Aliye” Adh
Eserinin Ceviri Yazis1 ve Eserin Teleolojik Delil Baglaminda Tahlili” dir. Bu konunun
tercih edilme sebebi; ilerleyen bilim ile beraber belki giiniimiizde en popiiler delil olan
‘teleolojik delil’e, 19. yiizyildan bir 151k tutmaktir. Pozitivizm’in zirve ¢aginda kaleme
alinmis bir eserin temellendirmeleri ile modern din felsefesinin argiimanlar1 arasinda
bir bag kurmakti. Bu babda, ilk asamada Metdlib-i Aliye’nin geviri yazist
hazirlanmistir.  Ceviri yazisi tamamlandiginda, baslangicta belirlenen, ‘eserin
teleolojik delil baglaminda tahlili’ olan hedefin, Metdlib-i Aliye’nin kapsamli
muhtevasina binaen zayif kaldigi goriilerek, diger delillere dair vurgularina da
deginmek suretiyle daha biitiinciil bir degerlendirme igin gayret edilmistir. Din

felsefesinin temel meselelerini biiyiik dl¢iide ihtiva eden, ancak taninmayan bu eserin,



dogal teolojil kapsaminda diisiindiigiimiiz argiimanlarin1 6grenmek ve giiniimiize

yapacagi katkilardan istifade etmek hedeflenmistir.

Tezimizin boliimleri hakkinda bilgi vermeden dnce, konumuzun temeli olmasi
sebebiyle, miiellifimiz Bereketzade Ismail Hakki’nin dogal teoloji kapsaminda olan
fikirlerini birkac¢ climle ile beyan etmek istiyoruz. Bereketzdde’ye gore; Allah’in
viicidunu, viictibunu, sifatlari tasdik icin tefekkiir ve istidlal lazimdir. Peygamber
gelmese de, davet ulagmasa da, dagin dorugunda yasansa da, Yaratici’nin varligina ve
birligine iman etmek vaciptir. Yaratilan1 goren hi¢ kimsenin Yaratac1’y1 bilmemekte

ozrii makbul degildir.?

Ve ma uzrun lizi aklin bicehlin

Bi halldk 1l-esdfili ve’l-edli ®

Bu mantik iizerine bina edilen Metdlib-i Aliye’yi konu alan tezimiz ii¢ boliim
olarak hazirlanmigtir. Birinci boliimde; miiellifi tanimak, fikir diinyasina asina olmak
ve konumuz olan eserini daha isabetli degerlendirebilmek icin miiellifin hayatina,
ulasilabilen diger eserlerine ve Metdlib-i Aliye’nin kaynaklarina temas edilmistir.
Bereketzade Ismail Hakki, doneminin meshur isimleriyle kader ortakligi yapmasina
ragmen giinlimiizde sahsen ve fikren az taninan bir alimdir. Bu sebeple, biiylik olciide
kendi hatiratindan istifade edilerek ve doneme dair muhtelif ¢alismalarin satir
aralarindan ipuglar1 birlestirilerek, yeterli ve ozet bir biyografi sunulmaya gayret

edilmigtir. Onemli goriilen bazi ayrmtilar, metnin akicih@mi zedelememek igin

! Dogal teoloji (natural theology), ‘akil yiiriiterek ve diinyay: inceleyerek Tanr’y1 tamima girigimi’

olarak tanimlanabilir. (Natural theology as the attempt to learn something of God, from the exercise
of reason and the inspection of the World). Bkz. John Polkinghorne, “Where is Natural Theology
Today?”, Science & Christian Belief, vol. 18, no: 2, 2006, p. 169.

Bereketzade bu bildirimleri, Imam-1 Azam’a, Imam Maturidi’ye ve birgok isme atifla ok net olarak
ifade etmektedir. Bkz. Bereketzade Ismail Hakki, Ydd-1 Mdzi, Haz. Miimtaz Habib Giiven, Istanbul,
Nehir Yaymlari, 1997, s. 122-127. Bu bildirimler, aym vurgularla ilgili kaynaklarda yer almaktadir.
Bkz. Beyazizade Ahmed Efendi, /mam-1 Azam Ebii Hanife 'nin Itikadi Goriisleri, gev. Tlyas Celebi,
6. bsk., Istanbul, Marmara Universitesi {lahiyat Fakiiltesi Vakfi Yaynlari, 2017, s. 39, 40.

“Yoktur 6zrii akil sahibinin bilmemede / Asagilarin ve yiicelerin Yaratan’in1.” Emali Kasidesi, 41.
Beyit. Akt. Bereketzade, Ydd-1 Mazi, s. 126. Emali Kasidesi, Ali b. Osman el-Usi’nin yazdig:
(6.1179) Maturidi akaidini agiklayan manzum bir risaledir. Bkz. M. Sait Ozervarli, “el-Emali”, DIA,
1995, c. Xl, s. 73-75. Ayrica kaside ve terciimesine dair tafsilatl bilgi i¢in bkz. Durmusg Ozbek, “el-
Usi ve Kasideti’l-Emali”, Selcuk Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, say1: 5, 1994, s. 261-308.

2

2

3 3



dipnotta verilmistir. Bereketzade Ismail Hakki’nin ulasilan diger eserleri hakkinda,
dillerinin Osmanlica olmasi ve ikisi disinda sadelestirilmis metinleri olmamasi
sebebiyle, Onsozlerinden ve bazi tez ve makalelerden yararlanilarak sinirli bilgiler
verilebilmistir. Farkli alanlara dair olan bu eserlerin her biri ayr olarak calisiimay1
haketmekle beraber, burada ayirt edici oldugu diisiiniilen Ozellikleriyle kisaca
tamtilmistir.  Metdlib-i Aliye’nin  kaynaklarina dair ise; Bereketzade’nin kendi
beyanina dayanilarak, paralel okumalardan c¢ikarilan sonuglar, tamamen kisisel

goriislerimiz olarak paylasilmistir, tizerinde ¢alisilmasi gerekir.

Ikinci boliimde; Metdlib-i Aliye, ‘Tanri’nin varligina dair deliller’de koklii bir
yeri olan ‘teleolojik delil” baglaminda incelenmistir. Teleolojik delilin klasik ve ¢agdas
versiyonlarindan ikiser ornek, Metdlib-i Aliye’nin argiimanlari ile karsilastirmali
olarak ele alinmustir. Teleolojik delilin bu farkli versiyonlari, farkli bagliklar altinda
degerlendirilmekle beraber, birbirlerinden keskin cizgilerle ayrilmadigi i¢in, tekrara
dismemek maksadiyla, her birinde belirtilen spesifik noktalar nazarindan
karsilagtirma yapilmistir. Akabinde teleolojik delile yoneltilen bazi elestirilere karsi
Bereketzade’nin cevaplar1 verilmistir. Ikinci boliimiin sonunda, teze baslarken
hedeflenmeyen bir ¢alisma s6z konusu olmustur. Metdlib-i Aliye’nin ilk ii¢ ‘matlab’da
teleolojik delil agirlikli olan seyri, dordiincii ve besinci matlablarda, yerini ‘diger
deliller’e birakinca, ana hatlartyla bunlara da yer vermek gerektigine kanaat
getirilmistir. Kisaca yer verdigimiz ‘Metdlib-i Aliye’de diger deliller’, ayrica daha
genis olarak ¢alisilmay1 gerektiren bir konudur. Tezimizin bu ikinci boliimiinde, genel
olarak karsilastirmali bir ydntem takip edilmistir. Oncelikle ele alman kistas delil
ozetlenmis, akabinde Metdlib-i Aliye’nin mevzuyu ele alisi tahlil edilmistir. Bu
karsilagtirmali tahlilde, Bereketzade’nin ikinci planda kalmasi endisesi tasinmakla
beraber, eserin zengin malzemesini toparlayabilmek ve katkisini bir diizen igerisinde

aciga cikarmak i¢in bu yontem tercih edilmistir.

Son béliim olan iigiincii boliimde ise, Metdlib-i Aliye’nin Osmanlica 6zgiin metni
ve tarafimizdan Latinize edilmis ¢eviri yazisi, dipnotlariyla birlikte tam metin olarak

verilmistir.



Teze gegmeden 6nce metodik olarak birkag husus belirtilmelidir. Miiellifin ismi
eserlerinde farkli sekillerde ge¢mis olmakla beraber tezimizde Bereketzade Ismail
Hakki esas alinmis ve okura kolaylik olmasi agisindan genelde yalniz ‘Bereketzade’

olarak zikredilmistir.

Bereketzade’nin eserleri boliimiinde, eserlerin dnsozlerinde genellikle giin-ay-
yil olarak bulunan hicri ve rimi tarihler dipnotlarda verilmis, o donemdeki olaylarla
eslestirilebilmesi acisindan miladi tarith karsiligit da belirtilmistir. Kitaplarin
kapaklarinda sadece yil olarak verilen tarihler, o déneme dair diger ¢alismalar baz
alinarak hicri varsayillmis ve aymi metod uygulanmustir. Eserlerin igerigine atif
yapilirken, c¢eviri yazilart olmamasi sebebiyle sinirli olarak Osmanlica 6zgiin
metinlerinden ve bu konuda yapilmis diger calismalardan referans verilmistir.
Sadelestirilmis nesirleri olan Ydd-1 Mazi ve Necdib-i Kur’aniyye’ye dair notlarda ise
bu sadelestirilmis nesirler esas alinmustir. Icerikte bir tereddiit yasandiginda &zgiin

metne miiracaat edilmis, var ise ikisi arasindaki fark veya hata belirtilmistir.

Metdlib-i Aliye’den iktibaslar yapilirken, ele alman farkli meselelere iliskin
olarak spesifik kelimelerde veya ciimlelerde tarafimizdan italik vurgu yapilmistir. Bu
vurgularin her biri dipnotta belirtilmistir. Metdlib-i Aliye’nin 1890’larin Osmanlica’si
ile yazilmis olmasi, Tirkiye’nin dil meselesinde yasadig1 degisim ve aradaki mesafe
sebebiyle, bazi kavramlar giiniimiiz dili ve kelimeleri ile ifade edilmistir. Orijinal
kavram ve verdigimiz glintimiiz karsilig1 belirtilen bu yontemle, metni daha anlasilir

kilmak ve bugiiniin fikriyati ile mukayese imkani saglamak hedeflenmistir.
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Bu boliimde; tezimizin ana eksenini olusturan Metdlib-i Aliye’nin, miiellifini,
Bereketzade Ismail Hakki’y1 tanimaya ¢alisacagiz. Bereketzade nin fikir diinyasina
agina olmak i¢in kisaca hayatina ve diger eserlerine deginecegiz. Akabinde Metdalib-i
Aliye’yi ana hatlartyla ele alacagiz. Bu on bilgiler, eseri tarihsel baglaminda anlamak

ve daha isabetli degerlendirebilmek i¢in faydali olacaktir.

1.1. Hayati

Bereketzade Ismail Hakki, 1851 yilinda, Istanbul Fatih’te, Atik Ali Pasa
Mahallesi’nde diinyaya gelmistir. Kendi hatirdti olan Ydd-1 Mazi’den aldigimiz
bilgilere gore;* babasi, Mamiretu’l-Aziz vilayetine bagl Egin’de,’> Bereketogullari
ailesinden kapiguhadar1 el-Hac Hasan Basri, dedesi Dersaadette Ayasofya Camii

dersiamlarindan ismail Hakki bin Mehmed’dir.

Bereketzade bir yasinda iken, Sabani seyhi Kusadali’nin halifelerinden olan 6z
babas1 vefat etmistir. Uvey babasi Mehmet Efendi ise Seyh Abdulaziz Efendi’ye®
intisap etmis bir seyhtir; immi olmakla beraber, Tiirk¢e, Arapga, Fars¢ca ve Rumca

bilmektedir ve Bereketzade ile alakadar olmus gdriinmektedir. Oz ve iivey babasinin

Bereketzade Ismail Hakki’nin hayatina dair bilgileri, agirlikli olarak kendi hatirati olan Ydd-:
Mazi’nin sadelestirilmis nesrinden aldik, ihtiyag duyulan yerlerde metnin 6zgiin haliyle
karsilastirdik. Dipnottaki sayfa numaralarini sadelestirilmis nesre gore verdik. Bkz. Bereketzade
Ismail Hakki, Ydd-1 Mazi, Haz. Miimtaz Habib Giiven, Istanbul, Nehir Yayinlari, 1997, s.s. 335.
Metnin 6zgiin hali i¢in bkz. Bereketzdde Ismail Hakki, Ydd-1 Mazi, Istanbul, Tevsi-i Tibaat
Matbaasi, 1332/1913-1914, s.s. 350.

Egin il¢esinin simdiki adi Kemaliye’dir, kitabin yazildigi donem (1909) Mamiretu’l-Aziz’e (Elazig)
bagli iken, 1926’da Malatya’ya, 1938’de  Erzincan’a  baglanmustir.  (Cevrimigi)
http://www.kemaliye.gov.tr/genel-bilgiler-kemaliye, 6 Mart 2019.

6 Bereketzade, Ydd-1 Mazi, s. 10.

Bereketzade’ nin “mesayih-i Sabaniyeden meshur Kusadali merhum” olarak zikrettigi seyh, Halveti-
Sabaniye tarikatinin Kusadaviyye kolunun kurucusu Kusadali Ibrihim Efendi (1774-1846)
olmalidir. Tasavvuf ve tarikat anlayigina getirdigi yeniliklerle bilinmektedir. Bilgi i¢in bkz. Nihat
Azamat, “Kusadal1 Ibrahim Efendi”, DIA, 2002, c. XXVI, s. 468-70.

Bereketzade nin “seccadenisin-i irsid Abdulaziz Efendi” olarak zikrettigi seyh, Asitane-i Nureddin
Cerréhi'de 15. postnisin olan Abdulaziz Zihni Efendi olabilir. Bkz. (Cevrimigi) https://defter-i-
ussak.blogspot.com/2016/04/es-seyyid-es-seyh-abdulaziz-zihni.html, 6 Mart 2019.



http://www.kemaliye.gov.tr/genel-bilgiler-kemaliye
http://defter-i-ussak.blogspot.com.tr/2015/07/hazret-i-pir-muhammed-nureddin-cerrahi.html
http://defter-i-ussak.blogspot.com.tr/2015/07/hazret-i-pir-muhammed-nureddin-cerrahi.html
https://defter-i-ussak.blogspot.com/2016/04/es-seyyid-es-seyh-abdulaziz-zihni.html
https://defter-i-ussak.blogspot.com/2016/04/es-seyyid-es-seyh-abdulaziz-zihni.html

hiiviyetlerine dikkat edildiginde, Bereketzade’ nin tasavvuf terbiyesinin hakim oldugu

bir atmosferde yetistigi diisiiniilebilir.®

Bereketzade, bir miiddet Canfeda Hatun mektebine gitmistir. Daha sonra Hafiz
Pasa mektebine devam ederek hifzin1 tamamlamis ve talim okumus, kiraat-1 seb’a ve
asere’den icazet almistir. Medrese tahsilinde, miiderris Mustafa Sevket Efendi,
muhaddis Ahmed Setvan Efendi, Hoca Arnavut Tahsin Efendi, Seyh Ahmed Temimi,
Abdi Bey gibi déoneminin kiymetli alimlerinden, tefsir, hadis, usul-i hadis, fikih, usul-
1 fikih, 1lm-1 tevhid ve kelam, felsefe, tasavvuf, Arap Edebiyati tederriis etmistir.
Bereketzade, biitiin hocalaria, 6zellikle Mustafa Sevket Efendi’ye, onu cihanin
allamesi gorerek fevkalade kiymet vermektedir.'® Muhterem ve fazil Abdi Bey*! nam
hocasimin bir nevi Messai formatinda seyreden ilim ve irfan meclislerini? siikranla

anmaktadir.’® Itiraz oklarma maruz kalan hocast Arnavut Tahsin Efendi’yi ise;

9 Bereketzade, Ydd-1 Mazi, S. 9-15. Ilaveten bkz. Mustafa Ozel,
“Son Dénem Osmanli Tefsir Tarihinden Bazi Portreler 11", Dokuz Eyliil Universitesi Ilahiyat
Fakiiltesi Dergisi, say1: 16, 2002, s. 124.

Bereketzade, hatiritinda sirayla bazi hocalarma dair tafsilat verir. i1k olarak Ustdd Mustafa Sevket
Efendi’yi anar ve ondan bazen satir aralarinda da bahseder. Yad-i1 Mazi, s. 26-27, 52. Bereketzade,
hatiratinin sonunda bu hocaya dair bir hal tercemesi de yazmistir. A.e., S. 26-27, 52, 331-335.

11 BereketzAde hatiritinda hocasini ‘Abdi Bey’ olarak zikreder. Bkz. A.e., s. 33-35. Hocas1 Abdi Bey,
kendi eserlerinde ‘Hacit Abdullah bin Haci Destan Mustafa’ ismini kullanmaktadir. Bkz. Ismail
Taspnar, Hact Abdullah Petrici’nin Hiristiyanhik Elestirisi, Istanbul, Insan Yaymlar1, 2008, s. 8-9.
Aym Abdi Bey, baz1 kaynaklarda ‘Haci Abdi Petrici’ olarak ge¢mektedir. Bkz. Bursali Mehmed
Tahir, Osmanli Miiellifleri, Haz. Fikri Yavuz - Ismail Ozen, Istanbul, Meral Yaymevi, t.y., c. I, s.
333. DI4’da ise Abdi Bey ismine ek olarak parantez iginde ‘Edib Abdullah er-Riimi’ verilmektedir.
Bunun nereden alindigina dair bir bilgi géremedik. Bkz. Mehmet Okuyan, “Bereketzade Ismail
Hakki”, DIA, 1992, c. V, s. 490. Abdi Bey, Bereketzade nin babasinin da halifelerinden oldugu
Kusadali Ibrahim Efendi’ye baghdir. Bkz. Taspmnar, Hact Abdullah Petrici’'nin Hiristiyanlik
Elestirisi, s. 19.

Bereketzade, hocasit Abdi Bey’in derslerini, belli bir zaman ve mekanda sabit degil, yiiriiyerek,
cayhanede, deryaya nazir ve sair farkli suretlerde gerceklesen canli bir tasavvuf meclisi olarak
anlatmaktadir. Bkz. Bereketzade, Ydd-1 Mazi, s. 35.

Bereketzade, kendisi Akka’da iken vefat eden hocasinin mezarimi dondiiglinde sorustursa da
bulamadigina ve mezar1 basinda Kur’an okuyamadigina hayiflanmaktadir. A.e., s. 35. Hocast Abdi
Bey’in [Hac1 Abdi Petrici] vefat1 1886 tarihindedir. Bereketzade nin Akka’daki siirgiin yillarinin
1773-76 oldugu disiiniiliirse burada bir karisiklik ortaya ¢ikmaktadir. Muhtemelen hatirdtini ¢ok
sonraki yillarda yazan Bereketzade, burada mezara gidememe sebebini karistirmaktadir, veyahut
hatiratinda zikretmedigi bir Akka seferi daha mevcuttur.
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diinyanin alayisini ilim sevgisine feda eden, hakikatginas bir feylesof olarak

tanimlamakta ve ondan hassaten istifade ettigini belirtmektedir.*

Bereketzade daha sonra Miilkiye ve akabinde Daru’l-Fiiniin’a devam etmis, bu

okullarda Miinif Pasa’dan, Vidinli Tevfik Pasa’dan, Hilmi Efendi’den, Aziz Bey’den

cografya, tarih, ilm-i servet, hikmet-i tabiiye, riyaziye dersleri almis, lakin Daru’l-

Fiintin’un 1872’de kapanmasi ile oradaki egitimi yarim kalmustir.® Fransizca, Arapga

ve Farsca bilmektedir.1®

Bereketzade; Namik Kemal’in basyazar1 oldugu /bret gazetesi ile basladig

profesyonel yazi hayatinda, Ahmet Mithat Efendi, Ebuzziya Tevfik, Mustafa Nuri gibi

isimlerle beraber calismistir.}” 1873’te /bret gazetesinin kapatilmasi ile beraber,

[N
S

15
16

17

Bereketzade, hocasi Arnavut Tahsin Efendi’nin itiraz oklarina maruz kalmasinin, hakkiyla
‘taninmama’sindan oldugunu diisiinmektedir. “Merhumun aleyhine tevcih edilen siham-1 itirazat,
ahval-i ruhiyesi yakindan temasa edilmedigi i¢indir.” Bkz. Bereketzade, Ydd-1 Mdzi, (h. 1332), s.
37. Sadelestirilmis nesirde, sehven ‘taninma’sindan 6tiirti yazilmistir. Bereketzade, Ydd-1 Mdzi, (m.
1997), s. 36.

Ae., s 37.

Bereketzade’nin hangi dilleri bildigini hayatindan ve eserlerinden ¢ikarmaktayiz. Arapga konusmay1
bilmeyen medreselilerden muzdariptir ve dil egitimi i¢in ¢6ziim aramaktadir. A.e., s. 31. Fransizca
bir eserde sahit oldugu hatalara binaen ise bir eser yazmustir. Bkz. Bereketzade Ismail Hakki,
Necdib-i Kur’aniyye, Haz. Ertugrul Ozalp, 2. bsk., istanbul, Yeni Zamanlar Yayinlari, 2002, s. 7, 8
(Onsdz). Ayrica iivey babasindan dolayr ve hatirdtindaki bazi bilgilere istinaden Rumca bilmesi
ihtimal dahilindedir. Bkz. Bereketzade, Ydd-1 Mazi, s. 15, 247.

Bereketzade’nin Yeni Osmanlilar Cemiyeti’ne mensup olmadigim diisiinmekteyiz. Bereketzade ve
Yeni Osmanlilar Cemiyeti’nin iiyeleri olan diger /hret gazetesi yazarlar1 arasinda, gazetede baslayan
kisa siireli bir tanisiklik mevcuttur. O donemde yirmi iki yaginda olan Bereketzade, tahsiline mani
olmayacak bir maiset temini arayisindadir; birgok gazeteye yazilar gonderir. Ibret’e gonderdigi
makaleler Namik Kemal tarafindan begenilir ve gazeteye davet edilir. Bkz. Bereketzade, Yad-1 Mazi,
S. 39-40. Nitekim Namik Kemal de siirgiin mektuplarinda, Bereketzade nin maddi ihtiyac tizerinde
durur, onun risalelerinin parasinin pesinen Akka’ya gonderilmesi liizumunu belirtir. Bkz.
Zeynelabidin Resid, Edebiyat Kumkumasi, Haleb Vilayeti Matbaasi, h. 1326, s. 26. Bir diger siirgiin
yoldast Ebuzziya Tevfik, siirgiine iliskin durumlardan bahsederken Bereketzade’yi, “medrese
talebelerinden Hakki Efendi ... yeni tanmidigim...” seklinde zikreder. Bkz. Ebuzziya Tevfik, Yeni
Osmanlilar Tarihi, Haz. Semsettin Kutlu, istanbul, Hiirriyet Yaymlari, 1973, s. 520, 539. Yeni
Osmanlilar ile beraber siirgiin cezasi netlestiginde ise Bereketzade’ nin iistdd-1 ekremi Sevket Efendj;
“Kendisinin gbzlerinden 6perim. Bilmedigi yere sokularak diigar oldugu kazadan pek kederlendim.
Tahsilin gayesi boyle mi olacakt1” seklinde haber gonderir. Bereketzade, Ydd-1 Mazi, s. 52. Bu
bilgilerle beraber; Ibret gazetesi kapatildiginda, orada maiset temini igin kisa bir siiredir yazmakta
olan ve digerlerinden olduk¢a geng¢ olan Bereketzade’nin, Yeni Osmanlilar Cemiyeti’ne dahil
oldugunu sdylemek zordur. Bu yargimizi destekleyecek benzer bilgiler icin bkz. Semsettin Seker,
Sadik Bir Muhalif: Yeni Osmanlilar’dan Menapirzade Nuri Bey, Istanbul, Dergah Yayinlar1, 2012,
s. 82; Bedri Aydogan, “Namik Kemal’in Magosa Siirgiinliigii”, Cukurova Universitesi Sosyal
Bilimler Enstitiisti Dergisi, c. XII, say1: 12, 2003, s. 18.



zikredilen isimlerle birlikte siirgiine gonderilmistir.!® Ayn1 gemi ile siirgiin yerlerine
nakledilen Ahmet Mithat ve Ebuzziya Tevfik!® Rodos’a, Namik Kemal Kibris’a,
Ismail Hakk1 ve Mustafa Nuri?® ise Akka’ya nakledilmistir. Bu uzun ve sancili deniz

21

yolculugunun,* miiellifin eserlerinde gecen deniz ve tabiatla ilgili miildhazalarin

kaynaklarindan olmasi miimkiindiir.

Bereketzade, Akka’da {i¢ yil siiren siirglin hayatinda, 6nce bir nevi hapis hayati
yasamis, akabinde kalebend?? olarak ve sonrasinda daha rahat bir siirgiin hayat hiikiim
siirmiistiir. Thtiyag iizerine birka¢ ay ogretmenlik yapmistir.?® Bu donemde firsat
buldugu, bolgede yaptigi ufak seyahatlerde, egitimden ticarete, mezheplerden Filistin

meselesine®* kadar birgok alana dair ilging gozlemleri olmustur.

18 Siirgiin hiikmii verildiginde 22 yasinda olan Bereketzade, Yeni Osmanlilar Cemiyeti'nden soz

etmemekle birlikte, cezayr makul bulmayisinin sebeplerini bizzat hatirdtinda paylasir. Bkz.
Bereketzade, Ydd-1 Mazi, s. 42-55, 73. Yaklasik bir asir sonra, bu siirgiiniin Bereketzade’yi de
kapsayan farkli yorumlar1 olmustur: “Otoriteye itaatsizlik karsisindaki teorik hosgoriisiizlige
ragmen, ulemanin bir hayli kargasa ¢ikarici oldugunu hatirlamak faydali olabilir...Bes yil sonra
Namik Kemal’in kendisi de Kibris’a siirgiin edildiginde ¢ok tehlikeli olduklarina inanildig igin
imparatorlugun en uzak koselerine siiriilmiis tam bes kisi daha vardi. Bunlardan biri olan Bereket-
zAde Ismail Hakki Efendi de bir dlim idi.” (Italik vurgu yazara ait). Serif Mardin, Yeni Osmanli
Diistincesinin Dogusu (The Genesis of Young Ottoman Thought), ¢ev. Miimtaz’er Tiirkone v.d., Haz.
Omer Laginer, 5. bsk., Istanbul, iletisim Yaynlari, 2004, s. 75-80.
Sonraki yillarda Bereketzdde’ nin ii¢ kitabi, Ebuzziya Tevfik’e ait olan Ebuzziya Matbaasi’nda
basilmistir.
Bu zat, Yeni Osmanlilar Cemiyeti’nin kurucularindan Menépirzade Nuri Bey’dir. Bereketzade ile
yollar1 Jbret gazetesinde kesismis, Akka siirgiiniinde ii¢ y1l beraber olmuslardir. Bkz. Seker, Sadik
Bir Muhalif, s. 75-82.
Yad-1 Mdzi’de deniz yoluyla yapilan bu uzun siirgiin yolculugunun detaylarina dair latif hatiralar da
anlatilmaktadir. Bereketzade’nin sdir-i 4zam saydigi Namik Kemal’e duydugu hayranlik, Ahmet
Mithat Efendi’nin degisken ruh hali ve her firsatta yazi tomarina yeni notlar ilave edisi, denizi ve
mehtabi temasa ederken yapilan siir miisabakalari v.b. i¢in bkz. Ydd-1 Mdzi, s. 41-61.
Kal‘a-bend, ‘kaleye baglanmis kimse’ anlaminda Arapga-Fars¢a bir kelimedir. Suglularin, kale
surlar1 iginde yasamaya hiikiim giyip, kale disina ¢ikmalarina izin verilmemesi seklinde, Osmanli’da
yaygin uygulanan bir cezay1 ifade eder. Bkz. Omer Isbilir, “Kalebend”, Di4, 2016, EK-2, s. 5-7.
23 Bereketzade, Ydd-1 Mazi, s. 145-146.
24 Bereketzade, erken donemlerden itibaren Filistin’de bir Siyonizm meselesi oldugunu
diistinmektedir. [Siirglin cezasmnin 1873-76 yillar1 arasinda oldugunu diisiiniirsek, o yillarda
Filistin’e dair bu tesbit, ¢ok erken bir ongoriidiir.] Detayl: bilgi i¢in bkz. A.e., s. 130-135.
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Akka’da yasayan Babiler®® ve liderleriyle uzun beraberlikler yasamis, onlari

taassupsuz bir zihniyetle tanimaya ¢alismis?® ve takdire sayan yonlerini methetmistir.?’

Meshur Sazeli seyhi Ali el-Magribi ile tanismistir.?® Siirgiinde Muhsin ismiyle yazilar

yazmig, bazi Arapga eserleri Tirkge’ye c¢evirmis, Tefsir-i Kddi, Buhari-Serh-i

Kastalani, Ihydu’I-Uliim ve Mesnevi-i Serif miitalaa etmistir.?°

1876’da Sultan 5. Murat’in tahta gecmesiyle sona eren siirgiin sonrasi, cesitli

devlet gorevlerinde bulunmus, defterdarlik, kaymakamlik, mahkeme reisligi, bas

savcilik, temyiz mahkemesi iiyeligi gibi hukuki vazifeler almistir.®® Hukuk¢u kimligi

meselelere genel bakisina sirayet etmistir.

25

26

27

28

29

30

Akka’daki Babiler, Mirza Hiiseyin Ali Bahaullah Efendi (Kurucu Mirza Subh-1 Ezel el-Bab’in
kardesi ve halifesi) etrafinda toplanmis Bahai koludur. Bahaullah Efendi Akka’da miinzevi bir hayat
stirerken, cemaati oglu Abbas Efendi temsil etmektedir. A.e., s. 99.

Babilerin Akka’daki temsilcisi Abbas Efendi, Babiligi Safiilige yakin bir mezhep olarak
anlatmaktadir. Bereketzade nin, kuruculari Subh-1 Ezel’in Kur’an’a nazire yapma tesebbiisiine dair
sulleri tizerine Abbas Efendi; amcasinin (kurucu Subh-1 Ezel) anadili Fars¢ay1 dahi dogru diizgiin
yazamadigini, Kelamullah’a nazire yapabilmesinin asla miimkiin olmadigini, onun hezeyanlariyla
Babileri toptan ithamin reva olmadigini sdylemektedir. A.e., s. 100.

Bereketzade onlar1 duyumlarla yargilamak yerine kendilerinden dinlemeyi tercih ettigini belirtir;
tanidigr kadariyla bir rublbiyyet iddialart olmadigini sdyler. Peygamberden ve seyhayni
miikerremeynden (Ebubekir ve Omer r.a.) bahsederkenki edeb ve hiirmetlerini, Kur’an’a saygilarin,
o donemde Farsga medliyle Kur’an-i Kerim okumalarim takdire sayan bulur. Zengin ilim
geleneklerini, ¢ocuk egitimlerini, dil ve zanaat bilmelerini, ahlaki meziyetlerini metheder.
Siirgiinden dondiikten sonra, onlarin akidelerine dair kendisine sunulan bazi belgeler karsisinda;
belgelerdeki itikadin tevil edilemeyecek derecede batil oldugunu, miimkiin olsa bunlar1 bizzat
cemaatin temsilcisi Abbas Efendi’ye sorma arzusunu ifade eder. A.e., s. 99-113.

Bereketzade nin, “ziihdii ve takvasi Islam ufuklarina nam salmus, serefli bir zat” olarak takdim ettigi
Ali el-Magribi’nin, Ali Ndaruddin bin Muhammed el-Yesruti et-Tunusi (6.1899) oldugunu tahmin
etmekteyiz. Bu zat, Sazeliyye-Derkaviyye tarikatinin Yesrutiyye kolunun kurucusudur. Akka’da
yasamaktadir. Detayl1 bilgi i¢in bkz. Ahmet Kavas, “Yesruti”, DIA, 2013, c¢. XLIII, s. 499-500.
Bereketzade’nin aktardigi bir rivayete gore seyh, bazi miiridlerinin kendisine tapacak kadar ileri
gitmesi sebebiyle tekkeyi kapatmis ve uzlete ¢cekilmistir. Bereketzade, Ydd-1 Mdzi, s. 115-116.
A.e., s. 156. Tefsir-i Kadi olarak zikredilen eser; Kadi Beydavi’ye ait Envdru 't-Tenzil ve Esrdru’t-
Te'vil’dir. Kelam, felsefe ve tabiat mevzularma dair agiklamalar beldgat ile ortaya koyan bir
tefsirdir. Bkz. Ismail Cerrahoglu, “Envaru’t-Tenzil ve Esraru’t-Te’vil”, DIA, 1995, c. XI, s. 260-
261. Buhdri- Serh-i Kastaldni olarak zikredilen eser; Buhari’nin el-Cdmiu’s-Sahil’ine yazilan en
onemli serhlerden olan Kastallani’ye ait [rsddii’s-Sari liserhi Sahihi’l-Buhdri’dir. Bkz. M. Yasar
Kandemir, “el-Camiu’s-Sahih”, DI4, 1993, c. VI, s. 114-123. [hydu I-Uliim, Gazzali’nin {immet
i¢in bir 1slah projesi niteliginde kaleme aldig1 [hydu Uliimiddin’dir. Bkz. Mustafa Cagrici, “Ihyaii
Ulami’d-Din”, Did, 2000, c. 22, s. 10-13. Gazzali Bereketzade’yi etkileyen bir alimdir. Son olarak
miitalaa edildigi belirtilen Mesnevi-i Serif ise tezimizde iizerinde cahstigimz Metdlib-i Aliye’nin
yapitaslarmdandir.

Okuyan, “Bereketzade Ismail Hakki”, s. 490.
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Bereketzade Ismail Hakki, dért padisah ve kismen Ittihat ve Terakki donemine
taniklik etmistir. DOneminin siyasi ve sosyal olaylarini dikkatle takip etmis,
goriislerini tashihe yonelik bir dille beyan etmistir. Sultan Abdulaziz’i,*! V. Murat’1,
II. Abdulhamit’i gesitli siyasetlerine dair siklikla olumlu ve nadiren de olumsuz
elestirmistir. Mithat Pasa,®? Ahmet Cevdet Pasa,®® Ziya Pasa®* ve bircok ismi

desteklemis, bircoguyla beraber ¢alisma tecriibesi ve ilm1 paylagim imkani olmustur.

Halkla yiiz yiize yaptig1 vazifelerde bizzat sahit oldugu toplumsal yozlasma,
egitimsizlik, ekonomi v.b. sorunlar ile risk alarak miicadele etmistir. Uretimde disa
bagimlilik tizerinde 6zellikle durmus, biitiin sanat ve ticaret erbabinin Yahudi, Ermeni
ve Rum olmasini, Tiirklerin sadece hizmet sektdriinde olmasini biiyiik bir problem
olarak gdrmiistiir.®®> Kaymakami bulundugu Aksehir’de, genel olarak iyi egitim
almadiklarini diisiindiigli miisliiman ¢ocuklarin egitimini tistlenmis, okul agmus, kii¢iik
cocuklar1 okula, biiyiik ¢ocuklar sanat erbabmnmn yanma cirakliga gondermistir.3®
Tarima darbe olarak gordiigii tefecilikle ciddi bir miicadelesi olmus, bulundugu
yerdeki birgok problemi ¢oziip halki rahatlatmistir.®” Fesatla karisik gordiigii bazi

zamanlarda inzivaya ¢ekilmistir.®® 1918°de Istanbul’da vefat etmistir.®

Bereketzade mezhep taassubu tasimayan bir miitefekkirdir. Itikadi veya ameli

diger mezheplere karsi son derece hosgoriilii diisiinmekte, hepsinden destek almakta

81 Bereketzade, Sultan Abdulaziz’in devlete olumlu ve olumsuz katkilarini zikreder. Vefatmn intihar

suretiyle oldugunu kuvvetle muhtemel gérmekle beraber onu “cennetmekan” olarak duayla anar.
Bereketzade, Yad-1 Mazi, s. 170-173.
32 Bereketzade, Namik Kemal ile birlikte, Mithat Pasa’nin konagindaki bazi fikir meclislerine
katilmistir. Pasa’yr bilyikk bir devlet adami olarak tanir, basarilarim tafsilatla anlatir. IL
Abdulhamit’in Mithat Paga’y1 siirmesini isabetsiz bularak elestirir. A.e., s. 195-207.
Ahmet Cevdet Pasa o tarihte Dahiliye Naziridir ve Bereketzade’nin memuriyet tayinine yardimci
olur. Bereketzade hatiratinda, ilmine biiyiik saygi duydugu Pasa ile olan sohbetlerinden, Hz. Isa’nin
vefat1 ve Kur’an’in Siinnetle neshi mevzularinda bazi goriisler aktarir. A.e., s. 212-215.
Bir donem Bereketzdde Aksehir kaymakami iken, Ziya Pasa Konya valisidir. Baz1 meselelerde
beraber ¢alismiglardir. Ziya Paga, geng Bereketzdde’ye evladi muamelesi yapmis, tecriibelerini
paylasmustir. A.e., s. 257-260.
% Ae.,s. 96,97, 208 v.d.
% Ae.,s. 251-252.
57 Ae., s. 255-257.
¥ Ae.,s.177.
39 Okuyan, “Bereketzade Ismail Hakki”, s. 490.
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ve belirgin bir birlik gayesi giitmektedir.*> Farkli mezheplerle oldugu gibi Ehli Kitap
ile de hak sozde birlesme arzusu tasimaktadir.*! Fevkalade kaygan bir siyasi ve sosyal
devinimin i¢inde, donemin yeni problemlerini dogru tesbit etme gayretinde, belli

temeller lizerinde yeni igtihadlara agik, ufku genis bir fikir ve eylem adamidir.

1.2. Eserleri

Bereketzade Ismail Hakki, tefsir, fikih, siyer, kelim-felsefe, mantik, dil gibi
birgok alanda eser vermis bir alimdir. Onun farkli alanlardaki telif ve terciime
eserlerine ve bunlar1 takdimindeki ifadelerine bakildiginda, 6zellikle kendi doneminin
sorunlarina ve bu sorunlarin ¢oziimlerine yonelik eserler kaleme aldig1 goriiliir. Sosyal
veya siyasal bir ihtiyaca cevap verme babinda yazarken, Bereketzade oOzgiivenle

gelenege eklemlenmekte, sabik ve muasir alimlerin fikirlerinden beslenmektedir.

Bereketzade’nin tesbit edebildigimiz on doért eseri mevcuttur.*? Yayimlanan
kitaplar1 yaninda, Ibret, Sirdt-1 Miistakim, Sebilii 'r-Resdd, Kelime-i Tayyibe, Istikbal

ve Basiret gibi cesitli dergi ve gazetelerde siyasi ve ilm1 makaleler yazmuistir.

40 Bereketzade, eserlerinde nadiren mezhep adi anarken, olumsuz vurgu katmamaktadir, fikirlere
yonelik akil yiirtitmektedir. Necdib-i Kur’aniyye, s. 28, 107, v.d. Ayn1 zamanda eserlerinde atif
yaptig1 isimlerden, destek aldig1 kaynaklardan da yola ¢ikarak onun bu taassupsuzlugu rahatlikla
delillendirilebilir. Bkz. asagida “Eserleri” bahsi.

Bereketzade, tefsiri Envdr-1 Kur’an’da ‘Ehli Kitap’ hakkinda geleneksel ¢izgiden biraz farkli olan

birlestirici bir iislup kullanmaktadir. Bkz. Mehmet Okuyan, Son Dénem Osmanli’da Iki Miifessir:

Bereketzdade Ismail Hakki ve Gazi Ahmet Muhtar Pasa, Samsun, Etiit Yayinlar1, 2001, s. 72-75, 164.

Ayrica Bereketzade hatirdtinda; ‘hakikati arayan arif bir papaz’ olarak niteledigi bir arkadasiyla

birbirlerine olan ¢agrilarimi anlatmaktadir. Arif papaz; intizam-1 alemin, beserin birlikteligiyle

miimkiin oldugunu dile getirerek, Miisliimanlar birlige davet eder. Bereketzade ise papaz arkadasi
sahsinda Hristiyan alemini hakki teslime ¢agirir. Ona gore; yiliz develik katarin doksan dokuzunu
kabul edip yiizlinciiyli reddetmek makul degildir. Dinlerin tamami birbirini destekler, fark
teferruattadir. Hz. Isa, miiminlerin ulu’l-azm peygamberlerindendir. Miiminlerin gonlii ona ve

Ogretisine hiirmet ve muhabbet ile doludur. Hristiyanlar da Hz. Muhammed’e hiirmet ve muhabbet

ederse, arzu edilen birlik saglanir... Bkz. Bereketzade, Ydd-1 Mazi, s. 148-152.

42 Bereketzade nin eserleri i¢in kendi hatirAti Ydd-1 Mazi ile beraber su kaynaklardan istifade ettik:
Okuyan, Son Dénem Osmanli’da Iki Miifessir: Bereketzide Ismail Hakki ve Gazi Ahmet Muhtar
Pagsa, s. 25-35. Osman Yigitoglu, “Bereketzide Ismail Hakki ve Amlarina Gére Son Ddnem
Osmanh Toplumu”, Yiiksek Lisans Tezi, Erciyes Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, 2005, s.
50-56. Muhammed Coskun, “Bereketzade Ismail Hakki’mn Envar-1 Kur’an Tefsiri ve Diger Tefsir
Yazilar”, Yiiksek Lisans Tezi, Sakarya Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, 2008, s. 35-40.
Mehmet Giirbiiz, “Esrar-1 Belagat’ta Fesahata Dair”, Ankara, Ulusal Eski Tiirk Edebiyati
Sempozyumu, 15-16 Mayis 2009, s. 333-348.

41
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Bereketzade, eserlerinin 6nsoziinde genellikle hicri tam tarih vermistir, son

birkag eserinin 6nsdziinde ise rami tarih vardir. O, ‘Hakkr’, ‘Ismail Hakkr’,

‘Bereketzade Ismail Hakki’ adlari ile beraber ‘Ed’afu’l-ibad’*3, ‘A’cezu’l-ibad’*,

“‘Muhsin’# kiinyelerini kullanmistir.*®

43

44

45

46

Calistigimiz Metalib-i Aliye “Ed’afu’l-ibad ismail Hakk1’ ve Isbdt-1 Vicib Risalesi ‘Ed’afu’l-ibad
Hakki1’ olarak imzalanmistir. Bereketzade’ nin eserlerini bazen ‘Ed’afu’l-ibad’ (kullarin en zayift)
ve ‘A’cezu’l-ibad’ (kullarin en 4cizi) olarak imzalamasinda, i¢inde yetistigi tasavvuf terbiyesi etken
olabilir.

Tendkuz-1 Fikhi ‘A’cezu’l-ibdd Ismail Hakki® ve bizim Bereketzide’nin eseri oldugunu
diistindiigiimiiz Miidavele-i Efkdr ‘A’cezu’l-ibad Hakki’ olarak imzalanmustir.

Bereketzade nin siirgiinde iken yazdigi eserler ‘Muhsin’ kiinyesiyle yayimlanmis goriinmektedir.
Bu eserler; Suriye Muzafferiyiti, Mesveret ve Osmanli Sarfinin Mebddisi’dir. Bereketzade’ nin bu
kiinyeyi kullandigim1 hatirdtindan dgrenmekteyiz. Ilaveten; arkadaslart Nanuk Kemal Bey’in
“Sabir”, Ahmed Mithat’in “Cevdet”, Tevfik Bey’in isminden ziyade one ¢ikan “Ebuzziya”, Nuri
Bey’in “Muhlis” kiinyelerini yine hatirAtinda haber vermektedir; bkz. Bereketzade, Yad-1 Mazi,
s.140.

Eserlere dair imza, tarih ve yer bilgileri, dogrudan eserlerin kapagindan ve 6ns6ziinden alinmustir.
Hicri olarak verilen tarihler, ddnemle kiyaslanabilir olmasi i¢in tarafimizdan miladi tarihe ¢evrilmis
ve metni kalabaliklagtirmamasi i¢in dipnotta verilmistir.

13



Isbdt-1 Vicib Risalesi:*" Bereketzade’ nin en bilinen ¢alismalarindandir. Onsoziinde
‘Hakkr’, ‘Ed’afu’l-ibad’ imzasiyla yayimlanmistir. Eserin kapaginda, Bereketzade’ nin
‘isbat-1 vacib’ mevzuuna genel yaklasimini 6zetleyen bir beyit vardir: “Akill kimsenin
nazarinda yesil agaglarmn yapraklari, Allah’mn marifeti defterinden bir yapraktir.”*® On
dort sayfalik Isbdt-1 Vicib Risalesi; dnce ‘viictb’, ‘istihale’, ‘cevaz’ 1stilahlarin
aciklamaktadir.*® Buradan ana mevzuya gecgerek, Allah’mn varhig ile zati ve subuti

sifatlarim  ele almaktadir.°

Akabinde peygamberlerin ortak sifatlarim1 izah
etmektedir.>! Daha sonra Hz. Muhammed’in nesebine temas etmekte, > son sayfasinda
ise Kasidetii’I-Hemziyye’den®® beyitlerle nihayete ermektedir.>* Oldukga kisa olan

risalede, felsefl bir dilin hakim oldugu soylenebilir.

Metilib-i Aliye:>® Bereketzade’nin, ‘isbat-1 vacib’ meselesine hasrettigi asil biiyiik
eseri Metalib-i Aliye’dir. Bu eseri ilerleyen sayfalarda daha detayli inceleyecegimiz

i¢cin burada ismen anmakla yetiniyoruz.

47 [Bereketzade] Ismail Hakk, Ishdt-1 Vicib, Kostantiniyye, Ebuzziya Matbaasi, h. 1304 [m. 1886-
87], s.s. 14.

48 Berg-i dirahtdn sebz der nazar-1 hiigyar/ Her varaki defterist marifet-i Kird-gdr. (Seyh Sa’di) Bkz.
Sa’di, Divan-i Es’dr, Gazeliyyat, 296. Gazel, akt. Taner Gok, “Sem‘i Sem‘Ullah Ve Serh-i
Subhatii’l-Ebrar’1” (Inceleme-Tenkitli Metin), Doktora Tezi, Canakkale Onsekiz Mart Universitesi
Sosyal Bilimler Enstitiisii, 2014, s. 389 (1164 no’lu dipnot).

49 Bereketzade, Ishdt-1 Vicib, s. 5.

% Ae, s 5-9.

1 Ae, s 9-11.

2 Ae., s 12-13.

%3 Bereketzade, ayrica Kasidetii’I-Hemziyye’yi miistakil olarak terciime ve serh etmis, Mendkib-1
Seniyye adyla, Sirdt-1 Miistakim dergisinin 51-85. sayilar1 arasinda yaymlamustir.

5 Bereketzade, Isbdt-1 Vicib, s. 14.

5 [Bereketzade] Ismail Hakki, Metdlib-i Aliye, Kostantiniyye, Ebuzziya Matbaas1, h. 1314 [m. 1896-
97], s.s. 232.
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Envir-1 Kur’an:*® O dénemde bircok Alimin yeni bir tefsire olan ihtiyac1 gdzlemledigi
iizere BereketzAde Ismail Hakki da Kur’an-1 Kerim tefsiri yazmaya niyet etmistir.
Boylece ‘Tiirkce tefsir’ kaleme alinmasi yoniinde uzun zamandir sozii edilen
temennilere de bir cevap olmustur. Bereketzade, ayetleri tefsir ederken giincel olaylara
atifta  bulunmasi sebebiyle, Osmanli’daki modern tefsir anlayisinin ilk
temsilcilerindendir.®” Tefsirine on ii¢c beyitten miitesekkil bir ‘dibace’®® ile giris
yapmis, Kur’an’in genel oOzelliklerini ve ana hedeflerini vermistir. Tefsir ve tevil,
kiraat farkliliklari, belagat, insanin yaratilisi v.b. basliklar acarak ilerlemis, meseleleri
ayrmtil bir sekilde ele almus, kelimelerin etimolojik kdkenlerine inmistir.>® Bazen
geleneksel goriisleri tercih etmis, bazen farkli yorumlar ileri siiriip delillendirmistir.
Israili rivayetlere itibar etmemistir.®° Besmele ve Fatiha iizerinde hassaten durmus,
birinci ciiziin sonu olan Bakara Suresi 142. ayete kadar devam etmistir.
Tamamlanamayan Envdr-1 Kur'an, tek cilt olarak yayimlanmis, Siwrdt-1 Miistakim ve
diger baz1 dergilerde makaleler halinde haftalik olarak da nesredilmistir. Envdr-i
Kur’an’in basinda ‘Ihtar’ bashigi ile kaynak tefsirler, miiellifleri ve rumuzlar
verilmistir. Ozellikle dirayet tefsirinde 6ne ¢ikan bu miiellifler; BereketzAde nin
zikrettigi ilizere; Zemahseri, Fahreddin Razi, Kadi Beydavi, Hazin el-Bagdadsi,
Seyhzade, Ebussuud Efendi, Seyh Ismail Hakki [Bursevi], Alasi, Seyh Muhammed
Abduh’tur. Mezkur isimlere bakildig1 zaman; kaynak seciminde, Mutezili, Esari,
Maturidi mensubiyetler veya tasavvufi, bilimsel, akli kategoriler altinda

degerlendirilebilecek anlamli bir cesitlilik gériinmektedir.

% Bereketzade Ismail Hakki, Envdr-1 Kur’an, Istanbul, Selanik Matbaasi, h. 1331 [m. 1912-13], s.s.
353. Onsoziinde Bereketzade Ismail Hakk: bin el-Hac Hasan Basri, 5 Mayis 1906 (11 Rabiulevvel
1324), Makirkdy [Bakirkdy] imzast vardir. Onsdzdeki tarih ile yaymmlandigi tarih
karsilastirildiginda, birinci cildin yaklasik alti yillik bir ¢alismanin {iriinii oldugu diisiiniilebilir.
Muhammed Abay, “Osmanli Dénemi Dirayet Tefsirleri”, Tiirkiye Arastirmalar: Literatiir Dergisi,
c. IX, say1: 18, 2011, s. 129.

%8 Bu dibice, “Hamd Allah’a ki Eltdif-1 Amim” adiyla, Ahmet Irsoy (HAfiz-ZekaizAde) tarafindan
bestelenmistir. (Cevrimigi) http://projetsm.com/guftekarlar/1242-ismail-hakki-bereketzade-eserleri,
21 Mart 2019.

59 Okuyan, Son Dénem Osmanli’da Iki Miifessir: Bereketzide Ismail Hakki ve Gazi Ahmet Muhtar
Pasa, s. 29-31. Bereketzade’ nin tefsiri Envdr-1 Kur’an’1 ele alan bu kitap, Okuyan’in dogentlik
calismasidir. Okuyan’in glinimiizde Envdru I-Kur’an adiyla devam eden kapsamli bir tefsir projesi
vardir.  Bkz.  (gevrimigi)  http://www.envarulkuran.com/category/envarul-kuran-dersleri-
videolari/giris-envarul-kuran-dersleri-videolari/, 1 Temmuz 2019.

60 Okuyan, Son Dénem Osmanli’da Iki Miifessir: Bereketzdde Ismail Hakki ve Gazi Ahmet Muhtar
Pasa, s. 164.
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http://projetsm.com/guftekarlar/1242-ismail-hakki-bereketzade-eserleri
http://www.envarulkuran.com/category/envarul-kuran-dersleri-videolari/giris-envarul-kuran-dersleri-videolari/
http://www.envarulkuran.com/category/envarul-kuran-dersleri-videolari/giris-envarul-kuran-dersleri-videolari/

Neciib-i Kur’aniyye:®* Temel meseleler hakkinda kirk ii¢ ayet grubunu tefsir eden bir
eserdir. Mushaf sirasi baz alinarak siralanmistir. Ayetler meallendirilmis, cesitli
tefsirlerden goriisler nakledilmis ve giincel yansimalarina iligskin yeni yorumlar ilave
edilmistir. Agik bir dil ile hazirlanmistir. Bir nevi pratik tefsirdir.%? Bereketzade,
Fransa’da liseler i¢in hazirlanmis ve Fransizca tahsil eden Tiirk genglerinin de elinde
goriilen, meshurlarin biyografilerine dair bir ¢alismadaki indirgemeleri gérmiis ve
Islam’in cihansiimul davasinin ne kadar s1g bir takim teferruattan ibaret
zannedilmesinden miiteessir olmustur. O, Necdib-i Kur’aniyye’yi, seckin ve serefli
ayetlerle,®® genglere Kur’an’n kaidelerinin deruniyetini gostermek, islam’m insanlig
nasil bir yola irsad ettigini agiga ¢ikarmak amaciyla yazmustir.®* Ayetlerin tefsirinden
yola ¢ikarak, bilim, tabiat, ahlak, hukuk, ekonomi v.b. alanlarda giinliik hayata dair
mesajlar vermektedir. Ornegin Enbiyd 30’u tefsir ederken, ‘su’ bahsine bir bdliim
hasretmekte ve su’yun gaye ve hikmetini anlatarak, ‘teleolojik delil’ odakli bir
aciklama yapmaktadir.®® Veya Bakara 283 miidayene ayetinin gereklerini, giiniimiizde
noter olan miiessese ile karsilastirarak aciklamaktadir.®® Genel olarak miiellifin
hukukeu perspektifi, ele aldigi ahkam ayetlerine titiz ve teknik yaklasmasina, pratik
hayata dair mesaisi ise ahkamin maksada yonelimine ve uygulanabilir yoniine dikkat

etmesine sebebiyet vermistir.

61 Bereketzade ismail Hakki, Necdib-i Kur’aniyye, Istanbul, Tevsi-i Tibaat Matbaasi, h. 1331 [m.
1912-13], s.s. 441. Sadelestirerek yapilmis nesri icin bkz. Bereketzade Ismail Hakki, Necdib-i
Kur’aniyye, Haz. Ertugrul Ozalp, 2. bsk., Istanbul, Yeni Zamanlar Yaynlari, 2002, s.s. 347.
Onsoziinde “Bereketzade Ismail Hakki, 27 Ramazan 1320 (m. 28 Aralik 1902), Bakirkdy” bilgisi
vardir. Eserin bitiminde ise 7 Safer 1332 (m. 5 Ocak 1914) olarak tekrar tarih belirtilmistir. Eserin
tamamlanmasi yaklasik on iki yil siirecinde olmustur. Ancak eserin bitiminde belirtilen tarih ile
yayim tarihi arasinda bir uyusmazlik goriinmektedir. Yayim tarihinin ‘rimi’ olmasi durumunda bu
uyusmazlik diizelir: r. 1331 (m. 1915-16).

Bereketzade’nin iki farkli tefsir ¢alismasi olan Envdr-1 Kur’an ve Necdib-i Kur aniyye’nin ilging bir
mukayesesine rastladik. Buna gore; Envdr-i Kur’an metodolojisi ve uzun teknik analizleri ile
akademik c¢evreye hitap ederken, Necdib-i Kur aniyye popiiler kiiltiire hitap etmektedir. Bkz. Susan
Gunasti, The Qur'an between the Ottoman Empire and the Turkish Republic: An Exegetical
Tradition, Routledge Studies in Qur’an, Newyork, by Routledge, 2019.

Kelime manasi olarak ‘Necib’in ¢ogulu olan ‘Necaib’ asil ve serefli eshas ve esya demektir.
Dolayistyla eserin adi ‘Necaib-i Kur’an’ seckin ve serefli goriilen ayetleri izaha hasredildigi icin
koyulmus goriinmektedir. ‘Necdib’in kelime manasi i¢in bkz. Semsettin Sami, Kamus-: Tiirki:
Osmanlica-Tiirkge Ansiklopedik Liigat, 1322/1904, haz. Rasit Giindogdu, Niyazi Adigiizel, Ebul
Faruk Onal, Istanbul, ideal Kiiltiir Yaymcilik, 2011, s. 1126.

Bereketzade, Necdib-i Kur’aniyye, S. 7-8.

8 Ae.,s. 233-239.

62
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8  Bereketzade, Islam aleminde, bir zamanlar ad1 ‘udul’, sonra ‘kiittdb-1 vesaik’, sonra mukavelat
muharrirligi (giintimiizde noter) olan miiessesenin, miiddyene ayetinden hareketle kuruldugunu
belirtmektedir. A.e., s. 79-87.
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Yad-1 Mazi:® Bereketzade nin ‘asrin aynasi® olmasi maksadiyla kaleme aldig1 bir
hatirat kitabidir.%® Cocuklugundan baslayarak hayatin1 anlatmakta, tedrisitina ve
hocalarina dair anekdotlar aktarmaktadir. /bret gazetesinde yazmaya basladiktan sonra
ise siyasal ve sosyal olaylara ve kritik isimlere dair miilahazalar1 6n plana ¢ikmaktadir.
Sultan ve viizeraya dair goriislerini ¢cekinmeden beyan etmekte, olumlu gordigiini
coskuyla takdir etmekte ve olumsuz gordiigiini ise tashihe yonelik bir dille
elestirmektedir. Siirgiin yillarindan, yaptigr gorevlerde sahit oldugu, toplumdaki
yozlasma, egitimdeki eksikler, koylerde tarimi tehdit eden tefecilik, muhacirlerin
iskani v.b. sorunlardan bahsetmekte ve sorunlarla mevkiinin verdigi imkéan kudretince
miicadelesini anlatmaktadir. {laveten, Bereketzade’nin Ydd: Mdzi’de, belli fikirleri,
kisileri, siirleri ele aldigr miistakil bolimler vardir; 6rnegin tasavvuf hakkindaki
diisiinceleri,®® Mevlana ve Mesnevi’si,’® Banet Sudadii Kasidesi (Kaside-i Biirde),* v.b.
Onemli bir bahis olarak ise ‘akl’1n ‘iman’daki roliinii, ge¢gmis miiktesebattan nakillerle
ele aldig1 bir kisim vardir.”? Ayrica o, tabiata dair her bahiste; “Kesin olarak inananlar
icin yeryiiziinde ayetler vardir. Kendi nefislerinizde de dyle. Gérmiiyor musunuz?”"
ayetlerini rehber alarak, tabiat giizelliklerini siirsel bir surette tasvir etmekte ve
buradan asil ‘musavvir’e bir yol ¢izmektedir. Bereketzade’nin genel {islubu iizere,
eserde coskun bir edebi dil hakimdir. Hatirat, Bereketzade nin émriiniin son yillarina
dair bilgileri igermemektedir.’* Hatirtin sonunda “Bursa Hatiras1” baslhigiyla on dort

sahifelik miistakil bir boliim vardir.”

67 Bereketzade Ismail Hakk, Ydd-1 Mdzi, Istanbul, Tevsi-i Tibaat Matbaast, h. 1332 [m. 1913-14], s.s.
350. Sadelestirerek yapilmis nesri icin bkz. Bereketzade ismail Hakki, Ydd-1 Mazi, Haz. Miimtaz
Habib Giiven, Istanbul, Nehir Yayinlari, 1997, s.s. 335. Onsoziinde Bereketzade ismail Hakki adi
ve 10 Rabiulevvel 1327 (1 Nisan 1909) tarihi vardir. Eserin bitiminde ise 21 Temmuz 1327 (3
Agustos 1911) tarihi not diisiilmiistiir.

“Temasa iciin asrin bu bir mir’at-1 alemdir / Nigah ettik¢e yiizbin mana-i pinhan olur peyda.” Bkz.
Bereketzade Ismail Hakki, Ydd-1 Mazi (sadelestirilmis nesir), s. 8.

8 Ae.,s. 117-120.

0 Ae., s. 232-236.

" Ae.,s. 157-163.

2 Ae., s. 120-128.

3 Zariyat Suresi, 20-21. Bereketzade, Ydd-1 Mazi A.e., s. 127.
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Rehber-i Saddet.”® Bereketzade, Akka’da siirgiin doneminde, Isldm diinyasmin
gerileme sebeplerine dair fikirler ileri siiren ve ¢dziimler {ireten Tunuslu Hayrettin
Pasa’nin, modernlesme ve siyasetle ilgili diisiincelerini ihtiva eden Akvemii’l-
Mesalik"" eserinin mukaddimesini terciime etmistir.”® Islam’n cihansiimul davasina
ve devletin bekasina fevkalade 6nem veren Bereketzade’nin o donemde bu eseri
terciime etmesi anlamlidir. Siirgiin hayati bitip Istanbul’a dondiigii zaman, bu
terciimesini Istikbal ve Basiret gazetelerinde tefrikalar halinde Rehber-i Saddet adiyla

yayinlamistir.

Beki-y1 Saltanat-1 Osmdniyye:”® Yazildig1 donem itibariyle,* Osmanli saltanatini
savunan bir eser olmasi noktasinda énemlidir. Bereketzade, Sam miiftiisi Mahmud
Hamza Efendi’nin, ¢esitli firkalara karsi Osmanli hiikiimdarligin1 savundugu el-
Burhdn ald Bekd'i Miilki beni Osman ild Ahiri'z-Zaman isimli risalesini, immetin
birligi i¢in faydali gorerek terclime etmis ve dile kolay gelmesi i¢in Bekd-y: Saltanat-

1 Osmaniyye adiyla yayimlamigtir 8

74 Hatirat oldukga ge¢ donemde yazilmg olmasina ragmen, sadece genglik donemine dair tafsilath

bilgi vermesi, sonraki yillara hi¢ deginmemesi diisiindiiriiciidiir. Eser, 1909-1911 yillar1 arasinda
yazilmigtir. Yayim bilgisi i¢in bkz. yukarida 67 no’lu dipnot.

5 Bereketzade, Ydd-1 Mazi A.e., s. 315-327.

6 [stikbal ve Basiret gazetelerinde tefrikalar halinde yaymlanmistir, miistakil tabi mevcut

goriinmemektedir.

Tam ad1 Akvemu’I-Mesdlik fi ma ‘rifeti ahvali’l-memdlik olan eserin sahibi Tunuslu Hayreddin Pasa,

1slahatr fikirleriyle taninmaktadir. Bilgi i¢in bkz. Atilla Cetin, “Hayreddin Pasa, Tunuslu”, DIA,

1998, c. XVII, s. 57-60.

8 Bereketzade, Ydd-1 Mazi, s. 142.

9 Mahmud Hamza, el-Burhdn ald Bekdi Miilki beni Osman ild Ahiri'z-Zaman, ¢ev. Bereketzade Ismail
Hakk1 (Bekd-yr Saltanat-1 Osmdniyye), Dersaddet, Tevsi-i Tibaat Matbaasi, h. 1332 [m. 1913-14],
s.s. 45. Arapga’dan Osmanlica’ya terciime olan bu eserin Tiirk¢e ¢eviri yazisi igin bkz. Mahmud b.
Hamza Efendi, Bekd-y: Saltanat-1 Osmaniye, ¢ev. Bereketzade Ismail Hakki, Haz. Ahmet Siiruri,
(Islam Siyasi Diisiincesinde Degisme ve Siireklilik: Hilafet Risaleleri: I Abdiilhamit Devri
icerisinde, Haz. Ismail Kara), Istanbul, Klasik Yayinlari, 2002, c. I, s. 261-282.

8 Mahmud Hamza’ni eseri telifi, Receb 1304’tiir. Bkz. A.e., s. 261. BereketzAde ’nin Osmanlica’ya

cevirisi ise r. 1328’de olup, yayimlanmast h. 1332 (1913-14) yillarindadir. Osmanlica gevirinin

onsoziinde Bereketzade Ismail Hakki imzasi, 30 Agustos 1328 (12 Eyliil 1912) tarihi vardr.

Bkz. Bereketzade ismail Hakki, Bekd-y1 Saltanat-1 Osmaniyye, s. 3. (Bereketzade nin 6nsozii).

7
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Tendkuz-1 Fikhi:®? Sam miiftiilerinden Mahmud Hamza’nin Et-Tefdvuz fi't-Tendkuz
eserinin terciimesi ve bazi énemli fikhi konularin ilavesi ile telif edilmis bir Islam
hukuku kitabidir. Eserin asli, fikth agisindan tendkuz konularini islemekte iken;
‘rivayat-1 zahire’, ‘istihsan’, ‘miitevatirin olusum halleri’, ‘sithidun ihtilaflar1 halinde
davanin devam1’ gibi Bereketzade nin ilave ettigi konular1 da icermektedir.®® Eser, o
giinlin sartlarinda hakim, naib, dava vekilleri ve biitiin adliye memurlar1 i¢in istifade
edilebilecek bir kaynak olarak diisiiniilmiistiir.* Eserin en basinda, ‘Besmele’ ve
‘Dibace’den de dnce, ‘Ihtar’ bashigi ile ‘noktalama isaretleri’nin mefhumu dogru ifade

etmek icin tasidigi onem, ayetlerden 6rneklerle anlatilmistir.

Surive Muzafferiyin:®® Bereketzade’nin siirgiin  doneminde yazmis oldugu
eserlerdendir. O; insani, milletinin menkibeleri ve tarihi kadar higbir soziin
heyecanlandiramayacagmi diisiinmektedir.?® Bereketzade, bu eserini “eslafimizin
faideli vekaynni hikdye eden su eserimin miitdlaasim1 ihvéana tavsiye ederim”®’
ifadesiyle takdim eder. Hz. Ebu Bekir ve Omer zamaninda Islam ordularinin Suriye'de
kazandiklar1 zaferleri, tek tek bazi sahabilerin kahramanliklarini ve mektuplarini konu

alir. O, her biri dérder ciizden olusan bes cilt yazmay1 hedeflemis, ancak uzun siiren

hastalig1 sebebiyle ii¢ ciizden sonra devam edememistir.®

8 Mahmud Hamza, Et-Tefdvuz fi't-Tendkuz, cev. [Bereketzade] Ismail Hakki, Tendkuz-1 Fikhi,
Istanbul, Nisan Berberyan Matbaasi, h. 1308 [m. 1890-91], s.s. 95. Onsézii; A’cezu’l-ibad Ismail
Hakki1, Ankara, 1890 (1307 Ramazan) olarak imzalanmustir.

8 [Bereketzade] Ismail Hakki, Tendkuz-1 Fikhi, kapak notu.

8 Yigitoglu, “Bereketzade Ismail Hakki ve Anilarina Gore Son Dénem Osmanli Toplumu”, s. 56-57.

8  [Bereketzade Ismail Hakki] Muhsin, Suriye Muzafferiydt, c.1, Ciiz 1, Istanbul, Kirkanbar Matbaast,

h. 1291 [m. 1874-75], s.s. 38. Suriye Muzafferiyat, c. 1, Ciiz 2, Istanbul, Basiret Matbaasi, h. 1292

[m. 1875-76], s.s. 37. (ikinci ciiz, birinci ciiziin sonlandig1 38. sayfadan devam etmektedir; 39-76.

sayfalar arasi.)

S6ziin ash sudur: “Insani, milletinin menkibeleri ve tarihi mefahirine dair séylenen sz kadar, hicbir

s0z heyecanlandiramaz, zevk veremez.” Bkz. Bursali Mehmed Tahir, Osmanl: Miiellifleri, c. |, s.

25. (“Kaynaklar” boliimiinden hemen sonra, “Tarih suurunu ve gegmis biiytiklerimizi tanimanin,

saygl gostermenin liizumu hakkinda bazi ilim ve fikir adamlarimizdan vecizeler” baslig: altinda

verilmektedir.)

87 [Bereketzade Ismail Hakki1] Muhsin, Surive Muzafferiydt, s. 5.

8 Bereketzade, Ydd-1 Mazi, s. 156.

86
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Mendkib-1 Seniyye:3® Manzum bir siyer eseri denilebilecek olan Muhammed b. Said

el-Bisiri’ye ait Kasidetii’I-Hemziyye nin® Tiirkce terciimesi ve serhidir.%

89

90

91

Swrdt-1 Miistakim dergisinin 51-85. sayilari arasinda tefrikalar halinde yayinlanmistir, miistakil tabi
mevcut gorinmemektedir.

Mahmut Kaya, “el-Kasidetii’1-Hemziyye”, DI4, 2001, ¢c. XXIV, s. 569-570. Bereketzade, yine el-
Bisiri’ye ait olan Kasidetii’l-Biirde’yi (Bdnet Suddii) de ¢ok zikretmekte ve giinliik bir vird gibi
okumaktan feyz aldigini anlatmaktadir. Bereketzade, Ydd-1 Mazi, s. 157-163.

Okuyan, “Bereketzade Ismail Hakki”, s. 490.
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Esrir-1 Belagat:®® Eski belagat ile Bati retorigini birlestirecek yeni arayislara dair
devrin terkip arayisini aksettiren en dnemli eserdir.”® BereketzAde, tamamlanamayan
bu eserinde, eski ile yeniyi, ana kaynaklara giderek birlestirmeye ve bu birlesen
noktalar1 ortaya koymaya c¢alismistir. Esrdr-1 Beldgat, Mukaddime ve Ciiz-i Evvel
olarak iki kitap halinde basilmistir. Mukaddime kitabinda; kisa bir ilimler tasnifi

* miifekkire, hafiza, hayal, his, zevk, deha, idman gibi unsurlarla ilmin

yapilmig;®
erkinindan bahsedilmis;® ‘ilm-i beligat’ ve kisimlar1 {izerinde durulmustur.
Mukaddime’nin ilk ctimlesine goére: “ilm-i belagat; hiisn-i beyani, yani ukil, gulib ve
iradati teshir edecek surette irad-1 kelamu talim eden ilimdir.”% Esrdr-1 Beldgat’m
ikinci kitab1 olan Ciiz-i Evvel ise iislup ve fesahat hakkindadir.®” Bereketzade, bu eseri
kaleme alma amacini soyle belirtir: “Bu eser-i nagizi teliften maksad-1 acizanem,
beyan-1 kavaid-i fen ile beraber, selefin belagatta bizce maruf olmayan bazi zevklerini,
sanat ve istihraclarimi dahi tamamiyla degilse de miindsebet olan yerlerde birer
nebzecik gostermektir.”®® Esrdr-1 Beldgat’m ¢ok zengin basvuru kaynaklar arasinda,
eserin miirsidi sayilan ibni Esir’in el-Meselii’s-Sdir’i basta olmak iizere bircok Dogu

ve Bati klasigi vardir.®

92 [Bereketzade] Ismail Hakki, Esrdr-1 Beldgat: Mukaddime, Kostantiniyye, Ebuzziya Matbaasi, h.

1317 [m. 1899-1900], s.s. 100; [Bereketzade] Ismail Hakki, Esrdr-1 Beldgat: Ciiz-i Evvel, Istanbul,
Artin Asaduryan Matbaasi, h. 1318 [m. 1900-01], s.s. 156.

9 Kazim Yetis, “Belagat”, DI4, 1992, c. V, s. 386.

% Bereketzade, Esrdr-1 Beldgat: Mukaddime, s. 4-5.

% Giirbiiz, “Esrar-1 Belagat’ta Fesahata Dair”, s. 335 (3).

%  Bereketzade, Esrdr-1 Beldgat: Mukaddime, s. 3.

9 Giirbiiz, “Esrar-1 Belagat’ta Fesahata Dair”, s. 335 (3).

% Bereketzade, Esrdr-1 Beldgat: Ciiz-i Ewel, s. 50 (1 no’lu dipnot).

9 Esrdr-1 Beldgat'm kaynaklari arasinda Dogu’dan; Kazvininin Telhisii’l-Miftdh, Maverdi’nin
Edebii’d-Diinyd ve’d-Din, Teftazani’nin el-Mutavvel ale’t-Telhis v.b. klasikler vardir. Bati’dan ise
A. Pellissier’in Fransiz Usiil-i Beldgati [Principes de la Rhétorique Frangaise] adl kitabindan ve
Eflatun, Augustine, Bouleau, Buffon, Fenelon, Moliere ve Voltaire v.b. bir¢cok isimden alintilar
yapmustir. Bkz. Giirbiiz, “Esrar-1 Belagat’ta Fesahata Dair”, s. 334 (2).
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Megveret:*®® ‘Muhsin’ miistear ismiyle yayimlanan bir kitaptir. Seyfeddin Ozege’nin
nisbetiyle, Bereketzade’ye aidiyeti muhtemel olarak verilmektedir.!%! Bereketzade nin
siirgiin déneminde eserlerinde Muhsin ismini kullandigini bilmekteyiz.%? Eserin
mukaddimesindeki; “Lisan her maksadin mevkaf-1 aleyhidir. Her saadetin

?103  ifadesi ise, eserin, dil meselesinde fevkalade hassas olan

anahtaridir
Bereketzade’ye aidiyetinin bizce acik beyanidir. Bereketzade’ye gore; karmakarisik
olan lisan, 1slah edilmez ve toplumun fertlerinin birbirini dogru anlayacagi sekilde
kaide altina alinmaz ise, bu sorun sadece bir lisdn sorunu olmayacak, gencleri
hedeflerinden ve mutluluklarindan da mahrum birakacaktir.®* Buna binaen eserde,
Osmanl Tiirk¢esinin imlasi ile yazi dilinin 1slah1 ve saglam kurallara baglanmasi ele

alinmaktadir.19°

Osmanl Sarfinin Mebddisi:**® Yine ‘Muhsin’ miistear adiyla yayimlanan bir kitaptir.
DIA’da Bereketzade’ye ait eserler arasinda gegmemektedir.'” Ancak Muhsin kiinyesi
ve eserin konusu itibariyle Bereketzade’nin siirgiinde iken yazdigi eserlerden
oldugunu diisiinmekteyiz. Onsdziinde eserin yazilis amacina dair su ibareler dikkate
sayandir: “Bir lisdn1 kaide altina almak, zahirde yalniz o lisdnin edebiyatina hizmet
etmek gibi gorliniirse de, hakikatte o lisan ahalisinin her cihetle terakkisine hizmet
etmektir.”'® Harfler, noktalama isaretleri, kelime cesitleri ve genel olarak ‘dil’

109

lizerine™” otuz bes sayfalik bir ¢alismadir.

100 [Bereketzade Ismail Hakki] Muhsin, Megveret, Kostantiniyye, Tasvir-i Efkir Matbaasi, h. 1291 [m.
1874-75], s.s. 14.

101 Seyfeddin Ozege, Bagis Kitaplar: Katalogu, akt. Okuyan, “Bereketzade Ismail Hakk1”, s. 490.

102 Bereketzade, Ydd-1 Mazi, s.140.

103 Bereketzade, “Mukaddime”, Mesveret, S. 2.

104 py.

195 yigitoglu, “Bereketzade Ismail Hakki ve Amlarina Gére Son Dénem Osmanli Toplumu”, s. 58-59.

106 [Bereketzade Ismail Hakk1] Muhsin, Osmanli Sarfinin Mebddisi, Istanbul, Basiret Matbaasi, h. 1292
[m. 1875-76], s.5. 35.

107 Okuyan, “Bereketzade Ismail Hakk1”, s. 490.

108 [Bereketzade Ismail Hakki] Muhsin, Osmanh Sarfinin Mebadisi, s. 2.

109 yigitoglu, “Bereketzade ismail Hakki ve Anilarina Gore Son Donem Osmanli Toplumu”, s. 60-61.
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Miidavele-i Efkar:'*® Mezkur kaynaklarda!'' Bereketzade’ye ait eserler arasinda
goremedigimiz halde, Seyfeddin Ozege tarafindan Bereketzade’ye nisbet edilmis bir
eserdir.'*? Eserin kapagindaki ‘Eser-i Hakki® ve Onsoziindeki ‘A’cezu’l-ibad’
ibareleriyle ona ait oldugu kesin gériinmektedir.!*® Gegmis miidevvenattan istifade ile
hazirlanmis bir mantik kitabidir. Bir mukaddime, ii¢ munsab ve bir hatimeden
miitesekkildir. Bereketzade’ nin bu eseri yazmasinin arkasinda; “Muhaverati, adab ve
ustl-1 miindzaraya mutabik cereyan etmeyen nice cemiyette asar-1 igtisas zuhdr etmis,
ve nice mazarr-1 manevi goriilmiistiir™** tesbiti yatmaktadir. Eserin dnsdziinde
(dibace) Zenon’dan Sokrates’e, oradan Kant’a, Hegel’e uzanan kisa bir diyalektik
tarihgesi vardir.!®® Onsoziin akabinde, konuya girmeden evvel ‘Bazi Istilahat’
basligiyla ‘Fenn-i Miindzara’ya dair yirmi iki adet 1stilahin manas1 verilmektedir.®
Ug sahifelik bu 1stilah bilgisinin, ‘Fenn-i miinazaraya dair ilk Tiirkge sdzliikce’ olarak
onemli oldugunu diisiinliyoruz. Son olarak ‘Hatime’de ‘adab-1 miinazara’ya dair on iki

adet ilke verilerek eser sona ermektedir.'*’

110 [Bereketzade ismail] Hakki, Miiddvele-i Efkdr, Istanbul, Alem (Ahmed ihsan ve Siirekas1) Matbaast,
h. 1308 [m. 1890-91], s.s. 56. Onsdziinde h. 1307 [m. 1890] tarihi vardr.

111 Bkz. 42 no’lu dipnot.

112 Atatiirk Universitesi, Merkez Kiitiiphanesi, Seyfettin Ozege Béliimii, 0118372 demirbas no, 10075
SO 1307; 1890 yer numarasi ile ulasilabilir.

13 Miiddvele-i Efkdr’m dis kapaginda daha once BereketzAde nin Ishdt-1 Vicib Risalesi’nde de
gordigiimiiz ‘Eser-i Hakki1’ imzasi vardir. Yine dis kapakta basligin hemen altinda bulunan “Reis-i
Hukuk-1 Mahkeme-i Bidayet-i Ankara” bilgisi, Bereketzade nin kayitlarda bulunan o dénemki resmi
gorevine tekabiil etmektedir. Bkz. Salndme-i Devlet-i Aliye-i Osmaniye, Istanbul, Matbaa-i Amire,
h. 1309, s. 570. Miidavele-i Efkdr’in 6nsoziinde ise Tendkuz-1 Fikhi eserinde de gordiigtimiiz tizere
Bereketzade’ye mahsus oldugunu diisiindiigiimiiz ‘A’cezu’l-ibAd’ kiinyesi vardir. ilaveten; eser
Seyfettin Ozege tarafindan BereketzAde ye nisbet edilmistir.

114 [Bereketzade Ismail] Hakki, Miidéavele-i Efkar, s. 4.

15 Ae., s 4-7.

116 Ae., s 9-11.

U7 Ae., s. 54-56.
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1.3.  “Metalib-i Aliye”

Tezimizin ana eksenini BereketzAde’nin Metdlib-i Aliye''® adli eseri
olusturmaktadir. Bu eseri, ¢alismamizin tigiincii boliimiinde Osmanlica metin ve ¢eviri
yazisi olarak vermekteyiz. Calismamizin ikinci boliimiinde ise teleolojik agidan tahlil
etmekteyiz. Bu boliimler dncesinde Metdlib-i Aliye’ye dair bazi 6n bilgiler vermenin
konumuz agisindan yararli olacagini diisiiniiyoruz. Bu sebeple kisaca eserin igerigine

ve kaynaklarina bakalim:

I. Igerik

Metdlib-i Aliye, 1892 yilinda Beyrut’ta yazilmaya baslanmis, 1896-97 yilinda

® Eser; “Ismail Hakki”, “Ed’afu’l-ibAd” imzasiyla

Istanbul’da  basilmigtir.!!

yayimlanmustir. Iki yiiz otuz iki sahifeden miitesekkildir.
Metdlib-i Aliye’nin konusu ‘isbat-1 vacib’tir. Belki adinin ‘isbat’ lafzini
icermemesi veya baska bir sebeple, Tiirk¢e’deki Osmanli Donemi isbdt-1 vacib

eserlerine dair c¢alismalarda gozden kagirilabilmektedir.!?® Eserde, meseleler

118 ‘Metalib-i Aliye’ tamlamasi, ‘Ali Matlablar’, ‘Yiice Meseleler’ olarak gevirilebilir.

119 [Bereketzade] Ismail Hakk1, Metdlib-i Aliye, Kostantiniyye, Ebuzziya Matbaasi, h. 1314 [m. 1896-
97], s.s. 232. Bereketzade 1892°de Beyrut Istinaf Mahkemesi Ceza Dairesi Reisi olarak gorev
yapmaktadir. Eser 1896-97°de Istanbul’da basildiginda ise Dersaddet Istinaf Mahkemesi Azasidir.
Bkz. Yigitoglu, “Bereketzade ismail Hakk1 ve Anilarina Gére Son Dénem Osmanli Toplumu”, s.
40, 41.

Bazi calismalarda; Bereketzade nin on dort sahifelik kisa Ishdt-1 Vicib Risalesi yer alirken, Metdlib-
i Aliye gegmemektedir. Bkz. Bekir Topaloglu, /slam Kelamcilar: ve Filozoflarina Géore Allah’in
Varligi (Isbdt-1 Vicib), Ankara, Diyanet Isleri Baskanhigi Yaymlar, 1971, s.115-128; Hiilya
Terzioglu, “Osmanli Déneminde One Cikan Isbat-1 VAcib Risaleleri”, Tiirkive Arastirmalart
Literatiir Dergisi, Tiirkiye'de Islami ilimler: Kelam ve Mezhepler Tarihi I, say1: 27, Bahar 2016, s.
53-73. Son zikrettigimiz, yakin zamanda kaleme alinan bu makaleye dair birka¢ noktay: belirtmek
gerekmektedir. Terzioglu’nun makalesinin, Bereketzdde Ismail Hakki’ya ait olan Ishdt-1 Vacib
Risalesi’ne dair verileri, biiyikk Ol¢iide yukarida zikrettigimiz 1971°de yayimlanan Bekir
Topaloglu’na ait esere dayanmaktadir. Ancak Topaloglu kaynak olarak belirtilmemistir. Mukayese
i¢in bkz. Topaloglu, a.g.e., s.125; Terzioglu, a.g.m., s. 68. ilaveten giiniimiizde Bereketzade’ye ve
eserine dair daha fazla veriye ulasabilmekteyiz ve bir oncekini tekrara dayali bir metin eksik
goriinmektedir. Nitekim Terzioglu’nun makalesine Bereketzade’nin tam ismi ve vefat tarihi dahi

120
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genellikle akli istidlal metoduyla degerlendirilmis, bazen akabinde ilgili ayetler
zikredilmistir. Iki kez tefsir'?, bir kez hadis'?? rivayeti nakledilmistir. Mesnevi’den

beyitlerle konu desteklenmis, Divan Edebiyati’ndan siirlerle metin zenginlestirilmistir.

Metdlib-i Aliye, coskulu bir miinicat ile baslamaktadir. Miinacatta, Allah’in
varli§ina ayna goriilen varlik alemi resmedilmekte ve sinirsiz nimetlerin idrake engel
olmamasi, bilakis idraki yiiceltmesi niyaz edilmektedir. Miinacat, Gazi Sultan

Abdulhamit Han’in saltanatinin adl ve ihsan ile devamina dua ile bitmektedir.

Ana metin alt1 boliim olarak tasnif edilmistir. Allah’in varligini; kozmolojik,
ontolojik, ahlak ve vicdan delilleri ve hassaten teleolojik delil ¢izgisinde degerlendiren
bir igerige sahiptir. Birinci boliimde; biitiin bir kadinati miisdhede ile kozmolojik
baglamda bir teleoloji islenmektedir. Ugsuz bucaksiz kainattaki kompleks sistemin
tesadiiflerle izah edilemeyecegi temsillerle anlatilmaktadir. Ikinci béliimde; hayvanlar
ve bitkiler alemine dair hayretamiz detaylar verilerek; bunlarin gesitleri, 6zellikleri ve
dengeli niifuslari ile insana hizmet eden var oluslari, biiyiik bir tasarimin delili olarak
sunulmaktadir. Ugiincii béliimde; yoktan var olan insan viicudunun miikemmelligi,
azalarin fonksiyonelligi ve bedendeki sistemin insan bilgisine bagli olmaksizin
devaminin maksatliligi incelenmektedir. Dordiincii boliimde; ruh kavrami ve ruhun
bedenle telifi ele alinmaktadir. ‘Ilhdm-1 lediinni’ olarak goriilen vicdan ve ahlak
anlatilmakta ve bunlarin kaynagi aranmaktadir. Besinci boliimde; Epikiir ve tabileri
bashiginda bazi natiiralist iddialar cevaplanmaktadir. Altinct boliimde ise; tiim bu
yolculugun akabinde, kurtulus olarak Rabb’e siginmaktan baska yol olmadigi,

Mesnevi beyitleri esliginde siirsel bir tislupla deklare edilmektedir.

eklenmemistir. Son olarak; yine Terzioglu’nun makalesinin sonunda (s.70), “Diger Isbat-1 Vacib
Risaleleri” bashiginda iiciincii sirada yer verilen “Bicakcizade Ismail Hakkr” (Ismail Hakki
Izmirli)’ye ait bir ishdt-1 vacib risalesi oldugu bilinmemektedir. Bkz. Ali Duman, “izmirli Ismail
Hakki1: Hayati, Eserleri ve Fikih”, bilimname, c¢. XIV, 2008/1, s. 62-68. Dolayisiyla sehven
Bicakc¢izade’ye atfedilen bu risalenin, yukarida zikredilen Bereketzade’ye ait risale ile aym oldugu
kanaatindeyiz.

121 Mefatihu 'I-Gayb ve el-Hazin tefsirlerinden birer kez nakilde bulunmustur. A.e., s. 114, 150.

122 Seyyid Serif Ciircani’nin Tarifdt indan bir hadis iktibas edilmistir. A.e., s. 214.
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Il. Kaynaklar

Miiellifimiz Bereketzade, Metdlib-i Aliye’nin basinda ‘ifade-i mahsiisa’*?®

olarak; muteber kaynaklardan 6zet ve terciime suretiyle istifade ettigini ve kendi
gozlem ve disiincelerini ilave ederek kitabi hazirladigini belirtmektedir. Bu sarih
aciklama ile beraber, metinde sinirl birkag rivayet disinda, alintilanan fikirlere ve

misallere dair kaynak vermemektedir.

Miiellifin hayatindaki egitim donemlerinden, eserlerini miitalaa ettigini belirttigi
alimlerden ve Metdlib-i Aliye’de ele aldigi meseleler ile bunlari tasnifinden bazi
kaynaklarina dair ipuclar1 yakalanabilir. Bu ipuglarindan yola ¢ikarak yaptigimiz bazi
tahminler burada verilmistir. Bu tahminler, tezimizin ikinci boliimiinde, ilgili oldugu

diisiintilen pasajlarda dipnot olarak da belirtilmistir.

Kaynaklar bahsinde oncelikle Metdlib-i Aliye’de onemli bir konumu olan
Mesnevi’den bahsedilmelidir. Mesnevi’den beyitlere her “matlab”da siklikla yer
verilmis, bir¢ok mesele beyitler esliginde islenmis, gerektiginde serh edilmistir. ‘Kiilli
akil’ ve ‘cliz’i akil’ bahsinde,*** ‘irade’ bahsinde,*?® ‘kétiiliik’ meselesinde!?® v.b.
noktalarda Mevlana nin Bereketzade nin diisiince yapisina tesir ettigi soylenebilir.??’
Bununla beraber Bereketzade’'nin Mevlana ve Mesnevi’sine iliskin birikiminin

nereden geldigine dair agik bir bilgimiz yoktur.!?

ikinci kaynak olarak; bir diger Metdlib-i Aliye zikredilmelidir. Tezimizde

inceledigimiz eserin adi1 olan Metdlib-i Aliye, ayn1 zamanda Fahreddin Razi’nin,

123 {fade-i Mahs@isa: “Bu eser, acizane bazi miidevvenat-1 mutebereden telhis ve terciime suretile ve
baz1 sevahid ve miitalaat ilavesiyle husile gelmistir.” Bkz. Bereketzade, Metdlib-i Aliye, s. 11.

124 Ae., s. 140-156.

125 Ae., s. 164-167.

126 Ae., s. 214-218.

127 Mesnevi’de Tanrr’nm varh@ma dair deliller hakkinda detayli bilgi i¢in bkz. Tuna Tunagdz,
“Mevlana’da Tanri’nin Varhgmin ispat1”, Kelam Arastirmalar: Dergisi, c. X1, say1: 1, 2013, s. 365-
391; Hasan Cigek, “Mevlana’nin Mesnevi’sinde Tanri’nin Varliginin Kanitlar1”, Dini Arastirmalar,
c. V, sayt: 15,2003, s. 199-208.

128 Bereketzade hatirdtinda, zamamndaki egitim kurumlarmdan biri olarak Daru’l-Mesnevi’yi
zikretmekte, siirgiin doneminde Mesnevi’yi miitdlaa ettiginden bahsetmektedir. Konya’da
Mevlana’ nin tiirbesini ziyaretini anlatmakta, onu hakikatleri anlatan ariflerin sultani v.b. sifatlar ile
biiyliik bir ihtirimla anmaktadir. Bkz. Bereketzade, Ydd-1 Mazi, s. 32, 232-236.
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ilahiyata dair mevzular1 genis olarak ele aldig1 meshur kelam eserinin adidir.*?® Diger
eserlerinden de bildigimiz kadariyla Bereketzade, Razi’yi iyi tanimakta, siklikla ondan
pasajlar nakletmektedir.?3® Razi’nin Metdlib-i Aliye’si, hem eserin ismi ve konusu,
hem alemden hareket eden delillere agirlik vermesi itibariyle, istifade edildigi
belirtilen muteber miidevvenattan gériinmektedir.’3! Aym saha ile ilgilenmenin dogal
getirisi olarak; Allah’in varligini bilmenin yollari, varlik ve mahiyet, sonsuzluk, beden
ve ruh, cevher-i ferd (atom), irade-i beser v.b. mevzular iki eserde ortak olarak yer

almakla beraber, Bereketzade’de konu sinirli ve siirsel bir konseptte islenmistir.

Uciincii olarak; Gazzali’nin, el-Hikme fi-Mahlukatillah'® risalesi bu grupta
zikredilebilir. Bereketzade’nin eserlerini miitalaa ettigi yazarlar arasinda yer alan
Gazzali’nin®® bu risalesinin igerik ve tasnifi, Metdlib-i Aliye’nin 6zellikle “Ikinci
Matlab”1 ve “Uciincii Matlab™1 ile fevkalade bir benzerlik tasimaktadir. Gok cisimleri,
yeryiizli, hayvanlar, bitkiler, hava, su, ates v.b. mahlukatin o6zellikleri ve insan

bedeninin uzuvlar tek tek incelenerek oldukga yakin bir formatta ele alimustir.*3*

129 Metalib-i Aliye, Fahreddin er-Razi’nin (6. 606/1210) kelama dair en genis eserinin ismidir. Tam ad1
el-Metdlibii 'l-dliye  mine’l-ilmi’l-ildhi olan eser, dokuz Kkitaptan miitesekkildir. Eserin
mukaddimesinde Razi; “Bu ilm-i ilahiye dair kitabimizdir” demekte ve kelam ilminin 6nemi ve akli
bilginin degerinden, Allah’in varligi ve sifatlarina, niibiivvete, meleklere kadar uzanan ¢ok cesitli
meseleleri islemektedir. Bkz. Yusuf Sevki Yavuz, “el—Metﬁlibﬁ'l-Aliye”, DIA, 2004, c. XXIX, s.
402-403. Ilaveten bir hadis-zevaid ¢aligmasi olarak ibn Hacer el-Askalani’ye ait el-Metdalibii 'I- ‘dliye
bi-zeva 'idi’I-mesdnidi’s-semdniye kitabi vardir ki, bunun konumuzla ilgisi yoktur.

130 Metalib-i Aliye’de, isim zikrederek RAazi™nin tefsiri Mefatihu’l-Gayb’dan bir kez nakilde
bulunulmustur. Bereketzade’nin tefsir eserleri olan Envdr-1 Kur’'an ve Necdib-i Kur’aniyye
eserlerinde ise R4zi’den nakiller ¢oktur. Bkz. Bereketzade, Envdr-1 Kur’an, s. 18 v.d.; Bereketzade,
Necdib-i Kur’aniyye, s. 13, 15, 18, 28, 101, v.d.

131 Razinin Metdlib-i Aliye’sinde ishdt-1 vicib meselesi hakkinda detayli bilgi i¢in bkz. Muammer
iskenderoglu, “Fahreddin er-Razi’de isbat-1 Vacib ve Tann-Alem Iliskisi”, Islam Diisiincesinin
Déniisiim Caginda Fahreddin er-Razi, ed. Omer Tiirker, Osman Demir, istanbul, Isam Yayinlari,
2013, s. 473-504; Abdullah Arca, “Allah’m Varligimn Ispati Meselesinde Fahreddin Ré&zi’nin
Alemden Getirdigi Deliller”, Din ve Bilim: Mus Alparslan Universitesi Islami Ilimler Fakiiltesi
Dergisi, c. I, say1: 2, 2018, s. 1-19.

132 Gazzali, Yaratilis Hikmetleri (el-Hikme fi Mahlukatillah), cev. Mehmet Akinci, Istanbul, Nefes
Yayinlar, 2018, s.s. 110.

133 Bereketzade, Ydd-1 Mdzi, s. 156.

13 Gazzali, Yaratihs Hikmetleri, s. 18, 20, 23, 28, 31 v.d. Oldukga ¢ok olan benzerlikler sebebiyle tek
tek sayfalardan ziyade, Gazzali’nin kisa olan risalesinin biitiiniiyle, Metdlib-i Aliye’nin ikinci ve
ficiincii boliimii karsilastirilabilir. iki eserde ortak olan, varlik Aleminin tek tek ele alindig bu format,
daha 6nce, Gazzali’nin risalesinin de kaynagi olan Cahiz’in Kitabu d-Deldil ve I-I tibar ala I-Halki
ve t-Tedbir eserinde goriinmektedir. Bu eserinde Cahiz, teleolojik delil zemini lizerinde, tamamen
rasyonel olarak giiclii bir metin insa etmistir. Bkz. Cahiz, “Yaratma ve Nizam Uzerine Deliller ve
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Dordiincii olarak; Bereketzade’ nin hocalarindan bahsedilebilir. Bereketzade’nin
Bati felsefesine vukafiyeti ve Metdlib-i Aliye’de ilmi tabilye dair giiclii vurgulari
asikardir. Bu noktada hocasi Arnavut Tahsin Efendi’den aldigi zeminin 6nemli
oldugunu disiiniiyoruz. ‘Yiice meselelere ve yaratilisin sirlarina vakif® gordigi
hocasindan istifadesine dair kendi beyani,'® bu c¢ikarima izin vermektedir.
Bereketzade, bir diger hocas1 olan Abdi Bey’in ise [zdhu l-meram fi kesfi z-zalam*®
eserini, incelenmesi gereken kiymetli bir eser olarak defaten takdim etmektedir.t®’
Onun, mezkur eserin kaynaklar1**® arasinda gecen Rézi’nin Metdlib-i Aliye’sini ve

Biisiri’nin kasidelerini bu suretle de tanimis olabilecegini tahmin ediyoruz.

Bereketzade, s6z konusu eserler ve alimler disinda, verdigi meseller ve istidlaller
itibariyle Mutezile’yi de ihtiva eden bir kelam geleneginden beslenmis goriinmektedir.
Ayrica; Sokrates ve Aristoteles,'*® Epikiir, Ciceron, Lucretius v.b. filozoflar1 ismen
anarak, fikirlerini kritik ederek Yunan ve Roma felsefesine atiflar yapmaktadir.
Aydinlanma felsefesine dair ise, isim anmamakla beraber Descartes, David Hume,
Kant, William Paley gibi filozoflarin spesifik yaklasimlarina cevap intibai uyandiran
miilahazalar serdetmektedir. Ozellikle W. Paley ve D. Hume’un fikirlerine ve

tenkitlerine bir sekilde vakif oldugunu diisiinmekteyiz.4°

Diistinceler”, ¢ev. Yunus Cengiz, Din Felsefesi A¢isindan Mutezile Gelen-EK-i: Klasik ve Cagdas
Metinler Seckisi I, der. Recep Alpyagil, 2. bsk., Iz Yaymlari, 2017, c. 1., s. 775-792. Gazzali,
Cahiz’inki ile benzer formatta seyreden metninde, ilaveten kitabi mesnetler kullanmis, 6rnekleri
artirmis ve detaylandirmistir. Bu noktada Bereketzade’nin ¢izgisi Gazzali’ninkine yakindir.
Bereketzade, ayetler ve daha tafsilatli 6rnekler ile daha genis bir metin kaleme almistir.

135 Bereketzade, Ydd-1 Mazi, s. 36.

13 Hac1 Abdi Bey es-Sirozi, Abdullah b. Destan Mustafa el-Petrici er-Rumi: Idahu’l-meram fi kesfi z-
zaldm, Tstanbul, Seyh Yahya Efendi Matbaasi, 1288. Bu eser, Izdhu l-merdm fi kesfi z-zaldm, 19.
yiizyildaki Hiristiyan misyonerligine karsi Osmanli Imparatorlugunda kaleme almmus ilk Tiirkce
eserdir. Hiristiyanhig kritik eder; elimizdeki Tevrat ve Incil metinlerinin tahrif edildigini belirtir ve
teslisi reddeder. Bkz. Taspinar, Hacit Abdullah Petrici 'nin Hiristiyanlk Elestirisi, S. 33-37; Bursali
Mehmed Tahir Efendi, Osmanl Miiellifleri, c. 1, s. 333.

187 Bereketzade, Ydd-1 Mdzi, s. 33, 35.

138 Taspmar, Hacit Abdullah Petrici’'nin Hiristiyanhk Elestirisi, s. 63-67.

139 Metalib-i Aliye’de, “Birinci Matlab”in sonunda Sokrat ve Aristo Zeymus arasinda, Mesnevi’den
naklen temsili bir diyalog anlatilmaktadir. Bkz. Bereketzade, Metalib-i Aliye, s. 30-36.

140 Tiim esere yayilmus goriisler sebebiyle net bir sayfa aralig1 verilemese de, 6zellikle “Birinci Matlab”
ve “Besinci Matlab”da Aydinlanma felsefesine, hassaten Hume ve Paley’e, isimsiz olarak da olsa
fikir babinda ¢ok atif oldugunu diistiniiyoruz.
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Kaynaklar bahsini burada kapatirken nihai olarak belirtmeliyiz ki; eserin
kaynaklarina dair serdettigimiz bu goriisler, miiellifin kendi sarih beyanindan'*!
cesaret alarak ve paralel okumalar vasitasiyla, tamamen bireysel olarak One
siiriilmiistiir. Uzerinde ¢alisiimaya miisaittir. Onemli olan nokta sudur ki; Bereketzade,
muteber miidevvenattan yararlanarak, tabii gézlemleri, giiclii muhakemesi ve edebi

dili ile 6zgiin bir sentez miras birakmistir.

141 Bkz. 123 no’lu dipnot.
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IKiNCi BOLUM

“METALIB-i ALIYE”DE TELEOLOJIK DELIL
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Din felsefesinin en temel meselelerinden biri ‘Tanri’nin varhigina dair
deliller’dir. Bu deliller arasinda belki de en 6nemlisi ‘teleolojik delil’dir. Bu delil,
oncelikle duyulara hitap etmesi sebebiyle her insanin gozlemleyebilecegi ve insan
aklinin kolayca kavrayabilecegi bir delildir. Tefekkiir tarihi boyunca bir¢ok filozof
tarafindan dile getirilmistir. Teleolojik delil; bazi niianslarla, gaye ve nizam delili,
inayet ve ihtira delili, hikmet delili, itkdan delili, dogal teoloji gibi isimlerle de
anilmaktadir. Glintimiizde ise, klasik versiyonlarina ek olarak; hassas ayar delili, akuli1
tasarim, antropik ilke gibi daha spesifik kategorilerde de ele alinmaktadir. Ayni
zeminden hareket etmekle beraber, farkli noktalara yogunlasan bir deliller ailesi s6z

konusudur.

Teleolojik delil ile; evrenin var edilisinde, gokyliziindeki ahenkte, dogadaki
canlilikta, insanin var olus siirecinde, hasili evrendeki canli-cansiz her seyde, cok
boyutlu bir diizen ve amaghilik oldugu 6ngoériiliir. Bu diizen ve amacin ise bir sahibi
vardir.}*? Bereketzade’nin ifadesiyle sdylersek: Herhangi seyde maksad ve merdm ve
netice-i mahsiisaya deldlet eder tertibdt ve miinasebat goriiliirse orada behemehal o

seyin illet ve miicibi olarak sahib-i idrdk ve sahib-i maksad bir zdt vardir.**®

Tezimizin bu ikinci bolimiinde; Metalib-i Aliye’deki teleolojik delil
perspektifini, delilin klasik ve ¢agdas versiyonlarindan ikiser 6rnek ¢ergevesinde tahlil
etmeye calisacagiz. Akabinde, teleolojik delile dair iki elestiriyi Metdlib-i Aliye’nin
argiimanlari ile cevaplayacagiz. Son olarak, Metdlib-i Aliye’deki diger ‘isbat-1 vacib’
delillerine yer verecegiz. Takdir edilecegi lizere; maksadimiz delilleri miistakil olarak
incelemek degil, Metdlib-i Aliye’nin zengin malzemesini bu deliller etrafinda

toparlamak ve katkisin1 agiga ¢ikarmaktir.

142 Teleolojik delil hakkinda detayl1 bilgi i¢in bkz. Mehmet Aydin, Din Felsefesi, 14. bsk., izmir, izmir
Ilahiyat Fakiiltesi Vakfi Yaymlar, 2018, s. 64-87; Richard Swinburne, “The Argument From
Design”, The Journal of the Royal Institute of Philosophy, vol. XLIII, no: 1645, July 1968, p. 199-
212.

143 Bereketzade, Metalib-i Aliye, s. 29.
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2.1.  Klasik Teleolojik Deliller ve “Metlib-i Aliye”

‘Klasik teleolojik deliller’ olarak adlandirmayi tercih ettigimiz bu boliimde;
teleolojik delili sistemli bir delil olarak formiile eden, Dogu’dan ve Bati’dan iki 6rnegi,

Metalib-i Aliye’nin vurgulariyla birlikte degerlendirmeye calisacagiz.

2.1.1. inayet ve Ihtira Delili

Ibn Riisd (1126-1198), teleolojik delili dzel kavramlar ile felsefi bir kanit

formunda olgunlastirmus, indyet ve ihtird delilini formiile etmistir.***

Inayet delili; insanin varlig ile Alemdeki biitiin varliklar arasinda bir uyum
oldugunu ve bu uyumun tesadiifi olmadigini ifade eder.}*® Yeryiiziinde yasam bir
inayettir. Yasam i¢in uygun ortam ve her varliga yasamini idame ettirecek donanim
bir indyettir.'*® Insanoglu, kendi eseri olmayan dev bir diizende her tiirlii ihtiyaci
karsilanarak yasamini idame ettirmektedir. Bu anlamda inayet; insana gosterilen
ihtimamin ve her seyin insana miisahhar oldugunun ifadesidir. ihtird ise; insana
misahhar olarak var olan her seyin bir yaraticis1 oldugunu ifade eder. Bilingsizce emir
altinda olan yer ve gok cisimlerinin zaruri olarak bir amiri ve tiim bu diizenin bir faili

vardir. '’

Indyet ve ihtird delili Alemden yola ¢ikar. Ornegin siradan bir tas dikkat gekmez,
lakin tzerinde oturmaya elverisli sekilde bigimlendirilmis bir tas, bir ustay1

diistindiiriir. Alem i¢in de durum budur. Alemin parcalarindaki 6zel nitelikler bir Sani’i

144 Jnayet ve Ihtira delili i¢in kullandigimiz kaynaklar; ibn Riisd, Ibn Riisd’iin Felsefesi: Fasl-iil-
Mekaal; Kitab-iil-kesf terciimesi, ¢ev. Nevzad Ayasbeyoglu, Ankara, Tiirk Tarih Kurumu Basimevi,
1955; Ibn Riisd, Felsefe-Din Iliskileri (Faslu’l-Makal el-Kesf an minhdci’l-edille), haz. Siileyman
Uludag, Istanbul, Dergah Yaynlari, 2017 (1. bsk: 1985); Ibn Riisd, Metafizik Serhi, ¢ev. Muhittin
Macit, Istanbul, Litera Yaymcilik, 2004; Mehmet Sanverdi, “ibn Riisd’e Gore Inayet Ve Ihtira
Delilleri”, Yiiksek Lisans Tezi, Selguk Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, 2007.

145 bn Riisd, Felsefe-Din Iliskileri, s. 210.

146 ibn Riisd, Metafizik Serhi, s. 147.

147 ibn Riisd, Felsefe-Din Iliskileri, s. 160-161.
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diisiindiirmektedir.1*® Bu sebeple, giines ve ay, gece ve giindiiz, mevsimler, hayvanlar,
bitkiler vs. canli-cansiz varliklarin 6zel nitelikleri ne kadar yakindan incelenirse, indyet
ve ihtiranin hakikati o kadar acik idrak edilecektir.}*® Diger bir ifadeyle;
“Mevcudattaki sanata miiteallik marifet, ne kadar tam olursa sdnia miiteallik marifet
de o kadar tam olur.”** Bu bakis acisiyla; ‘sanat’in miikemmelligi, ‘Sani’in kemalini
gosterecektir.'®! Oyleyse Sani’in eseri olan dlem, dlemlerin en mitkemmelidir. Alemin
oldugundan farkli olabilecegini varsaymak, ihtird kavramini anlamamaktir.’®? Ciinkii

ihtira kavrami a priori olarak hikmeti igerir.

Indyet ve ihtird delilinin temel vurgularini kisaca hatirladiktan sonra, Metdlib-i
Aliye’yi bu delil cercevesinde incelemek istiyoruz. Oncelikle belirtmeliyiz ki;
Bereketzade nin, Ibn Riisd’iin formiile ettigi sekilde indyet ve ihtira deliline vakif

olduguna dair bir veriye sahip degiliz.'>® O, indyet ve ihtira kelimelerini kullanmakla

148 Ae., s. 209.

149 Ae., s. 159, 160.

150 fbn Riisd, Ibn Riisd’iin Felsefesi: Fasl-iil-Mekaal; Kitab-iil-kesf terciimesi, ¢ev. Nevzad
Ayasbeyoglu, s. 1. Tezimizde 6ncelikle giiniimiiz diline daha yakin olmasi sebebiyle El-Kesf’in
Siileyman Uludag’in hazirladigt versiyonunu kullandik. Burada Nevzad Ayasbeyoglu gevirisini
tercih etmemiz, maksadi daha iyi ifade ettigini diisiinmemiz sebebiyledir.

151 bn Riisd, Felsefe-Din Iliskileri, s. 214-217. Miikemmel alem tasavvurunun kokleri i¢in bkz. Samil
Ocal, “Platon’un Timaios Diyalogunda Tanr1 ve Evrenin Olusumu”, Beytulhikme: An International
Journal of Philosophy, c. VII, say1: 1, 2017, s. 65-83; M. Ciineyt Kaya, “Gazzali ve Alemin
Miikemmelligi: Leyse fi’l-imkan’m Ibn Sinaci Kékleri Uzerine”, 900. Vefat Yilinda Gazzali
Sempozyumu, Istanbul, Marmara Universitesi ilahiyat Vakfi Yayinlari, 2012, s. 561-601.

152 Engin Erdem, “Tanr’’min Varh@mn Delilleri”, Din Felsefesi, ed. Latif Tokat, Ankara, Bilay

Yaymlari, 2018, s. 112.

Metdlib-i Alive’de indyet ve ihtird kelimeleri bir arada ve klasik bir delil hiiviyetinde degildir.

Bereketzade nin, ibn Riisd’iin bu formiilasyonuna dair bilgisi olup olmadigmni bilmemekteyiz.

Ilaveten, Ibn Riisd’iin indyet ve ihtird delilini en kapsaml isledigi eseri olan el-Kegf’in Osmanli’da

bilindigine dair bir veriye de sahip degiliz. El-Kegf, Arap¢a olarak ancak 1895 yilinda, yani Metdlib-

i Aliye’den (1896-97) kisa bir siire dnce nesredilmistir. Bu sebeple Bereketzade’nin El-Kegsf den

bagimsiz ancak manden benzer niianslara sahip bir indyet ve ihtirddan bahsettigini diisiinmekteyiz.

El-Kesfin ilk niishalar1 ve nesirleri hakkinda bilgi icin bkz. ibn Riisd, Felsefe-Din Iliskileri (Faslu’l-

Makdl el-Kesf an minhdci’l-edille), s. 46-48. Bizim Tirkiye Kiitiiphanelerinde gorebildigimiz en

eski baski ise sudur: Felsefetii Ibn Riisd : 1-Faslii’l-makal fima beyne’l-hikmeti ve seria mine’l-

ittisal; el-Kesfit an menahici’l-edille fi akaidi’I-mille, tsh. Mustafa Abdiilcevad Imran, 3.bs., Kahire,

el-Mektebetii’l-Mahmidiyyeti’t-Ticariyye, 1968/1388, s.s. 160.

153
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beraber,>* Tbn Riisd’iin formiilasyonu hiiviyetinde degil, kelimelerin dogal anlanm*®®
itibariyle kullanmis goriinmektedir. Bununla beraber, Bereketzade’ nin perspektifinde
indyet ve ihtird delili manaen agik¢a mevcuttur denilebilir. Simdi Metdlib-i Aliye’de
indyet yaklagimini gorelim:

Eser-i Litf-i ilahindir ki; ruh ve akil ile miitena’im olduk, teneffiis i¢in hava, rii’yet i¢in

ndr ve ziya ihsan eyledin, hayatimiz ve ezvak hayatimiz igin 41 ve safil bunca esya senin

fermaninladir ki durmayip c¢alistyorlar, menéfi’ ve huzlizumuz igin bunca mahlukéati

bizlere miisahhar kildin, maide-i indyetinde riiz’an ve seb’an envai niamla merziik

oluyoruz.*®

Goriildiigii lizere Bereketzade, insanin donanimini ve yasami miimkiin kilan biitiin
unsurlari indyet olarak gérmektedir. Dolayisiyla bu indyetin bir ihtird edeni olmalidir.
Yeryiiziindeki kanunlar1 tesis eden, insanin menfaatine tahsis edilmis biitiin seyleri
yaratan bir muhteri vardir:
Layenkatr’ teceddiid eden bunca hazaini, hayretefza bunca nevamis ve esrar sadr-1 arza
kim tevdi’ etti? Bunca nafi’ ve kiymetdar olan maadine, ebna-y1 beserin huzur ve
rahatlarina tahsis buyurulmus bunca madeniyata, bunca esya-y1 hikmetdmize atf-1 nigdh
ediniz.t%
‘Esya-y1 hikmetamiz’den ‘miiessir’ine bir yol oldugunu diisiinen Bereketzade,
Metdlib-i Aliye’nin en uzun bolimii olan “Ikinci Matlab™1'®® tamamiyle esyd-y
hikmetdmizi*®® tanimaya ayirir, esyanin yapisindaki incelikleri Allah’mn indyeti olarak
goriir. Ornegin ‘su’ nimetinin yapisal niteligini su sekilde anlatir:

Suyu her yere suhiletle sokulabilecek derece seyyd! bir surette bulundurmak ile beraber,

en agir esyay1 yiiklenip sevk edecek mertebe kuvd ve sedid eylemek icin onun eczdsina

154 Metalib-i Aliye’de indyet kelimesi dokuz kez gegmektedir. Bkz. Metdlib-i Aliye, s. 7, 8, 40, 56, v.d.
Ihtird kelimesi ise iki kez gecmektedir ancak delildeki kullanim ile tamamen alakasizdir. Bkz. A.e.,
s. 179 (dipnot), 207.

155 Indyet kelimesinin felsefe tarihindeki anlam seriiveni icin bkz. Aydin Topaloglu, “Tanrisal Indyetin
Felsefi Anlanm ve Tarihsel Arka Plam”, Marmara Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, say1: 27,
2004/2, s. 105-119.

156 Bereketzade, Metdlib-i Aliye, s. 8, 9. (Italik vurgular bize aittir.)

157 Ae., s. 45. (Italik vurgular bize aittir.)

158 Bereketzade, “Matlab-1 Sani”, Metdalib-i Aliye, s. 37-92.

159 Metalib-i Aliye’de, giines, ay, hava, su, toprak gibi temel unsurlar yaninda, ¢icekli bitkiler, ¢igeksiz
bitkiler, hayvanlarin gesitleri, nicelik ve niteliklerindeki detaylar ve hikmetler de anlatilmaktadir.
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bu kadar mevzin bir sekli, ve hareketine bu kadar muayyen bir dereceyi kim ihtiyar ve

irade eyledi‘?160
Su ve onu tagiyan bulutlarin gayesel niteligini ise ayrica inceler:

...Basimizi canibi’s-semaya kaldiracak olursak, fevkimizde ucan sehablarda, havayi tadil
etmek, giinesin kizgin sualarini men’ eylemek, kuraklik zamaninda yeri irva’ etmek iizere
ta’lik edilmis nice deryalar gorlirliz. Bu azim su hazinelerini, bagimizin {stiine hangi el
asmigtir? Onlarin ancak baran-1 mutedil olarak niizil eylemelerine hangi dest-i hikmet ve
merhamet bezl-i indyet eylemistir? Hangi kudrettir ki, suya hayretefza bunca hdssalar

tevdi’ etmis ve onu bais-i hayat-1 dlem k11m1$t1r?161

Su orneginde kisaca aktardigimiz iizere, varliklari tek tek yapisal ve gayesel olarak
resmeden Bereketzade, varliklarin bekasina dair donanimlarin da indyet oldugunu

diistinmektedir. Misalen; ‘uyku’ insanin hayatini idamesi i¢in 6zel bir ihsandir:

Hdb da kuvvet ve gidaya iltihak eder. Zi-ruh yalniz harekét-1 hariciyesine degil, kuvvet-i
maneviyyesini daha ziyade tahrik ve izdle edebilecek olan harekat-1 dahiliyesine de fasila
verir. Hengdm-1 habda teneffiis ile hazmdan baska bir sey kalmaz. Yani onun kuvvatini
istimal edecek kaffe-i harekat tevakkuf, ve o kuvvat: tecdid edecek olan kaffe-i harekat
yalnizca ve serbestge cereyan eder. Bir nev’ efslin olan su rahat ve huzur, her gece zalam
mani’-i isgal oldugu esnada tekerriir eder. Bu tevakkuf-: harekdtin miicidi kimdir? Devam
ve bekdyi icab eden harekati, bu kadar giizel kim ihtiydr ve intihdb eyledi? Tevakkuf ve
inkitd’lara lizim goriinen harekati diger harekattan bir temyiz-i esahh ile kim istisnd

eyledi? Ferdasi giin metiib-i maziyeden eser kalmaz. Zi-ruh sanki asla ig gormemis gibi

calisir ve yeniden is gormeye dai kendisinde bir zindelik hasil olur. 182

Canli-cansiz varliklarin niteliklerini ve canli olanlara ihsan edilen, uyku,
beslenme, hareket v.b. donanimlar1 indyet boyutuyla inceleyen Bereketzade, netice
olarak dlemin mitkemmeliyetine varmaktadir:

“Semavat, zemin, niicim, nebatat, hayvanat, ebdanimiz, ukiliimiiz ... bunlarin ctimlesi

bir tertibe, bir tedbir-i miikemmele, bir sun’a, bir hikmete ve biitiin alemin ruhu

mesabesinde bulunan kudret-i mutlaka-i gayri meshidesiyle ciimleyi &heste &heste

160 Ae., s. 52. (Italik vurgular bize aittir.)
161 Ae., s. 56. (italik vurgular bize aittir.)
162 Ae., s. 84-85. (italik vurgular bize aittir.)

36



maksatlarina dogru sevkeden bir idrdk-i dliye delalet ediyor. Gilya ki biz kainatin usil-i

mimarisini ve kaffe-i aksdminin tendsiib-i tammini gérmiis olduk.3

Boylelikle Bereketzade, miikemmel bir tedbire, sanata, hikmete, maksada delalet eder
gordiigli kainattaki bu yaratilisi, ‘idrak-1 ali’yi isaret eden bir delil olarak kabul
etmektedir.

Genel olarak baktigimizda; indyet ve ihtira delili, teleolojik delile bastan pozitif
bir kiymet yiiklemektedir. Yasamin ve nizamin bir nimet, ihsan, lituf oldugu
vurgusuyla; salt sebep-sonug iliskisine dayali bir diizen yorumu bu delilde ikinci
planda kalir.!®* Bu pozitif vurgu Bereketzade’de de miisahede edilir:

[1ahi! Bizim hareketimiz ve viicidumuz, hayatimiz, ciimlesi senin ddd ve icadindandur.

Eser-i indyet-i Rabbaniyendir Ki viiciid bulduk, ni’met-i hayat ile miitena’im oluyoruz...

Hiidavendigar-1 azimu’s-sdna sezavar ibadet ve ubldiyyet ve bunca niam ve eltdf-1 ld-

tuhsdya layik tesekkiir ve mahmedet kimsenin dest u zebanindan gelmez.165

Bu pozitif vurguyla indyet ve ihtird delili diger teleolojik delillerden ayrilir; ¢linkii hem
nizami, hem nizamin nigin var oldugunu agiklamaktadir. Teleolojik delilin, ‘var eden
bir Yaratici’y1 degil, en fazla ‘usta bir sanatkar’1 ispatladigi ve bu sebeple alemin
menseini izah edemedigi iddiasi, Bereketzade’de de gordiiglimiiz, bu 6zel yaklasim ile

elenmis goriinmektedir.!6°

Hiilasa; boliimiin basinda ifade ettigimiz iizere,'®” Bereketzade biiyiik bir
olasilikla Ibn Riisd’iin indyet ve ihtira formiilasyonunu gérmemistir. Ancak buna
ragmen, Ibn Riisd’iin indyet ve ihtird delili ile Bereketzade nin indyet yorumu arasinda
biiyiik ortakliklar vardir. ‘Insana miisahhar kilinmis sayisiz nimetlerle ahenkle
berdevam bir sistem vardir ve bu miisahhar sistemin bir Yaraticisi vardir’ olarak ifade
edebilecegimiz indyet ve ihtird delili, Metalib-i Alive’de 6zel nilanslariyla acik ve secik
olarak yer almaktadir. Fakat Bereketzdde, misalleri ¢ogaltmis ve detaylandirmis,

kendine has tisliibu ile edebi vurguyu artirmastir.

163 Ae., s. 178. (italik vurgular bize aittir.)
164 Aydin, Din Felsefesi, s. 74.
165 Bereketzade, Metdlib-i Aliye, s. 9, 166. (italik vurgular bize aittir.)
186 Aydin, Din Felsefesi, s. 75.
167 Bkz. 153 no’lu dipnot.
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2.1.2. Analojik Teleolojik Delil

Bati’da teleolojik argiimani, ‘dogal teoloji’ bashigiyla, bir delil niteliginde ele
alan William Paley (1743-1805)’dir.®® Onun analojiye dayali yaklasimi, kolay

anlasilir ve meshur bir teistik argiimandir.16°

Bilindigi lizere Paley’in argiimanmin temelinde bir saat 6rnegi vardir. Bir
fundaliktan gecerken ayagini tasa carpan insan, o tasin orada neden oldugunu
sorgulamaz. Lakin ayni yerde bir saat bulsa, onun orada bir tag gibi her zaman
bulundugunu diistinmez ve ayr1 bir cevap arar. Ciinkii saatte, tasta olmayan komplike
parcalarin bir amag icin bir araya gelip fonksiyon kazandigini goriir. Pargalar farklh
oldugunda veya farkli bir kombinasyonla bir araya getirildiginde, ayn1 fonksiyonu icra
edemeyecektir. Dolayisiyla bu saati bir amaca yonelik olarak diizenleyen bir ustasi

olmalidir.t®

Paley saat analojisinde bazi noktalar1 vurgular. Birincisi; daha dnce bir saat veya
saatci goriilmemis ve mekanizma hakkinda bilgiye sahip olunmamis olsa da ortada bir
tasarim oldugu idrak edilecektir. ikincisi; saat bazen hatali ¢alissa da tasarimcisi

oldugu gercegi degismeyecektir. Analoji iki durumda da gegerliligini korur.*’*

Paley’e gore, insan eseri olan saatle ilgili yorumlar; insan eseri olmayan tabiatin
bir¢ok unsuru i¢in tekrar edilebilir. Ancak tabiat hesapsiz diizeyde daha muazzamdir;

ve gayeye uygunlugu daha acgiktir. Dogadaki her manzara, bizi her an Yaratici’nin

168 William Paley, Natural Theology: or, Evidences of the Existence and Attributes of the Deity,
Cambridge University Press, Digitally Printed Version, 2009, s.s. 586; William Paley, “Dogal
Teoloji” (Natural Theology), cev. Cafer Sadik Yaran, Klasik ve Cagdas Metinlerle Din Felsefesi,
der. Cafer Sadik Yaran, Samsun, Etiit Yayinlari, 1997, s. 79-81.

189 Analojik Teleolojik delil hakkinda detayl: bilgi i¢in bkz. Neil Manson, “Anthropocentrism and The
Design Argument”, Religious Studies 36, June 2000, p. 163-176; Kenneth Einar Himma, “Design
Arguments for the Existence of God,” Internet Encyclopedia of Philosophy, ed. James Fieser), p. 3-
7; Fatih Ozgokman, “Teleolojik Delil ve Evrim Teorisi”, Doktora Tezi, Ankara Universitesi Sosyal
Bilimler Enstitiist, 2009, s. 21-27.

170 paley, Natural Theology, s. 1-3, v.d.

11 Ae., s. 4-6. Hatali galisan saate binaen vurgulanan bu nokta, eserin ilerleyen sayfalarinda,
diizensizlik ve kaos igeren bir evren iddiasina karsin tekrar ifade edilmektedir. Bkz. A.e., s. 82.
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ellerine gotiirmektedir.!”? Paley, daha sonra canli organizma iizerine egilir ve dzel bir
ornek olarak ‘gdz’ lizerine yogunlasir. Gozii meydana getiren pek ¢ok parga, gorme
amacini tesis etmek i¢in fevkalade uyumlu bir sekilde ¢alismaktadir. Tek basina bu
goérme mekanizmasi veya tek bir diger hassa dahi bilingli bir Yaratici’ya (an intelligent

Creator) gétiirmeye yeterlidir.!"3

William Paley ve analojisini kisaca hatirladiktan sonra Metdlib-i Aliye’deki
‘analojik teleolojik argiiman’a gz atalim. Oncelikle belirtelim ki; Bereketzade nin
Paley’e ve argiimanina vukifiyetine iliskin bir bilgimiz yoktur. Ancak Paley’in
arglimanina benzer sekilde bir saat ve makine analojisi kurmakta ve bu analojiyi
defaatle farkli argiimanlarda kullanmaktadur:*"*

Afrika ¢ollerinde bir saat bulunacak olsa, onu mevazi-i hiliyede tesadiif viicida

getirdigine ciddi olarak kail olmaya ciir’et olunamiyor da, hiiner ve sanatina higbir saatin

asla kiyas kabul edemeyecegi ecsam-1 zii'l-ervahin, asar-1 keyfiyye-i tesadiif

bulunduguna kail olmaktan haya edilmiyor!175

Goriildiigii tizere Bereketzade, ¢olde bulunan bir saatin, tesadiif eseri olmadiginda
herkes ittifak ederken, saatle mukayesesi miimkiin olmayacak derecede muazzam olan
‘zii’l-ervah’in  tesadiif eseri oldugu iddiasmin bir ‘hayasizlik’ oldugunu

diistinmektedir.

Bereketzade, Metdlib-i Aliye’nin “Birinci Matlab”inda;*"® ‘evi bina eden bir
mimar vardir’, ‘tabloyu resmeden bir ressam vardir’, ‘siiri yazan bir sair vardir’, v.b.
misallerle, agirlikli olarak ‘sanat’ boyutunu vurgulayarak sair analojiler kurar:

Kim itikad eder ki, Firdevsi’nin tarih-i Fars’a dair altmig bin beyti miistemil bulunan

Sehndme’si bir sair-i sehirin eser-i irfim olmayip belki vaktiyle elif ba harfleri 6tede

beride darmadagimik bulundugu hélde bir tesadiif-i mahz, ..., her maddeyi gayet dilnisin,

gayet nevdda, gayet milessir bir surette tasavvur etmek iizere mevaki’-i mahsiisasina vaz’

172 pe., s. 35.

13 Ae., s.62,72,76 v.d.

174 Ae., s. 28, 68, 82, v.d. Metdlib-i Aliye’de, William Paley’e ismen atif yoktur. Ancak daha 6nce de
belirttigimiz gibi; Bereketzade’nin, hocast Tahsin Efendi’den kaynaklandigini tahmin ettigimiz
giiclii bir Bat1 Felsefesi birikimi oldugunu ve bir sekilde Paley’in argiimanlarina vakif oldugunu
diisiiniiyoruz. Bkz. “1.3. Metalib-i Aliye: Kaynaklar” bahsi.

175 Ae., s. 187. (italik vurgular bize aittir.)

176 Bereketzade, “Matlab-1 Evvel”, Metdlib-i Aliye, s. 13-36.
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ve yekdigeriyle hiisn-ii cem etmis olsun da o manziime-i miikkemmele, bir ndzim-1 fahimi
olmayarak rastgele zinetefzd-y1 siha-i zuhiir olmus bulunsun? Ne kadar istidlal edilirse
edilsin, ... Seindme’nin tesadiiften baska miiellifi olmadigma hicbir insan-1 dkil ikna’
edilemez. Koskoca manziime sdyle dursun, tesadiif tek bir beyti bile tanzim edemez. imdi
Sehname hakkinda itikad eylemesine akl-1 selimi kendisine miisait bulunmayan bir hali,

manzime-i mezbiireden daha garrd, daha hayret-feza oldugu siiphesiz bulunan kdindt

hakkinda bu insan-1 akil nigin itikad eylemelidir‘?177

Oyleyse; selim akil sahibi bir insan, ‘her sanat eserinin bir sanatkari var ise, ¢ok iistiin

bir sanat eseri gibi olan alemin de bir sanatkar1 vardir’, neticesine ulasacaktir.

Paley’in saat analojisinde iizerinde durdugu bazi noktalar, benzer sekilde
Metdlib-i Aliye’de de ele alinmistir. Ornegin; oncesinde bir saat veya saatgi
goriilmemis olsa da tasarim ve tasarimei oldugunun idrak edilecegine dair birinci tez,
sOyle degerlendirilir:

Bir seyden maksad ne oldugu malum olmak degil, ancak onda behemehal bir maksad

bulundugu malum bulunmak muktezi oldugu cihetle; bir eser-i mevcidda maksad na-

malum olsa bile onda bir maksad oldugunu yakinen bildigimiz halde orada bir sahib-i

maksad bulunduguna bi-tariki’t-tecriibe vakif olacagimiz asikar [dir].. L8

Oyleyse; alemdeki maksad bilinmese de, genel tecriibelerimizden yola ¢ikarak onda
kesinlikle bir maksad oldugu ve dolayisiyla bir sahib-i maksad oldugu kabul

edilecektir.

Paley’in diger tezi olan; ‘saat bazen hatali caligsa da tasarimcisi oldugu

gerceginin degismeyecegi’ hususu, Metdlib-i Aliye’de su sekilde geger:

Ressamliga dair bir eserde golgeler yahut usil-i tersimce bazi itinasizliklar goriildiikde,
bu eserin tesadiif tarafindan yapildigina istidlal eder miyiz? ... bu levha [tablo] asla
miikemmel olmadigi cihetle kat’iyyen tesadiif tarafindan husiile gelmis bir y1gin elvan
olup yoksa onda higbir dest-i ressam islememistir demek ne kadar mecniinane bir sagma

olacaktir! Hemen sanatsiz denilecek derece fena yapilmis bir levha hakkinda boyle

7 Ae., s. 22. (italik vurgular bize aittir.)
178 Ae., s. 28. (Italik vurgular bize aittir.)
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demekten utaniliyor da, bunca tertib ve tenasiible kendisinde hadd i payansiz maser-i

nefise sa’saa-ra olan kainat hakkinda boyle demekten haya olunmuyor!179

Gortildiigii lizere; bozuk bir saat yerine kotii bir tablo 6rnegi kullanilmaktadir. Bir saat
bozuk da olsa bir saatgisi oldugu, bir tablo kotii de addedilse bir ressami oldugu gercegi

degismeyecektir.

Paley’in insan bedeninin uzuvlari ve hassaten ‘gdz’ lizerinde durdugunu
belirtmistik. Hemen ayni sekilde Bereketzade, “Uciincii Matlab”da,*®° insan bedeninin
uzuvlarini; yapisi, gorevi ve estetik boyutuyla kisaca degerlendirir. Goz iizerinde ise

hassaten durur. Simdi ‘g6z’{i Metdlib-i Aliye’den dinleyelim:

Su iki gesm-i ruhsar i¢inde tenvir eden bilmem nasil misbdh-1 ildhidir ki, bakiyye-i kainat
arasinda ona miimasil higbir sey yoktur. Bunlar bir nev’ ayinedirler ki; insanin kuvve-i
akilesi, mevcidat-1 alemi o ayineler iginde gorebilmek igin orada, tabaka-i sebekiyye
iginde, biitiin dlemin kaffe-i mevcidat peyapey ve vazihan miirtesim olurlar. Biz kaffe-i
esydyr ¢ifte uzuv ile rii’yet eyledigimiz halde yine bir seyi asla iki gérmeyiz, zira
gozlerimizde rii’yete hizmet eden iki sinir, nasil ki bir gozliigiin iki kolu onlari birbirine
vasleden kism-1 a’lada ictima etmislerse, o iki sinir de bir sakta ictima etmis iki koldan
baska bir sey degildirler. Dikkate sayandir ki cibal, tilal, escar, sahari, mevasi gibi
def’aten gorebildigimiz bircok seylerin suretleri, goziimiiziin iginde ancak kiigiik
parmagin tinag biyikliiginde in’ikds edebildikleri halde, yine hepsi hey’et-i
asliyeleriyle teshis edilmis olmalarina nazaran pek vazih irtisim ederler. Sezavéar-1
hayrettir ki, gézbebegi semmii’l-hiyat kadar asgar bir cirm oldugu halde binlerce bin
senelik eb’adda bulunan ecrdm-1 semaviyeyi an-1 vahidde gorebiliyor. Hakikat
gbzbebegi, Halik i kudret ve azamet ve hikmetine ashab-1 irfan1 secde ettirir bir sun -
1 garamefzddir. Hakikat g6zbebegi, goziimiiziin ortasinda mevzQ’ bir dafet-i ildhiyedir.
Hakikat, Eflattin-i {1ahi’nin dedigi gibi; Hallak-1 Cihan, kemal-i kudretini ehl-i irfin ve
iz’ana gostermek i¢cin madde ve heyilanin yapamayacagi azim bir burhdani herkesin gozii

ortasina koymustur...181

Bu muazzam tasvir; goz uzvunu, ilahi bir kandil (misbah-1 ildhi), ask bahseden bir
sanat (sun -1 gardmefza), ilahi bir vergi (dtifet-i ilahiye) addetmektedir ki; o, alemleri

yaratan kudretin kemalini gdsteren, maddeden ¢ok daha iistiin azim bir burhdndir.

179 Ae., s. 219. (italik vurgular bize aittir.)
180 Bereketzade, “Matlab-1 Salis”, Metalib-i Aliye, s. 93-118.
181 Ae., s. 108, 109. (Italik vurgular bize aittir.)
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David Hume (1711-1776), ‘analojik teleolojik delil’e yonelik bazi elestirilerde
bulunmustur. Bu elestirilerin en Onemlisi; tasarim kanitinin zayif bir analojiye
dayanmasidir. Hume’a gore evren bir saat gibi degildir, hi¢bir sey ile mukayese
edilemeyecek Olclide essiz bir varliktir, dolayisiyla saat-saat¢i&evren-tasarimci
analojisinde, benzerlikten ¢ok carpici bir benzesmezlik vardir. ikincisi; tekrar tekrar
tecriibe edilebilen insana ait eserler ile nasil var olduguna sahit olmadigimiz tek

evrenin kiyas edilmesi dogru degildir.182

Bu elestiriyi bizzat Bereketzade, muhalif bir goriis olarak soyle ifade eder:

“Sanat-1 insaniye ile hustile gelen aséra, kdinat ile kavanin ve usuliiniin miisabehetleri
bulunmadigindan, onlar1 asar-1 besere kiyas etmek, kiyds maa’l-fariktir; ... Mesela bir
héane goriirsek, onun bir mimart oldugunu yakinen biliriz. Zira o mekile eserlerin ancak
0 cins-i micib vasitasiyla hasil oldugu nice defadtle meshiid ve miicerrebimiz olmustur.
Amma alemlerin emsali mesbik degildir. Hi¢bir dlemin ingdsin1 miisdhede ve tecriibe

etmedik. Maksad-1 ihdéas-1 avalim ne olduguna vakif degiliz. Kdindtin evsdfi, dsdr-i

beserin ihtisas eyledigi evsafa dahi benzemiyor.”l83

Elestiriyi nakleden Bereketzade, yaniti iki maddede verir. Birincisi; kiyas yapabilmek
icin timiiyle esit olmak gerekmemektedir, ortak ozellikler (hassa-i miistereke)

yeterlidir. Dolayisiyla agik bir ortak 6zellik var ise tesbih ve kiyas miimkiindiir:

Ne garib intikdd! Masnfiat-1 beser arasindaki esya-y1 miitecanise bile bir ¢cok evsaf-1
arizada birbirinden farkli bulunduklari, ve mesela saatler biiyiikliik kiiciikliikge, sekilce,
eczd-y1 terkibiyyelerince, kiymetlerince, sanat ve maharetce ve sair bir cok hususatca
birbirlerine benzemedikleri halde, mahza vaktin miirdrunu dogru bildirmek hassa-i
miigterekesi itibariyle yekdigerlerine miisabih addolunmusken bir maksad ve merama
daha vazih deldlet eden avalim ile 4sdr-1 mezbire arasinda neden bir cihet-i ciAmia-i

miisabehet gé’)riilmiiyor?184

Ifade ettigi iizere Bereketzade, saatlerin ‘vakit bildirmek’ olan ortak dzelliginin, diger

biitlin vasiflarindaki benzesmezliklerine ragmen, kiyas yapmak i¢in yeterli oldugunu

182 David Hume, Din Ustiine, cev. Mete Tuncay, 4. bsk., Ankara, Imge Kitabevi Yayinlari, 1995, s.
152-160.
183 Bereketzade, Metdlib-i Aliye, s. 27. (italik vurgular bize aittir.)
184 Ae.,s. 28. (italik vurgular bize aittir.)
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diisiiniir. Buradan yola c¢ikarak; alemin tim benzesmez niteliklerine ragmen,

‘maksatlilik’ noktasinda asar-1 beser ile kiyaslanabilecegini ileri siirer.

Hume’un, alemin var olusunun, insan eserleri gibi tekrarlanarak tecriibe
edilemedigine dair ikinci elestirisi de Metdlib-i Aliye’de yanit bulmaktadir.
Bereketzade, tecriibi bilginin, sadece duyular ve gozlemle degil, ilaveten akil yiiriitme
ile meydana geldigini disiinlir. Dolayisiyla evrenin ilk olusumuna bizzat sahit
olmamayi, analojiyi gegersiz saymak icin yeterli gormez. Bilakis genel tecriibe ve
aklin, insana gézlemleyemedigi hususlarda da ‘ilm-1 yakin’ kazandirdigini1 savunur:

Tecriibenin yalmz miigihede ile degil, istidldl ile dahi hasil oldugu bedidar, ... bir eser-i

mevcldda maksad nd-mallim olsa bile onda bir maksad oldugunu yakinen bildigimiz

halde, orada bir sahib-1 maksad bulunduguna bi-tariki’t-tecriibe vakif olacagimiz asikar,

... Evet biz Halik Teala ve tekaddes hazretlerini re’yli’l-ayn gérmedik ve alemler ihdas

ve inga olunurken hazir degil idik. Ancék aséar ve a’mal-i besere had ve hesapsiz derece

faik bulunan masniat-1 Rabbaniyede nazar-1 hayretle gordiiglimiiz bedayi’ ve kemalata

ve tertibat ve miindsebata atf-1 nazar-: dakik; ve bu nazarimizi, ilel ve asar meyanindaki

irtibat ve telazim-i miildhazadan miitehassil maliimdt-1 miicerrebe-i umiimiyemize tatbik

ile su kainatin bir hayy-1 kayyiim-1 alim ve bir kadir-i miidebbir-i muhtar-1 hakim

tarafindan mesiyyet-i ezeliyesi taalluk eyledigi zamanda icad buyurulduguna ilm-i yakin

hasil etmisizdir.185

Bu iktibastan anladigimiz lizere; Bereketzade, tecriibenin salt gozlem degil akil
yliriitme de gerektirdigini sdylemekte ve epistemolojisini ‘deney + akil’ {izerine insa
etmektedir. Mantik¢1 yoniiyle de tamdigimiz Bereketzade, '8 bu yaklasimina binaen,

‘analojik teleolojik’ yontemi sik¢a kullanmaktan ¢ekinmemistir.

Analojik delilin 18-19. yiizyillardaki meselelerine kismen degindikten sonra
modern din felsefesine dondiigiimiizde; zayif addedilen analojik delilin 6nciillerinin
biraz degistirilerek, delilin daha giiglii kilinmasina dair ¢abalar1 gorebiliriz. Ornegin
Swinburne, makine&doga analojisine binaen; doganin yalniz bir makine gibi degil,

makineler yapan bir makine gibi davranmasinin daha gii¢lii bir benzerlik igerdigini 6ne

18 Ae.,s. 29. (italik vurgular bize aittir.)
186 Bereketzade’nin Miiddvele-i Efkar isimli ‘mantik’ kitabindan Birinci Bolim®de bahsetmistik. Bkz.
110 no’lu dipnot ve ilgili metin.
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siirmektedir.’®” Swinburne’un yaklasimina yakin bir ifade, Metdlib-i Aliye’de yine saat
analojisi tizerinden, canliligin devamina iliskin ileri siiriiliir:
Bir saatginin, ilk iki saat biitiin vech-i arzda saat cinsinin tekessiir ve devamina kafi olacak
derece, kendiliklerinden ila gayri’n-nihdye diger saatler tevlid edecek surette saatler

yapabilmesi hi¢ tasavvur olunur mu? Bir mimarin, ikdmetgah-1 ebna-y1 beser-i miiserref

hardb olmazdan evvel onu tecdid etmek igin, kendiliklerinden diger haneler husile

getirecek surette haneler insa etmek sanat ve hiinerini haiz olacagina kim kail olabilir?'8

Bereketzade’nin bu yaklagimi, Hume’un, ‘evrenin makineden ziyade iireyen bir
canliya benzedigi’ne iliskin iddiasimi’®® da amimsatmaktadir ve alintiladigimz pasaj,
hem Hume’un iddiasina hem ileride bahsedecegimiz evrim diisiincesine yonelik olarak

yorumlanabilir.

Cok boyutlu bir meseleyi, mezkur noktalarla simirlandirarak mukayese ettik.
Ozetle sunu diyebiliriz ki; ‘analojik teleolojik delil’, tikeller arasindaki benzerligin
derecesi ve dolayisiyla analojinin zayiflig1 hususunda tartismalidir. Ancak benzerlik
noktalarina dair yorumlar kisiye gore degisebildiginden, analojinin zayiflig1 da goreli
olarak degerlendirilebilir. Nitekim Bereketzade, delilin tenkide agik noktalarini
gormekle beraber, goreli olarak bu noktalar1 kapatmakta ve bu haliyle delilin ilm-i

yakin kazandirdigini savunmaktadir.

2.2.  Modern Teleolojik Deliller ve “Metilib-i Aliye”

Teleolojik delil, Tanri’nin varlig1 i¢in bizatihi evrene dair gdzlemleri baz aldig1
i¢in, bilimden her zaman destek almasi beklenir. Bu noktada ‘klasik’ ve ‘modern’
teleolojik deliller arasindaki fark kabaca; daha hassas bilimsel veriler ve daha teknik

degerlendirmeler olarak diisiiniilebilir.

187 R. Swinburne, “Teleolojik Kamitlar”, cev. Fatih Ozgdkman, Evrim ve Tasarim: Gelen-
eksel ve Cagdas Metinler Segkisi, der. Recep Alpyagil, istanbul, iz Yayincilik, 2013, s. 72.
188 Bereketzade, Metalib-i Aliye, s. 87.
189 Hume, Din Ustiine, s. 185-190.
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‘Modern teleolojik deliller’; akilli tasarum, hassas ayar delili, antropik ilke v.b.
alanlarda incelenmektedir. Bu alanlar farkli bilimsel sahalara yogunlasmakta ve her
birine dair birbirine zit felsefi yorumlar bulunabilmektedir. Bu boliimde; hassas ayar
delili biinyesinde diisiindiigiimiiz iki versiyon ile konuya devam edecegiz. Metalib-i
Aliye’de, teleolojik delilin bu modern versiyonlarna isaret olabilecek noktalari,

anakronizme diismeden irdelemeye c¢alisacagiz.

2.2.1. Akilh Tasarim Delili

Evrenin arkasinda {istiin bir akil olarak ‘akilli tasarim’ (intelligent design, ‘ID’)
delili, teleolojik delilin diger bir ad1 olarak Antik Yunan’a kadar goétiiriilebilir. Burada

5190

bu genis kapsamda degil de, kisaca ‘evrim’*" ve daha ¢ok ‘canli organizmalardaki

hassas ayar’*®! boyutuyla smirli olarak ele almak istiyoruz.

Eski donemlerden itibaren, canli organizmalarin ¢esitliligi, gelisimi ve
ozellikleri hakkinda birgok hekim ve filozof tarafindan muhtelif goriisler beyan
edilmistir. Ornegin heniiz Anaksimandros’ta (m.6. 610-547); baliktan baslayarak
hayvan tilirlerinin azar azar degistigi ve son olarak insanin olustugu fikri
goriilmektedir.’®? Islam kiiltiirinde de yaratma catis1 altinda, inorganik maddeden

canliya doniisiime uzanan tekamiil yorumlar1 oldugunu séylemek miimkiindiir.}*® Bu

190 Evrim ile detayli bilgi icin bkz. Charles Darwin, Tiirlerin Kokeni, gev. Omer Unalan, 2. bsk., Ankara,
Onur Yaymlari, 1976. (Kitabin dzgiin hali i¢in bkz. Charles Darwin, On The Origin of Species by
Means of Natural Selection, Fourth impression, London, Oxford University Press, 1907. s.s. 454.)
Ayrica; Cemal Yildirim, Evrim Kurami ve Bagnazlik, 2. bs., Ankara, Bilgi Yaymevi, 1998, s.s.
220. Caner Taslaman, “Evrim Teorisi’nin Tanitilmas1”, Evrim Teorisi Felsefe ve Tanri, Istanbul,
Istanbul Yaymevi, 2016, s. 100-183; Nagihan Erkili¢, “Francis Collins and The Possibility of
Theistic Evolution” (Francis Collins ve Teistik Evrimin Imkam), Yiiksek Lisans Tezi, Istanbul
Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, 2018.

191 Canli organizmalardaki hassas ayar ile ilgili olarak su kaynaklara baktik: Michael J. Behe,
Darwin’in Kara Kutusu: Evrim Teorisine Karst Biyokimyasal Zafer, ¢ev. Giirkan Bayir, Istanbul,
Kesit Yayinlari, 2007; Rafael Vicuna, “Life’s Biochemical Complexity”, Complexity and Analogy
in Science: Theoretical, Methodological and Epistemological Aspects, ed. W. Arber, J. Mittelstrap,
M. Sanchez Sorondo, Vatican, Libreria Editrice Vaticana, 2015, s. 185-201.

192 Arzu Demirel, “Antik Yunan’da Biyolojik Evrim Diisiincesi”, folklor/edebiyat, c. XVII, say1: 68,
2011/4, s. 55.

193 ibn Tufeyl, Hayy bin Yakzén: Ruhun Uyanist, ¢ev. Yusuf Ozkan Ozburun, 12. bsk., Istanbul, insan
Yayinlari, 2017, s. 21-27. islam diisiiniirlerinde evrim/tekamiil ile ilgili fikirlere dair ayrica su
kaynaklara bakilabilir; T. O. Shavanas, “Darwin Oncesi Miisliimanlar ve Evrim Teorisi”, ¢ev. Metin
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uzun soluklu konuda sembol isim olan Darwin’i (1809-1882) farkli kilan ise; konuyu
bilimsel bir teori olarak sistematize etmesidir. Darwin, 1859’da canli tiirlerindeki
cesitliligi agiklamaya yoOnelik ‘biyolojik’ bir teori 6ne siirmiistiir. Onun ‘din’e zarar
vermeyen ve dahi ‘Tanriliga yarasir’ yiicelikte bir sistem olarak bahsettigi biyolojik
teori,’®* zamanla “yasamin cansiz maddeden kendiliginden dogdugu ve dogal secilim
yoluyla gesitlendigi”*®® seklinde ‘natiiralist’ bir yorum esliginde yaratilis karsit1 bir
sOyleme evrilmistir. Bu evrilme zamanla farkli sentezlere zemin hazirlamis; akilli

tasarim yahut evrim ve tasarim birlikteligi gibi agilimlar konuya makul agiklamalar

getirmistir.

Evrim Oncelikle yasamin kokenine dair bir agiklama yapmamaktadir. Teorinin
caligmasi i¢in en basit formda da olsa bir ‘ilk’ maddenin veya yasamin var olmasi
gerekmektedir.?®® Ikinci olarak; ‘indirgenemez karmasiklik® (irreducible complexity)
olarak ifade edilen, evrimin dogal se¢ilimle agiklayamadig1 baz1 fevkalade kompleks

fiziksel durumlar vardir.r®’

Ugiincii  olarak; evrim, organizmalarin fiziksel
olusumlarina yonelik, bazi1 bosluklarla beraber kabul edilebilir agiklamalar yapmakla
birlikte, biling, =zihin, duygu, ahlak, irade, dil gibi baz1 soyut yetileri

aciklayamamaktadir.®

Demir, Evrim ve Tasarum, S. 158-192; Mehmet Bayraktar, Mehmet Vural, “Cahiz ve Biyolojik
Evrimciligin Dogusu”, Kelam Aragtirmalart Dergisi, c. X, say1: 1, 2012, s. 117-126; Sami S. Hawi,
“Islam{ Natiiralist Bir Diisiince Olarak Abiogenesis: ibn Tufeyl’in Gériisleri”, cev. Orhan Diiz, Hayy
bin Yakzdn, 12. bsk., Insan Yayinlari, 2017, s. 253-277. Ayrica evrim ve tasarim ile ilgili birgok
makaleyi bir arada gérmek i¢in bkz. Recep Alpyagil, Evrim ve Tasarim: Gelen-eksel ve Cagdas
Metinler Seckisi, Istanbul, iz Yaymecilik, 2013, s.s. 1023.

194 Bkz. Darwin, Tiirlerin Kokeni, s. 581-582.

195 Fatih Ozgokman, “Yasamin Kokeni, Evrim ve Tanr1”, Ankara Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi
Dergisi, 2013, c. LIV, say1: 2, s. 49.

1% Am., s. 51-52.

7 Indirgenemez karmagsiklik, dogal secilimle agiklanamayacak derecede karmasik bir yapidaki
herhangi bir unsurun bozulmasinin, yapmin tamaminin bozulmasina yol agacagi ileri siirer.
Dolayistyla bu karmasik unsurlarin rastlantisal olarak bir araya gelmis olmalari imkénsizdir.
Indirgenemez karmagiklik hakkinda detayl bilgi i¢in bkz. Behe, Darwin’in Kara Kutusu, s. 60-66;
Metin Pay, “Teleolojik Kamit Baglaminda Akilli Tasarim Kurami”, Doktora Tezi, Ankara
Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, 2014, s. 121-133. Darwin, mikro diizeydeki karmasikliklari
gozlemleyemese de, bazi yapilarin (6rnegin goz) kompleks oldugunu itiraf etmis ancak ilerde
aciklanabilecegini diisiinmiistii. Bkz. Darwin, “Son Derece Yetkin ve Bilesik Organlar”, Tiirlerin
Kokeni, s. 212.

198 Eyiip Aktiirk, “Richard Swinburne’de Biling Kamti”, Yiiksek Lisans Tezi, Ankara Universitesi
Sosyal Bilimler Enstitiisii, 2005, s. 31.
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Bu kisa hatirlama sonrasinda, simdi Metdlib-i Aliye’ye donelim. Oncelikle
belirtelim ki Bereketzade, dogrudan Darwin’in teorisine yonelik bir atifta
bulunmamaktadir. Ancak ‘evrim teorisi’nin yeni oldugu ve hararetle tartisildig bir
donemde, onun teoriden habersiz oldugunu degil bilakis bilingli bir yontem izledigini
diisiinmekteyiz.'% O, evrim teorisinin onciillerini de igeren her tiirlii bilimsel

aciklamaya temel olabilecek bir zemin insa etmektedir:

... hayvanati idare eden sevk-i tabiattir, denilecek olursa ki ddetulldhin cereyan iizere
dogrusu da budur, tasdik olunur, zira filhakika onlari idare eden ddetullih oldugu iizere
bir sevk-i tabiattir; veldkin bir feriset ve maharet hayret-feza olan bu sevk-i tabiat,
miiteakkil olmayan ve hatta miiteakkil farzolunsa hin-i sevkte taakkule vakti miisait
bulunmayan hayvanatta degil, onlari idare eden hikmet-i baligadadir. ... su sevk-i tabiat

yahut hikmet, onlar1 yoktan var eden Cenab-1 Halik’in hikmetinden bagka bir sey

olamaz.2%0

Oyle ise ne tabiattan ne sevk-i tabiattan bahs olunmamalidir: Bu isimler, telaffuz
edenlerin efvahinda deveran eden giizel isimler oldugu halde hayfa ki su-i istimal

edilmiglerdir. Miinkirinin tabiat ve sevk-i tabiat tesmiye ettikleri seylerde bir sun -1 bedi -

i ali vardir ki, icad-1 beser, onun zill ve eseridir.2

Bu bakis agisiyla; tabiat veya sevk-i tabiat, evrim veya herhangi bir konuda agiklama
yapan bir teori, ancak, ciimle alemi bir ‘maksad’a dogru yavas yavas ve bir ahenk

icinde sevkeden ‘yiice akil’1 (idrak-1 ali) gostermektedir:

199 Bereketzade, dogrudan spesifik bir ‘evrim teorisi’ incelemesine girmemektedir. Ancak eserini
yazdig1 donem itibariyle (1892), Darwin’in teorisine vukifiyeti kuvvetle muhtemel goriinmektedir.
Bereketzade nin, evrim teorisini Osmanli’da ilk tartisan kisi olan Ahmet Mithat Efendi ile /bret
gazetesinde baglayan arkadagligindan tezimizin basmnda bahsetmistik. Ahmet Mithat Efendi’nin
evrim konusundaki goriisleri ise malumdur; Islam’mn evrim ile ¢akisacak bir meselesi olmadigini
diisiinmektedir. Bkz. Zafer Cayli, “Ahmet Mithat Efendi'nin Din-Bilim Iliskisine Dair Goriisleri”,
Yiiksek Lisans Tezi, Necmettin Erbakan Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, s. 115-120. Yine
Bereketzade’nin hocasi Arnavut Tahsin Efendi’nin bu konuya tahsis ettigi Tarih-i Tekvin yahut
Hilkat kitabim1 g6z oniinde bulundurarak, Bereketzadde’nin en azindan bu konuda bir altyapisi
oldugunu diisinmekteyiz. Bkz. Hoca Tahsin, Tarih-i tekvin ydhiid hilkat, haz. Remzi Demir, Bilal
Yurtoglu, Ali Utku, Konya, Cizgi Kitabevi, 2011, s.s. 91.

200 Bereketzade, Metdlib-i Aliye, s. 81. (italik vurgular bize aittir.)

201 Ae., s. 81. (Italik vurgular bize aittir.)
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. cumlesi bir tertibe, bir tedbir-i miitkemmele, bir sun’a, bir hikmete ve biitiin alemin
ruhu mesabesinde bulunan kudret-i mutlaka-i gayri meshidesiyle ciimleyi dheste dheste

maksatlarina dogru sevkeden bir idrdk-i dliye delalet ediyor.?%?

Simdi, Metalib-i Aliye’den ‘canli organizmalardaki hassas ayar’lara iliskin
orneklere gecelim. Bereketzade, ana hatlariyla 6nce alemin genel nizamini ve cansiz
unsurlarini, sonra bitkileri ve hayvanlari, akabinde ise insan1 inceler.?®® Inceledigi
varhigin yapisindaki ozelliklerin, bu varligin kendi gelisiminden veya kudretinden
kaynakl1 olup olamayacagmm sorgular. Ornegin bitkiler aleminden sdyle bir tablo

resmeder:

Zir-i hake tevdi’ olunan su nebat-1 mektim, bir taraftan kok siirerek, diger taraftan
filizlenerek, yiyeceginin bir kismini kokii vasitasiyla hakten ve daha biiyiik bir payim da
filizleri vasitasiyla havadan alacak ¢aga heniiz gelmeden, yani ilk uyanmaya basladigi
hengdmda gidasini su vasitalar ile istihsdl edemeyeceginden, Rezzdk-1 Kerim, felaka
denilen kalin ve 6zlii ve badem ile fistikta goriildiigii lizere nicelerinde yagh ve tatl
bulunan maddeyi, yeni uyanacak olan goze, zir-i hakte iken o maddeye ihsan eyledigi

hdssa ve mutdbakat ile, ilk gida eylemisgtir.2%*

Goriildiigii iizere Bereketzade, bitkilerin yasama devam etmelerini saglayan ‘hassa’ ve
‘mutabakat’1, bitkilerin kendisinden bir kudret degil, ‘Rezzék-1 Kerim’in ihsanr’

addetmektedir. Simdi Metdlib-i Aliye’de hayvanlar alemine bakalim:

... kendi kendine ldyenkati’ taammiir Ve teceddiid eden bir hayvan makinesinden daha
giizel ne vardir? Kuvvetleri mahddid bulunan hayvan is gordiikten sonra tab ve tiivani
kesilir; mamafih ne kadar ziyade islerse, bir gida-y1 mebzil ile telafi-i ma-fat i¢in ol kadar
tazyik olundugunu hisseder. Bir madde-i ecnebiyyeyi cesedinin i¢ine idhal eder ki, o
madde bir nev’ tahavviil ile nihayet kendinden ciiz’ olur. Evvela o madde ezilip bir nev’
mayie miinkalib olur; sonra pek iri olanlari kendisinden tefrik olunmak i¢in sanki
girbalden gegiriliyormus gibi tasfiye olunur; daha sonra ebhirenin merkez veya ocagina
vasil olur ve orada incelesip kan olur; nihayet kaffe-i a’zay1 irva i¢in had ve hesapsiz ince
dal budaklar vasitasiyla her tarafa cereyan eder; etlerin icine siiziiliir ve sonra bizzat et

olur. Bunca akvam, bunca egkal, bunca elvan bir lahmdan bagka bir sey degildir. Bir cism-

202 Ae., s. 178. (Italik vurgular bize aittir.)

293 Metalib-i Aliye’de ‘dlemin genel nizami ve cansiz unsurlari’ agirlikli olarak “Matlab-1 Evvel”de,
‘bitkiler ve hayvanlar alemi’ “Matlab-1 Sani”de, ‘insan’ ise “Matlab-1 Salis”te ele alinmaktadir.

204 Ae., s. 50. (Italik vurgular bize aittir.)
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i bi-ruh olan olan gida, zi-ruhun hayatini muhafaza ediyor ve nihayet ayni zi-ruh

ol uyor.205

Burada hayvanlar, kesintisiz bir yenilenme i¢indeki makinelere benzetilmektedir. Bir
makineden ziyade olarak ise, ‘beslenme’ faktdriine dikkat ¢ekilir. Ruh sahibi olmayan
gida maddeleri, ruh sahibi olan canlinin hayatini idamesine yardim etmekte ve nihayet
bizzat ruh sahibine doniismektedir. Yine beslenme ile ilgili olarak;

Hayvanatta ... bir hassa-i garibe daha vardir: Mesela dut yapraginin ta’mi, rengi, rayihasi,

tabiat1 bir oldugu halde, onu ipek bocegi yer, ipek hasil olur; nahl yer, sehd-i faik hasil

olur; koyun yer, giibre hasil olur; misk ahiisu yer, nafinda misk hasil olur. Varak-1

mezbirun tabiati bir oldugu halde su hayvanlara iktiran ile 4sar-1 muhtelife hasil eden
kimdir?20®

Boylelikle, hayvanlarin verdigi iirlinlerin, beslenmelerinden bagimsiz bir ydniine
dikkat ¢ekilmektedir. Beslenme Orneginde oldugu gibi hayvanlar aleminde birgok
sekilde, ‘bir iist miidahale’ izlenimi uyandiran bir sirkiilasyon ve dengenin tezahiirleri
gozlenmektedir. Bu alemde ‘lireme’ de diger varliklarla uyumlu bir denge i¢indedir:

... insana muzirr olan hayvanat kalilu’n-netdicdir, ve en ziyade tekessiir eden hayvanat

en nafi’ olanlaridir. Kurtlarn itlafina kiyas kabul etmez surette her giin bu kadar koyun

zebh edilir; mamafih rily-i zeminde kurt, kiyas kabul etmez surette koyundan azdir. 2%

Goriildiigii tizere bitkiler ve hayvanlar alemine dair ele alinan her sathada, agik
veya ortiik olarak, ‘disaridan bir el’in diizene katkisina atif vardir. Bereketzade, bitkiler
ve hayvanlari inceledikten sonra ise ‘insan’a gecer. Once ‘madde’ olarak inceledigi
insani, madden (cismen) biitiin mimari eserlere {istiin kabul eder:

Cism-i beseri terkib eden kemikler, veterler, damarlar, siryanlar, sinirlerde, kudema-y1

Misriyyn ve Yunaniyylnun biitiin tarz-1 mimarilerinden daha ziyade sanat ve tenasiib

vardir. En nagiz bir zi-ruhun ¢esmi, biitliin erbab-1 sandyi’in masnfatina bi’l-viictihi

faiktir.208

205 Ae., s. 82-83. (Italik vurgular bize aittir.)
206 Ae., s. 91, 92. (Italik vurgu bize aittir.)
27 Ae.,s. 74,

208 A e, s. 187. (italik vurgu bize aittir.)
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Bu iistiin sanat eseri (insan) ile ilgili dikkat cekilen diger bir husus ‘teceddiid’

meselesidir. Eger insandaki teceddiid miikemmel olsaydi;

. mahlukatta bir bekd-y1 ebedi ve bir sebdb-1 sermedi hikkiim siirecekti. Velakin bu
teceddiid, haiz-i mitkkemmeliyet olmadigi cihetle zi-ruh kuvvatini hissolunmaz suretle
kaybede ede nihayet sermenzil-i herem ve fendya erisir; zira ademden zuhiir eden
mahlukatm, nigane-i ademi hamil, ve devam ve bekasi serhadd-i fendya vasil olmasi

1abiiddiir.2%°

Oyleyse; tipki hayvanin taammiir ve teceddiidiinde oldugu gibi insanin feceddiidiinde

de maksatl bir ayar ve sinirlama vardir.

Bereketzade, once madden ele aldigi insani, daha sonra mdnen inceler.
Canliligin ilk olusumunu ve istikrarla viicid bulusunu, ve maddeye tedricen niifiz

eden ‘akil’ ve ‘idrak’ kavramlarin sorgular:

Mesela, bir tag veya bir yigin kum alalim: Su kemmiyyette ahzolunan madde elbette
miitefekkir degildir. Onu tefekkiire siirl’ ve miibaderet ettirmek icin ona sekil vermek,
onu tanzim etmek, eczasini bir cihette ve bir derece-i ma’niyede tahrik etmek lazimdir.
Su tenasiibil, su sekil ve hey’eti, su tertib ve intizdmi, daha ziyade ve noksan oldugu halde
maddenin miitefekkir bulunmasi kabil olamayacak surette muayyen bir derece ile, bir
cihet ve noktadan diger cihet ve noktaya dogru olan su hareketi, bu kadar tam ve sahih
olarak kim bulabildi? Bir madde-i mehine-i gayri muntazamadan cism-i #ifl: insd ile onu
tedricen miiteakkil kilmak i¢in o maddeye bu kadar sahih, bu kadar tam olan su tebdildt

kim verdi??10

Insanin dogdugu andan itibaren muntazam bir tedric ile sahip oldugu aki/ ve idrdk
yetileri i¢in mutlaka madde dus: bir kaynak arayan Bereketzade, bu kaynagin da bizzat

‘idrak sahibi’ olmasi gerektigini diisiinmektedir:

Maddeye idrdk i’td eden seyin kendisinde idrdk bulunmaz mi ve kendisinde idrdk
bulunmadigi halde maddeye idrak i'td edebilir mi? Haydi farz edelim ki idrak, bir sekl-i
mabhsistan, bir intizim-1 mahsistan, maddenin kéaffe-i eczasinin bir cihet-i muayyeneye
olan hareketlerinin bir derece-i muayyenesinden hustle gelmistir; miidrik bir makine insa

etmek iizere bu kadar sahih ve tam olan su tedabirin kaffesini hangi Sani’ bulmu;stur?211

209 Ae., s. 85, 86. (Italik vurgular bize aittir.)
210 Ae., s. 121. (Italik vurgular bize aittir.)
2L Ae., s. 125, (italik vurgular bize aittir.)
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Akl ve idrdkin kaynagint dogrudan idrak sahibi bir Sani’ olarak goren Bereketzade,
benzer sekilde ‘ruh’, ‘ahlak’, ‘duygu’, ‘irade’ gibi kavramlarin da kaynagini arar.
Boylelikle o, insan1 biitiin yonleriyle madden ve manen inceledikten sonra, madde ile
mdnay1 birbirine baglayan bir miiellif gerektigini belirtir. Madde olan insan bedeni ile
insanin bedeni disindaki manevi hassalarini birbirine baglayan yiice bir kudret
olmalidir:

... cisimlerimizle ittihad etmis bulunan su viiciid-1 maneviyi hangi el ona rabt etmistir de

su carh-1 cismaninin a’zasint ona miinkad kilmistir? Bu kadar muhtelif mahiyeti

yekdigerine rabt eden Sdni’ nerededir? Ecsdm ve ukilii bu kadar mutlak bir satvet ile bu

ittihad iginde zabtetmek icin her ikisinin fevkinde bir kudret-i aliyye icab etmez mi??*?

Ozetle; Bereketzade’nin, biitiin canlilarin biitiin 6zelliklerinde, birbirleriyle
baglantili ‘tabil bir donanim ve tasarim birlikteligi’ni 6ngordigi soylenebilir. O,
dogadaki canliliga dair, yapisal, gayesel ve estetik fevkalade detaylar verirken dahi,
mantiksal olarak tek bir agiklamay1 yeterli gérmektedir. Buna gore; canliligin idamesi
elbette kanunlara (ddetullah) tabi olmakla birlikte, ¢ok agik olarak bu kanunlarin bir

sahibi vardir.

2.2.2. Antropik Ilke

Evrim sonrasi, tasarim kanitinin yeni versiyonlari, biyolojik olgulardan ¢ok
fizik, kimya ve astronomi olgular1 iizerinde durmustur. Bu agilimlardan olan ‘antropik
ilke’; fizik diinyasinda birikimsel olarak gelismis, bilimsel literatiirde ilk kez 1973°de

kozmolog Brandon Carter tarafindan kullanilmistir.?*3

212 Ae., s. 213-214. (italik vurgular bize aittir.)

213 Brandon Carter, Anthropic Principle In Cosmology, Contribution to Colloquium “Cosmology: Facts
and Problems”, College de France, June 2004, s. 1-6. Antropik delile dair detayli bilgi icin bkz.
William Lane Craig, “The Teleological Argument and the Anthropic Principle”, The Logic of
Rational Theism: Exploratory Essays, ed. W. L. Craig, M. McLeod, Lewiston N.Y, Edwin Mellen
Press, 1990, p. 127-153; Cafer Sadik Yaran, “Insan-Evren Iliskisi ve Insanc1 Kozmolojik ilke”,
Ondokuz Mayis Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, sayr: 11, 1999, s. 21-33; Mustafa Said
Kursunoglu, Insan-Evren Iliskisi ve Antropik Ilke, Ankara, Elis Yaynlari, 2006; Fatih Ozgékman,
“Antropik Prensip”, Canakkale Onsekiz Mart Universitesi llahiyat Fakiiltesi Dergisi, c. 1, say1: 1,
2012/1, s. 87-112.
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Grekge ‘adam’ anlamindaki anthropos kelimesi ile kavramlasan antropik ilke;?**

evrende insan yasamina uygun hassas ayarlar oldugunu ileri siirmektedir. Buna gore;
birbirinden bagimsiz spesifik fizik sabitler,?’® yasama olanak saglayacak sekilde
olaganiistii bir konsensiisle seyretmektedir. Biiyiik patlamanin genisleme orani, giiclii
niikleer kuvvet, zayif niikleer kuvvet, izotropi, diinyanin termal 6zellikleri v.b. bir¢cok
unsurda goriilen kozmolojik denge, yeniden insan merkezli bir evren yorumuna sebep

olmaktadir.?16

Antropik ilke ile beraber, kozmolojinin bir yaratici vazetmeye mecbur kaldigi
noktasinda farkli yorumlar s6z konusudur.?’ Evrende insan yasamina uygun hassas
ayarlar hakkinda, hem ‘teist’ hem “natiiralist” yorumlardan bahsedilebilir.?'® Antropik
ilkenin teist yorumu; yasam igin kritik olan sinirlarin imkani i¢in, Tanri’nin varliginin
en makul agiklama oldugu seklindedir. Evren, insan icin adeta ‘6zel dikim bir elbise’
(tailor-made) gibidir.2*® Antropik ilkeye iliskin natiiralist yorumlar ise kabaca iki
maddede ele alinabilir. Bunlardan biri; insan yasamina uygun bir diizen yorumunun
kurgusal oldugu seklindedir. Buna gore, insan bu evrende olup gézlemleyemedikce
zaten diizen iddiasi mevzubahis olamayacaktir. Dolayisiyla bu diizeni, askin bir
teleoloji yiiklemek yerine oldugu gibi kabul etmek gerekir.??® Diger natiiralist yorum

ise; evrende canliliga izin veren fizik sabitlerin, sonsuz sayidaki evrenlerin bir sonucu

214 Anthropic Principle, Tiirkge terminolojide ‘antropik ilke/prensip’ veya ‘insanci ilke’ olarak
gecmektedir. Bkz. Yaran, “Insan-Evren Iliskisi ve Insanc1 Kozmolojik ilke”, s. 26.

215 Spesifik sabitelere drnek olarak, Planck Sabiti: 6,626.10734, Yergekimi Sabiti: 6,67.107"" verilebilir.
Evrenin su an seyrettigi sekilde olusma ihtimaline dair ise 10 000 000 00072 gibi astronomik
demenin hafif kalacag bir say1 hesaplanmistir. Fizik sabitelere dair baska veriler i¢in bkz. Stafford
Betty, Bruce Cordell, “Antropiye Dayanan Teleolojik Argiiman”, ¢ev. Hiimeyra Ozturan, Din
Felsefesi Secme Metinler, ed. Michael Peterson, William Hasker v.d., Istanbul, Kiire Yayinlar,
2013, s. 301-305. Ayrica bkz. Robin Collins, “Teleolojik Argiiman”, ¢ev. Aydin Cavdar, Din
Felsefesi: Klasik ve Giincel Meseleler, der. Paul Copan, Chad Meister, Istanbul, Ayrint1 Yayinlari,
2017, s. 144-148.

216 Stephen T. Davis, “Tasarim Kamtlar1 ve Degerlendirilmesi” (God, Reason and Theistic Proofs), cev.
Fatih Ozgokman, Evrim ve Tasarim, S. 96-99.

217 Craig, “The Teleological Argument and the Anthropic Principle”, p. 140-153.

218 Emre Dorman, “Tanr’’nin Varhginin Kanitlanmasinda Kullanilan Modern Deliller: Insanci ilke
Ornegi”, Yiiksek Lisans Tezi, Marmara Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, 2004, s. 98-108.

219 «“|s the Universe tailor-made for man?” Bkz. John R. Gribbin, Martin Rees, Cosmic Coincidences:
Dark Matter, Mankind and Anthropic Cosmology, New York, Bantom Books, 1989, p. 269.

220 Davis, “Tasarim Kamitlar1 ve Degerlendirilmesi”, s. 101.
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olabilecegini iddia eder. Buna gore; sonsuz sayida evren kombinasyonlarindan bir

tanesinde hassas ayarlarm denk gelmesi olduk¢a muhtemeldir.??!

Antropik ilke modern bir terim olarak literatiire girmekle beraber, temel esprisi
olan insana endeksli bir evren, teleolojik delile ickin olarak hep mevcuttur
denilebilir.??? Dolayistyla Bereketzade’nin dogrudan antropik ilkenin kapsamina giren
deginileri oldugunu sdylemenin bir anakronizm yaratmayacagini diisiinmekteyiz.
Metalib-i Aliye’de, antropik ilkenin ‘6zel dikim evren’ine dair kendi déneminin bilim
penceresinden bir¢ok hassas ayar 6rnegi verilmektedir:

Eger glines miistakarrinda daha biiyiik olaydi, biitiin alemi yakar ve zemin kiil olup
dagilirdi; eger miistakarrinda daha kiigiik olaydi, zemin biisbiitiin miincemid ve gayri
meskiin olurdu; eger bu azamette olarak bize daha yakin olaydi, bizi tutustururdu. Yine
bu azamette olarak bize daha uzak olaydi, hararetin fikdam hasebiyle su kiire-i hakta

yasamaklhigimiz mimkiin olmazdi. Arz ve semiyi g¢epegevre c¢evirmis olan hangi

perkardir ki bu kadar miitendsib dl¢iiler 0tlml§tlr'?223

Giinesin konumunun kritik hassasiyeti, modern bilimde ‘diinyanin termal 6zellikleri’
baslig altinda incelenmektedir. Giinlimiizde ‘atmosfer’e dair ¢alismalarin konusu olan

asagidaki 6rnek ise; ‘hava’daki yapisal hassas ayara isaret etmektedir:??*

Hava tesmiye olunan su seyi goriiyor musunuz? Bu ol kadar latif ol kadar rakik ol kadar
seffaf ...cism-i seyydlin inceligi simdikinden biraz daha az olaydi, giinesi bizden setreder,
yahut hava koyu bir dumanla sislendigi vakitlerde oldugu gibi bulanik ve segilmez bir
aydinliktan bagka bir sey bulunmazdi. Mahiler su icinde yasadiklar gibi, biz de hava
icinde yasamakta oldugumuzdan, eger su incelesse bir nev’ havaya miinkalib olarak
mabhileri Sldiirecegi gibi, ayniyle hava dahi daha ziyade kesif, daha ziyade rutubetli

olaydi, nefesimizi keser idi; o halde, bir hayvan-1 berri suda boguldugu gibi biz de bu

221 Davis, “Tasarim Kanitlar1 ve Degerlendirilmesi”, s. 103. Muhtemelen Bereketzade burada; David
Hume’un, “Yonetilmemis maddenin sonsuz donmelerinden boyle bir konum [evren] ortaya
¢tkacagim umamaz miy1z?” seklindeki benzer sorusuna cevap vermektedir. Bkz. Hume, Din Ustiine,
s. 194.

222 Insan-Evren iliskisinin diisiince tarihindeki seriiveni i¢in bkz. Yaran, “Insan-Evren iliskisi ve Insanc1
Kozmolojik ilke”, s. 21-33.

223 Bereketzade, Metdlib-i Aliye, s. 61. (italik vurgular bize aittir.)

224 Davis, “Tasarim Kamtlar1 ve Degerlendirilmesi”, s. 98-99.
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hava-y1 kesifin emvéci iginde bogulurduk. Teneffiis etmekte oldugumuz havay, bu kadar

miitendsib surette taltif eden kimdir???®

Bu orneklere ilaveten bagka bir¢ok hassas ayar 6rnegi veren Bereketzade akabinde su
suali sormaktadir:

Bu kadar sabit, bu kadar miicib-i seldmet olan ve kendiliklerinden husile gelmis olduklar

itikad edilmesi iltizdm edilecek derece basit ve sade olmalariyla beraber kendilerinde bir

sun’-1 bedi’in viicidu itiraf edilmemek miimkiin olmayacak mertebe bdis-i fevdid bulunan

kavdnini tabiata kim ihsan etti? Biz kendisini diisiinmedigimiz halde bizim igin layenkat1’
calisan bu ¢arh-1 kdindnn hareketi nereden geliyor?226

Bu kadar mahirane, bu kadar tam, yekdigeriyle bu kadar miitendsib bulunan, ve az ¢ok
tegayytrleri kdinatin hiisn-i intizdmim biisbiitiin herc it merc edecek olan bu kavdnin

nereden sudir ediyor'?227

Goriildiigii tizere Bereketzade, evrendeki hassas kanunlarin, insani yaniltacak kadar
sade ve basit bilimsel agiklamalar1 oldugunu diisiinmektedir. Ancak bununla beraber;
insana endeksli olarak ‘tam olmasi gerektigi gibi’ ve dahi ‘ayricalikli’ oldugunu isaret
etmekte ve bu ‘sabit’ kanunlarin kaynagini sorgulamaktadir. Bu sorgulamanin
sonucunda ise dogrudan Yaratici’ya sigramaktadir:

Carh-1 kdindti geviren yay, ne kadar ziyade tam, basit, sabit, sahih, menba i fevdid ise,

her seyden ekmel bulunan su yay1 ihtiyar ve tahsis edebilmek igin dahi etemm kudretle

kddir bir dest-i beddat-pird ol kadar muktezidir.?

Donemi itibariyle bilimsel verilerdeki eksiklikler bir tarafa birakilarak,
yukaridaki pasajlarin tam anlamiyla bir teist antropik ilke yorumu oldugu séylenebilir.

Metalib-i Aliye’de ayn1 zamanda, antropik ilkenin natiiralist yorumlarmi andiran bazi

225 Bereketzade, Metdlib-i Aliye, s. 56-57. (italik vurgular bize aittir.) Bereketzade’nin, hocasi Tahsin
Efendi’den ‘ilm-i tabii’ye dair istifadesinden bahsetmistik. Bkz. Tezimizin, “1.3. “Metalib-i Aliye”:
Kaynaklar” baglig1. Buna binaen Hoca Arnavut Tahsin Efendi’nin, Esrdr-1 Ab u Hava adli eserinden
bahsetmeyi bor¢ biliyoruz. Bu eserinde Hoca, detayli olarak suyun ve havanin fiziki ve kimyevi
Ozelliklerini tanitip, insan ve doga i¢in tasidigi oneme deginmektedir. Detayl1 bilgi i¢in bkz. Remzi
Demir, Bilal Yurtoglu, “Unutulmus Bir Osmanli Diisiiniirii Hoca Tahsin Efendi’nin Tarth-i Tekvin
yahud Hilkat Adli Eseri ve Haeckelci Evrimciligin Tiirkiye’ye Girisi”, Sarkivat Arastirmalar
Dergisi, c. I, say1: 2, 2001, s. 166-196.

226 Bereketzade, Metalib-i Aliye, s. 67. (Italik vurgular bize aittir.)

227 Ae., s. 201. (italik vurgular bize aittir.)

228 pe., s. 65. (italik vurgular bize aittir.)
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tezlerden nakiller ve bunlara cevaplar da vardir. Ornegin yukarida bahsettigimiz;
evrendeki diizeni, askin alana gegmeden oldugu gibi kabul etmek gerektigi tezine
yakin bir goriis s0yle nakledilir:

Filvaki biitlin tabiat insanin istimal ve intifiina goredir; lakin bundan tabiatin istimdl-i

insan i¢in sanatla mecil oldugunu istintd¢ eylemek yanhistir. Bu istintag, nefsu’l-emirde

mevcld olmayan bir seyi bulmak i¢in istintdg¢ edenin kendi kendini aldatmasima miinhasir

bir maharettir. .. 2%°

Bereketzade bu goriise cevap olarak; en basit bir seyde goriilen ‘maksatlilik’in,
evrendeki biiylik var oluslarda eksik oldugunu diistinmenin hak olmadigin1 ve evrenin
‘maksad-1 mahs@is’unun rastgelelik ile ilzam edilemeyecegini ifade eder.?3® Gozlerin
ve dahi akillarin alisagelerek, teceddiid eden ikrami idrak edemedigini belirtir ve

evrenin maksad-: mahsiisunu gosteren delilleri isaret eder:

Su esya-y1 hayret-efza tekerriir-i daimileri hasebiyle a’yiin-i nasta kiymetten sdkit
olmuslardir. Miitevadliyen meshiid olan seylere gozler nasil alisirsa ukil de dyle
alistigindan her giin bir tarzda vukia gelen esyayi akil ne takdir eyler ne de asla esbabimi
taharri etmek kiilfetini ihtiyar eder; giiya ki, bizi taharri-i esbaba mecbur eden, bir seyin

azameti degil teceddiidii imis.231

Mamafih, biitiin alem, Halik’inin sun’-1 ndmiitendhisini, yani bir maksad-: mahsiisun

AAAAA

irde ediyor; su tertib, su intizdm, su sun’-1 miitkan, su tasvir-i bedi’, bunlarin ciimlesi, bir

maksad-: ma ’kiliin husil ve terettiibii i¢in ihtiyar olunduklarina birer giivdhd1r.232

Diger bir natiiralist yorum olan; sonsuz sayida evren kombinasyonlarindan bir
tanesinde hassas ayarlarin denk gelmesini muhtemel addeden teze benzer bir goriis ise
Metalib-i Aliye’de soyle aktarilir:

Onlar diyeceklerdir ki ecza-i ferdenin ... keyfe mettefak birbirleriyle ictimélari bu

miiddet-i gayri mahdade iginde nd-mahdid terkibdt hustle getirmistir... Alem er geg bu

sekl-i muayyeni almis oluyor. Bu tahavviilat-1 nd-mahdtidenin birisiyle dlemin, kendisini

229 Ae., s. 180, 181. (italik vurgular bize aittir.)
B0 Ae.,s. 185-187.

2L Ae., s. 19. (italik vurgular bize aittir.)

232 pe., s. 19-20. (italik vurgular bize aittir.)
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el-yevm bu kadar muntazam bir halde bulunduran su terkibi istihsil edebilmis olmasi
geregi gibi lazim gelir, zira tasavvur olunabilen ne kadar terkibat var ise dlem o terkibatin
kaffesini refte refte ihrdz etmistir. Bu miiddet-i medidenin mecmiiunda ise biitiin

sistemleri ihtiva eder ... Binaenaleyh, tesadiifiin su bulundugu halde yapabilecegi bir

eserde bir sanat-1 mevhume taharri etmek vahidir.23

Bereketzade’nin bu yoruma verdigi uzunca cevap Ozetle; bir sanat s6z konusu
oldugunda, her sekilde tesadiifiin imkansizlig1 ve sonsuzlugun reddi argiimani iledir.
Ona gore, sonsuz kombinasyonlar ve imkanlar yorumu mantiksiz sonuglara yol
agmaktadir:
Bir cezire-i haliyede, milkemmel bir tarz-1 mimaride saraylar, mefrisat, kiigiik biiyiik
saatler, terkibati pek ziyade her nev’ alat ve edevat goriilecek olursa, vaktiyle bu cezirede
insanlar bulunup da bu asar-1 nefisenin kaffesini yapmis olduklarini istintag etmeye

miisdade olunmayacaktir. Denilecektir ki ecza-i ferdenin tesadiif tarafindan husile

getirilen terkibdt-1 gayri mahdiidesinden birisi miimkiindiir ki su esyd-y1 miirekkebeyi

hi¢hir insanin hiiner ve marifeti karismaksizin bu cezirede icad eylemistir.234

Ecza-i ferde adedce gayri mahdid olsun da bununla beraber o eczanin terkibat-1

miitetabiasi bulunsun, buna kail olmaktan daha vahi bir sey yoktul’.235

Bereketzade’nin bazi1 natiiralist tezlere, uzunca, temsillerle verdigi cevaplari
kismen aktardik.?®® Bu tezlerde ortiik olarak var olan ‘tesadiif’ kavraminin, Metdlib-i
Aliye’de, farkli 6rnekler bazinda 1srarla reddedildigi géz oniine alindiginda,?®” eserin

insan odakli bir alem vurgusu daha asikar olmaktadir.

Ozetle; ‘evrende insan yasamina uygun hassas ayar’1 ifade eden ‘antropik ilke’ye
dair farkli felsefi yorumlar olmakla beraber, goériinen kozmik dengede konsensiis
vardir denilebilir. Esas olarak antropik ilkenin teist yorumu; teleolojik delile ickin
olarak tarih boyunca islenmis gériinmekte ve indyet ve ihtira delilinin daha bilimsel

ve teknik bir modern yorumu izlenimi vermektedir. Bu iki delilin arasinda

233 Ae., s. 188-189. (italik vurgular bize aittir.)

234 Ae., s. 193. (Italik vurgular bize aittir.)

235 Ae., s. 191. (italik vurgu bize aittir.)

236 Metalib-i Aliye’de antropik ilkenin natiiralist yorumlarina dair, uzun ve temsillerle verilen cevap igin
bkz. s. 188-195.

237 “Tesadiif kavram Metdalib-i Aliye’de elli dort kez gegmektedir. Tesadiifiin muhtemel olmadigina
her “matlab”da farkl1 bir surette deginilmektedir. Bkz. s. 20-36, 82, 86, 90 v.d.
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Bereketzade, evrendeki hassas ayarlara dair kendi doneminden veriler sunmakta ve bu

hassas ayarlarin dogrudan Sani’e gotiirdiigline inanmaktadir.

2.3.  “Metalib-i Aliye”de Teleolojik Delile Dair Baz1 Elestirilere
Cevaplar

Teleolojik delil kolay anlasilir ve gdézlemlenebilir olmakla beraber baz1 ciddi
elestirilerin muhatab1 olmustur. Askin alana dair fazla tesbihi bir delil olmasi, analojik
olarak kiyaslanan seyler arasinda benzerligin niceligi ve niteligi, tikellerin hepsini
kusatamamasi, olumsuz bir 6rnegin tiim sistemi zedelemesi, topyekiin bir kotiiliik
meselesi vb. derin elestiriler almistir.?®® Burhani degil iknai olmakla nitelenmistir.?3®
Bilimin dolduramadigi bosluklarin Tanr1 ile dolduruldugu (God of the gaps) ileri
siiriilmiistiir.?*° Bu elestiriler ve cevaplar1 ¢alismamizin siirlarini asmakla birlikte,

Metalib-i Aliye’de yer verilen iki noktaya deginmek istiyoruz.

2.3.1. Sebeplilik Tlkesi

Teleoloji, bir metafizik disiplin olarak; gaye, nizam, hikmet, inayet kavramlari
ile iligkili olarak ‘sebeplilik’ (nedensellik-illiyyet-kozalite) kavramini da igine
almaktadir.?*! Bu kavramlarin felsefe tarihinde i¢ ice islendigini gdrmekteyiz.
Misalen; Aristo gaye kavramini sebeplilik ilkesi ¢ercevesinde ele almustir.?*? ibni Sina,

tesadiif varsayilan hadiselerin gayelilik fikriyle aciklanabilecegini, iradi veya irade dist

238 Aydin, Din Felsefesi, s. 76-82.

239 Taftazani, Serhu’l-Makdsid, akt. Topaloglu, a.g.e., s. 27.

240 Metin Pay, “Teleolojik Kanit Baglaminda Akilh Tasarim Kurami1”, s. 172.
241 lhan Kutluer, “Gaiyyet”, DIA, 1996, c. XIII, s. 292.

242 Kutluer, “Gaiyyet”, s. 293.
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insan fiillerinin sebeplilik yoniinden tahlil edildiginde gayesiz olmadigini kanitlamaya

calismigtir.?#

Sebeplilik, evrendeki belli unsurlarin ve olaylarin, zamansal veya mekansal bir
yakinlik dongiisiinde ortaya ¢ikmasi ve bunun fark edilir bir siireklilik ve tekrar i¢inde
olmasidir.?** Sebeplilik; olaylar arasindaki nedensel baga karsilik gelen bir kategoriyi,
sebeplilik yasasi olarak bir ilkeyi ve bu ilkenin evrensel gegerliligini savunan bir

ogretiyi ifade eder.2%

Sebeplilik ilkesinin gecerliligi ayr1 bir bahis olmakla birlikte,?*® genel olarak bu
ilkenin gecerliligini baz alan teist ve natiiralist yorumlardan bahsetmek miimkiindiir.
Teist bir yoruma gore, sebeplilik hikmet sanatidir. “Sebeplerin neticeler tizerinde tesiri
yoktur” diisiincesi, hikmetin geregini iptal etmektir.2*” Bu yorumda, sebeplilik hikmet
addedilmekle birlikte; tiim sebeplilik zinciri nihayetinde tek bir ‘miisebbibii’l-esbab’a
baglanmaktadir. Natiiralist yorum ise; evrenin birbirini tetikleyen olaylar (devr) ile bir
‘Tanri’dan bagimsiz’ olarak var oldugunu ve idame ettigini ileri siirer. Tanri’'dan
bagimsiz bir evren yorumu ile alakali olarak; teleolojik kanitin dogal agiklamadaki
bosluklar1 baz alan negatif bir kanitlama olduguna iliskin elestiriler vardir. Buna gore;
teleolojik delil (tasarim kurami), ge¢cmiste bilimsel agiklamanin (sebeplilik zincirinin)
tam olarak bilinmemesine dayanir. Siirecin biitlin sathalarina dair bilimsel agiklamanin
bilindigi bir durumda ise bir tasarimciya atifa gerek yoktur. Bu sebeple, tasarimciya

atif ‘bilgisizlik kanit1’ addedilir (argument from ignorance). Bu elestiriye gore,

243 Tbni Sina, llahiyat: Kitabu's-Sifa Metafizik (¢eviri-tipkibasim), ¢cev. Ekrem Demirli-Omer Tiirker,
Istanbul, Tiirkiye Yazma Eserler Kurumu Baskanlig1 Yayinlari, 2014, c. 1L, s. 278-282; Kutluer,
“Gaiyyet”, s. 295.

244 William P. Alston, “Teleological Argument for the Existence of God”, akt. Ferit Uslu, “Diizen ve
Gaye Uzerine bir Analiz”, Dini Arastirmalar, Ocak-Nisan 2002, c. IV, say1: 12, s. 33.

245 Ahmet Cevizci, Felsefe Sozligii, Istanbul, Paradigma Yaymcilik, 1999, s. 619.

246 Sebeplilik ilkesinin gecerliligi hakkinda farkhi goriisler icin bkz. Adem Okten, “Nedensellik,
Zorunluluk ve Rastlant1 Kavramlarinin Felsefe ile Bilimde Anlam ve Kullanimlar”, Yiiksek Lisans
Tezi, Cumhuriyet Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, 2003. Mehmet Demirtas, “Her
Degismenin Bir Nedeni Vardir” Sentetik a Priori Onermesi Dogrultusunda Kant, Hume ve Gazali’de
Nedensellik Ilkesi, Cumhuriyet Universitesi llahiyat Fakiiltesi Dergisi, c. XVIII, say1: 2, 2014, s.
367-390. Alemin baslangici noktasinda bir sebebe ihtiyag olmadigimi ileri siiren fizik tekillik igin ise
bkz. Quentin Smith, “Evrene Dair Natiiralist Bir Ag¢iklama”, Din Felsefesi: Klasik ve Giincel
Meseleler, s. 227-238.

247 1bn Riisd, Felsefe-Din Iliskileri, s. 214.
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giiniimiizde de heniiz bilimsel izahin1 bilmedigimiz seyler olmasi, teleolojik kuram
icin bir delil degildir. Bir seyin ‘heniiz agiklanmamis’ (unexplained) olmasi,

‘aciklanamaz’ (unexplainable) olmasini gerektirmemektedir.?*8

Bu elestiriye dair teist argiimanlarin klasik savunusu; bilimin ‘nasil’ sorusuna
cevap verirken ‘ni¢in’ sorusuna cevap vermedigidir. Ornegin bir canlmin
ozelliklerinin ‘sebeb’i salt genetik ile aciklanamamaktadir. Bir ev, gemi, saat v.b. esya,

(PPl

tamamen aciklanabilir ‘i¢’ mekanizmalarimin  yaninda ‘dis’ islevler igin
tasarlanmaktadir. Dolayisiyla bilim, evrenin tiim i¢ mekanizmasini ve sebepler
dongiisiinii acgiklasa da bir biitiin olarak evrenin kurulumuna dair bir aciklama
yapamamaktadir.?*® Sonug olarak teizmin savunusu; Tanri’nin agiklanamayanlarin
(bosluklarin) Tanri’s1 degil, agiklanabilir her seyin en iyi temel agiklamasi oldugu

yoOniindedir.

Bu noktada Bereketzade’ye baktigimizda; onun ‘agiklanamaz’ olanin pesinde
olmadigin1 goriirtiz. O, varlik ve olgulara dair kanunlar1 dikkatle takip ve kabul
etmekle birlikte, kanunlar1 boyle gegerli olacak sekilde diizenleyen fail ile ilgilenir:

... kavénini vaz’ eden ve onlari halelden bu derece masiin kilan kimdir?2°

Bereketzade, biitiin varliklar1 ve biitiin aciklamalar: ilahi hikmetin bir nisanesi
addetmektedir. Ona gore biitiin varliklar, ylice bir mebde tarafindan idare edilen bir
sebepler silsilesini gosterir:

Semavat, zemin, nebatat, zi-ruhlar ve bilhassa insanlar, bunlarin ciimlesi Cenab-1 Hakk’in

nigane-i ultihiyyetini hAmildirler. Bunlarin ciimlesi bir tertib-i mitkemmeli ve bir mebde-

i ali tarafindan kemal-i intizdmla idare olunur bir silsile-i esbdb-1 sdfileyi bize

g'c')steriyor.zs1

Ancak bu muntazam sebepler silsilesi, gozleri agmali iken bazen kor etmektedir:

248 pay, “Teleolojik Kanit Baglaminda Akilli Tasarim Kurami”, s. 172-176. Ayrnca, Erkki V. R.
Kojonen, “The God of the Gaps, Natural Theology, and Intelligent Design”, Journal of Analytic
Theology, Vol. 4, May 2016, s. 291-316.

249 William Alston, “Teleolojik Kanit” (Teleological Argument for The Existence of God), ¢ev. Fatih
Ozgokman, Evrim ve Tasarim, der. Recep Alpyagil, Istanbul, Iz Yaymcilik, 2013, s. 64-65.

250 Bereketzade, Metalib-i Aliye, s. 200. (talik vurgular bize aittir.)

21 Ae., s. 214. (Italik vurgular bize aittir.)
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Hikmet-i baliganin kainita vazi’ etmis oldugu harekatin itkdn ve intizami, onlarin

didegiisa olmalarina hadim olmasi lazim gelirken bilakis igmdz-1 ayn etmelerine badi

olur.252

Halbuki kainattaki muntazam hareketin kanunlarmin (sebepler silsilesinin)
acgiklanabilmesi, bilakis bir miiessisi tasdik ve tahkim etmelidir:

Kevakibin hareketleri 1a-yetegayyer kavanin ile tanzim edilmistir denilecek olursa teslim

olunur; fakat bu hal, isbati sadedinde bulundugumuz seye miinafi degil, bilakis onu te ’yid

ve tahkim eder.*>®

Su kavadninin viicib ve zarureti miimasat kabilinden farz olunsa bile, onlara bir Halik

taharrisinden bizi men’ etmek soyle dursun, bilakis istiyak ve hayretimizi tezyid eder.?>*

O halde eserdeki sebepler silsilesinin goriilmesi, bir yaratici aramaya engel degildir.
Bilakis, eserdeki sistem ne kadar miikemmel ise, tesir eden bir yaratic1 kudret de o
kadar gereklidir:

... en mahirane esbdb ve ilel hikmet-i tabilyede istenildigi kadar taharri edilsin: Su esbab

ve ilelin hatta sihhatleri farz olunsa bile, ciimlesi ultthiyyeti miisbet-i edilleye riicu eder.

Carh-1 kainati ¢eviren yay, ne kadar ziyade tam, basit, sabit, sahih, menba’-i fevaid ise,

her seyden ekmel bulunan su yay1 ihtiyar ve tahsis edebilmek i¢in dahi etemm kudretle

kddir bir dest-i beddat-pird ol kadar muktezidir. 2>

Goriildiigii lizere Bereketzade, tabiatta birbirini etkileyen sebepler ve illetlerin var
olmasini, ilahi kudrete engel degil destek gormektedir. Tanr1 elbette ‘vasitasiz’
(dogrudan) da yaratmaya kadirdir ancak; O’nun tek sifati ‘kudret’ degil ve dahi
‘hikmet’tir. Yaratilista sebebler&sonuglar, kaliplar&ornekler olmasi, yaratanin kudret
eksikligi ile degil, hikmet sifat1 sebebiyledir:

Burada bir itiraz dermiyan edilecek olursa ki; “Halik-1 Mutlak Hazretleri her seye kadir

oldugundan ... vasitasiz ihsan etmeye kddir degil mi idi? IrAdesini fiile ¢ikarmak icin

vasitalara miirdcaat, mahlukun kar olup emare-i aczdir.” (Tealallahu an Zﬁlik).ZSG

22 Ae., s. 19. (italik vurgular bize aittir.)

23 Ae., s. 67. (italik vurgular bize aittir.)

24 Ae., s. 68. (italik vurgular bize aittir.)

25 Ae., s. 64. 65. (italik vurgular bize aittir.)
2% Ae., s. 109-110. (italik vurgular bize aittir.)
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Su itiraza cevap olarak sunu beyan etmek kifayet eder ki; Cenab-1 Hakk’1n sifatlari yalniz
sifat-1 kudretten ibaret olmay1p, sifat-1aliyyesi arasinda hikmet sifat1 dahi bulundugundan,

yalmz kudret sifatiyla muamele buyurmayip, asar-1 hikmetini dahi kullarina irae

buyurur...257

Boyle ¢ok boyutlu bir kudret ve hikmet dengesi var iken; tabiatin birtakim ciiz’1
kanunlarini kesfeden bilim adamlarina hiirmet gosterip de, bu kanunlar1 yoktan var
edene hiirmet etmemek kabul edilemez:
Alemin insasindaki tertib ve tersim-i nefiset-piry1 temyiz igin bunca hikmet, bunca
feraset iktiza edince, artik onun icad: i¢in ne kadar hikmet ve hibret iktizd edecegi kiyas

olunsun! Bunca felasife, ciimleyi icad eden su hikmet-i aliyyenin serdirinden bir kism-1

cliz’isini kesfeyledikleri i¢in takdir olunduklar1 halde, artik o hikmetin kendisini takdir

etmemek i¢in biisbiitiin kor olmak iktiza eder.?8

Hiilasa; Bereketzade, yaratilisin her sathasinda agik hikmetler oldugunu
disiinmektedir. O, tabiat kanunlarini ve canlilara dair hassalar1 hayranlik ve hiirmetle
incelemekte ve bir ileri safthaya ge¢mektedir. Bilimsel aciklamay1 reddetmemekte,
bilakis bilime hayat veren kudreti isaret etmektedir. Buna gore; sebeplilik zinciri
tamamiyle asikar olsa, milimetrik hesaplarla sayisiz yildizlarin konumu bilinse, ¢carkin
nasil dondiigline tamamen vakif olunsa, bu bilgilere vukifiyet, sistemi var edeni
reddetmeyi degil, ancak onun sanatina hayranligin artmasini gerektirir. Bu bakis
acistyla; teleolojik delilin giicii, bilim ilerledik¢e ve sistemdeki miikemmeliyete tanik

olundukea azalma degil bilakis artma durumundadir.?®

257 Ae., s. 110. (ftalik vurgular bize aittir.)

28 Ae., s. 220. (italik vurgular bize aittir.)

259 Metalib-i Aliye’yi teleolojik delil baglaminda tahlil ederken, Bereketzade’nin bir diger eserinde
teleolojik delile binaen serdettigi ‘din&bilim iligkisi’ ve ‘bilimsel tefsir’e dair goriislerini kisaca
nakletmek istiyoruz. O, din&bilim i/iskisi hakkinda s6yle demektedir: “Ehl-i Kitap’in ‘... bilim ve
din birbiriyle ittifak etmesi imkansiz olan iki hasimdir, kitabin nass1 disinda aklin ¢ikardigr seylerin
timii batildir’ diye, gerek takliden, gerekse de hayatlarinda fiilen tatbik ederek ittifak ettikleri
zamanlarda, Kur’an bize kainatin ve mevcldatin yaratilisi hakkinda hitap etmistir. Bunun i¢indir ki
Kur’an bize akli nazari, tedebbiir, tezekkiir ve tefekkiirii siddetli bir sekilde 1srar eder bir beyanla
inmistir...”. Bereketzide bu ifadesiyle, Islam’in bilim konusunda Ehl-i Kitap geleneginden
tamamen farkli oldugunu diigiinmektedir. Bkz. Bereketzade, Necdib-i Kur’aniyye, s. 24. Bilimsel
tefsir hususunda ise belirtmeliyiz ki; teleolojik delile bu kadar ehemmiyet veren bir alim olarak
Bereketzade’ nin, pozitivizmin zirve oldugu bir donemde, bilimsel tefsire dair 6zgiin bir durusu
vardir. Bir taraftan Allah’in yaratisindaki mucizevi ahengi feknik tafsildt ile fevkalade edebi bir
surette tasvir ederken, diger taraftan ayetlerin bilimsel verilere mesned edilemeyecegini belirtir.
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2.3.2. Kaotiiluk Problemi

Kotiiliigiin ne oldugu, kaynagi ve Tanr ile iligkisi tarih boyunca tartigilmistir.

Kotiiliik problemi kabaca; Tanri’nin varligi ile evrende var olan kotiiliigiin uzlasmaz

bir tezat olusturdugunu ileri siirer.

260 1k olarak Epikiir’iin dile getirdigi problemi,

Aydinlanma felsefesinde Hume tekrar ortaya koyar:

Tanr kotiliigi 6nlemek istiyor da, giicli mii yetmiyor? O halde erksizdir.
Giicii yetiyor da, istemiyor mu? O halde koétiiciildiir.
Hem giicii yetiyor, hem [6nlemeyi] cani istiyor mu?

O halde katiiliik nereden geliyor?261

Kotiilik problemi; genelde ‘dogal’ ve ‘ahlaki’ kotiiliik olarak iki sinifta ele

almir. Bu tasnife bazen ‘metafizik’ kotiiliik de dahil edilerek; metafizik, dogal ve

ahlaki kotilik olarak ti¢ sinifta da incelenebilmektedir. Augustinuscu teodise

geleneginden gelen metafizik kotiiliik; Leibniz’in ifadesiyle “yaratilmiglardaki asli

kusurluluktur” (original imperfection). Dogal ve ahlaki kotiliikklerin koklerini de

metafizik kotiiliikte bulan bu goriise gore, kotiiliik bir sekilde metafizik eksikligin, yani

yaratilmis olmanin getirdigi yetkinlik eksikliginin bir sonucudur. Bu eksikligin varligi

ise Tanrisal hikmet agisindan kaginilmaz bir zorunluluktur.?®? Dogal (tabii, fiziksel)

kotiliik; hastaliklar, depremler, firtinalar, kurakliklar ve benzeri durumlarda, insan

260

261
262

Kur’an’in bilimsel ispat gayreti olmadigini, ayetlerin alemdeki sanata dair bir a¢iklama degil isaret
oldugunu, daha fazla bilgi isteyenlerin tabiata ve bu konudaki eserlere yonelmesi gerektigini
vurgular. Ona gore, Cenab-1 Hakk’in yaratilisa iliskin seyleri Kur’an’da zikretmesinin sebebi;
goklerin ve yerin yaratilis zamanlarini ve tafsilatini bildirmek i¢in degildir; kudret ve hikmetine delil
getirmek ve yiiksek nimetiyle insanlara inayet altinda olduklarini hatirlatmak i¢indir. Allah’in
kitabinin insanlari 4lem ve yaratiliy hakkinda arastirmaya tesviki nettir ve yeterlidir.
Bereketzade’nin bu konudaki tafsilath goriisii igin bkz. A.e., s. 19-29.

Kotiiliik problemi hakkinda detayli bilgi i¢in bkz. Cafer Sadik Yaran, Kétiiliik ve Teodise: Bati ve
Islam Din Felsefesinde “Kétiiliik Problemi” ve Teistik Céziimler, Ankara, Vadi Yaynlari, 1997;
Aydin Topaloglu, “Kétiiliik Problemi”, Teizm ya da Ateizm: Tanritammazligin Felsefi Boyutlari,
Istanbul, Kakniis Yayinlari, 2001, s. 205-219; Susan Neiman, Modern Diisiincede Kétiiliik:
Alternatif bir Felsefe Tarihi, Istanbul, Ayrint1 Yaynlari, 2006; Paul Draper, “The Argument from
Evil”, Philosophy of Religion, ed. Paul Copan and Chad Meister, Blackwell Publishing, 2008, p.
142-155.

Hume, Din Ustiine, s. 209.

Leibniz, Essais de Theodicee, akt. Yaran, Kotiliik ve Teodise, s. 27.
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fiillerinden bagimsiz olarak olusan kotiiliiktiir.?®® Ahlaki (moral) kotiiliik ise;
ahlaksizliktir (immorality).?®* insanin ahlakindaki zaaflardan kaynakls, insan fiillerinin

sebep oldugu kotiiliiklerdir.

Kotiiliik problemi farkli perspektiflerden incelenerek tamamen birbirine zit
neticeler elde edilebilmektedir. Genellikle ateizmi destekleyen bir kanit olarak ileri
stiriilen argiliman; inanclarin rasyonel olmadigimi ve dahi irrasyonel oldugunu ve
inancin 6gelerinin birbiriyle tutarsizliginin en 1yi kotiiliik problemi yoluyla

85 Evrendeki kotiiliigiin teist yorumlar1 ise genel olarak

gosterildigini iddia eder.?
‘teodise’ olarak isimlendirilmistir. ‘Tanri’nin adaleti’ demek olan teodise, Tanri’nin
kotiiliige verdigi iznin teistik agiklamasini yapan pozitif bir etkinliktir. Teodise gibi
ontolojik bir izahtan ziyade, kotiiliik probleminin ateistik formiilasyonunun basarisiz
oldugunu kanitlamak igin gelistirilen negatif etkinliklere ise ‘savunma’

denmektedir.268

Kotiiliikk problemi, teleolojik kaniti zorlayan giiclii bir argiiman oldugu igin,
Metdlib-i Aliye’de teleolojik delili tahlil ederken bu meseleye yer vermek istiyoruz.
Bercketzade, “Bu eser-i azimi ‘intikdd edebilmek’ cday-i bahs ve ehemmiyet
degildir’?®” demekle birlikte baz1 teodiseler ileri siirmektedir. Simdi Bereketzade nin

kotiiliikk problemini nasil irdeledigine ve hangi arglimanlar1 serdettigine bakalim.

263 Hick, Evil and the God of Love, akt. Yaran, Kotiiliik ve Teodise, s. 28.

%4 H, J. McCloskey, 'God and Evil', akt. Yaran, Kotiiliik ve Teodise, s. 30.

%5 Bkz. J. L. Mackie, The Miracle of Theism: Arguments For and Against the Existence of God, Oxford
University Press, 1982.

266 Yaran, Kétiliik ve Teodise, s. 41.

27 Bereketzade, Metdlib-i Aliye, s. 214. * Bereketzade: Rivdyet olundu ki; Rastl-i Ekrem (sav)
Efendimiz bir giin sahabe-i giizin hazeratiyla birlikte Medine’nin bazi sokaklarindan gegerken
Onlerine bir hatun ¢ikip héanesine tesrif buyurmalar1 i¢in Rastlullah Efendimize and vermesiyle
haneye dahil olduklarinda bir ates yakilmis oldugunu ve hatunun ¢ocuklar1 da atesin etrafinda
oynamakta bulunduklarii gordiiler. Bu manzara miisahede kalinmasi iizerine hatun dedi ki: “Ya
Nebiyyallah! Allah mi kullarina daha rahimdir yoksa ben mi evladima daha merhametliyim?”
Rastilullah Efendimiz buyurdu ki: “Allah Teéld daha ziyade rahimdir, zira erhamu’r-rahimindir.”
Hatun dedi ki: “Peki ya Rasulallah! Lakin beni zanneder misin ki ¢ocugumu kiymadan su atese
atmak isteyeyim?” Rasfilullah Efendimiz: “Hayir” buyurdular. Tekrar hatun dedi ki: “Madem ki
Allah Teala Hazretleri ibAdina daha rahim ve ratiftur, 6yle ise nasil olup da onlar1 atese atacaktir?”
Révi dedi ki bunun iizerine Rasul-i Ekrem (sav) aglayip, “Bana bdyle vahyolundu” buyurdular.
(Ta’rifat-1 Seyyid’den muktebes). [Seyyid Serif Ciircani, 7a'rifdt ‘“Hikmet-i Mesklt Anha”
Maddesi, cev. Ali Erkan, Istanbul, Bahar Yayinlari, 1997, s. 89.]
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l. Koti Tablo

William Paley, saat analojisinde bazi noktalarin iizerinde durmustu. Buna gore;
bir saat bazen yanlis da ilerlese, bozuk da olsa bu onun tasarimlanmig oldugu gergegini
degistirmeyecekti.?®® Bereketzade, kotiilik meselesine iliskin saat analojisini
animsatan bir tablo 6rnegi vermektedir:

Bu levha hasbe’l-kavaid mitkemmel degildir; 1akin bu levha asla miikemmel olmadig1

cihetle kat’iyyen tesadiif tarafindan husile gelmis bir yigin elvan olup yoksa onda higbir

dest-i ressam islememistir demek ne kadar mecniindne bir sagma olacaktir! Ressamliga

dair bir eserde golgeler yahut usil-i tersimce bazi itinasizliklar goriildiikde, bu eserin

tesadiif tarafindan yapildigina istidlal eder miyiz? Hemen sanatsiz denilecek derece fena

yapilmis bir levha hakkinda boyle demekten utaniliyor da, bunca tertib ve tenasiible

kendisinde hadd i payansiz maser-i nefise sa’saa-ra olan kainat hakkinda bdyle demekten

haya olurlmuyor!269

Ornekten anlasildig1 iizere; bir tabloda itinasizliklar olsa ve tablo sanatsiz (kotii)
addedilse de bir ressami oldugu gercegi degismeyecektir. Bereketzade bu ornekten
yola ¢ikarak; alemde kusurlar (kétiiliikler) olduguna dair iddialarin, onun bir Sani’i

oldugu gercegini degistirmeyecegini diistinmektedir.

. Kiilli Bakis

Bereketzade, az 6nce degindigimiz kotii tablo 6rneginden yola ¢ikarak, alemin
kusurlar1 olsa dahi her durumda bir sanatkari oldugunu belirtmisti. Bununla beraber o,
alem hakkinda kusurlu (kotii) sifatin1 kabul etmemektedir. Ona gore, insan algisinin
sinirli olmasi, bazen ‘nakisa’ (kusur, eksiklik, kotiilik) olmayan seyleri nakisa
zannetmesine sebep olmaktadir:

AKl-1 mahdiidemize gore nakisa gibi goriinen bir sey, mecmd’-1 kdinatin kemalini temyiz

edebilmek i¢in liiziimu kadar, vasi’-i liizimu kadar saf-1 enzar ile temasasina istidadimiz

bulunmayan tertib-i umiimiye nisbetle ekseriya bir Zinettir.?"

268 paley, Natural Theology, s. 4-6.
269 Bereketzade, Metalib-i Aliye, s. 219.
210 Ae., s. 215. (italik vurgular bize aittir.)
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Gorildigi tizere sinirli aklimiz, evrenin tiimii agisindan diisiiniildiigiinde /dzim ve dahi
zinet olan bir seyi nakisa zannedebilmektedir. Insan, varliklara ve olaylara, belli bir

mesafeden genis agiyla bakmadik¢a durumu su misaldeki gibi olacaktir:

Bir yazinin hurtifu gayet cesim bir irilikte olsa, yakindan nazar olunan her harf, ona nazir
olan kimsenin tekmil-i nazarini isgal eder; o kimse o yazinin defa-i vahidede ancak bir
harfini gorebilecegi cihetle okuyamaz, yani hurfu birbirine ekleyip de su hurtf-1
mecmuanin tekmil-i manésina vakif olamaz. Bunca a’sar-1 miitevaliyeden beri, biitlin
kainatin tedbiri hususunda yed-i kudretin tastir eyledigi hutit-1 celile de boyledir. Orada
anlagilabilecek olan yalniz kiill’diir, kiill ise kurbiyyetine mebni pek vdsi’dir. Her vak’a
dahi, ala hidetin bir harf gibidir ki, a’zdmizin kiigiikliigiine nisbetle pek biiyiik olup
vakayi-i saireden ifrdz edildigi halde ise hi¢bir manay1 ifade etmez. Ne vakit bu dlem-i
fdninin hitanuna irade-i ilahiye taalluk ile onun birinci giiniinden ta son giiniine kadar
giizerdn eden mecmi’-1 vakayi’ini ve o vakdyi’in hilkkm-i samedaniye ile tensik edilmis

tendstiblerini, barigadh-1 azze ve celdlinde miisdhede edersek, ol vakit: Ey Hiudavend-i

Azim! “Sensin ddil ve hakim” diye sayha ve feryad ederiz.?™

Insanin smirh algis1 agisindan, tek tek olaylar1 tek basma harfler gibi okunmaz
nitelikte goren Bereketzade, insandaki bu ciiz’1 alginin, Tanr1’nin adalet ve hikmetini,
ancak alem nihayete erdiginde kavrayabilecegini diisiinmektedir. Ona gore saf ve kiilli
bir nazar ile bakildiginda tabiatin her kdsesinde bitmez tilkenmez bir hikmet mayasi
vardir ki; bu maya kainatin ruhu menzilesindedir.?’> Diger bir ifadeyle; “Alem

miimkiin alemlerin en miikkemmelidir.”?"3

1. ‘Halisu’l-Ayar’ Olmak i¢in Cilve-i Maneviyye

Islam gelenegine yerlesmis olan “Allah hayrini diledigi kimseye ‘musibet’

995274

verir inanct c¢esitli suretlerde makes bulmustur. Kotiiliikkten daha genis bir

kapsamda anlagilabilecek musibetlerin, nefsi terbiye ettigi, ruhu olgunlastirdig:

271 Ae., s. 216. (italik vurgular bize aittir.)

212 Ae., s. 220.

273 Bu teodise, Islam geleneginde “Leyse fi’l imkan ebdeu mimma kan” olarak bilinmektedir. Kokleri
hakkinda bilgi icin bkz. M. Ciineyt Kaya, “Gazzali ve Alemin Miikkemmelligi: Leyse fi’l-imkan’in
Ibn Sinaci Kokleri Uzerine”, s. 561-601.

24 Muhyiddin ~ en-Nevevi, Riydzii's-Salihin ~(Metin ve Ceviri), ¢ev. Mehmet Emin
Ozafsar, Biinyamin Erul, Ankara, Diyanet isleri Baskanligi, 2012, c. 1, s. 78.
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diistiniilmistiir. Bu gelenegin bir ferdi olan Bereketzade, musibetlerin insan
hayatindaki uyandirici roliine Mesnevi’den beyitler esliginde Metdlib-i Aliye’de

miistakil bir kistm ayirmistir.?’

Imdi yakinen bu malum oldu ki kastalik sana akil ve intibdh ihsan ediyor. Bu niir-1 intibah

ile kendini goriip, ef’al ve evzaim sencide-i mizan tetkik ediyorsun.276

Musibetin (hastalik, kotiiliik) insana akil ve uyanis ihsan ettigini diisiinen Bereketzade,
bu meseleye ‘eser-i azimi intikdd’ bahsinde tekrar egilir:
Yahut 0 nakisa goriinen seyler, agraz ve hisali zemimeden biisbiitiin tasfiye ile Adlisu -

aydr bir hale getirmek i¢in Cenab-1 Rabb-1 Hakim’in ibad-1 salihini hakkinda bir cilve-i

maneviyyesidir.277

Boylelikle, nakisa goriinen seylerin, bazen kullar1 kotii tabiat ve niyetlerden
temizleyerek daha saf bir olgunluk seviyesine getirmek i¢in [kasitli] bir manevi tecelli
oldugu ifade edilmektedir. Cagdas din felsefesinde benzer bir yaklasimi, John Hick,
Ireneaus¢u teodiseden beslenerek; Tanri’’nin diinyayr maksimum mutluluk ve
minimum aci ile bir cennet olarak yaratmadig: seklinde ileri siirer.?’® ‘Ruh yapma’
(soul making) olarak ifade edilen bu yaklasima gore; diinya, insani sahsiyetin yiice
potansiyellerinin gelisebilecegi bir cevredir ve kdotiiliikkler ile zorluklar ruhu

olgunlastirmaktadir.?’® Maksad, insan1 hdlisu ’l-aydr haline getirmektir.

V. Ontolojik Eksik Olarak ‘Mahluk’

Bereketzade, Halik ile mahluk arasindaki ontolojik farki baz alan bir argliman
ileri stirmektedir. Bu arglimana gore; ancak Halik kusursuz ve miikemmeldir. Mahluk

olan ise yaratilmis olmasi hasebiyle iyilikte ve kemalde nakistir:

215 Bereketzade, Metdlib-i Aliye, s. 172-174.

216 Ae., s. 174. (italik vurgular bize aittir.) Bereketzade bu yorumu su Mesnevi beyitinin akabinde
yapmaktadir: “Pes yakin gest in ki bimari tiird / Mt bibaHsed hiis ii bidari tiira” (Imdi bu mukarrer
oldu ki / Hastaltk sana akil ve intibdh bahs ediyor), Mesnevi, c. |, s. 239, b. 635.

217 Bereketzade, Metdalib-i Aliye, s. 215. (italik vurgular bize aittir.)

28 Hick, Evil and the God of Love, akt. Yaran, Kdtiiliik ve Teodise, s. 101.

279 Hick, Philosophy of Religion, akt. Yaran, s. 16.
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Her sey ki masivallahtir, bir kemdl-i mahdiiddan baska bir seyi haiz olamaz, bir kemal-i
mahdiddan bagka bir seyi haiz olmayan ise, mahdiidiyeti miisdhid bulundugu cihetten
daima nakus kalip kendisine daha birgok seyin inzimam edebilecegine irsad eder. Mahluk
Halik’indan nakis olmaya idi, (Tedla Allah) ayn1 Halik olmasi lazim gelirdi; zira ndkis
olmasa tamamiyyet-i kemdli hdiz olmasi icab eder ki ayni mertebe-i uliihiyyettir...

Mahlukta noksan ya az ya ¢ok olabilir; lakin dkibetu’l-emr iktiza eder ki daima ndkis

olsun.28°

Burada ifade edilmektedir ki; yaratilmiglar da Yaratan gibi noksandan (kotiiliikten)
beri olsa idi, ayn1 ulithiyet mertebesinde, birbirinin aym1 olurlardi.?®! Halbuki Yaratan
ile yaratilan ayn1 mertebede olamayacagi gibi, yaratilmislar kendi aralarinda da derece
derecedir. Bir insan bedeni, sadece en 6zel organlardan biri olan gézden olusmaz, el
ve ayak da gerekir. Alemde gece icin bir ay gerekir, ay icin de bir giines gerekir.?®?
Dolayisiyla her mahluk, bir yandan yaratanin o varlifa miinhasir nisanesini tasirken
diger yandan da yaratilmis olmanin zorunlu eksikligini tasimaktadir:

Kainatta higbir sey yoktur ki su iki sifat-1 miitezdddeyi haiz olmasin ve olamasin: Bir

cihetten masnu, Sdni’inin nigdnesini; diger cihetten ise kendisinden zuhur edip de

dembedem yine kendisine riici’ etmekte bulundugu adem emdresini haizdir. Hakaretle

azametin ve maddedeki za’f u na-tiivaniyla tarz-1 insasindaki sanatin bu bir anlagilmaz

halitasidir. Yedallah, bir yer bocegine kadar her yerde zahir ve bahirdir. 283

Bu bakig agisinin bir benzerini, Aydinlanma felsefesinde Leibniz, metafizik kotiiliik
terimiyle, “yaratilmiglardaki asli kusurluluk” (original imperfection) olarak ifade
etmistir. “Yaratilmisg evrenin sonlulugu ve sinirliligi” olgusuna isaret eden metafizik

kotiiliige gore; sonlu varliklar, sonlu olduklari i¢in yetkin ve miikemmel degildirler.?8*

280 Bereketzade, Metalib-i Aliye, s. 218. (italik vurgular bize aittir.)

281 By yaklagim, Leibniz’in, nitelikleri es olan iki varligin 6zdes olduguna dair ‘ayirt edilemezlerin
0zdesligi’ ilkesini hatirlatmaktadir. Genel bilgi icin bkz. Sebahattin Cevikbas, “Bir Seyin, Baska
Her Seyden Ayirt Edilebilirligini Saglayan Ilke: Bireylesim (Aristoteles, A. Thomas, D. Scotus,
Leibniz), Atatiirk Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii Dergisi, c. VII, say1: 1, 2006, s. 3-20.

282 Bereketzade, Metalib-i Aliye, s. 219.

283 Ae., 217, 218. (italik vurgular bize aittir.)

284 | eibniz, Essais de Theodicee, akt. Yaran, Kotiliik ve Teodise, s. 27.
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V. Ozgiir frade

Bereketzade buraya kadar zikrettigimiz dort teodiseyi ‘eser-i azimi intikad’
bahsinde ardarda ele almistir. Mezkur bahiste gegmemekle birlikte, Metdlib-i Aliye’de
ayriyeten bir ‘irade’ bahsi ve bu bahiste de ‘6zgiir irade savunusu’ diyebilecegimiz bir
yaklasim vardir ki burada yer vermemenin eksik olacagm diisiiniiyoruz.?®
Bereketzade, ‘Ey cebri’ nidasiyla, iradede cebri savunan argiimanla, Mesnevi
beyitlerinden de destek alarak miicadele etmektedir:

... ‘ben mitkrehim’, ‘ben mecburum’ gibi sdzlerden dem vurma,; ... biz seni goriiyoruz ki

meyl ve ragbetin bulunan islerde, kendinde apasikar bir kudret goriiyorsun. ... Velhasil

menafi’ ve ezvakina tevafuk eden yerlerde bir iAtiydrin bulundugunu pek a’la biliyorsun

da a’mdl-i hayriyeden ve bilhassa ubidiyyet-i ma’bddan febdiid eyledigin zaman digar-

1itab olsan cebriligi takinarak, ‘Bu Allah’tandir’ diye vahi mazeretler serdediyorsurl.286

Aslinda burada, ‘cebri’ sahsinda, ahldki kotiiliigiin [hayirli amellerden uzak durmanin]
arka planindaki insan sorumluluguna vurgu oldugu sdylenebilir. Nitekim Bereketzade,
insanin fiillerinde zorunlu oldugu vakit, sorumlulugun olmayacagini belirtmektedir.
Ilaveten ézgiir iradenin olmadigi bir durumda, ahlaki giizellestirmek ve yanlist
diizeltmek miimkiin olmayacak ve ilahi seriat tamamen atil kalacaktir:

Insanlar ef*alinde mecbur olup da tashih-i ahldk etmek kabil olmasa, serdyi -i ildhiyye ve

nizdmat-1 beseriyyenin ne faidesi olur? Tehzib-i ahlik yolunda bunca ukala ve hukeménin

mesai-i miitevaliyesi abesle istigalden baska ne olur??®’

*k*k

Nihai olarak denilebilir ki; Bereketzade, modern din felsefesinde tekrar 6n plana
cikan kotiiliik probleminin temel &nciillerinden birini (kétiiliik vardir)?® kabul
etmemektedir. Dolayisiyla ona gore bdyle bir problem yoktur. Onun bakis agisiyla:

Alem istenildigi kadar nihade-i mevki-i miitdlaa kilinsin; bi’l-etraf tahkik ve tetkik

edilsin; en kemter zi-ruh tesrih olunsun; yere sagilmis en kiiciik bugday tanesine ve bu

285 Metalib-i Aliye’de 6zgiir irade bahsi igin bkz. s. 170-177.

286 A e., 177. (Italik vurgular bize aittir.)

287 Ae., 171. (italik vurgular bize aittir.)

288 Metin Yasa, “Kotiiliik Sorunu”, Din Felsefesi El Kitabt, ed. Recep Kilig, Mehmet Sait Recber,
Ankara, Grafiker Yayinlari, 2014, s. 198.
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tohumun tekessiiriine badi olan keyfiyete ihale-i nigah dikkat edilsin; bir giil goncasim

giineste agan, geceleyin tekrar kapayan tedabir ve hitkm dikkatle temasa olunsun: Onlarda

kdffe-i dsar-1 sanattan ziyade, tertib, tedbir, mahdret gérﬁlﬁr.zsg

Gorildigh tizere Bereketzade, yaratanin eserinde sadece sanat degil ve dahi tertib,
tedbir ve mahdret oldugunu ifade etmektedir. Dolayisiyla popiiler bilimde Dawkins
gibi isimlerin, “Kor Saatci”®° v.b. argiimanlarla basite indirgeyerek ifade ettigi

elestirilerden muaf goriinmektedir.

Ozetle Bereketzade, bir amaca matuf olarak Allah’in cesitli ‘kotii sebepler’
halketmesinin, insanin ciiz’1 idrakini asan bir boyutu oldugunu ve ciiz’1 bir idrak ile
‘eser-i azim’i tenkid etmenin hak olmadigini diisiinmektedir. Bu sebeple o, ‘kotiiliik’
olarak yorumlanan olaylarin varligini, Allah’in mutlak ‘iyi’ligi ve ‘kudret’i ile ¢elisen
bir unsur olarak gérmemektedir. ‘Hikmet’ sifatina her daim 6zel bir anlam yiikleyen
Bereketzade, kotiilitk meselesinin goriinen paradoksunun hikmet sifati ile ¢oziilecegini

diisinmektedir. Hikmet, kdinatin ruhudur.?®?

2.4.  “Metalib-i Aliye”de Kiimiilatif Yaklasim

Buraya kadar Metdlib-i Aliye’yi ‘teleolojik delil’ baglaminda incelemis
bulunduk. Simdiden sonra, eseri diger boliimleriyle birlikte, daha biitiinciil bir bakisla
degerlendirmek istiyoruz. ‘Metalib-i Aliye’de kiimiilatif yaklasim’1 agiklayabilmek
icin; once ‘Metalib-i Aliye’de diger deliller’i ozetle vermek ve akabinde ‘dogal

teoloji’nin ‘eski’ ve ‘yeni’ ¢izgisinden bahsetmek istiyoruz.

289 Bereketzade, Metdlib-i Aliye, s. 219, 220. (italik vurgular bize aittir.)
29 Richard Dawkins, Kor Saatci, cev. Melisa Miller, Istanbul, Kuzey Yayinlari, 2017.
291 Bereketzade, Metalib-i Aliye, s. 220.
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2.4.1. “Metalib-i Aliye”de Diger Deliller

Ontolojik Delil

‘Ontolojik delil’, tarihi koklerine dair farkli fikirler olmakla birlikte,?%
Anselm’de ve daha sonra Descartes’te tipik ifadesini bulmustur. Buna gore;
zthnimizdeki kavramlar incelendiginde, her seyi bilen, her seye giicii yeten ve eksiksiz
bir varlik kavrami dikkat ¢ceker. Boyle bir kavrama nereden ulasiyoruz? Bu diisiincenin
kaynag1 olgular olamaz ciinkii olgular icinde miikemmel bir sey yoktur. Insan
milkemmel bir varlik da degildir ve miikemmel olmayandan miikemmellik fikri

¢tkmaz. O halde tek bir olasilik vardir, bu diisiinceyi zihne saglayan ancak kendisi de

miikemmel olan bir varlik, yani Tanr1 olmalidir.?%

Bercketzade, Metdlib-i Aliye’nin “Dérdiincii Matlab”inda, tam anlamiyla

Descartes’ta 6rnegini gérdiigiimiiz bir ontolojik delil serdetmektedir:

Iste akl-1 beser, aciz, miitereddid, mahdad, sehv ile malamaldir. Bu kadar mahdad, bu
kadar noksanla memli olan bir seyin i¢ine, gayri mahdida yani miikemmeliyete miiteallik
tasavvuru kim vaz’ eyledi? Bu kadar ali, bu kadar safi olup, siintih ve irtisam cihetiyle
haddi zatinda bir nev’ gayri mahdad olan su tasavvur, akl-1 beserde kendi kendine mi
husiile gelmistir? ... Farz edelim ki akl-1 beser, kaffe-i esyd-y1 miicavire kendisinde
miirtesim olan bir ayine gibidir: Gayri mahdiid mevcid degilse, o gayri mahdidun
hayalini bize kim vaz’ eyledi? Bir ayinenin cami karsisinda bulunmayan mevhim bir

seyin hayalini o dyineye kim vaz’ edebilir? ... 294

Bir daha tekrar edelim, ... Eger gayri mahdid, mevcid degilse mevcid-1 mahdid onu
tahayyiil ve icad edebilir mi? Bu kadar aciz ve kasir olan aklimizin bir hiiddvend
olmaksizin kendi kendine bu hayali icad edebilmesi miimkiin degildir. Bizi ihata eden
esya-y1 hariciyenin higbirisi ise bize bu hayali veremez; zira onlar bize ancak mevctdat-

1 hériciyenin hayalini verebilirler, onlar ise mahdid ve gayri miikemmel mevcidattir. Ne

292 Majid Fakhry, “Islam Felsefe Geleneginde Ontolojik Kanit: Farabi Omegi”, ¢ev. Omer Mahir
Alper, Istanbul Universitesi llahiyat Fakiiltesi Dergisi [Darulfunun Iahiyat], 2002, say1: 6, s. 139-
150.

293 Descartes, Tabiat Isig1 ile Hakikati Arama, gev. Sanem Sollers, Istanbul, Say Yayinlari, 2015, s. 23.

29 Bereketzade, Metdlib-i Alive, s. 141-142. (italik vurgu bize aittir.)
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hi¢birimizinkine ne de bu alem-i safilde bizden hari¢ tamdigimiz esyanin higbirisininkine

benzemeyen bu hayal-i bdhiri 6yleyse nereden allyoruz?295

Bu iktibasin ifade ettigi iizere; beser akli, aciz, sinirli ve hata ile doludur. Bu kadar
sinirli, bu kadar noksan olan bir aklin igine, ‘smirsiz’a ve ‘milkemmeliyet’e dair
tasavvuru kimin yerlestirdigi sorusunun cevabi ise Bereketzade’ye gore ancak ‘Tanr1’

(Hiidavend) olabilir.

Metdlib-i Aliye’nin “Besinci Matlab™inda, ontolojik delile farkli bir bakis
acistyla tekrar deginilmektedir:

Uldhiyyette istibah edebilmek igin irademizde bile istibdh etmek lazim gelir; irade-i

ciiz’iyede ciddi suretle istibdh etmek ise hicbir kimse nezdinde rehin-i kabul

olamayacagindan, ViicGd-1 Bari’de dahi (celle saniihii) ciddi suretle istibah

olunamayacagimi istintdc ederiz. Eger bilakis, ebna-y1 beserin hakikati sahib-i irade

olduklar1 an-samimi’l-Kalb itiraf edilecek olursa o halde irade-i beser, cevahir-i ferdenin

terekkiibiiyle husile gelmemis oldugunu isbattan daha sehl ve asan bir sey yoktur.296

Descartes’in  “diisiinliyorum Gyleyse varim’ (cogito ergo sum) dan yola
cikarak,?®” salt akil ile Tanr1’ya ulasmasini hatirlatan Bereketzade nin bu ifadelerinde,
iki boyutlu bir istidlal vardir. Birincisi; siiphe etmek, iradeye [kisinin kendi varligina]
dair siiphe edemeyecegi bir delildir. Ikincisi; iradeden siiphe edilmiyorsa, ultihiyyetten
de siiphe edilemez. Ciinkii iradenin atomlarin birlesmesiyle meydana gelmedigini ispat

etmek kolaydir.

2% Ae., 143. (italik vurgular bize aittir.)

2% Ae., 210-211. (italik vurgu bize aittir.)

297 Descartes’in meshur ciimlesinin, Tanr1 kavramu ile iliskisi icin bkz. Descartes, Tabiat Isid1 ile
Hakikati Arama, s. 23-24; Naciye Atig, “Descartes Felsefesinde Cogito ve Tanri’nin Konumunun
Bilgi ve inang Konusuna Etkisi” (The Influence of Cogito and Position of God to Subjects of
Knowledge and Belief in Descartes’ Philosophy), Beytulhikme: An International Journal of
Philosophy, c. V, say1: 1, 2015, s. 1-15.
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Kozmolojik Deliller

Imkan Delili

Cevremizdeki varliklarin kendilerinin veya birtakim niteliklerinin var olmasi
veya olmamasi ‘miimkiin’diir (contingent). Bu seylerin her birinin miimkiin varligia
ve niteliklerine karar veren ya kendi kendisidir ya da bagka bir sebep (miireccih) vardir.
Bir sey kendi kendinin sebebi olamaz, 6yleyse baska bir sebebi olmalidir. Eger sebebi
olan varlik da miimkiin bir varliga sahipse bu zincir sonsuza dek siirer. Oyleyse varlik

veren (varliga ve niteliklerine karar veren) sebebin zorunlu bir varlik olmas1 gerekir.?%

Bereketzade ‘imkan delili’ni, ‘sifatlarin imkani’ acisindan su sekilde ifade

etmektedir:

Ecsamin asla hareket etmemeleri yahut birbirine nakl-i hareket etmemeleri nasil miimkiin
olabilecekse, kezalik ecsamin ancak hatt-1 miinhani tizere hareket etmeleri ve bu hareketin
dahi hatt-1 miistakim tizere hareketleri kadar tabii olmasi miimkiin olabilirdi. Suret-i
miitesaviyede miimkiin bulunan su iki kanundan birisini kim tercih eyledi? Zat-1 ecsamin

hiikiim ve karar veremeyecegi bu tercih, mahiyetlerinde bulunmayan hareketi ecsima

vermis olan muhtdr-1 mutlak hazretlerinin ancak muktezd-y1 irade-i aliyyesidir.299

Bereketzade’nin ifade ettigi lizere; cisimlerin var veya yok olmasi, var ise
hareketli veya hareketsiz olmasi, hareket edecekse diiz veya egri bir hat iizere hareket
etmesi ve diger bircok secenek miimkiindiir. Diinyadaki bir¢ok varlik i¢in esit surette
miimkiin bircok secenek vardir. Boyle iken, ‘esit olan seceneklerden birini digerine
kim tercih etti’ sorusunun cevabi, ancak mutlak bir miireccih (muhtdr-1 mutlak)

olabilir.

2% Aydin, Din Felsefesi, s. 53-57. .
299 Bereketzade, Metalib-i Aliye, s. 205. (italik vurgular bize aittir.)
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Hudds Delili

‘Yoklugun varligi oncelemesi’ anlamindaki  ‘huds’>®  kavramindan
gelistirilmis birkag delil vardir. Bu delilin basit bir versiyonu olarak, Aristo’nun ‘ilk
hareket’ delili gosterilebilir.**! Buna gore; evrendeki hareketin kaynagi olarak ezeli ve

ebedi bir ilk hareket ettirici zorunludur.3%2

Simdi Bereketzade nin ilk hareket delilini nasil kullandigina bakalim:

Hareketin bir zaman-1 muayyende kendisinde ibtidd etmis olacag ... birinci cliz-i ferdi
tahrik eden ve ¢arh-1 kdinata bu birinci iAtizdz1 veren hangi muharrik oldugunu sorariz.

... Ik evvel harekete gelmis birinci ciiz-i ferdi, bu birinci hareketin birinci zamanini, bu

birinci hareketi kendi eliyle yapmis olan muharrik-i evveli bulmalidir. 3%

Bereketzade burada; sonrasinda bir sebeplilik zinciri olsa dahi, belli bir zamanda,

kainatta ilk hareketi baslatacak bir ilk muharrik aramaktadir.

Hudliis delilinin bir diger versiyonu, ‘cevher ve araz’ yoluyla alemin hddis
oldugunu kanitlamaktadir. Buna gore; evrene dair gozlemlerde, herhangi bir seyin
kendi kendine birlestigi ve ayristig1 goriilmemistir. Iki seyin bir araya gelmesi kendi
kendilerine degil disaridan bir faktorle gergceklesmektedir. Dolayisiyla varlik alanina
¢ikabilmek igin birbirine muhta¢ olan cevherler (aynlar, ozler) ve arazlar (sifatlari)

bir araya getiren baska bir faktor (miiellif) olmalidir. Bu miiellif Allah’tir. 3%

Bercketzade, kelam geleneginde aktif olarak kullanilan cevher ve araz

metodunu, yukaridaki ilk hareket delili ile birlestirerek su sekilde agiklamaktadir:

Bir mahiyette zati olan sey, o mahiyette daima bir halde bulunur. ... hareket ki ecsaimda
tegayyiir eder, ... nabid olur, intikal eder, bir sey-i ecnebi gibi bir cisimden diger cisme
sirdyet eder, ecsdmin ciiz-i zatisi olamaz. ... Madem ki hareket ecsdmin ciiz-i zatisi
degildir, onlarin mahiyetlerinden hari¢ arazi olmasi icab eder; madem ki arazidir, bu

arazinin sebeb-i hakikisi taharti kilinmak icab eder. Oyle ise ya ecsdm hareketi kendi

300 Bekir Topaloglu, “Hudiis”, DI4, 1998, c. XVIII, s. 304-305.

301 Bekir Topaloglu, “Hudiis”, s. 307.

302 Aristoteles, Metafizik, cev. Ahmet Arslan, Istanbul, Divan Kitap, 2017, s. 547-552.

303 Bereketzade, Metdlib-i Aliye, s. 203. (italik vurgular bize aittir.)

304 Eba Mansir el-Matiiridi, Kitdbii 't-Tevhid, ¢ev. Bekir Topaloglu, 7. bs., Istanbul, Isam Yayinlari,
2015, s. 65, 66.
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kendilerine vermis veyahut onu diger bir mevciddan ahzetmis olmalidirlar. Higbir
mevcid, kendisinde bulunmayan bir seyi kendisine veremeyecegi cihetle, hareketi kendi

kendilerine vermeyecekleri bedihidir. ... Kaffe-i ecsdm arasindaki hareket hangi irade-i

mutlakanin zir-i zabtinda bulunur?3%®

Ifade edildigi iizere; cisimlerdeki degisken nitelikler cismin zd#i bir ciizii degildir,
arazidir. Burada, cevherlerin (cisimlerin) mahiyetlerinden hari¢ olan arazi
niteliklerinin kaynagi aranmaktadir. Buna gore; hicbir cevher, kendisinde bulunmayan
bir seyi kendisine veremeyecegi i¢in, cevherler ile arazi nitelikleri birlestirecek bir

miiellif gerekmektedir.

Cevher ve araz metodunun Nazzdm’a ait farkli bir ifadesi daha vardir. Buna
gore; yapilari itibariyle zit olan unsur veya niteliklerin bir cisimde bir araya gelmesi,
onlar1 buna cebr eden giiclii bir varligi kanitlamaktadir.>®® Bu metod iizerinden
Bereketzade’ye dondiiglimiizde, onun bu istidlali de kullandigina sahit oluruz. O, ‘ruh’
ve ‘beden’in birbirine ‘zit” mahiyetlerde oldugunu ve iki zit unsurun birbirleriyle kendi
iradeleri ile birlesmelerinin miimkiin olmadigini ifade etmektedir. Ona gore; Ruh ve
beden gibi birbirine zit ama birbiri tizerinde etki sahibi olan iki unsuru bir arada tutan
bir ‘azim kudret’e ihtiyag vardir:

Eger bilakis ruh ile cisim birbirine miibdyin iki mahiyet iseler, onlarin ittihAdinda ruhun

asla medhal ve istirdki olmadig1 ve hatta bu iftihddin nasil husile geldigine bile vakif

bulunmadig: halde, hangi kudret-i aliye bu iki méahiyeti birbirine rabt eylemistir? Ervah

ile ecsamy, akil ve idrake sigmaz bir muhabere ve bir nev’ zabita i¢inde bulundurmak i¢in

onlara bir kudret-i uzmad ile boylece emr i ferman buyuran kimdir?3%’

Son olarak, hudis delilinin Kindi’den itibaren dile getirilen ‘sonsuzlugun
imkansizlig1’ ilkesine dayanan versiyonunu zikretmeliyiz. Buna gore; fiilen mevcut
olan higbir cisim sonsuz (ve baslangi¢siz) olamaz; dolayisiyla yaratiimigtir.3%8

309

Sonsuzluk bahsine uzun bir boliim ayiran Bereketzade,*” madde i¢in sonsuzluk

kavramini reddeder. Sonsuzlugun reddine dair ileri siirdiigii argiimanlari, gerek

35 Bereketzade, Metalib-i Aliye, s. 199-200. (italik vurgular bize aittir.)
308 Topaloglu, “Hudis”, s. 305.
307 Bereketzade, Metalib-i Aliye, s. 125. (Italik vurgular bize aittir.)
308 Topaloglu, “Hudis”, s. 305.
399 Bereketzade, Metdlib-i Aliye, s. 191-195, 203.
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ontolojik delile zemin olarak, gerek hudiis delili ig¢in ve gerek evrende sonsuz
kombinasyonlar varsayiminin, tesadiifen bir sanat ortaya koyamayacagina iliskin
olarak kullanir. O, hudis delili i¢in, sonsuzlugun imkansizligr argiimanini su sekilde
ifade eder:
Tedkubi olsun, istimrdri olsun higbir aded gayri mahdiid olamaz: Bundan ise vazihan
istintag olunur ki ecza-i ferde adeden gayri mahdiid olamaz, onlarin hareket-i

mubhtelifeleriyle terkibatlarinin tetabii de gayri mahdid olamaz, bindenaleyh, dlem de

kadim olamayacagindan bu halde su terkibat-1 tedriciyeye bir mebde-i sahih ve muayyen

bulmak iktiza eder; her nev’in tekevviiniinde bir ferd-i evvel bulmak iktiza eder.. 310

Madde i¢in sonsuzlugun imkanini reddeden Bereketzade, buradan yola ¢ikarak alemin
de baslangig¢siz ve sonsuz olamayacagini ifade eder ve aleme bir mebde arar. Bu mebde

ise ezeli ve ebedi olan Allah’tir.

Ahlak Delili

Ahldk delili genel olarak iki sekilde ele alinmaktadir. Bunlardan ilki Kant’in
ahlak delilidir ki o, ‘en yiiksek iyi’nin (summum bonum) ger¢eklesmesi ig¢in Tanr1’y1
bir postulat olarak almaktadir.3!! Ahlak delilinin diger versiyonlar1 ise ‘vicdan’ delili
ve ‘evrensel ahlak’ delili olarak tasnif edilebilir. Bizi dogruya sevk eden, yanlistan
rahatsizlik hissetmemize ve sorumluluk duymamiza sebep olan, siradan olaylar1 asan
bir gergeklik vardir. Bu ger¢ekligin kaynagi madde olamaz. O halde bizi asan bir zihne

atfedilebilir.3'? Vicdanimizin sesi, faal bir Tanr1’nin acik isaretidir.3'®

310 Ae., 194, 195. (italik vurgular bize aittir.)

811 Kant, Pratik Usun Elestirisi, ¢ev. Ismet Zeki Eyiiboglu, 10. bsk., Istanbul, Say Yayinlari, 2019, s.
159-163.

812 C. S. Lewis, Mere Christianity, Book I: Right and Wrong as a Clue to The Meaning of The Universe,
(¢evrimigi) https://www.dacc.edu/assets/pdfs/PCM/merechristianitylewis.pdf , 10 Temmuz 2019.

313 Taylor, Does God Exist, akt. Aydin, Din Felsefesi, s. 105.
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Metalib-i Aliye’de ahlak delilinin Kant versiyonu degil, vicdan ve evrensel ahlik
versiyonu ele alinmaktadir.3** Bereketzade, ‘akl-1 ali’ olarak gordiigii vicdani®®® soyle

tarif etmektedir:

... bizde kiilli-i layetegayyer bir nev’ malumat daha vardir ki, onlar biitiin hiikiimlerimizin
mebadi ve diistGrudur. ... Sabit ve layetegayyer olan bu diistir ol kadar derini, ol kadar
samimidir ki biz onu kendimizden addetmek isteriz. Velakin o bizim fevkimizdedir, zird
o bizi tashih ve irsad eder, ... Onun ilhdmatina teenniyle mutavaat edersek, bizi layenkati’
her hatadan vikaye eder; ¢linkii bu ilhdm-1 lediinni, vasil-1 itt1la’miz olup da bir hiikiim
vermeye muhtag oldugumuz esyaya dair giizel giizel hiikiimler i’tasin1 bize talim eder. ...
Bu diistir-1 lediinni, ‘akil’ tesmiye ettigimiz seydir. Lakin biz, ‘tabiat’ ile ‘sevk-i tabiat’
tabirlerinden, nasil onlarin medldlatina vakif olmayarak bahsedersek, ‘akl’imizdan dahi

su kelimenin ma’nasindaki kuvveti istiknah etmeyerek bahsederiz.318

... akl-z ali ki lede’l-hace bizi irsdd ediyor ve kendisiyle istisare eyliyoruz; o ne bizdedir
ne de bizden ciliz’diir. Bu, diistiir-1 miikemmel ve ld-yetegayyerdir, biz ise nakis ve
miitegayyiriz. Biz hata edersek, o istikdmetini sagirmaz. ... Bu bir muallim-i kalbidir Ki
bizi susturur, bizi soylettirir, bize tasdik ettirir, bizi sekte birakir, bize hatalarimiz itiraf
veya hiikiimlerimizi kabul ettirir. Onu dinlersek kendimizi tanimis olur, kendimizi

dinlersek yolumuzu sagirmis oluruz. Bu muallim her yerde mevcuttur, onun nidési dlemin

bir kdsesinden &biir kosesine vasil ve ebna-y1 beserin kaffesine amm ve sémildir.317

Goriildiigii lizere Bereketzade vicdani, kiilli, degismez, kamil bir 6gretmen
olarak, diistiir-1 ali, muallim-i kalbi, iistad-1 kiilli-i lediinni tamlamalariyla
nitelemektedir. Vicdan O6gretmeninin i¢’ten sesi, farkli belde ve zamanlardaki
insanlarin, hangi terbiye ile biiyliylip yetismis olurlarsa olsunlar, sabit hakikatler
noktasinda ayni ilkelere sahip olmalarini saglar:

... kaffe-i biildanda ve kaffe-i ezmanda olan insanlar herhangi terbiye ile biyiiyiip

yetigmis olurlarsa olsunlar, hakaik-1 sabite hususunda ayni efkar ve giiftira miisahhar

314 Metalib-i Aliye’de konu oldukga uzun ele alinmustir. Bkz. Bereketzade, Metalib-i Aliye, s. 143-154.

315 Bereketzade burada ‘vicdan’ kelimesini kullanmamaktadir, biz onun tarifinden yola ¢ikarak bunun
vicdan oldugunu diigiinmekteyiz.

316 Ae., s. 144-145. (italik vurgular bize aittir.)

317 Ae., s. 145, (Italik vurgular bize aittir.)

76



bulunduklarini 14-cerem hissederler. Layenkati’ bizi tedris eden muallim her seyi bize bir

suretle tefekkiir ettilrtiyor.318

Boylelikle tiim insanlari tedris eden ve yol gosteren muallim-i kalbi (vicdan), bir
vahsiye bir¢ok seyleri Yunan ve Roma filozoflarinin disiindiikleri gibi

diisiindiirmektedir.3°

Bereketzade akil, vicdan ve ahldk igige islemektedir. Ona gore; eylemlerimize
yon veren bir vicdan gretmeni oldugu gibi, zihnimize kayith birtakim ahldk kodlart
vardir:

Diinyada en fasik adamlar bile, zihinlerinden fazilet-i hakikiyeyi silmeye muvaffak

olamazlar. Rily-i zeminde heniiz bir adem yoktur ki, hilekar olmak sahib-i ihlas olmaktan,

sitemkar ve serir olmak munsif ve hayirhdh olmaktan daha ziyade sdyan-1 hiirmet

oldugunu, ne digerlerine ne nefsine karsi dlemde isbata muvaffak olsun.3?°

Anlagiliyor ki Bereketzade, diinyanin neresinde ve hangi zamaninda yasamis
olursa olsun, insanlar1 evrensel ilkelerde birlestiren bir ortak akil, vicdan ve ahldktan
bahsetmektedir. Buradan ise her daim oldugu gibi bir ileri safthaya, bu yetileri veren

kudrete gecmektedir.

Dini Tecriibe Delili

‘Dini tecriibe’ (religious experience), Tanri’nin varligini, ‘yogun psikolojik hal’
ile dogrudan bilmek ve yasamaktir.®?! Kisisel tecriibe esasina dayanan bu delilin,

bilissel olarak savunulabilirligi tartismalidir.3?? Bununla beraber, biz burada elestirileri

318 Ae., s. 146. (italik vurgu bize aittir.)

319 Ae., s. 147.

320 A, s. 149. (Italik vurgular bize aittir.)

321 Aydin, Din Felsefesi, s. 87-89. Dini tecriibenin ¢ok genis olan kapsamu ve farkl dinlerde tezahiirleri
i¢in bkz. William James, Dinsel Deneyimin Cegitleri: Insan Dogas: Ustiine Bir Inceleme, ¢ev. Ismail
Hakki Yilmaz, Istanbul, Pinhan Yaymcilik, 2017. Dini tecriibede elestirellik ilkesi ve Tiirkiye’de
dini tecriibe drnekleri i¢in bkz. Cafer Sadik Yaran, Dini Tecriibe ve Meiinet: Siradan Insanlarin
Swradisi Dini Deneyimleri, Istanbul, Ragbet Yayinlari, 2009.

322 Yaran, Dini Tecriibe ve Metinet, S. 28-50.
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thmal ederek, ‘dini tecriibe’ teriminin bir diger ifadesi olabilecek ‘miisdhede’ ve

‘miikasefe’ yolunun®?® Bereketzade’deki anlamina deginmek istiyoruz.3?*

Bereketzade, miikkemmel bir tedbire, sanata, hikmete, maksada delalet eder
gordiigii alemi, Allah’1 isaret eden apagik bir delil olarak kabul etmistir ve adeta
Metdlib-i Aliye’yi dlemden Allah’a giden delilleri izaha hasretmistir. Ancak heniiz
“Birinci Matlab”da belirttigine gore; ilahi kudrete ayna mesabesinde olan bu delillere,
delil arayan halk ihtiya¢ duyarken, ‘kamil insanlar’ teemmiil ile ‘delil aramaksizin’

(bild-delil) iman ederler:

Hakaik-1 aliyeye teemmiil ile vakif-1 rumiiz-1 hitkkm bulunan insan-: kdmiller, zat-1
ehadiyyete bilg-delil asina olurlar. ... Kaffe-i hakaikin menbaina vasil olmak igin bir
swrdt-1 miistakim bulunan bu yol aksar-i tariktir. Meslek-i ehl-i riydzet ve miicdhedit
bulunan bu yolda, keddrattan safi ve evsah-1 taallukattan musaykal olan nefs-i natikaya
suver-i malumat bi-tariki’l-miisdhede tamamiyle in’itdif eder. Mamafih evhdm ve
hayalatina peyrev bulunan avam-1nds i¢in pek sa’bu’l-miirir, pek miiteazziru’l-menaldir.
Bu ol kadar basit bir halettir ki besateti hasebiyle, sirf manevi miisaheddta gayri miisteid
bulunan ukila miinceli olmaz. Bu yol, viiciid-i akdes-i kadimi bulmak i¢in ne kadar ekmel

ise ona siilike miisteid olan ukdl de ol kadar enderdir.3%°

... Fakat bunun diinunda vasatu ’I-hdl olanlara muvafik diger bir tarik vardir. Maneviyyat
ile itilafi kalil olup cell-i himem-i mahsiisita munsarif bulunanlar, sahdif-i kdinatta

miirtesim olan esyay1, bir nazar-: yegane ile gorebilirler. Cemi-i asan hilkatte niimayan

323 Aydin, Din Felsefesi, s. 87.

324 Bereketzade’ye gore Allah’1 bilmenin iki yolu vardir; biri ‘nazar ve istidlal” yolu, digeri ‘riyazet ve
miisahede’ yoludur. Nazar ve istidlal yoluna girenlere, eger bir seriata tutunmuslarsa
‘miitekellimin’, tutunmamiglarsa ‘hukemé-i messatn’ (Aristo v.b.) denir. Riydzet ve miicdhede
yolunda olanlardan ise; seriata uyanlara ‘stifiyylin’; seriatsiz, yalniz riyazetlerinin meyvesi olan kegf’
ve isrdk ile yetinenlere ‘hukema-i igrakiyytn’ (Eflatun v.b.) denir. Birinci yolun nihai gayesi ‘akl-1
miistefAd’, yani ‘miisahede-i nazariyyat’tir. Ikinci yolun neticesi ise, ‘kuvve-i ameliye’ ile kemale
ermektir. Kuvve-i ameliye’nin son derecesi (ikinci yolun neticesi), akl-1 miistefdddan (birinci yolun
neticesi) iki suretle daha olgun ve giigliidiir. Clinkii akl-i miistefddda hasil olan keyfiyet, vehimlerden
hali degildir ve akl-1 miistefddda ‘nefs-i natika’nin hali, cliz’1 miktar1 cilalanmis bir ‘ayna’ gibidir,
hakikati bulanik aksettirir. Riydzet ve miicdhede yolunun sonunda ise ‘ayna’ piril pirildir, hakikati
tam aksettirir. Boylece Bereketzade, ‘tasavvuf’un ylice bir irfan yolu oldugunu belirtmektedir. Bu
sekilde Ozetledigimiz goriisleri {izerine, Bereketzdde’ nin sahih dini tecriibeyi esas kabul ettigi
soylenebilir. Bkz. Bereketzade, “Tasavvuf Hakkinda Diisiincelerim”, Ydd-1 Mazi, s. 117-120.

325 Bereketzade, Metalib-i Aliye, s. 15-16. (italik vurgular bize aittir.)
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olan hikmet ve kudret, zat-1 ecell-i a’lasin bila-delil temasa edemeyenlere, onu bir mir’at-

1 miicellaya miin’akis olmug gibi g(jsterir.326

Iktibasta goriildiigii iizere; oncelikle ‘enflsi idrak’ (miisdhede yolu, dini tecriibe)
makbul addedilmektedir. Bunun i¢in de [afaki, harici] bir delile ihtiya¢ yoktur. Buna
binaen, Bereketzade nin Metdlib-i Aliye’yi ‘afaki idrak’e bir rehber olarak ‘vasatu’l-
hal’ olan halk i¢in yazmis oldugu sdylenebilir. O, vasatu’l-hale hitab ederken,
teleolojik delili merkeze almakla beraber diger delillere de énem atfetmekte®?’ ve

nihayetinde kiimiilatif bir yaklasim sergilemektedir.

Zihin ve Hafiza Delili

Darwin sonrasi, insanin bedeni hakkinda oldugu gibi zihinsel yetileri hakkinda
da dogal izah teorileri giic kazanmistir. ‘Akil’, ‘biling’, ‘duygu’, ‘insan iradesi’ gibi
yetiler, dogal seylerden olusan, dogal bir gegmise sahip olan diger olgular gibi
addedilmis ve doga kanunlariyla agiklanabilir goriilmiistiir.3?® Ancak bu yetilerin,
evrim siireci i¢erisinde ne zaman, nasil ve nigin ortaya ¢iktigi, evrim agisindan ne ise
yaradig1 ve sahibinin hayatta kalmasina nasil katki sagladigi hakkinda genel kabul
goren teoriler olamamustir.®?° Modern din felsefesinde, insanin bu zihinsel yetilerine

binaen, Tanr’nin varligina dair yeni deliller ileri siirtilmiistiir.

Bu kisa giris akabinde Metdlib-i Aliye’ye donelim. Bereketzade, eserinin
“Uciinci  Matlab”inda®® insanin maddi tarafindan, bedeninden bahsetmisti.

“Dordiincii Matlab”da®! ise insanin maddi olmayan tarafina egilmektedir. Ruh, akil,

3% A, s. 16. (Italik vurgular bize aittir.)

37 Diger deliller igin bkz. Bereketzade, “Matlab-1 Rabi*”, Metalib-i Aliye, s. 119-178.

328 Owen Flanagan, Self-Expressions: Mind, Morals, and the Meaning of Life, akt. John Lemos, “Evrim
ve Hiir irade: Darvinci Dogadisihigin Savunmasi”, cev. Nuri Cicek, Miitefekkir Aksaray Universitesi
Islami Ilimler Fakiiltesi Dergisi, c. 1, say1: 2, 2014, s. 213.

329 Aktiirk, “Richard Swinburne’de Biling Kamti”, s. 2. Ayrica; bilincin dogallastiriimas: ve
dogallastirilamamasi (Qualia) tizerine bilgi i¢in bkz. Kemal Batak, Naturalizm Cikmazi: Dennett 'ten
Dawkins’e Yeni Ateizm’in Felsefi Temelleri ve Teistik Elestirisi, 2. bsk., Istanbul, iz Yaymecilik,
2017, s. 87-113. Beyin ve biling hakkinda natiiralist yaklagimlar i¢in bkz. T. Erhan Cosan, “Beyin
ve Biling Evrimi”, Osmangazi Tip Dergisi, say1: 38 (Beyin Farkindaligi Ozel Sayisi 1), 2016, s. 20-
28.

330 Bereketzade, “Matlab-1 Salis”, Metalib-i Aliye, s. 93-118.

331 Bereketzade, “Matlab-1 Rabi*”, Metalib-i Aliye, s. 119-178.
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idrak, zihin, hafiza, irade, ahlak gibi insana ait soyut yetileri irdelemektedir. Zihin ve
hafiza melekelerini igige ele almakta ve hafizayr bir ‘hazine-i mechile’ olarak

tanimlamaktadir:

Cevher-i dimag ki, cihana geldigimizden beri bize in’ikés eden bunca mevcidatin suver-

i asliyesini tertib ve intizam ile hifz eder, begayet hayret-feza bir harika degil midir?3%?

Diinyaya geldigimiz zamandan beri tanidigimiz biitiin seyleri tertibi iizere fufz ediyoruz,
lakin nasil hifz ettigimizi bilmiyoruz. Biitiin 1triyat, biitiin elhan ve nagmat, biitiin ezvak,

biitiin derecat-1 ziya, biitiin elvan; velhasil havasimizdan gegip dimdgimiza tevdi’ olunan

biitiin eskal, su hazine-i meghiileden (;1k1y0r.333

Bereketzade, bir 06miir boyunca, hayata dair sayisiz bilgiyi, bilmedigimiz bir diizenle

hifz eden ‘cevher-i dimag’1,%* bir kitap ile mukayese eder:

Siiphe yok ki dimdg, kitaptan had ve hesapsiz olarak daha kiymetdar bir mecmua, daha
giizel bir eser-i icaddir. Thtiyag bulunan suver ve hayalatin kaffesi bu kiiciik mahfazada
istenildigi anda bulunur. O suver ve hayalat, cagirildikda viirGd ederler; iade olundukda
bilmedigimiz yere derinlesirler ve diger suver ve hayalata yer vermek icin na-bedid
olurlar. ... Bu Kitab-1 hayret-fezd baska bir sey olmayip ancak yumusak bir cevher ve
maddeden veyahut birbirine 6riilmiis ince ipliklerden husiile gelmis bir kiigiik yumaktan
ibarettir. Bu derece nd-muntazam oldugu meshid olan boéyle bir tiyn iginde, bu kadar
kiymetdar ve bu kadar giizel sanatla tertib edilmis suver ve hayalati hangi el

saklamlstlr??’35

Boylece zihin (dimag), kitaptan daha kiymetli bir ‘eser-i icad’ addedilmektedir.
Bu icad; yer kaplamayan, sinirsiz harfler ve hayaller iceren, sayfalari istenildigi gibi
doldurulan, silinen, geri yiiklenen v.b. bizim eserimiz olmayan 6zelliklerle donatilmig
olaganiistii bir kitaptir.3*® Oyleyse “Bu kitdb-1 celili kim te’lif etmistir?®¥’ diyen
Bereketzade, goriiniiste sekilsiz bir yumaktan ibaret olan beyne, bu {istlin yetenegi

koyan bir ‘el’i aramaktadir.

332 Bereketzade, Metdlib-i Aliye, s. 115. (italik vurgular bize aittir.)

333 Ale., s. 133. (Italik vurgular bize aittir.)

334 Bereketzade nin ‘dimig’ kelimesini, ‘hafiza’dan daha genis bir manada, komple ‘zihin’ veya
‘biling’ veya ‘anlama yetisi’ olarak kullandigini diistinmekteyiz.

35 Ae., s. 115, 116. (italik vurgular bize aittir.)

336 Ae., s. 134-135.

37 Ae., s. 135.
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Irade Delili

“Eylemlerimizi, arzu, niyet ve amaglarimiza gore, kontrol altinda tutabilme ve

belirleme giicii”**®

olan ‘irade’; biligsel yani, Ozgiirliigliniin imkan1 ve kaynagi
acisindan tartisilagelen bir kavram olmustur. Bu kavrama dair ilk atiflardan birinin
Sokrates’te oldugu sdylenebilir. Atina’dan kagmayir reddeden Sokrates, kagmasi
halinde, bunun nedeninin, bedenini tasiyan birtakim kemik, kas v.b. maddi unsurlar
degil bir ‘secim’ olacagim ifade etmektedir.’*® Modern dénemde, irade hakkinda
kabaca kat1 determinizm, 6zgiirliik¢iiliikk, ve uyumluluk olarak ii¢ tez islenmis olmakla
beraber;**° hakim olan bilimci natiiralist paradigmanin, kati determinizm ile dzgiir
irade ve bilinci yok saymis oldugu sdylenebilir.>** Sebep-gerek¢e agiklamalar
natiiralist tarzda yorumlanarak, bunlarin biyofonksiyonel nosyonlar olarak

diisiiniilebilecegi ileri siiriilmektedir.34?

Bercketzade’ye geldigimizde onun iradeyi iki asamada ele aldigimi goriiriiz.
Oncelikle, iradenin ‘kiilli’ ve ‘ciiz’?” boyutunu, insanin &zgiirliigii ve sorumlulugu
acisindan degerlendirir. ‘Cebr’ anlayisint Mesnevi’den de destek alarak siddetle
elestirir. Ikinci olarak; bir insan yetisi olarak iradeyi; kaynag1 agisindan inceler ve
madde kaynakli bir irade tanimini, Lucretius’un ‘Clinamen’ 6gretisi meyaninda
reddeder. Simdi, ilk hususu; ciiz’1 iradeyi Metdlib-i Aliye’den dinleyelim:

Irade-i beser hayali degil, muhakkaktir. frade-i ciiz’iyemizde istibih etmek icin bizde en

derlini ve en muhakkak bulunan seylerin kaffesinde istibah etmek iktiza eder. 343

338 Cevizci, Felsefe Sozliigii, s. 469.

339 Platon, Sokrates’in Savunmasi: Phaidon, cev. Ari Cokona, Istanbul, Tiirkiye is Bankas: Kiiltiir
Yayinlari, s. 149.

340 John Lemos, “Evrim ve Hiir Irade: Darvinci Dogadisiligin Savunmasi”, s. 199-213.

341 Francis Crick, Sasirtan Varsayim, akt. Batak, Naturalizm Cikmazi, s. 124-125.

342 Saffet Murat Tura, “Rasyonel Fail ve Davramgmn Anlami”, Beynin Gdlgeleri: Bir Psikiyatri
Felsefesi, Istanbul, Metis Yaynlari, 2016, 256-281. Ayrica bkz. A.e., s. 100-102.

343 Bereketzade, Metalib-i Aliye, s. 210.
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Insanm kendi iradesinde siiphe etmesinin, bir adim sonra her seyden siiphe etmeyi
getireceginin farkinda olan Bereketzade, bu siiphenin arka planindaki nedeni ve

akabinde varacagi noktay1 isaret eder:

. Halik i itiraf etmek korkusuyla insan, irade-i ciiz’iyesine miitedair hissiyat-1
vicdaniyesini tekzibe ciir’et mi edecektir? Bir taraftan irade-i insanin hayali olduguna kail
olmak, biitiin kainatin nida-y1 sehadetini bogmak, bila-haya ihtiyar kezb ve dirig etmek,
a’mak-1 dertinumuzda ilmu ’[-yakin malumumuz olan halat: inkar etmek, bir insan biletraf

giizelce tezekkiir ve miitalaa ettigi iki cihetten birisini tercihe muktedir olmadigina

inanmak derecesine getirmek istemektir.3*

Insanin, derinlerde bir ‘Yaratict’y1 itiraf etme korkusuyla, kendi iradesini reddettigini
one siiren Bereketzade; insan iradesini kabul etmenin, ‘Yaratici’y1 kabulii getirecegini
diistinmektedir. O, insanin igsel bir bilgi ile se¢me kudretini (ihtiyar) hissedecegine

inanmaktadir. Akabinde ise bu segme kudretinin kaynagini aramaktadir:

... insanin sahihan sahib-i irade bulundugunu itiraf etmek ise, ne terkibat-1 cevahir-i ferde
ile, ne de muharrik-i evvelin inkarindan nisi madde i¢in hem zaruri hem zati olmasi
farzedilmesi iktizd eden kavanin-i hareket-i mevziiyye ile ciddi olarak hal ve izah
kilmamayacak bir menge’-i irade bulundugunu itiraf etmek demektir. Imdi irade-i
cliz’iyemiz bulundugu an-samimi’l-kalb kabul edildigi gibi onu hal ve izah i¢in biisbiitiin
madde dairesinden ¢ikmal1 ve terekkiib etmis cevahir-i ferde zehabindan baid olarak bir
menge’-i maneviyi taharri etmelidir. ... Bizde cisimlerimizle ittihdd etmis bulunan su
viiciid-1 maneviyi hangi el ona rabt etmistir de su ¢carh-1 cismaninin a’zasini ona miinkad
kilmistir? Bu kadar muhtelif mahiyeti yekdigerine rabt eden Sani’ nerededir? Ecsam ve
uklii bu kadar mutlak bir satvet ile bu ittihdd i¢inde zabtetmek i¢in her ikisinin fevkinde

bir kudret-i aliyye icab etmez mi?>4

Boylelikle, beseri irddeyi kacinilmaz goren Bereketzadde, bu soyut se¢me
yetisinin kaynaginin madde olamayacagini diisiinerek, manevi bir kaynak aramaktadir.
Ayrica, insanin bu soyut yetisinin, somut bedeni lizerindeki niifuzundan yola ¢ikarak,
manevi olan ile maddi olan1 birlestiren, ikisinin de fevkinde bir ytice kudret gerektigini

savunmaktadir.

344 Ae., s. 212-213. (Italik vurgular bize aittir.)
35 Ae., s. 213-214. (italik vurgular bize aittir.)
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Estetik Delili

Binyillar boyunca insanlar, gokyliziiniin, diinyanin, denizlerin, agaglarin,
kuslarin, seslerin, renklerin, lezzetlerin giizelligine hayranlik duymus ve bunu sanatla
yansitmislardir. Belki tiim sanat eserleri, insanin tabiatin giizelligini kendi kudretince
taklit etmesiyle meydana gelmistir.3*® Estetik (beddat, hiisn i dn, sanat, giizellik)®*’
kavramindan yola ¢ikan estetik delili, aslinda teleolojik delilin bir goriiniimii gibidir.
Eger Diinya olaganiistii giizelse, onu olaganiistii bir kudret tasarlamis olmalidir.
Swinburne’un ifadesiyle; evrende diizen varsa ve bu diizen gilizelse, bu, Tanri’nin

varhig1 i¢in daha giiclii bir tiimevarimsal kanit olacaktir.34®

Metdalib-i Aliye, ‘bedii’ ve edebi vurgular1 yogun bir eserdir. Miiellifimiz
Bereketzade sairdir ve aleme dair gbzlemlerine derin bir hayranlik ve ‘bedaat’ (estetik)
vurgusu eslik etmektedir. Bu estetik vurguyu konumuzla ilgili kilan unsur ise
metafizik bir ima tasimasidir. Simdi Metdlib-i Aliye’nin tiimiine naksedilmis olan
estetik vurgudan bazi kismi alintilar yapalim:

Su esyd-y1 bedianin tenevvu’ garabet-niimasina atf-1 nigah-1 hayretle bani-i miibdi’ni

tesbih ve temcid edelim. Bize bir manzara-i cemile ihsan ve indyet etmek igindir ki; bir

kadir-i mutlak’in dest-i kudreti bu kadar bilyiikk bu kadar miisa’sa’ esyay1 goziimiiziin

Oniine vaz’ eylemistir. Bizi &sumamn hiisn i dnina meftin ve hayran etmek i¢indir Ki;

Halik Teala hazretleri insani sair hayvdndta gayri miisabih hilkat ve surette yaratmustir.

Insan, fevkinde bulunan esyay1 tefekkiir ve miitalaa etmek icin basini cAnib-i semaya ref’

eder bir miistakimu’l-kamedir.®*°

Burada Bereketzade, alemdeki beddati zikrederken, 6nemli bir ayrint1 olarak; insanin,
diger canlilardan farkli bir sekilde, bu bedaati algilayabilen bir donanima sahip

oldugunu ifade etmektedir. Bedaat insan i¢indir ve “insani elinde bulunan seyden

346 «Hatta sanat-1 beser denilen seyler, kavanin-i tabiat tesmiye kilinan ve miilhidler tarafindan ise
tesadiif-i gayri miidrik ndmi verilmekten haya olunmayan sun’-1 celilin bir taklid-i zaifinden baska
bir sey degildir.” A.e., s. 220.

347 Metalib-i Aliye’deki ‘bedaat’ ve ‘sanat’ kullammmimin delaletiyle, bedaat-estetik-giizellik ve bazen
sanat kavramlarini, aralarindaki niianslar1 ihmal ederek, ayni1 baglamda kullanmis bulunmaktayiz.

348 Swinburne, “Teleolojik Kanitlar”, s. 84.

349 Bereketzade, Metdlib-i Aliye, s. 58. (italik vurgular bize aittir.)
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biktirmayacak derecede peyapey nice giizel manzaralar tersim eder.”**° fhsan edilen
“su manzara-i dil-firib”, her dem “serhe s1igmaz binlerce mana ilhAm” eder.®®! Cansiz
varliklardaki beddat bu kadar hayranlik verici iken, canli varliklardaki (zi-ruhlardaki)
bedaat daha da stiindiir:

En kemter bir zi-ruhta, bir tertib-i zibd, bir sun’-1 miitkan bulunur ki biitiin kasanelerin en

giizeline nihayetsiz derece fdik olarak sayan u leh ve hayrettir.352

Canlilardaki ve cansizlardaki bu hayret veren beddat, arka planda bir sey ima

etmektedir:

Her zerrede meghiid olan hdlet, her cihette sa’saa-fesan olan beddat, kdaindtin gayri

miitendhi bir kudret ve hikmetin eser-i sun’1 oldugunu ima ediyor.353

Goriildiigii tizere Bereketzade, evrenin her zerresinde sasaa sagan bir estetigin
varligindan yola ¢ikarak, sonsuz bir kudret ve hikmete ulagmaktadir. Ilaveten,
evrendeki bu estetik boyutu algilayabilen ve 6rnek alabilen insana, diger mahlukattan
farkli bir estetik fecriibesi verildigini diisinmektedir. Boylelikle evrendeki estetik
boyut, iki kutuplu olarak Sani’e yonelik bir ima tasimaktadir. Bu bakis agisiyla;
‘estetik’ kavraminin Bereketzade’de metafizik bir anlam yiiklendigini ve Tanri’nin

varligina dair bir argiimana evrildigini sdyleyebiliriz.

¥0Ae,s. 62

®1Ae,s. 5.

%2 Ae., s. 185-186. (italik vurgular bize aittir.)
33 Ae., s. 14. (italik vurgular bize aittir.)
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2.4.2. Yeni Dogal Teoloji ve “Metilib-i Aliye”de Kiimiilatif
Yaklasim

Dogal teoloji (natural theology),®* “aklin kullanilmasi ve evrenin incelenmesi
yoluyla Tanr1 bilgisinin arastirilmasi” olarak tanimlanmaktadir.*® Eski dogal teoloji,
Allah’in varhigint ispat eden deliller ve karsi tarafi ciirlitmeye yonelik iddialar
hususunda daha mutlak¢1 bir ¢izgide goriinmektedir.3®® Yeni dogal teoloji ise, teistik
inanct mantiksal olarak kaginilmaz addetmemekle beraber, diinyay1 anlamak i¢in en
derin ve tatmin edici i¢ goriiyii sagladigini savunur.®®’ Teistik inancin bilim ile tutarli
oldugunu ve bilimin Gtesindeki sorulara (meta-questions) entelektiiel olarak tatmin
edici cevaplar verebildigini iddia eder.®® Yeni dogal teolojinin giiniimiizdeki
temsilcilerinden sayillan Swinburne’de; birikimsel ve tlimevarimsal bir yaklasim s6z
konusudur. Buna gore; bir araya gelen olgular bir agiklama gerektirirler ve teizm en
1yl agiklamadir. ‘Tanri vardir’ 6nermesi hem alternatif hipotezlerden daha yiiksek bir
ihtimaliyete sahiptir, hem de agiklama giicii yiiksektir.®*® Teizm, olmamasindan daha
muhtemeldir.*®° Boylelikle Swinburne, Tanr1’nin varhigina dair argiimanlarin ulastig
sonucu, siiphe edilemez degil, rasyonel ve tecriibi kanitlara dayali, yiiksek olasilikli

makul inang olarak ele almaktadir.%!

34 “Yeni Dogal Teoloji’ hakkinda detayh bilgi icin bkz. Ferit Uslu, “Diizen ve Gaye Uzerine bir
Analiz”, Dini Arastirmalar, Ocak-Nisan 2002, c. IV, say1: 12, s. 31-48; Cafer Sadik Yaran, “Yeni
Dogal Teoloji ve Dogu islam Felsefesi Miras1”, Tezkire: Diisiince - Siyaset - Sosyal Bilim Dergisi,
say1: 31-32, Mart/Haziran 2003, s. 157-168; Kemal Batak, “Dogal Teoloji ve Teistik Argiimanlarin
Giicii”, Kahramanmaras Siitcii Imam Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, c. V1, say1: 11, 2008,
S. 45-76.

35 polkinghorne, Science and Creation: The Search for Understanding, akt. Yaran, “Yeni Dogal
Teoloji ve Dogu Islam Felsefesi Miras1”, s. 158.

3% Yaran, “Yeni Dogal Teoloji ve Dogu Islam Felsefesi Miras1”, s. 161.

357 John Polkinghorne, “Where is Natural Theology Today?”, p. 171.

358 Ppolkinghorne, “Where is Natural Theology Today?”, p. 172.

39 Swinburne, “The Balance of Probability”, The Existence of God, New York, Oxford University
Press, 2004, p. 328-342.

360 Swinburne, “The Balance of Probability”, The Existence of God, p. 342.

361 Swinburne, The Existence of God, p. 2. Kitabin girisinden aldigimiz bu bilginin detay1, aym kitabm
ilk makalesinde goriilebilir. Bkz. Swinburne, “Inductive Arguments”, The Existence of God,
p. 4-22. Makalenin Tiirkge ¢evirisi i¢in bkz. Swinburne, “Timevarimh Kanitlar”,
cev. Turan Kog, Erciyes Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, say1: 8, 1992, s. 273-292.
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Bu birikimsel ve ihtimaliyet¢i yaklasim, ‘yeni’ dogal teoloji olarak
adlandirilmakla birlikte, Islam keldminda benzer goriisler daha once de dile
getirilmistir. Bu babta, Bereketzdde’nin Metdlib-i Aliye’sinin kaynaklarindan
oldugunu diisiindiigiimiiz, Fahreddin Razi’nin (1149-1210) Metalib-i Aliye’si
zikredilebilir. Razi, yeni dogal teoloji ¢izgisine benzer sekilde, metafizik meselelerde
ulasilabilecek son gayenin, ancak ‘daha layik olani almak’ oldugunu diistinmektedir.
Ona gore akil, metafizik konularda ¢elisigi muhtemel olmayan kesinlikte bir sonuca

degil, ancak ‘olas1’ sonuglara ulasabilmektedir.>®2

Simdi Bereketzade’ye donelim. Buraya kadar Metdlib-i Aliye’de ‘teleolojik
delil’i ve ‘diger deliller’i ele almis olduk. Buna binaen diyebiliriz ki; Metdlib-i
Aliye’de, hem eski hem de yeni dogal teoloji anlayisinin tezahiirleri goriilebilir.
Bereketzade, kainatin, Allah’in varligina dair bir ayna nisbetindeki giicline inanci ve
karsit iddialarin irrasyonel oldugu iddias ile eski dogal teolojiyi temsil etmektedir.32
Ancak tek delil ile yetinmeyerek ardarda baska deliller de getirmesi ve nihai olarak
‘teizm’in daha rasyonel oldugu vurgusu ve ‘bilim’ savunusu ile yeni dogal teoloji
c¢izgisinde oldugu sodylenebilir. Birinci, ikinci ve tiglincii matlablar dahilinde teleolojik
delil agirlikli olan tablo, tiim esere baktigimizda, delillerin bir aradalig1 ve elestirilere
kars1 bazi apolojetik argiimanlari ile ‘kiimiilatif> bir tabloya evrilmistir.3

Oniimiizde agiklayamadigimiz bir evren vardir ve bu evreni agiklamaya yonelik

365

teoriler karsilastirildiginda; teizmin agiklamasi natiralizmin®® agiklamasindan daha

362 Bkz. Omer Tiirker, “Kelam ve Felsefe Tarihinde Fahreddin er-Razi”, Isidm Diisiincesinin Dontisiim
Caginda Fahreddin er-Razi, ed. Omer Tiirker, Osman Demir, Istanbul, isam Yaynlari, 2013, s. 30-
35.

33 Bereketzade, Metdlib-i Aliye, s. 5, 16, 165, 220 v.d.

364 Argiimanlarin biitiin bir boliime yayilmis olmalar sebebiyle sayfa aralifn vermek zor olmakla
birlikte, “Matlab-1 Rabi*’de agirlikhi olarak diger isbdt-1 vdicib delilleri serdedilmistir. “Matlab-1
Hamis”’te ise daha ¢ok kars1 argiimanlarin tenkidi ve irrasyonel olduklar1 vurgusu vardir.

365 Bereketzade, ‘ateizm’ veya ‘natiiralizm’ veya ‘fizikalizm’, ‘materyalizm’ kelimelerini
kullanmamakta, ‘Epikiir Etbar’ sahsinda yazmaktadir. O, her matlabda kismen yer verdigi karsi
arglimanlara ayrica “Epikiir Etbainin Muarazatina Cevap” basliginda “Besinci Matlab’1 hasretmistir.
Bizim burada kavramlar arasindaki niianslar1 ihmal ederek natiiralizmi tercih etmemizin sebebi,
belki kapsami daha genis ve tarihsel ylikii daha az bir kelime olmasidir. Kavramlar arasi detayli
karsilastirma i¢in bkz. Batak, Naturalizm Cikmazi, s. 43-56.
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rasyoneldir. Ciinkii; maddenin ezeliligi kanitlanmamistir.®®® Sirf Tanr1’ya inanmamak
adina, kanitsiz olarak ezell addedilen maddenin, sonsuz kombinasyonunun tesadiifen
icinde oldugumuz evreni olusturmasi ise muhtemel degildir:
Subhénallah! Bunca ahval-i hikmet-niimay1 tesadiife atif ve isnad etmek igin, ona yani
tesadiife, menba’-1 ukildiir denilecek derece bir meziyyet veriliyor! Kaffe-i ukdl ve
ecsdm kendi eser-i feyz-i Rabbénisi bulunan bir mebde-i alim ve hakimi tanimak

istemeyip de, en ma’kil bir seyin en gayri miiteakkil bir sebebe eser olduguna kil olmay1

tercih etmek, ne garib zehabdir; bu gibi taktikdaz fikirlere kail olmaktan ziyade naseza-

y1 kabul diinyada ne olabilir?3¢’

Bu iktibasa binaen, bir sekilde bilimdeki ‘basitlik ilkesi’ne3®® gore de ‘teizm’ en
makul ac¢iklamadir. Ciinkii bunca muazzam varlig1 tesadiife hamletmektense, ve
bilingsiz bir tabiatin, biling sahibi varliklarin ‘var eden’i oldugunu sdyleyerek celiskiye
diismektense, tiim mahlukatin Rabbi olan bir alim ve hakimi tanimak ¢ok daha
makuldiir. Bereketzade bu yaklagimiyla aslinda son derece genis ve bilimi de igine
alacak sekilde kapsayici bir ‘delil ve iman’ anlayis1 ortaya koymakta ve ‘en iyi

)369

aciklamaya ¢ikarim’ (inference to the best explanation)**® yapmaktadir.

366 Bereketzade nin, maddenin ezeliligine veya sonsuzluguna karsi argiimanlari icin bkz. Metdlib-i
/fliye, s. 188-203.

%7 Ae., s. 187, 188.

368 Basitlik ilkesi hakkinda bkz. Safak Ural, Basitlik Ilkesi, Istanbul, Kabalc1 Yayimevi, 2011.

369 “Inference to the best explanation” yaklagimim literatiirde ilk Gilbert H. Harman kullanmigtir. Bkz.
Gilbert H. Harman, “The Inference to the Best Explanation”, The Philosophical Review, Vol. 74,
No. 1 (January 1965), p. 88-95. Ayrica bkz. Peter Lipton, “Inference to the Best Explanation”, A
Companion to the Philosophy of Science, ed. W.H. Newton-Smith, Blackwell, 2000, p. 184-193.
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UCUNCU BOLUM

“METALIB-I ALIYE” ve CEVIRI YAZISI
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Bu boliimde; bir onceki boliimde teleolojik delil baglaminda tahlil ettigimiz
Bereketzade Ismail Hakki’nin Metdlib-i Aliye adli eserinin, Osmanlica metni ve
hazirladigimiz Tiirkge ¢eviri yazist verilecektir. Bunun 6ncesinde bazi teknik bilgiler
belirtilmelidir.

Metalib-i Aliye’nin orijinal dipnotlari, dipnot numarasmin yaninda “*” ile

belirtilmistir.

Ozgiin metinde ve kendi calismamizda meal olarak Diydnet Vakfi

Meali kullanilmastir.

Metdlib-i Aliye’de gegen Mesnevi beyitleri, 6nce beyitin orijinal Farscast,
altinda telaffuzu ve dipnotta ise Tiirk¢e cevirisi olarak verilmistir. Genelde,
Bereketzade beyitleri bizzat serhettigi i¢in, metni kalabaliklastirmamak adina, Tiirkce
cevirisini dipnotta vermek tercih edilmistir. Ceviri i¢in Ahmed Avni Konuk terctimesi
kullanilmistir. Bu calismada Farsca beyitlerin okunusu olmadigi i¢in, beyitlerin

telaffuzu i¢in Tahiru’l-Mevlevi serhinden yararlanilmistir.

Hemen asagida eserin “igindekiler” kismui tarafimizdan verilerek esere
gecilecektir.
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Miinacat

Matlab-1 Evvel:

Matlab-1 Sant:

Matlab-1 Salis:

Matlab-1 Rabi’:

Matlab-1 Himis:

Matlab-1 Sadis:

Icindekiler

Viiciid-1 Hakk’a Dair Kiindtin Temisa-y1 Umimisinden

Me’hiiz Delail

Viicid-1 Hakk’a Dair Asir-1 Hayret-Efzd-y1 Kudretten
Me’hiiz Delail

Viicid-1 Hakk’a Dair Bilhassa Insanda Sa’saa-Pis Olan
Asér-1 Kudretten Me’hiiz Deliil

Ruhun, Beden-i Insanda Tasarrufitindan, Pertev Envar
Ehadiyyetin Suret-i Tecellisinden, Kuva-y1 Zihniyenin Ahval-
i Hayret-Fezasindan Me’hiiz Delail

Epikiir Etbainin Muarazatina Cevap

Hodbinligi ve Ciin u Ceray: Terk ile Hazreti Rabb-i Kerim’in
Fazl u Keremine flticAidan Baska Rah-1 Necit Bulunmadigina

Irsad Hakkindadir
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METALIB-i ALIYE

Eser-i

Ismail Hakka

Mairif Nezaret-i Celilesinin Ruhsatiyla

Kostantiniyye
1314

Matbaa-i Ebuzziya
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Miinacat

[3] YaMa’ruf! Derya-y1 mecd ve celalinde miistagrak bulunan su akl-1 kasir igin,
su zerre-i nag¢iz igin bu aramgah-1 safilde kiinh-i zat-1 akdesini marifet miimkiin
degildir. Ancak miimkiin miidiir ki; aftab her giin cihan ve cihaniyani sa’saalarina gark
etsin, kamer sair mesabih ile geceleri kubbe-i asumani tenvir ve tezyin eylesin, leyl ve
nehar teakub etsin, sular halden hale, yerden yere intikal ile bais-i hayat-1 alem olsun,
ebr u bad 1fa-y1 hizmete kemerbend olsun, sems ve kamerin lemeat-1 hezar-1 elvaniyle

biitlin mevcadat, alem-i rengarenk icinde feyezan etsin,

[4] glindiizleri alem chs u hurlsa gelsin, geceleri bir siik(in-i dhenkdar ile metaib-i
nehara fasila verilsin ve hab i¢inde kuva-y1 hayat teceddiid eylesin, eyyamin inkisam
eyledigi mevasim-i erbaadan bahar denilen nesve-i devranda bir feyz-i cedid ile bir
ilhdm-1 ruh-i ara ile biitlin kainatta bir nlr-i siirGr-i zinde-gani sa’saara olsun, sayf ile
harif bezl-i akvat ve fevakih eylesin, sitd baharin hazdin-i arz1 bir feyz-i cedid ile
gOstermesi igin o hazdini bir yere cem’ eylesin, nebatatta, zi-ruhlarda, bilhassa
insanlarda envai halat hayret-efza bulunsun, nefs-i natikada za’f ile kudret gibi iki
halet-i miitezdddeyi yekdigeriyle mezc etmis bir kudret-i faikanin hiikiim-ferma
oldugu goriilsiin, velhasil cesim ve kemter ne kadar mevciidat var ise climlesinde

nihayetsiz bir sun’-1 miitkan, nihayetsiz bir tertib-i ziba goriinsiin de bunca mebani-i

[5] miitenevviada, bunca measir-i bediada zat-1 ulGhiyyetinin yed-i kudret ve hikmeti

bir mir’at i¢ine in’itaf etmis gibi miisahede olunmasin?

Ey Halik-1 Celil! Biitiin mevcidat zat-1 ulihiyyetinden haber veriyor, climlesi
ism-i serifinle velvele-endaz oluyor, ciimlesi “vahdehu 1a serike leh” diye nida ediyor.

Biitiin kainata ihsan eyledigin su manzara-i dil-firib, her dem sevdéazede-ganina serhe
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sigmaz binlerce meani ilham ediyor. Ey Hiidavend-i kulib ve uyln! Vech-i pakinin
ziyas1, uyln-i arifine pertev-fesan, feyz-i Rabbaniyen ise kultb-i kamilinde ctiy-i dilct

gibi daimiyyii’l-cereyandir.

Bazi behayim sifat insanlar ki, giriftar-1 girdab-1 huzizat ve mahsisat
bulunduklari cihetle, alem-i balaya i’tiladan mahrum kalmiglardir. Eger onlar, zat-1

lahGtiyaneni géremez-

[6] lerse, bu nakisa, o seb pere ¢esmane raci’dir, bundan ¢esme-i aftaba ne dokunur?
Onlarin gérmemesi ile zat-1 ulGhiyyetinin bizden baid olmasi lazim gelmez, bizzat
ultthiyyetine giiya el ile dokunuyoruz gibi temas ediyoruz, zat-1 ulGhiyyetin bize
hablu’l-veridden daha garibdir. Hakaik-1 sabiteyi gormeyen, kainatin nida-y1
umiimisini duymayan o esamm ve a’malarin miinhemik olduklar1 ihtisasat ve hevesat,
aklin biitlin mesaisini mahv 1 ifnd eyledigi cihetle, onlar mahsasattan bulunmayan
seyleri vehmiyattan addederler; ve bindenaleyh o bedbahtlara ziya-yi1 ilahi, kendisini
gostermeyecek derece kesif bulunan zulmat i¢inde lemean eylediginden, sair
insanlarin miisahede eyledikleri ziya ile renklere inanmamay1 kendisince bir mefharet
addeden anadan dogma bir kor gibi, onlar dahi, sair insanlarin ¢esman-1 hakaik-

binlerine ¢arpan seylere mukavemet etmekle

[7] tebahi ederler. Zat-1 uldhiyyetin kendini her yerde gosteriyor. Lakin mest i gurur
bulunan insanlar her yerde Zat-1 Bari’ni gérmekten tesamiih ediyorlar, ne onlara higbir
sey sOyliiyor, ne de onlar heva ve heveslerine veya kibir ve gururlarina hos gelen
seylerden ma’dasini diisiiniiyorlar. Onlar Hiidavend-i cihan-aferini nefislerinde taharri
etseler bulurlar, lakin kendilerini kaybettikleri cihetle Haliku’l-enfiislerini de
kaybetmislerdir. Bir serserilerdir ki; nefislerinden bile girizandirlar. Bu za’fu kalb
ashabi, hicbir sey olmayani sey addederler de her sey kendisinden ibaret bulunani 1a-

sey gortirler!
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Ne eser-i sekadir ki, esi’a-i sems kendilerini tenvir edecek yerde bilakis semsi
rii’yet etmekten onlart men’ ediyor! Ne nikmettir ki, nevale-¢in atifeti bulunduklari

yed-i inayete delalet eden en’amat, o yedi gormege mani’ olacak

[8] derece onlar1 mesgil ediyor! Ne nisane-i bedbahtidir ki; onlar imidsiz, teselli-i
sermedisiz olarak bir azib-1 elim i¢inde yasarlar! Y& miistean! Cesman-1 guliibiimiiz
her dem ziya-y1 ultihiyyetinle miinevver olmak ve o ziya-y1 sirinin agk ve garamiyle
goniillerimiz daima lebriz bulunmak i¢in merdhim-i keremgiisteranenden feryad ile

istimdad ederiz.

Ey vehhab-1 keremkar! Imtindn, zit-1 ecell-i 4’lana hastir ki, nimet-i
Rabbéniyen hadd-i ihsddan birin ve arz-1 slikranda izdiyad-1 nimet ri-niimindur. Eser-
i latf-i ilahindir ki; ruh ve akil ile miitena’im olduk, teneffiis i¢in hava, rii’yet i¢in nlr
ve ziya ihsan eyledin, hayatimiz ve ezvak hayatimiz i¢in ali ve safil bunca esya senin
fermaninladir ki durmayip ¢alistyorlar, menafi’ ve huzizumuz i¢in bunca mahlukat

bizlere miisahhar kildin, maide-i inayetinde riiz’an

[9] ve seb’an envai niamla merzik oluyoruz. Ne merhamet-i samiledir ki, hazane-i
gaybindan diismanlarin bile vazife-har oluyorlar, onlar1 da layik-1 iltifatin gériiyorsun!

Giinah ve isyanimiza bakarak dirig-i liitf buyurmuyorsun.

Hiuidavendigar-1 azimu’s-sdna sezavar ibadet ve ubtdiyyet ve bunca niam ve
eltaf-1 1a-tuhsaya layik tesekkiir ve mahmedet kimsenin dest u zebanindan gelmez.
Ancak reva mudir ki, havada saf saf miirgan, bahrda giirth giirh mahiyan, velhasil
zemin ve dsumanda dlemiyan tarafindan layenkati’ tesbih ve temcid edilen bir ma’bid-
1 celilin ibadet ve ublidiyyetinde, her nev’ iltifat-1 perverde-karane ile miimtaz bulunan
ebna-y1 beser tegafiil eylesin, bir nan-1 aziz ele geldikde onun nasil hustile geldigi
hakkinda bir teemmiil-i amik ile secde-i siikrana kapanilmasin. Ey liitf-i sermedi! Ey

Rabb-i Gafiir!

[10] Mekarim-i hata-plisanene iltica ile climle etvar-1 kiistdhdnemizin afvi i¢in ibtihal

ve her dem ism-i pakini her nev’ lisanile takdis ve ibcal eyleriz.
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Allahiimme salli ve barik ala seyyidind Muhammedin hayru’l-endm ve ala alihi
ve ashabihi’l-kerim. Allahumme ve a’li kelimete’l-hakki ve’l-imani bizilli devlet-i
abdike’l-hadr’il-celali azzike ve mecdike, Mevlana es-Sultan ibnu’s-Sultan, es-
Sultanu’l-Gazi Abdulhamid Han halledellahu bi’l-adli saltanetehu ve efada ale’l-

alemin birrahu ve ihsanehu ila nihayeti’d-devran.
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ifade-i Mahsiisa

Bu eser, dcizane baz1 miidevvenat-1 mutebereden telhis ve terciime suretile ve

bazi sevahid ve miitalaat ilavesiyle husiile gelmistir.

1309 Ramazanu’l-Miibarek 25

Beyrut

Ed’afu’l-ibad

Ismail Hakki
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Bismillahirrahmanirrahim

3.1. Matlab-1 Evvel

Viicud-1 Hakk’a Dair

Kainatin Temasa-y1 Umiimisinden Me’hiiz Delail

[13] Hangi cihete nazir oluruz ki, orada saltanat-1 muhteseme-i ildhiyye ve kudret-i
aliyye-i Rabbaniye hayret-efza-y1 uyln olmasin. Ciimleyi hizane-i ademden alem-i
zuhira ihrac eden ve su levha-i elvah-1 niima-y1 cihani kalem-i aferinis ile naks ve
tersim eyleyen yedullah1 miisdhede i¢in, edna bir atf-1 nigah kifayet eder. Her an

layenkat1” alem-i hestiye

[14] kafile kafile viirid eden muasir mahlukat, avaz-1 sevk ve garamile bir Halik-1 zi-

san1 takdis ediyorlar.
G B St (5 s Lgaae I

310 5 S 0 s S o b

370 Beyitlerin Tiirkce cevirisi i¢in su kaynag kullandik: Mevlani Celaleddin Rimi (672/1273),
Mesnevi-i Serif, terciime ve serh Ahmed Avni konuk, haz. Dr. Selguk Eraydin, Prof. Dr. Mustafa
Tahrali, Istanbul, Gelenek Yaymcilik, 2004. Bu beyit icin bkz. c. I, s. 571, b. 1919. (Tefsir-i
Magallah).

[Yd Rab! Yokiuklardan her zaman varlik tarafina kervan iginde kervdn vardir].
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Ez-ademha sity-i hesti her zeman, Hest yd Rab kdrvan der kdarvan.3™

Nereye tevecciih edilse, hangi semte ihale-i lihdza kalinsa, bir ilah-1 vahid-i
kadim, bir miibdi-i muhtar-1 hakim oldugu malum olur. Her sey nefsinde bir mevcid-
1 kAdir-i miidebbire giivah ve burhan, her maddede 372"aalall & | 32 Zun
ayat-1 tevhid ve temcidi mastlr ve nlimayandir.

Zemin ve asuman, nebatit, zi-ruhlar, bilhassa insanlar, bunlarin ciimlesi,
Haliku’l-kainatin nisane-i kudret-i celilesidir. Her zerrede meshiid olan halet, her
cihette sa’saa-fesan olan bedaat, kainatin gayri miitenahi bir kudret ve hikmetin eser-i
sun’t oldugunu ima ediyor.

e R B EFEABENETY

3TNl a3 8 )

Her-ki-rd bdsed zi-sine feth-i bab, Uzi-her zerre bi-bined dftib.>™

Cug Hhiedd o) 5 sa 0"
375y Wil o K4S ,aLRG

Her heva-vii-zerre-i hod menzarist, Nakusade key buved k’anca derist.3"®

[15] Hakaik-1 aliyeye teemmiil ile vakif-1 rum@z-1 hiikm bulunan insan-1 kdmiller,

zat-1 ehadiyyete bila-delil asina olurlar.

371 Beyitlerin telaffuzu igin su kaynagi kullandik: Mevlana Celaleddin Rimi, Mesnevi-i Serif, cev. ve
sth. Olgun Tahir [Tahiru’l-Mevlevi], Istanbul, Ahmed Said Matbaasi, 1963. Bu beyit i¢in bkz. c. I,
k. 3,s.944, b. 1885.

372 jhlas Stresi/ 1, 2. Ayet. “De ki: O, Allah birdir. Allah sameddir.”

373 [Her kime ki sineden feth-i bab ola, o her zerreden giinesi goriir.] Bkz. Mesnevi, gev. Konuk, c. I, s.
426, b. 1424.

874 Mesnevi, haz. Tahir, c. I, k. 3, s. 732, b. 1398.

375 [Her bir hevi ve zerre muhakkak agilmamis bir penceredir; kim soyler ki orada bir kapt vardir?]
Bkz. Mesnevi, ¢cev. Konuk, c. II, s. 502, b. 3807.

378 Mesnevi, haz. Tahir, c. I, k. 5, s. 1734, b. 3757.
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il iy adl ain
ST e 5 5 ) Al clly K

Afiab amed delil-i dftab, Ger delilet bdayed ez vey rii metib.3"®

o Gy )i s "
3794l sl abaef o i

Bes buved hursidra rityes guvih, Eyyu sey’in 4 'zemus-sahid? Ilah/*®

**k*

Ben bilmez idim gizli dydn hep sen imigsin
Canlarda ve tenlerde nihdn hep sen imissin
Alemde nigén ister idim ben sana senden

Bildim ki dii dlemde nisan hep sen imissin®*

Kaffe-1 hakaikin menbaina vasil olmak i¢in bir sirat-1 miistakim bulunan bu yol
aksar-1 tariktir. Meslek-i ehl-i riydzet ve miicahedat bulunan bu yolda, kedtrattan safi
ve evsah-1 taallukattan musaykal olan nefs-i natikaya suver-i malumat bi-tariki’l-
miisdhede tamamiyle in’itaf eder. Mamafih evham ve hayalatina peyrev bulunan
avam-1 nas icin pek sa’bu’l-miirdr, pek miiteazziru’l-menaldir. Bu ol kadar basit bir

halettir ki besateti hasebiyle, sirf manevi miisdhedata gayri miisteid bulunan

377 | Giinesin delili giines geldi; eger sana delil ldzim ise, ondan yiiz ¢evirme.] BKkz. Mesnevi, gev.
Konuk, c. I, s. 128, b. 116.

878 Mesnevi, haz. Tahir, c. I, k. 1, s. 137, b. 117.

37 [Giinese, onun yiizii séhid olmak kafi olur; sahidin en biiyiigii hangi seydir? Allah dir!]

Bkz. Mesnevi, ¢cev. Konuk, c. 1L, s. 469, b. 3685.

380 Mesnevi, haz. Tahir, c. I, k. 5, s. 1682, b. 3636.

381 Bu dortliigii Bereketzade, Sultdn Veled’e nisbetle vermistir. Ancak onceleri Sultan Veled'e
nisbet edilen ve Dede Efendi'nin dyinlerinde yer alan bu meshur dortliik, Bursali Mehmed Tahir’in
belirttigine gore Samti Dede’ye aittir. Bkz. Bursali Mehmed Tahir, Osmanli Miiellifleri, Haz. Fikri
Yavuz - ismail Ozen, Istanbul, Meral Yaymevi, t.y., c. II, s. 377-378. Giiniimiizdeki ¢calismalarda
farkli yorumlar da mevcuttur. Bkz. Yakup Safak, “Mevlevi Ayinlerinde Sultan Veled’den Alinan
Siirler”, Dogu Esintileri: Iranoloji, Fars Dil ve Edebiyat Arastirmalart Dergisi (A Journal of
Iranology Studies, say1: 6, 2017, s. 153.
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[16] ukila miinceli olmaz. Bu yol, viicid-i akdes-i kadimi bulmak i¢in ne kadar ekmel

ise ona siiliike miisteid olan uk(l de ol kadar enderdir.

Fakat bunun dinunda vasatu’l-hél olanlara muvafik diger bir tarik vardir.
Maneviyyat ile itilafi kalil olup cell-i himem-i mahs@isata munsarif bulunanlar, sahaif-
i kdinatta miirtesim olan esyay1, bir nazar-1 yegane ile gorebilirler. Cemi-i asari hilkatte
niimayan olan hikmet ve kudret, zat-1 ecell-1 a’lasin bila-delil temasa edemeyenlere,

onu bir mir’at-1 miicellaya miin’akis olmus gibi gosterir.

Teemmiil fi nebati’l-arzi ve unzur
[la dasari ma sanaa’l-melik
Uyiiniin min liceynin sdahisat
Ve ezhari keme’z-zehebi’s-sebik
Ala gadabi’z-zebercedi sahidat

Biennallihe leyse lehii serik®?

**k%k

Sevdd-1 miimkindt dsdr-1 sun’1 bi-stihan soyler
Kitdb-1 kdindt esrar-1 Hakk 1 bi-dehen soyler

Leb-i ciida kemal-i sun’1 her berg-i cemen soyler®®®

[17]

Cihan eyledi feyz-i bahar resk-i cindn

Birakti fers-i (feyz-i) letdfet zemine litf~i zamdn

32 Eb Nuvas.

383 Nabi, Divdn, akt. Mustafa Erdogan, “Eski Tiirk Edebiyatinin Bilge Sairi: Nabi”, Tiirk Diinyast
Bilgeler Zirvesi: Goniil Sultanlart Bulusmasi (26-28 Mayis 2014) Bildiriler, Tirk Diinyas: Vakfi
Yayinlari, 2014, cilt: 1, s. 252.
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Heva suniif-i reydahine verdi zib-i zuhir
Twraz-i hulle-i hék oldu hilye-i elvan
Dikip sikife vii gonca ¢emende ¢etr ii otag
Makam-i bezm-i siiriir oldu arsa-i bii-sitan
Degil alamet-i fasl-i rebi’ ii kavs-i kuzeh
Eda-yi hidmet icin baglad: sipihr miydn
Miikemmel olmaga esbdb-i ays bi-tenkiz
Miiyesser olamga alat-i bezm bi-noksan
Sehab ii seyl ile irsal olundu giil-zare
Kamu zahire-i bahr ii kamu define-i kdn
Tamami-i berekatin zemin kilip mebziil
Cemi-i liitf-i nihdnin zamdne kildr aydn
Bisdt-i sebzeye giil-biin yesil serir dikip

Yakp ¢erdglarin her taraf giil-i handan®*

Bu ol kadar vazih bir istidlaldir ki, maglab-1 ehva-i nefsaniye ve tabi’-i hayalat-

1 batila olmayan her insanin ona istidadi vardir.

[18] Bir nice hiismendan-1 dekaik-perver, kdinata atfolunmus bir lihaza ile vasil-1
ilallah olamamugslar ise bu hicbir vakit miicib-i hayret ve istigrab olamaz. Onlar1 tahrik
eden huzizat-1 nefsaniye ya kendilerini gaflet-i miitemadiye ig¢inde birakmis, yahut Ki
o huzlizattan miinbeis olan hayalat-1 batila, onlarin gozlerini bu temasa-y1 azimden
men etmistir. Zihnini her seyden mesgil edecek surette bir mithim maddeye dalmis
olan bir kimse, mesalih ve menafi’ni miitalaa i¢in bir odaya kapanip giinlerce vakit
gegirir de, ne odanin tenasiibiine, ne tezyinatina, ne etrafindaki levhalara dikkat eder.
Ve bindenaleyh, su seyler layenkati’ goziiniin 6niinde bulundugu halde hi¢ birisi

kendisinde bir tesir hasil etmis olmaz.

384 Fuzili, “Kaside Der Sitdyis-i Ca’fer Beg”, akt. Meryem Uguz, “Fuzuli Divani”, (Cevrimigi)
“https://www.academia.edu/18857416/Fuzuli-divani”, 10 Temmuz 2019.
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Pek ¢ok kimseler iste boyle yasarlar. Her sey onlar1 Alldh’a delalet eder,
halbuki onlar zat-1 ulihiyyetini hi¢bir cihette gérmezler. Allah Teélad her yerde hazir
ve nazirdir, her sey zat-1 rububiyyetinin eser-i kudretidir, halbuki onlar viiciid-1 akdese
asina degildirler. Zuhruf-1 diinya onlarin gozlerini kararttigi cihetle, su manzara-i
bahire-1 ulihiyyeti gérmeyerek hayatlarini imrar ederler. Hatta taharri ettikleri seye

tesadiif ederler korkusu ile ekseriya

[19] gozlerini agmak bile istemeyip kapali tutmayi iltizam ederler. Velhasil, hikmet-i
baliganin kainata vazi’ etmis oldugu harekatin itkdn ve intizdmi, onlarin dideglsa

olmalarina hadim olmasi lazim gelirken bilakis igmaz-1 ayn etmelerine badi olur.

B 5 Jaen Jsidia | ) Ul 2"
B s el G2l 23593 (o0 i
& pdin il 2 e ada

385 ade iy aSadly of adia

%
<

Hisra mesgiil mi-sazend u garK, Césm mi-diizénd ez-lem’an u garkK

Césm mi-dizénd anca ¢esm ni, Césm dn based ki bined me 'meni.*®®

Su esya-y1 hayret-efza tekerriir-i daimileri hasebiyle a’yiin-i nasta kiymetten
sakit olmuslardir. Miitevaliyen mesh(id olan seylere gdzler nasil alisirsa ukdl de oyle
alisngindan her giin bir tarzda vukiia gelen esyay: akil ne takdir eyler ne de asla
eshabini taharri etmek kiilfetini ihtiyar eder; giiya ki, bizi taharri-i esbaba mecbur eden,

bir seyin azameti degil teceddiidii imis.

385 [Kendilerini meggil ve gark kilarlar; bu parlamadan ve simsekten goz kaparlar.
Goz kaparlar; orada goz yoktur; goz o olur ki, bir me 'men gore.]
Bkz. Mesnevi, cev. Konuk, c. II, s. 47, b. 2055-2056.
388 Mesnevi, haz. Tahir, c. |, k. 4, s. 1003, b. 2023-2024.
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Mamafih, biitiin alem, Halik’inin sun’-1 namiitenahisini, yani bir maksad-1

mabhstisun husil ve terettlibii i¢in ihtiyar buyurulmus oldugu sarih bulunan birtakim

AAAAA

bunlarin

[20] climlesi, bir maksad-1 ma’kiliin husil ve terettiibii i¢in ihtiyar olunduklarina birer

giivahdir.
I, S LIV PPV S
B’ (iled ()53 Cod aa

Telaffuzu eksik.388

Tesadiif ise bilakis gayri miidrik bir sebeb-i 1ztiraridir ki, ne irdde ve taakule
malik, ne bir seyi thdas ve tanzim etmek, ne tercih ve intihab eylemek iktidarim
haizdir.

Imdi itkdn ve bedaatine nihayet olmayan bunca esbab-1 hasiisi ihtiva eden

kainati, kabil midir ki tesadiif, yani mahrum-1 idrak bulunan esbab-1 1ztirariyenin

ittifaki olarak hustile gelen teaviinii icad etmis olsun.
Atideki temsillerin bu makamda iradleri miinasib goriilmiistiir:

Kim itikad eder ki, Firdevsi’nin tarih-i Fars’a dair altmis bin beyti miistemil
bulunan Seindmesi bir sair-i sehirin eser-i irfan1 olmayip belki vaktiyle elif ba harfleri
otede beride darmadaginik bulundugu halde bir tesadiif-i mahz, bunca vekai’-i azime
ve bunca viiciih-1 fesdhat ve belagat ile malamel bulunan es’ari tanzim etmek

maksadiyla tarif ve tavsif i¢in muktezi bulunan hurtifu,

387 [Eger bir hakim yok ise, bu tertib nedir; ve eger bir hakim varsa onun fiili ni¢in bogdur?)

Bkz. Mesnevi, cev. Konuk, c. VIIL, s. 352, b. 2984.
388 Mesnevi, haz. Tahir, c. IV, k. 2, s. 775, b. 15384,
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[21] her maddeyi gayet dilnisin, gayet nevada, gayet miiessir bir surette tasavvur etmek
tizere mevaki’-i mahsiisasina vaz’ ve yekdigeriyle hiisn-li cem etmis olsun da o
manzime-i milkemmele, bir ndzim-1 fahimi olmayarak rastgele zinetefza-y1 saha-i

zuhtir olmus bulunsun?

Ne kadar istidlal edilirse edilsin ve istidldlde ne kadar maharet gosterilirse
gosterilsin, Sesindme’nin tesadiiften baska miiellifi olmadigina higbir insan-1 akil ikna’

edilemez.
Koskoca manzime sdyle dursun, tesadiif tek bir beyti bile tanzim edemez.

Imdi Sehndme hakkinda itikdd eylemesine akl-1 selimi kendisine miisait
bulunmayan bir hali, manziime-i mezbareden daha garra, daha hayret-feza oldugu

stiphesiz bulunan kainat hakkinda bu insan-1 akil ni¢in itikad eylemelidir?
Diger bir temsil:

Bir adem dese ki; “Ihmal ile meshdn, isgal ile meml{ bulunan bir sefinenin bir
engin denizde muhtelif cihetlerden esen riizgarlarla telatum etmis dalgalar arasinda
bulundugu halde, onu idare eden bir kaptan1 olmaksizin suret-i muntazamada akip

gittigini gordiim.” Akl-1 selim bunu kabul eder mi? Elbette etmez.38°

[22] Imdi akl-1selim, bir sefinenin bir miidebbir ve miilahi olmaksizin riiy-i deryada
suret-i muntazamada cereyan edebilecegini kabulden iba eyledigi halde, ya bunca
ahval-i muhtelifeyi, bunca a’mal-i miitegayyireyi, bunca tenevvuat-1 miitebayineyi,
bunca viis’at ve cesameti ihtiva eden su koskoca alemin, bir Hiiddvend-i miidebbir-i
hakim olmaksizin, bunca girdablar i¢inde suret-i muntazamada cereyan edebilmesi hi¢

sayan-1 kabul olabilir mi?

Baska bir temsil:

389 Allah ve aleme dair kaptan&gemi temsiline Ebu Hanife’de de rastlamaktayiz. Bkz. Beyazizade
Ahmed Efendi, Imam-1 Azam Ebii Hanife 'nin Itikadi Gériisleri, gev. Ilyas Celebi, 6. bsk., Istanbul,
Marmara Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Vakfi Yayinlari, 2017, s. 90.
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Bir odada, perde arkasindan latif ve piir ahenk bir calgi isitsek, hi¢ inanir miy1z
ki bu calgiyr bir dest-i beser degil tesadiif ¢aliyor? Hi¢ der miyiz ki; bir kemanin
kirigleri kendiliklerinden yanyana dizilmis ve muntazam deliklerle bir oyukluk teskil
etmek i¢in pargalari birbirlerine yapismis bulunan bir agag {izerine kendi kendilerine
gerilmisglerdir? Hig¢ tasdik eder miyiz ki; kemanin yayr her bir kirise ol kadar
miitenevvi’, ol kadar mevzin dokunmak i¢in sanatla degil riizgarla diirtilmiistiir? Bu
calgiy1 bir dest-i beserin kemal-i sanat ve ahenk ile dokunduguna hangi akl-1 selim
ciddi surette istibah eder? Daha gérmeden bir dest-i maharet-perverin ona temas

ettigine savt-1 biilend ile kail olmaz m1?

[23] Diger bir temsil:

Bir kimse, ebna-y1 besere meghil olan bir 1ss1z cezirede, mermerden ma’mdil
bir heykel gorse, bila-tereddiid der ki: “Vaktiyle burada insanlar bulundugu
stiphesizdir. Bir mahir heykeltrasin elini miisahede ediyorum. Bu cismin a’zasima ol
kadar giizellik, hiisn-i eda, azamet, revnak, nezaket, sive, tesir vermek i¢in o a’zay1 ne

derece nefaset ile tertib etmis olduguna nazar-endaz-1 hayret oluyorum.”

Eger bir kimse ona: “Evet, bu heykelin bir zevk-i nefaset-efza ve kavaid-i
mikemmeliyet-pira ile yapilmis oldugu dogrudur. Fakat onu bir heykeltras degil,
tesadiif-i mahz yapmistir. Birtakim mermer parcalari i¢inden birisi, su gordiiglimiiz
tarzda kendi kendine tesekkiil ettikten sonra, emtar ve riyah onu dagdan ayirmis ve
kemal-i siddetle hubtib eden bir firtina ise, onu su mevki’de kendi kendine amade
bulunan su kaide {izerine dosdogru firlativermistir” demeye kalkisacak olursa, bu kavli

na-ma’kala, 1a-cerem reddeder.

Mesela; Beni Israili ayaklar1 1slanmayarak girdaplar arasindan gegirmek igin
Misa aleyhisselamin biiznillahi tedla verdigi isaret lizerine sular yarilip, karsilikli iki

duvar gibi

[24] yiikselmis oldugu halde, misarun ileyhle birlikte Bahr-1i Ahmerden miirGr

edildigini irae eder Oniimiizde giizel bir levha bulunsa; bir taraftan, ellerini canib-i
105



asumana ref’ etmis olduklar1 halde piir nes’e ve mefharet bulunan akvamin had ve
hesapsiz izdihami goriilecegi gibi, diger cihetten kendilerini yutmak i¢in tehassiid
etmis bulunan emvaci gorerek digar-1 bim u 1zdirdb olan Misriyytnla Firavn

miisahede olunacaktir.

Imdi bir kimse bulunabilir mi ki; “Bir acemi sakird su levhay: bir firga ile
rastgele bulastirivermis oldugu cihetle su renkler kendi kendilerine bir yere
toplanmiglardir da, su naks-1 abidari, bunca miitenevvi’ su vaziyetleri, ahval-i
kalbiyeyi geregi gibi itham eden su simalar1 birbirine karigtirmayarak, bunca eskalin
su hiisn-i tertiblerini, su tensik-i tezyinati, su taksimat-1 ziyayi, golgedeki su tenasiibat-
1 elvani, ashina mutabik bulunan su manzarayi, velhdsil bir ressamin en giizel
selikasinin cem edebilecegi seylerin kaffesini icad eylemislerdir” demeye ciir’et

eylesin?
Zirdeki temsili dahi, nakl ile izah-1 meram edelim:

Bir gar-1 zulmet-disar i¢inde nesv ii nema bulmus bir hiigyar farz

[25] edelim ve onu kainatin kahkaha ile handan oldugu ilk baharda, beda-y1 kudret ile
miizeyyen bir niizhetgdha ¢ikaralim da; bir taraftan aftab-1 cihantabi, diger cihetten
fers-1 zimriidin ile bezenmis sahra-y1 anber-fesani, enva’ riyaz ve besatini, meyvedar
agaclari, bir menba’dan kaynayip kah diiz yerlerde aheste aheste cereyan ederek,
kahice arizali zeminlerde kemal-i mehabet ve tantana ile dokiilerek mansibina dogru
revan olan clly u dilcilar1 ve behdimin nes’e ve inbisitla oynayip birbirleriyle
muvaneset ettiklerini gorsiin; sunif-1 revayih-i tibeyi istismam etsin; tuy(run tath tath
nagmatini isitsin; daha nice nice avatif-1 ilahiyeyi ihsas ile miistagrak-1 lezzat-1 aliyat
olsun; sonra gurib esnasinda alemde bir halet-i hazin-i asikdne peyda oldugu
hengamda, havanin pek derin bir siiklina daldigini, ara sira tath tatli esmekte bulunan
bir nesim-i latifin vezaniyle agaglarda hasil olan ihtizdzin, gayet hazin bir &henk peyda
ettigini ve ufukta heniiz levha-i beyana ayniyle gegmemis bir alem-i elvinin manzara-

i dilfiribini temasa ile gonlii teheyyiic etsin, daha sonralar1 dahi tekrar tekrar basini
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canib-i semaya kaldirip kah binlerce bin niicim dirahsani, kdh kamerin kubbe-i

asumanda tek ve tenha gest u gilizarin1 miisahede ile ruhu i’tila eylesin.

[26] Simdi birisi ¢ikip da o zata; “Su senin gordiiglin ve isittigin seylerin hig¢ birisi
bir Halik-1 zi-hikmetin icadiyle, kudretiyle, tahsis ve ihtiyariyle viicid bulmayip belki
mirdr-1 diihir ve ezmanla ve tahavviilat-1 gina-ginle kendi kendilerine husil
bulmuslardir” dese, su giiftar-1 sefihanesinin o zat nezdinde ne kadar kerahet ve nefret

ile telakki olunacagi muhtac-1 tefsir midir?

Simdiye kadar bu babda yalniz bir sey dermiyan olunmustur ki; o da tasvir
edilmis bir atin agzinda kemal-1 tenasiible rastgele sarkmis goriinen bir kopiik

parcasidir.

Ressamin infial ile ativermis oldugu fir¢canin boyasi sigrayip da bunca asirlar
icinde bir defacik olmak iizere bir at agzinda tesadiifi olarak giizel bir kopiik pargasi
irtisam edebilmis olmasini, gérmedigimiz halde mahza rivayat-1 vakiadan
bulunmasina nazaran haydi teslim edelim. Fakat ressam, bu kopiigiin tersimine
muktezi olan elvani, firganin ucunda istihdar ve amade etmek i¢in hi¢ olmazsa o
renkleri zihninde tasarlamis oldugundan, bu bir ciiz’1 tesadiiftiir ki evvelce sanatla

baslamis olan bir hususu ikmal etmekten baska bir degeri yoktur.

Hem bir de sanatla tesadiifiin su eser-i miistereki bir kopiik

[27] pargasindan ibaret bir sekl-i miisevvestir ki, fircadan sigramis bir miktar reng-i
sefidden baska bir sey iktizd eylemedigine ve bir sekli muayyen olmadigi gibi
kendisinde bir eser-i tasavvur ve idrak dahi gériilmemesine nazaran eser-i tesadiif

addolunmaya daha elyak ve ahradir.

Bazilart mukayyesat-1 mezbireye itirazla derler ki: “Sanat-1 insaniye ile hustle
gelen aséra, kainat ile kavanin ve usuliinliin miisabehetleri bulunmadigindan, onlar1
asar-1 besere kiyas etmek, kiyas maa’l-fariktir; ¢iinkii iki cins sey arasinda mucib ve

eser olmak tiizere telaziim-i daimi, yani daima birbiri ardinca alaka-i mahsisa ile
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tahakkuk eyledikleri meshid ve miicerrebimiz oldugu halde, iki cins seyden bir
ferdinin viictidu tahakkuk ederse, obiir fertlere kiyasen diger cinsin viiciduna istidlal

ederiz.

Bindenaleyh evvelce tecriibe ile bildigimiz ve nisbet ve alakalarini
gordiiglimiiz micib ve eserlerin birine miicanis ve miisabih diger miicib veya eserler
goriirsek, evvelki micib ve eserlere kiyasen ehadiihumanin viicidundan &harin

viicidunu istintag eyleriz.

Mesela bir hane goriirsek, onun bir mimari oldugunu yakinen biliriz. Zira o
mekdle eserlerin ancak o cins-i micib vasitasiyla hasil oldugu nice defaatle meshiad

ve miicerrebimiz olmustur.

[28] Amma alemlerin emsali mesbiik degildir. Hi¢bir dlemin ingasin1 miisahede ve
tecriibe etmedik. Maksad-1 ihdas-1 avalim ne olduguna vakif degiliz. Kainatin evsafi,

asar-1 beserin ihtisas eyledigi evsafa dahi benzemiyor.”

Ne garib intikad! Masntiat-1 beser arasindaki esya-y1 miitecanise bile bir ¢cok
evsaf-1 arizada birbirinden farkli bulunduklari, ve mesela saatler biiyiikliik kiigtikliikce,
sekilce, ecza-y1 terkibiyyelerince, kiymetlerince, sanat ve maharetge ve sair bir ¢ok
hususatga birbirlerine benzemedikleri halde, mahza vaktin miirGrunu dogru bildirmek
hassa-i miisterekesi itibariyle yekdigerlerine miisabih addolunmusken bir maksad ve
merama daha vazih delalet eden avalim ile asar-1 mezbire arasinda neden bir cihet-i

camia-i miisabehet goriilmiiyor?

Tecriibenin yalniz miisahede ile degil, istidlal ile dahi hasil oldugu bedidar, ve
bir seyden maksad ne oldugu malum olmak degil, ancak onda behemehal bir maksad
bulundugu malum bulunmak muktezi oldugu cihetle; bir eser-i mevcidda maksad na-
malum olsa bile onda bir maksad oldugunu yakinen bildigimiz héalde orada bir sahib-i
maksad bulunduguna bi-tariki’t-tecriibe vakif olacagimiz asikar ve su burhanin Halik-

1 celil-1 kainat hakkinda dahi cari
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[29] olacagi derkar iken, onu en muvafik olan mahall-i istimaline tatbik etmemek, san-

1 akl ve zeka midir?

flel ve malilat hakkinda tecriibe ile edindigimiz malumat, evsaf-1 arizasindan
tecrid edildikde, evsaf-1 asliyesi “Herhangi seyde maksad ve meram ve netice-i
mahsiisaya delalet eder tertibat ve miinasebat goriiliirse orada behemehal o seyin illet
ve micibi olarak sahib-i idrdk ve sahib-i maksad bir zat vardir”  kaide-i
umiimiyesinden ibaret kalacagi cihetle mesela, bir 4dem cins-i mikrazdan hicbir sey
gormedigi ve bu cins hakkinda kat’a malumat-1 sabikasi bulunmadig: halde ilk defa
olarak o cinsin bir ferd-i muayyenini goriip de onda bir maksad ve meram oldugunu
ve bir neticeye dogru gider kendisinde bir kesip bigmek fiili bulundugunu miisdhede
eyledikde, o gibi mikrazlar hakkinda tecriibe-i mahsisasi sebketmemisken, yine o
ferd-i muayyende miisahede eyledigi maksad ve merama ihale-i nazar-1 amik ve
hiilasa-i tecaribi olarak zihninde evvelce takarriir etmis bulunan o kaide-i umimiyeye
kiyas ve tatbik ile bir sahib-i merama istidlal eyledigi halde, ya bunca tertibat-1 bedaat-
pird ve miinasebat-1 hikmet-nlimay ihtiva eden alemler hakkinda bu nazar ve tatbik

ni¢in dirig ediliyor da asar-1 bi-emsal olmalar1 mani-i mukayese goriiliiyor?

[30] Evet biz Halik Teala ve tekaddes hazretlerini re’yii’l-ayn gérmedik ve alemler
thdas ve insa olunurken hazir degil idik. Ancak asar ve a’mal-i besere had ve hesapsiz
derece faik bulunan masntiat-1 Rabbaniyede nazar-1 hayretle gordiigiimiiz bedayi’ ve
kemalata ve tertibat ve miinasebata atf-1 nazar-1 dakik ve bu nazarimizi, ilel ve asar
meyanindaki irtibat ve telaziim-i miildhazadan miitehassil malumat-1 miicerrebe-i
umimiyemize tatbik ile su kadinatin bir hayy-1 kayyim-1 alim ve bir kadir-i miidebbir-
i muhtar-1 hakim tarafindan mesiyyet-i ezeliyesi taalluk eyledigi zamanda icad

buyurulduguna ilm-i yakin hasil etmisizdir.

Makama miinasebeti oldugu i¢in esatin-i hukema-y1 Yunaniye’den Sokrat ile
Aristo Zeymus nam miilhid arasinda cereyan etmis olan bir muhavere-i meshiiray1

miilahhasen bervech-i ati hikaye edelim:
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“Sokrat:

Aristo Zeymus:

Sokrat:

Aristo Zeymus:

[31]

Sokrat:

Aristo Zeymus:

Sokrat:

Aristo Zeymus:

Sokrat:

Aristo Zeymus! Ehliyet ve kemalleri hasebiyle ibcal ve ihtiram

eyledigin hi¢ kimse var midir?
Evet, vardir.
O takdir ve sitayis ettigin adamlar kimlerdir?

Suaradan; Omiros, Melanipizis,

Sofoklis ve heykeltrag Poliklitos ve ressam Zefeksis nam

zAtlardir.390*

En ziyade sayan-1 tebcil kimdir? Nutk ve idrakten hali suret ve
Kitaplar yapanlar mi1? Yoksa insan gibi zi-ruh ve miidrik

mahlukat halk buyuran Halik midir?

Hayy ve midrik seyler ihdas ve icad edenler filhakika daha
sayan-1 takdistir. Fakat zi-ruh olan mahlukati ve sair kainati
bilmem ki Halik m1 halk etti, yoksa hasbe’t-tesadiif mii viictid

buldular?

Viictdlar1 bir maksad-1 ma'kiile delalet etmeyen seylerle, bilakis
viicidlar1 bir maksad-1 ma'kiile delalet eden seylerden hangileri
bi’t-tesadiif viicid-pezir olmus ve hangileri bir sahib-i idrak ve

irade tarafindan yapilmis diyebilirsin?

Hangileri bir faide ve maksad terettiibii i¢in yapilmis ise, onlarin

asar-1 idrak olacagi zar(ri ve bedihidir.

Oyleyse insanlar1 yoktan var eden Halikk Tealad hazretlerinin

fevaid-i la-tuhsa terettiibii i¢in onlara bir¢ok

390%

Bereketzade: Omiros [Homeros], kable’l-milad dokuz yiiz senesine dogru muammer oldugu zan

olunan sair-i sehir-i Yunanidir ki, Fransizlar [Omer] derler.
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[32]

[33]

Aristo Zeymus:

Sokrat:

a'za-y1 hissiye ihsan eylemis oldugunu ve mesela mer’iyyati
gormek icin gozler, mesmuiiat: isitmek i¢in kulaklar, tatmak i¢in
dil, koklamak i¢in burun yaratmis oldugunu miilahaza etmez
misin? Eger bu havas ihsan buyurulmamis olaydi, bunca
revayih-i tayyibe, esvat-1 latife, nefais-i et’imeden ne istifade

olunurdu?

Bir de gormiiyor musun? Ki fevkalade musanna ve hayat-1 insan
icin elzem olan gozii muhafaza etmek igin kirpik gibi bir perde-
yi maharet-efza yapilmis ki uyku dalginhig: ile goz muhafaza
olunamayacagi zaman kendi kendine kapanir ve hal-i yakazada
g0z gormek i¢in agilir. Goziin fevkinde kas bulunur ki bastan,
alindan dokiilecek terlerin goze kagarak ika-i zarar eylemelerine
sed olur. Kulak her vakit miitenevvi’ sadalar oldugu halde asla
dolmaz. Kaffe-i hayvanatin 6n disleri giday1 kesebilecek ve yan
disleri hazma medar olmak iizere giday1 parca par¢a edecek
surette yaratilmistir. Vazife-harani agizlarma aldiklar1 seyleri
hem gérmek hem koklamak ve bu sebeple istihalar1 agilmak
tizere, medhal-i akvat olan dehan, ¢esm ve enfe karib, ve
bedenden sakit olan fazalat-1 kerthanin mahraci, mecma’-1 havas
bulunan bastan uzak mahalde tertib olunmustur. Bu tertib-i

ma’kaller,

bir Sani’-i azime sehadet etmez mi? Bunlar tesadiif mii? Yoksa
amik ve azim bir hikmetin tertibine mi hamletmeli? Sen hangi

sikka kail oluyorsun?

Simdi dikkatle diisliniip anliyorum ki bunlar tesadiif degil, gayet

alim ve hakim bir Sani’in eserleri olmak iktiza ediyor.

Zi-ruh olan ziikr ve indsin, birbirlerine takarrubla istihsal-i

ziirriyet i¢in llizimu bedidar bulunan muhabbet ve sehvetlerini
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[34]

Aristo Zeymus:

Sokrat:

ve sonra validelerin ciger-parelerini beslemek ve muhafaza
etmek icin kalplerine ilhdm olunan rikkat ve ref’etlerini ve bi’l-
ciimle insanlarin muhafaza-i hayat i¢in goriinen muhabbetlerini
ve mevt-i calib ahvalden havf ve hazerlerini tesadiife hamletmek
miimkiin miidiir? Muhtasaran sana ta’dad eyledigim su seyler
bile isbat eder ki; asar ve ahval-i mezbire bir miidebbir-i miirid-

1 alimin eseri sun’ ve tertibidir.

Bir de sen kendin i¢in zanneder misin ki hi¢ aklin olmasin;
bilakis aklin oldugunu pek ra’na bilirsin! Simdi sen bak da insaf
eyle ki, senin bedenin kiire-i arza ve sair ecram-1 cesime-i
semaviyeye nisbetle bir zerreden daha sagir, ve bedenini teskil

etmeye, kainatta mevcid olan anasirdan gayet ciiz’1 bir miktar

kafi iken zan eder misin ki kaffe-i kainatin akil ve zekasi,
kamilen ve miinhasiran sana ve ebna-y1 nev’ine isabet etsin de,
intizdm-1 ecram-1 semaviye ve tertibat-1 kevniyye gibi bunca
bedai’in zuhlru icin baska tarafta asla idrak bulunmasin?
Miimkiin midiir ki beden-i insandan namiitenahi surette biiytik
olan ecram-1 malanihaye bir idrak-i kiillinin fermanberi
olmayarak su intizdm-1 hayret-fezalarin1 hifz eylesinler? Boyle
bir tasavvur-1 sakim, munsif ve hakim bir insanin aklina sigabilir

mi?

Evet, kdinat gayet muntazamdir. Bindenaleyh bundan dolay1
kainatin Sani’inden bahsolunuyor. Fakat ben, iistaz-1 sanat olan
insanlar1 daima goriip durdugum halde, ciimlenin Sani’i olan
Hiidavend-i azimi hig¢bir vakit gormedigim cihetle inanmay1
itiyad edinmedim.

Pek ala, dyleyse senden bagka bir sey sorayim: Senin harekatin

ma'kdl miidiir?
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Aristo Zeymus:

Sokrat:

Aristo Zeymus:

[35]

Sokrat:

Aristo Zeymus:

Sokrat:

Aristo Zeymus:

Sokrat:

[36]

Evet, ma'kaldir.
Ni¢in ma’kaldir?

Zira aklim var.

Sen aklin1 higbir vakit su zahir goziinle gérdiin mii?
Hayir, gormedim.

Oyleyse aklin oldugunu neden biliyorsun?
Kendimden sudir eden ef’al ve harekat-1 ma’kileden.

Kendi aklin1 gdziinle gérmedigin halde asarindan viiciduna
istidlal ediyorsun da aya ne i¢in bu kadar muntazam olan
avalimden ve hatta senin bile kemal-i itkan {izere miiretteb olan
viicidundan istidlal ile bir Hiidavend-i akl-1 kiille arif ve asina

degilim diyorsun?

Eger asar-1 muntazama, aklin viicidunu isbat etmezse, o halde
sen kendi aklimi dahi inkdr etmekligin lazim gelir. Aklin
olmadig1 halde ise Cenab-1 Halik’1 inkara hakkin kalmaz. Yok,
kendi goziinle goérmedigin kendi aklinin viiciduna asar-1
muntazamasindan kani’ isen, o halde umim Aalemlere bunca
harekat-1 muntazama ihsan eden ve seni bile bu kadar muntazam

ve ma'kal yaratan Hiiddavend-i akl-1 kiilli bilmis ol!”

Gelelim sadede: Emsile-i mezbre, rehin-i itt1la’ olduysa suraya

dikkat edilmeye davet olunur ki; hayvanatta hi¢cbir duygu
olmayip, onlarin sirf bir aletten ibaret bulunduklarina zahib
olmak, ashab-1 irfinca bittabi’ menfir olan ahvaldendir. Bunca
ukal-i selimeye miimteniu’l-infikak bulunan bu nefret nereden
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geliyor? Siiphe yok ki o kadar muntazam harekatin ve o kadar
miilkemmel bir aletin eser-i sun’-1 miitkan olmayarak kendi
kendilerine hustile gelmesi miimkiin olmadigina ve hassas
olduguna binefsihi delalet eden bir seyi bila-sun’ madde-i
mahzanin icad edemeyecegine bihakkin mu’tekid olmalarindan

ileri geliyor.

Iste madde-i mahzanin, ne kavanin-i Adiye-i hareketle, ne
tesadiifiin tesirat-1 ittifakiyesiyle, oyle sirf aletten ibaret
olmayan hayvanati icad ve insd edemeyecegine akl-1 selimin
bittabi’ istidlal edecegi bundan niimayan olur. Hatta hayvanata
hi¢bir duygu isnad etmeyen felasife bile onlarda bila-sun’ emr-i
ittifaki zu’m ettikleri seyin onlar1 zadhire ihrdc eden ve
hareketlerini tanzim kilan mebde-i evvelde sun’ ve hikmetle
malamal oldugunu itirafa mecbardurlar. Binaenaleyh en hilafgir
bulunan felasife dahi madde ile tesadiifen hayvanatta goriilen
ahvalin kaffesini bila-sun’ icad edemeyeceklerini itiraf etmis

oluyorlar.
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3.2. Matlab-1 Sani

Viicid-1 Hakk’a Dair
Asar-1 Hayret-Efzi-y1 Kudretten Me’hiiz Delail

[37] 1lk evvel, birinci nazarlarimizi celbeden mebna-y1 azimi, yani kainatin nizam-
1 umlmisini tefekkiir edelim. Bizi hamil olan su arz1 gézden gecirelim. Semavatin bizi
ihata eden su kubbe-yi bi-payanina, bizi kusatan su ab ve hava girdablarina, bizi tenvir

eden su kevakibe atf-1 nazar edelim.

Teemmiilsiiz yasayan kimse, civarinda bulunan veya ihtiyacatina nev’an-ma

taalluku olan eb’ad ve mesafattan bagka hi¢bir yer diisiinemez:

O kimse biitlin arzi, odasinin zemini ve gilindiiziin ziya-fesan olan giinesi,
geceleyin kendini tenvir eden sem’a mesabesinde goriir. Onun efkari, sakin oldugu
mahall-i mahdiida miinhasirdir. Bilakis miistagrak-1 tefekkiirat olan bir hakikat-bin,

aksa-y1 mesafata

[38] medd-i enzar ve kendisini her cihetten ihata eden bunca girdablara kemal-i
istiyakle tevcih-i efkar eder: Bu hengam-1 temdsd ve tedlide onun nazar-1
alicenabanesine koskoca bir kalemrev hiikiimdari, rly-1 zeminin ufak bir kdse bucagi
gibi goriiniir ve hatta onun ¢esman-1 hakikat-bininde rliy-i zemin bile manzime-i
kéinat i¢inde bir nokta menzilesinde kalir da kendi gibi nice avalim ihtiva eden bir

niisha-i kiibranin o noktaya ne sun’ ve hiiner ile sigdirildigina hayretler eder.

Ben o hursidim ki pinhdnim deriin-1 zerrede
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Hem cihan piir-su’le-i kevkeb-fesanimdur benim®*

Bu kiire-i arzi, cevv-i havaya kim taalluk etti? Onun mebanisini kim tesis

eyledi?
\)A JJ LES"A &Jﬁ )%.AA"

323 5y Sy oo iy

Hemcii kandili muallak der heva, Ne be-esfel mi ravendi ber 'ald®®

Zahirde arzdan muhakkar bir sey yok; en bed biihtan bile onu ¢igniyor.
Mamafih ona malik olmak i¢in nice nice hazineler verilir. Zemin eger pek sulb olaydi,

ziraat etmek i¢in insan onun sinesini agamazdi; eger nerm olaydi,

[39] insan1 hamil olamayacagindan kumluk veyahut bataklik mahallerde oldugu gibi,
insan her yerde batardi. Bunca kiymetdar seylerin kaffesi arzin bitmez tiikenmez olan
sinesinden ¢ikar. Bigimsiz, adi, kaba goriinen bu kiime, nice nice miitenevvi’ eskalin
kaffesini alir ve kendisinden miiterakkib oldugumuz semerat ve hayrati bize
miitevaliyen bahs ve ihda eder: Bu tiyn-i mesniin, zinetefza-y1 uylin olan binlerce giizel
seylere tahavviil eder; ebna-y1 besere olan kerem ve miiriivvetini tecdid etmek iizere
her sene fidan, gonca, yaprak, ¢icek, meyve, tohum olur. Onu higbir sey tiikketemez;
kendisiyle ne kadar ziyade giiresilirse o derece ibraz-1 asar-1 fiitiivvet eder. Bunca
asirlardir ki, kendisinden her sey husile gelmisken o halad fersidelenmemistir:
Kendisinde hi¢ 6liim hissetmez; damarlar1 hazain ile malamaldir. Sadrinda nice tenastil
vuk@a gelmistir. Cliimlesi ihtiyarlandigi halde o her sene mevsimi rebi’de tecdid-i

sebab eder.

391 Nefi, “Der Medh-i Sultin Osman Han”, akt. Vejdi Mehmed Hasan, “17. Yiizy1l Divan Edebiyat1
ve Nef'1”, Doktora Tezi, Trakya Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, 2014, s. 204.

[Bir kandil gibi havada muallak; ne asagiya gider, ne yukariya!] Bkz. Mesnevi, ¢ev. Konuk, c. 11, s.
166, b. 2523.

39 Bu beyiti Tahirul Mevlevi’de bulamadik. Bu sebeple telaffuzu baska bir yerden almis bulunmaktayiz.
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“Kesin olarak inananlar i¢in yeryiiziinde ayetler vardir.”

Ebna-y1 beser hakkinda asla kusur etmez velakin bazi siifeha-i nas, onun
imarinda tesdmubh ile kendileri kusur ederler, onlarin tekastilleri, onlarin yolsuzluklar

iledir ki, ekinler yetiserek ve bag

[40] kiitiikleri nesv ii nema bularak arazi zinetyab olacak yerde, birtakim dikenlerle
yabani otlarin ortaligi biirlimesine badi olurlar. Ekini ektikten sonra vuk{una
miimaneat elden gelmeyecek olan afat-1 melhiizaya karsi, Hiidavend-i dlemin inayet
ve merhamet-i ilahiyesine tefviz-i emr etmek muktezi iken, bazilari bu vazifede

biisbiitiin lakaydane hareket ederler.

OS S JiSee IS5 A"
3R a4 Gy (S S

Ger tevekkiil mikiini der kar kiin, Kist kiin pes tekye ber Cebbar kiin.3%®

Arazinin badi-i emrde bir nakisa gibi goriinen na-hemvarlhiginda bile arayis ve
menfaat vardir. Mevla-y1 miitedlin irdde-i aliyyesi seref taalluk eyledigi yerlerde
daglar yiikselmis, ovalar enginlesmistir. Gilinesin menazir-1 muhtelifesine gore bu
arazi-i muhtelifeden her birinin bir nef’i vardir. Cukur ovalarda siiriileri ra’y etmek
iizere taze otlar bittigi goriliir. Daha 6tede mezriat-1 feyzdar ile iksa olunmus genis

kirlara tesadiif edilir. Beri cihette dilgiisa baglar ve meyvedar agaclar ile miizeyyen

3% Zariyat Stresi/ 20. Ayet.
395 [Eger tevekkiil edersen amel iginde et, ek, ba’dehii Cebbdr’a itimad et!]
Bkz. Mesnevi, ¢cev. Konuk, c. 1, s. 313, b. 960.
3% Mesnevi, haz. Tahir, c. I, k. 2, s. 541, b. 941.
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birtakim ufak ufak tepeler yiicelmistir; obiir tarafta karli zirvelerini bulutlara kadar

gotlirmiis cibal-i sahika vardir ki, oradan gelen seyller irmaklarin menabiidir.

[41] Ugurum tepeleriyle arz-1 didar-1 dehset eden kayalar ise, insanlarin
bedenlerindeki kemikler nasil onlarin etlerini tutuyorsa, o kayalar da hak-i cibali dyle
tutarlar. Bu tenevvu’, bikd’ ve mevaki’a zib i fer verdigi gibi imem ve akvamin

ithtiyacat-1 muhtelifesine de hizmet eder.

Bir nev’ hassaya malik olmayacak derecede gayri miinbit hi¢bir arazi yoktur.
Mabhsildar olan yalmz kara topraklar degil, kils ve kumsal bulunan topraklar dahi
mesai-i insana miikafat eder: Batakliklar kurutulursa mahstldar olur; kumlar ekseriya
yalniz sath-1 arz1 setr eylediginden rencber onu kaldirip atmaya sarf-1 himmet eyledigi
halde, yeni bir toprak bulur ki, onu ne kadar devirip esi’a-i semse gosterirse ol kadar
feyzdar olur. Insan toprag1 devirerek giinese gosterir ve ondan yalniz dahil-i istidadi
bulunan mabhstilii taleb edecek olursa, higbir suretle nakabil-i inbat bir toprak hemen
yok gibidir. Taslar, kayalar arasinda pek giizel mer’alar bulunur; onlarin oyuklarinda
esi’a-1 sems niifliz etmis damarlar vardir ki, siiriiler beslemek i¢in nebatat yetistirdigi
gibi gayet leziz usareler de tehyie eylemistir. Pek mabhsilsiiz, pek kira¢ goriinen dag

bogiirleri

[42] bile, en miinbit memalik ve biildanda bulunmayan esmar-1 lezize ve en micib-i

sthhat ve afiyet edviyeyi ekseriya ihda ederler.

Bir de hicbir topragin hayat-1 besere hizmet edecek seylerin kaffesini ihtiva
etmemesinde hikmet-i baliga-i ilahiye vardir; zira ihtiyag, insanlari kendilerinde
bulunmayan seyleri bi-tariki’l-miibadele istihsal etmek {izere ihtilat ve muaserete dai
bulundugundan, bu ihtiya¢ beyne’l-limem {ins ve itilafin rabita-i tabiisidir. Eger boyle
olmaya idi, biitiin akvam-1 alem bir nev’ elbise ve akvata kasr-1 ihtiyac etmis

olacaklarindan; onlar1 teaviin ve tenasura davet edecek bir hal bulunmazdi.

Bu arzin hustle getirdigi her sey bi’l-ahire fesadd-pezir olarak yine onun

sinesine girer ve bir enbat-1 cedide ciirsime olur. Verdigi seylerin kéaffesini yine iade
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etmek iizere istirdad eder. Perverde eyledigi hayvanatin fazalatiyla nebatata tari olan
fesad ve infisah, kendisini besleyerek feyz ve bereketini idame eylerler. Ziyadesiyle
verir, yine ol kadar ziyadesiyle istirdad eder; husile getirdigi sey felahat ve ziraatle
kendisine iade olundugu halde asla tiikenmez. Her sey onun sinesinden ¢ikar, her sey

yine ona avdet eder; velhasil onda hi¢bir sey zayi’ olmaz.

[43] Kendisine iade olunan tohumlar ¢iiriiyerek ¢imlenir, tezauf eder. Bu mader-i

veliid kendine sagilan daneleri, adedlerinden ziyade bagskalari ile bize iade eder.
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397 [Ilim pertevi suya ve topraga ¢arpti da arz daneyi kabil edici oldu.

Toprak emindir ve ona her ne ektin ise, hiydanetsiz onun cinsini kaldirdin.
Bu eminligi, adl giinesi onun iizerine dogdugu icin, o emdnetten bulmustur.
Hakk in nigam, ilkbahar: getirmedikce, toprak sirlar asikar etmedi.
Bu haberleri ve bu eminligi ve bu dogrulugu, bir cemada veren O bir Cevad dir.
Onun fazli, bir cemddi habir klar; kahri da ékilleri kor eder.]
Bkz. Mesnevi, ¢cev. Konuk, c. I, s. 212-213, b. 516-521.
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Pertev-i zates zede ber ab ii Tin, Ta ki siid ddne peziren de zemin
Hdk emin 0 her¢i dervey kasti, Bi Hiydnet cins-i an ber dasti.
In emanet zan indyet ydftest, K afitab-i adl bervey taftest.

Td nisan-i Hak neydred nevbahar, Hak sirha ra nekerded dsikar.
An cevadi ki cemddi rd bidad, In Haber hd vin emdnet vin seddd.

Her cemddi ra kiined fazles Habir, AKilan rd kerde kahr-i 6 Darir.3%

Onun damarlarin1 hafr etsek, en azametli binalar i¢in derGinunda taslar,

mermerler buluruz.

Hak, cazibe-i si’riyye, yani kendine niifiiz eden mayiati

[44] cezb ve def” etmek hassasina malik oldugundan, alem-i nebatata lizimu bedihi
bulunan rutubete mahzen olmustur. Riy-i zeminde, tebahhur vasitasiyla rutubet
eksildikce alt tarafindaki rutubet onun yerine, ve daha alt tarafindaki rutubet ikinci
rutubet yerine, ve boylece her iistteki rutubet eksildikge altindaki rutubet onun yerine
gelir. Yazin haftalarca ve belki aylarca baran nazil olmadig giinlerin birinde, giizelce
timar edilmis bir tarladan bir miktar muayyen mahallin topragini hafr etsek, ry-i
zeminden birazcik derinlikte rutubet buluruz. Orasim1 kuru toprakla evvelki gibi
diizleyelim ve temmizun aftab-1 stizdn1 bes on giin hiikkmiinii icra ettikten sonra o
mabhallin topragini tekrar kaldirip bakalim, yine evvelki derinlikte evvelki gibi rutubet
buluruz. O yerin topragi, havaya bunca rutubet vermis ve tarlanin her bir kadem
miirebba’ sathi {izerinden giinde belki yarim kiyyeden ziyade su buhéra miinkalib
olmasina nazaran, hafr olunan mesafe-i mahdidenin sathindan birka¢ hafta zarfinda
bu nisbet iizere 1a-ekall bes on kiyye su ugup gitmis iken yine toprak kurumamustir,
ciinkii tagradaki hararet sebebiyle sathindan ne kadar rutubet zayi’ ettiyse cazibe-i

si’riyye vasitastyla dahi umkundan ol kadar rutubet

3% Mesnevi, haz. Tahir, c. I, k. 1, s. 321-324, b. 506-511.
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[45] onun yerine geldi. Bu hal, ayniyla lambanin fitilinde her giin miisdhede etmekte
oldugumuz hale benzer: iginde gaz yag1 bulunan lamba yanmanis bulundugu halde
iken, fitil ta st ucuna dek yagla doludur, yanmaya basladiginda ucundaki yag
tiilkenmekte oldugu halde, fitil yine evvelki gibi daima dolu bulunur, ¢iinkii ucta
bulunan yag yanip tiikkendikde, alt taraftaki yag cazibe-i si’riyye vasitasiyla o bosalan
yere, ve biraz daha asagida olan yag dahi ikinci bosalan yere ¢ikar ve boylece alev
fitilin ucunda devam ettikge, yani fitilin iist ucu bosaldik¢a lambadaki yagin sathindan

fitilin ucundaki seyyale bir karar tizere hareket eder.

Layenkat1’ teceddiid eden bunca hazaini, hayret-efza bunca nevamis ve esrari
sadr-1 arza kim tevdi’ etti? Bunca nafi’ ve kiymetdar olan maadine, ebna-y1 beserin
huzur ve rahatlarina tahsis buyurulmus bunca madeniyata, bunca esya-y1 hikmetamize

atf-1 nigah ediniz.

Yerden hustle gelen nebatati nazar-1 hayretle temasa ediniz. Glilsensaray-1
afiyette miitena’im olanlara akvat, hastegana edviye ve mualecat yetistiriyorlar.
Nebatatin enva’1 ve hassalari bi-hadd i payandir: Onlar, riiy-1 zemine zib i fer verirler;

ziimriidin ¢imenler,

[46] 1tirndk siikifeler, leziz ve nefis meyveler ibzal ve hediye ederler. Nice a’sar ve
diihtirdan beri mevciid olan su cesim ormanlara bakmiyor musunuz? Su goriinen
agaclarin agsani eflake ser c¢ekmis, kokleri zir-i zemine saplanmistir; kokleri,
rlizgarlara kars1 onlart muhafaza eyledigi gibi, saklarin1 gidalandirmaya tahsis edilmis
olan biitiin usareleri dahi, zir-1 zemine fers edilmis kiigiik blriyalara-boru? manend
olarak taharri ederler. Sak-1 secer bir kat1 kabukla kisvelenmistir ki; taarruzat-1 havaya
kars1 o diraht-1 nerme siper olur. Agsan ise koklerin kiitiige toplamis olduklari usareyi
mecari-i muhtelife ile taksim ederler. Agaclar, yazin bizi golgeleri ile esi’a-i semse
kars1 himaye ettikleri gibi, kigin dahi bizde hararet-i gariziyeyi muhafaza edecek su’le
ve iltihab1 husiile getirirler. Bunlardan hasil olan odun ve kerestenin nef’i ates olmaya
miinhasir degildir, bu madde sert ve kat1 olmakla beraber ol kadar miilayimdir ki,
mimarlik ile sefer-i deryaya dair pek biiyiik asarda kullanilmak tizere dest-i beser ona

istedigi sekillerin climlesini verebilir.
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Bir taraftan dahi escar-1 miismire dallarmi yerlere egerek sanki meyvelerini

ebna-y1 besere takdim ediyormus gibi goriiniirler.

[47] Escardan ve sair nebatattan meyve veya daneler suk(ta baslar baslamaz
kendilerinde bir nice tenasiil mitheyya bulunur. En boylu nihélanda, en cesim escarda

goriinen seylerin kaffesinin cilirsimesini, en na¢iz bir nihalin, en kemter bir nebatin bir

habbesi, hacm-i asgarda olarak ihtiva eder.
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39 [Bu agaclar topraga mensiib olanlar gibidirler; ellerini arzdan yukari kaldiwmislardir.
Haldik tarafina yiiz isaret ediyorlar; ona kulak tut, hos ibaret ediyorlar.
Uzun el ile ve yesil dil ile, topragin zamirinden sir soyliiyorlar.
Kazlar gibi suya bas daldirmuiglar, tavuslar olmuglar ve karga gibi olmuslar.
Eger ks onlart mahbiis ettiyse, o kargalart Hak Teala tavus etti.
Valkad onlara ks oliim verdi; bahdrdan onlart diri kildy ve yaprak verdi.
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In diraHtanend hem¢un Hékiydn, Desthd ber-kerdeend ez-Hdakddn.
Suy-i HalKdn Sad isaret mi-kiinend, Gugs-ddran Hos ibaret mi-kiinend.
Bd-zebdn-i sebz u ba-dest-i dirdz, Ez-zamir-i Hik mi-giiyend raz.
Hemg¢u baTTan ser-furi kerde be-ab, Kiiste Taviisan u biide ¢un giirab.
Der-zimistansan eger mahbiis kerd, An gurdbdnrd Hudad Taviis kerd.
Der-zimistansdn eger¢i dad merg, Zindesan kerd ez-bahar i dad reng.

Miinkiran goftend hest Hod in Kadim, In cerd bendim ber-rabb-i kerim.**

[48]
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Kiiri-i isan deriun-i distan, HaK bi-ruydnd bag u biistan.
Her giili ender deriin biiya biived, An giil ez-esrdr-i giil giiyd biived.

Biy-i isan ragm-i enf-i miinkiran, Gerd dlem mi-deved perde-derdn.*%

Nebatata husil ve tevelliidleri cihetiyle nazar olundukda, cicekli ve ¢iceksiz

olarak iki biiylik sinifa ayrildiklar1 goriiliir. Evvelkiler, yani ¢igekliler tohum yetistirir

Miinkirler derler ki: Bu muhakkak kadimdir, nigin bunu Rabb-i kerime rabt edelim?]
Bkz. Mesnevi, cev. Konuk, c. Il, s. 44-45, b. 2044-2050.
400 Mesnevi, haz. Tahir, c. I, k. 4, s. 999-1001, b. 2012-2018.
401 [Hak Tedld onlarin kérliigiine dostlarin batimnda bag ve bostan bitirdi.
Her bir giil ki, iceride kokucu olur, o giil, esrdar-1 giilden séyleyici olur.
Onlarin kokusu, miinkirlerin burnunu stirtmek i¢in, perde yirtict olarak dlemin etrafinda kogsar.]
Bkz. Mesnevi, ¢cev. Konuk, c. 11, s. 46, b. 2051-2053.
402 Mesnevi, haz. Tahir, c. 1, k. 4, s. 1001-1002, b. 2019-2021.
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ve tohum vasitasiyla cinslerini iddme ederler. Sonrakiler, yani ¢i¢eksizler, diger vesait

ile tirerler.

Bakla, arpa, bugday, misir, badem, nohut gibi bazi tohumlar1 bir miiddet suda
islattiktan sonra bakacak olursak, bunlardan badem, nohut, baklanin ortalarindan
kolayca ikiye sakk olunabilecegini goriiriiz. Arpa, bugday, misir ise Otekiler gibi
olmayip, yekpare kalirlar. Bindenaleyh, alem-i nebatat bu cihetten dahi ikiye
miinkasim olup, bir kismina yani tohumu yekpare bulunan nebatata zatii’l-felaka, diger

kismina yani tohumu iki par¢ali bulunanlarina zatii’l-felakateyn tesmiye edilir.

[49] Arpa, bugday ve emsallerinde gortildiigi tizere, zatii’l-felaka olan nebatatta
yapraklarin damarlar1 ale’s-seviyye miitevazidirler. Misirda ve emsalinde vazihan
goriildiigli lizere onlarda tohumun biiylimesi, bedenin etrafinda yeni yeni katlar
hudisiyle olmayip, bilakis derin-i bedendendir. Kezalik bu siif nebatatta diger
koklerden farkli olarak derine iner merkezi bir kok bulunmaz, bilakis misir kokiinde
goriildiigl tizere bedenin kaidesinde salkim kokler bulunup bunlar topragi ¢epecgevre

kucaklarlar.

Zatii’l-felakateyn nebatatta ise yapraklarin damarlar1 ekseriya miisebbek, yani
girintili ¢ikintili goriiliir. Tohumlarin nemasi ise dis taraftan, yani bedenin etrafinda
yeni yeni katlar peyda olmasiyladir. Kezalik onlarda derine kalin bir kok inip, onun

yanlarindan her tarafa dogru ufki olarak baska kokler dagilir.

Gelelim tohuma: Tohum ayni1 ahval ve keyfiyatta, maderi gibi miikkemmel bir

nebat olabilmek istidddini haiz bir fiddn-1 mektim, yani hal-i sabavette bir nebattir.

Her tohum ii¢ kismi ihtiva eder ki; kok, goz, felakadan ibarettir. Kok ile goz

bazi tohumlarda ayrica olup, tohumun

[50] dis tarafinda kolayca fark olunur. Bazi tohumlarda harici ince bir zar altinda gizli

olup, tohum rutubete maruz olarak sistiginde ayan olur. Nicelerinde dahi tohumun iki

124



felakasi arasinda mahfiz olup, felakalar nemnak toprakta miinsakk olduklarinda

bunlar dahi goriiniir.

Ne kudret-i celiledir ki, tohum herhangi mevki’de topraga diisse, kok ile goz
hi¢ sagmayarak dogruca kendi semtlerini bulurlar: Biri daima asag1 meyl edip topragi
bulur ve onun i¢inde uzanir gider. Digeri ise daima yukar1 meyl edip havay1 bulur ve

onun i¢inde boylanir ¢ikar!

Zir-1 hake tevdi’ olunan su nebat-1 mektim, bir taraftan kok siirerek, diger
taraftan filizlenerek, yiyeceginin bir kismini kokii vasitasiyla hakten ve daha biiyiik bir
payini da filizleri vasitasiyla havadan alacak ¢aga heniiz gelmeden, yani ilk uyanmaya
basladigr hengamda gidasim1 su vasitalar ile istihsal edemeyeceginden, Rezzak-1
Kerim, felaka denilen kalin ve 6zlii ve badem ile fistikta goriildiigii izere nicelerinde
yagl ve tatl bulunan maddeyi, yeni uyanacak olan gbze, zir-i hakte iken o maddeye

ihsan eyledigi hassa ve mutabakat ile, ilk gida eylemistir. Heniiz alem-i

[51] hestiye gelen etfal, maderlerinde, ol hengdmda izn-i Hak ile clis u hurtisa gelen
sit 1rmaklarindan tagazzi eyledikleri gibi, ilk g6z acan benat-1 nebat dahi

yanibaglarinda amade bulunan su madde ile tagazzi ediyorlar!

505 £l a3
403n ) Ka%s o 4 0

“Stiphesiz Allah, tohumu ve ¢ekirdegi catlatandir, 6liiden diriyi ¢ikaran, diriden de

olilyii ¢ikarandir. Iste Allah budur. O halde (haktan) nasil donersiniz!”

Bir de ‘su’ denilen seye bakalim: Bu, bir seyyal, berrak, seffaf cisimdir. Bir

taraftan durmayip akar gider; diger taraftan dahi haddi zatinda bir sekil ile miitesekkil

403 En’am Stiresi / 95. Ayet.
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olmadig1 halde herhangi cismin i¢inde bulunursa onun seklini alir. Su, eger biraz daha
seyrek olaydi, bir nev’ havaya inkilab eder ve biitiin riy-i zemin yabis ve akim olurdu;
hayvanat-1 taireden baska bir sey bulunmaz, hicbir nev’ hayvanat yilizemez, hicbir
mahi yasayamaz, sefer-i derya ile higbir ticaret edilemezdi. Hangi dest-i maharet-
perver havayi taltif, suyu teksif ederek su iki nev’ cism-i seyyali geregi gibi birbirinden
tefrik etmistir? Su, eger biraz daha seyrek olaydi, sefdin tesmiye olunan su garabet-

niima ebniye-1 miitemevviceyi ¢cekmek sdyle dursun, az sikleti bulunan ecsam

[52] bile suya batardi. Suyu her yere suhtiletle sokulabilecek derece seyyal bir surette
bulundurmak ile beraber, en agir esyay1 yiiklenip sevk edecek mertebe kuva ve sedid
eylemek i¢in onun eczdsina bu kadar mevzin bir sekli, ve hareketine bu kadar
muayyen bir dereceyi kim ihtiyar ve irdde eyledi? Su ferman-berdir; bir stivari bir at1
dizgin ettigi yere siirdiigii gibi, insan da suyu istedigi yere sevk eder, ve diledigi gibi
onu taksim eyler; onu dik daglara ¢ikarir ve indigi kadar tekrar kendisini ¢ikaracak
olan hubitunu kendisine icra ettirmek igin sikletini bile istihdam eder. Sagiru’l-cism
olan su insan-1 natiivanin en zaruri sandyi’de bile dahil-i iktidar1 bulunmayan hidemati

ikmal etmek tizere istimal eyledigi en biiyilik kuva-y1 muharrikeden birisi sudur.

Seyyal olmalariyla beraber gayet agir ecsamdan bulunan su sular, baglarimizin
iizerine ¢ikip da bir hayli zaman orada kalmaktan hali olmuyorlar. Sanki ecniha-i riyah
iizerinde tayeran etmekte olan su bulutlara bakmiyor musunuz? Eger onlar hizla gelen
seyller gibi birdenbire bosansalardi niizll ettikleri yerlerde bulunan seylerin kaffesini

basip tahrib ederler ve bakiyye-i arazi

[53] kupkuru kalir idi. Hangi yeddir ki onlar1 su muallak hazinelerde tutuyor ve bir
arz-1 meyyiti ihya i¢in sevk eyledigi zamanlarda sanki onlari bahge kovasiyla
dokiiyormus gibi ancak katre katre dokiilmelerine miisdade ediyor.

BAL a3 0 3 55 Al
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“Gormez misin ki Allah birtakim bulutlar1 (¢ikarip) siirliyor; sonra onlar1 bir araya

getirip iistiiste y181yor. Iste goriiyorsun ki bunlar arasindan yagmur ¢ikiyor.”

Hemen daima baran niizll etmeyen bazi bilad-1 harrede, yagmurun noksanini
ikmal edecek mertebede sebnemlerin mebzil olmasi ve Nil ile Ganj nehirlerinin
sahilleri gibi diger memleketlerde de irmaklarin mevasim-i muayyenede feyezan-1
muntazamlar1 ariziyi saky ve irva’ ile ahalinin ihtiyacatini tamamen def’ ve izale
etmesi nereden nes’et ediyor? Kaffe-i biildan1 mahsildar ve ciimleyi su feyz-i
umimiden vayedar etmek i¢in bundan daha giizel ittihaz kilinacak tedabir tahayyiil ve

tasavvur olunabilir mi?

Su yalniz insanlarin degil, ardzi-i yabisenin de hararetini teskin eder. Bu cism-
i seyyali bize ihsan eden zat-1 miiteal, bir hadikanin sakileri gibi onu intizamla riy-i

zemine taksim etmistir. Sular, hazinelerinin mevz(’ bulundugu yiiksek daglardan

[54] dokiiliirler; cesim ¢aylar olarak vadilerde birlesirler; irmaklar ise feyafi-i festhayi
irva’ etmek i¢in dolana dolana akar ve deryay1 biitiin akvama merkez-i ticaret kilmak
icin gitgide denizlere dokiilmeye sitdban olurlar. Bir fasila-i daime olarak kit’at-1 arz
arasia sokulmus zu’m olunan su okyanus, bilakis biitiin akvam i¢in bir miiltekadir ki,
eger pezira-y1 viiclid olmasaydi, diinyanin bir ucundan 6biir ucuna berren gidilebilmesi
uzun uzadiya vakte tevakkuf edecegi gibi, bu yolda vukl’ bulacak seyahatlerde nice
metaibe, nice hatir ve hayale gelmez muhataralara dahi diigar olunacakti. Iste izi,
nisdn1 olmayan su tarik-i bahr iledir ki, eski diinya yeni diinyaya dest-i muadvenetini
uzatmis, yeni diinya da eski diinyaya nice esbab-1 rahat ve servet amade eylemistir.
Bunca sun’-1 miitkan ile taksim edilmis olan sular, kanin cism-i beserde

cevelani gibi arzda cevelan ederler. Suyun su cevelan-1 daimisinden bagka deryanin

bir de medd i ceziri vardir. Onu bunca intizamla geriye ¢eken ve ¢ekildigi mahalle

404 Nur Stiresi / 43. Ayet.
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yine derhal iade eden kimdir? Bu cism-i seyyalin hareketi daha ziyade veya daha az

olaydi, biitlin cihanin ahengi muhtell olurdu; tekrar

[55] ylikselen sularin hareketi biraz daha ziyade olaydi, biitiin memalik ve biildan1 gark
eder idi. Bi-hadd i payan olan bunca ecsam hakkinda bunca miinasib tedabiri kim
ittihaz eyledi? Su itidali kim muhafaza eyledi? Hangi engiist-i ferman-fermadir ki,
daglar gibi dalgalarini 6niine katip kemal-i azamet ve celadetle sahillere dogru hiicim
eden deryaya, kibr i gururunu kirarak ileriye tahatti etmemesini isaret eylemesi
iizerine nice asirlardan beri onun telatum-1 emvaci kendisine emr olundugu hudad

dahilinde kalmigtir?

Mamafih bu derece seyyal olan su sular, kisin birdenbire kayalar gibi
sertlesirler: Cibal-i sahikanin zirvelerinde semadan nazil olan rahmet sebebiyle her
vakit buzlar, karlar bulunur ki, onlar menabi’-i enhar olduklar1 gibi mer’alar1 dahi irva’

ederek micib-i feyz ve bereketleri olurlar.
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“Gormedin mi? Allah gokten bir su indirdi, onu yerdeki kaynaklara yerlestirdi, sonra
onunla tiirli tiirlii renklerde ekinler yetistiriyor. Sonra onlar kurur da sapsari

olduklarin1 goriirsiin. Sonra da onu kuru bir kirint1 yapar. Siiphesiz bunlarda akil

sahipleri i¢in bir 6glit vardir.”

405 7Ziimer Stresi/ 21. Ayet.
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[56] Insanin harretini itfa’ etmek igin, sular surada tatli oldugu halde, akvatimiz1
1islah etmek ve bozulup kokmadan muhafaza eylemek i¢in dahi beri tarafta miiliihat

peyda ederler.

Eioh ke 13 AT o i gt
IV S BTt LI
406"@;‘ Cj‘“ 13 5 4_3‘)“ C”L“’
“Iki deniz birbirine esit olmaz. Bu tatlidir, susuzlugu keser, icilmesi kolaydir. Su da

tuzludur, acidir (bogazi yakar).”

Velhasil basimizi canibi’s-semaya kaldiracak olursak, fevkimizde ugan
sehablarda, havayi tadil etmek, giinesin kizgin sudlarim1 men’ eylemek, kuraklik
zamaninda yeri irvd’ etmek {izere ta’lik edilmis nice deryalar goriiriiz. Bu azim su
hazinelerini, basimizin {istiine hangi el asmistir? Onlarin ancak baran-1 mutedil olarak
niizal eylemelerine hangi dest-i hikmet ve merhamet bezl-i inayet eylemistir? Hangi
kudrettir ki, suya hayret-efza bunca hassalar tevdi’ etmis ve onu bais-i hayat-1 dlem

kilmistir?
40711;553 2‘5_:5 J‘S ;Lfaj\ &A Lﬁiéj"
“...hayati1 olan her sey'i sudan yaptik...”

Sular tetkik eyledikten sonra simdi de ondan daha vasi’ olan diger ecsama atf-
1 lihdza-1 teemmiil edelim. ‘Hava’ tesmiye olunan su seyi goriiyor musunuz? Bu ol
kadar latif ol kadar rakik ol kadar seffaf bir cisimdir ki, bizden hemen namiitenahi bir

buudde vaki’ niicimun esi’as1 gozlerimizi tenvir etmek i¢in onu,

[57] an-1 vahidde suhiletle tamamen delip gecer. Bu cism-i seyyalin inceligi
simdikinden biraz daha az olaydi, gilinesi bizden setr eder, yahut hava koyu bir
dumanla sislendigi vakitlerde oldugu gibi bulanik ve secilmez bir aydinliktan bagka

bir sey bulunmazdi. Mahiler su i¢inde yasadiklar1 gibi, biz de hava i¢inde yasamakta

408 Fatir Stresi / 12. Aygt.
407 Enbiya Saresi / 30. Ayet.
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oldugumuzdan, eger su incelesse bir nev’ havaya miinkalib olarak mahileri 6ldiirecegi
gibi, ayniyle hava dahi daha ziyade kesif, daha ziyade rutubetli olaydi, nefesimizi keser
idi; o halde, bir hayvan-1 berri suda boguldugu gibi biz de bu hava-y1 kesifin emvaci
icinde bogulurduk. Teneffiis etmekte oldugumuz havayi, bu kadar miitenasib surette
taltif eden kimdir? Iste hava ziyade kesif olayd1 bizi bogacag: gibi, daha ziyade rakik
olaydi, insanin igerisinde miitemadiyen bir gida hasil eden su miilayemet kendisinde
bulunmazdi da havasinin inceligi akcigerler i¢in derece-i kafiyede rutubet ve tagazzi
istihzar etmeyen yliksek daglarin tepelerinde dagar olunan halete her yerde digar

olunurdu.

Hangi kudret-i maneviyyedir ki, bu azim cism-i seyyalin firtinalarini birdenbire
tahrik ve teskin ediyor? Havay1 tesayyefe eden, mevasimi harreyi serinleten, kisin

siddetini tadil eden, vech-i semada

[58] bir lahzada tagayyiir hasil eyleyen riizgarlar hangi hazineden ¢ikiyor?

Sehabpareler ecniha-i riyah lizerinde ufkun bir ucundan 6biir ucuna ugusup gidiyorlar!

Gelin, bir de semt-i asuman1 temasa edelim. Fevkimizde bu kadar genis, bu
kadar azametli kubbeyi hangi kudret-i fatira insa etti? Su esya-y1 bedianin tenevvu’
garabet-niimasina atf-1 nigah-1 hayretle bani-i miibdi’ni tesbih ve temcid edelim. Bize
bir manzara-i cemile ihsan ve indyet etmek i¢indir ki; bir kadir-i mutlak’in dest-i
kudreti bu kadar biiyiik bu kadar miisa’sa’ esyay1 goziimiiziin 6niine vaz’ eylemistir.
Bizi 4sumanin hiisn i anina meftlin ve hayran etmek icindir ki; Halik Teala hazretleri
insan1 sair hayvanita gayri miisabih hilkat ve surette yaratmistir. Insan fevkinde
bulunan esyay1 tefekkiir ve miitdlaa etmek i¢in basini canib-i semaya ref’ eder bir
miistakimu’l-kamedir. Kahi, koyu laciverd bir renk goriiriiz ki, orada parlak su’leler
kivileim sagarlar. Kahice, bir sema-y1 mutedilde hi¢bir naksin oyamayacag tiirlii tiirlii
levnler ile telvin edilmis pek tatli renkler gortiriiz. Bazi vakitler dahi tiirlii tiirlii sekiller,
tiirlii tiirlii parlak renkler teskil ve tersim etmis bulutlar goriiriiz ki, ziyanin pek latif

avariziyla o bulutlar bu zinet ve arayisi her dakika baska bir surete tahvil ederler.
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[59] Leyl ve neharin teakub-1 muntazamlari neyi ifham ediyor?

4080 ool 5N Bl B8 3 ) Sl il o

“Allah, gece ile giindiizii birbirine g¢eviriyor. Stiphesiz bunda basiret sahipleri igin

mutlak bir ibret vardir.”

Insanlarin kendisinden miistagni olamadig1 giines nice asirlardan beri onlara
hizmette kusur etmiyor. Fecr, nice bin senelerden beri nehari ilandan bir kerecik olsun
geri kalmamistir. Gilines bi’l-miindvebe diinyanin iki cihetini tenvir eder ve esi’asi
kendilerine 1azim olanlar1 ziyaret eyler. Glindiiz zaman-1 muaseret ve istigaldir; gece
ise perde-i zalamiyla zemini kusatarak metaib ve mesakki tadil, ve hab ve siikinu bast
ve temhid eder; ebdani dinlendirir, ukdlii tecdid eyler. Miitedkiben insani sa’y ve

ikdama davet etmek ve biitiin kdinata taze hayat vermek {izere nehara avdet eder.

L Gl s 5
409 45z j.g_id\ e a3

“Uykunuzu bir dinlenme kildik. Geceyi bir 6rtii yaptik. Giindiizii de ¢alisip kazanma
zamant kildik.”

AAAAA

dahi bu ma’nay1 su lisdn-1 belagatle tasvir ve tefsir ediyor:

[60]

1) Do Jadi - guiie 23S S

408 Nur Stresi / 44. Ayet.A
409 Nebe Saresi/ 11-13. Ayet.
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Seb kuned mensih sugl-i riizrd, Bin cemadi-i hired-efriz ra.
Baz seb mensiih sud ez niir-1 ruz, Ta cemddi soht z’an dtes furuz.
Gergi zulmet amed an nevm-U-subat, Ni derun-i zulmetest db-i hayat.
Ni der an zulmet hiredha tdze sud, Sektei sermdye-i avaze sud.

Ki zizidha zidha dyed bedid, Der suveyda risndi dferid.*'*

Fuzili merhum dahi su hakikate bir ilhdm-1 siirane ile remz eylemistir:

Felek her devrde bir feyz-i hikmet dskar eyler
Tekalib-i zaman izhdr-i sun’-i Kirdigar eyler
Karadan agi fark atmaz bu remzin bilmeyen bu dehrin
Ki nigin geh nehart leyl ii geh leyli nehar eyler
Bayaz iizre sevad-i niisha kim esrdr-1 hikmettir

Hired her harfini manziir-i ayn-i i tibar eyler*'?

410 [Gece, giindiiziin sugliinii mensih kilar; akil parlatict olan cemdadhg gor!
Tekrar gece giindiiziin niirundan menstih oldu; nihdyet cemadlik o ates parlaticidan yandi.
Gergi o, uyku ve sebdt zulmet geldi; ab-1 hayadt zulmet icinde degil midir?
O zulmet i¢inde akillar taze olmadi mi; bir sekte sermdye-i sada olmadi mi?
Zird zidlardan zidlar zéhir olur; stiveyda da riisendlik yaratti.]
Bkz. Mesnevi, ¢cev. Konuk, c. 11, s. 528-529, b. 3903-3907.
41 Mesnevi, haz. Tahir, c. |, k. 5, s. 1773, b. 3851-3855.
412 Fuzili, “Kaside Der Medh-i Mehmed Beg”, akt. Meryem Uguz, “Fuzuli Divani”, (Cevrimigi)
“https://www.academia.edu/18857416/Fuzuli-divani”, 10 Temmuz 2019.
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[61] Giinesin leyl ve nehari husile getiren bu cereyan-1 daimisinden baska bir
cereyani daha vardir ki o cereyaniyla alti mah zarfinda kutuplardan birisine tekalliib
eder ve alt1 mahi ikmal eyledikde diger kutbu ziyaret etmek i¢in yine o siir’atle geldigi

gibi avdet eder. Bu intizadm-1 cemdl iledir ki bir giines biitiin arza kifayet eder.

Eger giines miistakarrinda daha biiyiik olaydi, biitiin alemi yakar ve zemin kiil
olup dagilirdi; eger miistakarrinda daha kii¢iik olaydi, zemin biisbiitiin miincemid ve

gayri meskiin olurdu; eger bu azamette olarak bize daha yakin olaydi, bizi tutustururdu.
s alle Gol (558 (A
1303 g alen o (i S S

Aftibi kez vey in dlem firiiHt,

Endeki ger pis dyed ciimle sitHt.***

Yine bu azamette olarak bize daha uzak olaydi, hararetin fikdan1 hasebiyle su
kiire-1 hakta yasamakligimiz miimkiin olmazdi. Arz ve semay1 ¢epecevre ¢evirmis olan

hangi perkardir ki bu kadar miitenasib 6lgiiler almigstir?

Bu neyyir-i a’zamin tadil etmek iizere kendisinden teba’ud

[62] etmis oldugu cihet hakkindaki liitf u keremi, nail-i esi’as1 etmek iizere diger cihet
hakkinda mebzil olan miiriivvetinden daha az degildir. Meshiidu olan seylerin
kaffesini onun enzar-1 keremgiisteranesi vayedar-1 feyz ii bereket eder. Bu tahavviil,
fusiliin tahavviilatina bais olarak nice nice hog-adyende tenevviiat serzede-i zuhir olur.
Bahdr, riyah-1 miincemideyi tadil eder, siikiifeleri arz eder, meyveleri istihzar eder.
Yaz, bol bol ekinler verir. Giiz, baharn istihzar eyledigi meyveleri bezl eder. Insanin
istirahat eyledigi bir nev’ gece mesabesinde bulunan kis ise, gelecek baharin hazain-i

arz1 bir feyz-i cedid ile gdstermesi igin o hazainin kaffesini bir yere cem’ eder. Iste

413 [Bir giines ki ondan bu dlem aydinland, eger biraz ziydde gelse, hep yandi.]

Bkz. Mesnevi, ¢cev. Konuk, c. 1, s. 136, b. 141.
414 Mesnevi, haz. Tahir, c. 1, k. 1, s. 151, b. 141.
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tiirlii tiirlii arayis ile bezenmis olan kudret, insan1 elinde bulunan seyden biktirmayacak
derecede peyapey nice giizel manzaralar tersim eder ve her dem ketm-i ademden alem-

i zuhira ihrac eyledigi ma’dimati taalluk-1 ferman-1 muta’ ile cGis u hurGisa getirir.

GBS 5 adia 2 (IS Lgade "
s el (b 2 A () sud (52
250 39) geae 5l (s )
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Ber-ademhd kan ne-dared ¢cesmu giis, Cun fiisiin Haned hemi-dyed be-cis.

Ez-fiisiin-i 1 ademha zivd zitd, Hos mu’allaK mi-zened siy-i viiciid.**®

[63]
A s (Pl 25 9e L
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415 [Gézii ve kulagr olmayan ademler iizerine fiisin okudugu vakit, ciisa gelmektedirler.
Onun fiisiinundan ademler, ¢abuk ¢abuk viiciid tarafina hog muallak vurur.]
Bkz. Mesnevi, cev. Konuk, c. I, s. 437, b. 1473-1474.

418 Mesnevi, haz. Tahir, c. |, k. 3, s. 751, b. 1447-1448.
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Baz ber-mevcid efsiuni ¢u Hdand, Zid esbe der-adem mevciid rand.
Goft der-giis-i giil it Handdns kerd, Goft ba-seng it aKiK-1 kdng kerd.
Goft ba-cism dyeti ta can siid i, Goft ba-Horsid ta raHgan siid 1,

Td be-gus-i ebr an giiya ¢i Hand, K i ¢ii mesk ez-dide-1 esk rand.

Ta be-giis-i Hik haK ¢i Handeest, K 't miiraKib gest ii Hamiis madeest.**®

Glinesin cereyani bu kadar muntazam nasil olabilmistir? Bu neyyirin pek rakik
ve bindenaleyh pek seyyal bir kiire-1 ates-fesan oldugu niimayandir. Bu kadar cevval,
bu kadar sedid olan su su’leyi, bir kiire-i miikemmelenin hudid-1 muayyenesi
dahilinde kim tutuyor? Su su’leyi hicbir taraftan kurtulmayarak bu kadar dogru bir
yolda hangi el idare ediyor? Bu su’le higbir seye miistenid degildir ve ona rehber
olacak veya onu taht-1 zabt ve idaresine alacak higbir cisim yoktur. Herhangi cisim

onu dairesi i¢gine

[64] alacak olsa derhal ihrak eder. Bu su’le nereye gidiyor? Mezahimi bulunmadigi
halde eb’ad i¢inde bu kadar muntazam suretle layenkat1’ deveran etmeyi ona kim talim
etti? Bize hizmet etmek icin etrafimizda suret-i mahsiisada deveran etmiyor mu? Bu
su’le eger bizim etrafimizda donmeyip de bilakis onun etrafinda donen biz isek, biitiin
kainatin ocagi veya kalbi mesabesinde olmak {izere merkez-i aleme suret-i
miinasebede vaz’ edilmis olmasi nereden nes’et eyledigi cay-i sualdir; bu kadar rakik
bir kiirenin kendisini ihata eden eb’ad-1 azime icinde — ki o eb’ad i¢inde bulunan cism-
1 seyyallerin higbirisi bu su’lenin siddetine mukavemet edemeyecegi bedidardir- higbir

taraftan kurtulmamasi nereden nes’et eyledigi dahi cay-i sualdir. Su dahi suél olunur

47 [Yine mevcid iizerine, vaktdki bir efsin okudu, mevcild siir 'atle ademe at siirdii.
Giiliin kulagina soyledi ve onu handan etti; tasa soyledi ve onu akikin menba’t yapti.
Cisme bir dyet séyledi, nihdyet o can oldu. Giinese soyledi, nihdyet o parlak oldu.
Acaba bulutun kulagina o séyleyici ne okudu ki, kirba gibi goziinden yas akitti?
Acaba topragin kulagina Hak ne okumustur ki o murdkib oldu ve sdkit olmustur?]
Bkz. Mesnevi, cev. Konuk, c. |, s. 437-439, b. 1475-1480.

418 Mesnevi, haz. Tahir, c. I, k. 3, s. 751-753, b. 1449-1454.
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ki; bu kadar sulb olan kiire-i hak, bulundugu eb’ad i¢inde tanzim-i cereyani i¢in higbir
cism-i sulbe tabi’ ve miisahhar olmadigi halde, o eb’ad iginde bu neyyirin etrafinda bu

kadar muntazam suretle deveran etmesi nereden nes’et ediyor?

Bu hali izah etmek i¢in, en mahirane esbab ve 1lel hikmet-i tabiiyede istenildigi
kadar taharri edilsin: Su esbab ve ilelin hatta sihhatleri farz olunsa bile climlesi

ulhiyyeti miisbet-i edilleye

[65] riicu eder. Carh-1 kainati1 ¢eviren yay, ne kadar ziyade tam, basit, sabit, sahih,
menba’-1 fevaid ise, her seyden ekmel bulunan su yay1 ihtiyar ve tahsis edebilmek i¢in

dahi etemm kudretle kadir bir dest-1 bedaat-pira ol kadar muktezidir.

Basimizi ihata eden ve kendilerinde bunca niiciim lemeén eyleyen su bi-payan
kubbelere de bir kere bakalim, eger bunlar miicessem kubbeler ise onlarin mimari
kKimdir? Bu kadar azim ecsam-1 miinireyi su kubbelerin mevaki’-i muayyenesine
cabeca kim ta’lik eyledi? Su kubbeleri etrafimizda bu kadar muntazam suretle deveran
ettiren kimdir? Eger bilakis semavat, bizi kusatan hava gibi, ecsam-1 seyyale ile imla
edilmis eb’ad-1 gayri miitendhiyeden ibaret ise, bu kadar ecsam-1 sulbenin asla
batmaksizin ve asla birbirlerine takarrub etmeksizin orada temevviic etmeleri nereden
nes’et ediyor? Ebna-y1 beser irsadat-1 niicimiyede bulunduklar1 bunca asirlardan beri
hala semavatta ciiz’l bir intizdmsizlik goriilmemistir. Bir cism-1 seyyal, kendi
feleklerinde sabih bulunan ecsdm-1 sulbeyi bu kadar muntazam, bu kadar gayri

miutehavvil bir suretle tertib edebilir mi?

Kevakibin hemen gayri miitenahi bulunan su kesreti neyi ifade ediyor?

Yedullahin kevakibi, masnQiati iizerine nesrinde goriilen mebziliyyet,

[66] onlarin kudret-i Rabbaniyeye karsi hicbir degerleri olmadigini gosteriyor. Bir
emir-i hatir avuglar dolusu akca sagmis veyahut bir robay1 miicevheratla donatmis gibi
dest-i kudret de kevakibi semavata sagmistir. Bir kail, lizerinde yasadigimiz arz gibi
niichmun da nice avalim oldugunu kendi zehab1 vechile sdylesin, biz de kendisine

miimasat edelim.
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Sevahil-i bihar1 kusatan kum taneleri kadar had ve hesapsiz bulunan bunca
alemleri icad eden ve bir ¢oban siiriisiinii gozettigi gibi su avalim-i seyyarenin kaffesini
bunca asirlardan beri mesakkatsiz hifz ve idare eden hayy-1 kayylimun ne kadar kadir-
1 hakim olmasi icab eder! Eger bilakis bu ahterler, arz 1tlak olunan su kiiciik kiirede
gozlerimizin 6niinde nlir-fesan olmak i¢in ikad edilmis sirf-1 mesabih ise nasil kudrettir
ki, hi¢bir sey ona miigkil gelmeyip climlesi fermanina miisahhar olmustur! Nasil
semahat-i celiledir ki; kdinatin su ufak bir kosesinde insana bu kadar hayret-feza bir

temasa ihsan eylemistir!

Bu kevakib meyaninda kameri goriiyoruz ki; bizi tenvir etmek icin giinesle
istirake sarf-1 mesai ediyor. Giines, diger nisf-1 kiirede nehari iade i¢in gitmeye memur

oldugu zaman,

[67] kamer de kaffe-1 niicimla beraber tayin olunan noktada goriiniir. Lihaza gecenin
zulmetine kars1 onda bile koyu bir niir-i latif ve nafi’ vardir. Sems nazarimizdan
kaybolmakla beraber bu niir yine ondan miistefaddir. Iste kdinatta her sey o kadar sun’-
1 bedi’ ile idare olunmustur ki; arza hemsaye olup haddi zatinda onun kadar muzlim
bulunan bir kiire mamafih semsten iktibas eyledigi esi’ay1 ona in’ikas ettirmeye hizmet
ediyor ve bindenaleyh aftab, akvam-1 saireye ziya-pas olmaya memur oldugu zaman

kendisini gérmeyen akvami da kamer vasitasiyla tenvir eyliyor.

Kevakibin hareketleri la-yetegayyer kavanin ile tanzim edilmistir denilecek
olursa teslim olunur; fakat bu hal, isbati1 sadedinde bulundugumuz seye miinafi degil,
bilakis onu te’yid ve tahkim eder. Bu kadar sabit, bu kadar micib-i selamet olan ve
kendiliklerinden husiile gelmis olduklar1 itikad edilmesi iltizam edilecek derece basit
ve sade olmalariyla beraber kendilerinde bir sun’-1 bedi’in viicidu itiraf edilmemek
miimkiin olmayacak mertebe bais-i fevaid bulunan kavanini tabiata kim ihsan etti? Biz
kendisini diistinmedigimiz halde bizim ig¢in layenkati’ calisan bu c¢arh-1 kainatin

hareketi nereden geliyor?

[68]
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Ebru badii mehii hursidu felek der karend
Tata nani bekef ari ve be gaflet ne hurt
Heme ez behr-i tii sergeste ve ferman berdar

Sart-1 insaf ne bdsed ki tii ferman ne beri*'®

Ol kadar vast’, ol kadar hem-ahenk bulunan bunca yaylarla kebir ve sagir
meshlid ve na-meshid cisimler ki bizim i¢in miistereken hizmet ediyorlar, bunlarin bir
yere cem’ini kime atif ve isnad edelim? Bu ¢arhin edna bir zerresinde halel hasil olsa,
biitiin kainat herc i merc olur. Higbir saatin yaylar1 o kadar maharetle, o kadar
tenasiible rabt edilmemistir. Imdi bu kadar vasi’, bu kadar rabital1, bu kadar giizel, bu
kadar keremgiister tertib nedir? Su kavaninin viicib ve zarureti miimasat kabilinden
farz olunsa bile, onlara bir Halik taharrisinden bizi men’ etmek soyle dursun, bilakis

istiyak ve hayretimizi tezyid eder.

Simdi de semavat ve niicimdan daha ziyade sezavar-1 hayret bulunan
hayvanata tevcih-i enzar edelim. Hayvanatin had ve hesapsiz envai vardir. Bazilarinin

yalniz iki, bazilarmin dort, bazilarinin birgok ayaklar1 vardir. Bazilar yiirtr,

[69] bazilar1 yere siirtiiniir, bazilar1 ugar, bazilar1 yiizer, bazilar1 hem ucar hem yiiriir

hem yiizer.
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419 Seyh Sa’di, Giilistan, akt. Siimeyye Giildenoglu, “Mahmud Tai bin Muhammed’in (V. 1268/1851)
Serh-i Giilistan’1”, Akademik Bakis: Uluslararast Hakemli Sosyal Bilimler E-Dergisi, say1: 71,2019,
s. 195.
420 Nur Stiresi / 45. Ayet.
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“Allah, her canliy1 sudan yaratt1. Iste bunlardan kimi karm iistiinde siiriiniir, kimi iki
ayagi ustiinde yiiriir, kimi dort ayagi iistiinde yliriir... Allah diledigini yaratir; siiphesiz
Allah her seye kadirdir.”

Murg ve mahilerin kanatlar1 kiirek gibidir ki; mevc-i ab ve havayi yarip sefine
seklinde bulunan cism-1 miitemevviclerini sevk ederler. Tuy(run kanatlarinda ris ile
beraber bir de hav vardir ki; havada siser, suda agirlagir. Mahilerdeki kanatlarin ise
bilakis kat1 ve kuru sivri uglar1 vardir ki onunla hem suyu yararlar hem suda siklet
peyda etmezler. Kugu kusu gibi bazi tuylr-1 sdbiha suya batmak korkusuna mebni
yelken gibi kullanmak {iizere kanatlariyla tiiylerini daha suya inmeden kabartirlar.
Hava kendilerine miisait esmedigi zaman, tiiylerini havadan tarafa ¢evirip sefineler
gibi yelken acarak gitmek sanatia vakiftirlar. Ordek gibi su kuslarmin nicelerinde
koriiklii kalin deriler vardir ki; caylarin bataklik olan kiyilarinda onlar1 batmaktan

korumak i¢in gerilirler de ayaklarinin altina konulmus ¢omaklar yerine gecerler.

[70] Su hayvanat arasinda arslan gibi vuh(s-i miifterise vardir ki; omuzlarinda,
uyluklarinda, bacaklarinda adaleleri pek iri oldugu gibi kendileri de hafifu’l-hareke,
atik, asabi, sedidu’s-savledirler. Onlarin ¢enelerindeki kemikler sair uzuvlarindaki
kemiklere nisbeten daha hayret-fezadir. Oyle disleri, dyle pengeleri vardir ki; sair

hayvanat1 yirtip kemirmek i¢in onlar1 silah makaminda istimal ederler.

Yine bu sebebe mebnidir ki; kara kus gibi av kuslarinin her seyi delip gececek
gagalariyla pengeleri vardir. Onlarin kanatlarinda gayet kuvvetli, gayet siir’atli bir
hareket bulunmak i¢in o kanatlarin adaleleri pek kalin, pek serttir. Lihaza bu nev’
kuslar, epeyce agir olmalariyla beraber bulutlara kadar sulibetsiz yiikselirler ve

kendilerine gida edecekleri sikarlar iizerine de oradan yildirim gibi inerler.

Bazi hayvanatin da boynuzlar1 vardir ki; onlarin bilyiik kuvvetleri bogiirleriyle
boyunlarindadir. Diger hayvanat da vardir ki; onlar yalmiz c¢ifte atarlar. Her nev’
hayvanatin taarruzi ve tedafu’l silahlar1 vardir. Hayvanatin avciliklari, levazim-1

hayattan dolay1 yekdigerleri aleyhine icra etmis olduklar1 bir nev’ muharebe demektir.
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[71] Hayvanatin nizamat ve zavabiti da vardir. Kaplumbaga gibi bazi hayvanat,
veladetgahi olan hanesini birlikte tasir. Tuylr gibi bazi hayvanat dahi, yavrularini
kanatsiz hayvanatin taarruzundan korumak i¢in, agaclarin en yiliksek dallarinda
kendilerine mesken inga ederler. Hatta diismanlarindan setr etmek icin lanelerini en
sik yapraklar icinde tesis ederler. Kunduz gibi bazi hayvanat ise bir goliin ta ka’r-1
miyahinda kendisine siginacak bir penagah ve su basmamak i¢in ona setler bina eder.
Kostebek gibi bazi hayvanatin o kadar sivri ve keskin bir gagasi vardir ki; zir-1 zeminde
kendisine bir uzletgah tedarik etmek i¢in bir lahzada en sert topragi deler. Rlibah ise
ansizin yakalanmamak ve sayyadin tuzaklarini hiikiimsiiz birakmak {izere kendisine

iki mahregli bir gar hafr etmek iktidarini haizdir.

Hayvanat-1 zahifenin suret-i hilkatleri de baska tiirliidiir. Onlar biiziiliip
uzanirlar; adalelerinin intisariyla onlar rastgeldikleri ecsdma tirmanip sarilirlar ve
cengellerine takip sikarlar; onlar her yere kolaylikla siiziiliirler. Onlarin a’zas1 hemen

birbirinden ayr1 gibidir; bunun i¢indir ki kesildikten sonra bile yasarlar.

[72] Uzun bacakli kuslar gagalarin1 yere kadar indirip de oradan gidalarini almak
icin boyunlar1 da o nisbette uzundur. Deve de bu kabil hayvanat gibidir. Fil ki eger
onun boynu devenin boynu kadar uzun olaydi, cesametine nazaran pek agir olacakti,
ona bedel kendisine a’sab ve adulattan dokunmus bir hortum ihsan olunmustur ki,
istedigi seyi yakalamak, istedigini kaldirmak, istedigini piiskiirmek i¢in onu uzatir ve

diledigi suretle ¢ekip biiker.

Bazi hayvanatin insan icin halk edilmis oldugu niimayandir. At ile emsali diger
hayvanat, insanin mesagilini tahfif ve binlerce bin yiiklerini tasimak i¢in onun zir-i
destindedirler. Onlar riik(ib ve zinet icin, yliklenmek i¢in, insanin acz ve za’fina
derman katmak icin, kaffe-i hareketlerinde onlara itaat i¢in halk olunmuslardir.
Okiizler kuvvetlerine inzimdm eden sabr ve tahammiilleriyle gift siirerler. Ineklerden
slit irmaklar1 akar. Koyunlarin derilerinde kendilerine liizimu olmayan bir niimé vardir
ki, her sene kirkilmalarina insanlari tesvik i¢in teceddiid eder. Tiftik kegilerinde dahi
kendilerine nef’i olmayan uzun ve ipek gibi parlak killar yetisir ki, insanlar ondan

kumaslar dokuyup giyinir
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[73] kusanirlar. Hayvan postlari, giinesten en baid bulunan biildanda ebna-y1 besere
pek giizel kiirkler tehyie eder. Lihdza Halik-1 kdinat su hayvanat ihtiyaglarina gore
iksa eyledigi gibi postlar1 dahi ekalim-i baridede insanlar1 1sitmak i¢in onlara roba

olmustur.
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“Hayvanlar1 da O yaratti. Onlarda sizin i¢in 1sitic1 (seyler) ve bir¢ok faydalar vardir.
Onlardan bir kisminm1 da yersiniz. Sizin i¢in onlardan ayrica aksamleyin getirirken,
sabahleyin saliverirken bir giizellik (bir zevk) vardir. Bu hayvanlar sizin agirliklarinizi,
ancak giicliiklere katlanarak varabileceginiz bir memlekete tasirlar. Siiphesiz Rabbiniz

cok sefkatli, pek merhametlidir. Atlari, katirlar1 ve esekleri binmeniz ve (gozlere) zinet

olsun diye (yaratt1). Allah su anda bilemeyeceginiz daha nice (nakil vasitalari) yaratir.”

Kelb dahi giiya insana yaltaklanmak, istedigi vechile ona sah kalkmak,
muageretin, muvalatin, sadakatin, sefkatin ona bir misal-i latifini tasvir eylemek,
kendisine tevdi’ olunan seye nigehbanlik etmek, bir nice sikar1 uzaktan kemal-i keremi
ile aldiktan sonra kendisi i¢in higbir sey alikoymaksizin onu tamamiyle efendisine

getirip vermek icin yaratilmig gibi goriiniir.

[74] Tuysiiz goriinen hayvanatin, kabuk gibi gayet sik, gayet sert derileri vardir;

bazilarinin da bir ¢atinin kiremitleri gibi birbiri iizerine Ortiiliir, ve hayvan istedigi

421 Nahl Siresi / 5-8. Ayet.
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vakit uzanmak, istedigi vakit biiziilmek iizere agilir sikigir kabuklari vardir. Su

derilerle kabuklar insanin ihtiyacina yarar.

Iste yalniz nebatat degil, hayvanat bile bizim intifiimiz igin yaratilmustir.
Hayvanat-1 vahsiyyenin aferinisinde dahi menafi’-i insana miiteallik hilkkm-i beliga

vardir.

Dikkat ediniz ki; insana muzirr olan hayvanat kalilu’n-netaicdir, ve en ziyade
tekesstir eden hayvanat en nafi’ olanlaridir. Kurtlarin itlafina kiyas kabul etmez surette
her giin bu kadar koyun zebh edilir; mamafih rlly-i zeminde kurt, kiyas kabul etmez

surette koyundan azdir.

Suna da dikkat ediniz ki; her nev’ hayvanin disileri, alelade kac¢ aded yavru
yavrularsa memelerinin adedi o nisbettedir. Ne kadar ziyade yavru tasirlarsa onlari

emzirmek i¢in aferinis dahi onlara o kadar ziyade siit kaynaklar1 ihsan eylemistir.

Bir taraftan koyunlar bizim i¢in yiinlerini tenmiye ettik¢e Obiir taraftan da ipek

bocekleri bize hediye etmek i¢in bol bol

[75] kumasglar dokurlar ve dokuduklar1 kumasglar1 bize armagan etmek icin nefislerini
feda ederler. ipek boceklerinin kabuklar1 kendilerinin kabri menzilesindedir ki orada
sun’-1 haslar1 i¢inde na-bedid olduktan sonra kendilerini idame i¢in diger bir sekil ve

surette tekrar tevellid ederler.

Beri taraftan ise bal arilar1 bal yapmak i¢in ezhar-1 hosbliyun usarelerini kemal-

1 itina ile iktitaf eyler ve bize niimline olabilecek surette onu hiisn-i tertib ederler.
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An ¢i Hak amiiht mer zenbiirrda, An nebdsed sirra ui gurra.
Hdnehd sazed piir ez helva-yi ter, Hak beré an ilmra biigsad der.
An ¢i Hak amiiht Kirm-{ pilerd, Hig pili daned an giin hilera.

Adem-i Haki zi’Hak amiiht ilm, Ta beheftiim dsman efritHt ilm.**

Bircok haserat kahi sinege kahice bocege tahavviil eder. Eger onlar faidesiz

add 1 stimar olunuyorlarsa, tabiatin temasa-y1

[76] azimini ilan eden ve tabiatin tenevvu’iinde hissesine diisen vazifeyi eda eyleyen

bu gibi seylerin nezd-i ulii’l-elbabda menfaatsiz olmadiklar1 miilahaza edilmelidir.

Her nev’1 bir suret ve hilkatte insa olunmus ve bu kadar hiisn-i idare ve inzibat
altina alinmis olan muasir hayvanatin su kesretinden daha giizel, daha latif ne vardir?
Cenab-1 Halik’1in masntiunda ihtiyar etmis oldugu tarz ve sivenin, su aciz ve kemter
olan madde ve heyllaya ne kadar faik olduguna ciimle esya sehadet ediyor; en hakir
ve sagir bir sinege varincaya kadar ciimle esya bize hayretbahs oluyor. Eger onlar
miiz’ic add i stimar olunuyorlarsa, insanin huzur ve rahat arasinda bazi mertebe dii¢ér-
1 mihen ve mesakk olmaya ihtiyact bulundugu teemmiil olunmalidir. Eger insanda
huzizatini tadil edecek ve kendisini sabir ve miitehammil kilacak bir halet olmaya idi,

naz i naime dalip nefsini feramis eder idi.

En biiytik ecsamla en kiiciik ecsdmda yeksan olarak sa’saa-pas olan garaibe atf-

1 nigah edelim: Kiire-1 arzdan nice bin kerre biiyiik olan giinesin, eb’ad1 i¢inde deveran

422 [Hakk in artya 6grettigi sey, arslamin ve yaban eseginin olmaz.

Taze tatli dolu olan petekler yapar, Hak ona o ilmin kapisini act.
O seyi ki Hak ipek bocegine 6gretti, hichir fil o tiirlii tedbiri bilir mi?
Topraga mensib olan adam, ilmi Hak’dan 6grendi; onun ilmi yedinci goge kadar parladh.]
Bkz. Mesnevi, cev. Konuk, c. 1, s. 326, b. 1023-1026.
43 Mesnevi, haz. Tahir, c. |, k. 2, s. 567, b. 1002-1005.
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ettigini goriiriiz ki; o eb’ada nisbetle giines, bir zerre-i ldmiadan ibarettir. Giinesten

belki daha biiyilik diger niiciim goriiriiz ki;

[77] onlar da bize daha uzak bulunan diger eb’ad i¢inde deveran ederler. Su eb’adin
her mikyésa heniliz dyan olmayan maverasinda da daha belirsiz bir suretle diger

kevakib rii’yet olunur ki; ne hesaba gelir, ne segilebilir.

Icinde bulundugumuz kiire-i arz, hadd {i pAyan1 olmayan su kiille nisbetle bir
noktadan ibarettir. Bu kiill, ol kadar hiisn i tertib edilmistir ki ondan bir tek zerre ihrac
edilecek olsa su ¢arh-1 cesimin ahengi halel-pezir olur. Ve bu garh ol kadar hiisn-i
intizamla hareket eder ki, su hareketi bile onun tenevvu’ ve kemalini idime eyler. imdi
kendisine gore hicbir seyin hiikkiim ve ehemmiyeti olmayan bir el iktiza eder ki, bunca

asirlardan beri bu ¢arh-1 azimin hifz ve idaresi ona miiskil olmasin.

Kiigtik bir seyde olan sanat, biiyiik bir seyde bulunan sanattan daha az garabet-
niima degildir. Bir kiigiik seyde bizi miistagrak-1 hayret eden bir nev’ halat-1 na-
mahdideyi biiyliktekinden daha az gérmiiyoruz. Bir filde veya bir kadirga baliginda
bulunan a’za-y1 miirettebe, bir peynir kurdunda kamilen bulunuyor; su cesim
hayvanlarda oldugu gibi su nagiz kurtcagizin dahi basi, cesedi, bacaklari, ayaklari

oldugu goriiliiyor! Su zerrat-1

[78] zi-hayatin her ciiz’tiinde adaleler, sinirler, damarlar, siryanlar oldugu gibi kan da
vardir, kanda ise ebhire ile ecza-y1 miitesa’ibe oldugu gibi ahlat da vardir, ahlatta dahi
haddi zatlarinda ecza-y1 muhtelifeden miirekkeb katreler vardir; velhasil bu derece

mahdid bulunan bir kiilliin terkibi durmayip ila gayri’n-nihaye gidiyor.

Her malum olan maddede hurdebin, rehin-i ittila’miz olmayan binlerce
maddeleri bize kesf ediyor. Velakin hurdebin ile miinkesif olan her madde i¢inde,
hurdebinin de kesf edemedigi daha nice maddeler var! Pek zaif ve pek kaba olan
basiramizin imdadina yetisen alatin gittik¢e inceligini artirmaya muvaffak olaydik,
kimbilir daha neler gorecektik? Haydi goéziimiizle muvaffak olamadigimiz seyi

tahayytil ve tasavvurumuzla ikmal edelim de, hatta kuvve-i miitehayyilemiz, bize her
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zerrede binlerce avalim-i cedide-i nd-meshiide gosterecek bir nev’ hurdebin olsun.
Mamafih kuvve-i miitehayyile dahi ecsam-1 sagiradaki kesfiyat-1 cedideyi layenkat1’
bize tasvir edemeyip nihayet yorularak aciz ve maglib kalacak ve bindenaleyh bir

peynir kurdunun en kiigiik uzvunda binlerce garaib-i mechitil birakacaktir.

Bir de hayvanatin i¢ tarafina sokulalim: Onlarda {i¢ hassa

[79] olup, birincisi kendilerini telef etmek i¢in lizerlerine hiicim edenlere karsi
kendilerini miidafaa ederler; ikincisi gida ile kendilerini tecdid ederler; tiglinciisii

tenasiil ile nev’lerini idame ederler. Su havass-1 selaseyi biraz tetkik edelim.

Birincisi, kendilerine nafi’ olan seylere takarrub etmek ve muzirr olan esyadan

teba’ud eylemek i¢in hayvanatta “sevk-i tabiat” tesmiye olunur bir hassa vardir.

Su “sevk-i tabiat” neden ibaret oldugunu taharri etmeyelim ve mahiyeti ne
oldugunu tasavvur etmeksizin sirf beyan-1 eseriyle iktifa edelim. Kiiciik bir kuzu
uzaktan anasini hisseder de yanina dogru kosar. Koyun kurdun takarrubunda bir dehset
hisseder de daha onu layikiyla sezmeden kacar. Av kdpegi geyigin yolunu yalniz bir
koku ile kesfetmek hususunda hemen daima hata etmez gibidir. Her hayvanda siddetli
bir yay vardir ki; birdenbire biitiin kuvvetleri bir yere toplar, sinirleri gerer, biitiin
mafsallar1 gayetle telyin eder, birdenbire zuhlir eden muhataratta onu telef ve helak ile
tehdit eden esyadan kagmak i¢in kuvveti, atikligi, siir’ati, hud’ay1 inanilmayacak

surette tezyid eder. Bahsolunan su harekat, hatta insanda bile hi¢bir vechile makriin-1

[80] miilahaza degildir. Bir ip fiizerinde oynayan canbaz, oynarken kavaid-i
muvazeneyi tasavvur edecek olsa, bu tasavvuru, bila-tasavvur pek gilizel muhafaza
eylemis oldugu muvazeneyi kendisine kaybettirir de, su tasavvuru kendisini hak ile

yeksan etmekten baska bir seye yaramaz. Hayvanat da iste boyledir.

Hayvanat insanlar gibi miiteakkildirlar, denilmek istenilecek olursa, bu zehabin
sthhati farzolunsa bile yine bir faideyi miifid degildir, ¢linkii hayvanatta farzolunan

taakkul, bizim kendilerinde fevkaldde hayretle temasa eyledigimiz harekati hal ve
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izaha asla hizmet edemez. Denilebilir mi ki onlar ilm-i cerr-i eskalin en dakik
kavaidine asind olduklar1 cihetle onlar kosacaklari, sigrayacaklari, yiizecekleri,
gizlenecekleri, biiziilecekleri, izlerini kopeklerden saklayacaklari, veyahut kendilerini
miidafaa i¢in bedenlerinin en kuvvetli ciiz’iinii istimal eyleyecekleri zaman pek
milkemmel bir miitalaa-i sahthada bulunurlar? Denilebilir mi ki onlar ebna-y1 besere
mechll bulunan fiinin-1 riyaziyeye tab’an vakiftirlar? Denilmeye cesaret edilecek
midir ki, insanlarda bile miitalaa ve taakkul etmeksizin husiile gelen bu kadar siddetli,

bu kadar dogru harekatin kaffesini hayvanat miildhazat ile, ulim ve fiintin ile

[81] icrd ederler? Insanlarin bila-taakkul icra eyledikleri su harekatta, hayvanlara

taakkul mu isnad olunacak?

Yok, hayvanati idare eden sevk-i tabiattir, denilecek olursa ki adetullahin
cereyani tizere dogrusu da budur, tasdik olunur, zira filhakika onlar1 idare eden
adetullah oldugu tizere bir sevk-i tabiattir; velakin bir feraset ve maharet hayret-feza
olan bu sevk-i tabiat, miiteakkil olmayan ve hatta miiteakkil farzolunsa hin-i sevkte
taakkule vakti miisait bulunmayan hayvanatta degil, onlar1 idare eden hikmet-i
baligadadir. Bindenaleyh hayvanatin bizim kadar miiteakkil olduklar1 farzolunsa bile
yine teyakkuz ve tefekkiire vakitleri miisait bulunmayacak olan esya-y1 fiica’ede onlar
icin bidar olan, onlar i¢in tefekkiir eden su sevk-i tabiat yahut hikmet, onlar1 yoktan

var eden Cenab-1 Halik’1n hikmetinden baska bir sey olamaz.

Oyle ise ne tabiattan ne sevk-i tabiattan bahs olunmamalidir: Bu isimler,
telaffuz edenlerin efvahinda deveran eden giizel isimler oldugu halde hayfa ki sG-i
istimal edilmislerdir. Miinkirinin tabiat ve sevk-i tabiat tesmiye ettikleri seylerde bir

sun’-1 bedi’-1 ali vardir ki, icad-1 beser, onun zill ve eseridir. Velhasil hayvanatta

[82] asla karin-i miilahaza olmadigi halde ilm-i cerr-i eskalin en dakik kavaidine
muvafik bir¢ok harekat-1 acibe bulundugu ve onlarin su harekatta bila-miildhaza

kavaid-i mezblreye tabi’ olduklari azade-i irtiyabdir.
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Imdi, bir saat ki yoluyla isler, kendi kendine biikiiliip gevser, sikest edilmek
istenilirse, kendini muhafaza i¢in girizan olur, bdyle bir saat hakkinda ne tasavvur
olunur? Sani’nin sanat1 takdir ve tebcil olunmaz mi? Zan olunur mu ki bu saatin yaylari
bir tesadiif-i miicerredle teskil, tertib, tensik, terkib olunmustur? Zan olunur mu ki
sahibine tayin-i eyyam eden ve yaylarini kirmak isteyenlerden girizan olan bir saatin
tabiatindan ve sevk-i tabiatindan dem vurmak, bu kadar hiiner-mendane bulunan su

harekat1 bihakkin hal ve izah eylesin?

Ikincisi; kendi kendine layenkat:” taammiir ve teceddiid eden bir hayvan
makinesinden daha giizel ne vardir? Kuvvetleri mahdid bulunan hayvan is gordiikten
sonra tab ve tlivam kesilir; mamafih ne kadar ziyade islerse, bir gida-y1 mebzil ile
telafi-i ma-fat icin ol kadar tazyik olundugunu hisseder. Bir madde-i ecnebiyyeyi

cesedinin i¢ine idhal eder ki, o madde bir nev’ tahavviil ile nihayet kendinden

[83] ciiz’ olur. Evvela o madde ezilip bir nev’ mayie miinkalib olur; sonra pek iri
olanlar1 kendisinden tefrik olunmak i¢in sanki girbalden gegiriliyormus gibi tasfiye
olunur; daha sonra ebhirenin merkez veya ocagina vasil olur ve orada incelesip kan
olur; nihayet kaffe-i a’zayi irva i¢in had ve hesapsiz ince dal budaklar vasitasiyla her
tarafa cereyan eder; etlerin igine siiziillir ve sonra bizzat et olur. Bunca akvam, bunca
eskal, bunca elvan bir lahmdan baska bir sey degildir. Bir cism-i bi-ruh olan olan gida,

zi-ruhun hayatin1 muhafaza ediyor ve nihayet ayn1 zi-ruh oluyor.

MBS s 3 s L
424HM‘5A ?@JU‘A}J&‘; RS

Baz nanra zir-1 dendan kiftend, Gest akl-ii-can-u fehmi hésmend.**

Zi-ruhu vaktiyle terkib etmis olan ecza, na-mahsis bulunan bir taarruk-1 daimi

ile tebahhur ve intigar etmistir. Dort sene evvel mevciid olan sdyle bir at, bugiin hava

424 [Yine ekmegi dis altinda ezdiler; akil ve cdn ve fehm-i dkildan oldu.]
Bkz. Mesnevi, ¢cev. Konuk, c. 11, s. 350, h. 3208.
425 Mesnevi, haz. Tahir, c. I, k. 5, s. 1466, b. 3164.
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veya figkidan bagka bir sey degildir. Ol vakit kiyah ve alef olan sey, bugiin bu kadar
azametli, bu kadar sert bir esb-i tazende olmustur; mamafih maddesinin su tahavviil-i

na-mahsisuna mebni yine bir esb addolunur.

[84]
L’éea)za .J‘}A:.LL;A?}LG alaa
B 0 aled e lap Ol
a2 s Sl G iile S8
laa i ol oy (S o
Lo 5L 2 gl (e o a0
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Crndal JSE paless (58 ) O
A20nuny s 38 IS )k o
Ciimle dlem miseved herdem fena, Baz peyda miniimayed der beka.
Fikr-i ma tirist ez “HU” der hevd, Der heva key pdyed dyed td Hiida.
Her nefes nev miseved diinyd u md, Bihaber ez nev siiden ender beka.

Umr hemgiin ciiy nevnev miresed, Miistemirri miniimdyed dercesed.

An zitizi miistemir sekl dmedest, Ciin serer kes tiz ciinbani bedest.**’

426 [Ciimle dlem her dem fani olur. Tekrar bakd icinde zéhir olur. (arada beyit)
Bizim fikrimiz “Hii "dan hava i¢inde bir oktur. Havada ne vakit sabit olur?
Nihdyet Hudd'ya gelir.
Diinyd ve biz, bakd iginde yeni olmaktan bi-haber olarak, her nefes yeni oluruz.
Onmiir, yeni irmak gibi, yeni olarak erisir; cesedde ddimi goriiniir.
O cabukluktan miistemirru’s-sekl gelmistir, elde ¢abuk kimildattigin kivilcim gibi.]
Bkz. Mesnevi, ¢cev. Konuk, c. I, s. 364-365, b. 1165, 1167-1170.

421 Mesnevi, haz. Tahir, c. I, k. 2, s. 627, b. 1141-1145.
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Hab da kuvvet ve gidaya iltihak eder. Zi-ruh yalniz harekat-1 hariciyesine degil,
kuvvet-i maneviyyesini daha ziyade tahrik ve izale edebilecek olan harekat-1
dahiliyesine de fasila verir. Hengdm-1 habda teneffiis ile hazmdan baska bir sey
kalmaz: Yani onun kuvvatini istimal edecek kaffe-i harekat tevakkuf, ve o kuvvat
tecdid edecek olan kaffe-i harekat yalnizca ve serbestce cereyan eder. Bir nev’ efstin

olan su rahat ve huzur, her gece zalam mani’-1 isgal oldugu esnada tekerriir eder.

[85]
Ao ) oA challs )y
428".&: bj“j‘ ¢‘\3\Ln‘)u ;4\:\5.”

Ni der an zulmet hiredha taze sud, Sektei sermdye-i dvaze sud.*?

Bu tevakkuf-1 harekatin macidi kimdir? Devam ve bekayi icab eden harekati,
bu kadar giizel kim ihtiyar ve intihab eyledi? Tevakkuf ve inkita’larina liizim goriinen
harekati diger harekattan bir temyiz-i esahh ile kim istisna eyledi? Ferdasi giin metaib-
1 maziyeden eser kalmaz. Zi-ruh sanki asla is gérmemis gibi ¢alisir ve yeniden is
gormeye dai kendisinde bir zindelik hasil olur. Bu teceddiid hasebiyle, a’sab daima
kuva-y1 hayvaniye ile malamal bulundugu ve liihim dahi nerm kaldigi gibi
fersidelenmis zan olunan cild dahi yine yepyenidir. Zi-ruhun cism-i zi-hayati,
etrafinda bulunan cansiz cisimlerin hatta en dayaniklilarini bile eskittigi halde kendisi
asla fersiidelenmez. Bir esbin derisi nice eyerler eskitir. Bir cocugun cildi bu kadar
korpe, bu kadar nazik olmakla beraber yine her giin iktisab-1 kuvvet ettik¢e nice esvap

eskitir.

Eger bu teceddiid, haiz-i miikkemmeliyet olaydi, mahlukatta bir beka-y1 ebedi

ve bir sebab-1 sermedi hiikiim siirecekti. Velakin bu teceddiid,

428 [0 zulmet iginde akillar taze olmadi mi; bir sekte sermdye-i sadd olmadi mi?]
Bkz. Mesnevi, ¢cev. Konuk, c. 11, s. 529, b. 3906.
429 Mesnevi, haz. Tahir, c. I, k. 5, s. 1773, b. 3854.
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[86] haiz-i miikemmeliyet olmadigi cihetle zi-ruh kuvvatini hissolunmaz suretle
kaybede ede nihayet sermenzil-i herem ve fendya erisir; zira ademden zuhtir eden
mahlukatin nisane-i ademi hamil, ve devam ve bekasi serhadd-i fenaya vasil olmasi

labtiddiir.
E la kiill-i sey’ ma halallahu batil

Ve kiilli neim lamehaletu zail**°

Ucgiinciisii; zi-ruhlarin tenasiil ve tekessiirlerinden daha hayret-feza ne vardir?
Higbir zi-ruh 1a-yefna degildir. Ciimlesi kocar, climlesi gocer, ciimlesi mahv u helak
olur, ciimlesi adem-i abada ¢ekilir. Onlarin envaina bakiniz; climlesi yasar, ctimlesi bir
inkilab-1 miistemirr i¢cinde mesiyyet-i ezeliyyenin taalluk ettigi bir zamana kadar

payidar ve la-yetegayyer bulunur.

Riy-1 zeminde serglizest-i ahvali hifza itina eden kesan bulunalidan beri, ne
arslanin, ne kaplanin, ne yaban domuzunun, ne ayimin, inlerde veya ormanlarda bi’t-
tesadiif husile geldigi goriilmemistir. Kedilerle kopeklerin de emr-i ittifaki olarak
hustle geldikleri goriilmemistir. Okiizler, koyunlar, kendiliklerinden olarak agillarda,

mer’alarda tevelliid etmemislerdir. Bu zi-ruhlardan

[87] her biri tevelliidlerinde kendi nev’inden bir erkek ile disiye hasbe’l-ade muhtactir.
Bu enva-1 muhtelifenin ciimlesi kaffe-i a’sarda takriben bir derecede muhafaza
olunmuglardir. Bunca senelerden beri bunlardan hi¢ birisinin munkariz oldugu
goriilmemistir. Bunlardan hig birisinin digerlerini agirt mertebe bi-huzur edecek derece
tekessiir ettigi de goriilmemistir. Arslan, kaplan, ayr nev’leri eger fevka’l-hadd
tekessiir ede idiler, geyik, karaca, koyun, keci, 6kiiz nev’lerini tArumar ve perisan ve

hatta nev’-i besere de galip gelip, rlly-1 zemini harab u viran ederlerdi. Bu nev’leri

430 Lebid, Divan, akt. Tiiliicii, Siileyman, “Biiyiik Bir islam Sairi: Lebid”, Atatiirk Universitesi llahiyat
Fakiiltesi Dergisi, say1: 10, 1991, s. 177.
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biisbiitlin sondiirmemek ve ziyade ¢ogalmalarina da miisdade etmemek i¢in bu kadar

sahih mikyas tutan kimdir?

Her nev’in daimi suretle tenasiil ve intisar1 bir hal-i hayret-feza iken, bizce
ahval-i adiye sirasina ge¢mistir. Bir saat¢inin, ilk iki saat biitiin vech-i arzda saat
cinsinin tekessiir ve devamina kafi olacak derece, kendiliklerinden ila gayri’n-nihaye
diger saatler tevlid edecek surette saatler yapabilmesi hi¢ tasavvur olunur mu? Bir
mimarin, ikdmetgah-1 ebna-y1 beser-i miigserref harab olmazdan evvel onu tecdid etmek
icin, kendiliklerinden diger haneler husile getirecek surette haneler inga etmek sanat

ve hiinerini haiz olacagina kim kail olabilir?

[88] Iste zi-ruhlarda goriinen halet bu iken, alisilmis oldugundan hi¢ nazar-1

dikkatimizi davet etmiyor!

Haydi denilsin ki; zi-ruhlar saatler gibi sirf makinelerden baska bir sey olmayip
ancak Cenab-1 Halik, bu makinelere zevceynin ictimaiyla ila gayri’n-nihaye tenasiil
etmek hassasini tevdi’ eylemistir. Haydi su da denilsin ki; zi-ruhlarin su tenasiili, ya
ihtiva eyledikleri niimtne ve kaliplardan nes’et etmis veya her ferdin mahsiisan

yapilmis bir sekil almasi suretiyle husil bulmustur.

Su iki fikirden hangisine kail olmaktan zevk ve nes’e hasil edilirse, lisan o fikre
tercliman edilsin, mamafih her iki surette de sun’-1 Halik az zahir ve bahir degildir.
Her ferd tenasiilde kalipsiz ve Orneksiz olarak mahstisan yapilmis bir sekil almis
oldugu farz edilirse, bu makineye bunca miiretteb ve muntazam bulunan ve kendisinde
bunca hiiner-i azim sa’saa-pas olan sekli veren kim oldugu suél olunur. Eger tenasiilde
bir sun’in viicidunu itiraf etmemek icin, onlarin climlesini, tahsis ve tayin eden
orneklerdir diye farz edilecek olursa, bu 6rneklere atf-1 kelam edilir. Su 6rnekleri tertib
ve tehyie eden kimdir? Makinelerin masdar-1 zuhiru bulunduguna kail olmak arzu

edilen bu 6rnekler, makinelerden daha hayret-efzadir.

[89] Binlerce senelerden beri yasayan zi-ruhlarda bunca ornekler nasil tahayyiil

olunur, ve su orneklerin binlerce senenin tenasiillerini mutazammin olmakla beraber,
151



ileride ila ma-sae-allah bunca asirlarda dahi nev’ini idime edecek bulunan kaffe-i
hayvanatin tekevviinii i¢in istihzarat ve tertibatt mutazammin olacak surette, birbiri

icinde muhtevi bulunduklari nasil isbat olunur?

Zi-ruhun ila gayri’n-nihdye tekevviinini ihtiva edecek olan bu kaliplarin
tekevviiniinii hal ve izah etmek, zi-ruhlarin tekevviinatini hal ve izah etmek kadar
miiskildir; fazla olarak o dermiyan olunan kaliplar asla kabil-i hal ve izah olmayan
acaib ve garaibdendir. Mamafih her hayvanin ald hidetin tekevviinii, yalniz bu
makineyi terkib eden yaylar tahrik i¢in muktezi bulunan sun’ ve iktidardan bagka bir
sey istemez. Ornekler farz edenlerin ise evvela demeleri iktizA eder ki; &rnekler,
goriinmez bir derecede narinlik ile hacm-i asgarda olarak makinedeki yaylarin
kaffesini muhtevidirler: Halbuki bu kadar miiretteb ve miirekkeb bir eseri bu kadar
kiigiik bir hacimde yapmaktaki hiiner ve maharet, onu en biiyiikk bir hacimde
yapmaktaki hiinerden daha ziyadedir; saniyen demeleri iktiza eder ki; birinci tenasiil

icin tehyie edilmis bir ferd demek olan her 6rnek,

[90] bundan sonra dahi nice asirlarda vukiiu taht-1 imkanda bulunan biitiin tenasiiller
i¢in ila gayri’n-nihaye birbiri i¢inde miinderic diger 6rnekleri ayrica ayrica muhtevidir.
Halbuki kendilerine masdar olan bir tek sey i¢inde selefen tekevviin etmis olan efrad-
1 gayri miitenahiyenin su tehyiesinden sanat¢a daha hiiner-mendane daha hayret-feza

ne olabilir?

Imdi zi-ruhlarin tenasiillerinde mahza bir sun’in viiciidunu itirafa mecbir
olmamak i¢in farz olunan Ornekler, o sun’-1 aliyeyi itiraftan baska bir seyi miifid
olamazlar: Bilakis 6rnekler daha biiylik bir sanati, daha hayret-bahs bir tertibi irae

ederler.

Her tiirlii ustl ve kavanin-i felasifeden kat’-1 nazarla, kabil-i itiraz olmayacak
surette dyan olan sey budur ki; tenasiil olmayarak zerratin teaviin-i tesadiifisi riy-i
arzin hicbir yerinde ne arslan ne kaplan, ne ayi, ne fil, ne geyik, ne dkiiz, ne koyun, ne
kedi, ne kopek, ne at, ne hicbir sey tevlid edemez: Onlar ancak ebna-y1 nev’inin

miicAmaatlariyla hustle gelirler. Ugiincii bir zi-ruhu husiile getiren bir ¢ift zi-ruh,
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kendilerinden tevelliid etmis olan su iiglincli zi-ruhun terkibinde sa’saa-pas olan

sanatin fail-i hakikisi degildirler. Fail olmak

[91] iktidarini haiz olmalar1 $6yle dursun, tenasiillerinden zuhdra gelen masndun hatta
neden miirekkeb oldugunu bile bilmezler; onlar o masniidaki yaylarin hi¢birine vakif
degildirler: Onlar kendilerine kiilliyen bigdne ve mec¢hll olan bir sun’-1 bedi’in

kuvveden fiile zuhiiru i¢in istimal olunmus irade ve ihtiyardan ari alattan ibarettirler.

Imdi kendilerine ait olmayan bu sun’-1 garibet-niima nereden geliyor? Ne
yaptiklarina vukif ve itt1la’dan bu dereke aciz bulunan alati, bu kadar bedi’ bir tasvirin

1zhér-1 asar1 i¢in hangi kudret, hangi maharet istimal etmistir?

Hayvanati ashab-1 fikirden farz etmek faide vermez. Onlara ne atif ve isnad
olunursa olunsun, yine tevlid eyledikleri netdicin terkiblerinde miinceli olan hiiner ve
sanatta, bais-i tenasiil olmalarindan dolay1 kat’a medhalleri olmadigi behemehal itiraf

olunacaktir.

Hayvanatta bagka tiirlii bir hassa-i garibe daha vardir: Mesela dut yapraginin
ta’mi, rengi, rayihasi, tabiati bir oldugu halde, onu ipek bdcegi yer, ipek hasil olur;
nahl yer, sehd-i faik hasil olur; koyun yer, giibre hasil olur; misk ahdsu yer, nafinda

misk hasil olur. Varak-1 mezblrun

[92] tabiat1 bir oldugu halde su hayvanlara iktirdn ile asar-1 muhtelife hasil eden

Kimdir?
Jae ) 2358 i) o8 52 A"
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431 [Her iki nevi’ ar bir yerden yediler; Fakat birinden igne, digerinden bal oldu.
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Her dii gun zenbiir Hordend ez mehal, Lik siid zan nis ii zin diger asel.

Her dit gun ahii giya Hordend ii b, Zin yeki sergin siid it zan misk-i nab.**?

Her iki nevi’ ahii ot yediler, su ictiler. Birinden giibre ve digerinden hdlis misk oldu.]
Bkz. Mesnevi, ¢cev. Konuk, c. I, s. 165-166, b. 272-273.
432 Mesnevi, haz. Tahir, c. |, k. 1, s. 203, b. 265-266.
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3.3. Matlab-1 Salis

Viiciid-1 Hakk’a Dair
Bilhassa insanda Sa’saa-Pas Olan Asar-1 Kudretten Me’hiz Delail

Simdi nevbet-i kelam, ahsen-1 takvim {lizere yaratilmis bulunan insan-1
miikerreme gelmis olmakla indn-1 hameyi o cihete ¢evirelim ve kendisinde miinceli

olan kemali kesfetmek i¢in onu tetkik ve miitalaa edelim.

Biitiin kéinatta, biri miidrik digeri gayri miidrik olmak iizere iki nev’ viiciddan
baska bir sey gérmiiyoruz. Insan kendisinde viictidun su iki nev’ini cem’ etmistir: En
cansiz viicid-1 cismaniler misiillii bir cesedi oldugu gibi, bir de nefs-i natikasi, yani
onunla hem kendisini hem etrafinda bulunan seyleri tanidig1 bir kuvve-i akilesi vardir.

Insan, kaffe-i mevcidat:

[94] ademden ihrac etmis olan viicid-1 akdes-i kadimin mazhar-1 sifat1 olarak halk
olunmus bir eser-i hass-1 ilahidir; zira bu eser-i miikerrem, viicidun su iki eser-i
muhtelifesinde bulunan miikemmeliyetin kaffesini kendi mahiyetinde cem’ etmistir:
Lakin suret surettir; viicid-1 hakiki-i ekmelin bir eser-i halk-1 hakiménesi olmaktan

baska bir sey olamaz.

Insan1 evvela, cesedi cihetinden tetkik ve miitalaaya baslayalim. Bir valide,
rahminde cigerparesinin nasil husil buldugunu bilmez. Bir peder, sulbiinden nazil olan

ferzendinin cesedini istedigi suretle teskil edemez.

433 1135 K A W) b &3l sl h

“Rahimlerde sizi diledigi gibi sekillendiren O'dur...”

433 Ali Imran Saresi/ 6. Ayet.
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En akil ve alim bir zat, son derece cahil bulunan bir Ademden daha miikemmel
bir cisim tevlid edemez. Bu babda onun akil ve tedbiri acizdir. Bu kadar musanna’, bu
kadar muntazam bir masnau, ebeveynin tedbir ve irfanlar1 teskil etmemistir; bu hiiner
ve bedaatte onlarin medhal ve istirakleri yoktur. Her sey eser-i sun’1, her sey tabi’-i
ferman1 bulunan vacibul’l-viicid azze santihii hazretlerinin hikmet ve kudretidir ki,
ma-i mehini ekmel suretle tertib ve teskil eylemis ve bir tarz-1 bedi’-i dilrubada iksa

etmistir.

Tiynden muhammer olan su cesede sekil ve suret ihsan eden

[95] dest-i kudrete hayran olalim. Miihr-ii Sani” masndu iizerinde temessiil etmistir.
Pek muhakkar bir maddeden bir eser-i nefis ingasina irdde-i Rabbaniyesi taalluk ettigi

goruniiyor.

OSa ) b dakad sllaa 2l n AL (e () GRS 2T
LaaT aUaad) 63088 Wallae. Aaiaal) G616 Jaiat A8k G616 Al dakall) IR 25
a3an gLl ol o @ AT ale el &

“Andolsun biz insani, ¢amurdan (siiziiliip ¢ikarilmig) bir 6zden yarattik. Sonra onu
saglam bir karargihta nutfe haline getirdik. Sonra nutfeyi alaka (asilanmis yumurta)
yaptik. Pesinden, alakayi, bir parcacik et haline soktuk; bu bir pargacik eti kemiklere
(iskelete) cevirdik; bu kemikleri etle kapladik. Sonra onu bagka bir yaratisla insan

haline getirdik. Yapip-yaratanlarin en giizeli olan Allah pek yiicedir.”

Su cesedi gozden gegirelim, orada kemikler kendilerini kusatan etleri
tutuyorlar: Cesette gerilmis bulunan sinirler, cesedi tahkim etmis ve i¢lerinde a’sabin

ortilmiis bulundugu aduléat dahi kabarip uzayarak, en dogru ve en muntazam harekati

43 Miiminun Stresi / 12-14. Ayet.
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hustle getirmistirler. Kemikler cabeca kirilmistir; onlarin birtakim mafsallari vardir ki
orada birbirlerine gegmis ve a’sab ve evtar ile birbirlerine rabt edilmislerdir. Su izami
bend ii rabt eden sun’-1 cemil, ashab-1 irfan1 bihakkin miistagrak-1 hayret eylemistir.

Harekat-1 miitenevvianin kaffesini icraya miisait bundan daha miilayim

[96] ne vardir? Mamafih bundan daha metin, daha sabit ne vardir? Bir cesed fena-pezir
olduktan ve eczasi infisah ile birbirinden ayrildiktan sonra dahi su mefasil ve revabitin
pek giic¢ ile ¢oziillip biiziildiikleri goriliir. Lihdza bu makine arzu olundugu vechile
hem miistakim ve miinhani, hem sulb ve miilayimdir. Biitiin a’sdbin menbai olan
dimagdan buharlar zuhtra gelir. O ebhire gériinmeyecek derece ince olduklar1 halde
ol kadar muhakkak ve ol kadar fiil ve tesirleri kavidir ki, makinenin kaffe-i harekatin
ve biitiin kuvvetini husile getirirler. Bu buharlar, bir an ve lahzada a’zanin uglarina
kadar gonderilir: Kahi itidal ve intizam ile cereyan ederler; kahice dahi ihtiyacata gore
kendilerinde bir siddet-i gayri muntazama bulunur; ve cesedin evza’ ve etvarini ve

ef’al-i sairesini ila gayri’n-nihaye tenevvu’ ederler.

Beden-i insanin iktisa eyledigi lahme ihale-i nazar-1 dikkat edelim: O lahm,
zinet-i beden olmak tizere cesedin bazi yerlerinde ince ve nazik bir cild ile mesttrdur.
Bedene bu kadar latif, bu kadar tath renkler veren su cild olmaya idi, beden gayet
igreng olacak ve gayet korkung goriilecekti. Bedenin bazi yerlerinde ise oralarda

bulunan a’zanin digar olduklar1 renc ve mesakkatlere

[97] mukavemet etmek i¢in yine o cild pek kati, pek serttir. Mesela, ayak tabanlarinin
derileri, iistiindeki derilerden ne kadar kalindir? Basin ense tarafindaki deriler dahi 6n

tarafindaki derilerden ne kadar kalindir?

Su deri kalbur gibi her taraftan delik desiktir; lakin mesemmat tesmiye olunan
bu delikler hissolunmaz. Bu mesemmattan ter tebahhur ve intisar eyledigi halde

oralardan asla kan ¢ikmaz.

Yine bu deri seffaf olmak ve ylize revnakli, tatli, latif bir renk ve naks vermek

icin kendisinde iktiza eden her tiirlii narinlik vardir. Eger cild sik dokunmus olmayip
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da seyrek olaydi, ¢ehre hin alid ve derisi yiiziilmiis gibi gayet bed goriinecekti.
Musavvirlerin hayrette kalip pek noksan olarak taklid edebildikleri bu kadar giizel bir

ten rengi yapabilmek i¢in bu elvani kim tadil ve mezc eyledi?

Cism-i beserde had ve hesapsiz ince dal budaklar vardir: Bunlardan bazilari
kan1 merkezden etrafa naklederler ki, bunlara siryan tesmiye olunur; bazilar1 kan
etraftan merkeze naklederler ki, bunlara damar tesmiye edilir. Bu muhtelif dal

budaklar vasitasiyla kan, mayi’-i mutedil deheniyyii’l-lems olarak akar ve pek

[98] rakik ve latif olan mevad, ecsaim-1 samgiye iginde hifz olundugu gibi pek narin

olan ebhireyi dahi bu deheniyyet ve tala vasitasiyla zabt ve hifz eylemekte salih olur.

Caylar, irmaklar rliy-1 zemini irva eyledikleri gibi, kan da eti irva eder. Kan
etlere siiziildiikten sonra pek bati olarak ve buhar1 azca bulunarak menbaina avdet eder;
mamafih bir diiziye deveran etmek igin bu menba’da yine yeniden inceleserek

teceddid eder.

A’zanin su intizZdm ve tendsiibiine bakiyor musunuz? Bacaklarla uyluklar,
birbirine ge¢mis ve sinirler vasitasiyla yekdigerine bend i rabt edilmis biiyiik
kemiklerden yapilmistir: Bunlar, miitesavi ve muntazam iki nev’ siitundur ki mecma’-
1 bindy1 yiiklenmek igin yiikselmislerdir. Bu stitunlar mamafih biikiiliirler; diz kapagi
ise takriben yuvarlak sekilde bir kemiktir ki, dizin egilmesi i¢in kemikler biikiildigt

vakit, ifa-y1 vazife ile onu muhafaza eylemek iizere tam orta yere vaz’ olunmustur.

Her amiidun birer kaidesi vardir ki, her biri liizimuna gore biikiiliir, liizimuna
gore dik durur surette yekdigerine giizelce bitismis pargalardan miirekkebdir. Bu

kaideler kendi amidlar altinda istenildigi vakit doner.

[99] Ayak ihtiyacat-1 muhtelifeden nasi yumusak olmakla beraber kavi ve muhkem
bulunmak i¢in kendisinde a’sabdan, evtardan ve birbirine sikica rabt u bend edilmis
kiiciik kemiklerden baska bir sey goriilmez: Ayagin parmaklari bile mefasil ve

ezfariyla beraber, cesedin kalkip inilecegi vakit muvazenesini giizelce muhafaza
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etmek tizere dikkat ve intibah ile basmak i¢in, lizerinde yiiriinecek yeri yoklamaya
hizmet eder. Bir yere egilip biikiildligii zaman, cesedin o cihete diismesini men’ etmek
icin, iki ayak ona dogru uzanir. Su iki amad, bakiyye-i cesedi yiikklenmek i¢in yukarida
birlesir ve insan cesedin en iri iki adalesi iizerine oturup da istirahat eylemek i¢in o iki

amid bu ugta dahi kirllmistir.

Hacm-i bina, amidlarin irtifatyyla miitenasiptir. Cesed, hayat icin zar(ri
bulunan ve binaenaleyh merkeze vaz’ olunmasi ve en emin mahalde bulunmasi
muktezi olan kaffe-i a’zay1 havidir. Bunun i¢indir ki, derece-i kafiyede sik olup, bir
agacin agsani sakindan siirdiigii gibi, arka kemiginden bitmis olan iki sira ege kemigi,
bu kadar narin, bu kadar nazik olan su a’zay1 muhafaza altinda tutmak i¢in bir nev’

daire teskil etmislerdir. Ve fakat,

[100] ege kemikleri cesed-i beserin su merkezini tamamen set etseler, mide ile em’anin
inbisatlarina mani’ olacaklarindan onlar dairenin teskilini bir hadde kadar ilerlettikten
sonra dahil-i bedenin teneffiis ile gidaya suhtletle vasi’ olabilmesi i¢in o haddin

tahtinda bir bosluk birakilir.

Arka kemigine gelince, ebna-y1 beserin higbir eserinde boyle bir sanat islenmis
oldugu goriilmemistir: Eger bu arka kemigi tek bir kemikten yapilmis olaydi, pek sert,
pek narin olup, insan higbir suretle egilip biikiilemez ve oturup kalkamazdi. Su
makinenin amil-i zi-hikmeti, onlar1 fekardan teskil ederek bu mahziru def” eylemistir
Ki, o fekar, birbirine girift bulunduklar cihetle kitaat-1 mahstisadan miirekkeb bir kiill
teskil eylemis ve o kiill ise tek bir pargadan ibaret bulunan bir kiilliin kuvvetinden daha
ziyade kuvveti haiz bulunmustur. Bu terkib, kahi nerm, kahice serttir: Arzu olundugu
veghile bir anda dogrulup egilir. Bu fekarin kaffesinin ortasinda birer delik vardir ki,
bu delikler cevher-i dimagdan etraf-1 cesede kadar uzanip bir mecra teskil eylemis
olduklarindan ebhirenin bu mecra vasitasiyla etraf-1 cesede siir’atle irsdline hizmet

ederler.
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[101] Kemiklerin mahiyetini kim takdir edememezlik eder? Onlar pek sulbdiirler;
bakiyye-i cesedin kaffesinin infisahi bile onlart hi¢bir veghile tagyir edemedigi
goriilir. Mamafih onlar kendilerine pek hiffet veren had ve hesapsiz deliklerle
malamal bulunduklar1 gibi igleri dahi kendilerini tagziye eden muh ile dopdoludur.
Kendilerini birbirlerine rabt eden ribatlarin gececegi mahalde tamamiyle
delinmistirler. Bundan baska, bir kemik diger kemigi kolayca tahrik edip de bilahire
climlesi bila-sutibet egilip biikiilmek i¢in, onlarin uglar1 ortalarindan daha kalin olarak

nim-i midevver iki bas teskil etmislerdir.

Insan1 teneffiis ettirmeye hadim olan, akvati hazmeden, yeni bir kan husiile
getiren uzuvlar gibi ne kadar bliyiik uzuvlar varsa kaffesi kaburgalarin dairesi igine
tertib ile vaz’ olunmustur. Teneffiis, kanin galeyaniyla ebhirenin cereyan-1 sedidinden
hustile gelen hararet-i dahiliyeyi tadil i¢in zartridir. Hava, zi-ruhun kendisiyle
beslendigi gida menzilesindedir ki, zi-ruh onun vasitasiyla kaffe-i evkat-1 hayatinda

teceddid eder.

Hazm, gidalar1 kana tahavviil etmeyi istihzar etmek hususunda az zarGri

degildir. Kan bir mayi’dir ki, teneffiisle ve ebhirenin

[102] istihlakiyle a’zanin layenkat1’ kaybettigi seyi kendilerine telafi ettirmek i¢in her
yere sokulur ve etrafta et olmak tizere tekessiif eder. Akcigerler, isfenci oldugu cihetle
kolayca yayilip biiziiliir biiyiik kaplara benzer ve layenkati’ bir¢ok hava alip verdikleri

i¢in ale’d-devam bir nev’ koriikliik ederler.

Midede, agligi icab eder ve tadm etmek ihtiyacini ihtar eyler bir muhallil vardir.
Mideyi iz’ac eden bu muhallil, mide agziye ile teskin olundugu zaman, bu iz’aci ile
gayet sedid bir lezzet istihzar eder. Ol vakit insan bir madde-i ecnebiyyeden zevk ve
safa ile dolar ki, midesine dahil olduktan sonra o madde-i ecnebiyyeyi gérmek
miimkiin olsa ondan istikrdh edecegi gibi, doyduktan sonra dahi kendisine nahos
gorundur.

Mide bir ceyb gibi yapilmustir. Orada agziye bir tabh-1 seri’ ile tebeddiil ederek
latif bir mayi’a biisbiitiin karisir ki, sonra kilos tesmiye olunur bir nev’ siite miinkalib
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ve bilahire kalbe vasil olarak ebhirenin kesreti hasebiyle orada kan seklini, zindeligini,
rengini alir. Velakin agziyenin en halis usaresi mideden kilos ile kan yapmaya tahsis

edilmis olan mecralara gegtigi esnada, o agziyenin iri pargalari, has unun kepegi gibi

[103] bir girbalden ayrilir ve havas bi-huzur olmamak i¢in, onlarin mevdu’ oldugu
a’zadan gayet geri ve gayet miistevir bulunan meharic vasitasiyla, bedeni
kendilerinden kurtarmak i¢in asagi dokiiliirler. Bindenaleyh su makinede en kemter
vezaife varincaya kadar bi-nihaye bulunan acaib ve garaib ol kadar biiytiktiir ki, ale’t-

tafsil ifade ve izaha kimse muktedir olamaz.

435n . » ggjéig, 5.,1 .
O3 pan Al A

“Kesin olarak inananlar i¢in yeryiiziinde ayetler vardir. Kendi nefislerinizde de oyle.

GOrmiiyor musunuz?”

Vakia, insanin ecza-y1 dahiliyesi goriiniiste ecza-y1 hariciyesi kadar hos-ayende
degildir; velakin dikkat ediniz ki, onlar menazir i¢in yapilmamistir. Hatta maksad-1
sanata nazaran iktiza eyledi ki, o a’zanin kesfi halinde nefret ve istikrah hasil olsun ve
bindenaleyh bir insan onlar1 kesf eylemekten ve bir diger insanin a’zasindan birisini

cerh etmekten siddetle nefret eylesin. Bu nefret ve istikrahtandir ki, bir kimse diger

kimseyi mecriih gordiikde kalbinde merhamet ve sefkat teheyyiic eder. Erbab-1 irfanla
hemfikir ve hemzeban olarak sunu da ilave ediniz ki, ecza-y1 dahiliyede bir tenasiib,
bir tertib, bir giizellik vardir ki, o mezayanin ukil ve elbab: teshir eyledigi kadar,

cemal-i zahiri

435 Zariyat Stresi/ 20. Ayet.
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[104] uytinu tezyin edemez. Pek ¢irkin olmasiyla beraber pek sayan-1 takdir ve tebcil
etmek i¢in yapilmigtir. Orada za’f-1 mahluk ile sun’-1 bedi’-i Halik (celle saniihii) ikisi

birlikte miisahede olunuyor!

Tasvir eyledigimiz bu eser-i miikerremin st tarafindan iki kol asilidir ki, o
kollar eller ile mahdad ve aralarinda bir tenasiib-i kamil mevcaddur. Kollar omuzlara
merbittur, bir suretteki bu mafsalda onlarin serbest bir hareketleri vardir. Onlar
siir’atle biikiiliip donebilmek icin dirseklerle bileklerde de kirilmislardir. Kollarin
uzunlugu, cesedin kaffe-i eczasina yetisebilmesi icab eder nisbettedir. Onlar bogiirlerle
beraber ekseriya hareket edebilmek ve biitiin bedenin renc ve mesakkatini

yiiklenebilmek i¢in asabi ve adulatla doludurlar.

Eller, birbirine ge¢mis kiiclik kemiklerle sinirlerden imal olunmus bir
dokumadir ki, takarrub ettikleri ecsami lems etmek, yakalamak, tutmak, firlatmak,
¢cekmek, itmek, ayirip koparmak i¢in miilayemet ve kuvveti haizdir. Uglar1 ezfar ile
miisellah bulunan asabi’, hareketlerinin nezaket ve tenevvu’uyle pek nefis ve zarif

sanai’ icra etmek i¢in yapilmislardir.

[105] Kollar ile eller, uzatilip biikiildiikleri hasebiyle, bedenin higbir sukita hedef
olmaksizin egilebilmesinde hizmet ederler. Is isten gectikten sonra insana sanih olan
fikirlerden heniiz birisi zuhir etmemis oldugu zaman, ¢arh-1 cesedin kendisinde de her
nev’ miildhaza ve taakkulden miicerred bir nev’ yay vardir ki, o yay kaffe-i

muhataratinda cesede derhal bir muvazene buldurtur.

Bedenin iist tarafinda boyun yiikselmistir ki, liizimuna gore sabit, iktizasina
gore kabil-i insinadir. Baginda bir bar-1 sakili yiiklenmek 14zim oldugu i¢in boyun,
gliyd ancak bir tek kemik imis gibi kaskati bir halde bulunur. Basi egmek veya
cevirmek muktezi oldugu i¢in dahi, boyun giliya ne kadar kemik var ise hepsi
kendisinden alinmis gibi her tarafa biikiiliir. Omuzlarin Gistiinde ciiz’ice yiikselmis olan

su boyun, biitlin cesede hiikiim-ferma olan bag1 zahmetsiz ytiklenir.
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Bas, eger az daha kii¢iik olaydi, bakiyye-i ¢arh ile asla tenasiibii olmazdi. Eger
daha iri olaydi, bi¢imsiz, yakisiksiz olacagindan baska, sikleti boyunu ezer ve insani
biraz ziyadece egilmis oldugu cihete diismek muhatarasina badi olurdu. Muhtevi

bulundugu hazine-i kiymetdar iyice muhafaza eylemek

[106] igin her taraftan pek siki ve pek sert kemiklerle tahkim**** edilmis olan su bas,
boyunun fikralart i¢ine ge¢mis ve bedenin diger a’zasiyla pek seri’ muhaberesi

bulunmustur.

Basin i¢inde dimag vardir ki, onun rutubetli, yumusak madde-i isfenciyesi,
birbirine girift bulunan elyaf-1 leyyineden miirekkebdir. Atide beyan olunacak acaib

ve bedayi’in merkezi iste burasidir.

Bas tasi, iki goz, iki kulak ile bir agiz, bir burun igin bir tevaziin ve tenasiib-i
sahih ile muntazaman delinmistir. Ihtisisata tahsis edilmis onlarda birtakim a’sab
vardir ki, o a’sab bu mecralarin ekserisinde calisirlar. Ihtisas icin kendisinde a’sab

bulunmayan burunda ise revayihi dimaga kadar isal etmek i¢in bir azm-i girbali vardir.

Su ihtisdsatin a’zasi arasinda baslicalari, bir ariza ile bir tekinde noksan
olabilecek hassay1 obiir teki muhafaza eylemek igin gifttirler. Bir ihtisasa ait bulunan

bu ¢ifte uzvu, insan ya sagda, ya solda, ya karsisinda, yani mefésili onun

[107] hareketini ve kaffe-i ef’alini tevcih eyledigi mahalde pek kolay istimal
edebilmek i¢in o ¢ifte uzuvlar 6n tarafa veya yanlara tenasiible vaz’ olunmustur.
Bundan baska, boyun kabil-i insina bulundugu cihetle, su a’za-y1 ihtisasatin kaffesi,

insanin arzu ettigi cihete bir an ve lahzada doénerler.

Basin, bi’n-nisbe muhafazasi daha kalil olan arka tarafi daha katidir: Bu arka

cihet saclarla bezenmistir ki, bunlar zinet olmakla beraber, taarruzat-1 havaya karst

436% Bir Ademi bir madde zimninda hiikkm-i nasb eylemek ma’nésina iken, lisinimizda bir seyi metin
etmek ma’nésina da kullaniyoruz ki, bunu asil ifade eden —hemzenin kesriyle- ihkdm kelimesidir,
ma’mafih ism-i mef’0l sigasinda asli muhéfaza ediyoruz.
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basin takviyesinde hizmet ederler. Fakat on tarafta biten saglar, ¢gehre ve simanin hiisn

il cemalini iltihakla ruhsarin giizelligine giizellik katarlar.

Basin yiiz denilen 0n tarafinda bazi a’za-y1 hissiye ol kadar tertib ol kadar
tenasiib ile ictima etmislerdir ki, ukil ve elbab-1 melahat, vech i ruhsara meftin ve
teshir etmislerdir, meger ki bir ariza bu derece musanna’ ve muntazam bulunan bir

masn{iu tagyir etmis olsun.

Iki gdz, esya-yr hariciyeyi yeminen ve simalen uzaktan zahmetsizce
gorebilmek ve kaffe-i a’za-y1 cesedin emn Ve inzibati hususunda suhtiletle miitenebbih
olmak i¢in, birbirine miisavi olarak basin iki cihetinde ortaya dogru vaz’

olunmuslardir.

[108] Vaziyetlerindeki tenasiib-i sahih ¢ehreye hakikaten zib i fer vermistir. Su iki
¢esm-i ruhsar i¢inde tenvir eden bilmem nasil misbah-1 ilahidir ki, bakiyye-i kainat
arasinda ona miimasil hic¢bir sey yoktur. Bunlar bir nev’ ayinedirler ki; insanin kuvve-
i akilesi, mevcadat-1 alemi o ayineler iginde gorebilmek i¢in orada, tabaka-i sebekiyye
icinde, biitiin dlemin kaffe-i mevcidati peyapey ve vazihan miirtesim olurlar. Biz
kaffe-i esyay1 ¢ifte uzuv ile ri’’yet eyledigimiz halde yine bir seyi asla iki gérmeyiz,
zira gozlerimizde rii’yete hizmet eden iKi sinir, nasil ki bir goézliigiin iki kolu onlar1
birbirine vasleden kism-1 a’lada ictima etmislerse, o iki sinir de bir sakta ictima etmis

iki koldan bagka bir sey degildirler.

Dikkate sayandir ki cibal, tilal, escar, sahari, mevasi gibi def’aten
gorebildigimiz bir¢ok seylerin suretleri, goziimiiziin i¢inde ancak kiiciik parmagin
tirnag1 biyiikligiinde in’ikas edebildikleri halde, yine hepsi hey’et-i asliyeleriyle
teshis edilmis olmalarina nazaran pek vazih irtisam ederler. Sezavar-1 hayrettir ki,
gbzbebegi semmii’l-hiyat kadar asgar bir cirm oldugu halde binlerce bin senelik

eb’adda bulunan ecrdm-1 semaviyeyi an-1 vahidde gore-

[109] biliyor. Hakikat gozbebegi, Halik'inin kudret ve azamet ve hikmetine ashab-1

irfan1 secde ettirir bir sun’-1 garam-efzadir. Hakikat gézbebegi, gozliimiiziin ortasinda
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mevz{’ bir Atifet-i ilahiyedir. Hakikat, Eflatan-i {1ahi’nin dedigi gibi; Hallak-1 Cihén,
kemal-i kudretini ehl-i irfan ve iz’ana gostermek icin madde ve heyilanin

yapamayacagi azim bir burhan1 herkesin gozii ortasina koymustur.

Gozler, pek dikkatle muhafaza edilmislerdir; yedi adet kemik etraflarinda
ale’d-devam nigehbanlik ederler. Birbirine miisavi olarak gozleri tezyin eden iki ebri
dahi onlar1 terden vikaye ederler. Acilip kapanabilmeleri i¢in, etraflart kirpiklerle
cevrili bulunan ecfanla kusatilmislardir ki, o kirpikler boyle nazik uzvu incinmekten,

hal-1 yakaza ve menamda siyanet ederler.

Go6zii yikamak i¢in {istiinde nazik bir kuyu vardir ki onun suyu kendi hizmetini

eda ettikten sonra bir delikten buruna dokilir.

Burada bir itiraz dermiyan edilecek olursa ki; Halik-1 Mutlak Hazretleri her
seye kadir oldugundan, kuvve-i basirayi, gozde gordiigiimiiz gibi miirekkeb ve nazik

a’za vasitasiyla

[110] ihsan etmektense, vasitasiz ihsan etmeye kadir degil mi idi? iradesini fiile
¢ikarmak i¢in vasitalara miiracaat, mahlukun kar1 olup emare-i aczdir (Tealallahu an
zalik). Bu itirazin yalniz basiraya ihtisasi olmay1ip her mahluk olan seylerde de cereyan

edecegi bedihidir.

Su itiraza cevap olarak sunu beyan etmek kifayet eder ki; Cenab-1 Hakk’in
sifatlar1 yalniz sifat-1 kudretten ibaret olmayip, sifat-1 aliyyesi arasinda hikmet sifati
dahi bulundugundan, yalniz kudret sifatiyla muamele buyurmayip, asar-1 hikmetini
dahi kullarina irde buyurur. Bir de soyle denir ki; kavanin-i tabiiyenin kaffesini Halik
Teala Hazretleri halk ve tahsis buyurmus oldugundan, belki murad-1 ilahi, halk ettigi
sair mahlukatinin a’za ve mutabakatin1 dahi ahval-i adiyede kavanin-i mezbireye

muvafik olarak halk ve tahsis buyurmak olsun.

Nastye, biitiin veche san ve seref verir, simay: ihya eder. Vasat-1 riiya vaz’
edilmis burun bulunmasa idi, ¢ehre bigimsiz ve yamyassi olurdu. Yiizlerinden bu uzuv

kesilmis olan kimseler goriilecek olursa, bu bigimsizlige derhal hitkmolunur.

165



[111] Insami tagziyeye salih olan seyleri istismam ile pek kolayca temyiz ve tefiik
etmek i¢in, burun agzin st tarafinda yanibasina konmustur. Burunun iki deligi hem

teneffiise hem sammeye hizmet eder.

Dudaklara bakiniz: Onlarin reng-i abidarlari, taravetleri, sekilleri, tertibleri,
diger uzuvlarla olan tenasiib ve mutabakatlari, biitiin ¢ehreye bagka letafet, 6zge hiisn

ve melahat verir.

Dehan, harekatinin harekat-1 uyGinla olan muhaberesi hasebiyle, ¢cehreyi thya
eder, sad eder, miikedder eder, besis eder, abiis eder, isarat-1 mahstse ile biitiin ahval-

1 kalbiyeyi beyan eder.

Dudaklar giday1 almak icin acgildiktan baska, yumusakligi ve harekatinin
tenevvu’u miilabesesiyle, teskil-1 kelam eden asvat ve elfazin tenevvu’une de hizmet

ederler.

Dudaklar agildikda zinet-i dehan olan iki sira disler goriiliir: Bu disler, iki ¢ene
icinde inci gibi dizilmis kiigiik kemiklerdir. Cenelerde agilip kapanmak icin bir yay
vardir, bir suretteki disler agziyeyi hazma miisteid kilmak i¢in onlar1 asiyab gibi

ogiitiirler. Bu minval tizere 6giitiilmiis

[112] olan agziye, mecra-y1 teneffiisten baska bir mecra ile mideye geger ve su iki
mecra birbirine pek miicavir bulunduklari halde, yine birbirleriyle asla ihtilatlari

yoktur.

Dil, kiigiik adulatla a’sabdan ma’mil bir dokumadir ve ol kadar yumusaktir ki
akla sigmaz binlerce bin hareket ve inhinasiyle mar gibi egilir biikiiliir: Parmaklarin
veyahut bir alet-i elhan istiinde bir sazende mizrabmin yaptigini dil de agizda yapar;
kahi dendane kahice haneke urur. Orada bir mecra vardir ki, damaktan akcigere kadar
miimted olarak boyun igine dogru gider: Bu mecra, ol kikirdak halkalardan
miirekkebdir ki akcigerden kakilan havay1 iyice tanin-endaz etmek i¢in onlar birbirine

giizelce girift edilmis ve igeri taraftan gayet nazik bir zar ile donatilmistir. Bu mecranin
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damak cihetinde bir ucu vardir ki, saday1 kalinlatmak veyahut incelestirmek ig¢in
lizimuna gore genisleyip biiziilen bir ferce ile ancak bir nay kadar agiktir. Mamafih
mecrasi ayri bulunan agziye, mecra-y1 teneffiise huliil etmemek icin orada bir nev’
miiteharrik kapak vardir ki, bir miiteharrik kal’a kopriisti gibi o agziyeyi, ne bir zerre-
i rakikasi ve ne bir katresi ferce-i mezbireye dokiilmeksizin ge¢irmek i¢in, mecra-y1

sadaya fevhe

[113] olur. Bu kapak pek miiteharriktir ve pek maharetle egilip biikiiliir. Bir suretteki
nim kiisadde bulunan su ferce iizerinde ihtizaz ederek pek tath nagmat giina-gtin hustle
getirir. Ilm-i tesrihin tafsilatina girismeyerek, bu kadarcik bir izah-1 ciiz’i, a’za-y1
dahiliyedeki sun’un ne kadar bediane oldugunu gostermeye kafidir. Beyan ve ta’rif
olundugu vechile su uzuv, biitiin alat-1 elhanin ekmelidir ki, sair alat-1 elhanin ona
taklidinden ne kadar maharet gosterilirse, taklid olunan alet-i lahn o nisbette

miikemmel sayilir.

Sem’ dahi basar gibi bir maksad-1 mahsis i¢in sun’-1 ekmel ile teskil
olunmustur. Basar, ziya kanunlari tizerine teskil olundugu misiillii, sem” dahi ihtizaz-
1 hava kanunlar1 lizerine teskil olunmustur. Kulagin harici kismi, havanin ihtizazatini
tutmak i¢in genisce yapilmistir. Kulagin harici kismindan basin igine dogru savti
nakleden bir boru ve o borunun ucunda da davul derisi gibi ¢ekilmis bir zar vardir.
Ondan daha igeride, savt, dort adet kiiciik ve nazik kemikler vasitasiyla dimaga vasil
olur. Zikrolunan zar, iki taraftan hava istedigi cihetle, agzin arka tarafinda kiigiik bir

boru daha vardir.*3"*

437% iy ne aa il e 5 eaiis e 3 2ga sl e W Z2" Ayet-i kerimesinin tefsirinde Fahreddin Razi aleyhi'r-
rahme der ki: Bazilar sem'in basardan efdal olduguna kail olmustur, ¢linkii Cenab-1 Hakk nerede
sem' ve basar birlikte zikr buyurmus ise, sem' lafz1 basar lafzi {izerine takdim buyurulmustur, takdim
ise delil-i tafdil ve riichandir. Sdniyen; sem', sart-1 niiblivvettir, basar sart degildir, bunun i¢in Cenéb-
1 Hakk, Ras@il-i esamm ba's buyurmamistir, halbuki enbiya-y1 zi-san i¢inde amaya miibtela
bulunanlar1 var idi. Salisen; netaic-i ukdli yekdigerimize ifhdm ve tebligimiz ancak sem' ile oldugu
cihetle giiya sem' aklin madrif'ile istikmaline sebep ve vasita bulunmus oluyor, halbuki basar insani
yalmz mahsiisata muttali' eder. Rabian; sem' cihat-1 sittede mutasarrif olup basar bdyle degildir.
Hamisen; sem'in butlan ve in’idamiyle nutuk da batil ve miinadim olur, butlan-1 basar ise butlan-1
nutki miistelzim degildir. Bazilari da kuvve-i basiray1 teskil eden alet daha serif ve nefis oldugu gibi
miiteallaki dahi niir olmasina, kuvve-i samianin miiteallaki ise rih ve hava bulunmasina nazaran
basar1 takdim ve tercih eylemistir.
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[114] Ecsamin had ve hesapsiz lezdiz ve revayihini insana temyiz ettiren a’zanin
nefaset ve zarafetini kim takrir ve ifade edebilir? Nasil olabiliyor ki bu kadar sesler
birbirine karigsmaksizin kulaklarimiza kadar geliyor ve su asvat kesildikten sonra dahi

bizde bu kadar siddetli, bu kadar zahir tesirat birakiyorlar?

Ecsadimiz1 halk eden Sani’ Teala hazretleri, gdzlerimizi yummak i¢in, nemli
ve akar bir kapagi kemal-i itina ile ihsan ve i’ta eylemisken, o Hakim-i Mutlak ni¢in
kulaklarimizi acik birakmistir? Belig-i esher Cigeron bunun hikmetini beyan

sadedinde

[115] der ki: “Gozlerin uyumak igin aydmliktan yumulmaya ihtiyaci vardir, gozler
kapali bulundugu esnada kulaklarin agik kalmasi ise nagihani yakalanmak
muhatarasina dhg¢ar olacagimiz zaman kulaklarin bizi velvele ile agah ve ikaz

eylemeleri i¢indir.”

Hemen namiitenahi denilecek buudlerde vaki’ sema ile berr i bahri bir lahzada
gozlerimize kim hakk ediyor? Giinesten zerrata varincaya kadar kaffe-i a’yan-1 alemin
suver-i hakikisi bu kadar kiigiik bir uzv iginde nasil saf saf dizilip teshis olunabiliyor?

Cevher-i dimag ki, cihdana geldigimizden beri bize in’ikds eden bunca
mevchdatin suver-i asliyesini tertib ve intizam ile hifz eder, begayet hayret-feza bir
harika degil midir? Bunca vukiiati tezkar eden ve bunca efkari cami’ bulunan kitaplarin
tedvini bihakkin takdir olunur; halbuki en giizel bir kitap ile bir alim zatin dimag:
arasinda ne miinasebet var? Siiphe yok ki, dimag kitaptan had ve hesapsiz olarak daha
kiymetdar bir mecmua, daha giizel bir eser-i icaddir. Ihtiyac bulunan suver ve hayalatin
kaffesi bu kiiciik mahfazada istenildigi anda bulunur. O suver ve hayalat, ¢agirildikda
virid ederler; iade olundukda bilmedigimiz yere derinlesirler ve diger suver ve

hayalata yer vermek igin na-bedid olurlar. Hayal

[116] bir kitap gibi acilip kapanir; giiya onun yapraklari ¢evirilir; onun bir bagindan

Obiir bagina bir anda gegilir: Pesmande olan suver ve hayalatin bulunduklari mahalli
168



irde etmek icin hayalde enva’ cedavil bile vardir. Akl-1 beserin bunca siir’atle dahilen
kirdat eyledigi had ve hesapsiz su hurif ve isarattan feth ve kiisdd olunan dimagda
hi¢bir eser ve nisan goriilmez. Bu kitab-1 hayret-feza baska bir sey olmayip ancak
yumusak bir cevher ve maddeden veyahut birbirine oriilmiis ince ipliklerden hustle
gelmis bir kii¢iik yumaktan ibarettir. Bu derece na-muntazam oldugu meshad olan
bdyle bir tiyn iginde, bu kadar kiymetdar ve bu kadar giizel sanatla tertib edilmis suver

ve hayalati hangi el saklamistir?

Iste beden-i insan icmalen bdyledir. Maksad, kainatta bulunan sun’-1 bedi’i
hi¢bir ilim ve fenne miiracaat etmeksizin, yalniz bir nazar-1 adiyle kesf ve beyandan

ibaret oldugu cihetle ilm-i tesrihin tafsilatina girismeye hacet yoktur.

Cism-i beser siiphesiz daha ¢ok biiyiik ve daha ¢ok kii¢iik olabilirdi. Fakat,
mesela insan bir kadem irtifainda bulunaydi, ekser hayvanat tarafindan tahkir olunurdu
ki, onu ayaklar1 altinda ezip ¢ignerlerdi. Eger insanin kadd i kdmeti en biiyiik

minareler

[117] kadar olaydi, bir sirzime-i kalile-i beser, bir memleketin erzakini az vakit i¢inde
istihlak ederdi; kendisini yiiklenecek veyahut vesait nakliyle ¢ekecek ne bir at, ne diger
bir yiikk hayvani bulunabilirdi; kadd i kametiyle miitenasib haneler insasina kafi
mevadd-1 insdiye dahi bulunamazdi. Bu halde riiy-i zeminde ancak bir sirzime-i kalile-
i beser bulunup, onlar ise esbab-1 huzur ve rahatin pek ¢ogundan mahrum olurlardh.

Insanin enddmin1 bir mikyas-1 sahih {izerine kim tanzim etmistir?

Hayvanat-1 sairenin kaffesinin hacimlerini insanin endamiyla miitenasib olarak
kim teskil etmistir? Insan, biitiin hayvanattan teferriid ederek ayaklar1 {izerine kaimdir.
Bu sebeple kendisinde bir seref ve sehamet vardir ki, onu rlly-1 zeminde yasayan her

seyden hatta harigte bile temyiz eder.

Insan seklen esref ve enfes olduktan baska kadd ii kAmetiyle miitenasib olarak

biitiin hayvanattan daha kuvvetli, daha ¢ire-desttir.

En mehib olan hayvanattan ekserisinin siklet ve hey’eti tetkik edilsin, onlarda

bir insanin bedenindekinden daha ziyade mevadd ve ecza goriilecektir; mamafih
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kuvvetli bir insanin cismen kuvveti, ekser vuhis-i miifterisenin kuvvetinden daha

ziyadedir: Onlarm insana kars1

[118] mehabetli bulunmalar1 ancak disleri ve pengeleri cihetiyledir; halbuki a’zasinda
boyle kuvvetli esliha-i tabiiye bulunmayan insanin ellerine ihsdn olunan maharet,
silahlar yerine gegmek hususunda, behaim ve icmavatin tab’an haiz olduklari her seye
tefevvuk eder. Lihaza insan en kuvvetli, en gazab-nak hayvanat ve tuytru oklartyla
deler, tuzaklarina distiriir, zincir-bend eder; hatta onlar1 esaret i¢cinde terbiye edip
insanlara ilistirmeye ve onlarla istedigi gibi eglenmeye bile muktedirdir: Arslanlar,

kaplanlar kendisine yaltaklanir; filleri lizerine binip siirer.
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3.4. Matlab-1 Rabi’

Ruhun, Beden-i Insanda Tasarrufatindan,
Pertev-Envar Ehadiyyetin Suret-i Tecellisinden,

Kuva-y1 Zihniyenin Ahval-i Hayret-Fezasindan Me’hiiz Delail

[119] Eser-i nefis-i kudret oldugu bedidar olan beden-i insan, mamafih kuvve-i

akileye nisbet kabul etmez.

Bir takim ecsam-1 gayri hassdse bulundugu muhakkaktir; tasa, ahsaba,
madeniyata elbette bir his isndd olunamaz; halbuki bunlarin ecsam olduklari
stiphesizdir. Kezalik maddenin hassas ve miitefekkir olmadigin itikdd eylemek ol
kadar tabiidir ki, uk(l-i selime ashabina karsi hayvanatin sirf makineden ibaret
bulunduklar1 iltizim olundugu zaman onlar kendilerini giilmeden tutamazlar; zira
onlar hayvanatta miisahede etmekte olduklar1 ihsasatin sirf makinelerde bulundugunu

kat’a tasavvur edemezler. Ciinkii sirf makinelere,

[120] bir nev’ his isnad etmek istemeyi, bebekleriyle konusan etfalin oyuncak

oynamalarina benzetirler.

Bundan nes’et etmistir ki, kudema-yi felasife, cismi olmayan bir seyi mevhim
addettikleri halde, onlar bile ruh-i insaninin bir unsur-1 hamis olduguna yahut isimsiz
ve bu alemde gayri malum olup, la-yetecezza, gayri fani, ulvi, rabbani bir nev’
hulasatu’l-hulasa bulunduguna kail olmak istediler, zira anasir-1 erbaadan miirekkeb
madde-i tiirabiyenin tefekkiir edebilecegini ve kendi kendini taniyabilecegini akillari

kesmedi.

Haydi arzu edilen seylerin sthhatini farz edelim de, firka-i felasifenin higbirine
itiraz etmeyelim. Mamafih terdid-i ati hakkinda hicbir feylesof dahi feth-i dehan itiraz

edemez: Ya madde kendisine bir sey zam ve ilave olunmaksizin miitefekkir olabilir;
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yahut madde miitefekkir olamaz, bizde miitefekkir bulunan sey ise maddeden baska

bir sey olup madde ile ittihad eylemistir.

Maddenin kendisine bir sey zam olunmaksizin miitefekkir olabildigi farz
olundugu takdirde, hi¢ olmazsa her maddenin miitefekkir olmadigi, hatta bugiin
miitefekkir bulunan bir maddenin bundan elli yil akdem miitefekkir bulunmadigi,

mesela bir geng adamin bedenini terkib

[121] eden madde, o gencin viladetinden on sene evvel miitefekkir olmadigi teslim
olunacagindan, maddenin tefekkiirii iktisab edebilmesi bir tanzim-i mahsisla ve
eczasinin bir hareket ma’niyesiyle kasit olduguna kail olmak iktiza eder. Mesela, bir
tas veya bir y1gin kum alalim: Su kemmiyyette ahzolunan madde elbette miitefekkir
degildir. Onu tefekkiire siirG’ ve miibaderet ettirmek icin ona sekil vermek, onu tanzim
etmek, eczasini bir cihette ve bir derece-i ma’niyede tahrik etmek lazimdir. Su
tenasiibii, su sekil ve hey’eti, su tertib ve intizami, daha ziyade ve noksan oldugu halde
maddenin miitefekkir bulunmasi kabil olamayacak surette muayyen bir derece ile, bir
cihet ve noktadan diger cihet ve noktaya dogru olan su hareketi, bu kadar tam ve sahih
olarak kim bulabildi? Bir madde-i mehine-i gayri muntazamadan cism-i tifl1 insa ile
onu tedricen miiteakkil kilmak i¢in o maddeye bu kadar sahih, bu kadar tam olan su

tebdilati kim verdi?

Eger bilakis madde kendisine bir sey ilave etmeksizin miitefekkir olamayip,
onunla ittihad edecek bir diger viiclid lazimdir denecek olursa, suél olunur ki, o viicid
ile miittehid bulunan madde hareketten baska bir sey yapmadig1 halde, miitefekkir olan

bu sey-i ahar ne olacaktir? Siiphesiz bu sey-i ahar mahiyet-i maddeye geregi gibi

[122] miibayin diger bir mahiyet olacaktir ki, bu iki mahiyet-i miitebayineden birisini
ancak eskal ve harekat-1 mahsQisasiyla, digerini dahi ancak idrakat ve taakkulatiyla
taniriz. Bu iki mahiyetin tasavvuru, bir cins-i miisterek tahtinda bulunmadig: cihetle

higbirisi ahar hakkinda bir tasavvur hasil edemez.
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Imdi nereden nes’et ediyor ki, bu kadar miibayin olan su iki viiciid, kemal-i
ihtisas ve taalluk ile insanda ittihdad etmislerdir? Nereden nes’et ediyor ki, cismin
harekati, gayet seri’, gayet hatasiz olarak ruha bazi efkar veriyor? Nereden nes’et
ediyor ki, ruhun efkar ve miilahazati dahi gayet seri’, gayet hatasiz olarak cisme bazi
harekat veriyor? Nereden nes’et ediyor ki, bu kadar muntazam olan su mudseret bila-
inkitd” yetmis seksen sene ve daha ziyade devam ediyor? Nereden nes’et ediyor ki,
birbirlerine viicliden ve fiilen miibayenet-i kiilliye ile miibayin bulunan iki mahiyetin
su ictimai, ol kadar mevzin bir tertib hustile getirmistir ki hatta bunca halk, bu terkibin
bir kill-i basit-i 1a-yetecezza oldugunu itikada meyletmistir? Hangi dest-i kudrettir ki,

bu iki miitezadd: birbirine rabt eylemistir?

Bu ziddeyn yekdigerleriyle kendi kendilerine imtizd¢ ve ittihad
eylememistirler. Cismin kendisinde akd-i misak edecek fikr

[123] ve irade bulunmadigi cihetle, cisim ruh ile akd-i muahede etmistir denemez. Ruh
ise ne cisim ile bir ahd i beyan etmis oldugunu derhatir ediyor, ne de bu ahdi feramis
eyledigi halde ittibAa mecbiriyyeti var. Yok eger denilecek olursa ki, ruh, kendi irade
ve ihtiyariyla olarak cisme tebaiyyete karar vermistir, bu halde ruhun cisme yalniz
tahattur ve telezziiz eyledigi zaman tebaiyyet eylemesi iktiza eder; halbuki ruhun hilaf-
1 r1zas1 olarak cisme tabi’ oldugu ve tebaiyyete mecbir bulundugu siiphesizdir, zira
ruhun tabiiyyeti, irade ve rizdsina miinhasir buluna idi, bir ecel-i kaza ile a’za-y1 cismi

tahrib etmemesi lazim gelir idi.

Bir de ruh cisme irade ve ihtiyariyla tabi’ olsa bile bundan cismin de
bilmukabele ruha tabi’ olmas:i istintd¢ edilemez. Filhakika cisimde bazi harekat
bulundugu zaman, ruhta da bazi miitdladt bulunur; veldkin ruhta bazi miitalaat
bulunmasindan beri cisimde de bilmukabele bazi harekat bulunmas: iktizd etmez.
Halbuki bu tebaiyyetin iki taraftan oldugu muhakkaktir. Ruhun cisim {izerine olan
hiikiimetinden daha mutlak hi¢bir sey yoktur. Ruh arzu eyledigi anda, biitiin a’za-y1
cisim, en kuvvetli ¢arhlarla geviriliyormus gibi derhal harekete gelirler. Diger cihetten

ise cismin ruh
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[124] lizerine hiikiim ve iktidarindan daha celi ve asikar bir sey yoktur. Cisim harekete
geldigi zaman, ruh derhal bazi esyay1 lezzet veya elemle tefekkiir ve miilahaza

eylemeye mecbardur.

Yekdigerine kiilliyen miibayin bulunan su iki mahiyetin her ikisi tizerinde
hiikmii cari olan hangi el onlar1 boyunduruk altina almis ve bu kadar dogru ve bu kadar
halelden mastin bir itilafa onlar1 miisahhar kilmistir? Buna, tesadiiftiir denilecek mi?
Boyle denilirse aya ne denildigi anlasilacak m1 ve bagkalarina ifhami kabil olacak m1?
Tesadiif, cevahir-i ferdenin muavenetleriyle ecza-y1 cisme ruhu ta’lik edebilir mi?
Eger, ruh ecza-y1 cisme taalluk etmistir, denecek olursa, ruhun fi zatihi eczasi
bulunmasi ve binaenaleyh bir cism-i hakiki olmasi iktiza eder ki, bu halde maddeye
his ve fikir isnadiyla sikk-1 evvele riici’ edilmis olup onun ise butlan1 anifen tebyin
edilmistir. Eger bilakis ruhun eczasi yok ise onu higbir sey eczi-y1 cisme ta’lik

edemeyecegi gibi onlar1 birbirine rabt etmek tesadiifiin de elinden gelmez.

Velhasil, su terdid herhalde ve kat’iyyen variddir. Eger ruh ile cisim, maddeden
miirekkeb bir kiill ise, diinkii giin miitefekkir olmayan bir maddenin bugiin miitefekkir

olmas1 nereden nes’et ediyor?

[125] Kendisinde bulunmayan ve mahrum-1 idrak bulundugu zamana nisbetle bi-
nihaye kendisinden e’azz ve enfes olan seyi maddeye kim ihsan eyledi? Maddeye idrak
i’ta eden seyin kendisinde idrak bulunmaz m1 ve kendisinde idrak bulunmadigi halde
maddeye idrak i’ta edebilir mi? Haydi farz edelim ki idrak, bir sekl-i mahsastan, bir
intizdm-1 mahsistan, maddenin kaffe-i eczasimin bir cihet-i muayyeneye olan
hareketlerinin bir derece-i muayyenesinden hustile gelmistir; miidrik bir makine inga
etmek tizere bu kadar sahih ve tam olan su tedabirin kaffesini hangi Sani’ bulmustur?
Eger bilakis ruh ile cisim birbirine miibayin iki mahiyet iseler, onlarin ittihadinda
ruhun asla medhal ve istiraki olmadig: ve hatta bu ittihadin nasil hustile geldigine bile

vakif bulunmadigi halde, hangi kudret-i aliye bu iki mahiyeti birbirine rabt eylemistir?
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Ervah ile ecsami, akil ve idrake sigmaz bir muhéabere ve bir nev’ zabita iginde

bulundurmak i¢in onlara bir kudret-i uzma ile boylece emr ii ferman buyuran kimdir?

fhale-i nigah dikkat ediniz ki, ruhumuzun cismimiz {izerine hiikimet-i
mutlakasi oldugu halde, kendisi habir ve 4gah degildir. Ruh, mesafe-i mahdadesinde

hiikiimrandir, ¢iinkii cism-1 beser

[126] makinesinin usiil ve kavaidi iktizasinca, tehiyye ve tedariik bulunmadigi halde,
sarf-1 irade-i cliz’iyyemiz o makinenin kaffe-i eczasin bila-tevakkuf derhal tahrik
eder. Cismimiz harekete gelsin diye gonliimiizden bir an gayri miinkasimde hemen bir
soz gegmesiyle, derhal cismimiz harekete gelir. Giiya bu makinenin en hafi eczasindan
her biri ali ve muktedir mutlak bir savt ve nida isitmis gibi bu irade-i sirfa-i batiniye
ile cismimizin kaffe-i a’zasi isler, biitlin sinirler gerilir, biitiin yaylar birbirlerine

muavenete miisaraat gosterir, biitiin makine muti’ ve miinkad olur.
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Dil bihdhed pa derdyed z’6 beraks, Pd gurized siiy-1 efziini-vu-naks.
Dul bihéhed dest dyed der hisab, Bd asabi’ yd nuvised 6 kitab.*3®

Bu kudretin pek sade ve pek miiessir bir kudret oldugu stiphesiz malumdur.

Bu kudreti, ecsamimiz kendisine kiilliyen miibayin bulunan ukdl-i acizemize

438 [Goniil isterse ayak ondan raksa gider; yahud naksdan fazl tarafina kagar.
Goniil isterse el parmaklar ile hesdba gelir; nihdyet o defier yazar.]
Bkz. Mesnevi, ¢cev. Konuk, c. 11, s. 452, b. 3611-3612.
439 Mesnevi, haz. Tahir, c. |, k. 5, s. 1649, b. 3562-3563.
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mi, yoksa ecsimimiz iizerindeki kudretine mi atif ve isnad edelim? [radatimiz bu kadar

aciz, bu kadar nakis oldugu halde,

[127] bu niifaiz-i aliye kendiliginden malik olduguna mu itikdd edelim? Oyle ise her
birimizin iradesi, bunca ecsam arasindan yalniz birer cisim iizerine hiikkmetmeleri
nereden nes’et ediyor? Iradelerimiz yalniz kendilerine muhtass olan cisimler iizerinde
hiikiim-ferma olup diger higbir cisim onlarin meyl ve arzularina ittibaen hareket etmez.
Baska higbir cisim iizerinde haiz olmadiklar1 su kudreti iradelerimize kim 1’ta eyledi?

Yine tesadiif sozii agza alinmaya ciir’et olunacak mi1?

Mamafih bu kadar ali olan su kudret gayri habirdir. En cahil bir koyli, ilm-i
tesrihde miitebahhir bir feylesof kadar cismini tahrik edebilir. Bir koyliinin nefs-i
natikasi, kOyliintin cismindeki a’sdbina, adulatina, evtarina, kuva-y1 hayvaniyesine
kat’a asina olmadig1 halde, onlara emirler vererek istedigi gibi istihdim eder. Onlar1
tefrik ve temyiz etmeksizin ve nerede bulunduklarini bilmeksizin onlar1 bulur.
Onlardan hangisine ihtiyaci varsa, yoluyla miiracaat edip, yoksa onlardan birisine

miiracaat edecek yerde digerine miiracaat eylemez.

Bir ip canbazi irade eder etmez, onun kuva-y1 hayvaniyesi kahi birtakim

a’sabda, kahi diger takimda olarak derhal siddetle

[128] cereyan eder: Bu a’sabin kaffesi, sirasina gore ya gerilir, ya gevser. Bir sinirin
ne oldugunu o canbaza sorunuz; onun ne oldugunu kat’an bilmez. Hareket ettirdigi
seylerin neler oldugunu ve onlar1 nereden ihtizaz ettirmeye basladigin1 ona sorunuz;
hatta ne demek istediginizi anlamaz; ¢arh ve viiciidunun biitiin dahili yaylar ile yaptig1

seylerin hig birisini esdsen bilmez.

Ud calan bir adam, udunun ne kadar telleri bulunduguna tamamen vakif
oldugu, onlar1 gozleriyle goérdiigii ve onlar1 parmaklariyla birer birer tuttugu halde yine
onda yanilir: Halbuki cism-i beser makinesine hiikiim-ferma olan ruh, makinenin
yaylarin1 gormedigi, onlar1 fark ve temyiz etmedigi, onlarin ne sekillerine ne

vaziyetlerine ne kuvvetlerine vakif olmadigi halde o yaylarin kéaffesini asla
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yanilmayarak, yoluyla tahrik eder. Ne hayret-feza halettir! Ki ruhumuz bir seye
hiikkmediyor ki ne o seyi biliyor goriiyor ne de o sey ruhumuzu taniyor ve tanimak
istidadin1 haiz oluyor, mamafih hiikmii la-cerem muta’ oluyor. Bu vukiifsuzluk ne! Bu
kudret ne! Vukifsuzluk insandandir; dyle ise kudret kimdendir? Bu kudret, insanin
gormedigi seyi goren ve insana faik olan seyi onda husile getiren zat-1 ecell-i a’laya

1snad olunmazsa, kime isnad

[129] edelim? Ruhumuz, etrafinda bulunup geregi gibi tefrik ve temyiz eyledigi ecsami
tahrik etmek ister de hi¢ birisi hareket etmez; ruhumuz iradesiyle kemter bir zerreyi
ihtizdza getiremez: Bir kudret-1 aliye ruhun emrini yalniz bir cisme tahsis etmistir ki,
ruh irade eder etmez bu makinenin ruha malum olmayan biitiin yaylari, onun emrine

tenasub ve ahenk ile ittiba’ etmek tizere derhal hareket ederler.

Bazi efadil-1 iidebanin bu mebhasteki beyan-1 muhakkikanesi sdyan-1 nakl ve
tahrirdir: “Ecsddimizin a’za-y1 dahiliyesi, ancak ruhlarimizla yasayabilirler; mamafih
bais-i hayatlar1 bulunduklari su a’zay1 bilemezler. Ruh, zir-i fermaninda bulunan cisme
asina degildir.... Ruh bilmez ki ni¢in yalniz istedigi zaman sinirleri harekete getiriyor,
bilakis istemedigi zamanlarda bile ni¢in damarlarin nabzani1 gayri munkati’dir. Ruh
bilmez ki diger eczanin sebeb-i tahriki olmak {izere cismin en evvel harekete gelen
birinci ciiz’i hangisidir.... Ruh bilmez ki ni¢in istemedigi seyi hisseder ve fakat
a’zasmi yalniz arzu eyledigi zaman tahrik eder. Iste ruhun cisimdeki ahval ve ef’ali

budur. Nereden nes’et ediyor ki o, ne icra ettigini ne de nasil icra ettigini

[130] bilmiyor? IIm-i tesrihi tahsil edenler, kendilerinde vukfia gelen ve kendi
taraflarindan 1ka’ edilen seyleri baskasindan 6grenirler. Semada bizden pek uzak bir
buudda bir sems ile bir¢ok kevakib bulundugunu bilmek igin tederriise nigin muhtag
olmuyoruz da parmaklarimizi oynattigimiz zaman hareketin nereden bagladigini
ogrenmek i¢in bir muallime muhtag oluyoruz? Derinumuzda kendimizin yaptigimiz
seylerin nasil husile geldiklerini bilmiyoruz. Kendimize dair pek cok tahsil ve

taalliimde bulunduk ve hala kendimizi anlayamadik.”
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Hakikat, ruhun asind olmadigi a’za-y1 cismaniye {izerindeki kudret-i
mutlakasiyla, onlar1 tefrik ve temyiz etmeksizin layenkati’ istihddmindaki sirrin
derecesini takdir edemeyiz. Bu kudret, bilhassa dimagimizda irtisdm eden tahayytilatta
miisahede olunur. Nice nice senelerden beri havasimiza ¢arpmis olan biitiin ecsam-1
cihani tantyoruz: O ecsim mahv ve nabiid olduklar1 zaman bile, gériiyoruz zannedecek
surette, onlar1 bize irde eder hayalleri bizde bakidir. Dimagimiz niikds ve tesavir ile
miizeyyen bir odaya benzer ki, levhalar1 hane sahibinin zevkine goére nakl ve tertib

olunmustur. Ressamlarin asar-1 sanatlari olan tesavirde bulunsa

[131] bulunsa asillarina ancak miisabehet-1 nakisa bulunabilir: Dimaglarimiza menkas
olan tesavir ise, ol kadar sahihtir ki onlara mirdcaatla ressamlarin tasvirlerindeki
hatiat1 goriip kendi kendimize tashih ederiz. Mehere-i musavvirinin kemal-i hiiner ve
sanatla husile getirdikleri asar-1 nefiseden daha ziyade asillarina misabih bulunan
tahayyiilat, ezhanimiza sanatsiz mi1 mahkik oluyor? Bu bir kitap midir ki onun biitiin
hurtifu kendi kendilerine miiretteb olsun? Eger bunda bir sanat var ise bu sanat bizden
degil, cilinkii onlarin ne hakkini ne hal-i intizdima vaz’larmi tefekkiir etmeksizin su
mecmua-i tahayyiilati derinumuzda buluyoruz. Mamafih bu tahayyiilatin kaffesi,
higbir karsilik husiile gelmeksizin, istedigimiz vakit goriiniip istedigimiz vakit
cekilirler. Onlar1 ¢agiririz gelirler, iade ederiz bilmedigimiz bir mahale derinlesirler;
arzumuz vechile kah birlesir kah ayrilirlar. Ne nerede durduklarini ne kendilerinin ne
olduklarini biliriz. Yalniz onlar1 daima hazir ve mitheyya buluruz. Eski yeni bunca
tahayyiilat ki kahi uyanir, kahi birlesir, kah ayrilirlar, onlarin hareket ve heyecanlar
haiz olduklar1 intizdmi asla ihlal etmez. Onlardan bazilar1 badi-i emirde zuhir

etmeseler bile mamafih hi¢ olmazsa uzak olmadiklarindan eminiz.

[132] Onlar baz1 kése bucakta mestir kalmis olsalar gerektir. Onlar hi¢ bilmedigimiz
seyler gibi me¢hliimiiz degildirler: Bilakis, taharri ettigimiz seyleri karigik bir surette
biliriz. Eger ¢agirdigimiz hayal yerine baska bir hayal zuhlr ederse, bizim muhtag
oldugumuz sen degilsin diye bila-tereddiid onu iade ederiz. Oyle ise nim-feramis

edilmis olan bu esya nerededirler? Biz onlar1 taharri ettikten sonra derinumuzda
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buldugumuz cihetle onlar derGnumuzda mevcaddurlar. Lakin onlar1 taharri igin
hayliden hayli iz&’a-i evkat eyledigimiz cihetle orada nasil mevctd olduklarini ve

nereye gittiklerini bilemiyoruz.

Bazi ehl-i tetkik diyor ki; “Bulamadigim seyi disiindiigiim zaman, ben ben
degilim. Ben nasil oluyor da bdyle kendi kendimden gecip kendimden bihaber
oluyorum, ne bunu, ne de sonra nasil oluyor da kendime geliyorum, ne de surasini
biliyorum. Kuvve-i hafizama tevdi’ etmis oldugum bir seyi taharri edip bulamadigim
zaman giiya ben bagka bir adam olmus ve baska bir mahale nakledilmis oluyorum. Ol
vakit biz giiya kendimize yol bulup vasil olamiyoruz? Biz giiya kendimizden baid

ecanib gibi oluyoruz. Ne vakit taharri eyledigimizi bulursak ol vakit kendimize vasil

[133] oluyoruz? Oyle ise aradigimiz sey derinumuzda degilse nerededir? Kendimiz

degilsek ya kimdir? ... Iste bu sirr-1 amik bizi diigar-1 girdab-1 hayret ediyor.”

Hi¢ bilmedigimiz seyi 6grenmis oldugumuzu pek iyi derhatir ederiz; hatta
nisyanimizi bile derhatir ederiz; her kimi vaktiyle herhangi sal-i hayatinda gormiis isek
onlarin eskal ve semailini tahayyiil ederiz. Bir adam hayalimizden nice defa geger:
Evvela onu ¢ocuk, sonra geng, nihayet yasl goriiriiz. Evvelce kendisinde genglik
¢aginin hiisn ve nadaretini gordiigiimiiz bir sima iizerine burusukluklar vaz’ ederiz. Su
iki halet-i miitezaddeyi birbiriyle karigtirmaksizin nabad olan bir seyi, heniiz mevcid
olan bir seyle birlestiririz. Diinyaya geldigimiz zamandan beri tanidigimiz biitiin
seyleri tertibi ilizere hifz ediyoruz, lakin nasil hifz ettigimizi bilmiyoruz. Biitiin 1triyat,
biitiin elhdn ve nagmat, biitiin ezvak, biitiin derecat-1 ziya, biitiin elvan; velhasil
havasimizdan gecip dimagimiza tevdi’ olunan biitiin eskal, su hazine-i meghileden

cikiyor.

Otuz sene evvel hissetmis oldugumuz zevk ve safayi, hoslanirsak tecdid ederiz,

teceddiid eder; lakin her vakit tipki

[134] tipkina olmaz; 0 zevk ve safa tahattur olunur da bizi mesrir etmez: Pek nes’eli

oldugumuzu tezekkiir ederiz de bu tezekkiir ile simdi bizde nes’e hasil olmaz. Diger
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cihetten dahi alam-1 kadimeyi tecdid ederiz: O alam hazir ve mitheyyadirlar, zira ol
zaman nasil idiyseler simdi de onlar1 Oylece aynen miisdhede ediyoruz. Onlarin
meraretini ve ihtisasatindaki zindeligi tahayyiil etmekten bizi higbir sey men’ etmez;
mamafih bu tahayyiilat, o alam-1 kadimenin bizzat kendileri degildirler; onlar
korlenmis olduklar1 cihetle artik rahat ve huzurumuzu selb edemezler. Miitehassis
olmaksizin onlarin biitiin siddetini tahayyiil ederiz, yahut miitehassis olacak olursak,
bu da yalniz tasavvurdadir, ve vaktiyle cigersiiz olan bir kederin su tasavvuru ise bir
baziceden baska bir sey degildir; alam-1 maziyyenin tahatturu bazi kere bizi mesrar
eder. Lezzat da boyledir; bir kalb-i faziletmend muhtell olan mesarr-1 hatiralarin1 yad
ile miikedder olur; onlar hazirdirlar, ¢iinkii ne kadar halavet ve safalari var idiyse
kaffesiyle goriiniiyorlar; mamafih bizzat kendileri degildirler ve bu gibi meserretler

ancak miikedder etmek i¢in avdet ederler.

Imdi her ikisi akla sigmaz iste iki garibe: Birisi dimigimizin bir nev’ kitab

olmasidir ki, ne bizim elimizden ne tesadiifiin

[135] elinden gelebilir bir intizdm ile tertib edilmis onda had ve hesapsiz tahayytilat
ve hur(f vardir. Biz bu tertibin faili degiliz; ¢linkii biz ne dimagimiza bir sey
yazdigimizi ne dimagimiza tersim ettigimiz tahayyiilat ve hurtfa tertib-bahs
oldugumuzu taakkul ediyoruz. Tesadiif ise boyle bir kitab-1 bedii kat’a te’lif edemez;
degil tesadiif boyle bir kemal-i aliye vasil olabilmek i¢in hatta kaffe-i sandyi’-i beser

bile pek asag1 derekede nakistirlar. Oyle ise bu kitab-1 celili kim te’lif etti?

Dimagimizda buldugumuz garibe-i saniye, ukiliimiiziin bu kitab-1 lediinnide
hoslandig: seylerin kaffesini kemal-i suhtletle tilavet eyledigini gérmektir. Uklimiiz
asla bilmedigi hurifu orada okuyorlar. Dimagimiza irtisim eden hutlitu asla
gérmiiyoruz; evrak-1 kitdb mesabesinde bulunan dimagimizin maddesi bile bize
kiilliyen mechaldiir. Bu hadd i hesaba gelmeyen hurif, bir yerden diger yere intikal
eyler ve sonra emrimize fermanber olmak i¢in mevki’lerinde teskil-i sufif ederler.
Bilmedigimiz ve bilmek de kabil olmayan bir masnii {izerinde emr-i muta’ bir kudrete
malikiz: Higbir seyin idrak eylemedigini, ukiiliimiiz idrak ile hemen muktezasini infaz

eder. Biitiin kainati nazar-1 tetkik ile seyr ve temasa eder, goriiriiz ki; kuvve-i akilenin
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[136] higbir cisim tizerinde niifiiz ve satveti yoktur; yalniz bir cisim vardir ki irade-i
sazecimiz giiya ilahane bir kudrete malik imis gibi onu tahrik eder ve kendilerine asla
vukifu olmadigr halde o cismin en ince yaylarini bile harekete getirir. Onu cisim ile

kim tevhid etti ve cisim lizerinde ona bu kadar hiikiimeti kim verdi?

Ukdliimiize dair muhtasar bir miitdlaa ile su ifadata hitam verelim.
Ukalimiizde kudret ile aczin hal ve kesf olunmaz bir surette memzic oldugunu
nefsimize miiracaatla buluruz. Akl-1 beserde olan iktidar muhakkaktir: O, hal ile
maziyi birbirine karistirmaksizin cem’ eder ve istidlalati ile mistakbele kadar
kesfeyler; onda ecsam ve miicerredata dair tasavvurat vardir; hatta gayri miitenahi
hakkinda bile onda tasavvurat vardir, zira gayri miitenahi ile miittehid olan seyin
onunla ittihadina ve ona mugayir bulunan seyin la-ittihAdina hiikkmeder. Gayri
miitenahinin, bir sekl-i miiselles oldugunu ona sdyleyen soze bila-tereddiid cevap verir
Ki; had ve nihayeti olmayan bir seyin asla bir sekli olamaz. Bir aded-i namiitenahiyi
terkib eden ahadin birincisini size tayin etmesini ondan taleb ediniz; gayri miitenahide

ne evvel ne ahir ne miibteda ne miinteha ne aded tayin ve irde edemeye-

[137] cegini derhal size sOyler; ¢ilinkii gayri miitenahide bir vahid-i evvel veya bir
vahid-i ahir tayin olunabilse, o vahid-i mefriiza diger ahddin zammi ve binaenaleyh
adedin tezayiidii miimkiin olmak iktizad eder: Halbuki bir aded, bir zam ve ilaveyi
kabule miisteid oldukda gayri miitenahi olmayip belki o ziyadeyi kabul edebilecegi

canibden kendisine bir had tayini miimkiin olur.

Hatta ukdliimiiziin mahdidu idrak etmesi, gayri mahdadu tasavvur iledir. Bir
kimse diger kimesne i¢in hasta bir adam dese, sihhati olmayan bir adam demis olur;
digar-1 za’f bir kimse hakkinda zaif bir adam dense, kuvvetten mahrum bir adam

denmis olur.

O adamin mahrum oldugu nefes-i sihhat, bir ni’met-i hakikiye gibi tasavvur
olunmadik¢a, hirman-1 sihhatten ibaret olan hastalik tasavvur olunamaz; kuvvet, o

adamda bulunmayan bir meziyyet-i hakikiye gibi tasavvur olunmadikga, za’f tasavvur
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olunamaz; en hakiki ve en maddi olan ziya-y1 nehar tasavvur olunmadikg¢a, gayri
maddi olan zulmet tasavvur olunamaz. Kezalik, mahdada, bir bu’d-i a’zamin nefy-i
mahzindan ibaret olan bir had isnad olunmadik¢a tasavvur olunamaz. Bu ise gayri
mahdidu nefyden baska bir sey degildir; gayri mahdad ise evvelemirde kendisi

tasavvur olunmadik¢a selbi tasavvur olunamaz.

[138] Nitekim sihhat tasavvur olunmadikg¢a, onun hirmanindan ibaret olan hastalik

tasavvur olunamadigi gibi, gayri mahdidun bu tasavvuru bize nereden geliyor?

Ya Rab! Akl-1 beser ne biiyiiktiir! Kendisine kendisi de miitehayyir ve
kendisine kendisi nihayetsiz derece faiktir: Onun tasavvurati killi, daimi, la-
yetegayyerdir. O tasavvurat kiillidir, zira desen Ki; bir seyin hem mevcid hem gayri
mevcid olmasi muhaldir, Kiill cliz’iinden a’zamdir, tam daire olan bir hattin hi¢bir ciiz-
i miistakimi yoktur, iki nokta-i mefriiza arasinda aksar-1 mesafat hatt-1 miistakimdir,
bir daire-i timmenin merkezi muhitinin kaffe-i nukatindan derece-i miitesaviyede
baiddir, miitesaviyu’l-azla’ bir miisellesin ne zaviye-i miinfericesi ne zaviye-i kaimesi
vardir; bu hakaikin hicbirisi hicbir istisna kabul etmez: Higbir mevcid, hic¢bir hat,
hi¢bir daire, higbir zaviye yoktur ki bu kavanine tabi’ olmasin. Bu kavanin her zaman
mevcaddur, daha dogrusu kaffe-i ezmandan evvel mevcid olduklar gibi ilmimizin
lahik olacagi kaffe-1 ezmandan sonra da mevciddurlar. Kainat herc i merc olup fena-
pezir olsun; mevcidata, hutlita, devaire, zevayaya dair ikdme-i burhan edecek higbir

akil da kalmasin; bir seyin hem mevcid hem gayri mevcid

[139] olamayacagi, bir daire-i tammenin hatt-1 mistakim olarak higbir ciiz’ii
bulunamayacagi, bir daire-i timmenin merkezi muhitinin bir cihetine diger cihetinden
daha ziyade baid olamayacagi gibi miitearifeler nefsii’l-emirde yine daima birer
hakikattirler. Farz edelim ki bu hakaik hakkinda halihazirda ikdme-i burhan
olunamasin, hatta farz edelim ki ne dlem ne bu hakaika dair istidlal etmek kabil-i ukdl
da bulunmasin, yine onlar nefsii’l-emirde hakaik-1 sabitedir, velev ki higbir akil onlar1

idrak eylemesin; nitekim ebna-y1 beserin kaffesi a’ma olup da esi’a-i sems ile
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miinevver olmak i¢in higbir kimsenin gozii olmasa, yine o esi’a, nefsii’l-emirde sabit-

i hakaiktandir.

‘Iki kere iki dort eder’ diye hiikkmolundugu zaman, yalniz hiikmiin sthhati
tasdik edilmez, belki bu kaziyyenin ale’d-devam sahih oldugunda siiphe edilemez.
Dertinumuzda hamil oldugumuz bu tasavvuratin hudidu olmadig: gibi, olmak da kabil
degildir. Devair-i tammenin merkezi hakkinda anifen zikreyledigimiz sey, devair-i
mezbirenin yalniz bazi efradi hakkinda sadik olur denemez: Bu kaziyye, kaffe-i

devair-i tamme hakkinda bir zartret-i bedihiye ile daima sadiktir.

Hadd i payan1 bulunmayan bu tasavvurat ne degisebilir, ne bizden silinebilir,

ne tahrif olunabilir: Onlar aklimizin esasidirlar.

[140] Aklimizin mizac-1 hasi tizerinde ne kadar tekelliifat icra edilirse edilsin, yine su
tasavvuratin bize vazihan irae eyledigi esya hakkinda ciddi olarak diigar-1 istibah
olmak muhaldir. Mesela kiill’iin herhangi bir ciiz’iinden a’zam oldugunu ve bir daire-
i timmenin merkezi, muhitinin kaffe-i nukatindan derece-i miitesaviyede baid
bulundugunu bilmek hususunda ciddi olarak asla giriftar-1 iskal olmayiz. Bizde gayri
mahdidun tasavvuru, a’dadin, huttitun, devairin, bir killtiin, bir ctiz’iin tasavvurati
gibidir. Tasavvuratimizi tagyir etmek nefs-i aklimizi mahvetmek demektir.
Derinumuza naks olunup, ondan higbir vechile silinmesi kabil olmayan na-mahdad-1

layetegayyer ile aklimizin azm-i kadrine hitkkmedebiliriz.
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Ta ¢i alemhast der sevdd-yi akl, Ta ¢i ba pehnast in deryd-yi akl.
Sturet-i ma enderin bahr-i izab, Mideved ¢iin kaseha rii-yi ab.
Td negiid piir ber ser-i derya ¢ii tast, Ciinki piir siid tdst dervey gark gest.

Akl pinhdnest u zahir dlemi, Siret-i md mevc ya ezvey yemi.***

[141] Lakin bu kadar hakiki olan bir ref’at ve azamet bizi tehlikeli bir surette idlal
edip mest-i gurur etmemek igin aczimizi nihade-i temasidgdh teemmiil etmeye
miisaraat ederiz. Aklimiz, gayri mahdidu ve gayri mahdidun kanunu ile esya-yi
mahdideyi layenkati” miisadhede etmekle beraber yine etrafinda bulunan esyaya
ilelebed cahildir. O kendisini layikiyla bilmez; girddb-1 zalam iginde eliyle yoklaya
yoklaya yiirtiyormus gibi yliriir: O, ne kendisinin ne oldugunu, ne nasil bir cisme rabt
ve ta’lik edildigini, ne ta’lik olundugu cismin vakif olmadig: biitiin yaylar1 {izerinde
nasil bu kadar satvet ve niifiizu oldugunu bilmez. Efkar-1 mahslsasina, varidat-1
mahsiisasina muttali’ degildir: Ne zan ve zehabinda bulundugu seyi, ne irade eyledigi
seyi ilme’l-yakin bilmez. Ekseriya olur Ki zan ve irade etmis zehabinda bulunur. O
hata eder ve ahsen-i hali hatasina vakif olmasidir. Tefekkiiratin hatasiyla, iradenin

adem-i intizadmin1 bir yere cem’ eder; fesddini anladikda feryad i figana baslar.

Iste akl-1 beser, aciz, miitereddid, mahdad, sehv ile malamaldir. Bu kadar
mahdid, bu kadar noksanla memli olan bir seyin igine, gayri mahdida yani
mitkemmeliyete miiteallik tasavvuru kim vaz’ eyledi? Bu kadar ali, bu kadar safi olup,

stindh ve irtisam cihetiyle haddi zatinda

440 [4klin sahsinda ne acib dlemler vardir! Bu akil derydst ne acib genislik iledir!

Bizim siiretimiz bu tatl deniz icindedir. Kaseler gibi suyun yiiziinde kosarlar.
Dolmadik¢a deniz iizerinde legen gibidir; legen doldugu vakit icine battt.
Alkal gizlidir ve dleme mensiib olan zdhirdir, bizim siretimiz ondan bir dalga veyd katredir.]
Bkz. Mesnevi, ¢cev. Konuk, c. 1, s. 353-354, b. 1130-1133.
441 Mesnevi, haz. Tahir, c. |, k. 2, s. 613, b. 1107-1110.
184



[142] bir nev’ gayri mahdid olan su tasavvur, akl-1 beserde kendi kendine mi hustle
gelmistir? Bazi hudid ile muhat bulunan esyaya asla miinasebeti olmayan bir seyi ise
akla kendisinden baska hangi mevcid-u mahdad verebilir? Farz edelim ki akl-1 beser,
kaffe-i esya-y1 miicavire kendisinde miirtesim olan bir ayine gibidir: Gayri mahdad
mevcld degilse, o gayri mahdidun hayalini bize kim vaz’ eyledi? Bir ayinenin cami
karsisinda bulunmayan mevhim bir seyin hayalini o ayineye kim vaz’ edebilir? Bu
hayal-i namahdad, esya-y1 mahdadenin karigik bir karaltist oldugu halde akil st’-i
telakki ile onu bir ndmahddd-1 hakiki yerine komus olsun, dyle degildir: Bu bir
namahdad-1 hakikidir ki biz onu tefekkiir ediyoruz. Biz onu ol kadar giizel taniriz ki,
kendinin gayri olan seylerden onu tamamiyle tefrik ve temyiz ederiz ve hi¢hir gumiz
ve hafi bize hi¢bir seyi onun yerine koydurtamaz. Biz onu ol kadar giizel taniriz ki
edna bir haddi ima eden her hususiyeti ondan reddederiz. Velhasil biz onu ol kadar
giizel taniriz ki, leyl nehar ile, maraz sihhat ile tamildig1 gibi, bakiyye-i esyanin

kaffesini ancak onunla taniriz.

Bir daha tekrar edelim, bu kadar azim-i hayal nereden geliyor? Biz onu

ademden mi aliyoruz? Eger gayri mahdid, mevcad degilse

[143] mevcid-1 mahdid onu tahayyiil ve icad edebilir mi? Bu kadar aciz ve kasir olan
aklimizin bir hiidavend olmaksizin kendi kendine bu hayali icad edebilmesi miimkiin
degildir. Bizi ihata eden esya-y1 hariciyenin higbirisi ise bize bu hayali veremez; zira
onlar bize ancak mevciidat-1 hariciyenin hayalini verebilirler, onlar ise mahdad ve
gayri milkemmel mevcidattir. Ne hi¢cbirimizinkine ne de bu alem-i safilde bizden harig¢
tanidigimiz esyanin higbirisininkine benzemeyen bu hayal-i bahiri 6yleyse nereden
aliyoruz? O bize nereden geliyor? Gayri mahdad, hakiki oldugu cihetle idrak
edemedigimiz ve mamafih kendisini dinunda bulunan seylerin kaffesinden temyiz
ettigimiz cihetle tanimamaya da muktedir olamadigimiz su gayri mahdid, Oyleyse

nerededir, nerede! Eger mevciid olmayaydi derlin-i aklimiza hakk olunabilir mi idi?

Tasavvur-1 gayri mahdaddan bagka bizde kiilli-i layetegayyer bir nev’ malumat
daha vardir ki, onlar biitiin hiikiimlerimizin mebadi ve distarudur. Biz onlara

danigmaksizin bir seye hiikkmedemeyiz ve irae ettikleri halin hilafina hiikkmedecek
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olursak, onlar bize tebaiyyet etmezler. Fikirlerimiz bu ustl ve diistiru tashih veya icbar

etmek soyle dursun, onlar bize karsi bu diistir-1 ali ile tashih edilmis ve emr

[144] ve hiikmiine bila-itiraz miinkad bulunmuslardir. Evvelce dahi ifade olundugu
tizere, biz zihnen ne kadar sarf-1 mesai etsek yine, iki kere ikinin dort ettiginde, bir kiill
kendi ciliz’inden a’zam oldugunda, bir daire-i tammenin merkezi, muhitinin her
noktasindan miisavi mesafede bulundugunda siiphe edemeyiz. Bu kazayay: inkar
etmek hususunda hiirr ve muhtar degiliz; bu hakaiki veya takriben emsalini inkar
edecek olursak, bizde bizim fevkimizde bir sey hasil olur da bizi cebren semt-i savaba
imale eder. Sabit ve layetegayyer olan bu diistlr ol kadar dertni, ol kadar samimidir
Ki biz onu kendimizden addetmek isteriz: Veldkin o bizim fevkimizdedir, zird o bizi
tashih ve irsad eder, bizi kendimizden emin olmaz bir halde bulundurur ve aczimizden
bizi haberdar eyler. Bu bir seydir ki, kendisini dinlersek her dakika bize ilham eder ve
onu dinledik¢e asla hata etmeyiz. Onun ilhAmatina teenniyle mutavaat edersek, bizi
layenkat1’ her hatadan vikaye eder; ¢iinkii bu ilhdm-1 lediinni, vasil-1 itt1ld’miz olup da
bir hiikiim vermeye muhtag oldugumuz esyaya dair giizel giizel hiikiimler i’tasini bize
talim eder. Bilmedigimiz seyler hakkinda ise bir hiikiim verilmemesini talim eder Ki,

bu ikinci nev’ dersin ehemmiyeti de evvelkinden az degildir. Bu diistlir-1 lediinni,

[145] akil tesmiye ettigimiz seydir: Lakin biz, “tabiat” ile “sevk-i tabiat” tabirlerinden,
nasil onlarin medltlatina vakif olmayarak bahsedersek, aklimizdan dahi su kelimenin

ma’nasindaki kuvveti istiknah etmeyerek bahsederiz.

Filhakika kendi aklimiz kendimizdedir; ¢iinkii onu bulmak i¢in daima
kendimize miirdcaat etmemiz icab ediyor. Lakin akl-1 ali ki lede’l-hace bizi irsad
ediyor ve kendisiyle istisare eyliyoruz; o ne bizdedir ne de bizden ciiz’diir. Bu, diistiir-
1 miikemmel ve 1a-yetegayyerdir, biz ise nakis ve miitegayyiriz. Biz hata edersek, o
istikdmetini sasirmaz. Eger hatamiza vakif olursak, o diistiir, sSemt-i savaba riicu’ etmis
demek degil, kendisi asla o semtten inhiraf etmedigi halde, bizi oraya davet ve irca’

i¢in tizerimizde icra-y1 niifiz etmis oluyor. Bu bir muallim-i kalbidir ki bizi susturur,

186



bizi sOylettirir, bize tasdik ettirir, bizi sekte birakir, bize hatalarimiz1 itiraf veya
hiikiimlerimizi kabul ettirir: Onu dinlersek kendimizi tanimis olur, kendimizi dinlersek
yolumuzu sasirmis oluruz. Bu muallim her yerde mevcuttur, onun nidas: alemin bir

kosesinden 6biir kdsesine vasil ve ebna-y1 beserin kaffesine amm ve samildir. Bizi

[146] su memalik ve biildanda irsad eyledigi esnada diger insanlar1 da Hint’de, Cin’de,

Buhara’da, Belticistan’da bir usil ve kavaid ile irsad eder.

Yekdigerini asla gérmemis, birbirinin soziinii asla isitmemis ve kendilerine
malumat-1 kiilliye i’ta edebilecek diger bir kimesne ile de higbirisinin asla miinasebet
ve muarefesi bulunmamis olan iki kimse, ry-i zeminin iki ucunda bulunduklari halde
bir hakikatten giiya o hakikatte miittefik imis gibi bahsederler. Hakaik-1 sabiteden
birisine miitedir bir nisf-1 kiireden i’ta olunacak cevabin ne yolda olacagi, daha cevap
verilmezden evvel diger nisf-1 kiirece siiphesiz anlasilir, kaffe-i biildanda ve kaffe-i
ezmanda olan insanlar herhangi terbiye ile biiyiiylip yetismis olurlarsa olsunlar,
hakaik-1 sabite hususunda ayni efkar ve giiftara miisahhar bulunduklarini 1a-cerem
hissederler. Layenkat1’ bizi tedris eden muallim her seyi bize bir suretle tefekkiir
ettirtiyor. Nefsimize adem-i itimadile o muallimin nidasin1 dinlemeyerek hiikiimler
i’tdsina miisaraat gosterdik¢e efkar ve giiftirnrmiz edgasii ahlam kabilinden olan

rilyalara doner.

Lih4za bizden baska bir sey oldugu halde, asl-1 derinumuz gibi

[147] goriinen seyin bize ihtisas1 olmayip, bizde bir emr-i miistear oldugu bilinmelidir.
Bize bigane bir cisim olan havayr layenkati’ teneffiis ettigimiz veyahut esi’asi
gozlerimizden bigane ecsam olan giinesin ziyastyla kendimize miicavir bulunan esyay1
layenkat1” gordiigiimiiz gibi, kendimize faik bir akli her dakika ale’d-devam miisahede

ediyoruz.

Bu akl-1 ali, nakisu’l-miildhaza bulunan biitiin insanlar {izerinde bir noktaya
kadar bir kudret-i mutlaka ile hiikiim-fermadir, kendilerine ragmen onlar

yekdigerleriyle bu noktalarda daima tevhid eder. Bir Kanada vahsiyyesine birgok
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seyleri Yunan ve Roma feylesoflarinin diisiindiikleri gibi diisiindiirten odur.
Birbirlerinden pek baid bulunan Cinlilerle Avrupalilar daha yekdigerlerini
tanimadiklar1 zamanlarda, su akvAmin mithendislerine takriben birbirinin ayni bulunan
hakaiki buldurtan odur. Hint’de oldugu gibi Amerika’da dahi, iki kere ikinin dort
ettigine hiikmettiren ve bu hiikkmii hi¢cbir kavmin tagyir edemeyecegine yakin hasil
ettiren odur. Bircok esya, bundan dort-bes bin sene evvel nasil diisiiniilmiis ise ila
yevmina haza onlar1 insanlara dylece diisiindiirten odur. Pek kiskang olup birbirleriyle

itilafi miistahil bulunan insanlara efkar-1

[148] mutabika veren odur. Kaffe-i a’sar ve memalikte bulunan insanlarin bir merkez-
i gayri miiteharrik etrafinda zincir-bend olmus gibi bir halde bulunmalarina badi olan
ve birbirine biisbiitiin miigdyir ahkam-1 gayri vazihadan, ya heva ve heveslerinden, ya
sehv ve hatalarindan, ya televviin-i tab’larindan tevelliid etmis, aralarinda hadd i
payansiz miilahazat-1 miitehalife bulundugu halde mebadi-i asliyye denilen kavanin-i
miimteniu’t-tagayyiir ile onlar1 tevhid eden odur. Ahlaki biisbiitiin bozulmus eshas-1
leimenin, fisk u fiictira agiktan a¢iga nam-1 fazileti vermeye hala ciir’etyab olamayip,
birbirinin mazhar-1 takdir ve ihtirdim1 olabilmek tizere muhikk, muhlis, munsif,

hayirhah gériinmeye yeltenmeleri yine bu sebepledir.

Lakin onlar ne surette goriiniirlerse goriinsiinler, ne i’zaz ve ibcal edebilmek
istedikleri seylerin sadyan-1 kabul ve hiirmet, ne tezlil ve tahkir edebilmek istedikleri
seylerin giriftar-1 hakaret olmasi miiyesser olur. Fazilet ve hakkaniyetin hudad-1
ebediyesi asla tecaviiz olunamaz. Akil tesmiye olunan muallim-i lediinni bir kudret-i
mutlaka ile batinen onlara itab eder. Bu gibi ahvale nazar-1 miisaimaha ile bakmayip,
belki insanlarin en azgin daléletlerini, hudiiduna ircd’ etmeye calisir. Fisk u filicur

bunca asirlardan beri serkesane

[149] hiikiim siirmekte oldugu halde, yine fazilet, fazilet tesmiye olunmakta olup en
galiz, en miitecasir dlismanlar1 tarafindan bile, hala ismi kendisinden intiza’

edilememistir.

188



Bundan nasidir ki fisk u fiicir alemde hiikiim-ferma olsa bile, yine agiktan
aciga gorindiigii halde istihsdline tmitvar olamadigi hiirmeti isticlab i¢in ya
feylesofane bir vaziyet veya kazibane bir istikamet nikabi altinda tebdil-i kiyafet etmis
bir halde bulunur. Binaenaleyh fisk u flicur, bunca ar ve hayasizligiyla beraber,
faziletin bais-i temcid ve tekrimi olan ehasin-i evsaf ile kendisine siis vermeye
calisarak fazilete nagar arz-1 ihtiram etmeye mecbur kalir. Diinyada en fasik adamlar
bile, zihinlerinden fazilet-i hakikiyeyi silmeye muvaffak olamazlar. Riy-i zeminde
heniiz bir adem yoktur ki, hilekar olmak sahib-i ihlas olmaktan, sitemkar ve serir
olmak munsif ve hayirhdh olmaktan daha ziyade sdyan-1 hiirmet oldugunu, ne

digerlerine ne nefsine kars1 alemde isbata muvaffak olsun.

Cenab-1 Yezdan, asumandan inzal-i baran ile vadiler kendilerine gore seylan
ettikde suyun yiiziine ¢ikan koptigii yani har u hasaki seyl alip gotiiriir, amma intifa’

olunan ma-i safi yerde kalir gitmez. Kezalik cevahir ve filizat, zinet veya meta ittihaz

[150] kilinmak tizere izdbe olundukda galeyanla yiize ¢ikan kopiigii yani hubs ve
kedareti dagilir gider, amma ceyyid ve safisi nice miiddetler riy-i zeminde payidar
olur. Goniilleri cezbedar eden bu temsil-i billend-i semavi, Hak ile batilin ve ehli Hak
ile ehli batilin hal ve sanlarini ne i’cazkarane tasvir ediyor; batil, baz1 evkat ve ahvalde,
hak tizerine i’tila etse bile, encaminda mahv u nabdd olup akibetin Hak ve ehli Hak

icin olduguna irsad eyliyor.
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“0, gokten su indirdi de vadiler kendi hacimlerince sel olup akti. Bu sel, iiste ¢ikan bir
koptigl yiiklenip gotiirdii. Siis veya (diger) esya yapmak isteyerek ateste erittikleri
seylerden de buna benzer kdpiik olur. Iste Allah hak ile batila byle misal verir. Kopiik
atilip gider. Insanlara fayda veren seye gelince, o yeryiiziinde kalir. Iste Allah boyle

misaller getirir.”

[151] Demek ki, tistad-1 kiilli-i lediinni, her zaman ve mekanda ayni hakaik ile
guyandir: Evet, biz ekseriya onsuz ve onun rizasi haricinde soyleriz; lakin ol vakit
kendi kendimizi igfal ederiz. Ve dilimiz ¢etrefillesib ne dedigimizi kendimiz bile
anlamayiz. Aldanmis oldugumuzu gérmekten bile korkar ve onun tashihatiyla dagéar-1
hakaret olmak {izere kulaklarimizi tikariz. Bu akl-1 pak ile tashih ve irsad olunmaktan
hirasan ve ona ittiba’ etmedigi halde daima vadi-i dalalette piiyan olan insan ise, stiphe
yok ki kendisine ragmen kendisini irsad eden bu akl-1 kamil-i kiilli-i 1ayetegayyerin
ayni degildir. Her seyde derinumuzda iki asil ve mebde’ var imis gibi buluruz: Biri
ifade, digeri istifade eder; biri noksan yapar, digeri ikmal eder; biri aldanir, digeri
tashih eder; biri kendi meyl ve iradesiyle tersine gider, digeri onu dogrultur. Herkes
kendisinde mahdad ve madin bir akil hisseder ki, o akil bir inkiyad-1 tammdan kurtulur
kurtulmaz dalalette kalir ve bir akl-1 ali-i kiilli-i 1ayetegayyerin boyundurugu altinda
bulunmadik¢a kabil-i 1slah olamaz. Binaenaleyh bizim her halimiz, bizde madan,
mahdid, misterek, miistear ve diger bir akil tarafindan her dakika irsad olunmaya

muhtag bir akil bulunduguna nisane verir. Biitiin insanlar, kendilerine meratib-i

442x By ayet, Rad Shresi 17. ayettir. BereketzAde bu Ayet igin Tefsiru 'I-Hézin’ den bir pasaj nakletmistir.
Onun Arapca olarak naklettigi kismi1 manaen soyle gevirebiliriz: Tefsir ve liigat ehli soyle dedi: Bu
ornegi Allah hak ve batil i¢in vermistir. Bazt zaman ve durumlarda batil, hakka {istiin gelse de,
stiphesiz Allah onu yok eder ve gecersiz kilar; hak ve hak ehlini baki kilar. Tipki suyun tizerindeki
kopiik gibi; kopiik gider ve altindaki berrak, yararli su kalir. Ayni1 sekilde madenlerin de 6zii bakidir,
iiste ¢ikan ciiruf gidicidir. Madenlerin {izerindeki kir onlar etkilemez. Hak ve batil da bdyledir; batil
iiste ¢ikarsa da siiphesiz batil ve batil ehli gidecektir; hak ve hak ehli ortaya ¢ikacaktir. Bkz. el Hazin,

Lubdbu't-Te vil, s. 14.
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[152] muhtelifede ittisal etmis bir akil ile idrak ederler: Birgok hukema var, lakin
onlarin bir menba’dan su alir gibi kendisinden istidadlar1 nisbetinde ahz-1 kemal

ettikleri hikmet-i feyyazane birdir.

Bu hikmet nerededir? Nev’-i beserin biitiin ukiil-i mahdiide-i nakisasina hem
samil hem faik bulunan bu akil nerededir? Kendisine mukavemet edilemez ve akvamin
biitlin zuniin-1 batilas1 kendisine karst hicbir seye muktedir olamaz olan bu harika
nerededir? Kendisine danismaya layenkati’ ihtiya¢ bulunan ve nidasini igitmek
arzusunu 1lham etmek i¢in bize ihtar eden bu akil nerededir? Bu dleme gelen insanlarin
kaffesini tenvir eden bu ziya-y1 kavi nerededir? Bu ziya-y1 pak-1 sirin ki yalniz gozii
acik olanlart tenvir degil, kapali gozleri agar, hasta ¢esmlere sifasaz olur, gozii
olmayanlara kendini gormek icin gbz verir, velhasil kendisiyle miinevver olmak
istiyakini ilham eyler. Ve kendini gormekten hirasan olanlarin bile mahbtb-1 kultibii
olur, nerededir? Her géz onu goriir, onu gérmeye idi, hi¢bir géz bir sey géremez idi,
zira onunla ve onun keremgiister esi’a-i safiyesiyledir ki gbz biitiin esyay1 rii’yet

ediyor. Sems-i mahsis kaffe-i ecsami tenvir ettigi gibi, bu sems-i zeka da kaffe-i

[153] ukdli tenvir eder. insanin madde-i cesmi ziya degildir; bilakis gdz ziyay1 her an,
esi’a-1 semsten istifade eder. Kezalik bizim de aklimiz, akl-1 evvel ve miimteniu’t-
tagayyiir bir mahiyet-i kiilliye degildir; o yalniz bir uzuvdur ki, bu ziya-y1 asli oradan

gectigi cihetle ondan istifade-i envar eder.

Sadign S Jie 2l 4y A"
U335 L 3 i 5 3m i

Hus ¢1 based? akl-1 kiill-1 hésmend, AKl-1 cuz-i hiis bud emma nijend.***

43 Akl ne olur? Akil sGhibinin akl-1 kiilliidiir; akl-1 ciiz’T de akildwr; amma donuktur.)
Bkz. Mesnevi, ¢cev. Konuk, c. 11, s. 387, b. 3350.
444 Mesnevi, haz. Tahir, c. 1, k. 5, s. 1528, b. 3305.
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Bu sems-i zekadir ki sems-i mahsisun ecsami tenvir etmesinden daha a’la,
ciimle ukdlii tenvir eder: Bu sems-i ukdl kendini taharri etmek i¢cin hem ziya hem
ziyasina muhabbet verir. Bu sems-i hakikat hi¢bir zulmet birakmaz, o bir anda her iki
nisf-1 kiirede ziya-efsan ve gece giindiiz lizerimizde dirahsan olur. Esi’asini1 harigte
nesretmez; onun tecelligdhi bizim kalbimizdir. Onun esi’asin1 hi¢bir kimse digerinden
setr edemez: Alemin hangi kosesinde ketm ve ihfa edilse yine rii’yet kilinir. Bu giines

asla gurtib etmez.

445"&"_\.;.»:\.'\ u.uA\ \) }S kl\ux:\g\_\ u\A u.mf.ﬂ"

Sems-i can bdKist 6rd ems nist.**®

Ehva-i nefsaniyemizden miitesekkil bulutlardan bagka hi¢bir bulut onu

[154] setr edemez: Bu bir riz-i rusendir ki vahsileri bile en derin, en muzlim garlarinda
tenvir eder: Yalniz hasta ¢gesmlerdir ki onun ziyasina karsi kapali bulunurlar; mamafih
ol kadar hasta, ol kadar nabina bir adem yoktur ki, kulib ve zamairde pertev-endaz
olan bu sems-i lediinniden kendisinde kalmis bulanik bir aydinligin hi¢bir olmazsa bir
lem’asiyla yiiriimiis olmasin. Bu ziya-y1 kiilli biitiin esyay:1 uktliimiize kesf ve irde
eder; esi’a-i sems olmadikca higbir cismi secemedigimiz gibi, o ziya-y1 kiilll dahi

olmadikg¢a hicbir seye hiikmedemeyiz.

Insanlar talim igin bize s6z sdyleyebilirler; 1akin onlarin bize sdyledikleriyle,
muallim-i lediinninin bize dedigi seyler arasinda ne kadar mutabakat bulursak onlari
ancak ol kadar tasdik edebiliriz. Onlar istidlallerini ikmal eyledikten sonra, neticesi

icin behemehal o muallim-i kalbiye riici’ ile onu istima’ eylemek iktiza eder.

445 [Can giinesi bakidir, onun diinkii giinii yoktur.]
Bkz. Mesnevi, ¢cev. Konuk, c. 1, s. 129, b. 119.
48 Mesnevi, haz. Tahir, c. 1, k. 1, s. 140, b. 120.
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Eger bir adam, bir ciiziin, ciiz’ii bulundugu kiille miisavi oldugunu bize
soyleyecek olsa kendimizi giilmekten alamayiz. Ve o adam bizi ikna’ edecek yerde
digar-1 hakaret olur. Muallim-i kalbi ile bi’l-istisare a’mak-1 derinumuzdandir ki, bize

talim olunan

[155] yani haricen bize dermiyan kilinan hakaiki nefsimizde duymaya muhtag oluruz.

Imdi yalmz bir muallim-i hakiki vardir ki her seyi bize 6greten odur, onsuz
higbir sey 6grenilmez. Muallimin-i saire ise bizi daima onun miitekellim-i vahde
oldugu mekteb-i lediinniye sevk ve irsad ederler. O mektebdedir ki bizde olmayan seyi
telakki ederiz; o mektebdedir ki bilmedigimiz seyi 6greniriz; o mektebdedir ki nisyan
ile kaybettigimiz seyi orada tekrar buluruz; o muallimdir ki a’mak-1 derinumuzda bazi
malumati medfin gibi tutar ve lede’l-hace tekrar ihya eder; o mektebdedir ki zahib
oldugumuz evham-1 batilay1 reddederiz. Bu, fevkimizde bir hakim-i bigarazdir ki, her
seyde suret-i kat’iyede hiikkmiine rizadade oldugumuz ancak odur. Onu dinlememek
ve ihtaratini kabul etmemek elimizden gelir, 1akin istima’ ettikten sonra ona muhalefet
edemeyiz. Insana bu kadar dikkat ve miikemmeliyet ile talim ve hiikiim eden bu
muallim-i gayri meshiddan daha az insana benzer bir sey yoktur. Binaenaleyh,
mahdid, gayri sabit, muhti bulunan idrakimiz, biitiin mevctdat-1 midrekeye tedbir ve
hikmetle taalluk eden layetegayyer bir idrak-i evvel-i alinin bir ilhdm-1 zaif-i

muvakkatinden baska bir sey degildir.

[156] Bir adamda mevcid olmayan efkari o adama veren o adamin kendisidir
denemez: O adam o efkar1 diger insanlardan almistir demek ise hi¢ olamaz, ¢ilinkii
insan kendisine sdylenen seyden nefret edip etmeyecegini anlamak iizere evvelemirde
nefsinde mebadi-i uklle miirdcaatla o seyi kendi derlinunda dahi bulmadik¢a onu
teslim ve kabul etmeyecegi ve edemeyecegi muhakkaktir. Oyle ise bir medrese-i
lediinniye var ki; insan ne kendinden istifade, ne de kendi gibi istidre ile yagayan diger

insanlardan terakkub edemeyecegi malumati orada telakki ediyor.
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Simdi demek ki kendimizde iki idrak buluyoruz ki; bunun birisi kendimiz,

digeri ise kendimizin fevkindedir.

Cule S 5 agd 508 5 S 7 sa"
447"&;&\.@}&;&)&»}}“@]6}4
Mevc-i Haki vehm ii fehm it fikr-i mdst, Mevc-i abi mahv u sekrest 1 fendst.**
Bizden ibaret olan idrak, pek nakis, muhti, gayri sabit, garazkar, marGiz-1
dalalet, miitegayyir, muannid, cahil, mahdiddur; ve neye malik ise bitarik1’l-istiaredir.
Digeri ise biitiin insanlara samil ve onlarin kaffesine faik olarak miikemmel, ebedsi,

layetegayyer, her mahalle taalluka ve biitiin ukdl-i muhtieyi takvime daima

[157] amadedir. Bu menba’-1 feyzden climle alem istifaze etse bile yine ne tilkkenmesi,
ne inkisami kabildir. Bizden bu kadar fark-1 celisi olmakla beraber bize “hablu’l-verid”

den daha karib bulunan bu idrak-1 mikemmel nerededir nerede?

[DRRUN A DU KR DY
Lo, B 1S § < gl 4n 40
1S Bla 5 Gl S8 5 S
M A Dl asa 55
Hesti tu be-zdat ve ma be-tu niima,
Allah ¢i tevafut [e]z koca td kocd

Hesti tu ganiy-yi mutlak ve halk geda
Darend [e]z tu viiciid ve [e]z hevis fend

47 [Topraga mensib olan dalga bizim vehmimiz, anlayisimiz ve diigiincemizdir.

Suya mensib olan dalga ise, mahv ve sekir ve fenadir.]
Bkz. Mesnevi, ¢cev. Konuk, c. 1, s. 227, b. 583.

448 Mesnevi, haz. Tahir, c. 1, k. 2, s. 363, b. 573.

449 Celal Divan.
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Dost nezdikter ez men be-menest
Ve [in] acebter ki ez ii diirem
(i konem ba ki tuvan goft ki i

Der kendr-1 men ve men mehciirem

Bu idrakin elbette bir viicid-1 hakiki olmas1 lazimdir, zira adem, ne kamil, ne
mahiyat nakisayr miikemmel olabilir. Bu idrak-i ali nerededir? O taharri eyledigimiz

Cenab-1 Hak degil midir?

Kendimizde buldugumuz diger asar-1 bahire-1 ultihiyyetten birisi de sudur ki;
birtakim a’dad-1 garabet-niimay1 beynlerindeki miinasebetle idrak ediyoruz. Bu idrak

bize nereden geliyor? Bu idrak ol kadar

[158] vazihdir ki, ciddi olarak biz ondan asla istibah etmeyiz ve onlari1 add ve ihsa ile

takib eylemekte kusur edenleri derhal tashih ederiz.

Bir adam, ti¢ ile onyedi yirmi iki eder, diyecek olsa, {i¢ ile onyedinin ancak
yirmi edecegini o adama beyana miisaraat ederiz: O da kendisinde bulunan nir-i
irfanla derhal kanaat edip tashihe muvafakat gosterir. Tashih icin bize, ve teslim ve
kabul i¢in o adama derhal tevcih-i hitab eden yalniz bir muallim olup, yoksa bizi hem-
ahenk ittihad etmek icin yekdigeriyle akd-i ittifak etmis iki muallim degildir. Bu, 1a-

yetecezza, daim, la-yetegayyer bir seydir ki, mukavemet ve itiraz olunamaz bir ikna’

450 Seyh Sa’di.
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ile bir anda her iki tarafa hitab eder. Bir daha tekrar edelim, a’dada dair bu kadar sahih
malumat bize nereden geliyor? A’dad, ahad-1 miikkerrerenin mecmdundan baska bir
sey degildir. Her aded bir terkib yahut bir tekerriir-i shaddan baska bir sey degildir. Iki
adedi, iki vahidden baska bir sey degildir; dort adedi, dort defa tekerriir etmis vahide
riict’ eder. Imdi her aded-i miimkiiniin esas-1 zatisi olan vahid tasavvur olunmaksizin,
hicbir aded tasavvur olunamaz ve bindenaleyh esas bulunan vahid tasavvur

olunmaksizin higbir tekerriir-i ahad tasavvur edilemez.

[159] Biz ise vahid-i hakikiyi ne vasita ile biliyoruz? Biz onu ne goriiyoruz ne
havasimiz vasitasiyla tahayyiil ediyoruz. Harigte meshdd olan en rakik bir zerreyi ele
alalim, onun behemehal bir sekli, bir tilii, bir arazi, bir umku, bir tstii bir alti, bir sag
yant bir sol yan1 vardir; {ist ise altin, bir yan ise diger yanin gayridir. Su halde bu zerre-
i hakiki, vahid olmay1p eczddan miirekkebdir. Oyle ise miirekkeb, bir aded-i hakiki ve
bir taaddiid-i mevciadat olup vahid-i hakiki degildir, belki birbirinin ayni olmayan

mevcidatin bir mecmuudur.

Imdi mevciidat-1 hariciye i¢inde bir vahid-i hakiki bulunduguna ne gozlerimiz,
ne kulaklarimiz, ne ellerimiz ne de miitehayyilemizle muttali’ olmuyoruz; bilakis
havasimizla miitehayyilemiz bize higbir sey irde etmezler ki o sey miirekkeb olmasin,
aded-i hakiki olmasin, bir cem’ olmasin. Her vahid bizden layenkati’ pinhan ve bir
nev’ efsin gibi gbzlerimizin Oniinden girizan olur. Halbuki biz onu bir zerrenin
aksdmina varincaya kadar her yerde taharri eyledigimiz cihetle, bizde ona dair bir
tasavvur-1 vazih bulundugu muhakkaktir; onun basit ve vazih tasviri iledir ki, onu
tekrarla diger bunca a’dada asina olmak bize miiyesser oluyor. Halbuki mevcidat-1

hariciyenin kaffe-i taksimatinda

[160] bizden pinhdn olmasina nazaran bizim ona ittila’miz mecra-y1 havas ve
miitehayyilemizle olmadig1 celiyyen istintd¢ kilmir. Oyle ise bizde iste bir tasavvur
bulunur ki, o tasavvur havastan da miitehayyilemizden de tesirat-1 ecsaimdan da

busbiitiin muarradir.
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Bundan baska, a’dad-1 ahadin miikerrerati veya ctimau bulundugu cihetle vahid
kaffe-i a’dadin esas1 bulunmusken biz yine kendimizde ona dair bir tasavvur-1 vazih
bulunmadigina zahib olsak bile, hi¢ olmazsa bir¢ok a’dad-1 hassa ve miinasebetleriyle
tasavvur eyledigimizi itiraf etmekligimiz zartridir. Mesela dokuz yiliz milyona sekiz
yliz milyonluk diger bir kemmiyyet zam olunsa cem’i ne edecegini biliriz. Biz bu
cem’de hata etmeyiz ve sayet bir kimse a’dad-1 mezbiirenin cem’inde hata edecek
olursa onu derhal cezm ve yakin ile dogrulturuz. Halbuki bu cem’ olunan milyonlari
ne havasimiz ne miitehayyilemiz bize vazihan irde edemiyorlar. Onlarin o milyonlara
dair bize irae eyledikleri hayalin bir milyar yedi yiiz milyona miisdbeheti en asag1 bir

adede miisabehetinden daha ziyade degildir.

Imdi a’dadi ne his ne tahayyiil edemedigimiz halde bu kadar vazih bulunan
tasavvuru bize nereden geliyor? Ecsimdan ma’ra bulunan bu tasavvurat ne cismani

olabilir ne de bir madde-i

[161] cismaniyeden miistefad olabilir. Bu tasavvurat, gayri cismaniyi, gayri cismani
bir suretle kendi kendine idrak eden ruhumuzun keyfiyetinden bizi 4gah ediyor.
Ecsamin bu kadar gayri cismani bulunan bir tasavvuru bize nereden geliyor? Bu
tasavvur derinumuzda bir mizac-1 mahsus ile husile gelmis degildir, zira bizde ecsami
idrak eden sey gayri cismani oldugu gibi, onlar1 idrak etmesi dahi miitehayyile ve
havas gibi a’za-y1 cismaniye mecrasindan gelmiyor. Bizde miitefekkir olan sey giiya
mahiyet-i cismaniyenin bir ademi imis gibi olmasi iktiza ediyor. Viicid-1 zihnimizle
mahiyetce asla miindsebeti bulunmayan mevciidata nasil asina olabiliyoruz? Siiphe
yok ki birbirinden ol kadar farkli bulunan su iki mahiyetten ali ve her ikisini viis’at-1
bipayani i¢inde muhtevi bulunan bir viicid, onlar1 ruhumuzda cem’ etmis ve bizde
miitefekkir olan mahiyetten kiilliyen farkli bulunan diger bir mahiyetin tasavvurunu

bize ihsan eylemis olmast iktiza eder.

Sayet bir kimse diyecek olursa, biz 4had1 ecsam ile degil, yalniz ukdl ile idrak

ederiz; ve aklimiz vahid bulundugundan ve bizce bihakkin malum oldugundan, bu

sebep iledir, yoksa ecsdm ile degildir ki bizde vahide dair tasavvur bulunur.
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Cevaben deriz Kki; hi¢ olmazsa bu zehabdan, zi ba’de ve kabil

[162] tecezzi olmayan cevahir-i mevcideyi idrak eyledigimiz istinti¢ olunur. Oyle ise
ruhumuzda adadlara vaz’ etmeye mecbur bulundugumuz iste, sarf-1 gayri cismani
birtakim mahiyet bulunur. Onu cismimizle kim tevhid etti? Bu ruh bir viicid-1 gayri
mitendhi degildir; ademle gayri mesbik dahi degildir; o baz1 hudud i¢inde tefekkiir
eder. Onu kim yaratmistir? Kendisinden bu kadar farkli bulunan cismi ona kim
tanitmistir? Bir cisim iizerinde ona ve bilmukabele onun iizerine bu cisme bu kadar
niifiiz ve kudret veren kimdir? Bir de biz bu ruhu gérmedigimiz halde onun filhakika
bir olup olmadigin1 veyahut eczasi bulunup bulunmadigini nasil biliyoruz? Ruh gibi
asla kabil-i rii’yet olmayan ve asla kabil-1 istikndh bulunmayan bir sey i¢inde vahidi
vazihan goriiyoruz denilebilir mi? Vahidin viicidunu ruhumuzla 6grenmek soyle
dursun, bilakis ruhumuzun vahid yahut kabil-i tecezzi olup olmadigini tetkik edisimiz

birlige dair zaten bizde mevcid bulunan tasavvur-1 vazih iledir.

Buna sunu da ilave edelim ki derinumuzda bir vahid-i kdmile dair bir tasavvur-
1 vazih vardir ki ruhumuzda bulabildigimiz tasavvurun pek fevkindedir: Ekseriya o

tasavvur, miitezaddi bulunan iki re’y

[163] arasinda, iki meyl arasinda, iki mesreb arasinda taksim olunmus gibi bulunur.
A’mak-1 derinumuzda buldugumuz su taksim, aksamin taaddiid veya terkibine delalet
etmez mi? Bundan bagska, hi¢ olmazsa, ruhta birbirinden pek farkli bulunan fikirler
cihetince bir terkib-i takibi bulunuyor. Biz, ila gayri’n-nihaye vahid bulunan bir vahid
tasavvur ediyoruz ki; o vahid her seye def’aten habir olup onun ilminde kat’a terkib-i
takibi bulunmaz. La-cerem bu vahid-i kdmil-i alinin tasavvurudur ki ukilde ve hatta

ecsamda bize bir birlik taharri ettiriyor.

A’méak-1 dernumuzda daima mevclid olan su tasavvur bizimle beraber
dogmustur. Bu tasavvur mitkemmel bir niimiinedir ki vahidin gayri kabil olan niisha-i
saniyesini her yerde o niimlne ile taharri ederiz. Ol sey ki vahiddir, basittir, esasen

kabil-i tecezzl degildir, ona dair olan tasavvur, Cenab-1 vahid-i ahadi evsaf-1
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aliyyesiyle tasavvurdan baska bir sey olamaz. Imdi biz viictid-1 Hakk’a ol kadar vuzih
ile asinayiz ki; biitiin mahlukatta ve bilhassa nefsimizde vahdaniyetinin bir sun’ ve
tecellisini taharri edisimiz bu marifet iledir. Giiya ecsam su vahdetin taksim-i eczasi
icinde daima nihan olur bir nisanesidir ve ukiilde miilahazat¢a bir terkib-i takibi

bulunmakla beraber yine bu vahdeti pek andirir.

[164] Dertinumuzda hamil olup kendimize karsi kendimizi anlasilmaz bir halde
bulunduran bir sirr-1 diger daha vardir ki o da; bir cihetten irademiz elimizde oldugu
halde diger cihetten bir irade-i kiilliyeye tabi’ bulunmakligimizdir. Evvel-i Feridan-i
cihan-1 manevi Mevlana Celaleddin Rami hazretleri Mesnevi-i serifinde bu sirr-1

amike bir beyan-1 arifane ile isaret edip buyururlar ki:

s Aed ) g alia L
BIn Sas))) s Jsl)
2

Ma ¢ii cengim 1 tii zaHme mizeni, Zari ezmad ni tii zari mikiini.*®

Ey Hiidavend-i Ziilcelal! Biz ¢eng denilen bir alet-i darb gibiyiz ki zahmesini
uran sensin. Nale ve zari bizden degil, nale ve zari ettiren sensin. Kudret-i mutlaka-i

aliyyendir ki bizi nagmesaz ediyor.

i 3 3 (L3) s 5 e s Lt
453"MJ'LQJA \M}(&%}Sﬁu

Ma ¢ii ndyim i neva derma zi tiist, Ma ¢ii kithim i sada der ma zi tiist.*>*

41 [Biz ¢eng gibiyiz ve Sen mizrdab vurursun. Néle bizden degildir, Sen ndle ettirirsin.]
Bkz. Mesnevi, ¢cev. Konuk, c. 1, s. 232, b. 606.

452 Mesnevi, haz. Tahir, c. |, k. 2, s. 375, b. 596.

453 [Biz ney gibiyiz ve bizden olan neva Sen’dendir; biz dag gibiyiz ve bizdeki sadd Sen dendir.]
Bkz. Mesnevi, ¢cev. Konuk, c. 1, s. 232, b. 607.

454 Mesnevi, haz. Tahir, c. |, k. 2, s. 376, b. 597.
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Biz ya bir ney gibiyiz ki avaz ve neva bizden degil sendendir, ya bir dag gibiyiz
ki bizdeki neva canib-i ulthiyyetinden in’ikas etmis sadadir. Biz senin kemaline
mahal-i zuhdruz.

GAle g2 LAl amijhi e L
455

Clia Jisd o) cud Jlecile g3 p

Ma ¢ii satrancim ender biird ii mat, Biird ii mat-i ma zi tiist ey Hos sifat.*>®

[165] Ey kerimu’s-sifat! Biz galib ve maglib olmakta bir satranca benzeriz ki; {ist
gelmekligimiz veya mat olmakligimiz sendendir. Zahirde miisdhede kilinan bu

harekat-1 miitenevvia-i beser bir hareket-i hakikiyeden niibe’an ediyor.

Uada b sl mdbas
BMae ) 5L el leas s
Ma ki basim ey tii mdra can-i can, Taki ma bdsim ba tii der miyan.*>®
Ey ruhumuzun ruhu! Biz kim oluyoruz ki hatta kendimize viicid verelim de

seninle ortaya ¢ikalim. Aftab ile husile gelmis bir zill-i memdidiin ne viicidu olur?

Lo slefivn 5 anlgare L
459y ‘_fu all deag g

Ma ademhdyim ii hestihdy-i mad, Tii viiciid-i mutlaKi fani niima.*®°

45 [Biz “biird” ve “mat ”da satrang gibiyiz; ey sifatlar giizel olan, bizim biird ve matimiz Sen’dendir.]
Bkz. Mesnevi, ¢cev. Konuk, c. 1, s. 232, b. 608.
456 Mesnevi, haz. Tahir, c. |, k. 2, s. 376, b. 598.
47 [Ey Sen ki, bizim cdmmizin camsin; biz kim oluyoruz ki, ortada Sen’in ile biz olalhm.]
Bkz. Mesnevi, ¢cev. Konuk, c. 1, s. 232, b. 609.
458 Mesnevi, haz. Tahir, c. I, k. 2, s. 377, b. 599.
49 [Biz yoklariz ve bizim varliklarimiz da yoktur, Sen fani gosterici bir viicid-1 mutlaksin.]
Bkz. Mesnevi, ¢cev. Konuk, c. 1, s. 233, b. 610.
460 Aesnevi, haz. Tahir, c. |, k. 2, s. 377, b. 600.
200



Ey hayyu kayyum! Bizler bir alay higleriz, hayatlarimiz da higtir. Sen bir
viicid-1 mutlaksin ki, mir’at-1 zuhlra in’itaf ile fanileri gdsteriyorsun. Bu tecelli

munkat1’ olunca o hayaller zail olur.

ple s (s Ol aaa L
8110 a0 28L Al ) (L alea
Ma heme siran veli sir-i alem, Hamle san ez bdd based dembedem.*?

Bizler arslanlariz; lakin hakiki arslanlar degil, bizler iizerine naksedilmis
sancak arslanlariyiz ki, onlarin hareket ve temevviicleri dembedem vezan olan

riizgarlardandir.

[166]
A Gl g oy Ll alea”
4631300 oS 8 Canlay LAl
Hamle san peyda vii nd peydast bad, Anki nd peydast hergiz kem mebdad.*®*

O sir-i menkuslar1 tahrik eden riizgar oldugu halde kendisi goriinmez de
berikilerin seyr ve hareketleri goriiniir. O napeyda bizden eksik olmasin; feyzi
cihdndan kesilmesin. Miikevvenat bir suret-i menkiiseden ibaret oldugu halde naks
miisahede kilimiyor da nakkads manzir olmuyor; ve mamafih bedaat-i naks iginde

nakkas miinceli oluyor. Ya miistedn! Bu halat-1 hayret-efza nedir?

Cud Al Hllaag gle "

461 [Biz hep arslanlariz; fakat bayrak arslam! Onlarin hamleleri vakit vakit riizgdrdan olur.]
Bkz. Mesnevi, ¢cev. Konuk, c. 1, s. 233, b. 611.

462 Mesnevi, haz. Tahir, c. 1, k. 2, s. 379, b. 601.

483 [Onlarin hamleleri zahirdir ve riizgdr zahir degildir; o zahir olmayan asla eksik olmasin.]
Bkz. Mesnevi, ¢cev. Konuk, c. 1, s. 233, b. 612

464 Mesnevi, haz. Tahir, c. |, k. 2, s. 379, b. 602.
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45n RPN | R PR AP O
Bdd-i md vii biid-i md ez dad-i tiist, Hestii md ciimle ez icad-i tiist.*®®

[1ahi! Bizim hareketimiz ve viicGdumuz, hayatimiz, ciimlesi senin dad ve
icadindandir. Eser-i indyet-i Rabbaniyendir ki viicid bulduk, ni’met-i hayat ile

miitena’im oluyoruz.

I Cagd (63 gad St QA
4671 5 it (3503 S 3 6A (Blle
Lezzet-i hesti niimudi nist ra, /fszk-i Hod kerde biidi nist rd.*®®

[1ahi! Sen evvel-i cevadsin ki ademe varlik lezzetini tattirip, ademi alem-i

ezelde kendine asik etmistin. Galeyan-1 agk iledir ki, bu dlem zuhiira geldi.

[167]
oSalg )y oA dlal ol
4000 481515353 o 5oy 5
0

Lezzet-7 in’am-1 Hodrad va megir, NiiKl ii bade cam-i Hodrd va megir.*’

[1ahi! Nimetlerinin lezzetini geri alma, ihsan eyledigin mezeyi, badeyi, cAmi
geri alma. Ey Kerim u Rahim! Ziya, hava, sihhat-1 akl ve beden ve saire gibi lezaiz-i

hayati ve su gibi muhasil-1 muhtelife gibi levazim-1 maiseti dirig eyleme.

485 [Bizim riizgdrimiz ve viiciidumuz Sen’in ihsanindir; varligimiz hep Sen’in icadindir.]
Bkz. Mesnevi, ¢cev. Konuk, c. |, s. 234, b. 613.

466 Afesnevi, haz. Tahir, c. 1, k. 2, s. 380, b. 603.

47 [Yoka varlik lezzetini gosterdin; yoku kendinin dsik etmis idin.]
Bkz. Mesnevi, cev. Konuk, c. |, s. 234, b. 614.

468 Aesnevi, haz. Tahir, c. |, k. 2, s. 380, b. 604.

489 [In’amimn lezzetini dirig etme; mezeni ve ickini ve kadehini esirgeme!]
Bkz. Mesnevi, ¢cev. Konuk, c. 1, s. 234, b. 615.

470 Mesnevi, haz. Tahir, c. |, k. 2, s. 381, b. 605.
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Ver bigiri kist ciist i cui kiined, NaKs bd naKKds ¢iin nirii kiine

Bu lezaiz-i hayati ve niam-1 1a-tuhsay1 geri alacak olsan kim arayip sorabilir;

hi¢ nakis nakkas1 muéraza edebilir mi?

Ey perverdigar-1 kerim! Miicerred fazl u kereminle hazane-1 gaybindan aceze-

I ibadina bezl eyledigin atayay: kesecek olsan halimiz ne olur?

)E\AJJOSA La‘).l.'\“)i_'m"
473")?\_.\ J}.; L;\A.u 9 e\‘)S\ J.J.I\
474

Menger ender ma mekiin der md nazar, Ender ikrdm i seHday-i Hod niger.

Bize bakma, bize nazar eyleme; kendi seha ve keremine bak. Ey Gafiir u
Rahim! Zelle ve isyanimizla miistehak oldugumuz muameleyi bize etme, san-1 kerem

ve merhametinle diisiinii isle.

[168]
3 g0 el g an gt La"
Aoy 1l e le e U g Calal

Ma nebiidim 1 teKdzaman nebid, Lutf-i tii na giifte-i ma misiinid.*"

411 [Eger esirger isen, kim ciist ii cii edebilir; nakis nakkdsa nasil mukdbele edebilir?]
Bkz. Mesnevi, ¢cev. Konuk, c. |, s. 234, b. 616.

4712 Mesnevi, haz. Tahir, c. |, k. 2, s. 381, b. 606.

473 [Bize bakma; bize nazar etme! Sen kendi ikrdm ve sehdvetine bak!]
Bkz. Mesnevi, ¢cev. Konuk, c. 1, s. 234, b. 617.

4714 Mesnevi, haz. Tahir, c. |, k. 2, s. 382, b. 607.

475 [Biz yok idik ve takdzamiz da yok idi. Sen’in lutfun bizim séylenmemisimizi isitir idi.)
Bkz. Mesnevi, ¢cev. Konuk, c. 1, s. 235, b. 618.

478 Mesnevi, haz. Tahir, c. I, k. 2, s. 382, b. 608.
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Heniliz biz yok idik, tekdza ve talimiz da yok idi ki senin litfun bizim
soylenmemis soziimiizli isitmisti. Ey perverdigar-1 alim! Ba’de’l-halk neye muhtac
olacagimizi, ne vechile tazarru’ ve niyaz edecegimizi biz heniiz yaratilmadan evvel

bildin de eser-i liitf u adlin olarak o lezaizi ve levazim-1 hayati ihsan eyledin.

ol 5 ol hy adl Gt
477"655 BN éJ}S s Ay 9 );\.&:
NaKy bdsed pis-i naKKads ii kalem, Aciz i beste ¢ii kiidek der sikem.*™

Rahm-i maderde olan cenin nasil aciz ve mukayyed ise nakkasin 6niinde naks

ve kalem de dyledir.

A b ales 1A &3 "

A& S () 5m Ul 053 OV ale
Pis-i kudret Halk-1 ciimle bargeh, Acizan ¢iin pis-i siizen kar geh.*®

Divanhane-i alemde bulunan biitiin miikevvenat, ignenin 6niindeki gergef gibi

kudret-i ilahiyenin 6niinde acizdirler.

NS Al 48 gy (s (8 o8N
4B e o 5 gald i oK

Gah naks-i div ii geh ddem kiined, Gah naks-i sadi vii geh gam kiined.*®

417 [Nakus, ana karmnda ¢ocuk gibi, nakkdsin ve kalemin oniinde dciz ve mukayyeddir.]

Bkz. Mesnevi, ¢cev. Konuk, c. 1, s. 235, b. 619.

478 Mesnevi, haz. Tahir, c. I, k. 2, s. 383, b. 6009.

478 [Bdrigdhn biitiin halk, kudretin oniinde, ignenin oniindeki gergef gibi dcizdirler.]
Bkz. Mesnevi, ¢cev. Konuk, c. 1, s. 235, b. 620.

480 Mesnevi, haz. Tahir, c. I, k. 2, s. 383, b. 610.

8L [O bazan seytan ve ba’zan ddem naks eder; ba’zan siiriir ve ba’zan gam naks eder.)
Bkz. Mesnevi, ¢cev. Konuk, c. 1, s. 235, b. 621.

482 Mesnevi, haz. Tahir, c. I, k. 2, s. 383, b. 611.
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Kah adem kah seytan nakseder, kah sadi ve meserret kah

[169] endih ve keder resmeder. Tecelliyat-1 Rabbaniye, mukteza-y1 hikmet olarak

mitenevvi’ surette zuhir eder.

Ay alia GQua U G
483"8.’\ §opa X)) ad " L.?‘ dj:u
Dest ni td dest ciinbdaned bidef’, Niitk ni td dem zened der Darr u nef”.*%*

Higbir el yoktur ki suret-i bend olan naksin def” ve izalesi i¢in elini kimildatsin,
higbir nutk yoktur ki, zarar ve faideden dolay1 ses ¢ikarsin. Ciimlemiz bir kudret-i

mutlakanin zir-1 fermaninda bulunuyoruz.

G el )2 Sl A 5 8"
4851100 5 ) Euiay Le 2l i
t.486

Tii zi Kur’an bdz Han tefsir-i beyt, Gift Izid mda rameyte iz ramey

Kur’an-1 Azimu’s-San’dan bu beytin tefsirini oku: Izid Teala, Kitab-1
Kerim’inde, Habib-i MiictebA Muhammed Mustafa sallallahu aleyhi ve sellem

efendimize buyurdu ki : %87 « 25 @ (S5 i)y ) Eday lay”

Cala 543 (SOl s anl e A"

483 [EI yoktur ki el, def’e kimildasin, nutuk yoktur ki zarar ve féide hakkinda séylesin.]
Bkz. Mesnevi, ¢cev. Konuk, c. 1, s. 235, b. 622.

484 Mesnevi, haz. Tahir, c. I, k. 2, s. 384, b. 612.

485 [Sen beytin tefsirini Kur’dn’dan acik oku ki, Huda “Ma remeyte iz remeyte”’ buyurdu.]
Bkz. Mesnevi, ¢cev. Konuk, c. 1, s. 235, b. 623.

488 Mesnevi, haz. Tahir, c. I, k. 2, s. 384, b. 613.

487 Enfal Stresi/ 17. Ayet. “...att1igin zaman da sen atmadin, fakat Allah att: (onu)...”
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Ger bi perrdnim tir an ne zi mdst, Ma keman ii tir enddzes Huddst.*®®

Gergi zahirde oku biz atiyoruz, 1akin hakikatte ef’al bizden degildir; ma’nada
biz kemaniz, tir-endaz Hiidadir. Bizden zuhura gelen akval ve ef’al, mesiyyet-i ilahiye

ve kudret-i Rabbaniye iledir.

[170]

\H
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In ne cebr in ma nii cebbariyest, Zikr-i cebbdri berdy-i zdriyest.***

Bu zikrolunan hakaik ve esrar, tekalif-i seriyyenin iskatini, vezaif-i insaniyenin
ihmalini ve bindenaleyh asdyis ve intizim-1 alemin tatilini mdcib bulunan cebrilik
meslek-i mezmimunu miirevvi¢ degildir; bu rumuz ve nikat, insanlardan ihtiyar-1
cliiz’inin insilabim asla ima etmez; bu mesridat, Cenab-1 Hakk’in fail-i muhtar ve
mukallibu’l-kulib vel ebsar oldugu kullarinca bilinip de dergah-1 Rabbanisinde
tazarru’ ve feryad ile merhamet ve indyeti isti’taf kilinmak igin, ol Kadir-i Mutlak’in

Esma-i Hiisnasindan “Cebbar” ism-i serifinin medldliini izah ediyor.

Okl ddyadite sy

492 jsa) Jula ad L calas

Zarii ma giid delil-i iZTirdr, Haclet-i ma siid delil-i iHtiyar.**

488 [Eger biz oklari atar isek, bizden degildir; biz yayiz ve onun ok aticist Huda dir.]
Bkz. Mesnevi, ¢cev. Konuk, c. 1, s. 236, b. 624.

489 Mesnevi, haz. Tahir, c. I, k. 2, s. 385, b. 614.

490 [Bu, cebir degildir; bu, ma’'nd-y1 cebbariyyettir. Cebbarligmn zikvi tazarru’ igindir.]
Bkz. Mesnevi, ¢cev. Konuk, c. 1, s. 236, b. 625.

491 Mesnevi, haz. Tahir, c. I, k. 2, s. 388, b. 615.

492 [ Tazarru 'umuz 1ztrdrin delili oldu, utanmamiz da ihtiyarin delili oldu.]
Bkz. Mesnevi, ¢cev. Konuk, c. 1, s. 238, b. 626.

493 Mesnevi, haz. Tahir, c. I, k. 2, s. 388, b. 616.

206



Simdi ol arif-i yegane, insanlarda irade-i ciiz’iye bulundugunu bir istidlal-i
metin ve dilnigin ile isbata tasaddi edip buyuruyorlar ki; zari ve figinimiz nisane-i
1ztirdr, sermsari ve hacletimiz delil-i ihtiyar oldu. Mucib-i ekdar olan ahvalde
eyledigimiz feryad u figanlar ihtiyarimizla olmayip 1ztirari bulundugu herkesin nefsine

miiracaatle bildigi hakaiktendir. Lakin bizden zuhtira gelen

[171] a’mal-i seyyieden dolay1 kendimizde hasil olan haya ve mahcibiyet, o a’malin

bizden ihtiyar ve irademizle sudir ettigine delildir.

Cann p b o) i) (a5 K"
AN oy 5 A 5 k30 (s
Ger nebiidi iHtiyar in serm ¢ist, Vin dirig u Haclet i dzerm ¢ist.*%
Eger insanda ihtiyar olmaya idi, layiksiz bir isledik de husile gelen bu haclet
ve nedamet nedir? Demek, insanda bir ihtiyar var ki; kendisinden ahval-i na-layika

zuhurunda mahcib ve sermséar oluyor.

Gl s 8L ol s 3"
496"&\“\)? Q\J)g L ui ) )J::\.;
Zecr-i iistadan be sdgirdan cirdst, Hatir ez tedbirhd gerdan cirast.*®’

Ustadlarin sakirdlerini zecr ve men’ etmeleri ne i¢indir? Alinan tedabirden
tebdil-i fikr etmek ne icindir? Ustadlar sakirdlerini evza’-1 ndAhemvardan men’ ederler;
eger sakird vaz’-1 ndhemvarinda mecbtr olup da onu terk etmek yed-i ihtiyarinda

olmasa bu men’in ne faidesi olur? Insanlar ef’alinde mecbur olup da tashih-i ahlak

494 [Eger ihtiyarimiz olmasa idi, bu utanma nedir ve bu teessiif ve hacalet ve teeddiib nedir?]

Bkz. Mesnevi, ¢cev. Konuk, c. 1, s. 238, b. 627.

495 Mesnevi, haz. Tahir, c. I, k. 2, s. 388, b. 617.

496 [Ustadlarin ¢iraklart men’ etmesi ne icindir? Hatiri, tedbirlerden cevirmek nigindir?]
Bkz. Mesnevi, ¢cev. Konuk, c. 1, s. 238, b. 628.

497 Mesnevi, haz. Tahir, c. I, k. 2, s. 389, b. 618.
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etmek kabil olmasa, serayi’-i ildhiyye ve nizamat-1 beseriyyenin ne faidesi olur?
Tehzib-i ahlak yolunda bunca akla ve hukemanin mesai-i miitevaliyesi abesle
istigalden baska ne olur? Bir de ekseriya olur ki insan bir seyi re’y ve tedbir eyledik
de

[172] sonra o re’y ve tedbirinden udil eder; varidat-1 zihniyye cebren siiniih etmis olsa
insan nasil olur da hatirina gelen bir tedbiri terk ile ondan daha ma’kl gordigi diger

tedabire udil edebilir? Bu uddl, tedabirde bir intihdb-1 beser bulunduguna burhéandir.

S o Sl dile oK 5"

498‘5\‘)..\‘ )A.\‘Mul.@.\gé;au

Ger tii gyt gdfilest ez cebr-i 6, Mah-1 Hak pinhan siide der ebr-i 6.4%°

Ey cebri! Eger sen dersen ki insanlarda irade-i ciiziyye bulunduguna kail olan
kimse, Cenab-1 Hakk’in cebr-i sarfindan géfildir, mah-1 hakikat onun sehab-1

gafletinden pinhan olmustur.

Gty )l @l a1 ol o

S00m 65 Ko o 5 S ) %G

Hest In rd Hos cevab er bisnevi, Bugzeri ez kiifr ii der din bigrevi.®®

Buna giizel bir cevab vardir: Eger dinlersen kiifiirden gecer ve dini tasdik

edersin, yani kiifiirden halas ile necat bulursun.

498 [Eger sen, o cebirden gdfildir; Hakk 'in ay1, onun bulutunda gizlenmistir dersen;]
Bkz. Mesnevi, ¢cev. Konuk, c. I, s. 238, b. 629.

49 Mesnevi, haz. Tahir, c. 1, k. 2, s. 389, b. 6109.

500 [Buna giizel cevab vardir; eger dinlersen, kiifiirden gecersin ve dine i’timad edersin.]
Bkz. Mesnevi, ¢cev. Konuk, c. 1, s. 239, b. 630.

501 Afesnevi, haz. Tahir, c. I, k. 2, s. 389, b. 620.
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Hasret 1 zari ki der bimariyest, VaKt-i bimdri heme bidariyest.®*

Hastalikta ki hasret ve feryad vardir, bu sebeple hastalik hengdmi bastan basa

zaman intibahidir.

[173]
5 Jlan 63 (o0 4S e )"
S04 g5 Jlaxinl asa ) (S (on

An zaman ki misevi bimar tii, Mi kiint ez clirm istigfar ti.5%

Hasta bulundugun zamanlarda ciirmiinden istigfar eylersin. Senden sudiir eden

clirm ve ma’siyetleri, zaman-1 intibah olan hastalikta ah u eninler ile yad edip de tevbe

ve istigfara miisaraat gostermekligin, o ma’siyetler kendi kesb-i yedin oldugunu

mukirr bulunduguna nisanedir.

AR AL Sy
5061, 53 ol Sl aS Cun S o

M;i niimadyed ber tii zistii giineh, Mikiini niyyet ki baz dyem bereh.>®’

%02 [Hastalik iginde olan, nedémet ve tazarru’dur; vakt-i maraz biitiin uyanikhikar.)

Bkz. Mesnevi, ¢cev. Konuk, c. 1, s. 239, b. 631.

503 AMesnevi, haz. Tahir, c. I, k. 2, s. 390, b. 621.

504 [Sen hasta oldugun zaman, giinahtan istigfér ediyorsun.]
Bkz. Mesnevi, ¢cev. Konuk, c. 1, s. 239, b. 632.

505 Aesnevi, haz. Tahir, c. I, k. 2, s. 390, b. 622.

508 [Sana giindhin ¢irkinligi goriiniir; yola riicii” edeyim diye niyet edersin.]
Bkz. Mesnevi, ¢cev. Konuk, c. 1, s. 239, b. 633.

507 Mesnevi, haz. Tahir, c. I, k. 2, s. 390, b. 623.
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Isledigin ma’siyetlerin kubhu hastalik zamaninda sana goriiniir de, sthhat
bulursam dogru yola riici’ edeyim diye niyet edersin. Bu da sende bir ihtiyar

bulunduguna giivahtir.

O2)) 20 48 (SSga ey 5 2"
5081y X S adsicaclhaS o
509

Ahd ii peyman mi kiini ki ba’d ezin, Ciizki Taat nebvedem kar-i guzin.

Ahd 1 peyman edersin ki hastaliktan ifakat bulduktan sonra itaatten baska bir

is bana makbil ve giizin olmasin. A’mal-i gayri layiktan tebaiid bana bir vazife olsun.

155 s e 4S (al Cai (i "
S10M) 35 5 jlam 5 ion 28 e

Pes yaKin gest in ki bimari tiird, Mi bibaHsed hiis ii bidari tiird.>**

[174] Imdi yakinen bu malum oldu ki hastalik sana akil ve intibah ihsan ediyor. Bu

ndr-1 intibah ile kendini goriip, ef’al ve evzaini sencide-i mizan tetkik ediyorsun.

s dal gl ) dal gl gl
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Pes bidan in dsl ra ey asl cii, Her kira der dest 6 biir dest bi.>3

508 [A4hd ii peyman edersin ki, bundan sonra taatdan bagska is ihtiyar etmiyeyim.]
Bkz. Mesnevi, ¢cev. Konuk, c. 1, s. 239, b. 634.

509 Aesnevi, haz. Tahir, c. I, k. 2, s. 390, b. 624.

S0 [Imdi bu mukarrer oldu ki, hastalik sana akil ve intibah bahs ediyor.]
Bkz. Mesnevi, ¢cev. Konuk, c. 1, s. 239, b. 635.

511 Mesnevi, haz. Tahir, c. I, k. 2, s. 391, b. 625.

512 [Bindenaleyh, ey asl arayan, bu ash bil ki, her kimin derdi varsa, o koku almistir.]
Bkz. Mesnevi, ¢cev. Konuk, c. 1, s. 240, b. 636.

513 Mesnevi, haz. Tahir, c. I, k. 2, s. 391, b. 626.
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Imdi ey taharri-i usiil ve mebadi eden zat! Su kaide-i asliyyeyi bil: Her kimde
derd varsa rayiha almstir, yani rayiha-i hakikati kim istismam etse, onun sevk ve
garamiyle derdnaktir. Binaenaleyh kim ki derdnaktir bu hakikati istismam etmis

demek olur.

R 1 A lan gl aS

S1n 5y 3 g Rl 5 4S

Her Ki 6 bidar ter piir derd ter, Her ki 6 dgdh ter ruH zerd ter.®®

Her kimde intibah ne kadar ziyade olursa, dert dili de ol kadar ziyade olur; her
kim ne kadar ziyade agah olursa ol kadar ziyade musfiru’l-vech olur. Her kim esrar-1
kudrete ne kadar ziyade asina olursa kalbinde havt-1 ilahi, agsk u sevk-i samedani ol

kadar ziyade olur.

S S Giom K
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Ger zi cebres dgehi zarit kii, Binis-i zincir-i cebbarit kii.®*'

[175] Cenab-1 Hakk’in cebrine agah isen nale ve figdnin nerede? Zincir-i
cebbariyetin alameti nerede? Yani ey cebri! Cenab-1 Hakk’in her seyde tasrif-i hakikisi
ve irade-i kiilliyesi bulunduguna habir ve agah olaydin, sifat-1 cebbariyetin zinciriyle
mukayyed olup bu kaydin aldmeti olmak fizere, yalniz zaman-1 intibdh bulunan

hastalik zamaninda degil, her dem nale ve figan etmekligin lazim gelirdi; ¢iinkii:

514 [Her kim ziydde uyanik ise, ziydde dertlidiv. Her kim ziydde vékif ise, yiizii ziydde sandir.]

Bkz. Mesnevi, ¢cev. Konuk, c. 1, s. 240, b. 637.

515 Mesnevi, haz. Tahir, c. I, k. 2, s. 391, b. 627.

518 [Eger onun cebrinden dgéh isen, hani senin tazarru 'un? Hani [sana] cebbdriyet zincirinin goriisi?)
Bkz. Mesnevi, ¢cev. Konuk, c. I, s. 240, b. 638.

517 Mesnevi, haz. Tahir, c. I, k. 2, s. 392, b. 628.
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Beste der zincir ¢iin sadi kiined, Key esir-i habs dzadi kiined.**°

Zincir ile bagl olan kimse nasil saddman olabilir? Esir-i habs olan kimesne nasil

hiir ve azade olabilir? Sende ise bu alamet mefkad.

) Ay Gy AS Aw e gh "

) Aty 48 J8Ga e & g

Olale b (S (Kb e 5 O
520noj)-.;\_‘;d)5}@l=qﬁ:\45ﬂj

Ver tii mibini ki payet beste end, Ber tii serhengan-1 seh bingeste end.
Pes tii serhengi mekiin ber dcizan, Zanki nebved tab’ u Hiy-i dciz an.®

Ey cebri! Goriirsen ki sahin serhengleri senin ayagini baglayip {izerine

cikmuglardir. Artik sen acizligini bilip diger acizlere karsi serhenglik etmeye kalkisma,

zira serhenglik aczinin kar1 degildir. Yani ey cebri!

[176] Cebr-i sirfa kail olunca, irade-i ciliziyye taraftarlar1 da kendi mesleklerinde
mecbur bulunmak lazim gelir; bu halde onlarla miindkasaya hakkin olmaz. Eger
hakkin olmayarak miindkasaya kiyam edip de sayet onlar1 iknaya muvaffak olsan bile,

bu sana bais-i iftihar olmaz, bilakis bu muvaffakiyetinle kendi meslegini esasindan

S8 [Zincirde bagh olan nasil §adi eder; habsin esivi olan ne vakit hiirliik eder?]
Bkz. Mesnevi, ¢cev. Konuk, c. 1, s. 240, b. 639.

519 Mesnevi, haz. Tahir, c. I, k. 2, s. 392, b. 629.

520 [Eger sen ayagint bagladiklarini, senin iizerine padigdhin cavuslart oturduklarini gériiyor isen; O
halde sen dcizlere ¢avusluk etme, zird o, dcizin tab’t ve huyu degildir.]
Bkz. Mesnevi, cev. Konuk, c. 1, s. 241, b. 640-641.

521 Mesnevi, haz. Tahir, c. |, k. 2, s. 393, b. 630-631.
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tahrib etmis olursun, zira bu takdirce, ‘insan kanaat ettikten sonra istedigi meslegi

intthAbda muhtardir’ hakikati serniima olur ki senin zehabina taban tabana zittir.

Bn i ol 5l e 5 s
P22 & 23 U S mt

Ciin tii cebr-i 6 nemi bini megii. Ver hemi bini nisan-i did ki.>*

Ciinkii sen Cenab’1 Hakk’in cebrini gérmiiyorsun, dyle ise bir sey soyleme;
goriiyorsan gormiis oldugun nisan nerede? Yani madem ki ol kahhar ve cebbarin
cebrini, sdhin serhengleri bir kimsenin ellerini ayaklarin1 simsiki baglayip {izerine
¢okmiisler gibi yahut insanlar zincir-bend veya esir-i habs olmuslar gibi meaniyi
mutazammin gérmiiyorsun, bu halde ‘ben miikrehim’, ‘ben mecburum’ gibi s6zlerden
dem vurma; eger sifat-1 cebbariyetin bu meaniyi mutazammin oldugunu goriiyorsan

nisanesini goster.

[177]
Ol Cidie 4S (5 IS Gl e "
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Der heran kari ki meylestet bedan, Kudret-i Hodrd hemi bini ayan.®®

Halbuki biz seni goriiyoruz ki meyl ve ragbetin bulunan islerde, kendinde
apasikar bir kudret goriiyorsun. Menafi’ ve hevesatina muvafik gordiigiin isleri cebre

havale etmiyorsun; bilakis ben yaptim diye nefsine isnad ile iftihar ediyorsun.

522 [Mddemki sen onun cebrini gérmiiyorsun, séyleme! Ve eSer goriiyor isen, hani gérmenin aldmeti?]

Bkz. Mesnevi, cev. Konuk, c. |, s. 241, b. 642,

523 Mesnevi, haz. Tahir, c. |, k. 2, s. 393, b. 632.

524 [Meylin olan her bir isde, kendi kudretini acik goriirsiin.]
Bkz. Mesnevi, cev. Konuk, c. 1, s. 241, b. 643.

525 Mesnevi, haz. Tahir, c. I, k. 2, s. 394, b. 633.

213



Gl 5 5 S le aS IS G p "

526"(’_1“\_\';) OS (g2l g o)l

Der heran kari ki meylet nist ii Hast, Enderan cebri sevi kin ez Huddast.>*'

Amma nefsinin meyl ve muhabbeti bulunmayan ef’al-i miistahsenenin terki
hususunda cebri oluyorsun da ‘Bu Hiida’dandir’ diyorsun. Velhasil menafi’ ve
ezvakina tevafuk eden yerlerde bir ihtiyarin bulundugunu pek a’la biliyorsun da a’mal-
i hayriyeden ve bilhassa ubtdiyyet-i ma’baddan tebaiid eyledigin zaman dagar-1 itab
olsan cebriligi takinarak, ‘Bu Allah’tandir’ diye vahi mazeretler serdediyorsun.
[Inteha].

Sun’-1 yed-i kudret oldugu halde mec’alat-1 tabiat denilen seylerde ayat-1
beyyinat-1 ulfihiyyeti miisahede eyledik. Im’an-1 nazar olunmak istenilmese bile yine
ilk atf-1 lihdazada bir el sezilir ki, kaffe-i aksam-1 kainatta birinci kuvve-i muharrike

odur.

[178] Semavat, zemin, niicim, nebatat, hayvanat, ebdanimiz, ukdliimiiz, bunlarin
ciimlesi bir tertibe, bir tedbir-i milkemmele, bir sun’a, bir hikmete ve biitiin dlemin
ruhu mesabesinde bulunan kudret-i mutlaka-i gayri meshidesiyle ciimleyi aheste
aheste maksatlarina dogru sevkeden bir idrak-i aliye delalet ediyor. Giiya ki biz
kainatin usil-i mimarisini ve kaffe-i aksiminin tenasiib-i timmini gérmiis olduk. En
kemter masndatinin tertibinde sa’saa-pas olmaya irade-i aliyyesi taalluk eden mense’-
1 bed?’in hikmet ve kudretini sems-i tibandan daha ziyade bir karinca da temasa etmek
icin Adi bir ihale-i nazar bize her yerde kifayet eder. Iste bunlar, mevki’-i bahs ve
tetkike koymaksizin badi-i emirde en cahil kesane ayan olan seylerdir. Ya en dakik ve
mitkemmel beddyi’-i fitrati miisahede ile valih ve hayran olmak {izere esrar-1 hikmet-

i tabiiyeye girisilmis ve zi-ruhlarin a’za-y1 dahiliyesi tesrih edilmis olsa ne olur?

526 [Meylinin matlitbu olmayan her bir isde, bu Hak’dandir dive cebri olursun.]
Bkz. Mesnevi, cev. Konuk, c. 1, s. 241, b. 644,
527 Mesnevi, haz. Tahir, c. I, k. 2, s. 394, b. 634.
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3.5. Matlab-1 Hamis

Epikiir EtbAinin Muirazitina Cevap®2%*

[179] Bazi felasifeyi isitiyoruz ki; “Biitiin tabiatta sa’saa-pas olan sanata dair irad
kilinan sozlerin kaffesi 6teden beri siiriip gelmekte olan birtakim mugalatalardan
ibarettir” diyorlar. Onlar su yolda idare-i lisan ediyorlar ki; “Filvaki biitiin tabiat
insanin istimal ve intifamna goredir; lakin bundan tabiatin istimal-i insan i¢in sanatla

mectl oldugunu istintad¢ eylemek yanlistir.

[180] Bu istintag, nefsu’l-emirde mevclid olmayan bir seyi bulmak i¢in istinti¢ edenin
kendi kendini aldatmasina miinhasir bir maharettir.” Yine onlar diyorlar ki; “Filhakika
insanin hiiner ve irfani, kendisinin huzur ve rahatina muvafik olarak tabiatin amade
kildigi 1a-ymiddu ve la-yuhsa esydyi istimal eder; lakin tabiat bu esyayr suret-i
mahsilisada olarak insanin huzur ve rahati i¢in yapmamistir. Mesela koyliiler her giin
kayalarin uglarindan bir dagin tepesine tirmanip ¢ikarlar. Bundan ise, su kaya uc¢larinin
bir nerdiiban gibi insanin suhiileti i¢in sanat ve hiinerle yontulmus olmasi icab etmez.
Kezalik bir firtina esnasinda bir kirda bulunup da bir gara tesadiif olundugu zaman, o

gar muhafaza-i nefs i¢in bir

528% Feylesof-i Yunanidir ki kable’l-mildd Atina civarinda tevelliid etmis (270-337) ve Epikiirizm
denilen meslegi tesis kilmistir. Bu feylesofa veya felsefesine ittiba’ edenlere Epikiirliiler denilir.
Saadet-i hali yalnmz huziizat-1 cismaniye i¢cinde gérmek gibi bir feylesofa layik olmayan bir mesleki
ihtirdindan dolay1 Epikiir mudheze edilmis de bazilar1 demislerdir ki; “Bu muéheze sahih degildir,
zird Epikiir vkian insanin saét-i hal-i mahz{ziyyet oldugunu ve biitiin mesiimizin onu istihsile
masrf bulunmasi lizimunu talim ederdi, yalniz mahziiziyyetle maksadi yalniz lezzat-1 havés
olmay1p kalben ve fikren hasil olan meserretleri dahi huziizattan addederdi. Onun etbaidir ki yalniz
lezzat- 1 havasin meddahi olmuslardir: Yani ef’al-i beserin haz ve nef’-i maddiden baska bir
mubharriki bulunmadigini tervic etmislerdir.” Her ne olursa olsun Epikiirliillerin gerek tekevviin-i
cihan gerek suret-i maiset-i zindegin hususlarinca salik olduklari meslek-i sakim, menafi-i efkar
ve hissiyat-1 umiimiye ve muhill-i muvasat ve miiriivvet-i beseriye olmakla nezd-i erbab-1iz’an ve
irfaninda iltifattan kiilliyen sakattir.
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[181] hane gibi istimal olunur; mamafih bu garin suret-i mahsiisada istimal-i beser i¢in
yapilmamis oldugu muhakkaktir. Biitiin kdinat da ayniyle boyledir ki; ndzim ve
miirettibi olmayarak rastgele viicid-pezir olmustur; fakat insanlar onu bulduklari
halde, suret-i istimal ve intifa’larma muvafik bir dereceye iblag etmeyi icad

eylemiglerdir.

Imdi masn ile Sani’inde takdir edilmek istenilen sanat, kendilerini ihata eden
esyanin viicidundan sonra onlarin suret-i istimaline vakif olan insanlarin measir-i

hiner ve irfanidir.”

Su feylesoflarin edebilecekleri muarazatin en kuvvetlisi siiphesiz iste budur. Su
muarazalar1 red ve cerh edilecek olursa elbette sikayete haklar1 olamaz. Halbuki su
mudraza layikiyla tetkik olundugu surette onun haddi zatinda ne kadar zaif oldugu
goriilmiis olacagindan ifadat-1 sabikanin bir kerecik tekrar edilmesi, onun za’fin1 bize

isbata kafidir.

Bir haneye girerken, bu haneye bir dereceye kadar benzeyen ve ebna-y1 beserin
sun’ ve marifetiyle hafr edilmemis olan birtakim kehf ve garlar bulundugunu dermiyan
ile 0 hane dahi rastgele viictd bulup yoksa onlarin istimal ve intifa’larina muvafik

surette ¢ire-dest-i beserle esasi tarh edilmemis oldugunu iltizam

[182] etmek yolunda bir felsefe-i miidekkikane ile tebahi eden bir adam hakkinda ne
demelidir? Bu yolda istidlal eden kimseye su hanenin kaffe-i aksdmi birer birer
gosterilmeli de denilmelidir ki; “Havlinin(avlu) su biiyiik kapisin1 goriiyor musun?
Arabalar girebilmek i¢in su kapi oteki kapilarin hepsinden daha biiyliktiir. Sokaga
¢ikmazdan evvel arabalari dondiirebilmek igin su havli derece-i kafiyede genistir.
Yukari katlara suhtletle ¢ikabilmek i¢in su nerdiiban algak al¢ak basamaklardan terkib
olunmus ve hangi daireye, hangi kata isal edecek ise ona dogru miiteveccih
bulunmustur. Cihet cihet agilmis bulunan pencereler binanin her tarafini tenvir ediyor,
ziya ile beraber hava girmemek i¢in o pencerelere cam takilmistir. Giizel mevsimde
hava-y1 latif almak icin o pencereler istenilirse acilabilir. Biitiin binay1 taarruzat-

havadan muhafaza etmek icin sakf yapilmistir. Berf ve baran iki taraftan suhiletle akip
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gitmek i¢in binanmn ¢atist sivridir. Catinin kaplamalarini muhafaza etmek igin
Kiremitler birbiri tizerine bindirilmistir. Bir kiigiik arsa iizerine birkag kat ¢ikarilmig
olan bir binanin muhtelif tabakalar1 hasebiyle o binada ne kadar miiteaddit daireler

husile gelmistir. Haneleri

[183] tutusturmaksizin kisin i¢inde ates yakmak ve 1sinanlari iz’ac etmemek tizere
dumanini digariya ¢ekmek i¢in ocak ve bacalar yapilmistir. Daireler ol kadar hiisn-i
suretle taksim edilmistir ki asla birbiri i¢ine sokulmamistir. O binanin i¢inde matbahlar
Kilerler, ahirlar, arabaliklar goriiliir. Hab-1 niisine dalmak i¢in serirler, huzur ve aram

icin iskemleler, yazi yazmak i¢in yazihaneler, odalara zinetsaz olmustur.”

Bu feylesofa demelidir ki; su esyalarin kaffesi hos-ayende, dilfirib, miitenasib,
kullanish bulundugu cihetle bu bina, mutlaka bir mimar-1 hazikin nezareti tahtinda
birtakim sanatkaran-1 nefaset-pira tarafindan yapilmistir. Bu feylesof elbette diyemez
Ki; “Siz kendinizi aldatmakta 1zhar-1 maharet ediyorsunuz. Filvaki bu hane-i dilfirib,
hos-ayende, miitenasib, kullanislidir, mamafih bu kadar tenastibatla beraber yine kendi
kendine viicid-pezir olmustur. Tesadif onun taslarini su tertib-i ziba ile bir yere
toplamis, duvarlarimi kaldirmis, catisin1 ¢atmis, pencerelerini agmis, nerdiibanini
kurmustur. {yice bakiniz, bu hanenin insasinda dest-i beserin asla medhali olmadigini
tasdik edersiniz; su kadar var ki insanlar onu yapilmis bulduklar1 zaman ondan yalniz

istifade ederler. Insanlar o

[184] hanede kendi huzur ve rahatlar1 i¢in istihdim edebilecekleri birtakim esya
gordiikleri cihetle onun kendileri igin yapildigini tevehhiim ederler, halbuki bir mimar-
1 mevhiimun tersim ve tertibine isnad eyledikleri mezayanin kaffesi, bunca inkilabattan
sonra onlarin hayalhaneleri muhteradtindan bagka bir sey degildir. Bu kadar
muntazam, bu kadar bedi’ bulunan su hanenin viicida gelisi, ancak bir kehf ve garmn
viiclida gelisi gibidir; ve insanlar bir firtina esnasinda, bir berr ii beyabanin ortasinda
bir kayanin dibinde tesadiif eyledikleri bir magaradan nasil intifa’ ederlerse mevcid

bulduklar1 su haneden de dylece intifa’ ederler.”
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Bu feylesof-i uciibe-niima, bu hanede hi¢bir nisane-i sanat goriillmedigini ciddi
olarak iltizamda 1srar eylerse artik onun hakkinda ne tasavvur olunur? Tep nam sehr-i
kadimin surlarini bina etmek i¢in bir harika-i ahenk-nevaz ile taslari tertib ve tenasiible
birbiri iizerine vaz’ ve i’la eden Amkiyyun nadm sdir-i sdzendenin destani okundugu
zaman bu hurafe-i sairaneye insan giiler. Halbuki bu hanenin sanatla insa kilindigina
karst muarazaya ciir’et eyledigini farz ettigimiz adamin hezeyani, sdyan-1 tasdik

bulunmakta bu hurafeden asagi kalir seylerden degildir. Hig

[185] olmazsa, bazi ecsamin bir hareket-i mahalliyesinden ibaret bulunan ahengin,
tabiatta sirr1 anlasilmaksizin hayretle miisahede kalinan bazi havass-1 hafiyye ile taslari
bir nev’ tertib ve bir nev’ raks ile ihtizaza getirip de binada nev’an-ma bir intizam hasil
etmesi tevehhiim olunabilir. Bu tevcih ve te’vili, akl-1 selim kabulden iba etmekle
beraber, yine herhalde bir feylesofun agzindan hikaye ettigimiz muaraza kadar
garabeti yoktur. Taslarin kendi kendilerine yonetildiklerini, tas ocagindan kendi
kendilerine ¢iktiklarini, hi¢ bosluk birakmayarak birbirleri iistiine i’tila eylediklerini,
birbirlerine kaynamak icin har¢larini birlikte tasidiklarini, daireleri taksim ig¢in kendi
kendilerine tertib olunduklarmi, héaneyi muhafaza igin c¢atisinin kerestelerini
kiremitlerle beraber tizerlerine aldiklarini beyan ve tasvir etmekten daha ehva daha
abes ne olabilir? Bu masal, heniiz s6z paralayan ¢ocuklara ciddi bir suretle dermiyan

olunsa onlar bile giilerler.

Ya bunca bedayi’ ve kemalati cami’ bulunan cihanin su hane-i efsane-perdaz
gibi kendi kendine viiciid-pezir oldugu isitilirse ni¢in daha az sayan-1 hande-i istihfaf

olmalidir? Rastgele

[186] kendi kendine viicid-pezir oldugu farz kilinan bir kehf-i na-muntazam ile alemin
mukayesesi soyle dursun; kendisinde en mitkemmel tarz-1 mimari sa’saa-pas olan bir
haneye bile kiyas kabul etmez. En kemter bir zi-ruhta, bir tertib-i ziba, bir sun’-1
miitkan bulunur ki biitiin kasanelerin en giizeline nihayetsiz derece faik olarak sayan

u leh ve hayrettir.
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Yiiz kapili Tep sehr-i kadimi ki vaktiyle azamet ve fehametiyle miibahi iken
bugiin berr {i beyaban icinde bir hardbe-zardir, buraya dahil olan bir seyyah, birtakim
stitunlar, hiremler, dikili taslar, hurtif-1 meghile ile yazili levhalar gordiikde: Bu
emakinde vaktiyle insanlar iskan olmamaistir, higbir dest-i beser burada ¢aligmamustir,
tesadiiftiir ki bu siitunlar1 yapan kaideleri tizerine vaz’ eylemis ve bu kadar mitkemmel
tenasiibatla olarak onlar1 basliklariyla tezyin etmistir; tesadiiftiir ki hiremlerin
kendisinden miirekkeb bulundugu pargalarini birbiriyle bu kadar metanetle mezc
eylemistir; tesadiiftiir ki bu dikili taslar1 yekpare bir tastan yontmus ve su hurGifu serapa
tizerine hak etmistir mi der? Yoksa akl-1 beserin vasil olabilecegi ilmu’l-yakin ile: Bu
enkdz-1 azamet-niima, vaktiyle Misr-1 kadimi ma’mir ve abadan eden debdebeli bir

tarz-1 mimarinin bekaya-y1 methareti midir der?

[187] La-cerem, adi bir aklin istidldle muhtag olmaksizin ilk atf-1 nigahta
soylettirecegi kelime-i hak bu sikk-1 sanidir. Kainata adi bir ihale-i lihaza da ayniyle
boyledir. Pek ayan olan su haleti muglak kilmak igin tertib olunan istidlalat-1 faside ile
zihinde tesevvils ve tereddiid hasil olabilir; 1akin bu tereddiiddiin zevali ic¢in adi bir
nigah-1 teemmiil, bir hitkm-i kat’idir. Alem gibi bir sun’-1 bedi’, kendi kendine saha-i
ara-yi zuhar olamaz: Cism-i beseri terkib eden kemikler, veterler, damarlar, siryanlar,
sinirlerde kudema-y1 Misriyydn ve Yunaniyy(nun biitiin tarz-1 mimarilerinden daha
ziyade sanat ve tenasiib vardir. En néigiz bir zi-ruhun ¢esmi biitiin erbab-1 sanayi’in

masnQAatina bi’l-viicthi faiktir.

Subhanallah, Afrika ¢ollerinde bir saat bulunacak olsa, onu mevazi-i héliyede
tesadiif viicida getirdigine ciddi olarak kail olmaya ciir’et olunamiyor da, hiiner ve
sanatina hicbir saatin asla kiyas kabul edemeyecegi ecsam-1 zii’l-ervahin, asar-i

keyfiyye-i tesadiif bulunduguna kail olmaktan haya edilmiyor!

Subhénallah, bunca ahval-i hikmet-niimay1 tesadiife atif ve isnad etmek igin,
ona yani tesadiife, menba’-1 ukdldiir denilecek derece bir meziyyet veriliyor! Kaffe-i

ukil ve ecsam kendi eser-i feyz-i
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[188] Rabbanisi bulunan bir mebde-i alim ve hakimi tanimak istemeyip de, en ma’kal
bir seyin en gayri miiteakkil bir sebebe eser olduguna kail olmayi tercih etmek, ne
garib zehabdir; bu gibi taktikdaz... fikirlere kail olmaktan ziyade naseza-y1 kabul

diinyada ne olabilir?
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HaK bedid est ez-miyan-i digerdan, Hem-cu mdah ender miyani aHteran.
D1l ser-i engiist ber-dii cesm-nih, Hi¢ bini ez-cihan inSaf dih.
Ger ne-bini in cihan ma’diim nist, Ayb ciiz engiist-i nefs-i siim nist.

Tii zi-cesm engiistrd berddr hin, V' angehdni her-¢i mi-Hahi bi-bin.>*°

Epikiir etbainin edebilecekleri bir istidlal bilinmiyor degildir. Onlar
diyeceklerdir ki ecza-i ferdenin hareket-i ezeliyeleri vardir; onlarin keyfe mettefak
birbirleriyle ictimalar1 bu miiddet-i gayri mahddde iginde nad-mahdad terkibat husile
getirmistir. Na-mahdad terkibat diyince bu mefhiim-i kiillinin, ne kadar terkibat varsa

ciimlesine bila-istisna samil olacagi malumdur. Miimkiin olan terkibatin

529 [4gyar arasinda Hak, yildizlar arasimdaki ay gibi zahirdir.
Tki parmagin ucunu iki goz iizerine koy; insdf et, cihdndan hichir sey goriir miisiin?
Eger gormiiyorsan, bu cihdn ma’dim degildir, kusir o ugursuz nefsin parmagindan gayri degildir.
Agah ol, sen parmagi géziinden kaldir; ondan sonra her neyi istersen gor!]
Bkz. Mesnevi, cev. Konuk, c. 1, s. 426, b. 1425-1428.
530 Mesnevi, haz. Tahir, c. I, k. 3, s. 733, b.1399-1402.
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[189] kaffesi ecza-i ferdenin miitetdbian zuhira gelen terkibat-1 nd-mahdidesi arasinda
bulunmasi bi’z-zartre icab eder. Bu na-mahdid tahtinda bulunan terkibatin haricinde
yalniz bir terkib miimkiin bulunacak olsa, o na-mahdiid, hakiki bir nd-mahdad olamaz,
zira bu takdirce ona bir sey zam ve ilave olunabilir ve bu ilave olunan sey ise ziyadeye
kabil bulundugu cihetten mahdd oldugu cihetle hakiki bir nA-mahdad degildir. imdi
alemin mevcid olan sistemini husile getiren terkib-i ecza-i ferde, ecza-i mezbdarenin

bi’t-tetabu’ hasil eyledigi terkibattan birisi olmasi iktiza eder.

Su mebde ve esas miisellem oldugu halde artik alemin su tarz-1 hazirinda
bulunmasina taacciip etmek icab eder mi? Alem er ge¢ bu sekl-i muayyeni almis
oluyor. Bu tahavviilat-1 na-mahdtdenin birisiyle alemin, kendisini el-yevm bu kadar
muntazam bir halde bulunduran su terkibi istihsal edebilmis olmasi geregi gibi lazim
gelir, zira tasavvur olunabilen ne kadar terkibat var ise alem o terkibatin kaffesini refte
refte ihraz etmistir. Bu miiddet-i medidenin mecmiiunda ise biitiin sistemleri ihtiva
eder. Higbir sistem yoktur ki ecza-i ferdenin ictimalar1 o sistemi er gec kabul ve teskil

etmesin. Menazir-i cedide-i tabiatin su tenevvu’-i nd-mahdadi i¢inde

[190] tabiat sirasiyla refte refte husile gelerek nihayet mevki’ni bulmustur. Biz simdi
kendimizi bu sistem iginde buluyoruz. Bu sistemi icad eden ictimaat-1 ecza-i ferde,
daha ne kadar miimkiin sistemler var ise onlarin kaffe-i envaini o ciiz’ilerle ila gayri’n-
nihaye icad eylemek iizere bu mevcld sistemi ba’de tagyir edecektir. Bu sistem
mevki’ni bulmaktan geri kalmayacaktir, zira her sey bila-istisna tedricen mevki’ni
bulacaktir. Bindenaleyh, tesadiifiin su bulundugu halde yapabilecegi bir eserde bir

sanat-1 mevhume taharri etmek vahidir.

Bu zehabin izahini bir misal ikmal edebilir. Tesadiif tarafindan bi’t-tetdbu’
hustle gelmis elifba hurtf-1 terkibatindan bir aded-i na-mahdad farz edelim: Ne kadar
miimkiin terkibat var ise siiphe yok ki hakikat-i nd-mahdid olan bu yekiinde o terkibat-
1 miimkiinenin kaffesi dahildir. Firdevsi’nin Sehndme’si ise terkibat-1 hurtftan bir

terkib degil midir? Bu takdirce Sehiname-i Firdevs: dahi elifba huraf-i terkibatindan
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bulunan su cem’-i na-mahdid i¢inde dahildir. Su hal mefriiz ve miisellem iken artik
Sehndame’de sanat bulmak isteyen kimse, pek fasit bir suretle istidlal etmis olacaktir.

O kimse ebyatin ahengine, tabiratin tevaziin ve fehametine

[191] tavsifatin safiyetine, manzimenin tenasiib-i aksdmina, hiisn-i nesakina, na-kabili
taklid bulunan sivesine, valih ve hayran olacagi cihetle, “Boyle miikemmel bir seyi na-
miimkiin tesadiif icad edebilsin, bu kadar giizel bir eser ancak sanat-1 beserin son
derece sa’y ve akdamiyla sdha-i ara-yi kemal olabilir” diye nale ve feryad edecekse de
bu kadar kiymetdar olan su istidlali apasikar rehin-i tahti’e olacaktir. Muhakkaktir ki
tesadiif yahut hurtifun rastgele ictimalari, o hudiidu bir tenevvii-i nd-mahdid ile refte
refte bir yere toplayarak nihayet Seindme’yi husile getiren terkibin az ¢ok bir zaman
icre viiciduna bais olmustur. Bindenaleyh o terkibin viicduyla Sehindme dahi
Firdevsi’nin sanat ve meziyyeti karismaksizin kendi kendine miikemmelen saha-i ara-
yi viicid olmustur. Iste onlarin muarazalar1 bundan ibaret olup ayniyle nakledilmistir,

simdi ber vech-i ati verilecek cevaplara dikkat buyurulsun.

1.Ecza-1 ferde adedce gayri mahdiid olsun da bununla beraber o eczanin
terkibat-1 miitetabias1 bulunsun, buna kail olmaktan daha vahi bir sey yoktur. Na-
mahdid olan sey, ne tedric ve tetdbi’, ne tecezzi ve kismet kabul eder. Na-mahdid

bulundugunu iddia eylediginiz bir aded veriniz; bunun na-mahdad-1 hakiki

[192] olmadigini isbat igin iki sik ihtiyar olunur: Birincisi; o adedden bir vahid tarh
edilir, bu takdirce o aded bulundugu halden nakis olarak siiphesiz mahdad olur, zira
gayri mahdideden nakis olan her seyin tevakkuf ettigi tarafta bir haddi vardir ki o
haddi tecaviiz edebilir. Yalniz bir vahidin tarhiyla mahdad olan aded ise bu tarhdan
evvel gayri mahdiid olamaz. Yalniz bir vahid siiphesiz mahdaddur. Bir mahdddun ise
diger bir mahdiida zammu ile gayri mahdad hasil olamaz. Eger bir aded-i mahdida
zamm olunan yalniz bir vahid ile gayri mahdid hasil olsaydi, mahdidun gayri

mahdida miisavi gibi olacagina kail olmak iktiza ederdi; bu ise miinasebetsizligin
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balateridir. ikincisi; bu adede bir vahid zammiyla onu tezyid kilabiliriz. TezAyiidii
kabul eden sey ise gayri mahdid olamaz, zira gayri mahdadun kat’a haddi olamaz,
tezayldi kabul eden sey ise daha ileriye gidebilip de kendisine bir vahid zamm
olunabilecegi cihetle, tevakkuf ettigi tarafta mahdaddur. imdi kabil-i tecezzi bulunan

higbir terkibin gayri mahdadi hakiki olamayacagi bedihidir.

Bu esas mukarrer bulundugu cihetle artik Epikiir etbainin hurafe-i felsefeleri

bir anda mahvolacaktir. Kabil-i tecezzi hig

[193] bir cisim bulunamaz ki bu’d ve mesafece hakikati na-mahdad olsun, higbir aded
higbir tetabi’ dahi yoktur ki gayri mahdid-1 hakiki olsun. Bundan istinta¢ olunur ki
terkibat-1 ecza-i ferdenin higbir aded-i miitetabii yoktur ki gayri mahdtd olsun.
Mevhdam olan bu gayri mahdadun, haydi bitariki’l-miimasat, gayri mahdadi hakiki
oldugunu teslim edelim, bu halde ecza-i ferdenin miimkiin ve mutasavvir ne kadar
terkibat1 var ise ctimlesine o gayri mahdid samil bulunacagina ve binaenaleyh ecell-i
harf ve sanayi’a muhta¢ oldugu niimayan bulunan terkibatin kaffesini dahi o meyaneye
idhal-i sahih olacagina nazaran sanatin kemal-i bedaatle icad eyledigi kaffe-i esya

tesadiif-i mahza atif ve isnad olunabilecektir.

Bir cezire-i haliyede, miikemmel bir tarz-1 mimaride saraylar, mefrasat, kiigiik
biiyiik saatler, terkibati pek ziyade her nev’ alat ve edevat goriilecek olursa, vaktiyle
bu cezirede insanlar bulunup da bu asar-1 nefisenin kaffesini yapmis olduklarini
istintdc etmeye miisdade olunmayacaktir. Denilecektir ki ecza-i ferdenin tesadiif
tarafindan hustle getirilen terkibat-1 gayri mahdidesinden birisi miimkiindiir ki su
esya-y1 miirekkebeyi higbir insanin hiiner ve marifeti karismaksizin bu cezirede icad

eylemistir. Bu soz,

[194] Epikiir etbamin usil ve kavaidinden bihakkin istinbat edilmis bir netice
bulundugu cihetle neticenin miinasebetsizligi onlarin vaz’ eylemek istedikleri usdl ve

kavaidin miinasebetsizligini ithama kafidir.
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Madem ki insanlar bu nev’ asarin tesadiifle husile gelmeyecegine tab’-1
miistakim ve zevk-i selimlerinin irsad-1 tabiisiyle istidlal ederler, velev ki bir suret-i
miibhemede olsun, ecza-i ferdenin dahi kadim olamayacagini ve rastgele ictimalar
sebebiyle miitetabian terkibat-1 gayri mahdide husille getirmeyeceklerini bilbedaha
kabul ve teslim ederler, zira Epikiir etbamin usilii kabul edilecek olsa, bu nev’-i

terkibat asariyla, asar-1 sanat arasi kat’a tefrik olunamaz.

Madem ki kaffe-i ebna-y1 beser asar-1 sanatla asar-1 tesadiif arasinda bir fark-1
celi bulundugunu bittabi’ kabul ederler, velev ki layikiyla ta’mik etmeyerek olsun,
terkibat-1 ecza-1 ferdenin dahi gayri mahdid olmadiklarim1 kabul ederler ki, bu
kabulleri becadir. Terkibat-1 ecza-i ferdenin su tetabi’-1 na-mahdadi, simdi isbat
olundugu vechile bir hayal-i batildir ki miinasebetsizligi, bu usil-i faside ile ifade
olunabilmek istenilen biitiin miinasebetsizliklerin fevkindedir. Tedkubi olsun, istimrari

olsun higbir aded

[195] gayri mahdid olamaz: Bundan ise vazihan istinta¢ olunur ki ecza-i ferde adeden
gayri mahdad olamaz, onlarin hareket-i muhtelifeleriyle terkibatlarinin tetabii de gayri
mahdiid olamaz, bindenaleyh, alem de kadim olamayacagindan bu halde su terkibat-1
tedriciyeye bir mebde-i sahih ve muayyen bulmak iktizd eder; her nev’in
tekevviiniinde bir ferd-i evvel bulmak iktiza eder; kainattan cliz’ii olan maddenin her
hassa ve kisminda bulunur bir sekl-i evvel dahi bulmak iktiza eder: Su madde ve
heyidlanin tagayyiirati, miitedkibesi ise bir aded-i mahdideden baska bir seyi haiz
bulunmadigi cihetle bu nev’ terkibat-1 muhtelife meyaninda, tesadiifiin ale’l-aded
husile getirdigi terkibattan ma’dasin1 idhal etmek icab etmez, meger ki bir ¢esm,
tesadiifiin yapamayacag tertibati bir sanat-1 milkemmele ile halk ve icad eylemis olan

bir hikmet-i biilendi fark ve temyiz edecek nur-i irfindan mahrum buluna.

Epikiir etba1 bulunan felasifenin iltizdm eyledikleri usil ve kavéid ol kadar
zaiftir ki iddia eyledikleri kaffe-i kazaya-y1 vehmiyyenin sidk ve sihhati bila-delil
kabul edilmedikg¢e o usiiliin tesisine muvaffak olamazlar. Onlar ilk evvel, ecza-i ferde-
i kadime farzediyorlar; bu farz ise sdyan-1 bahs ve nazardir. Onlar ecza-i ferdenin

kadim olduklarini ve kendi kendilerine var
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[196] olduklarini nereden istinbat etmislerdir? Kendi kendine var olmak, en ali bir
miikemmeliyettir. Onlar bila-delil hangi hakka istinaden ecza-i ferdenin mahiyeti gayri
miitegayyir bir viiciid-1 miikkemmel-i kadim oldugunu farz ediyorlar? Onlar ayr1 ayr1
her ciiz-i ferde taalluk eden tasavvurlarinda bu kemali buluyorlar mi? Bir ciiz-i ferd
diger ciiz-i ferdin ayni olmayip, beynlerinde miibayenet-i kiilliye bulundugu cihetle
her birinde bu kemal tasavvur olundugu halde onlardan her biri diger viicdun
kaffesine karst haddi zatinda kadim ve miistagn ani’l-gayr olmasi iktiza eder. Bir daha
tekrar edelim, her ciiz-i ferde taalluk eden tasavvurlarinda midir ki su feylesoflar bu
kemali buluyorlar? Onlarin istediklerini, istemeye clir’et edemedikleri daha neler var
ise onlarla beraber hepsini haydi st olarak kendilerine bagislayalim da; ecza-i
ferdenin kadim olduklarini, kendi kendilerine var olduklarini, miistagn ani’l-gayr

bulunduklarini ve bindenaleyh bi’l-viictih haiz-i sifat-1 kemal olduklarini farz edelim.

Oyle ise, o ciizlerin kendilerinden hareketleri oldugu dahi farz olunacak midir?
Peri hikayelerinden daha mevhim olan usil ve kavaidlerini mevk1’-i siibiita isél i¢in

bu farzi memnuniyetle kabul edecekler midir? Bir cisme taalluk eden tasavvuratimiza

[197] miiracaat edelim; biz bir cismin hareket eyledigini farz etmeksizin, onu tasavvur-
i tam ile tasavvur ederiz, yani biz o cismi hal-i siikiinda tasavvur ederiz; su hal-i
stiklinda kendisine taalluk eden tasavvur, vuzuhca noksan olmayip yine kendisini

clizleriyle sekliyle, eb’adiyla tamamen tasavvur ederiz.

Biitiin ecsamda mahsis veya gayri mahsus, layenkati’ bir hareket bulundugunu
ve maddenin bazi hisas ve aksdmindaki hareket diger hisasindaki hareketten az bile
olsa yine maddenin hey’et-i mecmuasi daima bir harekette bulundugunu farza
kalmaksizin beyhiidedir. Buna kail olmak abese kail olmak ve dlem-i hayalde nakis-
pezir olan seylerin ciimlesine inanmak demektir. Hayal ile hem-sohbet bulunmak ve

her hayalden imidvar-1 hakikat olmak ise alamet-i bidari degildir.

Jdud e ) 4 adly o) ams”
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Hufte an based ki 6 ez her Haydl, Dared iimmid 1 kiined ba 6 meKal.>*

Maddenin heyet-i mecmuasi daima bir harekette bulundugunu nereden istinbat
etmislerdir? Bunun tecriibesini kim etmistir? Su tetkiki kabil olmayan seyi miisellem

farz eden bu vehm-i batil1 felsefe

[198] diye tevsim etmeye ciir’et olunabilir mi? En sade, en metin hakaiki red ve cerh
eylemek icin her arzu olunan seyi farzetmek degil midir? Kaffe-i ecsdmin mahsus veya
gayri mahsus layenkat1’ hareket ettiklerini dahi hangi hakka istindden farz ediyorlar?
Sakin oldugu meshud olan bir tag1 gordiiglimiiz zaman, bu tasta ‘elhaletii hazihi gayri
miiteharrik’ higbir ciiz-i ferd bulunmadigini bize nasil isbat edeceklerdir? Delail-i
kat’iye makamina kaim olmak {izere birtakim faraziyyat adimetii’l-ihtimalden baska

bize ne ityan edebileceklerdir?

Daha uzaga gidelim de bir fart-1 miisamaha ile farz edelim ki elhaletii hazihi
biitlin ecsam-1 tabiat hareket ediyorlar: Bundan istidlal kilinir m1 ki, hareket onlarda
zati olsun da onlardan hig birisi asla hal-i siikiinda olamasin? Bundan istidlal kilinir m1
ki, harecket maddenin her hassesinde zati olsun? Boyle istidlal kilinmak sdyle dursun,
madem ki kaffe-1 ecsam suret-i miitesaviyede hareket etmeyip belki bazisi bazi
aherden daha asikér, daha kuvvetli hareket ediyor? Madem ki bir cisim bazen ¢ok
tareten az hareket ediyor? Madem ki hareket eden bir cisim hareketini hal-i siikkunda

veyahut mahsus olmaz derece diin bir harekette

[199] bulunan bir cism-i miicavire naklediyor, bilakis iktiza eder ki ecsamda bazen

tezaylid bazen tenakus eden bdyle bir halin onlarda zati olmadigi itiraf edilsin?

8L [Uyumus olan o kimsedir ki, her haydlden iimid bekler ve onunla konusur.]
Bkz. Mesnevi, ¢cev. Konuk, c. 1, s. 195, b. 421.
532 Mesnevi, haz. Tahir, c. I, k. 1, s. 272, b. 412.
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Bir mahiyette zati olan sey, o mahiyette daima bir halde bulunur. Oyle ise
hareket ki ecsdmda tegayyliir eder, ve tezaylid eyledikten sonra kiilliyen miin’adim
olmaya yiiz tutacak derece agirlasir; hareket ki nabtid olur, intikal eder, bir sey-i ecnebi

gibi bir cisimden diger cisme sirayet eder, ecsamin ciiz-i zatisi olamaz.

Bundan istintac ederiz ki; ecsama higbir hareket atif ve isndd olunmaksizin
onlar mahiyetlerinde tamdirlar: Madem ki hareket ecsamin ciiz-1 zatisi degildir, onlarin
mabhiyetlerinden hari¢ arazi olmasi icab eder; madem ki arazidir, bu arazinin sebeb-i
hakikisi taharri kilinmak icab eder. Oyle ise ya ecsdm hareketi kendi kendilerine
vermis veyahut onu diger bir mevciddan ahzetmis olmalidirlar. Higbir mevcid,
kendisinde bulunmayan bir seyi kendisine veremeyecegi cihetle, hareketi kendi
kendilerine vermeyecekleri bedihidir. Hatta goriiriiz ki hal-i siikinda bulunan bir

cismi, diger bir cism-i miicavir tehziz etmedikge

[200] cism-i evvel daima sakin kalir. Bindenaleyh dogrusu budur ki; hig¢bir cisim kendi
kendine hareket etmeyip, ancak diger bir cisim hareketini ona nakletmesiyle hareket

eder.

Imdi nereden nes’et ediyor ki bir cisim diger cismi tahrik edebiliyor? Nereden
nes’et ediyor ki bir diiz masa iizerinde yuvarlatilan bir yuvarlak, diger yuvarlagi tahrik
etmeksizin ona temas etmesi miimkiin olamiyor? Ni¢in olamiyor ki hareket bir
cisimden diger cisme asla intikal etmesin? Bu halde, bir miiteharrik yuvarlak diger bir

yuvarlaga temas eylemisken orada tevakkuf edip obiir yuvarlagi kimildatmamais olur.

Ecsamin yekdigerini tehziz eylemesi, beyne’l-ecsam hareket kavanini
ahkdmindandir diye cevap verilecek olursa, bu kavanin-i hareket nerede mektiib
oldugunu sorariz. Bu kavanini vaz’ eden ve onlar1 halelden bu derece masin kilan
kimdir? O kavanin mahiyet-i ecsamin zatiyyatindan degildir; zira ecsam hal-i siikinda
tasavvur olunabilir ve menbar mechul olan su usll ve nizdmat, ecsam1 yekdigerine
nakl-i hareket hususunda zir-i fermaninda tutmayacak olsa hatta hareketlerini birbirine

nakletmemis ecsam bile tasavvur olunur. Kaffe-i ecsam arasindaki hareket hangi
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[201] irade-i mutlakanin zir-i zabtinda bulunur? Bu kadar mahirane, bu kadar tam,
yekdigeriyle bu kadar miitenasib bulunan, ve az c¢ok tegayyiirleri kdinatin hiisn-i

intizamin1 biisbiitiin herc i merc edecek olan bu kavanin nereden sudir ediyor?

Bir cisim diger cisme kiilliyen miibayin bulunan her biri mahiyette ale’l-1tlak
miistakill ve yekdigerine bi’l-viictih gayri tdbi’dir: Bundan istidlal kilinr ki bir cisim
diger cisimden ne bir seyi ahzeder ne de diger cismin te’siratiyla miiteessir olabilir.
Viictdlar: kat’a birbirine tdbi’ olmayan iki cisimden birinde hésil olan tegayyiirat,
diger cisimde tegayyiir husilii i¢in sebep degildir. Binnisbe daha kati, daha agir olan
ecsam kendilerinden hafif, kendilerinden yumusak olan ecsami ¢ekip siirdiiglinii ve su
kaideye gore bir iri kursun yuvarlak, bir kii¢iik fildisi yuvarlag: tehziz edecegini
dermiyan etmek beyhudedir. Eserden bahsolunmuyor; sebebi taharri ediliyor. Eser
vaki’ ve sabittir; sebebi de dylece muhakkak ve muayyen olmalidir. Biz o sebebi hazm
ve ihtiyatsiz ve efkar-1 batila {izerine miiesses siikiik ve evham-1 malamal i¢inde taharri
ediyoruz. Nereden nes’et ediyor ki bir iri cisim kiigiik bir cismi ¢ekip siiriiyor? Bu hal

diger suretle de yine bittabi’ hasil olabilirdi;

[202] pek kat1 olan bir cismin, diger higbir cismi tehziz edememesi, yani hareketin na-
kabil-1 intikal olmasi1 da pek miimkiin idi. Tabiatin boyle iktiza ettigini farz etmeye

ancak adet ve tlfettir Ki bizi sevk etmistir.
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Bad u Hak u ab u dtes bende end, Ba men ii tii miirde ba Hak zinde end.
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Ne dairediir bu devr-i efldk

Ne zabitadur bu merkez-i hak

[203]

Cisme arazi kim etdi kaim
Ndra neden old: nir ldzim
Her hilkate ger¢i bir sebep var
Aya sebebi kim etd: izhdr
Fikr eyle vii gor nediir bu dslup

Ne saniediir bu sun’i mensub®®

533 [Hava, toprak, su ve ates bendedirler. Benim ve senin ile 6lii, Hak ile diridirler.

Cakmak ve tasi demire vurursun, digariya sigrar; emr-i Hak ile disariya ayak basar.
Cakmak tasi ve demir, sebeb geldi veldkin ey iyi adam, sen daha yukariya bak!
Zird bu sebebi, o sebebden meydana getirdi. Sebebsiz sebeb hi¢ kendiliginden olur mu?)
Bkz. Mesnevi, ¢cev. Konuk, c. 1, s. 285-286, b. 851, 853, 855, 856.
534 Mesnevi, haz. Tahir, c. |, k. 2, s. 488-490, b. 835, 837, 839, 840.
535 Fuzili, Ddstdn-1 Leyli vii Mecniin (119- 121, 126), (¢evrimigi) “https://www.antoloji.com/leyla-vu-
mecnun-101-200-siiri/?siralama=p”, 1 Temmuz 2019.
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Iste maddenin ne gayri mahdid ne ezeli olamayacagimi gordiik. Oyle ise
hareketin bir zaman-1 muayyende kendisinde ibtida etmis olacagi bir birinci ciiz-i ferde
ile ecza-i ferdenin bir birinci terkibi husile getirmis olacaklari bir birinci ictimalarini
bulmalidir. Bu birinci ciiz-i ferdi tahrik eden ve ¢arh-1 kdinata bu birinci ihtizazi veren
hangi muharrik oldugunu sorariz. Boyle miithim bir suél, had ve gayetsiz bir dairedir
demekle elbette def” olunamaz. Bir kiill-i mahddd i¢inde bulunan su dairenin elbette
bir nihayet-i muayyenesi olacaktir: 1k evvel harekete gelmis birinci ciiz-i ferdi, bu
birinci hareketin birinci zamanini, bu birinci hareketi kendi eliyle yapmis olan

mubharrik-i evveli bulmalidir.

Kavanin-i hareket i¢inde, zat-i ecsdmda sebebi bulunmayan

[204] kavaninin kaffesine, ihtiyar olundugu veghile tesis edilmisler nazariyla bakmak
icab eder. Anifen gordiik ki; higbir hareket hicbir cisimde zati degildir. Oyle ise kadim
ve la-yetegayyer olmak lizere farzedilen su kavaninin kaffesi, bilakis ihtiyari ve arazi
olup bila-viicib vaz’ olunmuslardir; zira o kavaninde hig¢birisinin, hi¢bir cismin

zatinda sebebi yoktur.

Eger ecsamda zati olacak bir kanun-i hareket bulunmus olsaydi, siiphesiz bu,
binnisbe kiigiik ve yumusak olan ecsami, daha biiyiik daha kat1 olan ecsam ile tahrik
eden kanun olacaktir: Halbuki bunun dahi zat-1 ecsamda sebebi olmadigin1 gérdiik.
Pek tabii oldugu zannolunacak bir baska kanun daha vardir: O da budur ki; ecsam
birbirleriyle tesdidum edip de hareketleri kasr olmadikca hatt-1 miinhani iizere hareket
etmeyip daima hatt-1 mistakim tizere hareket ederler; halbuki bunun dahi zit-1
maddede higbir esas-1 hakikisi yoktur. Hareket mahiyet-i ecsama sonradan tareyan
etmis ol kadar arazidir ki; ecsami ne kendisine ne de madinunda olarak diger bazi
kavanine ittibden harekete mecbur eder bir kanun-i ibtida-i la-yetegayyer mevciud
oldugunu, su mahiyet bize gostermiyor. Ecsdmin asla hareket etmemeleri yahut

birbirine
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[205] nakl-i hareket etmemeleri nasil miimkiin olabilecekse, kezalik ecsamin ancak
hatt-1 miinhani {izere hareket etmeleri ve bu hareketin dahi hatt-1 mistakim iizere
hareketleri kadar tabii olmasi miimkiin olabilirdi. Suret-i miitesaviyede miimkiin
bulunan su iki kanundan birisini kim tercih eyledi? Zat-1 ecsamin hiikiim ve karar
veremeyecegi bu tercih, mahiyetlerinde bulunmayan hareketi ecsdma vermis olan
muhtar-1 mutlak hazretlerinin ancak mukteza-y1 irade-i aliyyesidir. Bir de hatt-1
miistakim tizere olan bu hareket, asagidan yukari1 yahut yukaridan asagi, sag taraftan
sol tarafa yahut sol taraftan sag tarafa yahut hatt-1 zaviyeteyn tizere olabilir. Hatt-1

miistakimin takip etmis olacagi ciheti kim tayin etti?

Epikiir etbain1 pek hurafekarane olan faraziyatlarinda takipten geri durmayip,
miicerred tevessu’-i daire-i bahs igin son dereceye kadar kendilerine miimasat
edecegiz. Hareketin zatiyyat-1 ecsamdan bulundugunu kabul edelim. Onlarin dilhahi
vechile, hatt-1 miistakim tizere hareket dahi biitiin cevahir-i ferdenin zatisi oldugunu
farz edelim. Suara, kayalara, siikifelere idrak ve irade isnad ettikleri gibi biz de

cevahir-i ferdeye idrak ve irade verelim.

[206] Cevahir-i ferde hatt-1 miistakimlerine baslangi¢ olan ciheti tercih eylemis
olduklar1 hususunca da bu feylesoflara muvafakat gosterelim. Biitiin bedahete karsi
bizim kendilerine teslim etmis oldugumuz bu seylerin kaffesinden su feylesoflar ne
semere iktitaf edeceklerdir? Bundan lazim gelecek ki evvela biitiin cevahir-i ferde
hareket-i ezeliyeleriyle hareket ediyorlar. Saniyen, biisbiitiin miisavi olarak hareket
ediyorlar. Salisen, onlarin kéffesi hatt-1 miistakim iizere ediyorlar. Rébian, onlarin bu

hareketlerini bir kanun-i 1a-yetegayyer-i zati ile icra ediyorlar.

Bir eser-i liituf olmak tizere su cevahir-i ferdenin birbirinden farkli bir¢ok eskal
ile ittisafin1 da farz edelim. Kimisi miidevver, kimisi gelubi, kimisi miiselles, Kimisi
baska tiirlii olmak {izere bir nice eskal-i garabet-niimada arz-1 didar eden su cevahir-i
ferde, saga sola inhirafa kat’a imkan olmayarak daima dosdogru gitmeye mecbur
olacaklarina ve bu halde onlarin ne birbirlerine takilmalar1 ne de birbirleriyle birlesip

bir terkib husiile getirmeleri miimkiin olmayacagina binden yine bir faide hasil
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olmayacaktir. Uglar1 gayet sivri birtakim ufak ¢engelleri kendileri gibi diger

cengellerin yanina istediginiz surette koyunuz: Eger onlardan

[207] her biri ancak sahihan miistakim bir hat {izerinde hareket edecek olursa, onlar
birbirlerine ilelebed miicavir kalarak hutiit-1 miitevaziye tizerinde hareket edecekleri
cihetle asla birbirlerine takilip bitisemeyeceklerdir. Miitesavi farz olunan iki hatt-1
miistakim, birbirlerine bila-hala miicavir olsalar ve ila gayri’n-nihaye uzanip gitseler
bile, yine asla yekdigeriyle tekatu’ etmezler. Bindenaleyh cevahir-i ferdenin hatt-1
miistakim tizerinde mefriiz su hareketlerinden, onlarin ilelebed ne birbirlerine

takilmalari, ne de su sebeple bir terkib hustlii kabil olacaktir.

Epikiirliiler, kendilerinin kaffe-i usil ve kavaidini esasindan tahrib eden su
mahzurun bedahetine karsi igméaz-1 ayn edemediklerinden Lukras®®* Clinamen
tesmiye ettigi seyi de en son tedbir ve care olmak iizere ihtira ettiler. Bu bir harekettir
Ki, hatt-1 miistakimden biraz inhirdf eder ve cevahir-i ferdenin yekdigerleriyle
telakilerine vesile olur. Bindenaleyh bir maksad ve gayete destres olmak igin cevahir-
i ferdeyi hayalhanelerinde istedikleri gibi g¢evirirler. Fakat cevahir-i ferdenin bu

meyelan-1 ciiz’1sini

[208] nereden istinbat ediyorlar ki hatta bu meyelan-1 ciiz’i onlarin kavaid-i
ustliyyesini halelden masin kilmak i¢in tam vaktinde imdadlarina yetisiyor? Eger
hareket i¢in hatt-1 miistakim ecsdmda zati ise onlar1 higbir sey meylettiremez ve
bindenaleyh ilelebed onlar1 birbirleriyle telaki ettiremez; bu halde Clinamen zehabi
mahiyet-i maddeyi ihlal etmis olacagindan bu feylesoflar bila-haya tenakuz etmis
bulunacaklardir. Eger bilakis, hareket i¢in hatt-1 miistakim higbir cisimde zati degilse,
ne i¢in cevahir-i ferdenin hareketi i¢in birtakim la-yetegayyer kavanin-i kadime-i
zarQriyye bulundugunu dermiyanla bize karsi nagme-tiraz oluyorlar da bir muharrik-i

evveli itiraf etmiyorlar? Ve ne igin biisbiitiin bir usil-i felsefeyi bu kadar giiliing bir

A%

5%6* Lam’in zamme-i hafife-i makbuzasi, kaf'm siikin, rd’nm feth1 ile “Tabiat-1 esyd” nim
manzumenin miiellifi olan Latin sdirinin ismidir.
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esas-1 na-ma’kdl lizerine bina ediyorlar? Clinamen’siz, hatt-1 miistakim higbir sey
yapamiyorsa, kaideleri hak ile yeksan olur. Esatir-i suara kabilinden olarak muhteri’
bulunan Clinamen ile hatt-1 miistakim menkiz olup kaideleri istihzaya miinkalib olur.
Binaenaleyh gerek hatt-1 miistakim gerek Clinamen, her ikisi faraziyyat-1 vehmiyye ve
hayalat-1 batilladir. Iste bu iki farz-1 fasid yekdigerini cerh ve nakz ediyor; ve
binaenaleyh Epikiirliiler, ecza-i kdinati1 halk ve icad ile onlar1 yerli yerine vaz’ eden

sun’1 inkar ettikleri

[209] halde, bir hurafeyi tervic i¢in vahimelerinin kendilerine tehyie ettigi her seyi
hakaik-1 sabite gibi farz etmeye akillarini saptiran guliivv-i serkesaneleri bak neyi intac

eyliyor?
wad Jile s g 5l as )
337 sad Jhle 5 dbl gy 0

Ey ki ez nir-i Hiida gdfil sodi, Der zamdne-i batil ve gdfil sodi.

En son bir dalalet-i uclibe-niima olmak tizere iktiza eder ki Epikiirliiler, haddi
zatinda miimteniu’t-tefsir bulunan Clinamen ile, ruh ve irade-i beser tesmiye ettigimiz
seyleri de hal ve izaha ciir’et etsinler. Bu takdirce onlar, cevahir-i ferdenin hatt-1
miistakim ile biraz miinhan{ hat arasinda bir nev’ miivaizenede bulunmalarina badi olan

hareketleriyle irade-i beserin viicid-pezir olduguna kail oluyorlar demektir.

Ne garib felsefe! Cevahir-i ferde eger yalniz hatt-1 miistakim {izerine
gidiyorlarsa onlar cansiz olduklar1 gibi idrdk ve iradenin hicbir derecesine dahi
istidadlar1 yoktur; eger cevahir-i ferde hatt-1 miistakime bir inhina ilave ediyorlarsa
icab eder ki onlar hem canli hem miiteakkil hem sahib-i istidlal bulunsunlar; icab eder

ki onlar, hisseder, teemmiil eder, tezekkiir eder ve islerinde

[210] muhtar bulunur nefs-i natikalar dahi olsunlar. Bu ne kadar tahavviilat-1 glina-

gundiir ki suaranin hayalhaneleri muhteraatindan bulunan tenasiihattan daha vahidir!

%37 Altinda Mesnevi yazmakla birlikte beyiti elimizdeki Mesnevi niishalarinda bulamadik.
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Diagar-1 girdab-1 hayal olan bu feylesoflarin Clinamen’de bulduklari sey nedir
ki, o sey irade-i beseri bir suretle hal ve izah eylesin? Irade-i beser hayali degil,
muhakkaktir. Irade-i ciiz’iyemizde istibah etmek i¢in bizde en dertini ve en muhakkak
bulunan seylerin kaffesinde istibah etmek iktizd eder. Biz yliriimek i¢in ayaga
kalktigimiz zaman, kiyam etmeyip de hal-1 kulidda kalmakta kendimizin muhtar
bulundugumuzu hissederiz; biz bunu ol kadar kemal-i teyakkun ile hissederiz ki bunda
ciddi olarak istibaha asla muktedir degiliz ve bu haletin hilafim1 sdylemeye ciir’et

edersek, kendi kendimizi tekzib ederiz.

Viicid-1 bari hakkinda burhan-1 dinin bedahatine kars1 artik miikabir olunabilir
mi? UlGhiyyette istibah edebilmek icin irademizde bile istibah etmek lazim gelir;
irade-i ciiz’iyede ciddi suretle istibah etmek ise hi¢bir kimse nezdinde rehin-i kabul
olamayacagindan Viicid-1 Bari’de dahi (celle saniihii) ciddi suretle istibah

olunamayacagini istintac ederiz. Eger bilakis, ebna-y1 beserin

[211] hakikati sahib-i irade olduklar1 an-samimi’l-kalb itiraf edilecek olursa o halde
irade-i beser, cevahir-i ferdenin terekkiibiiyle husile gelmemis oldugunu isbattan daha

sehl ve asan bir sey yoktur.

Eger maddeye hareketi i¢in kavanin-i ihtiyariye vermis bir muharrik-i evvel
bulunmasa, hareketin ecsdmda zati olmasi ve kaffe-i kavanin-i hareketin zatiyati,
mahiyati kadar zaruri bulunmasi iktiza edeceginden, bu uslle gore biitiin harekat-1
ecsam, birtakim la-yetegayyer kavanin-i daime-i zaruriyye ile husil bulmus olacak ve
bindenaleyh yekdigerini yolundan c¢evirmeyen kaffe-i cevahir-i ferdede hatt-1
miistakim zati olacaktir. Hatt-1 miistakim ise ya asagidan yukariya ya yukaridan
asaglya, ya sagdan sola ya soldan saga yahut zaviyeteynin muayyen veya gayri
miitegayyir bulunan bir cihetinden zati olacaktir. Bundan bagka bedihidir ki; hicbir
cevher-i ferd diger higbir cevher-i ferd ile yolundan ¢evrilemeyecektir. Zira bulundugu
hatt-1 mistakimi takip etmek i¢in Obiir cevher-i ferd dahi, na-kabil-i mukavemet
bulunan ayni tahdid-i kadimini tab’an haizdir. Bundan icab eder ki; ibtida-y1 emirde

hutlit-1 muhtelife iizerinde mefrQiz bulunan biitiin cevahir-i ferde, yekdigerine asla
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yaklasmaksizin, ila gayri’n-nihdaye hutt-1 miitevaziye {izerinde kat-1 mesafe etsinler,

ve her biri bir hat

[212] tizerinde bulunan su seylerde birbirini yakalalamaksizin ila gayrin nihaye
birbirini takip eylesinler. Anifen sebt-i sahife-i tezkar kilindigi iizere Clinamen
bilbedaha mistahildir. Mamafih hakikat-i bedihiye karsi onun imkani farz edilsin, o
halde hatt-1 miistakim kadar Clinamenin dahi cevahir-i ferde icin zati-i zartri-i 1a-

yetegayyer bulunduguna kail olmak iktiza eder.

Cevabhiri ferdenin hareket-i mevzi’si bir kanun-i zati-i la-yetegayyeri, insanin
sahihan haiz bulundugu irade-i ciliz’iyesini hal ve izah edebilecegine kail olunacak
midir? Clinamen’in irade-1 beseri hatt-1 miistakimden daha giizel hal ve izah
edemeyecegi goriilmiiyor mu? Clinamen eger sahih olaydi, bir tasin, bir kalenin
tepesinden kendi istikdmetince yere diistiigli hatt-1 sakali kadar zaruri olmasi iktiza
ederdi. Bu tas siikiitunda muhtar midir? Clinamen ustliince irade-i insan da bundan
fazla bir sey degildir. Irade bdyle mi hal ve izah olunur? Halik’ini itiraf etmek
korkusuyla insan, irade-i ciiz’iyesine miitedair hissiyat-1 vicdaniyesini tekzibe ciir’et
mi edecektir? Bir taraftan irade-i insanin hayali olduguna kail olmak, biitiin kdinatin
nida-y1 sehadetini bogmak, bila-haya ihtiyar1 kezb ve dirig etmek, a’mak-1

deriinumuzda ilmu’l-yakin

[213] malumumuz olan halati inkar etmek, bir insami biletraf giizelce tezekkiir ve
miitalaa ettigi iki cihetten birisini tercihe muktedir olmadigina inanmak derecesine
getirmek istemektir. Diger taraftan insanin sahihan sahib-i irade bulundugunu itiraf
etmek ise, ne terkibat-1 cevahir-i ferde ile, ne de muharrik-i evvelin inkarindan nasi
madde i¢in hem zaruri hem zati olmasi farzedilmesi iktiza eden kavanin-i hareket-i
mevziiyye ile, ciddi olarak hal ve izah kilinamayacak bir mense’-i irade bulundugunu
itiraf etmek demektir. Imdi irade-i ciiz’iyemiz bulundugu an-samimi’l-kalb kabul
edildigi gibi onu hal ve izah i¢in biisbiitiin madde dairesinden ¢ikmali ve terekkiib

etmis cevahir-i ferde zehabindan baid olarak bir menge’-i maneviyi taharri etmelidir.
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Her sey ki madde ve cevahir-i ferdedir, ancak la-yetegayyer kavanin-i zaruriyye-i
galibe ile harecket edebilecegi, ve binaenaleyh ne ecsamda ne de higbir hareket-i
mevziiyyede irade bulunamayacagi cihetle irade bir viicid-1 manevide taharri
kilinmalidir. Bizde cisimlerimizle ittihad etmis bulunan su viiciid-1 maneviyi hangi el
ona rabt etmistir de su ¢arh-1 cismaninin a’zasin1 ona miinkad kilmistir? Bu kadar
muhtelif mahiyeti yekdigerine rabt eden Sani’ nerededir? Ecsam ve ukuli bu kadar

mutlak bir satvet ile bu ittthad

[214] iginde zabtetmek igin her ikisinin fevkinde bir kudret-i aliyye icab etmez mi?

Imdi semavat, zemin, nebatat, zi-ruhlar ve bilhassa insanlar, bunlarin ciimlesi
Cenab-1 Hakk’in nisne-i ulGhiyyetini hamildirler. Bunlarin climlesi bir tertib-i
milkemmeli ve bir mebde-i ali tarafindan kemal-i intizdmla idare olunur bir silsile-i

esbab-1 safileyi bize gosteriyor.

Bu eser-i azimi intikad edebilmek cay-i bahs ve ehemmiyet degildir. Zahirde
nakisa addolunacak anda ahyanen tesadiif edilen halatin, hakikatte esrar-1 amikasi
vardir ki; hikmet-i meskiit-anha 1tlak olunan bu esrar-1 hakikate avim-1 nas muttali’
olsalar, haklarinda muzirr bulunacagi yahut helaklerine badi olacagi cihetle kema

yenbagi o esrara Asina olamazlar.>%8*

538% Bereketzade: Rivayet olundu ki; Rastl-i Ekrem (sav) Efendimiz bir giin sahabe-i giizin hazeratiyla
birlikte Medine’nin bazi sokaklarindan gecerken oOnlerine bir hatun ¢ikip héanesine tesrif
buyurmalari i¢in Rasdlullah Efendimize and vermesiyle haneye dahil olduklarinda bir ates
yakilmig oldugunu ve hatunun ¢ocuklart da atesin etrafinda oynamakta bulunduklarini gérdiiler.
Bu manzara miisahede kalinmasi iizerine hatun dedi ki: “Ya Nebiyyallah! Allah mi1 kullarina daha
rahimdir yoksa ben mi evladima daha merhametliyim?” Rastilullah Efendimiz buyurdu ki: “Allah
Teala daha ziyade rahimdir, zira erhamu’r-rahimindir.” Hatun dedi ki: “Peki ya Rasulallah! Lakin
beni zanneder misin ki ¢ocugumu kiymadan su atese atmak isteyeyim?” Rastilullah Efendimiz:
“Hayir” buyurdular. Tekrar hatun dedi ki: “Madem ki Allah Teéld Hazretleri ibAdina daha rahim
ve raiiftur, dyle ise nasil olup da onlari atese atacaktir?” Ravi dedi ki bunun {izerine Rasul-i Ekrem
(sav) aglayip, “Bana boyle vahyolundu” buyurdular. (Ta’rifat-1 Seyyid’den muktebes). [Bkz.
Seyyid Serif Ciircani, Ta 'rifat “Hikmet-i Mesk(it Anha” Maddesi, Cev. Ali Erkan, Istanbul, Bahar
Yayinlari, 1997, s. 89. Seyyid Serif Ciircani’den once bu hadisin kaynagim géremedik. Seyyid
Serif’ten sonra ise Ismail Hakki Bursevi’nin (1725) tefsirinde ge¢mektedir. Bkz. Ismail Hakki,
Rithu’l-Beydn, Beyrut, s. 15.]
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An piiserrd kes hizr biibrid halk, Sirr-1 an rd der neyabed am Halk.>*

[215] Yahut o nakisa goriinen seyler, agraz ve hisali zemimeden biisbiitiin tasfiye ile
halisu’l-ayar bir hale getirmek i¢in Cenab-1 Rabb-1 Hakim’in ibad-1 salihini hakkinda

bir cilve-i maneviyyesidir.

lia Cpy by ol ol e
s o 3 oS3yl
el latel Gl e

PG D) ) m pdin G

Behr-i dnest in riydzat vin cefd, Tad ber dred kiire ez nukre cefd.

Behr-i dnest imtehdn-i nik ii bed, Td biciiged ber serdyed zer zebed. 542

Bir de bu eser-i azimin miifrez bir mahallinde akl-1 mahdiidemize gbre nakisa
gibi goriinen bir sey, mecma’-1 kdinatin kemalini temyiz edebilmek i¢in liiziimu kadar,
vasi’-i lizimu kadar saf-1 enzar ile temasasmna istidddimiz bulunmayan tertib-i

umimiye nisbetle ekseriya bir zinettir.

M ) ae GRIsA 1 Cand pu K I

3 [0 ¢ocugun ki Hizir bogazini kesti, onun suvini avam-1 halk anliyamaz.]

Bkz. Mesnevi, ¢cev. Konuk, c. 1, s. 158, b. 225.
540 Mesnevi, haz. Tahir, c. I, k. 1, s. 182, b. 222.
541 [Bu riydzet ve bu cefd, piitenin giimiisten ciiriifu ¢ikarmast icindir.
Lyinin ve kétiiniin imtihani, altin kaynayip, képiigii iistiine ¢ikmak icindir.]
Bkz. Mesnevi, cev. Konuk, c. 1, s. 160, b. 233-234.
%42 Mesnevi, haz. Tahir, c. I, k. 1, s. 187, b. 227-228.
83 [0 karmuzi giildiir,; sen ona kan deme!]
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An giil-i siirHast tii Hines meHan.>**

[216] Razmerre-i vuku... olan ahvalden degil midir ki baz1 asar-1 beserdeki tertibin
kaffe-i cihat1 layikiyla ihata olunamadigindan bazi pargalari siddetle ta’yib olunur? Bu

hal, ressamlarla mimarlarin asarinda kiill-i yevm tecriibe olunmaktadir.

Bir yazinin huriifu gayet cesim bir irilikte olsa, yakindan nazar olunan her harf,
ona nazir olan kimsenin tekmil-i nazarini isgal eder; o kimse o yazinin defa-i vahidede
ancak bir harfini gorebilecegi cihetle okuyamaz, yani hurGfu birbirine ekleyip de su
hurif-1 mecmuanin tekmil-i ma’nasina vakif olamaz. Bunca a’sar-1 miitevaliyeden
beri, biitiin kdinatin tedbiri hususunda yed-i kudretin tastir eyledigi huttt-1 celile de
boyledir. Orada anlasilabilecek olan yalniz kiill’diir, kiill ise kurbiyyetine mebni pek
vasi’dir. Her vak’a dahi, ala hidetin bir harf gibidir ki, a’zdmizin kiiciikliigiine nisbetle
pek biiyiik olup vakayi-i saireden ifraz edildigi halde ise higbir ma’nay1 ifade etmez.
Ne vakit bu dlem-i faninin hitdmina irade-i ilahiye taalluk ile onun birinci giiniinden
td son giiniine kadar giizeran eden mecmi’-1 vakayi’ini ve o vakayi’in hiikm-i
samedaniye ile tensik edilmis tenasiiblerini, barigah-1 azze ve celalinde miisahede
edersek, ol vakit: Ey Hiidavend-1 Azim! “Sensin adil ve hakim” diye sayha ve feryad

ederiz.

[217] Asar-1 beser hey’et-i mecmuasiyla sencide-i mizani tetkik edilmedikge onlar
hakkinda bir seyle hiikmolunamaz: Her ciizli biitiin miikemmeliyeti hdiz olmayip
ancak kiillii terkib eden ecza-y1 muhtelifenin tertib ve tenasiibii icinde yalniz kendisine
cesban olan miikemmeliyeti haiz olur. Bir cism-i beserde biitiin a’zanin goz olmasi
iktiza etmez, el ayak dahi iktiza eder. Alemde nehar igin bir sems iktiza eder; lakin leyl
icin de bir kamer iktiza eder. Lihaza her ciizii hakkinda kiille nisbetle hitkkmetmelidir,

ve illa bagka tiirlii taalluk eden nazarlar kasir ve yanlistir. Halbuki insanlarin tertibat-1

Bkz. Mesnevi, ¢cev. Konuk, c. 1, s. 161, b. 239.
544 Mesnevi, haz. Tahir, c. I, k. 1, s. 189, b. 232.
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kasirasi, kainatin halk ve idaresindeki tertib ile mukayese edilecek olursa o tertibatin

ne ehemmiyeti olabilir?

Buralarindan katu’n-nazar, su eserin nevakis-1 hakikisi bile, Cenab-1 Hakk’1n
onu ketm-i ademden zuhdra getirmis olduguna bizlere irsad igin kendisine tevdi’

buyurmus oldugu nevakistir.

IS Caag eyl Leadi
MNPl 5 e eal] G les ol
Naksha dyine-i vasf-i kemadl, Van hakdret ayne-i 1zz-ii-celdl >*®

Kainatta hi¢bir sey yoktur ki su iki sifat-1 miitezdddeyi haiz olmasin ve

olamasin: Bir cihetten masnu, Sani’inin nisanesini,

[218] diger cihetten ise kendisinden zuhur edip de dembedem yine kendisine riicti’
etmekte bulundugu adem emaresini haizdir. Hakaretle azametin ve maddedeki za’f u
na-tiivaniyla tarz-1 insasindaki sanatin bu bir anlasilmaz halitasidir. Yedallah, bir yer
bocegine kadar her yerde zahir ve bahirdir. Adem, en vasi’, en ali asar-1 cesimeye
varmcaya kadar her yerde mahsis ve miisahittir. Derya-y1 ademden gelen, nihayet yine

o deryaya katilip gider.

355 oo Lou b Hlagl
STy 5 o il &S Laal aa )

Angi ez deryd bederyd mireved, Ez hem ancd k’amed ancd mireved.>*®

%4 [Noksanlar vasf-1 kemdlin aynasidir; ve o hakdret izz i celdlin aynasidir.]
Bkz. Mesnevi, ¢cev. Konuk, c. 11, s. 360, b. 3251.

548 Mesnevi, haz. Tahir, c. I, k. 5, s. 1484, b. 3206.

547 [Denizden olan sey, yine denize gider; oradan geldi, yine oraya gider.]
Bkz. Mesnevi, ¢cev. Konuk, c. 1, s. 270, b. 776.

548 Mesnevi, haz. Tahir, c. 1, k. 2, s. 455, b.761.
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Her sey ki masivallahtir, bir kemal-i mahdiddan baska bir seyi haiz olamaz,
bir kemal-i mahdiddan baska bir seyi hdiz olmayan ise, mahdadiyeti miisahid
bulundugu cihetten daima nakis kalip kendisine daha birgok seyin inzimam
edebilecegine irsad eder. Mahluk Halik’indan nakis olmaya idi, (Tedla Allah) ayni
Halik olmasi lazim gelirdi; zira nakis olmasa tamamiyyet-i kemali hdiz olmasi icab
eder ki ayn1 mertebe-i ulGhiyyettir. Madem ki mahluk gayri mahdid olamiyor,
miikemmeliyetge mahdid olmasi, yani bir cihetten nakis bulunmasi iktiza eder.

Mahlukta noksan ya az ya ¢ok olabilir;

[219] lakin akibetu’l-emr iktiza eder ki daima nakis olsun. Iktiza eder ki mahluk mahv
u nabad olacagi cihet-i muayyeneye daima delalet etsin de mahlukta daha su da

bulunacak iken bulunmamustir diye di¢ar-1 intikad olsun.

Ressamliga dair bir eserde golgeler yahut usil-i tersimce bazi itinasizliklar
goriildiikde, bu eserin tesadiif tarafindan yapildigina istidlal eder miyiz? Su kadar
denilir ki ressam, su ton renklerini, su kirmali mefrasati, su eb’adi daha ziyade ikmal
edebilecekti. Filhakika bu levha hasbe’l-kavaid miikemmel degildir; lakin bu levha
asla milkemmel olmadigi cihetle kat’iyyen tesadiif tarafindan husile gelmis bir yi1gin
elvan olup yoksa onda hicbir dest-i ressam islememistir demek ne kadar mecniinane
bir sagma olacaktir! Hemen sanatsiz denilecek derece fena yapilmis bir levha hakkinda
boyle demekten utaniliyor da, bunca tertib ve tenasiible kendisinde hadd ii payansiz

maser-i nefise sa’saa-ra olan kainat hakkinda boyle demekten haya olunmuyor!

Alem istenildigi kadar nihdde-i mevki-i miitdlaa kilinsin; bi’l-etraf tahkik ve
tetkik edilsin; en kemter zi-ruh tesrih olunsun; yere sagilmis en kiigiik bugday tanesine

ve bu tohumun

[220] tekessiiriine badi olan keyfiyete ihale-1 nigah dikkat edilsin; bir giil goncasini
giineste acan, geceleyin tekrar kapayan tedabir ve hiikkm dikkatle temasa olunsun:

Onlarda kaffe-i asar-1 sanattan ziyade, tertib, tedbir, maharet goriiliir. Hatta sanat-1
240



beser denilen seyler, kavanin-i tabiat tesmiye kilinan ve miilhidler tarafindan ise
tesadiif-i gayri miidrik ndmi1 verilmekten haya olunmayan sun’-1 celilin bir taklid-i

zaifinden baska bir sey degildir.

Biitlin tabiat bir nazar-1 safi ile ne kadar ziyade temasa edilirse, onun her
cihetinde bitmez tiikenmez bir maye-i hikmet dahi, ol kadar ziyade inkisaf eder ki, o

maye-1 hikmet kainatin ruhu menzilesindedir.

Bundan ne netice hasil olacagi kendi kendine tebeyyiin eder. Alemin
ingsasindaki tertib ve tersim-i nefaset-piray1 temyiz i¢in bunca hikmet, bunca feraset
iktizd edince, artik onun icadi ig¢in ne kadar hikmet ve hibret iktizd edecegi kiyas
olunsun! Bunca felasife, climleyi icad eden su hikmet-i aliyyenin serairinden bir kism-
1 cliz’isini kesfeyledikleri icin takdir olunduklari halde, artik o hikmetin kendisini

takdir etmemek igin biisbiitiin kor olmak iktiza eder.

Iste Cenab-1 Hakk, alemin her cihetinde nev’-i besere, bir mir’at

[221] iginde gibi tecelli ediyor. Lakin baz1 felasife kendi efkari i¢inde mahv u
mistagrak bulunduklarindan, ciimle esya onlarin etrafinda bos yere deveran eder.
Iclerinden bircoklar1 da miidekkikane istidlal etmek tekelliifiiyle, hatta felsefeye
muhta¢ olmaksizin, haddi zatinda sade ve tabii bulunan bir hakikati bile

kaybetmislerdir.

S eddad  ASI Ciada i
24913 g (35S alle s 0l

Pis-i cesmet dasti sise kebiid, Z’an sebeb dlem kebiidet mi-niimiid.>*°

549 [Sen goziiniin oniinde mavi cam tuttun, o sebebden dlem sana mavi goriindii.]
Bkz. Mesnevi, ¢cev. Konuk, c. 1, s. 407, b. 1353.
550 AMesnevi, haz. Tahir, c. 1, k. 3, s. 698, b. 1328.
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Digerleri ise mest-i huzlizat olarak daima dalgin bir halde yasarlar. Cenab-1

Hakk’1 asar1 i¢inde miisahede etmek icin hi¢c olmazsa o asara dikkatlice bakmalidir.

D) Oy R4S ALS at

Phy Sl S50 san
Her giyahi ki der zemin riiyed, “Vahdehu la serike leh” kiiyed.

Huziizat, yalniz akvam-1 vahsiyyeyi degil, pek giizel temeddiin etmis goriinen
umemi bile ol dereceye kadar kor eder ki; hatta kendilerini tenvir eden ziyayi bile
goremezler. Bu hususta, kudema-y1 Misriyytn, Yunaniyyin, Romaniyytn, en kaba

vahsilerden daha az kor, daha az saskin degiller idi; onlar vahsiler

[222] gibi esya-y1 mahsusa igine gomiiliip daha yukariya i’tila etmemislerdir; ve bais-
1 mezid-1 mahziiziyyet olmak {izere onlar akillarin1 ancak pek tatl ihtisasatla terbiye
edip ve ihtisdsatin kendilerine hangi menba’dan gelmis oldugunu anlamak

istememislerdir.

1 Cami.
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3.6. Matlab-1 Sadis

Hodbinligi ve Ciin u Ceray: Terk ile
Hazreti Rabb-i Kerim’in Fazl u Keremine Ilticidan Baska
Rah-1 Necat Bulunmadigina irsad Hakkindadir

[223] Bu alem ki hakikati hal ve kesf olunmaz bir muamma-y1 ilahidir, bu cihan ki
her sayfasinda bir renk ve suret gosterdigi halde yine her tiirlii sekil ve renk ile bir
hakikat ve hikmeti irde eder bir mecmua-i rumuz ve esrardir, bu karargah-1 fani-i safil
Ki esrar-1 aliyenin tecellisine tab ve takati olmayip, ancak bir nes’e-i uhranin a’dadi
icin icad edilmis bir dar-1 imtihandir, onda bala-pervazlik etmek, esrar-1 hafiyye
hakkinda ¢in u ¢erdya kalkismak, buna ciir’et edenleri hak-1 mezellete
diistireceginden, perverdigar-1 keremkarin liitf u inayetine tevessiilden baska care

yoktur. Bahtiyaran ve saadet-i ebediyye ile kdmran ol kimselerdir ki hadd-i ubtdiyyeti

[224] bilip ilerisine atlamazlar. Binaenaleyh sozii keselim de evvel-i dhenknevaz
rumaz-1 hitkm Mevlana Celaleddin Rim1’nin lisan-1 cenib-1 safi-i Allah’tan zemzeme-

1 miinacatini dinleyelim:

Laal il Sbe U
B2l 5 aglally )izl Y

Ya giyas-el-mustegisin ihdind, La iftihdre bil uliimi vel-gind.>>

%52 [Ey yardim isteyenlerin imdddina yetisen, bize hiddyet et; bizim ilimler ile ve gind ile iftihdrimiz

yoktur.]
Bkz. Mesnevi, ¢cev. Konuk, c. 11, s. 537, b. 3941.
553 Mesnevi, haz. Tahir, c. I, k. 5, s. 1786, b. 3888.
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Ey istigdse edenlerin feryad-resi! Bize dogru yolu hidayet ve irsad eyle;
en’amat-1 ilahiyeni unutarak, sahaif-i kdinatta miirtesem ayat-1 muhkemat-1 ildhiyeyi
gormeyerek ve aceb ve gururuna veya heva ve hevesine ittiba’ ederek rah-1 delalette
plyan olanlar gibi haybet ve hiisrana diisiirme. Ne ulim u maarif ne servet {i gina,
insan1 girive-1 dalaletten kurtaramayip, bu ancak senin dest-i liitfuna vabeste

bulundugu cihetle her ikisi de sezavar-1 iftihar degildir.

p oSl Cuoa LB &yt
S Can 53l ¢ gl o pual
La tuzig kalben hedeyte bilkerem, V asrifi-s-siie-llezi hattel-Kalem.>*®

Ey perverdigar-1 keremkar! Liitf u kereminle rah-1 Hakk’a hidayet etmis ve her
sey zat-1 ulihiyyetinden feyezan ettigini rii’yet eder kendisine nur-1 irfan ihsan eylemis
oldugun bir kalbi, seviyy-i sekk ve istibaha meyl ettirmemeyi san-1 kereminden istid’a

eder; ve sayet levh-i mahfuzda bir koétiiliik, niiviste-i kalem-i kaza ise sarf

[225] ve tagbirini, ey vehhab-1 mutlak! Derya-y1 bi-padyan-1 merdhiminden isti’taf

eyleriz.
Lo 3 sl g 5y s
55614 311 il &L

“Rabbimiz! Bizi dogru yola ilettikten sonra kalplerimizi egriltme. Bize tarafindan

rahmet bagisla. Liitfu en bol olan sensin.”

554 [Kerem ile hiddyet ettigin kalbi cevirme; ve kalem kuruyan fendyr dondiir!]
Bkz. Mesnevi, ¢cev. Konuk, c. 1, s. 537, b. 3942,

555 Mesnevi, haz. Tahir, c. I, k. 5, s. 1786, b. 3889.

556 Ali-imran Saresi / 8. Ayet. “Rabbimiz! Bizi dogru yola ilettikten sonra kalplerimizi egriltme. Bize
tarafindan rahmet bagisla. Liitfu en bol olan sensin.”
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55TMan ol sal 3 e sl

Bigzerdn ez cdn-1 ma sii-il kaza, Va meber mard ziihvan-i safd.>®®

[1ahi! SO-i kazdy1 canimizdan ref® ve izéle eyle de bizi ihvan-1 safd yaran-1

vefadan ciida eyleme.

Ciwi g § Rl

559"&_“_\_" @.\\%:\:\‘):\CQAL\:\@

-

Talhter ez furkat-i #i hic nist, Bi pendhet gayr-1 picapic nist.**°

[1ahi! Senin firdkindan daha telh daha diisvar higbir sey yoktur; senden baid
olanlar azab-1 elim i¢inde demgiizardirlar. Senin emn i pendhinda bulunmayanlarin

hali perisandir.

O \J‘JLA&L\&J?ALAQ'AJ"
10 ada |y Lo g Lo oo

Raht-1 mdhem raht-1 mérd rdahzen, Cism-1 md mer cdn-1 mdrd came-ken.®2

Yiikiimiiziin yolunu kesen yine kendi yiikiimiizdiir; kisve-i ruhumuzu nez’

eden kendi cismimizdir. Akl-1 kiilliin irsadatindan kendi

557 [Bizim cammizi si ’-i kazddan gecir; ihvan-1 safadan bizi munkati’ kilma!]

Bkz. Mesnevi, ¢cev. Konuk, c. 11, s. 538, b. 3943,

558 Mesnevi, haz. Tahir, c. 1, k. 5, s. 1787, b. 3890.

%59 [Senin firdkindan daha act highir sey yoktur; senin himdyesizligin dolasikliktan gayri degildir.]
Bkz. Mesnevi, ¢cev. Konuk, c. 11, s. 538, b. 3944,

560 Aesnevi, haz. Tahir, c. I, k. 5, s. 1787, b. 3891.

%61 [Bizim yiikiimiiz de yiikiimiiziin yol vurucusudur; cismimiz muhakkak canimizin libds soyucusudur.]
Bkz. Mesnevi, ¢cev. Konuk, c. 11, s. 538, b. 3945,

562 Aesnevi, haz. Tahir, c. I, k. 5, s. 1788, b. 3892.
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[226] aklimiz bizi mahrum ediyor; aklimiz hissiyat ve huzzata inhimaki iledir ki akl-

1 kiilliin ilhamatiyla tecemmiilden taarri eylemistir.
U)ss‘\)uggw?umy
P03 s P S S gl (o
Dest-1 md ¢un pdy-1 mard mihored, Bi emadn-i ti kesi cun can bered.”

Ciinkii bizim elimiz ayagimizi yiyor, vesile-1 intibahimiz olacak akl-1 ciiz’imiz,
bilinyan-1 saadetimizi temelden hedm ediyor, artik senin hifz u emaninda olmadikga

canini mehalikten kim kurtarabilir?

e slakad (o) a2 5"
565"&.3.3 5 bl eadla 230 s
Ver bered can z’in hatarhdy-i azim, Burde bdsed maye-i idbdr-u-bim.%%®

Senin merhamet-i ilahiyen raykan olmayarak, bilfarz bir kimse canini bu azim
hatarlardan kurtarmis olsun, bu mtcib-i saddet bir hal degildir, zira karin-i merhametin

olmayan bir can, haiz-i ikbal ve ikdn olamaz, sermaye-i havf ve edbar olur.

29 Ul Jal 5 s Ol 4l "
7S sy € a2l

Z’anki cun can vasil-i canan nebiid, Td edeb ba his kérest-ii-kebiid.*%®

%63 [Mddemki bizim elimiz ayagimizi yiyor, bir kimse senin emdnin olmaksizin, nasil can gotiiriir?]

Bkz. Mesnevi, ¢cev. Konuk, c. 11, s. 538, b. 3946.

564 Mesnevi, haz. Tahir, c. I, k. 5, s. 1788, b. 3893.

%5 [Ve eger bu azim hatarlardan can gétiiriir ise, idbdr ve korku mayasini gétiirmiis olur.]
Bkz. Mesnevi, ¢cev. Konuk, c. 1, s. 538, b. 3947.

566 Aesnevi, haz. Tahir, c. I, k. 5, s. 1789, b. 3894.

567 [Zird ki can, cdndna vasiu olmadigi vakit, ebede kadar kendisi ile kor ve kebiiddur.]
Bkz. Mesnevi, ¢cev. Konuk, c. 11, s. 539, b. 3948.

568 Aesnevi, haz. Tahir, c. I, k. 5, s. 1789, b. 3895.
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Zira bir can ki vasil-1 canan olmadi, ilelebed kendisini gérmez bir kordiir.

DR 0303 (ool ) (AN 5 s
P09 5 03 ja adly i) 55 248 G

Cun tu nedhi rah can hod burde gir, Can ki bi tii zinde based murde gir.>"

[227] Ey ma’stik-i hakiki! Zat-1 ultihiyyetin visaline yol vermedikge, farzet ki bir can
kendisini kurtarmis olsun, lakin bir can ki sensiz zinde olur, onun meyyitten ne farki

bulunur?

ORa g B oe 4iaha g A"
SN ) 3l ) dy e O VS e

Ger tu td 'ne mizeni ber bendegan, Mer turd an miresed ey kdamran.>’?

Ey sehingah-1 kamran! Eger bendeganina ta’ne-zen-i itdb olursan, o sana

layiktir.

s 28 1) g s oo 585"
By R ) sm B 5

Ver tu mah-ti-mihr rd goyi cufd, Ver tu kadd-i servrd goyi du ta.>™

%69 [Sen yol vermedigin vakit cani gétiiriilmiis tut, sensiz diri olan cani, 6lmiis tut!]
Bkz. Mesnevi, ¢cev. Konuk, c. 11, s. 539, b. 3949,

5710 Mesnevi, haz. Tahir, c. 1, k. 5, s. 1789, b. 3896.

51 [Eger sen, kullarina ta’n edersen, ey kdmran, o sana ldyik olur.]
Bkz. Mesnevi, ¢cev. Konuk, c. 11, s. 539, b. 3950.

572 Mesnevi, haz. Tahir, c. 1, k. 5, s. 1790, b. 3897.

573 [Ve eger sen, aya ve giinese cefd dersen ve eger sen servinin boyuna iki kat dersen;]
Bkz. Mesnevi, ¢cev. Konuk, c. 11, s. 539, b. 3951.

574 Mesnevi, haz. Tahir, c. 1, k. 5, s. 1790, b. 3898.
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Eger mah u mehre nurunuz ve hiisn-i nuraniniz yoktur dersen, servin kadd-1

sehisine dii tadir dersen.

o Sy Gioe sFos sy
5751 | a4 }g | A o
DA 2y A s 0- s
Ver tu cerh-ti-arsra hivani hakir, Ver tu kan-i-bahrra goyi fakir.>™

Carh ve arsa hakirdir dersen, kan ve bahra fakirdir dersen.

Gual gy o8 JS L vt 4y "
STl 5 ye ol JLS) el

An benisbet bd kemal-i ti revast, Mulk-1 ikmali fendha mer turast.>™®

Senin kemaline nisbetle bunlarin hepsi sayestedir, zira fanileri icad etmek,
fanilere ifaza-i kemal etmek, fanileri kaba-y1 hiisn i an ile iksa etmek sevket ve

saltanat1 sana hastir. Zat-1

[228] pakina nisbetle ibadin piir kusurdur; onlar seninle tekamiil ederler, lemeat-1
ilahiyen yaninda hursid ve kamer bi-nlr ve bi-fiirigdur, onlar senden istifaza-i envar
ederler; cemal-i ba-kemal-i ilahine nisbetle biitiin giizellikler nazardan diiser, cihdnin
letafeti senden ibarettir. Senin clid ve azamet-i malanihdyene nisbetle ¢arh ve ars

elbette hakir, kan ve bahr elbette fakirdir.

Hak Tedld azamet dleminin pddisehi
La-mekandwr olamaz devletinin taht-gehi

Hasdir Zat-i [lahisine miilk-i ezeli

575 [Ve eger sen ¢erha ve arsa hakir ta’bir edersen; ve eger sen ma’dene ve denize fakir der isen, ]
Bkz. Mesnevi, ¢cev. Konuk, c. 11, s. 539, b. 3952,
578 Mesnevi, haz. Tahir, c. I, k. 5, s. 1790, b. 3899.
577 [O senin kemaline nisbetle cdizdir; ikmalin ve fendlarin miilkii senindir.]
Bkz. Mesnevi, ¢cev. Konuk, c. 11, s. 539, b. 3953.
578 Mesnevi, haz. Tahir, c. 1, k. 5, s. 1790, b. 3900.
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Bi-hudid anda olan kevkebe-i lemyezeli
Eser-i hikmetidir yerle gogiin biinyddi
Dolu bos ciimle, yed-i kudretinin icadi
Izzet ii sdmini takdis kilar ciimle melek
Egilir secde eder pis-i celalinde felek

Emr-i vech iizere yer eyler gece giindiiz hareket

Degisir tazelenir mevsim-i feyz ii bereket

Pertev-i rahmetinin lem asidir ayla giines

Téb-1 hismindan alir alsa cehennem dtes®’®

i) g ol ) (Sl giag!
580N ivima g aa sa |y Ly

Ki tu pdki ez hatar v’ez nisti, Nistanrd miicid-U-mugnisti.>®*

[229] Zat-1 pakin noksdn ve ademden miinezzehtir, ma’dimlarin ise micid ve

mukemmelidir.

G g il by Al
BN e il sy AT
Anki rityenid ddned sohten, Z’ anki ¢un bedrid daned dohten.83

Evvel-i kadir-i mutlak ki bitirdi, yakmasini da bilir, yani ma’diimati ravza-i

icadda yetistiren Hiid4, onlar1 yakip kurutmaya da muktedirdir ve onlar1 yirttig1 gibi

57 Sinasi / MiinAcat. Tiirk siiri antolojisi, Kenan Akyiiz, s.6-7

%80 [Zird ki sen noksdndan ve yokluktan mukaddessin, yoklarin miicidi ve mugnisisin.]
Bkz. Mesnevi, ¢cev. Konuk, c. 11, s. 540, b. 3954,

581 Mesnevi, haz. Tahir, c. I, k. 5, s. 1791, b. 3901.

%82 [0 kimse ki, yetistirir, yakmayt bilir; ve o kimse mdademki yirtar, dikmeyi bilir. ]
Bkz. Mesnevi, ¢cev. Konuk, c. 11, s. 540, b. 3955.

583 Mesnevi, haz. Tahir, c. I, k. 5, s. 1791, b. 3902.
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dikmesini de bilir, yani onlar1 yakip kuruttuktan sonra tekrar bahsende-i hayat olmaya
da kadirdir.

gbe OIDA A ) L
S84y elua K a5, b

M;i bisozed her hazan mer bagrd, Baz riyaned gul-i sabbdgra.>®®

Her hazan bagi yakar, kiill-i nakkagi tekrar bitirir; yani mevsim-i harifte emr-i
ilahi ile riyaz ve besatin yanip kurur, ¢icekler solar, dlem-i nebatatta hiisn i revnaktan
eser kalmaz, tekrar hengam-1 rebi’de feyz-i Rabbani ile otlar parlar, gemen-i ziimriidin
ile yerler dosenir, agaglar yapraklanir, kaba-y1 sebz ile letafetlere biirtiniir, giil ve sair
stiktfeler baggelerde gunagun nakslar tarh ederler. Giillerin manzara-i cazibedarlari,
esi’a-1 cemalleri, miirgadnin sada-y1 latifleri, zemzeme-i ba-kemalleri ile diinya serteser

bir ruh-i letafet kesilir.

b o T i en s 8"

PBOn 5ol A s B b

K ey bisézide birun d tdze sev, Bar-1 diger hub-u hos dvaze sev.>®

[230] Vakt-i rebi’de, hengam-1 ¢lisan-1 fiiy(izatta nebatata ve miirgdn-1 hos-elhana
nida olunur ki; “Ey yanip kavrulmuslar! Ey hamis ve dembeste kalmiglar! Zuhiira

geliniz, ter ii tAze olunuz, bir daha giizel bir daha giizel sesli olunuz.

%84 [Hak Tedld her sonbahdrda bagi yakar; tekrdr rengin olan giilii yetistirir.]

Bkz. Mesnevi, ¢cev. Konuk, c. 11, s. 540, b. 3956.

585 Mesnevi, haz. Tahir, c. I, k. 5, s. 1791, b. 3903.

588 [Der ki: Ey yanmus disariya gel, taze ol; tekrdr siyt1 giizel ve latif ol!]
Bkz. Mesnevi, ¢cev. Konuk, c. 11, s. 540, b. 3957.

587 Mesnevi, haz. Tahir, c. I, k. 5, s. 1792, b. 3904.
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Cesm-1 nergis kér sud bazes bisaht, Halk-1 ney bubrid-u-bdzes hod nevaht.>®

Nergisin gozii korlesmis iken sun’-1 Rabbani tekrar ona goz verdi, yani nergisin
¢esm-i mesti solar, tekrar sun’-1 sihr-i Aferin-i Hiida ile bir nigah-1 atesin peyda eder;
kamigin bogazi kesilmis iken tekrar onu taltif etti, yani kamis kesilir tekrar feyz-i hiida

ile negv 1i nema bulur.

piintt ailiay pe ghas s> Lo
590N dua ailB4S a5 () Ja
Ma ¢u masniiim-uU-sani’ nistim, Cuz zebiin-ii-cuzki kani’ nistim.>!
Biz ¢iinkii masntiuz Sani’ degiliz, natuvan ve kani’ olmaktan bagka bir sey
degiliz, yani ferman-1 Hakk’a inkiydddan baska ¢aremiz ve kanaatten baska bais-i

selametimiz yoktur.

e:‘-,‘.),‘sA ..‘5 o.wu”
52111 |5l et Lo il 523 S
paia 18 ST IY

Ma heme nefsi-VU-nefsi mizenim, Ger nehiivvihi ma heme ehrimenim.>*

Biz ciimleten, nefsi sefsi nevalariyla demsaz olarak miinhemik-i aceb ve gurur

olmusuzdur. Y& Erhamu’r-Réhimin! Eger sen bizi semt-i saldh

%88 [Nergisin gozii kor oldu, onu yine yapti; kamisin bogazini kesti ve onu yine oksadh. ]
Bkz. Mesnevi, ¢cev. Konuk, c. 11, s. 541, b. 3958.

589 Mesnevi, haz. Tahir, c. I, k. 5, s. 1792, b. 3905.

590 [Mddemki biz masnii 'uz ve Sani’ degiliz, zeblinun gayri ve kdni’in gayri degiliz.]
Bkz. Mesnevi, ¢cev. Konuk, c. 11, s. 541, b. 3959.

591 Mesnevi, haz. Tahir, c. I, k. 5, s. 1792, b. 3906.

592 [Biz hep, nefsi ve nefsi vururuz, eger sen cagirmaz isen biz hep Ehrimen’iz.]
Bkz. Mesnevi, ¢cev. Konuk, c. 11, s. 541, b. 3960.

593 Mesnevi, haz. Tahir, c. I, k. 5, s. 1792, b. 3907.
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[231] selamete davet buyurmazsan, gururu sebebiyle iltifat-1 ildhinden mehcir olan

seytan gibi climleten dii¢ar-1 haybet ve hiisran oluruz.

Lo adinna ) el paly o 3"
Pilee 511 le a8 oS

Z’an ziehrimen rehidestim md, Ki haridi can-1 mdrd ez amad.>®

Ey lLitf-i sermedi! Sen bizim canimizi korliikten satun aldikda o sebeple biz

dest-i seytandan reha bulduk.

i jaS) S ja i€lac g
BN S iSlae o s las (o
Tii asdkes her kirdki zindegist, Bi asa-vii-bi asdkes kor ¢ist.>®

Ya miistean! Kimde ki hayat ve zindegi vardir, sen ona asdkes ve rehniimasin;
asas1 ve asakesi bulunmayan kor kim oluyor ki kendiliginden yol ¢ikarsin? Merhamet-

1 ilahiyen bize rehniima olmazsa dalalette kaliriz.

sl Al 5 Gl A A p 55 e

598"&\@3‘ e tL\.wJ_,.u GAJ‘

%94 [Biz o sebebden Ehrimen den kurtulduk ki, bizim cammuzi korliikten satin aldin.]
Bkz. Mesnevi, ¢cev. Konuk, c. 1, s. 541, b. 3961.

595 Mesnevi, haz. Tahir, c. I, k. 5, s. 1793, b. 3908.

596 [Her kimin ki, diriligi vardir, sen asd-kessin; asdsiz ve asd-kessiz kér nedir?]
Bkz. Mesnevi, ¢ev. Konuk, c. Il, s. 541, b. 3962.

597 Mesnevi, haz. Tahir, c. I, k. 5, s. 1793, b. 3909.

598 [Senin gayrin olan her ne ki hostur ve ndhostur, ddem yakicidir ve dtesin aymdir.]
Bkz. Mesnevi, ¢cev. Konuk, c. 11, s. 542, b. 3963.
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Gayr—z ti herci hosest-ti-ndhosest, Ademi sézest-u ayn-i dtesest.>®

[1ahi! Senden baska hos-nahos her ne var ise ciimlesi ayni1 ates olup insani

yakar. Riza-y1 ilahine karin olmayan her bir hal, insan1 digar-1 azab-1 elim eder.

mg“_ul\ qu::\ uiﬂ \)SJA"
B00mAs il )y ad 5 CadS s sma ad

Her kird dtes pendah-ii-piist sud, Hem meciisi gest hem zerdist sud.®"

[232] Her kime ki ates piist i penah oldu, ol kimse hem Meclisi hem Zerdiist oldu;

heva ve hevesine veya kibir ve gururuna kapilan kimsenin re’yi atil ve ameli batil olur.

JBL A Le g b 8"
GOZ'ULLA ?73‘: | d..as O)
Kullu sey’in mahalallah batilun, Inne fazlellahi gaymun hétilun.%%

Masivallah olan her sey batil ve haliktir, Cenab-1 Hakk’in fazl u keremi ise
kesretle niizll eder bir sehabdir. Masivallaha nazir olan fikir akim olur, ondan hi¢bir
hayr ve salah tevelliid etmez; Fatiru’s-semavati ve’l-arz’a tevcih-i vech etmelidir ki,

feyz-i Hiida ile zemin-i efkarda hayrat ve hasenat yetissin.

Al dlae 5al) 5 Akally &5 e ) 3

Gdl o A s

59 Mesnevi, haz. Tahir, c. I, k. 5, s. 1793, b. 3910.

800 [Her kim icin ates pendh ve arka oldu ise hem Meciisi oldu ve hem Zerdiist oldu.]
Bkz. Mesnevi, ¢cev. Konuk, c. 1, s. 542, b. 3964.

601 Afesnevi, haz. Tahir, c. I, k. 5, s. 1793, b. 3911.

802 [4llah’dan héli olan her sey batildir; muhakkak Allah ' fazli yagdirnicr bir buluttur.]
Bkz. Mesnevi, ¢cev. Konuk, c. 11, s. 542, b. 3965.

603 Afesnevi, haz. Tahir, c. I, k. 5, s. 1794, b. 3912.
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“Sen, Rabbinin yoluna hikmet ve giizel 6giitle ¢agir ve onlarla en giizel sekilde
miicadele et! Rabbin, kendi yolundan sapanlar1 en iyi bilendir ve O, hidayete erenleri

de ¢ok 1y1 bilir.”

Temme’l-Kitab

Matbaa-i Ebuzziya

604 Nahl Siresi / 125. Ayet.
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Tashihat

Galat Sahih Satir Sahife
GoOnlini Gonli 16 25
Bol bezl Bol bol 7 62
Tabit Sabit 13 67
Kemal-i kerem Kemal-i keremi 17 73
Had alad Han alad 11 97
Ve istikrahdir Ve istikrahdandir | 15 103
Bas Basi 10 105
Ediyoruz; lakin | ederiz; ve aklimiz | 16 161
aklimiz vahid | vahid
bulundugundan ve | bulundugundan ve
bizce bihakkin | bizce bihakkin
malum malum
oldugundan, oldugundan,  bu
vahide dair bizde | sebep iledir, yoksa
bulunan tasavvur | ecsam ile degildir
ukdl iledir, ecsam | ki, bizde vahide
ile degildir. dair tasavvur

bulunur.
O ziyalar O hayaller 14 165
Yed-i keshin Kesb-i yedin 6 173
Kavayninden Kavéaninden 5 204
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Ihtar

(Gida) maddesinin siyag-1 muhtelifesini, zal-i mu’ceme ile mersiim olduklari
halde, ale’l-1tlak dal-i mithmele ile telaffuz ederiz; (hizmet) kelimesinin aksine ki dal-
i mithmele ile mersim oldugu halde kelime-i mezbireyi Tiirkge terkiblerde zal-i

mu’ceme ile telaffuz eyleriz.
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SONUC

Calismamizda, Osmanli ilim gelenegini temsil eden ¢ok yonlii bir alim olan
Bereketzade Ismail Hakki’nin (1851-1918) “isbat-1 vacib® eseri olan Metdlib-i Aliye’yi
Latinize ettik; akabinde, din felsefesi ¢ergevesinde, ‘teleolojik delil’ baglaminda tahlil
etmeye calistik. Miellifimizin, ele aldig1 diger isbdt-1 vicib delillerine de kisaca yer

verdik.

Alt1 ‘matlab’ (boliim) den miitesekkil olan Metdlib-i Alive’nin genel ¢izgisine
dikkat edildiginde, ilk bes matlabin agirlikli olarak rasyonel tahliller ile bina edildigi
sOylenebilir. Birinci boliimde genel bir tasnif ve bilgilendirme, ikinci ve {igilincii
boliimlerde detayli teleolojik delil 6rnekleri, dérdiincii boliimde Allah’in varligina dair
diger deliller, besinci boliimde Epikiiristik itirazlarin analizi ile eserde kiimiilatif bir
yaklasim sergilenmektedir. Akabinde ise altinci boliimiin, son tahlilde ‘¢lin u ¢erayi
terk’i 6neren®® bir baslik tasimasi, ilk bes boliim boyunca ¢iin u ¢erdyr arayan eserin
kendisiyle ¢elistigi izlenimini vermektedir. Biz bu yaklasimin son bdliimde
islenmesini anlamli goriiyoruz. Bastan itibaren ilme ve delile ¢agiran Bereketzade nin,
son raddede ilimsiz ve belirsiz bir yola sevketmekten ziyade, kulun ilimdeki
siirliligini hatirlattigini ve Allah’in fazlinin rehberlik etmedigi bir ilime dair ikazda

bulundugunu diisiinmekteyiz.6%

Tezimizde; Metdlib-i Aliye’de ‘evrendeki diizen ve amaglilik’m boyutlart olarak
teleolojik delilin dort veghesi tesbit edilmistir. Klasik teleolojik deliller olarak
adlandirdigimiz indyet ve ihtird delili ile analojik teleolojik delil; modern teleolojik
delillerden akilli tasarim ve antropik ilke, Metalib-i Aliye’nin vurgulari ile ele
alinmigtir. Bereketzade’nin Klasik teleolojik delillerden ne derece haberdar oldugu
bilinmemekle birlikte, bu deliller ile Metdlib-i Alive’'nin argiimanlar1 arasindaki

benzerlikler gosterilmistir. Bereketzade, biiyiik olasilikla Ibn Riisd’iin ‘indyet ve

805 Bereketzade, “Matlab-1 Sadis™: “Hodbinligi ve Clin u Cerdy1 Terk ile Hazreti Rabb-i Kerim’in Fazl
u Keremine flticidan Baska Rah-1 Necat Bulunmadigma Irsad Hakkindadir”, Metdlib-i Alive, s. 223~
232.

606 Ae., s. 223-224. flaveten tezimizdeki “Sebeplilik ilkesi” bahsine de bakilabilir.
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ihtird’ deliline vakif degildir. Ancak indyet kavramini benzer sekilde islemekte ve bu
delilin pozitif niianslarint tasiyyan vurgular yapmaktadir. Buna gore; biitiin
donanimlariyla kainat, insana miisahhar bir ahenk igindedir ve bu ahenk bir inayettir
ve kacinilmaz olarak yaratilmistir. Bereketzade, ‘analojik teleolojik delil’i, Paley’i
hatirlatan bir evren-saat analojisi ve Hume’u hatirlatan elestiriler ile birlikte ele
almakta; evren-saat benzetmesini, ‘sanat ve amaglilik’ ortak noktasinca gegerli
bulmaktadir. Evrene dair tecriibi bilgiyi, sadece duyular ve gozleme degil, ilaveten akil
yiiriitmeye dayandirarak buradan bir epistemoloji insa etmektedir. Metdlib-i Aliye’de
‘modern teleolojik deliller’e dair, bir anakronizm endisesini asacak baglamda bir
zemin ortaya koyulmaktadir. Bereketzade, ‘akilli tasarim’i, evrim teorisinden
bagimsiz olarak ilke bazinda degerlendirmektedir. Canlilar diinyasindaki hassas
ayarlar hangi kanunlar ile agiklanirsa agiklansin, kanunlarin bir {ist agiklamaya muhtag
oldugunu belirtmekte ve bu kanunlarin miiessisini isaret etmektedir. ‘Antropik ilke’nin
insana endeksli evren vurgusunu, evrenin hassas ayarlarina dair kendi doneminden
verilerle sunmakta ve bu hassas ayarlarin dogrudan Séani’e gotirdiigiini

diistinmektedir.

Tezimizde, Metdlib-i Aliye’nin, teleolojik delilin iki gii¢lii elestirisi
diyebilecegimiz sebeplilik ilkesi ve kotiiliik problemine bakigina da yer verilmistir.
Bereketzade’nin, ‘din ve bilim’ mevzuunda, ‘diyalog’ temelinde dikkate deger
yaklasimlari, tezimizin ‘sebeplilik ilkesi’ basliginda degerlendirilmistir. Sebepliligi
hikmet olarak goren Bereketzade, tabiat kanunlarini1 hiirmetle incelemekle beraber,
kanunlara hayat veren kudreti aramaktadir. Ona gére, tabiat kanunlarina ve sebeblilik
zincirine tiimiiyle vukafiyet, bu sistemi var edeni reddetmeyi degil, ancak onun
sanatina hayranligin artmasini gerektirir. Bu bakis acisiyla; teleolojik delilin giicii,
bilim ilerledikge ve sistemdeki kusursuz zincire tanik olunduk¢a azalma degil bilakis
artma durumundadir. Bereketzade, glinlimiiz ateizminin belki en popiiler glindemi olan
‘kotiiliik problemi’ni ‘eser-i azimi intikdd’ bahsinde degerlendirmis; problemi biiyiik
Olglide, insanin parcalara gore hiikiim verip, biitiinii gérememesine baglamistir.
Bereketzade’nin  bu konudaki farkli yaklagimlari, tezimizde, giiniimiz din

felsefesindeki teodiseler ile eslestirilerek yorumlanmustir.
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Metdlib-i  Aliye’de Tanr’nimn  varligina dair diger deliller, baslangigta
hedeflenmemekle birlikte eseri Latinize ederken farkettigimiz gii¢lii argiimanlarina
binaen ele alinmistir. Oncelikle ontolojik delil, kozmolojik delil, ahldk delili ve dini
tecriibe delili, eserden kisa alintilarla temellendirilmistir. Akabinde Tanri’nin
varliginin delillerine modern donemde katildig1 sdylenebilecek zihin delili, irade delili
ve estetik deliline, eserde mesnet olabilecek yaklasimlar tesbit edilmistir. Son olarak
Metdlib-i  Aliye’de, eski ve vyeni dogal teoloji anlayismin tezahiirleri
degerlendirilmistir. Kéinatin, Allah’in varligina dair bir ayna nisbetindeki giiciine
inanc1 ve karsit iddialarin irrasyonel oldugu iddiasi ile eski dogal teolojiyi temsil eden
Bereketzade’nin, tek delil ile yetinmeyerek ardarda baska deliller de getirmesi ve nihai
olarak ‘teizm’in daha rasyonel oldugu vurgusu ve ‘bilim’ savunusu ile yeni dogal

teoloji ¢izgisi isaret edilmistir.

Boylelikle caligmamizi tamamlamis bulunuyoruz. Vakif olabildigimiz kadariyla
Metdlib-i Aliye, modern din felsefesinde ele alinan meselelerin birgogunu, hassaten
Tanri’nin varligina dair delilleri ve 6zellikle teleolojik delili biinyesinde barindiran
kiymetli bir eserdir. Bir yliksek lisans tezi olarak sinirli olan g¢alismamizin, klasik
eserlerin modern din felsefesine yapacagi katkilar konusunda miitevazi bir hizmet

gérmesini umut ediyoruz.

Tezimizde yetersiz kalan noktalara dair belirtmeliyiz ki; ¢ok kisaca yer
verdigimiz ‘Metalib-i Aliye’de diger deliller’, ayrica daha genis olarak c¢alismayi
gerektirmektedir. Bu, modern din felsefesi acisindan bir kazang olacaktir. Ilaveten,
Metalib-i Aliye’nin kaynaklarina dair, Bereketzade nin dnceki miidevvenattan ilham
aldigina dair kendi beyanina dayanarak, paralel okumalardan ¢ikardigimiz sonuglar,
kisisel yorumlarimizdir, iizerinde ¢calismaya miisaittir. Son olarak belirtmeliyiz ki; cok
yonlii bir alim olan Bereketzdde Ismail Hakki’nin, déneminin ihtiyacina binaen
kaleme aldigi diger eserlerinden, dillerinin Osmanlica olmasi ve birkagi disinda
Latinize metinleri olmamasi sebebiyle yeterince istifade edilememektedir. Tezimizde
ayirt edici ozellikleriyle kisaca tanitilan, farkli alanlara dair bu eserlerin her biri ayr1

olarak calisilmay1 haketmektedir.
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