T.C.
ISTANBUL UNIVERSITESI
SOSYAL BIiLIMLER ENSTITUSU
DIN SOSYOLOJISi ANABILIM DALI

YUKSEK LiSANS TEZI

EMEVIi DEVLET’INDE iKTiDAR VE MUHALEFETIN DIiNi
SOYLEM ANALIZI

Narin CIFTCI

2501130238

TEZ DANISMANI
Dog. Dr. ismail DEMIREZEN

ISTANBUL - 2019



(0Y4

EMEVIi DEVLETI’NDE iKTiDAR VE MUHALEFETIN DiNi SOYLEM
ANALIZI

NARIN CIiFTCi

Emevi Devleti Dénemi (661/750), Hz. Peygamber ve Dort Halife Donemi’nden
farklilasan uygulamalarin oldugu, giiniimiizde de etkilerinin siirdiigii ve Islam tarihini
sekillendiren bir¢ok ayrismanin ve mezheplerin dogdugu son derece kritik bir donemdir.
Emevi Devleti’nde iktidarin da muhalefetin de kendi taraftarlarimi bir arada tutmak,
motive etmek ve gerektiginde gili¢ haline doniistiirmek i¢in dini sdylemlere ihtiyag
duydugunu gérmekteyiz. Taraflar bu sdylemlerle, belirli goriisleri konusulabilir hale

getirirken; bazilarin1 konusmasi imkansiz hale getirmektedirler.

Tezin birinci boliimiinde, dini sdylemi ve sdylemin amaglarin1 sosyolojik olarak
inceledik. Ikinci béliimde, Emevi Devleti o6ncesi ve Emevi Devleti’ndeki siyasi
olaylarin1 sdylem analizi i¢in arka plan olusturacak sekilde 6zetledik. Ugiincii béliimde,
Emevi Devleti Dénemi’ndeki dini sdylemleri; /mamet- Hilafet Soylemleri, Iman- Kiifiir
Soylemleri, Kader- Irade soylemleri, Fitne- Zuliim Soylemleri olmak iizere dort ana

baslikta ve iktidar-muhalefet cephesi seklinde analiz ettik.

Sonug olarak; bu donemde, iktidar ve muhalefetin, dini sdylemleri yogun bigimde
kendi goriislerini desteklemek i¢in kendi amaclar1 dogrultusunda kullandiklar1 sonucuna
vardik. Bu dini sdylemler; bazen ayetlerin ve hadis rivayetlerinin yorumlanmasi, bazen
sloganlastirilan ve dini gdriiniime biiriinen sdylemler seklinde olmustur. Daha 6ncesinde
veya donem sonrasinda giindem olmayan konular, belirli sartlar igerisinde giindem
olmustur. Bu tezde, bu olusum sartlarini, Emevi Devleti’ndeki iktidar ve muhalefet

cephesinin dini sOylemlerini ¢esitli basliklar altinda siralandirdik.

Anahtar Kelimeler: Emevi Devleti, Dini Soylem, Iktidar, Muhalefet, Hilafet



ABSTRACT
RELIGIOUS DISCOURSE ANALYSIS OF POWER AND OPPOSITION IN
UMAYYAD STATE

NARIN CIFTCi

Umayyad State Period (661/750), it is an very critical period in which practices
differentiating from the period of the Prophet and the Four Caliphs, the effects of which
continue today and many divisions and sects that have shaped the history of Islam.
During the Umayyad State, we see that both the power and the opposition needed
religious discourses in order to keep their supporters together, to motivate them and to
turn them into power when necessary. The parties, with these discourses, while making

certain opinions spoken; some make it impossible.

In the first part of the thesis, we examined religious discourse and its aims
sociologically. In the second chapter, we summarized the political events before and
during the Umayyad State as a background for discourse analysis. In the third chapter,
we analyzed as the religious discourses of Umayyad State Period four main headings:
Imamate-Caliphate Discourse, Faith- Disbelief Discourse, Fate-Will Discourse, Sedition
-Oppression Discourse in the power-opposition front.

As a result; we came to the conclusion that the religious discourses of the ruling and
opposition used them extensively for their own purposes to support their own views
during this period. These religious discourses have taken the form of sometimes the
interpretation of verses and hadith narratives, sometimes in the form of rhetoric and
religious-looking discourses. Subjects that were not on the agenda before and after this
period have been on the agenda under certain conditions. In our thesis, we collacated
these conditions of formation religious discourse of the power and opposition fronts in
Umayyad Period.

Key Words: Umayyad State, Religious Discourse, Power, Outs, Caliphate



ONSOZ

Din sosyolojisi alaninda ¢alisma yaparken, bir yandan siirdiirdiigiim Islam tarihi
okumalarimda, Dort Halife doneminde baslayan siyasi karisikliklarin  Emevi
Dénemi’nde arttigimi ve bu ddénemin Islam tarihi’ni sekillendiren bir kirilma noktasi
oldugunu goérdiigiim igin, sosyoloji ve tarihi birlestirerek disiplinler arasi bir ¢alisma
yapmaya karar verdim. Emevi Devleti Donemi, Hz. Peygamber ve Dort Halife
Donemi’nden farklilasan uygulamalarin oldugu, giiniimiizde de etkilerinin siirdiigii ve
Islam tarihini sekillendiren birgok ayrismanin ve mezheplerin dogdugu son derece kritik

bir donemdir. Bu sebeple tezimi Emevi Devleti iizerinde sinirlandirmaya karar verdim.

Dini goriis ayriliklari, toplumsal sartlar ile iligkili idi. Bununla beraber, gerekli
toplumsal sartlarin olusmasi yeterli degildi, gruplasmalar iktidar iliskileriyle birebir
alakaliydi. Ciinkii ancak gii¢ olusturabilen, devlet giiciinii elinde bulunduran iktidar ile
karsit ya da destek iligkisi i¢inde olabilen diisiinceler biiyiiyerek etkili bir sdylem
olusturabilmislerdir. Derinlestirdigim arastirmada, donemin sOylemleri iktidar ve

muhalefet etrafinda sekillendigi i¢in tezimi bu ¢er¢evede ele almaya karar verdim.

Dini goriis ayriliklarint Foucault’un “séylem” kavrami lizerinden ele alarak,
asil olanin dini metinlerden ziyade, onlarin yorumlanmasi veya ihtiyaclara gore metin
tiretilmesi oldugu sonucuna vardim. Soylem, gerceklikten nasibi olan, bir yere refere
edilebilen ama ayn1 zamanda kendi igerisinde bir gerceklik ingasi iireten bir kavramdir.
Soylem iizerine teorik arka plani ortaya koyarak c¢aligmanin sdylem teorileri {izerinden
bir analiz olmasimi istedim. Ancak terimsel anlamda “sdylem analizi” yapmadigimi,
sadece donemin dini sdylemlerinin genel ¢ergevesini ¢izerek bir resim ortaya koymaya

calistigimi belirtmek isterim.

Emevi Devleti’ne ait tarihsel olaylar hakkinda kronolojik ve tarihsel gesitli
bulunmasina ragmen; analitik, sosyolojik ve panoramik sekilde inceleme noktasinda bir
calisma eksikligi s6z konusuydu. Bu ¢alisma, bilgi agisindan ve disiplinler arasi ¢alisma
anlaminda bana bircok sey katti, bu alanda calisacaklara da katki saglamasini
umuyorum. Basta, calismamda yonlendirmeleriyle destek olan danismanim Ismail
Demirezen hocama, tezimi bastan sona okuyarak tezime yardime1 olan Turgut Ciftci’ye,
egitim hayatimda her anlamda tam destek¢im olan esim Salih Ciftgi’ye ve tezimi
okuyarak cesitli diizeltmelerle katkida bulunan arkadaglarima tesekkiirlerimi bir borg

bilirim. Narin CIFTCI - iISTANBUL, 2019
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GIRIS
Tezin Konusu

Bu tez caligmasinda, Emevi Donemi’ndeki siyasi iktidar ve muhalefetin, dini
soylemleri analiz edilmistir. ilk olarak, sdylem kavrami sosyolojik olarak incelenmis,
daha sonra Emevi Donemi’nin kisa siyasi tarihi 6zetlenmis; son olarak da tezin ana

boliimiinii olusturan Emevi Dénemi’nin dini séylem analizi yapilmistir.
Tezin Amaci

Bu tez caligmasinda amag, Emevi Devleti Donemi’nde yasanan olaylar1 ve
kullanilan dini sdylemleri sosyolojik arka planlarina deginerek ve donemin sdylemleri
tizerinden panoramik olarak inceleyerek, giiniimiize sirayet eden dini sOylemlerin

kaynag1 ve menseine dair bilgi sunabilmektir.

Emevi Dénemi’nde, Islam tarihi’ni sekillendiren énemli olaylar cereyan etmistir.
Nitekim Islam diinyasindaki en énemli mezhepsel ayrisma olan Siilik ve Siinnilik, bu
donemde olusmaya baslamistir. Hz. Muhammed’in Islam’1 teblig etmesiyle; toplumda
sosyal, siyasi ve dini yonden pek ¢ok degisim yasanmistir. Dort Halife Donemi’nde ise
bu olumlu yondeki degisimler korunmaya g¢alisgilmistir. Ancak 3. Halife Hz. Osman’in
yonetiminin ikinci evresinden itibaren siyasi ¢alkantilar baglamistir. Emevi Devleti’nin

kurulmasi ile 6nceki donemlerden farkli sosyal-siyasi-dini uygulamalar ortaya ¢ikmistir.

Iktidar ve iktidarin teori ve pratiklerine karsi ¢ikan gruplar (muhalefet), Emevi
iktidarina kars1 giic olustururken dini sOylemleri kullanmigtir. Bazen ayetlerin ve
hadislerin yorumlanmasi, bazen hadis rivayeti iiretilmesi yoluyla; bazen de farkli dini
sdylemlerle taraftarlarin1 bir arada tutmus ve harekete gecirmislerdir. Islam tarihi’ni
sekillendiren  dini-siyasi ayrismalar; Emevi Donemi’ndeki iktidar-muhalefet
olusumlarma dayanmaktadir. Dolayisiyla Islam tarihini dogru anlamak, Emevi
Donemi’ni dogru analiz etmeye baglidir. Bu ¢alisma, konunun dogru anlasilmasina bir

katki saglamas1 amaciyla hazirlanmistir.



Tezin Onemi

Emevi Donemi; Hz. Peygamber ve Dort Halife Donemi’nden farklilasan
uygulamalarin  oldugu, giiniimiizde de etkilerinin siirdiigii ve Islam tarihi’ni
sekillendiren bir¢ok ayrigmanin ve mezheplerin dogdugu son derece kritik bir donemdir.
Emevi Donemi’ndeki gruplagsmalarin bir kismi fikih, bir kismi kelam, bir kismi ise
siyasi tarih agisindan arastirmalara konu olmustur. Ancak, bu arastirmalarin, gruplarin
dini, siyasi veya sosyal yonlerini tek yonlii ele aldig1; biitiinciil bir bakis agis1 sunmadigi
sOylenebilir. S6z konusu tarihi, sosyolojik olarak inceleyen ¢alismalar da smirlidir.
Emevi Donemi’ne ait tarihsel olaylar1 kronolojik bigimde inceleyen arastirmalar mevcut
olmasina ragmen; konuyu analitik, sosyolojik ve panoramik sekilde inceleme
noktasinda bir calisma eksikligi fark edilmistir. Bu tezin bu baglamda eksikligi

giderecegi diisiiniilmektedir.

Tezin Kapsam

Emevi Devleti, Umeyyeogullari’nin iktidara gegis tarihi olan 661 ile 750 yillar
arasinda hiikiim siiren bir devlettir. Bu tezde, “Emevi iktidar:” tabiri, Muaviye ile
baglayip Mervan b. Muhammed ile biten Emevi saltanatini; diger bir ifadeyle Emevi
Devleti’nin giiciinii  kullanan ve onlarin sdylemlerini destekleyen giigleri ifade
etmektedir. “Muhalefet” kavramini ise, siddete varan isyanlara kalkisan gruplardan,
pasif bir muhalefet i¢inde bulunanlara kadar iktidar karsiti gruplar1 ifade etmek {izere
kullanilmistir.  Cok renkli olan muhalefet, c¢esitli bagliklar altinda birlestirerek
sunulmaya c¢ahisilmustir. Iktidar ve muhalefetin sdylemleri siralanirken, ulasilabilen
oranda sosyolojik arka planlarin da agiklanmasi yoluna gidilmistir. Tezde, “Emevi
Dénemi” ve “Emevi Devleti Dénemi” kavramlari ile Emevi Devleti’ndeki iktidar ve

muhalefetin hepsi kastedilmistir.

Donemi anlama agisindan Emevi Devleti 6ncesindeki 6nemli olaylara da kisaca yer
verilmistir. Donemi incelerken, Emevi Devleti kurulus asamalarina yogunlagsmak
durumunda kalinmistir. Bunun bir sebebi, sz konusu doneme ait kaynaklarmn ilk

halifeler hakkinda daha fazla bilgi sunmasi; bir diger sebebi ise ilk donemdeki



sOylemlerin devlet politikasina doniistiiriilip sonraki halifelerce benzer sekilde

korunmasidir.

Oncelikle sdylemin mahiyeti ve ne amacla kullanildig1 sosyolojik agidan ele alimis
ve daha sonra konuya iligkin tarihsel bilgi verilmistir. Bu yolla, sylemle ilgili teorik bir
arka plana dayanarak; konuya daha kapsamli ve sistematik bir yaklasim sergilenmeye
calisilmistir. Bu donemde dini séylemin ¢ok fazla on plana ¢ikarilmasindan dolayi, bu
calismada ele alinan s6ylem kavrami dini soylem ile sinirlanmustir. Dini séylem ile ayet,
hadis, rivayet, hutbe, tarihi bilgiler, dini igerikli biirokratik yazigsmalar kastedilmistir. Bu
bilgi kaynaklari arasindan fikirlerin mesruiyeti ic¢in kullanilan dini referanslar,
sistematik bir bicimde sunulmaya g¢alisilmistir. Bu calismada, mevzuat kitaplarindan
daha c¢ok, meshur veya sahih kabul edilen hadis kaynaklarindaki rivayet sdylemlerine

yer verilmistir.

Tezdeki “Soylem Analizi” ifadesi teknik bir terimi ifade etmemektedir. Ilgili
donemin iktidar ve muhalefet cephesinden kullanilan dini s6ylemlerini dort ana baglik
altinda toplayan ve sdylem kavrami iizerine oturtan bir sunum olarak

degerlendirilmelidir.

Tezin Yontem ve Teknikleri

Bu tez ¢alismasinda; tanimlayici ve analiz edici metotlar kullanilmistir. Bu tez,
donemin sdylemlerinin analizi ve bunun sunumu ile tarihin sosyolojik bir okumasi
olarak hazirlanmistir. ik olarak; Séylem hakkinda sosyolojik tanimlamalar ve
aciklamalar yapilmistir. Oncelikle dil kaynaklaria, daha sonra sosyolojik kaynaklara
basvurulmustur. S6ylem kavramini incelerken, sdylem kavrami hakkinda caligsmalari
olan Edibe S6zen’in “Soylem” isimli eserinden, Michel Foucault’in “Soylemin Diizeni”
ve “Bilginin Arkeolojisi” basta olmak ilizere diger eserlerinden ve c¢esitli makalelerle
sOylem kavrami tiizerine c¢aligmalar yapan dilbilimci ve sosyologlarin eserlerinden
yararlanilarak kavramin g¢ergevesi ¢izilmistir. Daha sonra sdylemin islevi, ideolojiyle ve
toplumla iligkileri tizerinde durularak; dini sdylem hakkinda bilgi verilmistir. S6ylemin
islevlerini aciklarken, asabiyet hakkinda ve Emevi Devleti iizerine yorumlar1 icin ibn

Haldun’un Mukaddime isimli eserinden yararlanilmistir.



Ikinci boliimde; Emevi Devleti’ne ait kisa bir tarih 6zeti verilmistir. Bu tarihi dzet
ilgili her olay hakkinda bilgi vermek yerine; iiciincii boliimde ele alinan olaylar
aydinlatacak sekilde ilgili ayrintilara yer vererek yapilmistir. Arastirma konusu olan

donemi etkiledigi i¢in, Emevi Devleti 6ncesi yasanan olaylara da deginilmistir.

Ugiincii boliimde ise; Emevi Dénemi’ne ait tespit edilebilen dini sdylemler dort ana
baslik ve cesitli alt bagliklar altinda toplanmistir. Bu bagliklarin altinda; 6ncelikle o
sOylemi hazirlayan siyasi olaylara deginilmis; sonrasinda ise toplumsal arka plan
anlatilmig, hangi tiir metinlerde sdylemin bugiine ulastigina dair bilgiler verilerek
sOylemin hangi sartlarda olustugu aciklanmaya calisilmis ve sdylem Ornekleri
stralanmistir. Ancak bu 6rnekler, konuyu 6zetleyecek sekilde ve sinirl tutularak, tezin
konuya iligkin 6z bilgi sunmast hedeflenmistir. Bu metinler hakkinda zaman zaman
gecmisteki ve giintimiizdeki alimlerin goriislerine de yer verilmis; metinlere genis bir

bakis agisiyla bakabilmek amaglanmustir.

Calismadaki tarihi kaynak¢ada eski donem Islam tarihi ve Dinler Tarihi (Milel-
Nihal) eserleri olan; Taberi’nin (6.310/923) Tarih; Bagdadi’nin (6.429/1037) Mezhepler
Arasindaki Farklar; Minkari’nin (6.226/840) Vak’atii Siffin, ibn Kesir’in (8. 774/ 1373)
el-Bidaye ve’n Nihaye, Ibn Kuteybe’nin (6.276/889) nin el-Imame ve’s Siyase isimli
eserlerinden agirlikli olarak yararlanilmigtir.  Bu eserlerin bir kisminin, Emevi
Donemi’nden ¢ok sonra yazilmasi nedeniyle iceriklerinin birbiriyle ¢elismesi
durumunda, gergege daha yakin olabilecek diizeydeki tarihi bilgi veya yorum tercih
edilmistir. Erisim ve kiyaslama kolayligi agisindan agirlikli  olarak  Siinni
kaynaklarindan yararlanilmistir. Hz. Ali’nin faziletleri, hilafeti gibi bazi konularda
Stinni kaynaklarda tez konusuna yonelik ayrintili bilgi tespit edildiginden bu kaynaklara

oncelik verilmis, Siiligin farklilasmaya baslayan inan¢lar1 hakkinda ise Sii

kaynaklarindan yararlanilmistir.

Calismada yer verilen sdylemlere yonelik kaynaklar konusunda genis bir okuma-
eleme siireci ile segici davramilmistir. Uydurulmus rivayetlerin toplandigi mevzuat
kaynaklarindaki binlerce sdylem yerine; giivenilir kabul edilen kaynaklardaki, meshur
olmus, tarihi etkilemis veya giinlimiizii etkileyen sdylemlerin referans olarak

kullanilmasina 6zen gdsterilmistir.



Emevi Donemi’nin fikih, tefsir ve hadiste gorlis ayriliklarinin basladigi ve
mezheplerin olugsmaya basladigt bir donem olmasi nedeniyle; dini s6ylem hakkinda
biitlinciil analiz yapmak, pek ¢ok alanda arastirma yapmay1 gerektirmistir. Bu sebeple,
konuyla ilgili fikih, kelam ve tarih alanlarinda dokiimantal analiz yoluyla bilgi

toplanarak ulasilan sonuglar sentez bi¢iminde sunulmustur.

Tezin ilgili boliimii hakkinda, destekleyici veya karsit olarak dikkat cekici bir
yorum varsa, kaynak giivenilirligi ve konuyu ilgilendirme derecesine gore ilgili donem
veya sonrasindaki donemlerdeki degerlendirmelere, gerekli noktalarda yer verilmistir.
Ayrica giinimiizi etkilemeye devam eden séylemler hakkinda, ¢esitli alimlerin rivayet

analizlerine de zaman zaman yer verilmistir.

Mezheplerin olusum siirelerindeki isimleri farkli olsa da bu dini gruplar ifade
etmek i¢in bugiin kullanilan gegerli isimler tercih edilmistir. Bazi ifadelerin daha
vurgulu oldugu diisiiniildiigii yerlerde kelimelerin es anlamlis1 kullanilmistir. Ornegin,
toplumsal ayrismalar i¢in gruplasma ifadesi kullaniliyor olsa da ¢alisma iginde zaman
zaman dini literatiirde daha yaygin olmasindan dolay1 firkalasma kavramina daha fazla

yer verilmistir.

Bu ¢alismada yapilan sdylem analizinde dikkat ¢eken nokta, savasa doniigme
asamasina gelen siyasi calkantilara ragmen, Kuran’t Kerim ayetleri hakkinda metinsel
bir tahrifat yapilmadigi, ancak yorumsal bir sdylem gelistiginin gdzlenmesidir.
Hadislerin bir kismmin da yorumsal tahrife maruz birakildigi, uydurma rivayetlerin
veya sliphe duyulan aktarimlarin genellikle hadis ad1 altinda Hz. Peygambere atfedildigi
tespit edilmistir. Bazi konularda ayetlere dayali sOylemlere agirlik verilmis, bazi
konularda ise sadece rivayetlere dayali soylemler ortaya konmustur. Rivayetlerin sihhati
hakkinda, hadis usulii uzmanlarinin degerlendirmelerine de gerektikge yer verilerek
dénemin sdylem iiretimi hakkinda gercekgi bir bakis agis1 saglanmaya ¢alisilmistir. Tez
calismasinin sonucunda, iktidarin da muhalefetin de kendi yorumlarinda, dini etkili bir
referans olarak kullanip sdylemlerini giiglendirdikleri tespit edilmistir. Bu yolla kendi

goriislerini mesru hale getirirken aksi soylemleri imkansizlastirmiglardir.



Tezin Zorluklari

Bu c¢alismanin hazirlanma siiresince, referans kaynak konusunda birtakim
giicliiklerle karsilasilmistir. Yapilmak istenen ¢alisma bir ¢esit “Séylem Analizi” iken,
bu kapsamdaki calismalarda séylem kavrami veya dini séylemin teorik diizleminin
yeterince tartisilmadigr gortlmistiir. Soylem kavrami hakkindaki galismalarmn, dil
bilimsel kaynaklarda daha ¢ok yer bulurken, sosyolojik kaynaklarda biitiinsel olarak yer
almadig1 gozlemlenmistir. Bu sebeple, ¢alismanin birinci boliimii olan séylemin tanimi,
soylemin islevi ve dini soylem kavramlar din sosyolojisi baglaminda agiklarken daha
once bu yonde miistakil bir ¢alisma olmamasi Sebebiyle farkli disiplinlerden

yararlanarak sdylemin teorisine iliskin bir boliim hazirlanma yoluna gidilmistir.

Calismada karsilasilan diger bir gii¢lilk, Emevi Donemi hakkindaki miistakil eser
sayisinin sinirli olmasidir. Nitekim bu eserlerin ¢ogunlugunda, spesifik olarak o
donemle ilgili bir gruba, olaya veya tek bir yoniiyle gruplagsmaya yogunlastigi
goriilmistiir. Bu eserlere, calismanin ilgili boliimlerinde gerektikge bagvurulmustur.
Islam tarihinde, hakkinda yanli ve siipheli bilgiler bulunan konular, miimkiin oldugu
kadar objektif bigimde ele alinmaya calisilmig; tutarsizlik tespiti durumunda ise
secenekler igerisinden Kuran’i Kerim’in genel mesajina ve tarihsel gerceklere uygun

olanlar tercih edilmis, bazen de farkli goriisler yorumsuz bigimde sunulmustur.

Bir diger sorun, tarihe sosyolojik agidan yaklagan eser sayisi azligidir. Tarihi
olaylarin toplumsal, cografi, etnik ve benzeri pek ¢ok arka plan1 oldugundan, bunlarin
da  arastirilmasi  gerekmektedir.  Calismamizda,  asabiyet  ¢ergevesindeki
degerlendirmelerde Ibn Haldun’un gériislerinden, Islam tarihi hakkindaki cografi-
toplumsal arkaplan konusunda ise, Cabiri’nin “Islam’da Siyasal Akil” eserinden
yararlanilmigtir. Bununla beraber, hem Tarih bilimine sosyolojik yaklasimda bulunan
caligma sayisinin yetersizligi, hem de Islam tarihine yonelik sosyolojik yaklasimda
bulunan Islam Diinyasi’na ait ¢alismalarin azlig1, konunun aydinlatilmasina yeterince

katki sunamamuistir.



1.BOLUM
DINi SOYLEM

1.1. Soylem Nedir?

Soylem, farkli disiplinlerde calisilmis olup; tiim alanlarin hemfikir oldugu bir
tanim olusmamus, her disiplin bu kavrami kendi alanina gére tamimlamistir. Bu tezde,
sOylemin Oncelikle dil alanindaki, daha sonra sosyoloji alanindaki tanimlari

aciklanmaya calisilacaktir.

Agiklamali Dilbilim Terimleri S6zIligii, soylem kavramini sdyle agiklamaktadir:
“1. Soz; dilin sézlii ya da yazili gergeklesmesi, konusan bireyin kullanima.
2. Sozce; bir ya da bir¢ok tiimceden olusan, basi ve sonu olan bildiri. 3. Tiimce

simirlarimi asan, timcelerin birbirine baglanmasi agisindan ele alinan sézce.

Burada, soylem s6z ve sozce ile es anlamli tutulmus, ancak tiimcenin sinirlarini
asan bir kavram olarak tanimlanmistir. Ahmet Kocaman, sdylem kavrami hakkinda su
aciklamalar1 yapmaktadir: “Tiirkcede son derece kaygan bir zeminde kullanilan soylem
sozcuigi; dil, sav, anlatim bi¢imi, bakis a¢isi, ideoloji, 6greti, bicem, daha da otesi birey

”2 Bir baska yerde soylem hakkinda, “izah, ac¢iklama,

dil anlamina gelebilmektedir.
retorik/belagat, ideoloji, iletisim birimi, yazili ve sozlii ifade, bahis, beyan; hitabet,
nutuk, tez, bakis agisi; 6greti, sav, goriis, felsefe; anlatim tiirii; anlatim bigcimi, iislup;
telaffuz, birey dili (ideolekt), kavramsal dizge, isaretler toplami” oldugunu ifade

etmektedir.?

Séylem kavrammin Ingilizce karsihign “discourse”tur. Ingilizce Sozliik olan
Oxford Dictionary of Current English’te discourse; “Sozlii veya yazili ders (lecture),
vaaz (sermon) veya siirekliligi olan baska tiirden agiklamalar; yani belli bir kisiye veya

topluluga hitap eden konusma (talk) veya iki ve daha ¢ok kisi arasinda diisiincelerin

! Berke Vardar, Aciklamah Dilbilim Terimleri Sézliigii, 2. bs., ABC Kitabevi, Istanbul, 1998, 5.188
2 Ahmet Kocaman, Dilbilim Séylemi, Odtii Yayincilik, Ankara, 2009, s. 1-11
3 Ahmet Kocaman, Séylem Uzerine, Odtii Yayincilik, Ankara 2009, s.5



belli bir dil yapist iginde sozciikler araciligt ile anlatimi (conversation)” seklinde

aciklanmaktadir.*

Fairclough (1941) sdylemin “cesitli kuram ve bilim dallarindaki bakis acilar
bakimindan diizenlenmis, birbiri ile ¢elisen ve ortiisen ¢ok sayida tanim bulunmasi
nedeniyle séylem zor bir kavram” oldugunu belirttikten sonra® sdylemi; toplumsal
pratik, sOylemsel pratik, metin ve 6zgiin sdylemin ¢oziimlenmesi olarak ii¢ dgenin

birlesimi olarak aciklamistir.®

Soylemi olusturan birinci 6ge, toplumsal pratik yani eylemlerdir. Eylem
olmadan sdylem ortaya ¢ikmaz ve eylemlerde ortaya ¢ikan sdylemler, ¢esitli baglamlar
icerisinde anlam kazanir.” Bu baglamlar, ciimlelerin, kelimelerin nerede, kim tarafindan,
nasil ve kim icin ya da ne igin kullamldiklarma baglidir.? Séylemler konusana ve
muhatap alinana gore degisir.’ Bunun yam sira, sosyal yapi ve sdylem arasinda
karsilikln bir iliski s6z konusudur. Sdylemler sosyal yapilar1 olustururken; sosyal yapilar

sdylemleri insa etmeye devam eder.°

Soylemi olusturan ikinci 6ge olan séylemsel pratikler; metin iretimi, dagitimi ve
tiiketimini ifade eder.!* Metin teknik bir terim'? olup, sdéz ve yaziy1 sdylem ile
birlestiren bir kavramdir.'® Séylem teorileri, sézlii ve yazili sdylem olarak ayrim

yapmak yerine, ikisini de kapsayan metin kavramini kullanir.*

4 Tiilin Aksin, “Soylem Ustiine Soylemlere Dair”, Soylem Ustiine Séylem, Dogu Bat1 Diisiince Dergisi,
1999, Y1l:3, Sayr: 9, 5.12

> Ahmet Kocaman, Dilbilim Séylemi, s. 1-11

6 Norman Fairclough, “Dil ve ideoloji”, Séylem ve ideoloji, Hazirlayan: Baris Coban, Zeynep Ozarslan,
Ceviren; Baris Coban v.d., Genisletilmis 2. Basim., Istanbul, Su Yayinlar1, 2015, 5.125

" Edibe S6zen, Séylem, Paradigma Yayinlari, 1999, Istanbul, 5.25

8 Yasin Sahin, “Michel Foucault’da Séylem Analizi”, Sosyal ve Kiiltiirel Arastirmalar1 Dergisi, Cilt:3,
Say1:6, 2017, s.122

® Diane Macdonell, Theories of Discorse: An Introduction, Basil Blackwell, Oxford, 1989, s.1

10 Edibe S6zen, Séylem, s.40

11 Yasin Sahin, “Michel Foucault’da Séylem Analizi”, s.125

12 George Brown vd., Discourse Analysis, Cambridge University Yayinlari, Cambridge,1983, s.6

18 Edibe Sozen, Soylem, s.34

14 Edibe S6zen, Séylem, $.35



Séylem, bir seyleri gostermek icin kullanilan isaretlerden olusur'®. Soylem ile
anlatilmak istenen fikirleri 6zetleyen, sdylemin sembolii olan sloganlar ve kelimeler,
metinlere atif yapar ve onlarin {iretimine, dagitimina katki saglarlar. “Slogan, kisa ve
anlatim acisindan carpicidir ve diisiincenin kolaylikla benimsenmesine yardim eder.”
Soylemsel pratikler, var olan sdylemin degisik derecelerde yeniden iiretimine ya da

doniisiimiine katkida bulunur.!’

Soylemin iiglincli 6gesi olan metin ve 6zgiin séylemin ¢oziimlenmesi; sdylemin
dayandigi metnin yorumlanmasimi ifade eder. Bu kavram, verilen mesaj kadar, mesaj
alicisinin neleri anladigi ve nasil yorumladigini da igerir; metin referans alinarak hangi

mesaj benimsetilmek isteniyorsa bu yorumun sdylemlestirilmesini ifade eder.

Baylon, sdylemi “bir seyi agik¢a séylemeyen ama bir diisiincenin
vasallasmasina ve genel kabul gérmesine katki saglayan ve hizmet eden, goriiniiste akla

ve mantiga ters gelmeyen gii¢ ya da diisiince” olarak tanimlar.8

Trevor Purvis ve Alan Hunt s6ylemi su sekilde tanimlamaktadir:

“Soylem, diisiince, iletisim ve eylem i¢in bir arag¢ sunar; bir soylemin
kendine ait bir i¢ diizeni vardir; ama sadece uzmanlagmis ve teknik séylemler
icinde giiclii bir tutarlilik arz eder. Bir soylem, diger séylemlerle arasindaki
stmwrlart degisen olgiilerde acgik olan bir sistem ya da yapidir. Bu tanima gore,
soylemler soylenenlerin bir kismint desteklerken digerlerine ket vurarak,

soylemsel olasiliklar: “kontrol etmekten” ziyade “iletirler”.*°

Ornegin, depremlerin olmasi insandan bagimsizdir; ancak sebebi hakkinda
“tektonik plaka hareketleri” mi, “tanrilarin lanetinin” bir etkisinin mi agiklama

getirilecegini soylemsel kurulumlar belirler.?

5 Michel Foucault, Bilginin Arkeolojisi, Birey Yayincilik, s.69

16 V. Dogan Giinay, Soylem Coziimlemesi, Papatya Yayinlar, Istanbul, 2013, s.44-45

17 Norman Fairclough, “Dil ve Ideoloji”, Séylem ve ideoloji, 5.128

18 V. Dogan Giinay, Séylem Céziimlemesi, 5.46-47

19 T, Purvis ve A. Hunt, “Soylem, ideoloji, Soylem, ideoloji, Soylem, ideoloji...”, Ceviren: Simten
Cosar, Moment Dergisi, 2014, Cilt:1, Say1:1, 5.23

2 T, Purvis ve A. Hunt, “Séylem, ideoloji, Soylem, ideoloji, Soylem, ideoloji...”, 5.29



Stuart Hall’a gbre sdylem Onceden hazirlanir ve diizenlenir. Sdylenebilecek ve
yapilabilecek olani etkiler ve gercevesini ¢izer. Her sdylem, bazi seylerin sdylenmesine

izin verirken, bazi1 seylerin sdylenmesini zorlastirir veya imkansiz kilar.?:

Soylem hakkindaki bu goriisler, aslinda kavrami farkli yonlerden ele alan
aciklamalardir. Bu tanimlardan yola ¢ikarak, bu tez c¢alismasinda sdylem; baglam
igerisinde anlam kazanan; gerceklerin bir kismini gizleyip, bir kismina vurgu yaparak
yeni bir gerceklik insa etmeye caligsan; diisiincenin ¢ergevesini ¢izerek, hangi diislince
ve tartigmalarin imkan dahilinde olup, hangisinin imkansiz hale getirecegini belirleyen

ve bir diislincenin kabul goérmesine katki saglayan bir gii¢ olarak islenmistir.

1.2. Séylem ve Toplum Iliskisi

Soylem, toplumdan bagimsiz diisiiniilemez. Ciinkii sdylem; salt bir edebiyat ile
iretilemeyecegi gibi, salt edebiyat analizi ile de ¢oziimlenemez. S6ylemler, toplumun
varligiyla anlam kazanir. Edibe So6zen’e gore, “sdylemler dilde ve insanda hayat
bulur.”?  Foucault’ya gére “siylem tek basina degil, birlik halinde ve diretimi ile

birlikte ¢coziimlenebilir hale gelmektedir.” 23

Soylem, ozgiillik ve anlamlandirma igerir; sdylemin iletisim durumu igerisinde
olusturulmasi ve zgiilliigii icinde bir anlam yaratmasi gereklidir.?* Bu anlamda séylem,
O0zgiin bir yorumlanma bi¢imidir ve toplum igerisindeki iliskilerden-iletisimlerden
bagimsiz disiiniilemez. Keith F. Punch’a gore (2005) sdylemin anlamini goriiniir

kilacak ve sdylemin kapsadig1 sorular su sekildedir:

2L T, Purvis ve A. Hunt, “Séylem, ideoloji, Soylem, ideoloji, Soylem, ideoloji...”, 5.22

22 Edibe Soézen, Séylem, Belirsizlik, Miibadele, Bilgi/Gii¢c ve Refleksivite, Paradigma Yay., Istanbul,
1999,s. 21

2 Michel Foucault, Michel Foucault Ders Ozetleri 1970-1982, Ceviren: Selahattin Hilav, Yap: Kredi
Yaynlari, Istanbul, 1993, 5.9-10

24V. Dogan Giinay, Séylem Céziimlemesi, .34

10



“Kim soyliiyor? (onu dile getireni) Neye dayanarak séyliiyor?
(otoritesini), Kime soyliiyor? (hedef kitlesini-dinleyiciyi), soyledikleriyle neyi

basarmak istiyor? (amacini ve niyetliligini) ”.

Bunun anlami; séylem, 6znelerden, 6znelerin muhatap oldugu kisilerden ve bu
kisilerle aralarindaki iliskilerinden bagimsiz diisliniilemeyecegidir. S0ylem, ayni zaman
dilimi i¢indeki bir grup insanin diger gruplarla iliskili olarak olusturduklar: bilgileri ve
fikirleri igerir. Jonathan Potter (1996), toplumlarin nasil diisiineceklerini ve nasil

iletisime gireceklerini sdylemler iizerinden 6grendiklerini ifade etmektedir. 2

Toplumlarda soylemler, dogru ve yanliglart ayirma paradigmalari olarak
kullanilmaktadir. Ciinkii toplumlarin hakikate erismek i¢in kullandiklar1 ¢esitli yontem

ve toplumsal statiileri vardir. Revel Judith bu durumu su sekilde 6zetlemektedir:

“Her toplum hakikat iliskilerini kendine o6zgii bi¢imde diizenler. Her
toplumun dogru olarak kabul ettigi soylem tiirleri, dogru ifadeler ile yaniis
ifadeleri birbirinden aywt etmek icin kullanimakta olan mekanizmalari,
hakikate ulasmada kullanilan teknik ve prosediirleri ve dogrulari séylemekle

yiikiimlii olanlara verdigi ézel statiiler vardir. '

Soylemler; toplumsal iliskiler igerisinde anlamli hale gelir, ¢dzlimlenebilir.
Soylemlerin yayilisi, referanslari, deger kazanmasi; toplumdan topluma ve hatta ayni

toplumun icindeki kiiltiirler igerisinde farklilasabilmektedir.?’

Ayrica; toplumlarda
rastgelelige birakilmayan sOylemler, etkileri sebebiyle kontrol altina alinmaya,
elenmeye calisilmaktadir. Biitiin toplumlarda sdylemin {iretimi, prosediirlerle kontrol

edilir, organize edilir, segilir ve dagr[lhr.28

“Bana gore, soylemin iiretimi, her toplumda, gorevieri onun

giictinii ve tehlikelerini onlemek, belirsiz olagelisini dizginlemek, agur,

25 Punch, 2005°den aktaran, H.Eksi - H.Celik, “Soylem Analizi”, Marmara Universitesi Atatiirk Egitim
Fakiiltesi EBD., 27.say1, 5.100

26 J. Revel, Foucault: Giincelligin Bir Ontolojisi, Ceviren: Kemal Atakay, istanbul, Otonom Yayinlari,
1. Basim, 2005, s.97

2" Michel Foucault, Bilginin Arkeolojisi, s.54

28 Michel Foucault, Bilginin Arkeolojisi, 5.130

11



korkulu  maddiligini savusturmak olan birtakim yollarla hem
denetlenmis, hem ayiklanmis, hem de orgiitlenmis ve yeniden

paylastirilmistir.”?®

Soylemler, karmasik ve i¢ ice gecmis iligkiler siirdiiriirler. SOylemi anlamak
istedigimizde, karsilikli isleyisleri anlamak gerekir. *° Yoksa sdylem; bir anda iiretilen,
sebep-sonuglardan ve iliskilerden bagimsiz; dayatilan ve her sartta kabul goren bir sey

degildir.

“Foucault her toplumun kendine 6zgii hakikat rejimi genel hakikat
siyaseti oldugunu belirtir. Yani Foucault'va gére her toplumun dogru
olarak kabul ettigi ve islev yiikledigi belirli soylem tiirleri; dogru ve
vanlhiglarin  aywt  edilmesini  saglayan  mekanizmalart  ve  bu
mekanizmalara onay verilmesini saglayan aracglar, teknikler ve

yordamlar vardir. %

Séylem hem bilgiyi kullanmakta hem bilgiyi iiretmektedir. Toplum igerisinde
olusturulurken ayni1 zamanda toplumu sekillendirmektedir.®? iktidar sistemi bir hakikat
meydana getirir ve bunu yayarken; hakikat de kendisini olusturan iktidar ile dongiisel

iliskiler icindedir.*

Soylemi {retenler, toplumdaki herhangi birileri degil, toplumda kabulii ve
otoritesi olan kisilerdir. Soylem, belirli konumdakilerin olusturdugu ve toplum
icerisinde anlam kazanan fikirlerdir.3* Ciinkii toplumlarda; herkes, her kosulda, her seyi

konusamaz. Ornegin, deli veya sapkin olarak gériilen kisilerin sdzlerinin toplumda bir

29 Michel Foucault, Soylemin Diizeni, s.23

% Michel Foucault, Sézciikler ve Imgeler”, Sonsuza Giden Dil, Ceviren: Isik Ergiiden, 1. Basim,
Ayrmt1 Yayinlari, Istanbul, 2006, s.222

31 Nesrin Canpolat, Kadife Karanlik, Su Yayinlari, 2. Baski, Istanbul 2005, 5.284

32 Cevriye Demir Giines, “Micheal Foucault’ta Séylem ve Iktidar”, Kaygi Uludag Universitesi Fen-
Edebiyat Fakiiltesi Felsefe Dergisi, 21. Say1, 2013, s.61

33 Metin Becermen, “Michel Foucault’da Iktidar Sorunu”, Kitle ve iktidar, Dogu Bat1 Diisiince Dergisi,
Say1:69: Y1l:17, Temmuz 2014, s.242

3 Birol Demircan, Politik Séylem ve iktidar: Kamusal Séylemi Ureten, Denetleyen ve Yoneten

iktidar Yapilar, Doktora Tezi, Gazi Universitesi, 2015, 5.60
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degeri ve karsilig1 olmayabilir. Foucault, Orta Cag’dan gilinlimiize kadar delilik 6rnegi
tizerinden diglanmis kesimin sdylemlerinin yayilmasina diger insanlar gibi imkan
bulamadigin1  belirtmektedir. Soylem, iktidar tarafindan iiretilir.® Buna ragmen;
normalde aykiri-sapkin goriilen kisi ve fikirler; zaman ve sartlar i¢erisinde bir topluluk
meydana getirmis ve giic elde ettigi takdirde etkili bir sdylem olusturabilmistir.
Ormnegin; Islam’in gelmesinden sonra Hz. Muhammed’den baska vahiy alan kimsenin
olmayacag diisiincesi benimsenmisken; iki yiizy1l gegmeden, toplumsal, siyasi ve dini
sebeplerle firkalasmalar baslamis; bu firkalar arasinda vahiy alan ve kutsallik atfedilen
kisiler ve soylemleri tezahiir etmeye baslamistir. Oncesinde sapkin goriilecek ve
yayginlagmayacak fikirler, belirli sartlarda yayginlasmis, sdyleme doniismiis ve siyasi

gii¢ olusturmustur.

1.3. Séylem — iktidar — Bilgi iliskisi

Soylem, bilgi ve iktidar iligkilerinin karsilikli etkilesimi ile birbirini iireterek;
¢ogaltarak, bireylerin diisiincelerine yon vererek; toplumu sekillendirmektedir. Soylemi
iiretip ¢esitlendiren, yayan ve devam ettiren iktidar ve kurumlari, ayni zamanda sdylemi

anlasilir kilmaktadr. %

Iktidar kavrami, “toplum iizerinde hiikmetme” olarak goriiliirken; Foucault direnis
thtimali olmadiginda iktidardan bahsedilemeyecegini belirterek; iktidarin mutlak
hiikmedici taniminda degisiklik yapmustir. “Soylem, iktidari harekete gegirir. Ve onu
tiretiv, onu gii¢lendirir ama bir yandan da yaratir, zayiflatir ve onun silinmesini

saglar”®

sozleriyle, sdylemin iktidar1 zayiflatabilecegine vurgu yapmaktadir. Sara
Mills’in sdylem kuraminda da benzer sekilde “bireyler diisiince sitemlerinin edilgen
kurbanlar: degillerdir.” Tktidarin zorlamalari, muhalefet edenler icin bir gii¢ ve direng
noktas1 olusturabilir. “Séylem, iktidar iiretebilecegi gibi iktidar: yok edebilir de...”®

demektedir.

3 Cevriye Demir Giines, “Micheal Foucault’ta Soylem ve Iktidar”, .61
36 Michel Foucault, Michel Foucault Ders Ozetleri 1970 - 1982, 5.9-10
37 Nesrin Canpolat Kadife Karanhk, s.101

38 Norman Fairclough, “Dil ve Ideoloji”, Séylem ve Ideoloji, 5.128
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Foucault, giicii elinde bulunduranlarin; ger¢ekligi algilayis tarzi lizerinde yaptig
manipiilasyonlarla séylem olusturarak toplumu insa ettigini belirtmektedir.3® O’na gore,

bilgiler iktidar iiretirken, iktidarlar da bilgi insa eder. %°

“Foucault’a gore iktidar bilgiye, bilgi de iktidara siirekli
eklemlenir, iktidar iliskisi stirekli bilgi iiretir ve tiretilen bilgi de siirekli
iktidar etkilerine yol acar. Iktidarin kendisi yeni bilgi nesneleri yaratir ve
yeni bilgi cisimleri biriktirir. Foucault’a gore bilgi iktidar araglarinca

sekillendirilerek yayilmaktadir.” **

Burada iktidar1 sadece devlet olarak diisiinmemek gerekir. Her mezhep, grup ve
kiiltiir; kendi icerisinde iktidar iliskilerini barindirir, disladiklar1 alan sonrasi
olusturduklart “biz” algisinda kendi ilkelerine gore bir iktidar ag1 kurarlar. Bu anlamda
sOylemler birer iktidar olma c¢abasi olarak da degerlendirilebilir: “Biitiin soylemler
soylemsellik alanina egemen olma, farkliligin akisina el koyma, bir merkez insa etme
cabasi olarak ortaya ¢ikar”.*? Soylemler siirekli yeniden iiretilir ve bireyleri belirli

toplumsal konumlara ¢agirir.*3

Bilgi, iktidarin egemen olmasinin geregi Ve bir aracidir. Iktidar bilgi iiretirken,
kendi ¢ikar1 dogrultusunda ve zayif yonlerini gizleyecek sekilde bilgi iiretir ve o bilgi
iktidardan beslenir. Bilgi de iktidar tarafindan giiglendirilir, yayilir ve miimkiin hale

gelir. ** Foucault, bu durumu su sekilde ifade etmektedir:

“Hakikat tiretilir. Bu hakikat iiretimleri iktidardan ve iktidar
mekanizmalarindan ayrt degildir; c¢iinkii hem bu iktidar mekanizmalari

bu hakikat iiretimlerini miimkiin kilar, bunlara yol agar, hem de bu

39 Michel Foucault, Bilginin Arkeolojisi, s.27

40 Nesrin Canpolat, Kadife Karanhk, s.101

41 Vedat Celebi, “Michel Foucault’da Bilgi Iktidar ve Ozne Iliskisi”, Sosyal ve Beseri Bilimler Dergisi,
Cilt:5, No:1, 2013, 5.521

2 Laclau ve Mouffe’den aktaran (1985), T. Purvis ve A. Hunt, “Sgylem, Ideoloji, Soylem, Ideoloji,
Soylem, Ideoloji...”, s. 30

43 Serpil Sancar, ideolojinin Seriiveni, imge Kitapevi Yaynlari, Ankara 1997, 5.9-10

44 Tahir Aslan, Foucault’ta Ozne ve iktidar, Yiiksek Lisans Tezi, Dicle Universitesi, 2012, 5.66
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hakikat iiretimlerini kendinde bizi baglayan, birlestiren iktidar etkileri

vardir. Beni ilgilendiren sey, hakikat/iktidar, bilgi/iktidar iliskileridir.”*

Hakikatin iiretilmesi meselesi, hakikatin varligi gercegini degistirmez. Ancak,
yorumlarin mutlak hakikat olarak veya hakikatin tiimii olarak sunulmasi; siyasi-sosyal
veya ekonomik sebeplerle bir hakikat {iiretilmesi veya var olan hakikatin artik
konusulabilir ve arastirilabilir hale gelmesini de ifade eder. Iktidar sayesinde, o alanda
bilginin iiretimi; yayginlasmas1 sdylem haline gelmesi kolaylasir. iktidar giiciiyle, daha
Once tartigilamayan bilgi, tartigmasi ve yayginlagsmast miimkiin ve kolay hale gelir.
Iktidar bir devletin giicii seklinde de olabilir, toplumsal bir grup ya da muhalefetin giicii
seklinde de ortaya ¢ikabilir.

1.4. Séylem ve ideoloji iliskisi

Soylem, iktidar kavramiyla da, ideoloji kavramiyla da benzerlikler gosterdiginden
disiplinler aras1 bir kavramdir.*® Sosyolog Tim Dant (1951) sdylem ve ideolojinin ayn1
olgunun farkl1 agiklama bicimleri oldugunu sdyler*’, bununla beraber dzellikle pratikte
sdylem, ideolojiyi kapsayan bir kavram olarak goriilmektedir.*® Diger goriis ise,
sdylemin ideolojinin maddi bir bi¢imi oldugu yoniindedir.*® Bu agiklamalardan

anlagsilacak olan sey, sdylem ve ideolojinin yakin bir iliskisi oldugudur.

Stuart Hall bu baglamda ideoloji hakkinda sunlar1 ifade etmektedir:
“Stuart Hall, ideolojiyi diller, kavramlar, kategoriler, diistince hayalleri ve
temsil sistemini kapsayan zihinsel cergeveler olarak gormektedir. Ona gore
farkly sosyal gruplara ait olan insanlar bu ¢er¢eveleri kullanarak diigtiniirler ve

toplumun isleyis bi¢imini anlamlandirirlar. Bu yiizden ideoloji problemi farkl

45 Michel Foucault, “iktidar ve Bilgi”, iktidarin Gézii, 5.173

4 Birol Demircan, Politik Soylem ve iktidar: Kamusal Séylemi Ureten, Denetleyen ve Yoneten
iktidar Yapilari, Doktora Tezi, Gazi Universitesi, 2015, s.53

47 Tim Dant, Ideology, Knowledge and Discourse: A sociological Perspective, Routledge Yayinlari,
Londra, 1991, s.194

8 Edibe Sozen, Soylem, Paradigma Yaynlari, 1999, istanbul, s.34

49 Norman Fairclough, “Dil ve Ideoloji”, Séylem ve ideoloji, s.124
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fikirlerin, kitlelerin zihnine nasil yapistigi ve boylece maddi bir gii¢ haline nasil

geldigi ile ilgilenmektedir”. *°

Soylem, ideolojiye gore daha genis bir anlam yelpazesine sahip olup, her alanda
kullanilabilen ve sadece devletle iliskili olmayan bir kavramdir. Bu sebeple, sdylemler,
ideolojileri kapsar.®® Devlet ve onun ideolojisi, iktidar i¢in metinler iiretilirken ve

yorumlanirken diger deyisle sdylemin olusturulma asamasinda devreye girer.>

Althusser, ideolojinin amacinin iktidarin mesruiyetine ve devamina hizmet
oldugunu ortaya koyar. iktidar, ideolojisini ideolojik aygitlar vasitasiyla yayar ve din
ideolojik aygitlardan biridir.>® Ideolojik aygit tarafindan diizenlenmis bazi pratikler
olusturulur ve din boyutunda inananlar bunlara katilir. Bu pratikler ve pratiklerin
gerekliligi sOylemi; iktidarin mesruluk, kontrol ve devami agisindan onemli islevler
goriir. Ornegin, ¢alismak istemeyen bir insan, inancindaki “Isa da bir is¢iydi ve kurtulus
i¢in ¢alismak gerekir” sdylemleri sebebiyle calisan biri haline gelebilir.>* Bireylerin
davranislar1 inamslarina gore sekillenir.>™ Bu sebeple ister iktidar ister baska bir grup

olsun, dini sOylemleri ile miintesiplerinin bir¢ok davranigini sekillendirebilir.

Soylem, bazi disliniirler tarafindan sadece iktidar igin kullaniliyor olsa da
sOylemin toplumsal kiiltiirel hayat icinde de oldugunu, sdylemi sadece iktidar ile
ozdeslestirmenin dogru olmadigim diisiinenler de vardir. Ornegin, J. C. Alexander
sosyal bilimlerde tek bir sdylem degil, cesitli sdylemler oldugunu ifade etmektedir.>®
Tezimizde hem iktidarin hem muhalefet dedigimiz; iktidar disindaki sosyal, siyasi
olarak muhalefeti olusturanlarin; kendilerini ifadesi ve varliklarinin siirdiirtilmesinde bir

arag olan kullanilan dini sdylemler ele alinacaktir.

50 Stuart Hall vd., “The Rediscovery of Ideology: Return of the Repressed in Media Studies”,
Culture, Media, Language, Routledge Yayinlari, London, 1980, s.25

51 Punch, 2005°den aktaran, H.Eksi- H.Celik, “Séylem Analizi”, s.100

52 Norman Fairclough, “Dil ve Ideoloji”, Séylem ve ideoloji, 5.125

53 Louis Althusser, ideoloji, 4. Basim, ithaki Yaynlari, istanbul, 2010, s. 54

5 Louis Althusser, ideoloji, s. 123

5 Louis Althusser, ideoloji, s. 94

5 Jeffry C. Alexander, “Klasiklerin Merkeziligi”, Sosyal Teori ve Sosyoloji: Klasikler ve Otesi, ed.
Stephen P. Turner, Cev.Osman Bas, Istanbul, Kiire Yaymlari, 2008, s.27-46.
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1.5. Séylemin Islevi

Soylemler, biz ve oteki ayrimindan tiireyen, biz kavramini giiclendirmeyi ve
siirdiirmeyi saglayan énemli araglardir. ibn Haldun buradaki “biz” kavramini asabiyet

kavramiyla agiklamistir.

“Asabiyet, arka c¢ikmayi, birbirine tutunmayt saglayan dogal bir
duygudur. Ayni irka mensup olanlar, ayni iilkede veya bélgede yasayanlar,
ayni dine, mezhebe veya ideolojiye bagl olanlarin bir futbol takimini tutar
gibi birbirini tutmalari, birbirlerine baglanmalarini temin eden bir

histir. >’

“Asabiyet, grup hissi, hizip duygusu, cemaat ruhu, birlik suuru
olarak tarif edilebilir. Belli dinlere, mezheplere, ideolojilere ve doktrinlere
baglt olan fertler, asabiyet bagi ile birbirine baglanarak, kendilerinden
olmayan din, mezhep, doktrin, ideoloji sahiplerine karsi bir digeriyle
kenetlenmig, tesaniit icinde bir kitle olarak ortaya ¢ikmakta, asabiyet hissi,

inanct ve suuruyla birliklerini devam ettirmektedirler.”®

Asabiyetlerin siirdiiriilmesi i¢in, birlikteligin dayanaklarinin ve amagclarmin
(sdylemin) tekrar edilmesi gerektigi gibi, dini asabiyet ya da mezhep asabiyeti®® icin de
soylem gereklidir. Iktidarin yerlestirilmesi, giiclendirilmesi ve iiretilmesi; ancak
sdylemin {iretilmesi ve dolasimiyla miimkiindiir.®® Sadece iktidar degil, iktidarin giicii
karsisinda, giiclii bir s6ylem iiretemeyen ve bunun propagandasini giiclii bir bicimde
yapamayan muhalefet gruplar1 ya da toplumsal dini gruplar varliklarmi stirdiirecek
motivasyonu bulamayacaklardir. Clink{i muhalefet gruplar1 da kendi igerisinde iktidar
iliskileri olan bir topluluktur. Iktidarlarin dini mesruiyetinin de olusturulmasi icin, dini

seremoniler diizenlenmesi ve benzeri dini birgok uygulamalar s6z konusu olmustur.®*

Soylemin dislama usiilleri oldugunu belirten Foucault, karsitliklar {izerinden bir

isleyisi oldugunu belirtir. Diglama usiillerinden birincisi “yasaktir. Yasak, belirli bir

57 {bn Haldun, Mukaddime, Hazirlayan: Siileyman Uludag, Dergah Yayinlari, 6.bs., 2009, 5.95
% {bn Haldun, Mukaddime, s.99

%9 fbn Haldun, Mukaddime, .99

60 Nesrin Canpolat, Kadife Karanhk, s.106

61 Mustafa Aydin, Siyasetin Sosyolojisi, s.115-116
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O0znenin konusma hakkinin olmasi; digerlerinin konusmasina alan tanimmadigi,
sdylemin aksinin ifade edilmesinin yasak oldugu bir ortamin olusmasidir. ikincisi, “akil
ve delilik arasindaki karsitliktir. Buna gore, deli-sapkin vb. olarak tanimlanan bazi
kimselerin sdzleri itibar gérmez ve toplumdan dislanir. Ugiincii dislama usiilii ise,
“dogru ve yanlys arasindaki karsitliktir. Buna gore, sdylem kendisini hak olarak
konumlandirirken, 6teki gordiigiinii batil olarak konumlandirir.®? Tezde ele alman
konularda, birinci ve tiglincti dislamanin kullanildigi goriilmektedir. Emevi Dénemi’nde

baz1 ziimreler tarafindan dillendirilen sdylemlerle dogru-yanlis karsithigi gelistirilmistir.

Foucault, sdylemlerin “sdylem cemaatleri” tarafindan korundugunu ve iiretildigini
belirtir. Soylem cemaatleri; “soylemleri kapali bir alan i¢inde dolastirmak i¢in, ancak
belli kurallar uyarinca ve de soylemi elinde tutanlar igin, bu yiizden onu yitirmeyecek
sekilde dagitmak icin yaparlar.” Gruplarda “biz” denilen yapi ve kendi igerisindeki
sOylem cemaatleri, grubun propagandasini yapar, sOylemi iiretir ve sekillendirir.
Soylemlerin bir kismui aleni, bir kismu gizli olarak dolastirilir; taraftar kazandirilir veya
mevecut taraftarlari fikirleri pekistirilir. “Oteki” olarak goriilenin yasaklanmasi ve “biz”
olarak degerlendirilen grubun baglarinin kuvvetlendirilmesi i¢in kullanilan sézcelemler

ile birlik saglanmaya calisilir.®®

1.6. Dini Soylem

Soylem, belirli bir tekil olusum sistemine bagh ifadelerdir. ** Bu anlamda, ilgili
oldugu alana bagh olarak felsefi séylem, edebi soylem, mitsel soylem, psikiyatrik séylem,
iktisadi soylem, politik séylem gibi cesitli tiirleri vardir.®® Dini soylem de bunlardan

biridir ve agkin-ilahi olanla iligkilendirilen sdylemler bu tiirdendir.

62 Michel Foucault, Michel Foucault Ders Ozetleri 1970-1982, 5.12.

8 Michel Foucault, a.e., s.23

6 O’Farrell’den aktaran, Ayhan Ece, Michel Foucault Diisiincesinde Soylem, Diizen ve Hakikat,
Yiiksek Lisans Tezi, Istanbul Universitesi, 2009, s. 51

65 Tiilin Aksin, “Séylem Ustiine Séylemlere Dair”, Séylem Ustiine Soylem, Dogu Bati Diisiince
Dergisi, 1999, Yil:3, Say1:9, s.12
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Séylemler gerceklik insas1®® olup dogruluk iddias: (istenci) iireterek kendini var
eder. Séylem “dislama (denetleme) usulleri”®’ ile iiretilir; bu diglama usiillerinden biri
“dogru-yanlis karsithg” diger bir ifadeyle dogruluk istencidir.?8 Emevi Donemi’ndeki
bu dislama unsurlar1 ile dogru-yanlis (hak-batil) karsithigi tizerinden bir asabiyet
olusturuldugu goriilmektedir. Kendilerini hak tarafinda konumlandiranlar, 6tekileri batil
tarafinda konumlandirmiglardir. Bu hak-batil karsitligi, yazili ve sozIlii dini kaynaklar

tizerinden sOylemler olusturularak yapilmistir.

Emevi Dénemi’nde hangi dini goriisiin kabul edilip hangisinin diglanacag iktidar
ve muhalefet tarafindan; donemsel olarak ¢izilmis ve toplumsal dinamikler buna gore
olugsmustur. DOnemin ortasina kadar; degisen toplumsal ve siyasi sartlar geregi,
soylemin sinirlar1 da degismistir. Foucault, bu durumu, bilginin sdylemsel olmasiyla ve
hangi Onermenin dislanacagi, hangisinin kabul edileceginin belirli olmasiyla
aciklamaktadir.®® Bazi seylerin sdylenmesini miimkiin kilan, baz1 seylerin sdylenmesini
imkansiz hale getiren hakikat iliskileridir. Dénem igerisindeki degisimlerle bu sinirlar

yumusayabilmekte veya degisebilmektedir.

Dini sOylemin bir iktidar araci olarak kullanildigini sdyleyen Marx, bu sekilde
kullanilan dini, kitlelerin afyonu olarak tanimlamistir.”® Bunlarm yaninda, dinlerin ilahi
kaynagini kabul eden Ali Seriati, dinin bir afyon olmadigi fakat bir madalyonun iki
ylizii gibi, dini sdylemlerin aragsallastirilan ve afyona doniistiiriilen bir yonii

oldugundan bahsetmistir.”*

Foucault’a gore soOylemler, bazi denetlemeler ve smirlamalar igerir. Yorum
bunlardan biridir. Yorumu “ilk metin ile ikinci metin arasindaki konum degisimi”

seklinde tanimlamistir. Ona gore, yeni sOylemler ancak konum degisimi ile

% Edibe S6zen, Séylem, s.12

67 Michel Foucault, Séylemin Diizeni, s.23-32

8 Michel Foucault, Michel Foucault Ders Ozetleri 1970-1982, 5.12-13

8 Vedat Celebi, “Michel Foucault’da Bilgi Iktidar ve Ozne Iligkisi”, Sosyal ve Beseri Bilimler Dergisi,
Cilt 5, No 1, 2013, s.521

70 Karl Marx, Hegel'in Hukuk Felsefesi'nin Elestirisine Katki, Ceviren: Kenan Somer, Sol Yayinlari,
Ankara, 1997, 5.191-192

"L Ali Seriati, Dine Kars1 Din, Fecr Yayinlari, Ankara, 2011, 5.30
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kurulabilmektedir. Bu konum degisimi yorum ile miimkiin olup yeni bir anlam
tiretebilmek igin yorum gerekmektedir. Boylece daha 6nce sdylenenler hi¢ sdylenmemis
gibi; hi¢ sdylenmemis olanlarin da ilk kez soyleniyor gibi sunulabilmektedir.”? Bu

yorumun her toplumda oldugunu da belirtmektedir:

“Oyle saniyorum ki, durmadan aktarilan, yinelenen ve degistirilen
asal anlatilarin; iyice belirlenmis kosullara uygun olarak ezberden
okunan ayinlestirilmis soylem biitiinlerinin, metinlerin, formiillerin, bir
kez soylenmis ve de iclerinde bir keramet veya bir giz vehmedildiginden

hep korunagelmis seylerin, var olmadigi toplum yoktur.”"

Konum degisimi ile beraber, yeni sdylemler iiretilebilmektedir. Foucault bu
durumu su sekilde ifade etmektedir:

“Illk metinden kayma, onun siirekliligi, her zaman icin yeniden
giincellestirilebilir soylem olma durumu, iginde sakladigr kabul edilen
sayisiz veya gizli anlam, ona atfedilen belli basl kapalilik ve zenginlik,
biitiin bunlar konusmak igin agtk bir imkan yaratmaktadyr. ... Durmadan
verini degistirdigi ama hi¢hir zaman kurtulamadigi bir paradoks
uyarinca, daha once soylenmis olan seyi buna ragmen ilk kez soylemek
ve asla soylenmemis olant da éyle oldugu halde usanmadan yinelemek

zorundadwr.™

Bazi zamanlarda bazi yorumlar, bazi gruplar i¢in birinci Oncelik sirasina
yerlesebilir; hatta asil metnin oniine gecebilirler. Tez calismast boyunca pek ¢ok 6rnegi
verilen bu tiirden sdylemlerde; bazi yorumlarin olusma sartlari, belirli donemlerde ve

sartlarda giindeme gelmesi incelenmistir.

Belirli zamanlarda bayraklasan ve aksi sOylenemez hale getirilmeye calisilan
fikirlerin; bir onceki donemde giindem yapilmadigi goriilmektedir. Ornegin; Kader

tartismalari, Hz. Peygamber ve Dort Halife Donemi’nde glindem olusturmazken; ¢esitli

2 Michel Foucault, Michel Foucault Ders Ozetleri 1970-1982, s.17
3 Michel Foucault, Séylemin Diizeni, .32
" Michel Foucault, a.e., s.33-34
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siyasi-sosyal olaylar nedeniyle Emevi Donemi’nin en biiyiik tartismalarindan biri haline

gelmistir.

Emevi Donemi’nde; gruplarin sdylemlerinde Kuran’t Kerim ayetlerinin metni
degil, ayetlerin yorumlar1 farklilik gostermistir. Bunun yani sira Peygamber’e ait ¢esitli
hadis rivayetleri ve sahabeye ait anlatilar, dini kaynak olarak kabul edilen bilgi
kaynaklar1 arasindadir. Ayrica bu metinlerin yorumlanmasi da genis bir sdylem alan
acmistir. Rivayetlerin kullanimi gruplarca farklilagsa da gruplarin sdylemleri,
taraftarlar1 arasinda etkisini siirdiirmiistiir. Tezimizde; Emevi Donemi’ndeki dini
sOylemlerin, Kuran’1 Kerim, hadisler, rivayetler ve diger dini anlati-yazilarin taraflarca

sOyleme doniistiiriilmiis hali, temel basliklar halinde incelenmeye c¢aligilacaktir.

1.7. Tezin Soylem Cercevesi

Yukaridaki basliklarda agiklanan dil bilimsel ve sosyolojik aciklamalarin 15181nda,

soylem kavraminin gercevesi ve 6zellikleri su sekilde maddelestirilebilir:

1. Soylem, toplumda cemaat olusturmus bir grup tarafindan benimsenen
onlarla 6zdeslesen sozler, kavramlar, diisiinceler ve sloganlardir. Soylem, oteki
olusturarak biz kavramini iiretip, giiglendirir.”™ Oteki ve biz ayrimina vurgu yaparak

ve sdylemi tekrar ederek grup asabiyetini korur.”

2. Soylem, dogru yanlis karsitligi tlizerinden biz ve oOteki ayrimim
kuvvetlendiren bir aragtir. Bu ayrim, biz ve o6teki ayrimini fikirsel farklilik
noktasinda birakmayarak kutuplastirmaya yol agar. “Biz” ile dogruyu, “oteki”
goriilen ile yanlsi’’; Kkurtaric1 figiirlerle kendi liderlerini, seytani figiirlerle

“Otekinin” liderlerini 6zdeslestirir.

75 fon Haldun, Mukaddime, s.99
6 Michel Foucault, a.e., s.23

7 Michel Foucault, Michel Foucault Ders Ozetleri 1970-1982, 5.12
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3. Soylem, toplumdan bagimsiz degildir; dilde ve insanda hayat bulur.”
Onu olusturan insanlarin 6zelliklerinden ve amaglarindan bagimsiz diisliniilemez.
Soylem, toplumsal sartlara bagl olarak olusur.”® Dolayisiyla, her sdylem her
toplumda ortaya ¢ikmadigi gibi, bu konuda kesin bir yargidan ve bir yasadan sz
etmek miimkiin degildir. Yalnizca olustugu sartlari anlama acisindan, belirli
etkilerin belirli tepkileri dogurdugu sdylenebilir. Toplum sdylemi sekillendirdigi
gibi, iiretilen sdylemler de toplumu sekillendirebilir.8% Séylemlerin etkisiyle yayilan

diisiinceler yeni toplumsal hareketler olusturabilirler.!

4. Soylemler; diisiincelerin smurlarint ¢izer. Soylemler ile gercekligin bir
kismu sansiirlenip, bir kismi giindeme getirilerek yeni bir gerceklik insa edilebilir.
Soylem, bazi diisiincelerin konusulmasini ve tartisilmasini miimkiin hale getirirken,
bazilarin1 imkansiz hale getirir. Hangi dini goriisiin kabul edilip, hangisinin
dislanacaginmi belirler. Belirli zamanlarda aksi sdylenemez diislinceler; yeterli gii¢

iliskileri ve motivasyonla, belirli sartlar olustugunda imkanli hale gelebilir. 82

5. Soylem, bir diisiincenin kabul gérmesine katki saglayan giictiir. Devletler
tarafindan bir ideolojik aygit olarak kullanilarak, devletin varligimi ve birligini
korumaya yonelik fikirsel propaganda araglar1 haline doniisebilirler. Dini s6ylemler,
dinin toplum iizerindeki etkisini kullanarak mesrulastirilmak istenen goriislerin

etkisini artirma veya uygulamalara tepkileri azaltma islevi gérmektedir. &3

6. Her iktidar bilgiyi kullanir, ayn1 zamanda her bilgi iktidar iiretir.* Bilgi
kullanilarak referans alinan degerlere gore soylem dretilir; Oyleyse, her iktidar
sOylem tiretir ve bilgi ile otoriter giiciinii beslemeye ¢alisir. Diger taraftan, bilgiyi
elinde tutan giigler, bilgi {izerinden iktidar {iretebilir. Dolayisiyla, sdylemler

iktidarlar1 da tiretebilir. Bu iktidar, devletsel gli¢ olmak zorunda degildir, muhalefet

8 Edibe S6zen, Soylem, Belirsizlik, Miibadele, Bilgi/Gii¢ ve Refleksivite, s. 21
9 Michel Foucault, Michel Foucault Ders Ozetleri 1970-1982, 5.9-10

8 Nesrin Canpolat, Kadife Karanlk, s.101

81 Michel Foucault, Bilginin Arkeolojisi, s.27

82 Vedat Celebi, “Michel Foucault’da Bilgi Iktidar ve Ozne Iliskisi, s.521

8 Louis Althusser, Ideoloji, s. 54, 94,123

8 Nesrin Canpolat, Kadife Karanhk, s.101

22



bile olsa kendi igerisinde iktidar iliskileri igeren gii¢ haline gelmis topluluklar: ifade
eder.

7. Herkes sOylem iiretemez; sOylemi iiretenler, toplumda kabul ve otoritesi
olan kisilerdir. Ciinkii sOylemi ancak toplumda itibar1 ve giicii olan Kkisiler

iiretebilirler.®®

Aykiar1 goriilen kisilerin sozleri genellikle toplumda deger tasimaz;
bununla beraber, bir donem aykir1 goriilen diisiinceler baska bir donemde toplumsal
gii¢ haline doniistiigiinde soylem haline gelebilir.

8  Baz

8. Soylem, iktidar1 giiclendirebilecegi gibi, onu zayiflatabilir de.
sartlar altinda iktidara gili¢ katan sdylem, sartlar degismeye basladiginda aym
iktidarin ¢okiisiine de sebep olabilir. iktidar tarafindan kullanilan sdylemler olacag:
gibi, muhalefetin de sdylemleri olacaktir. Toplum, edilgen bir yap1 olmadigindan bu

sOylemler arasinda degisen gorisleriyle iktidar dengelerini degistirebilir.

9. Soylemler, yorumlar ile sekillenir ve denetlenir. Yorum i¢in 6ncelikle bir
metin olmasi gerekir, bu metin yazili veya sozli olabilir. Yorum; birinci metin
dedigimiz, toplumda birgok kisinin kabul edecegi onermelerin; varilmak istenen
diger onermeleri iceren ikinci metinlere evrilmesidir. Kisaca, metin ve 2.metin
arasindaki konum degisimine yorum denir. Baz1 yorumlar metinden daha dncelikli
hale gelebilir. Baz1 donemlerde bu goriis ortaya cikabilir. Daha 6nce olmayan bu
yorum sOyleme doniisiir ve asil olarak degerlendirilebilir. Metinler hakkinda ilgili-

ilgisiz say1s1z yorum elde edilerek sdylemler siirekli giincellenebilir. &

10. Soylemler karsit sdylemleri de beraberinde getirebilir. Toplumsal
gruplardaki karsitliklarda, etki-tepki olarak sdylemler gelisebilir. Iktidar tarafindan

kullanilan sdylemler oldugu gibi, muhalefetin de sdylemleri olmaktadir. Iktidarin

8 Birol Demircan, Politik Séylem ve iktidar: Kamusal Soylemi Ureten, Denetleyen ve Yoneten

iktidar Yapilar, Doktora Tezi, Gazi Universitesi, 2015, s.60
8 Nesrin Canpolat Kadife Karanhk, s.101
87 Michel Foucault, a.e., 5.33-34
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uygulamalari muhalefet cephesinde karsit sOylemleri gelistirirken; muhalefetin

sOylemleri de iktidar tarafindan karsit soylem olusturabilir.

Sonug olarak bu tezde sdylem kavrami; biz ve 6teki ayrimi yaparak cemaat
olusturmus bir grup tarafindan benimsenen; o gruba has diisiince, slogan, metin
ve/veya yoruma dayanan; bunlart grubun secilen liderlerince giindeme getirilen ve
giindemde tutularak asabiyeti saglayan; kabul edilebilir ve kabul edilemez
diisiincelerin  gergevesini  belirleyen, toplumdan bagimsiz {iretilemeyen ve
¢oziimlenemeyen sozlerdir. Bu sozler; edebi veya dini metinler, hitabetler, vaazlar,
savas oncesi mektuplagmalar, yazili veya sozlii ilanlar olabilirler. Bu tezde, Emevi
Doénemi’ndeki dini olarak kullanilan sdylemler incelenmistir. Bu baglamda, ayet ve
hadis rivayeti yorumlari, mevzu rivayetler, hutbeler, savas sirasinda sdylenen veya
biirokratik mektuplasmalardaki dini ciimleler, tarihi kitaplarda yer alan dini

metinleri ele alarak bir sdylem analizi sunulmustur.
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2.BOLUM
EMEVI DEVLETI SIYASI TARIHI

2.1. Emevi Devleti Oncesi Kisa Tarihi

2.1.1.Hz. Peygamber Donemi

Hz. Muhammed (6. 11/632), 40 yasindayken kendisine vahiy gelmis ve bunun
sonucu insanlar1 Islam’a davet etmeye baslamistir. Gelen ilk mesajlar1 6ncelikle yakin
cevresine teblig etmis ve zaman icinde bu ¢agriya katilanlar olmustur. Hz. Peygamber,
Hz. Ibrahim’den kalma iddiasiyla toplumda dini inan¢ ve uygulama adi altinda
uydurulmus ve toplumun bir kesiminin ¢ikarina hizmet eden, diger bir kesime zulmeden
dini inanglar1 ve uygulamalar1 reddetmistir. Ozellikle “La ilahe illallah” mesajiyla,
Allah’in yani sira birtakim kisilere ve esyalara kutsiyet atfedilmesini asla kabul

etmemistir.%®

Mekkeli miisriklerin, Allah’a yaklagtirmasi igin taptiklar1 birtakim
sembolik putlarin uydurma oldugunu, yalnizca Allah’a dua ve davet etmek gerektigini
vurgulanmistir.® Putlar ve onlara sunulan kurban iizerinden iiretilen ayrntili dini
uydurmalar ve bunlarin sonucu kadinlara ve zayiflara yapilan sosyal-ekonomik

haksizliklar, gelen vahiyde ciddi bigimde kinama konusu olmustur. *°

Allah Resulii’niin bu konular1 giindeme getirmesi, bu ve benzeri konulardan
menfaat devsiren sirkin onde gelenlerini ¢ok rahatsiz etmistir. Vahyin ortaya koydugu
mesajlarda, adalet ilkesini ¢igneyen toplumdaki sosyal siiflasmalar ve kavmiyetgi
ayrismalar haksizlik ve zuliim olarak nitelenmis ve asil deger ve istiinliiglin takvali
(sorumlu) davranmakla miimkiin oldugu bildirilmistir. ® Hz. Muhammed, bu mesajlar1
iletmek tizere resulliigiinii ilan ettiginde, toplumun bir kesimi, sehrin 6nde gelen kisileri
yerine, vahyin yetim olan Hz. Muhammed’e gelmesini kiiciimsemisler ve kendisinden
mucizeler istemislerdir. Hz. Peygamber ise gelen vahiyle, kendisinin sadece beser bir
resul oldugunu belirtmis, ilettigi vahye kulak verilmesini istemistir.®? Hak hukuku

onceleyen ilahi mesajlar, toplumun bir kesimince siddetle karsi c¢ikilmasiyla karsilik

8 Kuran’1 Kerim, Yusuf Suresi, Ayet: 40; Kehf Suresi, Ayet: 110; Sura Suresi, Ayet:21
8 Kuran’1 Kerim, Ziimer Suresi, Ayet: 3; Cin Suresi, Ayet: 18; Miimin Suresi, Ayet:14
% Kuran’1 Kerim, Enam Suresi, Ayet: 136-148

%1 Kuran’1 Kerim, Hucurat Suresi, Ayet:13

92 Kuran’1 Kerim, Zuhruf Suresi, Ayet:31; Isra Suresi, Ayet: 93-94
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bulmustur. Hz. Peygamber ve mesaj1 etkisini artirdikga Miisliimanlara yapilan baskilar

da artmustir.

Bu dénemin dini karsiliklarini anlamak igin toplumun sosyal-siyasi yapisini ve
Mekke’deki kavmiyetcilik anlayisini - anlamak gerekmektedir. Hz. Peygamber
Hagimogullar1i soyuna mensuptur. Hasimogullari’yla amca ¢ocuklar1 olan
Umeyyeogullarmin aralarinda eskiye dayanan bir ¢ekisme vardir. Hz. Peygamberin
dedesinin babasi Hasimb. Abdimenaf ile Muaviye'nin dedesinin babasi Umeyye b.
Abdisems arasinda iktidar miicadelesi olmustur. Bu durum, sehrin idaresi ve Kabe’nin

hizmetleri konusunda torunlarina kadar devam etmistir.*®

Bu siyasi ¢ekismeler, Hz. Muhammed vahyi yaymaya basladiginda, kiskanglik
ve karsi ¢ikmaya doniismiistiir.®* Peygamberin Umeyyeogullarindan olmamasi basl
basina bir itiraz sebebi olmustur. Basta Umeyyeogullar1 olmak iizere Mekke ileri
gelenleri, Hz. Peygamber’e karsi ¢ikmistir. Umeyyeogullarindan Ebu Siifyan’in da
iclerinde bulundugu gruplar zaman zaman Hz. Peygamber’i ikna etmeye onu fikrinden
caydirmaya ¢alismistir. Yasananlari ve kutuplagmalari elbette salt bir kavmiyetci ayrilik
olarak nitelemek ¢ok dogru olmayacaktir. Clinkii miisrik ailesinin tersine Miisliiman
olan birgok kisi olmustur. Ornegin, Hz. Peygamber’e en biiyiikk diisman olan
Umeyyeogullari'ndan Ebu Siifyan’m kizi olan, Muaviye’nin kiz kardesi olan Ummii
Seleme (6.62/681) ilk Miisliiman olanlardan birisidir. Kocas1 Uhud Savas’inda vefat

etmistir, ikinci evliligini Hz. Peygamber’le yapmustir.

Bu tiir 6rneklerin yani sira, bu donemde genel dinamikler agisindan kavmiyetgilik,
onemli bir faktor olmustur. Mekke’li ileri gelenler Hz. Peygamber’i mesajindan
caydirmak icin ikna g¢abalarinda basarili olamayinca ve Miisliiman olanlarin sayisi
artinca, Mislimanlar1 boykot ederek onlara toplumsal ve ekonomik ambargo
uygulamiglardir. Hasimogullar1 ise, kavmiyet¢i duygulartyla Hz. Muhammed ve
Miisliimanlar1 korumuslar; Miisliimanlarin yaninda Miisliman olmayan Hasimogullari
tic yil siiren ambargoya maruz kalmistir. Diger kabileler Hasimogullari ve

Miisliimanlardan kiz alip vermemisler, onlari ekonomik olarak zora diistirmislerdir.®

% jbrahim Sarigam, Emevi- Hasimi iliskileri, 4. Bs., TDV Yayinlari, 2015 Ankara, 5.68

% Kuran’1 Kerim, Casiye Suresi, Ayet:17; Sura Suresi, Ayet: 14

% Muhammed Hamidullah, islam Peygamberi 1, Ceviren: Salih Tug, 5.bs., irfan yaymcilik, istanbul,
1990, s.113-114
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Ambargo doneminden sonra ise Miisliimanlara eziyet etmeye baslamislardir bu
sebeple Hz. Peygamber, dini olarak rahat edecekleri yakin sehirleri aragtirmistir.
Mekke’ye panayir i¢in gelerek kendisini dinleyen ve Miisliiman olan bir grup insanin da
daveti iizerine Medine’ye gitmeye karar vermistir. Ik vahyin gelmesinden sonra 13 yil
daha Mekke’de yasayan Misliimanlarin biiyiik kismi peyderpey Medine’ye gog (hicret)
etmistir. Mekke’liler Hz.Peygamber’e suikast diizenlemek isteyince o da Medine’ye
gitmek durumunda kalmistir. Miisliimanlarin Medine’ye hicret etmelerine ragmen
Mekke’deki miisrikler onlara rahat vermemistir. Bunun sonucunda Bedir Savasi, Uhud
Savasi ve Hendek Savasi gerceklesmistir. Bu savaglar Medine sehri c¢evresinde
gerceklesmistir. Bu sebeple, yapilan bu savaslar Mekke’nin saldirisi, Medine’nin
savunmasi seklinde degerlendirilmelidir. Bedir Savasi’nda yenilen miisrikler Uhud
Savasi’nda intikam almak istemislerdir. Misliiman okcularin temkinsiz davranmasi
sebebiyle, Miislimanlar  yenecek durumdayken yenilmislerdir.  Sonrasinda
Mekke’dekiler bir savas icin daha hazirlanmis, Medine etrafinda hendek kazan
Miisliimanlar bu saldiridan savunma ile kurtulmuslardir. Mekke’yi ve Kabe’yi ziyaret
etmek isteyen Miisliimanlar, Medine’den yola ¢ikmislardir. Mekke ile aralarindaki
yerde, Hudeybiye’de Mekke’lilerin engellemesiyle karsilasmislardir. Aralarinda
Hudeybiye Anlagsmasi’n1  imzalamiglardir. Boylece Mekkeliler, Medine’deki
Miisliimanlart siyasi olarak tanimistir. Ancak sonrasinda aralarindaki anlagmayi
bozmuslardir. Bunun {izerine Hz. Peygamber ve Miislimanlar, biiyiik bir ordu ile

Mekke’nin saldirilarini kesebilmek igin Mekke’yi kan dokiilmeden fethetmislerdir.%

Mekke’nin fethine kadar diismanliklarini acikg¢a ortaya koyan Mekke’li
miisrikler, fetihten sonra konjoktiir geregi Miisliiman olduklarini belirtmislerdir. Bedir,
Uhud ve Hendek Savaslari’na bizzat katilanlar ve en yakinlarimi bu savaslarda
kaybedenler, diismanliklarini gizleyerek Islam’in catisina girmislerdir. Bu sekilde
Miisliiman olanlara “serbest birakilanlar” anlaminda “tuleka” denmistir.%” Ornegin, Ebu

Stifyan 23 yillik risaletin 21 yilin1 Hz. Peygambere diisman olarak ge¢irmis, Mekke’nin

% Muhammed Hamidullah, islam Tarihi Dersleri, Ceviren: Ruhi Ozcan, Atatiirk Universitesi Islami
Tlimler Fakiiltesi, Erzurum, 1976, s.72-78

9 Mizrap Polat, “Hz. Muhammed'in Kabile Reislerini islam Toplumuna Kazandirma Cabalari:
Durumun Ebii Sufyan Ibn Harb Orneginden Yola Cikilarak Tahlili”, AUIFD , XLIX, 2008, 2.Sayi,
5.186-195
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fethinden sonra ise askeri kosullar altinda Miisliiman olmustur. Emevi Devleti’ni kuran
Ebu Siifyan’in oglu Muaviye, “tulekanin oglu tuleka” seklinde elestirilere hedef

olmustur.

2.1.2. Hz. Ebu Bekir Déonemi (632-634)

Hz. Peygamber’in 6liimiinden sonra kimin halife olacagi tartismalar1 baglamistir.
Medine’de ileri gelenlerin bir araya gelerek miizakere yaptigi Sakife Toplantisinda
bircok goriis tartisilmistir. Babadan ogula bir sistemin konusulmadigi toplantinin
sonucunda, bir lider segmek gerektigi, iki halife olmamasi gerektigi, Araplarin
Kureys’ten birine itibar gosterecegi gerekcesiyle Kureysli olmasi gerektigi karari
alinmustir.®® Miizakereler sonrasi, halifenin Hz. Ebu Bekir (6.13/634) segilmesine karar
verilmigtir. Sonraki donemlerde Hz. Ebu Bekir’in halifeligini naslarla delillendirmeye
calisanlar olmus olsa da bu toplantinin olmasi ve halifelik konusunda ¢esitli goriislerin
tartisilmasi, bu konuda dini bir dayanak olmadiginin bir gostergesidir. Hz.
Peygamber’in vefati Oncesi hastalanmasi sirasinda mescide geldigi, aklinin basinda
oldugu bilgilerine bakarak, istese kendisinden sonra halife olarak tayin edebilecegi
halde etmemesi de dikkat c¢ekicidir. Bu bilgilerin yan1 sira, Sakife toplantisinda hig
giindeme gelmeyen, Hz. Peygamberin kendisinden sonra halife olmasi i¢in Hz. Ebu

Bekir ve Omer’i tayin ettigine dair aktarimlar da mevcuttur.%

Medineliler Hz. Ebu Bekir’i halife olarak kabul ettikten sonra, diger bolgelere
haber ulasmis ve onlar da peyderpey biat etmislerdir.!® Hz. Ali iki ay kadar ¢ekimser
kalsa da sonrasinda biat etmistir. Yast ve olgunlugu ile toplumda itibar goéren Hz. Ebu
Bekir’in halifeligi toplumun genel kabuliiyle karsilanmistir. Bununla beraber bazi
topluluklar, artik zekat vermeyeceklerini belirtmis; Hz. Peygamber’le yaptiklari
anlasmanm o 6ldiigiinde bittigini iddia etmislerdir. Isyan anlamina gelen bu hareketler
lizerine sefer diizenleyen Hz. Ebu Bekir, siyasi birligi saglamistir.!%? Bizans ve Sasani

Devletleri islam Devleti sinirlarina cesitli saldirilarda bulunmustur. Savas gerekcesi

% Mehmet Azimli, “Hulefa-i Ragsidin Dionemi Halife Secimleri”, Dinbilimleri Akademik Arastirma
Dergisi, VII (2007), Say1:1, s.42

9 Mehmet Azimli, “Hulefa-i Rasidin Dénemi Halife Secimleri”, s.46

100 Muhammed Hamidullah, islam Tarihi Dersleri, s.95

101 Muhammed Hamidullah, a.e., 5.96
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olan bu davranislara karsin Hz. Ebu Bekir Irak ve Sam’a sefer diizenlenmis, buralari

fethetmistir.1% Hz. Ebu Bekir, iki y1l kadar hilafette kaldiktan sonra vefat etmistir.

2.1.3. Omer bin El-Hattab Donemi (634-644)

Hz. Ebu Bekir vefatindan 6nce, cesitli istisareleri ve toplumsal temaiilleri de goz
oniinde bulundurarak kendisinden sonraki halife olarak Hz. Omer’i dnermistir. Bu
teklifi halk tartismasiz bigimde kabul etmistir. Hz. Omer (6. 23/644) toplumda itibar
goren, adaleti ve cesaretiyle anilan birisidir ve on yil, alti ay halifeligini siirdiirmiis

sonrasinda bir gayrimiislim tarafindan oldiiriilerek vefat etmistir.

Dort Halife doneminde en fazla fetih, Hz. Omer déneminde yapilmistir. Hilafete
gelisinden iki yil sonra Suriye fethedilmistir. Kudiis, Filistin ve Misir’in fethi
tamamlanmistir. Sasani Imparatorlugu ile savasilmis, giicii kirilan imparatorluk,
dagilma siirecine girmistir. Devletin topraklarinin geniglemesiyle devletin biirokrasisi
genisletilmis; ikta sistemi kurulmus, tarim alaninda 6nemli ¢alismalar yapilmistir. Hz.
Omer, devlet idaresini diizenleyip kurumsallastirmistir. Sura Meclisini kurarak, devlete
ait 6onemli kararlar istisare ile almistir. Halkin hosnut olmadig: valileri degistirmistir.

Sosyal adalete Snem vermistir.1%

Hz. Omer zamaninda giiglii bir devlet otoritesi vardir. Bu sebeple, sonraki
donemde ortaya c¢ikan isyan ve toplumsal karigikliklar bu donemde olmamistir. Hz.
Omer, Hz. Peygamber’den rivayet edilen sdzler konusunda hassas davranmis; bu
rivayetleri aktaranlarin en az iki sahit getirmelerini istemistir. Sonraki donemde yiiz
binleri bulacak olan sahih olmayan rivayetleri yaymanin insanlar iizerinde zuliimlere

sebep olacagin bilerek bu konuda kendi doneminde tedbirler almistir. 1%

Hz. Omer, Medine’ye gayri miislim kolelerin girmesini yasaklamistir. Bununla
giivenligi saglamak istemistir. Ancak Emevi Devleti’'ni kuracak Muaviye’nin sag

kollarindan ve Hz. Omer déneminde Kufe valisi olan Mugire b. Sube, cesitli zanaatleri

102 Mehmet Azimli, Dért Halifeyi Farkli Okumak-1 Hz. Ebu Bekir, 2. Basim, Ankara Okulu Yayinlari,
Ankara, 2003, 5.147-148

103 Sapri Hizmetli, islam Tarihi (Baslangicindan ilk Dort Halife Sonuna Kadar), Ankara Universitesi
[lahiyat Fakiiltesi Yayinlari, Ankara, 1991, 5.204

104 DIA, Mehmet Yasar Kandemir, “Ebu Hiireyre”, s. 165-167
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olan gayrimiislim kole Ebu Lulu’nun Medine’ye girmesinin halkin yararina olacagini
belirtmistir. Bunun iizerine istisna olarak Medine’de calisma izni verilen Ebu Lulu,
devletin vergilerinden sikayetini Hz. Omer’e iletmistir. Onun demirci, nakkas ve
marangoz oldugunu Ogrenen halife, gelirlerine goére verginin normal oldugunu
belirtmistir.!®® Buna sinirlenen Ebu Lulu’nun bir sabah namazinda Hz. Omer’i birgok
kez bicaklayarak sehit ettigi anlatilmaktadir. Genel olarak, vergi olayinin bir bahane
oldugu, bu olaymn yabancilar tarafindan sistemli sekilde planlanarak yapilan suikast
oldugu diisiiniilmiistiir.1% Mehmet Azimli, Mugire b. Sube’nin aldig1 6zel izinle sehre

giren bu kisinin i¢ baglantilarinin da olabilecegine dikkat ¢ekmistir.'%’

Hz. Omer, bigaklanarak agir yaralandiginda, kendisinden sonra halifeyi segmek
tizere alt1 kisilik heyeti gorevlendirmistir. Bu heyet; Ali, Osman, Sad b. Ebi Vakkas,
Talha b. Ubeydullah, Abdurrahman b. Avf, Ziibeyr b. Avvam’dan olugsmustur. Heyetin

kararryla Hz. Osman halife secilmistir. 1%

2.1.4. Osman b. Affan Donemi (644-656)

Hz. Osman (8. 35/656), Umeyyeogullari’na mensup olup, zengin ve itibarl bir
aileye mensuptur. ilk Miisliimanlardan olan Hz. Osman, Hz. Peygamberin kizi1 Rukiye
ile evlenmistir. Mekke’de ambargo doneminden sonra Miisliimanlar rahat
yasayabilecekleri bir yer ararken; ilk kafileyle Habesistan’a gidenlerdendir. Yaklagik 12
yil sonra, hicretin 4. yilinda Medine’ye go¢ etmis; Bedir Savasi’na esi hasta oldugu i¢in
katilamamistir. Peygamberin kizi Rukiye vefat etmis, Hz. Osman Peygamber’in diger

kizt Ummii Giilsiim ile evlenmistir.%®

Hz. Osman, Hz. Omer’in 6lmeden 6nce belirledigi; alt1 kisilik heyetinin karar1 ile

halife segilmistir. Déneminde, Iran’m iglerine fetihlerini siirdiirmiistiir; Iran, Islam

105 Abdurrahman Demirci, “Hz. Omer’in Sehadeti”, islami Tiimler Dergisi, Y11:9, Cilt:9, Say1:2, 2014,
s.15; Sibli Numani, Biitiin Yénleriyle Hz. Omer ve Devlet Idaresi, 1.Cilt, cev. Talip Yasar Alp, Hikmet
Dava Cag Yaynlari, Istanbul, 1975, 5.296- 298

106 Sabri Hizmetli, islam Tarihi, 5.206

107 Mehmet Azimli, Dért Halifeyi Farkh Okumak-2 Hz. Omer, Ankara Okulu Yayinlari, Ankara, 2012,
s.108

108 Sibli Numani, Biitiin Yonleriyle Hz. Omer ve Devlet idaresi, 5.299

19 DIA, Ismail Yigit, “Osman”, ¢.33, 5.438-440
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topraklarina katilmistir. Kuzey Afrika’ya ilk seferler diizenlenmistir. Devletin topraklar

genisledikce zenginlik ve refah artmistir.

Hz. Osman, 12 yil boyunca halifelik yapmis olup son 6 yilinda kendi
akrabalar1 olan Umeyyeogullari’n1 yogun olarak devletin kademelerine yerlestirdigi i¢in
pek cok elestiri almistir. Sadece akraba olmalar gerekgesiyle degil, yonetime
getirilenlerin biiyiik béliimiiniin sabikali olmas1 da tepki ¢ekmistir. Ornegin, Mervan bin
El Hakem ve ailesi Hz. Peygamber’e yillar boyunca apacik diismanlik etmis kisilerdir.
Tuleka olarak Miisliiman olduktan sonra Hz. Peygamber’in sdylemediklerini sOylemis
gibi insanlara yaymasindan, Peygamberin evini gizlice dinleyip bunlar1 insanlara
yaymasindan ve Peygamberle aciktan alay etmesinden dolay: Taif’e siirgiin edilmistir.
Hz. Osman’dan oOnceki halifeler onu Medine’ye sokmamigslardir. Ancak Hz. Osman
kendi hilafetinde hem onu Medine’ye getirmis hem halifelikten sonraki en iist gorev
olan devlet katibi yapmistir. Boylece, Hz. Peygamber’e diismanlik eden Mervan, bu
doénemde siyasete birinci dereceden etki etmistir. Sahabe buna da tepki gostermistir.!1
Mervan, ilerleyen yillarda Emevi Devleti’nde halife olacaktir. Hz. Omer zamaninda
gozetilen kavim dengeleri ve sura heyeti bu donemde goézetilmemistir. Hz. Osman

sadece Emevi akrabalarindan olusan grup ile istisare etmistir.

Hz. Osman elestirileri dikkate almamus, acik elestiri yapanlar gesitli yerlere
siirgiin etmistir. Ornegin Ebu Zer, Hz. Osman’a “Coluk-cocugu idareye getiriyor,
halkin arazisini ellerinden alip koruya ceviriyor, tulekanin c¢ocuklariyla is birligi
vapryorsun” demistir. Ayrica, yoneticilerdeki lilks ve satafati siirekli bigimde elestiren

Ebu Zer Rebeze’ye siirgiin edilmistir.''!

Hz. Osman, kendi yakin akrabalarina devletin mallarmi ve gelirlerini
boliistiirmekten dolayr oviinmiis, onceki halifeleri boyle yapmadiklar1 gerekgesiyle
elestirmistir. Bu durumu “sila-i rahim” olarak nitelemistir. Oysa akrabaya yardim kisisel
maldan yapilacak bir durumdur. Hz. Osman’in ve valilerinin uygulamalar1 ¢esitli
sebeplerle elestirilmistir, bu itirazlarin dozu uygulamalarin siddetiyle beraber artmustir.

Akraba oldugu icin idareye getirilen kisiler, bircok sorunu beraberinde getirmistir.

110 Adem Apak, “Hz.Osman’in Hilafeti Dinemi’nde Umeyyeogullari’min Devlet Idaresindeki Rolii”,
Uludag Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi, Say1:7, Cilt:7, 1998, s.508
111 Selahattin Aydemir, “Ilk Miisliiman Nesillerin Fazileti Diisiincesi”, Artvin Coruh Universitesi

[lahiyat Arastirmalar1 Dergisi, Cilt:1, Sayi:1, 2017, 5.124
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Devletin hazinesinden bu kisilere yapilan yiiklii miktardaki bagislar da toplumu rahatsiz

etmistir. Borg ad1 altinda alian yiiklii paralar hazineye geri verilmemistir. 112

Toplumdaki huzursuzluklar sonrast bir grup, Hz. Osman’in hilafeti hak etmedigi;
hilafetin Hz. Ali’ye veya hak eden birine verilmesi gerektigini savunarak eyleme
gectiler. Hz. Osman’in evini ablukaya aldilar. Hilafetten vazge¢mesi halinde rahat
birakacaklarini belirttiler. O ise bundan vazgegmedi. Kendi valilerine haber
gondermesine ragmen yardima gelen olmadi. Muaviye hem valisi hem akrabasi
olmasma ragmen, yardim cagrisina ge¢ cevap vermis ve askerlerini Medine disina
getirerek orada bekletmistir, yardim etmemistir. Medine halki, bu durumun o6liimle
sonuc¢lanacagini diisinmemis Ve elestirilerini dikkate almayan Hz. Osman lehine bir
direnis sergilememislerdir. Hz. Osman, isyancilardan bazilar tarafindan 6ldiiriilmistiir.
Sonrasinda katilinin kimler oldugu bulunamadi.'® Bundan sonra yasanacak siyasi

sOylemlerin 6nemli birini Hz. Osman’1n katilleri konusu olusturmustur.

2.1.5. Ali b. Ebu Talip Donemi (656-661)

Hz. Ali (6. 40/661), Hz. Peygamber’in amcasi Ebu Talib’in ogludur ve
Peygamberin kiz1 Hz. Fatma’yla evlenerek damadi olmustur. Hz. Peygamber’in islam
davetini ilk kabul edenlerden biridir. Hz. Osman’mn 6liimiinden sonra dérdiincii halife
olmustur. Hz. Osman’in Kkatillerinin bulunmasi noktasinda halktan bir talep
yikselmistir. Hz. Ali ise, Once siyasi birligi saglayacagini, sonra bu konunun
aragtirilacagm belirtmistir.** Ancak kendisini destekleyenler Hz. Osman’m &liimiinde
bir sekilde destegi olanlar oldugundan ve onlara mesafe koymadigindan elestirilmistir.
Valileri halk destegini almadan kendi yakinlariyla degistirmistir. Sahabe yerine Hz.
Osman’in katili oldugunu sdyleyen Ester gibi bazilartyla siki iligki i¢inde olmaya ve

onlarla istigare etmeye devam etmistir.

Hz. Peygamber’in esi Hz. Ayse, Hz. Ali’nin halife olmasina ve sonrasindaki
uygulamalarina muhalefet etmistir. Tarihi kaynaklarda Hz.Osman’it ciddi olarak

elestirmesine ragmen, Oldiiriilmesi sonrast Hz. Ali’yi bu konuda sucladigi da

112 Sabri Hizmetli, islam Tarihi, s.211-212
13 DIA, Ismail Yigit, “Osman”, .33, 5.440-443
14 DA, Ethem Ruhi Figlali, “Ali”, ¢.2, 5.375-378
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aktarilmaktadir. Diger yandan, Hz. Peygamber yasarken Hz. Ayse’nin iffetine iftira
atilmas1 olaymda (Ifk Hadisesi), o dénemdeki Hz. Ali’nin suglayici tavirlar1 ve Hz.
Peygamber’e baska kadinla evlenebilecegi tavsiyeleri {izerine aralarinda yillardir siiren
bir kirginliklar1 oldugu da anlatilmaktadir. Talha ve Ziibeyir’in ikisi de Hz. Ayse’nin iki
kiz kardesiyle evli olup, enistesidirler. Ikisi de kendilerini halife veya vali olabilecek
konumda gormiislerdir. Hz. Ali hilafete gecince, ona baski ve tehdit altinda biat
etmislerdir. Ondan Basra, Kufe gibi biiyiik bolgelerde valilik beklemislerdir. Hz. Ali,
onceki halifeler doneminde, siyasi olarak halifelerin yakininda ve destek¢isi olarak
sahne almamistir. Yillardir Siyasi gérev almayan ve tecriibesiz olan Hz. Ali, Talha ve
Ziibeyir’e Yemen gibi daha kiiciik bolgelerde dahi gorev vermemistir. Valiliklere kendi
akraba ve destekgilerini getirmistir. Bu sebeplerle Hz. Ali’ye biati zorla yaptigini1 beyan
eden Talha ve Ziibeyir de Hz. Ayse’ye katilarak Hz. Ali’ye karst muhalefet

olusturmuslardir.!*®

Mubhalefet durumu fiili isyana sebep olmustur, aralarinda Cemel Savasi meydana
gelmistir. Binlerce Miisliimanin kani diger Miisliimanlar tarafindan dokiilmiistiir. Bu
savagin sebebi ve Oncesi hakkinda tarihi kaynaklar ikiye ayrilmistir. Seyf’in
rivayetlerini esas alanlara gore olaylarin ¢gikma sebebi, sonradan Sia’y1 olusturacak ibn
Sebe ve Sebiyye grubudur, sahabe tamamen masumdur. Seyf anlatimlarinda savunmaci
bir yaklasim goriilmektedir. Buna gore, Hz. Ayse, Talha ve Ziibeyir; Basra’ya dogru
yola ¢ikmigken ve Hz. Ali onlara dogru yola ¢ikmisken aslinda karsilikli konusmak ve
anlagmak icin yola ¢ikmistir. Hatta aralarinda miizakere goriismeleri i¢in Kaka bin Amr
isimli kisiyi aralarinda gondermislerdir. Oysa, boyle bir kisi tarihte yasamamis, hayali
bir kisidir. Hz. Ayse ve Hz. Ali aralarinda anlagsma saglarken, yanlarindaki kalabaliktan
Sebeiyye grubu sebebiyle arasinda savas patlak vermistir. Seyf, Basra’y1 yagmalayan ve
kendilerine kars1 ¢ikanlar1 6ldiiren Hz. Ayse’nin ordusu ile, ona kars1 askerleriyle yola
c¢ikan Hz. Ali arasinda higbir kirginlik olmadigini da iddia etmistir. Bu sekildeki
anlatim, tarih¢iler arasinda ragbet goren bir anlatim olmustur. Boylece kimin haksiz

olduguna dair karar vermekten ka¢inilmig olmaktadir. Adem Apak, bu savunmaci

115 Mehmet Azimli, Dort Halifeyi Farkh Okumak-1 Hz. Ali, 2. Basim, Ankara Okulu Yayinlari,
Ankara, 2015, s.67-96
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yaklagimin ve uydurma rivayetlerin gergekleri anlama agisindan engelleyici oldugunu

belirtmektedir.11®

Seyf’in bu savunmaci anlatimlar1 benzer dénemin ibn Sad, Dineveri, Belazuri
gibi tarihgilerinde bulunmamaktadir. Vakidi ve Ebu Mihnef gibi kaynaklar ise,
sahabenin kendilerinin sec¢imlerinin ve yaptiklarinin bir sonucu olarak goriirler: Hz.
Ayse ve yanindakiler, Basra’daki devlet hazinesini ele gecirmis, karsi c¢ikanlari
Oldiirmiis ve bununla orduyu desteklemistir. Bu anlatimlarda Hz. Ayse’nin ve
yanindakilerin bilgisi dahilinde savas meydana gelmistir.!’’ Bu olaya Hz. Ayse’nin
devesi etrafinda oldugu i¢in Cemel Vakasi denmistir. Hz. Ayse’nin sonrasinda ¢ok

pisman oldugu da anlatilmaktadir.!8

Mehmet Azimli’ye gore, Hz. Ali gerek siyasi tecriibesizligi gerekse
yakimindakileri ve istisare ettigi kisileri se¢iminin de etkisiyle siyasi pek ¢ok hata
yapmistir. Hz. Ayse ve sahabeden digerlerini yanina ¢ekmek yerine karsisina alarak
siyasi olarak yalnizlasmistir, savasarak binlerce Mislimanin kaninin dokiilmesine
sebep olmustur. Asil diismanlar1 Muaviye gibi kisilerken kendisine bir zamanlar destek
veren herkesi (Hariciler dahil) diisman haline getirerek siyasi hayatini savaslarla

gecirmesine ve sonunda dldiiriilmesine sebep olmustur.!®

Hz. Ali, halife oldugunda Sam valisi olan Muaviye’yi valilikten azletmistir.
Ancak Muaviye bunu kabul etmemistir. Hz. Osman’in  kendisi gibi
Umeyyeogullari'ndan oldugunu ve onun Kkatillerini bulmadan Hz. Ali’ye biat
etmeyecegini sdylemistir. Aralarinda gegen onca yazismaya ragmen uzlasamayan iki
taraf, Siffin Savasi’nda kars1 karsiya gelmistir. Savasta birgok kayip verildikten sonra
iki taraf aralarinda hakem tutarak anlagsmaya karar vermistir. Buna gore iki taraf da
hilafetten vazgegctiklerini halkin huzurunda agiklayacaklardir. Hz. Ali’nin hakemi onun
hilafetten vazgectigini aciklarken; Muaviye’nin hakemi Muaviye’ nin halife oldugunu
iddia etmistir. Bu hile, halk nezdinde Muaviye lehine psikolojik bir istiinlik
saglamistir. Bu olaya Tahkim Hadisesi (Hakem Olayi) denmistir. Hz. Ali’yi

116 Adem Apak, Anahatlariyla islam Tarihi-2 Hulefa-i Rasidin Dénemi, Ensar Nesriyat, Istanbul,
2007, 5.284

117 Sabri Hizmetli, islam Tarihi, 5.210-211

118 Sabri Hizmetli, islam Tarihi, 5.217; Mehmet Azimli, a.e., 5.56-63

119 Mehmet Azimli, Dort Halifeyi Farkh Okumak-1 Hz. Ali, 5.84-89
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destekleyenlerden Harici grubu Tahkim Olaymi elestirmistir; savasi yenerken Hz.
Ali’nin halifelikten ¢ekilmesini elestirmiglerdir. O ana kadar siirdiirmekte olduklari
savagl ve can kayiplarii sorgulamislardir. Kendilerini geri ¢ekerek artik Hz. Ali’nin
yaninda yer almamuslardir. I¢lerinden bir kismi, sonrasinda yasanacak Nehrevan Savast
gibi olaylar sonrasi, onlarin dinden c¢iktiklaria hiikmederek Hz. Ali ve Muaviye’yi
oldirmeye karar vermistir. Hz. Ali’yi Oldiirmisler; ancak Muaviye’yi
Oldiirememislerdir. Hz. Ali’den sonra yerine oglu Hz. Hasan ge¢misse bile birkag ay
sonra Muaviye ile anlasarak hilafet hakkindan vazge¢cmistir. Medine’ye giderek

ailesiyle oraya yerlesmistir.'?°

2.2. Emevi Devleti Tarihi (661-750)
2.2.1. Muaviye b. Ebu Siifyan Dénemi (661-680)

Muaviye, Umeyyeogullar1 kabilesinden olup ailesi toplumda ekonomi ve
itibar yoniinden yiiksek bir konuma sahiptir. Babasi Ebu Siifyan, annesi Hind binti
Utbe’dir ve Hz. Peygamber’e diigmanlikta 6nde gelen ailelerden biridir. Ebu Siifyan,
Hz. Peygamber vahyi teblig etmeye basladiginda, Mekke’de ona en ¢ok Kkarsi
cikanlardandir. Peygamberi davasindan caydirmaya calisan heyetlerin arasinda olup,
“Kureys'in Hz. Peygamber (sav)'e ve Miisliimanlara karsi uyguladigi her tiirlii

politikanin iiretilmesi ve baski uygulamasinda biiyiik 6l¢iide katkist olan bir kisidir”.*?*

Ambargo ve baski politikalar iizerine Medine’ye go¢ etmek zorunda kalan
Miisliimanlar, Mekke’nin saldirilar1 sonucu onlarla Bedir, Uhud ve Hendek Savaslarini
yapmuslardir. Ebu Siifyan’in ve karis1 Hind’in bir ¢ocuklar1 ve yakin akrabalar1 Bedir’de
oldiirtilmiistiir. Bunun iizerine intikam almak isteyerek saldiriya gecen Mekkeliler,
Uhud Savasi’ni baglatmistir. Miisriklerin lideri Ebu Cehil’in savasta 6lmesiyle, Ebu
Siifyan, Kureys’in lideri olarak goriilmeye baslanmigtir. Hind b. Utbe intikam hirsiyla
savasta sehit diisenlerin cesetlerine eziyet etmistir ve Hz. Peygamber’in amcas1 Hz.
Hamza’yr 6ldiirmek icin Vahsi isimli bir kole kiralamustir. Oldiirdiikten sonra onun

cigerlerini kendisine getirmesini istemis, Hz. Hamza’nin cigerlerini ¢ignemistir. Uhud

120 Minkari, Vakatii Siffin, 421-428
121 frfan Aycan, Saltanata Giden Yolda Muaviye b. Ebi Siifyan, 5.27
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Savasi’nda Miisliimanlarin yenilgi almalar1 {lizerine Ebu Siifyan yiiksek bir yerde

“Bedir’in intikamini aldik” diye bagirmistir.

Uhud Savasi’ndan sonra tekrar saldirtya gecen Mekkeliler, Hendek
Savasi’'nda Medine’nin etrafinda kazilan hendeklerden dolay1 saldiramamislardir.
Kaynaklarda, Muaviye’nin Hendek Savasi’na Mekkeli miisriklerle beraber katildigi
belirtilmektedir. Giinlerce siiren Hendek kusatmasinda bir yere varamayacagini anlayan
Mekke’liler geri ¢ekilmek durumunda kalmiglardir. Sonrasinda aralarinda Hudeybiye
Anlagmasi yapilmis, Mekkeliler anlagsmaya sadik kalmayinca Miislimanlar Mekke’yi
fethetmistir. Mekke’nin fethinden sonra Mekke’deki diger ailelerle beraber ortamin
sartlar1 geregi Miisliman olan Ebu Siifyan ailesi; Mekke’deki eski siyasi giiciinii
kaybetmistir. Mekke’nin fethi sirasinda ailenin kaybettigi siyasi onurunu toparlayarak,
diismanlig1 artirmamak i¢in Hz. Peygamber’in “Ebu Siifyan’in evine giren giivendedir”

demistir.*??

Mekke nin Fethi’nden sonra eski niifuzlarim kaybeden Umeyyeogullari; Hz.
Osman doneminde siyasi gii¢ toplamaya baglamis; Dort Halife sonrast Muaviye’nin
iktidara gelmesiyle giicle tim iktidar ele gecirmislerdir. 23 yillik Peygamberligin 21
yilinda diisman olan Muaviye ailesi, siyasi giicii sebebiyle Miisliimanlara artik
diismanligii agiktan gosterememistir. Hz. Osman’m halife olmasiyla Umeyyeogullart
sevinmistir. Ebu Siifyan’in sdyle dedigi aktarilmistir: “Ebu Siifyan, "Ey Beni Umeyye,
yonetim bize gegti. Artik onu aranizda bir top gibi ¢evirin, kimseye birakmaywn ancak
cocuklariniza veraset olarak birakin!" demistir.!>®> Muaviye, ¢ok zaman gecmeden
siyasi giici ele gegirerek Islam’la celisen birgok uygulamaya imza atarak Emevi

Devleti’ni kurmuslardir. Muaviye yirmi y1l iktidarda kalmistir.

Muaviye’nin abisi, Hz. Ebu Bekir doneminden itibaren fetihlere katilmistir.
Bu sebeple Sam’da bir bdlgenin yoneticisi olan abisi vefat edince; yerine Hz. Omer
tarafindan Muaviye getirilmistir. Hz. Osman Doénemi’nde ise tiim Sam bdlgesinin
valiligine getirilmistir. Muaviye’nin bu sebeple Suriye halki iizerinde niifuzu
olusmustur. Muaviye’nin sonraki siyasi hamlelerinde Samlilar Muaviye’nin destek¢isi

olmuslardir. Muaviye iktidara geldikten sonra devletin baskentini Medine’den Sam’a

122 frfan Aycan, Saltanata Giden Yolda Muaviye b. Ebi Siifyan, s.29-32
13 Mehmet Azimli, Dort Halifeyi Farkh Okumak-3 Hz. Osman, s.71
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tagimistir. Boylece kendisini tam manasiyla desteklemeyen Medine ve gevresine karst,
kendisini tam destekleyen ve yillardir valilik yaptig1 Sam’a devletin merkezini tagiyarak

merkezi otoritesini korumustur.

Bes yildir siyasi istikrarsizlik ve i¢ savaslar devam etmekteyken; Muaviye
(Hariciler haric) i¢ siyasi birligi saglamistir. Muaviye’nin immeti topladig1 yila “Birlik
Yili” denmistir. Hz. Ali’nin ogullar1 (Hz. Hasan ve Hz. Hiiseyin) ile anlagarak onlari
siyasi bir rakip olmasimi engellemistir; onlart ekonomik olarak desteklemistir. Devlette
siyasi birligi saglayip; isyan noktasinda olasi rakiplerinden emin olduktan sonra

[stanbul’a fetih diizenlemistir.'?*

Mugire b. Said, Muaviye’nin goziinde itibar kazanmak ic¢in oglu Yezid’i halife
tayin etmesini teklif etmistir. Muaviye bunun {izerine 5-7 yil boyunca Yezid’in
kendisinden sonra halife olmasi i¢in kamuoyu olusturmus, ileri gelenleri ikna etmekle
gecirmistir. Medine’deki itiraz edenler harig; oglu Yezid’in halife olmasi noktasinda
ileri gelenlerin onaymi almistir. Muaviye’nin bir diger uygulamasi ise, Ziyad b.
Ebihi’nin babasindan kardesi oldugunu ortaya atarak nesebine katmasidir. Gayri mesru
bir kadindan dogdugu iddia edilen Ziyad’1 kardesi ilan etmesi bir¢ok tepki ¢ekmistir.1?°
Muaviye’nin ekonomi politikalar1 sebebiyle devlet ve yoneticiler zenginlesmesine
ragmen, halk fakirlesmistir. Atadig1 yoneticiler halk iizerinde biiyiik tasarruflara sahip
olmustur. Siyasi ve ekonomik baskilarla merkezi giiclinii bastirirken elestirenlere karsi

acimasiz iskence ve oliimlere sebep olmustur.

Muaviye’yi ve sonraki Emevi Halifeleri’ni en zorlayan bolge Irak’taki Hariciler
olmustur. Hariciler; iktidarin haksizliklarina karsi ¢ikarak iktidarla miicadeleyi ve
savasmayl dini bir gorev addetmislerdir. Irak genel olarak muhalefetin merkezi
olmustur, Hz. Ali taraftarlarinin da yogun olarak bulundugu bir bolgedir. Muaviye,
iktidardayken Cuma hutbelerinde Hz. Ali’nin lakab1 “Ebu Turab” {izerinden lanet etme
uygulamasmi baglatmistir. Bu uygulama, Omer b. Abdiilaziz zamanina kadar devam
etmistir. Halktan ve ozellikle Hucr b. Adiyy’den bu duruma tepki ve elestiriler
gelmistir. Bu tiir lanet sodylemleri; Irak iizerindeki ekonomik politikalarin da
eklenmesiyle halkin muhalefeti artmistir. Iktidar ise baski, tutuklama ve 6ldiirme ile

bunlar1 bastirmaya calismistir. Hucr b. Adiyy ve arkadaslar isyan etmek, fitne ¢ikarmak

124 frfan Aycan, Saltanata Giden Yolda Muaviye b. Ebi Siifyan, s.64-65

125 frfan Aycan, a.e., 5.201
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ve benzeri gerekcelerle iktidar tarafindan oldiiriilmiistiir. Hz. Ayse basta olmak {izere

ileri gelen sahabeler bu duruma tepki gdstermistir.12

2.2.2. Yezid b. Muaviye (680-683)

Yezid (64/683), babas1t Muaviye’nin vefat etmesinden sonra ileri gelenlerden biat
alarak halife olmustur. Ancak bu biatlerin biiyiik bir kism1 zorunluluktan verilmistir.
Yezid’in halifeligi hakkinda liyakat esasina uymadigini diisiinen pek ¢ok Miisliiman
olsa bile siyasi istikrarin bozulmamas1 gerekgesiyle biat etmislerdir. Yezid, dort yil
kadar siiren halifeliginde Islam tarihi agisindan yillarca amlacak felaketlere imza
atmistir. Bunlardan birincisi Kerbela Vakasi, ikincisi Harre Vakasi, tgiinciisii ise

Kabe’nin yakilmasidir.

Yezid’in halife olmasindan sonra Hz. Ali’nin oglu Hz. Hiiseyin; cevresinin
destegiyle halifelik iddiasinda bulunmustur. Kendisini destekleyecegini sdyleyen
Irak’lilar, kendisini desteklememis; Yezid’in onlar1 dldiirmek tizere gonderdigi birlikler
Hz. Hiiseyin ve cevresindekileri sehit etmistir. Hz. Peygamberin torunu ve toplumda
itibar goren Hz. Hiiseyin’in oOldiiriilmesi Miislimanlar {izerinde biiylik bir etki
uyandirmistir.  Yillar boyunca Emevi iktidar1 aleyhine muhalefetin en Onemli

sdylemlerinden biri haline gelmistir.*?’

Ikinci olay Harre Vakasr’dir. Devletin baskentinin Sam’a tasinmasi ve
Muaviye’nin ekonomik politikalar1 nedeniyle fakirlesen Medine halki; ayni zamanda
yillardir devam ettirdikleri muhalefetin Kerbela ile artmasiyla isyan etmislerdir. Bunun
lizerine Yezid, askerlerini Medine tlizerine gondermis; sorunlarina kokli ¢ozlimler
bulunmayan halk isyana devam etmistir. Sonrasinda ise ii¢ glin boyunca Medine sehrine
giren Yezid’in askerleri; tiim sehri yagmalamis, Miisliimanlarin mallarini ve kadinlarim
helal saymistir. Yiizlerce sahabe sehit olmus; binlerce kadin tecaviiz ¢ocuklari
dogurmak zorunda kalmistir. Buradan dogan ¢ocuklara Evladii’l-Harre denmistir. Bu

yasananlardan sonra Medine bir daha isyan edememistir; ancak bu olay Miisliimanlar

126 frfan Aycan, a.e, 5.164
127 Adnan Demircan, Emeviler, Beyan Yayinlari, 3.Baski, Istanbul, 2017, s. 56-60
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tizerinde ciddi bir etki birakmig; muhalefet edenlerin muhalefetini artirmistir. Ayrica

Islam tarihinde yiiz karas1 olarak ge¢mistir.'?8

Ucgiincii olay, Kabe nin kusatilmasidir. ibn Ziibeyr, Mekke’de halifeligini ortaya
koymus, halk bunu kabul etmistir. Ancak Yezid Mekke nin kendisine biat etmesini
istemis; Mekke iizerine askerlerini gondermistir. Bu siirede Kabe yanmistir. Kabe’nin
yanmasi hakkinda farkli rivayetler bulunsa da kutsal ve emin goriilen beldelere
savagsmak icin gelinmesi ve Kabe’nin yanmasi gibi olaylar Yezid aleyhine olmustur.

Kabe kusatilmasi Yezid’in vefat haber iizerine kaldirilmistir.*?°

Yezid’in vefatindan sonra yerine oglu Muaviye b. Yezid (6.64/684) gecmistir.
Ancak hasta olmasi sebebiyle hilafetten ¢ekilmistir.

2.2.3. Mervan b. El-Hakem — Siileyman b. Abdiilmelik Arasi Emevi

Halifeleri

Muaviye b. Yezid’in hilafetten ¢ekilmesi sonrasi; Cabiye Toplantisi seklinde
anilan toplantida, Umeyyeogullar1 hilafete gececek kisinin kim oldugu tartismistir.
Halife segimi sirasinda Umeyyeogullar1 arasinda sorun ¢ikmis, sonunda en yaslilari
Mervan b. El-Hakem’in (6.65/685) halife olmasina ancak birinci veliahtin Halid
(Yezid’in oglu); ikinci veliahtin ise Amr b. Said olmasina karar verilmistir. Boylece
akrabalar arasinda muhalefet edecek kimse kalmamistir. Boylece iktidar;

Umeyyeogullar’nin bir diger kolu olan Mervaniler’e ge¢mistir.®

Mervan b. El-Hakem, hilafette bir yil kadar kalmistir. Mervan b. El-Hakem’in
anne ve babast Hz. Peygamber’e yillarca en biiyiik diigmanhigi yapanlardandir.
Mekke’nin fethinden sonra tuleka olarak, ortam geregi Miisliiman olmuslardir. Mervan
b. El Hakem, Miisliman olduktan sonra Hz. Peygamber’in sdylemedigi seyleri

bagkalarina aktarmaya baslayip, sirlar1 ifsa edince Hz. Peygamber onu Taif’e siirgiine

128 Adnan Demircan, Emeviler, s. 61-63; Thsan Siireyya Sirma, Hilafetten Saltanata Emeviler Dénemi,
Beyan Yaynlari, 22. Baski, Istanbul, 2018, 5.56

129 [bn Kuteybe, el-Bidaye ve’n- Nihaye, s.313

130 Adnan Demircan, Emeviler, s. 65-66; ihsan Siireyya Sirma, Hilafetten Saltanata Emeviler Donemi,
s.71-76
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gdéndermistir. Hz. Osman, Hz. Peygamber’in vefat1 iizerine Hz. Ebu Bekir ve Omer’den
onu Medine’ye getirme izni istemistir. Ancak onlar kabul etmemistir. Hz. Osman halife
olunca Mervan’t Medine’ye getirmistir. Bununla da kalmamis, onu devlet katibiolarak

halifeden sonraki en iist mertebeyi vermistir.'®!

Mervan, Hilafetinde Misir’1 ele gecirmistir. Boylece devletin ekonomik imkanlari
artmistir. I¢ isyanlardan Tevvabun Hareketi ile ugrasmistir. Kerbela’da Hz. Hiiseyin’in
yaninda olma sozii veren ancak onu yalniz birakan Kufe’lilerden bir kismi ileri
yaslarinda derin bir pismanlik duyarak bunu telafi etmek istemislerdir. Telafi olarak
iktidara isyan etmek ve bu ugurda 6lmeyi gérmiislerdir. Bunlar Tevvabun Hareketini

olusturmustur.**?

Mervan b. El-Hakem’den halife olduktan sonra kendisinden sonra yerine
geemesine sO6z verdigi Yezid’in oglu Halid ve sonrasinda Amr b. Said’i azletmis;
kendisinden sonra iki oglunun gececegini ilan etmistir. Vefatindan sonra yerine oglu

Abdiilmelik b. Mervan ge¢mistir. Yaklasik yirmi yil iktidarda kalmastir.

Abdiilmelik bin Mervan (6. 86/705), ¢esitli isyan gruplariyla miicadele etmek
durumunda kalmigtir. Ornegin, Hz. Hiiseyin’in intikammi almak isteyen tevvabun
hareketiyle karsi karsiya gelmistir. Muhtar es-Sakafi, Muhammed b. El-Hanefiyye
onculigiindeki isyanlar ortaya ¢ikmistir. Ayrica kendisi ikinci veliaht tayin edilen ancak
bu sozlerin tutulmadigin1 géren Amr b. Said de isyan etmistir. Bu donemde Irak valisi
olan Haccac zulmiiyle taninmakta ve halka pek ¢ok eziyet etmekteydi. Bunun iizerine
Abdurrahman b. El-Esas ve gevresindekiler iktidara isyan etmistir. Abdiilmelik b.
Mervan, Mekke’de siyasi bir gii¢ olusturan Abdullah bin Ziibeyr ile savasmis ve onu

Oldiirmiistiir.

Abdillmelik bin Mervan doneminin 6nemli gelismelerinden biri divanlarin
Arapgaya c¢evrilmesidir. Fetihlerle bagka kiiltiirlerle karsilagilmasit sonrast Emevi
Devleti’nin genel politikast olan rk¢i-milliyet¢i politika izlemek olmustur. Tezimizde
ilgili boliimlerde agiklayacagimiz, bu irk¢i politikanin sosyal-siyasi ve dini etkisi ortaya

cikmis; devletin yikilisinda da etkisi olmustur.

131 Adem Apak, “Hz. Osman’in Hilafeti Dénemi’nde Umeyyeogullari’min Devlet Idaresindeki Rolii”,
Uludag Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi, Say1:7, Cilt:7, 1998, s.504

132 Adnan Demircan, Emeviler, s. 68
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Abdiilmelik bin Mervan’dan sonra oglu Velid bin Abdilmelik (6.96/715)
gecmistir. Devletin giiglii oldugu bu donemde Endiiliis fethedilmistir. Sonrasinda
kardesi Siileyman gegecekken, o oglu Abdiilaziz’i halife yapmak istemistir. Ancak
Kelbi denen grubun destegini de alan Siileyman b. Abdiilmelik (6.99/717) iktidara
gecmistir. Siileyman b. Abdiilmelik doneminde Istanbul kusatilmistir ve kendisinden

sonra amcaoglu Omer b. Abdiilaziz’i veliaht tayin etmistir.!3

2.2.4. Omer bin Abdiilaziz Dénemi (717-720)

Omer bin Abdiilaziz (5. 101/720), Emevi iktidarinda bir istisna donemi olarak
kabul edilir. Genel Emevi politikalariin aksi uygulamalar goriilmiistiir. Adaleti,

siyaseti ve dini nedeniyle Hz. Omer’e nispetle “ikinci Omer” lakabiyla anilmustir.

Emevi Devleti’'nde Arap bolgelerinden farkli topraklarin fethedilmesiyle devlet
icerisinde Arap olmayan Miisliimanlar (Mevali) konusu ortaya ¢ikmistir. Miisliiman
olmayanlardan cizye alinirken; Miisliiman olmalarina ragmen sadece Arap olmadiklari
icin fazla vergi alinan halk, iktidara kars1 bir durug gelistirmistir. Mevali, toplumda ve
siyasette ikinci sinif muamelesi gormiistiir. Omer b. Abdiilaziz ise bu adaletsiz ve 1rkgi

uygulamaya son vermistir.

Emevi iktidar1 boyunca devlete sik sik isyan eden Hariciler, en az bu dénemde
isyan etmistir. Omer b. Abdiilaziz onlarla irtibata gecerek muhatap almis ve uzlasmaya
calismistir. Devlet harcamalarinda israfi Onlemis, sosyal hizmetlere 6nem vermistir.
Emevi Devleti’nin yikilisindan sonra tim Emevi halifelerinin mezarlar1 agilip
yakilmigtir. Ancak Omer b. Abdiilaziz’e karsi bu yapilmamistir. Genel Emevi

idarecilerinden ayr1 tutuldugunun bir diger gostergesidir. 34

133 Adnan Demircan, Emeviler, s. 70-78; ihsan Siireyya Sirma, Hilafetten Saltanata Emeviler Donemi,
5.96-97

134 Adnan Demircan, a.e., s. 82-88; Thsan Siireyya Sirma, a.e., s.141-142
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2.2.5. Omer bin Abdiilaziz sonras1 Emevi Halifeleri

Omer bin Abdiilaziz’den sonra hilafete Yezid bin Abdiilmelik gelmistir. Yezid bin
Abdiilmelik, eglence hayatina diigkiin olmasiyla taninan, devlet islerini ihmal eden biri
olarak gorilmiistiir. Kendisinden sonra dnce kardesini; sonra oglunu olmak tiizere iki

kisiyi veliaht birakmustir.

Kardesi Yezid bin Abdiilmelik’ten sonra Hisam bin Abdiilmelik (6.125/743) yirmi
yil iktidarda kalmigtir. Mevali’nin isyanlarinin oldugu bir donemde toplumsal baris
korumay1 basarmustir. Oliimii sonrasinda Yezid bin Abdiilmelik’in oglu Velid bin
Yezid (6.126/744) halife olmustur. O da babasi gibi eglenceye diiskiin biri olarak
amlmaktadir. Umeyyeogullar1 arasindaki hilafet savaslari hakkindaki isyanlar sirasinda

Oldiirtilmistiir.

Sonrasinda amcaoglu Yezid b. Velid’e biat edilmistir. 6 ay hilafette kalmis, sonra
yerine kardesi M. Ibrahim b. Velid (6.132/750) getirilmistir. Mervan b. Muhammed ona
isyan etmis ve iktidar ele gecirmistir. Devlette istikrar1 saglamaya ¢aligsa da Abbasi
hareketini engelleyememis ve Emevi Devleti’nin son halifesi olmustur. Emevi Devleti;
Arap-Mevali hareketleri; hanedan i¢i ¢atismalar, muhalefetle catismalar; kiiltiirlerin

kaynasmasi ve ekonomik politikalar1 sebebiyle yikilmistir. 1*°

135 Adnan Demircan, Emeviler, s.90-98; Thsan Siireyya Sirma, Hilafetten Saltanata Emeviler Donemi,
s.159-163
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3. BOLUM
EMEVI DONEMI (661-750) SOYLEM ANALIZi

3.1. IMAMET- HILAFET SOYLEMLERI

3.1.1. iktidarin Hilafet Hakki Soylemleri

3.1.1.1. iktidarin Hz. Osman’in Oldiiriilmesi Hakkinda Velisi Olma
Soylemi

Hz. Peygamberden (6. 11/632) sonra 3. Halife olan Osman b. Affan (6.35/656) da
oldiiriilmiis; halifelige toplumun ileri gelenlerin onayiyla Ali b. Ebu Talip (6.35/656)
gecmistir. Hz. Ali (Ali b. Ebu Talip) halife olduktan sonra, Hz. Osman (Osman b.
Affan) donemi valilerinden halkin memnun olmadig bazilarin1 degistirmistir.’*® Sam
Valisi Muaviye (6.60/680) ise valiligi birakmamis; Hz. Ali’ye biat etmemis; halifeyi
tanimadigini ilan etmistir. Hz. Ali ise mesruiyetini halktan aldigini; diger ii¢ halifeyi
secen halkin kendisini de sectigini belirtmis ve herkes gibi Muaviye’nin de kendisine

biat etmesini istemistir.%

Muaviye ise Hz. Ali’ye biat etmemistir ve kendisi halife olmak istemistir.
Muaviye’nin anne-babasi (Ebu Siifyan ve Hind) Hz. Peygambere diisman olan ve Bedir,
Uhud ve Hendek’te savasan, Mekke’nin fethinden sonra kalan herkesle beraber
mecburen Miisliiman olan bir ailedir. Mekke’nin fethedilmesiyle sehirdeki yonetici
sifatlarin1 da kaybetmislerdir. Hz. Peygamberin 6limi ve Dort Halife sonras: iktidar
ele geciren Muaviye, iktidar hirsin1 ve Hz. Ali’yle olan miicadelesini Ali- Osman
savagina doniistlirerek, normalde alamadig1 halk destegini almay1 calismistir. Muaviye,

akrabasi olan Hz. Osman’in kanmin varisi ve intikamcisi iddiasinda olmustur®:

1% frfan Aycan, Saltanata Giden Yolda Muaviye b. Ebi Siifyan, s.99
137 ibn Kuteybe, el-imame ve’s-Siyase, s. 85-87
138 Minkari, Vak’atii Siffin, 5.118
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“Ey Sam ehli! Osman konusunda Allah’tan korkun. Osman’in velisi
benim ve kanmmin davacist olmakla herkesten daha hak sahibiyim. Allah

mazlumun velisine bir yetki ve kuvvet bahsetmistir...” **°

Muaviye, “Hakli bir sebep olmadik¢a Allah’in muhterem kildigi cana kiymayin. Bir
kimse zulmen oldiiriiliirse, onun velisine (hakkint almasi i¢in) yetki verdik. Ancak bu
veli de kisasta ileri gitmesin. Zaten (kendisine bu yetki verilmekle) o, alacagin

almistir. 40

ayetini ileri slirerek kendisinin 6ldiiriilen Hz. Osman’m velisi oldugunu
iddia etmis, Hz. Ali’den Osman’in Katillerini yakalayip cezalandirmasini ya da teslim

etmesini talep etmistir.}4

Diger yanda, Hz. Osman’in iki oglu vardir, bir vasilik sdz konusu olacaksa bunu
talep etmek maktuliin yasayan g¢ocuklarinin hakkidir. Muaviye’nin vasi oldugunu

savunan Amr Ibni As’1 (6.43/664) Ebu Musa (6. 42/662) su sekilde elestirmistir:

“Ey Amr! Allah'tan kork: "Hz. Muaviye, Hz. Osman'in velisidir”
diyorsun. Veli, kiginin ogludur. Hz. Osman'in hayatta iki oglu vardir.
Onlar heniiz yastyorken Muaviye ile iliskisi nedir ki, o veli ola? Ve halife
o0 ola. Senin onu istemekte muradin sana ne istersen vermesidir. Bu séz
¢ok kotii, bir sozdiir. Ciinkii, bu Allah'in hiikmiinii yerine getirmemektir.

Boylece, Allah'in hiikmii iizerine riisvet almak yoktur. "%

Muaviye’nin bu siiregteki stratejileri siyasi olup amaci iktidar olmaya yoneliktir. O,
Hz. Ali’ye stirekli muhalefet ederek ve Hz. Osman’in katilini hala bulamadigin1 veya
onlar1 saklayarak destek oldugunu giindeme getirerek hilafetini tartismali hale

getirmeye ¢alismugtir.13

Muaviye’nin bu tiir iddialarima ragmen, Hz. Osman’in evi kusatildiginda

gosterdigi tavirlar ¢cok baska olmustur. Hz. Osman, valilerinden yardim istemistir,

139 Minkari, Vak’atii Siffin, 5.118

140 Kur’an-1 Kerim, Isra Suresi, Ayet:33

1 Tbn Kuteybe, el-imame ve’s-Siyase, s.61; Minkari, Vak’atii Siffin, s.43-79; Ibn Kesir, el-Bidaye
ve’n- Nihaye, VIII, 5.216

142 Taberi, Tarih, 1V, s.51

143 Ahmet Akbulut, Sahabe Devri Siyasi Hadiselerinin Kelami Problemlere Etkileri, Birlesik
Yayincilik, Ankara, 1992, 5.207
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Muaviye hem akrabasi olmas1 hem valisi olmas1 gerekcesiyle yardim etmesi gerekirken,
evinin kusatildig1 40-50 giin boyunca yardima gelmemistir. Oncelikle asker géndermeyi
geciktirmistir. Sonrasinda ise askerlere Medine disinda beklemelerini sOylemistir.
Boylece olaylara miidahale etmemistir. Ciinkii Hz. Osman’in 6ldiiriilmesini beklemis,
halife olmak istemistir.* Iktidar1 ele gegiren Muaviye ile sahabeden Eba Tufeyl

arasinda su sekilde bir diyalog ge¢mistir:

“Muaviye Ebii Tufeyl'e soruyor;
Sen Osman'in katillerinden degil misin?

Hayr, fakat orada bulunanlardan ve yardimci olmayanlardanim.

Seni yardim etmekten alikoyan nedir?
Muhacirin ve Ensar yardim etmedi ben de etmedim.

Fakat halifeye yardim onlar iizerine vacipti.

Ya Emire'l-Mii'minin, Sam ehli seninle birlikte oldugu hdlde seni
yvardim etmekten alikoyan nedir?

Benim, Osman'in kanini talep etmem ona yardim degil mi? Ebii
Tufeyl giiler ve sen ve Osman tipki sairin "Ben hayatta iken gerekli olan
yvardimi yapmadin, oldiikten sonra benim i¢in yas tutuyorsun" dedigi

gibisiniz, der.”145

[rfan Aycan bu durumu sdyle yorumlamaktadir:

“Daha sonra sik¢a benzerlerini gorecegimiz bu rivayetten Muaviye'nin
elinde imkdn olmasina ragmen, muhasara edildigi esnada Hz. Osman'a
yardimci olmadigr anlasilir. Muaviye adeta Hz. Osman'in dirisinden
ziyade, oliisiinden istifade yoluna gitmistir. Ciinkii yasl halifenin
vataginda 6lmesi ile muhalifleri tarafindan oldiiriilmesi ¢ok farkl
sonuglara yol agabilecek iki husus olup, Hz. Osman'in oldiiriilmesi,

Muaviye'yi ve Umeyyeogullanm daha hakli bir konuma getirmeye veya

4 [rfan Aycan, Saltanata Giden Yolda Muaviye b. Ebi Siifyan, 5.93-94

145 frfan Aycan, a.e., 5.94
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kendi iktidar davalarm  siirdiirebilmeleri amaciyla  bir bahane

olusturmaya yetecektir. 5

Muaviye bir mektubunda soyle demistir:

“Osman’in katillerini himaye ediyorsun. Onlar senin yardimcilarin,
destekgilerin, elin kolun, has adamlarindwr. Bana anlatildigina gore, sen
Osman in kaninda kendini temize ¢ikartyormussun. Iddianda samimi isen

katillerini bize teslim et, buna karsilik onlari éldiirelim.” *4

Bununla beraber Hz. Ali, siyasi istikrar1 sagladiktan sonra katilleri bulacagini
sOylemistir. Ayrica 6lmeden 6nce Hz. Osman’in evi kusatildiginda Hz.Hiiseyin ve
Hz.Hasan’1 onu korumak {izere gondermistir. Hasim b. Utbe (6.37/657) Muaviye’nin

sOylemlerinin bahane oldugunu 6ne siirerek soyle demistir:

“Onlarin diinyadan baska gayretleri yoktur. Osman b. Affan’in kanin
dava konusu yapmalar: sadece cahilleri kandirmak icindir. Onlar yalan
soyliiyorlar. Osman’in kami i¢in intikam almayr diistiniiyor degiller.

29148

Talep ettikleri sey diinyadur.

Hz. Ali ile aralarinda baris diplomasisi ¢abalarini1 dikkate almayan Muaviye, Hz.
Osman’1 bahane ederek Sam’da savas i¢in hazirlanmaya baslamistir. Muaviye, askeri-
siyasi giiclinii Hz. Omer déneminden itibaren devam ettirdigi Sam valiligi gorevinden
almistir. Muaviye’nin savas hazirliklari, Siffin Savasi’ni kaginilmaz kilmistir. Savasi
Hz. Ali tarafi yenmekteyken, Muaviye tarafindakiler ellerindeki mizraklara Kuran’i
Kerim sayfalarin1 alarak karsi tarafin saldirisini kirmak istemislerdir. Hz. Ali
taraftarlarindan bir kismi ise bu durumda savasma konusunda tereddiitlii davranmistir.
Kaybetmekte olan Muaviye tarafinin talebiyle savasi bitirmek iizere araya hakemlerin

girmesine karar verilmistir. Buna Tahkim Hadisesi (Hakem Olay1) denmistir.14°

146 Trfan Aycan, a.e., 5.145

147 Minkari, Vak’atii Siffin, 5.84

148 Minkari, Vak’atii Siffin, 5.88

149 Tbn Kesir, el-Bidaye ve’n- Nihaye, VIII, s.218
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Muaviye’nin ve Hz. Ali’nin adina birer hakem tayin edilmesi ve iki tarafin da
halifelikten ¢ekildigini halka agiklamasi iizerinde anlagmiglardir. Ancak, Hz. Ali’nin
hakemi, topluluk oniinde onun halifelikten g¢ekildigini agiklarken, Muaviye’nin hakemi
anlasmaya uymayarak Muaviye’nin halife oldugunu ilan etmistir. Bu hile, Muaviye’ye
iktidar olma yolunda kamuoyunda onemli bir avantaj saglamigtir. Hz. Ali taraftarlari,
galip durumdayken savasin berabere bitirilmesini, Muaviye’nin teklifine uyarak tuzaga
diisiilmesini, Hz. Ali’nin toplumun O6niinde halifelikten g¢ekilmek zorunda kalmasini,
halife konumunda Hz. Ali ile onun valisi konumundaki Muvaiye’nin masaya oturmasini

elestirmislerdir.

Elestiri yapanlardan Haricilerden bir grup, hakem tayin ettikleri i¢in dogru
yoldan ayrilmakla itham ettikleri Hz. Ali’yi ve Muaviye’yi 6ldiirme karar1 almis, yalniz
Hz. Ali’yi oldirebilmislerdir. Hz. Ali vefat edince, oglu Hz. Hasan, Muaviye ile
miicadele edecek toplumsal giicii toplayamayacagini anlamis, hilafeti Muaviye’ye
birakmugtir. Béylece, iktidar Muaviye’nin ve Emevi soyunun olmustur.®®® Sonug olarak
Muaviye, Hz. Osman’in ociinii alma gerekcesini kullanarak taraftar toplamis, Siffin
Savasi’nda yiizlerce Miisliimanin 6lmesine, savas sonrasi da Hz. Ali’nin 6liimiine sebep

olmus ve sonunda iktidar ele gecirmistir.?>!

Emevi Donemi’nde baskent Medine’den, Sam’a tasinmustir. Bundaki asil neden
Medine halkinin Emevilerin uygulamalarina muhalif, Sam halkinin ise Muaviye ve
Emevilerin destekc¢isi olmasidir. Medine, bir¢cok sahabenin yasadigi, Hz. Peygamber
zamanindan beri ilimde ileri gelenleriyle itibar goren bir sehirdir. Sehir, Emevi
Devleti’nin kurulusundan yikilisina kadar, iktidar karsiti bir sehirdir. Muaviye
zamaninda onun iktidar hirsini, hilelerini ve uygulamalarini elestirmisler, toplum
tizerinde etkili olmuslardir. Bu sebeple Muaviye Hz. Osman’in katilleri konusunu
bahane etmis, baskenti Medine’den Sam’a tasiyarak Medine’nin muhalif etkilerini

engellemek istemistir.

Oysa, Medine’de Hz. Osman’a muhalefetin onu oOldiirmeye gidebilecegi

diisiiniilmediginden toplumda korumaya yonelik biiyiik bir hareket olusmamustir.

150 Tbn Kesir, el-Bidaye ve’n- Nihaye, VIII, 5.33
151 Vecdi Akyiiz, Hilafet’in Saltanata Déniismesi, Dergah Y., Istanbul, 1992, s.95; Taberi, Tarih, IV,
$.50-52
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Yoksa sahabenin ¢ogunlukta oldugu bir sehrin buna géz yummasi diisiiniilemezdi. Hz.
Osman’m oliimiinii bahane eden Muaviye ve destekcilerinin ekonomik politikalar
sebebiyle, Medine’deki iiretim durma noktasina getirmis, halk yoksulluktan kirilmistir.
Arazi ve tarlalar1 degerinin ¢ok altinda Emevi ailesinin kisisel miilkii haline

getirmislerdir.

Muaviye ve valileri Hz. Osman’in katili olmakla suglayarak Medine’lilere koti
davranmistir. Medine’ye  ekonomik-sosyal-siyasi  olarak olumsuz  politikalar
uygulamuslardir. Ornegin zalim lakabiyla taninan Haccac (6.95/714), Medine valiligi
sirasinda “Miiminlerin Emiri Osman in diismanlari sizlersiniz” diyerek Medine halkina
eziyet etmistir. Sahabeyi kiigiik diisiirmiis, onur kiric1 hareketlerde bulunmustur.t®? Vali
Haccac, Enes bin Malik (6. 93/712) ve Sehl bin Sad’1 (6. 38/659) Hz. Osman’a yardim

etmeyerek dlmesine sebep olmakla suclayarak onlara eziyet etmistir.'>3

3.1.1.2. Iktidarin Saltanat Soylemi

Hz. Peygamberden sonra suraya dayali halifelik sistemi benimsenmisken,
Muaviye’nin oglu Yezid (6.64/684) itibariyle saltanat sistemine gegilmistir. Emevi
Devleti’nin ilk halifesi Muaviye, kendisinden sonra oglu Yezid’in halife olmasini
istemistir. Bu sebeple Omriiniin sonuna kadar, yedi sene boyunca toplumun ileri
gelenleriyle goriismeler yaparak oglunun hilafetine biat almaya ve kars1 ¢gikanlar1 ikna
etmeye calismistir. Bu ikna ¢abalar1 arasinda, bu fikrini benimsemeyen ve elestirenlerini
gorevden almak gibi uygulamalar da vaki olmustur. Sonunda Hicaz’da idareye meydan
okuyan ve biat etmeyen bes kisi - Abdullah bin Omer, Hiiseyin bin Ali, Abdurrahman
bin Ebubekir, Abdullah bin Abbas, Abdullah bin Ziibeyr, - disinda insanlarin

cogunlugunun onaymi almistir.*® Bu sayilan kisilerin genel 6zelligi, dnceki halifelerin

152 Sebahattin Celik, “Emevi Devlet Otoritesinin Tesisinde Haccac b. Yusuf es-Sakafi’nin Fonksiyoner
Rolii”, Celal Bayar Universitesi, Sosyal Bilimler, Cilt:1, Say1:1, 2003, 5.19-35

153 DiA, Ibrahim Canan, “Enes b. Malik”, s. 234-235

154 frfan Aycan, “Emeviler Donemi i¢ Siyasi Gelismeleri (41-132/661-750)”, AUIFD, Say1 39, Ankara
1999, s. 147-175; ibn Kuteybe, el-imame ve’s-Siyase, 5.241-257; Taberi, Tarih, 1V, 5.91-93
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cocuklar1 olmalar1 gerekgesiyle toplumsal karizmalarindan gii¢ alarak Siyasi baskilara

boyun egmemeleridir.

Hz. Ali’nin vuruldugunda, 6lmeden 6nce kendisinden sonrasi i¢in halife tayinini

nasil kabul etmedigini Ibn Kesir (5. 774/1373) sdyle anlatir:

“- Ey miiminlerin emiri, yerine bir halife tayin et.

- Hayw ben, Rasulullah (s.a.Nv.)'m sizi halifesiz biraktig1 gibi halifesiz
birakacagim. Eger Allah, size hayir murad ederse, Rasulullah'tan sonra
en hayirlimizi halife se¢me hususunda ittifak ettiginiz gibi benden sonra

da en hayirlimizi halife secmekte ittifak edersiniz”"*>°

Diger yandan, heniiz halife hayattayken ve oliim doseginde degilken sonraki
halife icin biat alinmasi tuhaf bir durum olusturmus ve elestirilmistir. Ibn Ziibeyr
(6.73/692) bu ikili durumu soyle sorgulamistir: “Sen Yezid’e biat etmek istiyor musun?
Biz ona biat etsek, sana mi biat edecegiz ona mi? Eger hilafetten usandiysan ¢ekil o

zaman biz ona itaat edelim. 156

Kendisinden sonra yerine gelecek kisiyi tayin eden Muaviye, toplumun ileri gelenleri
ve valiler huzurunda veliahtt Yezid igin biat almistir. Bu biatin tehditle veya vaatle
yapilmasinin 6nemi olmamistir; sekilsel sartt yerine getirmek yeterli goriilmiistiir.
Dénemin alimleri, iktidarin bu tarz tesekkiiliinii dine aykir1 bulup elestirmislerdir.®” Bu
itirazlara ragmen, Yezid’in veliahtligimin kabul edilmesinde bazi faktorler rol
oynamistir. Hz. Osman’in vefatindan sonra Miisliimanlarin yasadiklar1 kaosun tekrar
yasanmak istenmemesi'®®; tekrar ortaya cikabilecek Emevi-Hasimi miicadelesi endisesi,

159

Muaviye’nin ¢ocuk, aile ve kabilesine olan diiskiinligii** etkili olmustur.

155 Ibn Kesir, el-Bidaye ve’n- Nihaye, V111, s.29

156 fbn Kuteybe, el imame ve’s- Siyase, s. 254

157 DIA, Casim Avci, “Hilafet”, 5.539-546

158 Mehmet Ali Kapar, islam’m ilk Déneminde Beyat ve Secim Sistemi, Beyan Yaynlari, istanbul,
1998, s.64

159 Cabiri, islam’da Siyasal Akil, cev. Vecdi Akyiiz, Kitabevi Yaymlar1, 1997, s. 496
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Saltanatin dayandigi veliahtlik sistemi hakkinda gelen elestirilere karsi, Muaviye

bunun dine aykir1 olmadigimi su sekilde mesrulastirmaya galismistir:

“Ey insanlar! Rasulullah’in saghginda yerine kimseyi birakmadigini
biliyorum. Hz. Peygamber’'den sonra Miisliimanlar halife olarak Ebu

Bekr’i uygun gérdiiler. Onlarin biatlart Kuran ve Siinnet’e uygundu.

Ebu Bekir vefatindan sonra Omer’i tayin etti. Siiphesiz bu da Kur’an ve
Siinnet’e aykirt degildi. Omer ise vefatindan once yeni halifeyi secmeleri
icin alti kisiyi goreviendirdi. Anlasiliyor ki Ebu Bekir ve Omer,
Rasulullah in yapmadigini yaptilar. Omer ise Ebu Bekr’in yapmadigi seyi
yapmistr.

Biitiin  bu farklt uygulamalar, Miisliimanlarin maslahatlar: igin
vapilmistir. Ben de Miisliimanlar sikinti yasamasin ve faydalarina olsun

diye yerime halife olarak Yezid’i birakmayr uygun gérdiim.”**°

O donemde veliahtlik sistemini getirmeye c¢alisirken, Muaviye’nin destek¢ilerinden
Mervan, bir konusmasinda “(Bu) Ebu Bekir ve Omer’in yoludur” demis, Abdurrahman
bin Ebu Bekir (6.53/673) ise “Herakliyus ve Kayser’in yoludur.” seklinde karsilik
vermistir.!®! Islam oncesi Arap-kabile sisteminde ve Islam’la gelen Sura sisteminde
Hayatta iken yerine gegecek kimseyi ilan etme anlamima gelen “veliahtlik” mevcut
degildir.’%2 Bu sebeple, bu uygulamanin devletin baskentinin Medine’den Sam’a
tasinmasi ile Arap kiiltliriniin yaninda diger bazi iilke ve kiiltiirlerin etkilerinden

kaynaklandi1; iktidarin yapisinin krallik ve kayserlige doniistiigii diisiiniilmiistiir. %

Konu sadece yabanci menseli bir uygulama olmasi degildir; Yezid’in ehliyet ve
liyakatinin halife olmaya yeterli goriilmemesidir. Toplumda halifelige layik olabilecek

pek c¢ok kisi varken, sirf Muaviye’nin oglu oldugu icin veliaht segilmesi ve devletin

160 Thn Kuteybe; el imame ve’s- Siyase, 5.256

161 Buhari, Tefsir, Ahkaf 1, 785 no’lu (Buhari, Tefsir, Ahkaf 1) hadis rivayetinin ag¢iklamasi, Ibrahim
Canan, Kutub-i Sitte Terciime ve Serhi, 4/240-243

162 Bernard Lewis, Tarihte Araplar, cev.: H. Dursun Yildiz, Anka Yayinlari, istanbul 2000, s. 93

163 rfan Aycan, a.e., S. 246

* Kiinyesi: Ebll Umeyye Amr b. Said b. el-As el-Esdak el-Emevi’dir
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giicliniin bir aileye verilmesi elestirilerin temelini olusturmustur. Ornegin Ibn
Kuteybe’nin (6.276/889) naklettigine gdre Abdullah b. Omer (6.63/692) soyle itiraz

etmistir:

“Siiphesiz bu hilafet, Herakliyiis Imparatorlugu gibi degildir.
Ogullarin babalardan miras aldiklar: Bizans veya Sasani kralliklar: gibi
degildir. Eger boyle olsaydi babamdan sonra benim halife olmam
gerekirdi. Allah’a yemin ederim ki beni alti zatla suraya dahil etmemesi,

hilafetin kayitsiz ve sartsiz oldugunu gosterir.

Hilafet ozellikle Kureys'te olmakla birlikte, Miisliimanlarin kendileri
icin razi olduklari, en ¢ok takva sahibi ve rizaya mazhar olanmin hakkidr.
Eger Kureys'in genclerini buna ehil gériiyorsan, tabii ki Yezid de
Kureys’in genclerindendir. Ancak bilesin ki Yezid, Allah indinde sana bir

faydasi olmayacak.” 1%*

Onceden Sura ile segilen halifelikten saltanata gecilmesiyle devlet bir hanedanlik
haline gelmistir. Artik tiim iktidarin giictiniin sahibi tek bir aile olmustur. Emevi
Devleti’'nde akrabalar arasindaki rekabet ve giivensizlikler sebebiyle yillar icerisinde
iki-ti¢ veliaht tayin edilmeye baglanmigtir. Emeviler’de saltanat sistemine bagli olarak

bazen 6liimle sonuglanan iktidar kavgalar1 yasanmistir.

Halifelerden Velid b. Yezid’in (6.126/744) igki ve eglenceye diiskiin bir hayat
stirmesi, halkin ve askerlerin tepkisini ¢ekmis; sonunda Yezid b. Velid (6.126/744)
tarafindan oldiriilerek saltanat el degistirmistir. Velid oldiiriildiigiinde, Yezid b. Velid

konusmasinda yapilan ihtilali, dini agidan soyle mesrulastirmistir'®:

"Ey insanlar! Ben kendi ¢ikarim, diinya sevgisi ve saltanat arzusu
ugruna ortaya ¢itkmadim. Fakat hidayet esaslari yikilip, takva ehlinin

nuru sondiiriiliip, biitiin haramlari helal sayan ve her bidati isleyen inat¢i

164 fbn Kuteybe, el imame ve’s- Siyase, 5.236
165 frfan Aycan, “islam Toplumunda Eglence Sektoriiniin Ortaya Cikist” AUIFD, XXXVIII, 5.186-
190

51



zorbamin ortaya ¢ikisindan dolayi, Allah ve dini adina ofke duyarak,

Allah'in Kitabt ve Resuliiniin Stinneti'ne ¢agirmak icin ortaya ¢iktim.”

Halife II. Muaviye oldiikten sonra Umeyye ailesinin biitiinliigii korunmaya
calistimis; Umeyye soyu igerisinden farkli ailelerden kisilerin sirayla veliaht olmasi
kararlagtirllmistir. Ancak halife olan Mervan (6.65/685), veliaht olmas1 kararlagtirilan
Amr b. Said’i* (6.70/690) azletmis, yerine ogullar1 olan Abdulmelik ve Abdulaziz’i
sirasiyla veliaht olarak ilan etmistir.!®® Yezid b. Velid, kardesi Velid b. Abdiilmelik’i
(6.132/759) devirip iktidara gelmis, Mervan b. Muhammed b. Mervan (6.41/661),
Ibrahim b. Velid’i halifelikten alip kendisine biat almistir.

3.1.1.3. Iktidarin “Hilafet 30 Yildwr” Soylemi

Dort Halife Donemi sonrasinda Muaviye’nin iktidara gelmesiyle Emeviler Donemi
(661-750) baslamistir. Bu doénemde, hilafetin 30 sene siirecegini, sonrasinda ise
saltanata gegcilecegini, Peygamberin hadisiyle sabit oldugunu 6ne siirenler olmustur.
Farkli versiyonlar1 olmakla beraber, kaynaklarda saltanatla ilgili hadis, genelde su
sekilde yer almaktadir: “Hilafet otuz senedir, ondan sonra krallar/saltanat vardir.” (el-

Hilafetu selasune seneten ve summe’l-Mulk)!®’

Hz. Peygamber vefat ettikten sonra; sirasiyla Hz. Ebu Bekir, Hz. Omer, Hz.
Osman, Hz. Ali halife olmustur. D6rt Halife’nin yonetimi, toplam 30 sene siirmiistiir.

Bu hesab1 bir rivayete dayandiran Sefine su sekilde agiklamigtir:

"Resulullah (as) buyurdu ki: "Hildfet, iimmetim arasinda otuz yil
siirecektir. Bundan sonra saltanat gelecektir.” Said Ibnu Cumhdn dedi ki:
"Sonra ildve etti: "Hz. Ebii Bekir (ra)'in hildfetine Hz. Omer'in hildfetini,

Hz.Osman'in hilafetine Hz. Ali'nin hilafetini (radiyallahu anhiim ecmain)

166 fbn Kuteybe, El-imame ve’s- Siyase, s.316; Taberi, Tarih, IV, s.140; ibn Kesir, el-Bidaye ve’n-
Nihaye, IX, s.102

67 Tirmizi, “Fiten”, 48, 1V, 503; Ebu Davud, es-Siinen, “Siinne”, 9; Ahmed b. Hanbel, Miisned, V, 221;
Ibn Kesir, el-Bidaye ve’n- Nihaye, VIII, s.31
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ekle (parmaklarinla say) bak!" dedi. Bunlar: (sayinca hakikaten) otuz yil
bulduk."

Sefine've:  "Emeviler, hilafetin kendilerinde (devam ettigini)
zannederler" denmisti, su cevabi verdi: "Beni'z-Zerka yalan soyliiyor.

Onlar krallardir, hem de en kotii krallar. ™8

“Hilafet otuz senedir, ondan sonra krallar/saltanat olacaknr.” rivayetinin sahih
olmadigini belirten alimler olmustur. Bu hadisi, Peygamber’den yalniz bir sahabe
(Sefine ebu Abdurrahman (6.80/699)) nakletmistir. Sefine’den duyan ise Said b.
Cumhan’dir (6.20/641). Bu rivayetle ilgili tim versiyonlarinin kaynagi, Peygamber’den
bu haberi duyan tek bir sahabe ve ondan duyan tek bir kisidir. Tek bir sahabe ve tek bir
tabiinden nakledildigi igin, bu rivayet, hadis usiilinde ferdi mutlak haber olarak
degerlendirilmistir. Yahya bin Main (6.233/848), rical ve hadis alimi olup Said bin
Cumhan’: “hadisiyle amel edilmez” olarak degerlendirilmistir. Ibn Adiyy (6.365/976)
ve Buhari (6.256/870) “Onun hadislerinde birtakim gariplikler var” diye serh diismiis;
Buhari ondan hadis almamistir. Bununla beraber, bu meshur rivayeti Ibn Kesir
(6.774/1327) ve Ibn Teymiye (6.728/1327) dahil pek ¢ok alim dogru kabul ederek
lizerine yorumlar yapmislardir. Muaviye’nin de bu rivayet karsisinda, “Biz saltanata

razi olduk” dedigi de rivayet edilmistir. 1*°

Ibn Haldun (6.808/1406) bu hadisin sahih olmadigini, bu rivayetten yola ¢ikarak
Muaviye’'nin basa gececeginin sdylenemeyecegini belirtmis, hilafetin zorla ele
gecirildigini ifade etmistir. ibn Haldun, Muaviye’nin hile ile iktidar1 ele gecirdigini
kabul etmekle beraber, hilafetten saltanata doniisiimiinii, toplumun birligi agisindan

asabiyet ve zamanin sartlar1 geregi olmasi gereken bir sey olarak degerlendirmistir.!’

“Tekelliiflii hayatin biitiin itiyatlarini elde ederek bolluk icinde

yvasamaya baslayan bu adami beyler ve hiikiimdarlar sikistirmaya ve onu

188 Jbrahim Canan, a.e., Hadis No: 1708, Ebu Davud, Siinnet 9, 4648, 4647; Tirmizi, Fiten 48, 2227,
6/411

169 flyas Canikli, “Siyasi Kiiltirde Saltana Dayanak Kabul Edilen Rivayet Uzerine Bir
Degerlendirme”, Din bilimleri Akademik Arastirma Dergisi VI, 2006, Say1: 1, s. 272

170 Thn Haldun, Mukaddime I, 5.430-431
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korkutmaya bagslarlar. Diismanlik ve tecaviiz insanlarin tabii hallerinden
oldugu i¢in gozler onun servetine dikilir, servetini elinden almak iizere
birbirleriyle yarisirlar, her tirlii hile ve ¢areye bagvururlar, nihayet
derece ve riitbeye tesvik ederek onu sultan hiikmiiniin boyundurugu altina
sokarlar. Servetini elinden almak maksadiyla onu sorumlu tutacak zahirt
bir sebep uydururlar. Sultanin hiikmii ¢ok defa zalimce olur. Ciinkii

adalet ser't olan halifelige mahsustur.

Halifeligin omrii ise pek kisadir. Tanr1 Elgisi: "Halifelik benden
sonra ancak otuz yil devam eder, bundan sonra insanlara zuliim ve
tecaviiz eden 1swrict hiikiimdarlik seklini alir” buyurmustur. Bundan
dolay1 insanlarin cemiyetler halinde birleserek imar ettikleri bayindir
yerlerde mal ve servet sahibi kimseler kendilerini ve servetlerini koruyan
kuvvetlere, hiikiimdarin akrabasindan veyahut hiikiimdarin en yakin
adamlarindan gseref ve derece sahiplerinin veyahut devlet ve sultani
koruyan asabiyetin himayesine siginmaga mecburdurlar ki, bu yolla
kendilerini ve servetlerini tecaviizlerden koruyabilsinler, yoksa beyler,
vali ve memurlar her tiirlii hile yollan ve vasitalariyle servetlerini yagma

ederler. 1"t

Ilyas Canikli, konuyla ilgili makalesinde, ibn Hazm (6.456/1064), ibn Teymiyye,
Ibn Haldun ve birgcok ulemanin saltanat hakkindaki fikirlerinin o dénemin siyasi bakis
acilarin1 goérme agisindan 6nemli oldugunu belirtmistir. Bununla beraber saltanatin
hi¢bir kutsal boyutu olmadigini, bunu ayet ve hadislere dayandirmaya ¢aligmak yerine o
donemin sosyal ve siyasi sartlari igerisinde ortaya ¢iktigini kabul etmenin daha isabetli

oldugunu sdylemistir.1’2

Neticede bu rivayet, Emevi donemindeki saltanatin mesruluguna, Peygamber’den
ve Allah’tan onayli olduguna; Peygamber’in durumu haber verdigine ve mesru
gordiigline delil olarak kullanilmis; saltanat sisteminin sorgulanmamasi i¢in rivayetlerle

kutsallastirilmistir. Diger yandan muhalefet tarafindan mesru hilafetin bittigine ve

171 Tbn Haldun, Mukaddime, Cilt:2, Ceviren: Zakir Kadiri Ugan, MEB Yayinlar1, istanbul, 1996, 5.288
172 {lyas Canikli, a.e., s. 269
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mesru olmayan bir sistemin kurulduguna delil olarak kullanilmistir. Hilafet kavramu,
miilk kavramina gore dini bir kapsama da sahipken, hiikiimdarlik-miilk ve saltanat
kavramlari, diinyevi saltanata isaret etmekteydi.!’® Ayrica iktidar1 hanedanliga
doniistiiren yonetimdekiler, onceki halifelerin Beytiil Mal’e gosterdikleri hassasiyeti
gdstermemis; hazineye kisisel mal muamelesi yapmus, asir1 liiks ierisinde yasamigtir.174
Gelirin adaletli dagilmamas1 toplumda ekonomik sikintilara yol agmis, bu da cesitli

isyanlar1 beraberinde getirmistir.

Emevi Devleti’nin kurulus doneminden sonraki yillarda ilk diismanliklarin seviyesi
diismiis; Hagimilerden bazi kimseler de iktidarin imkanlarindan yararlanmaya
baslamistir. Ornegin, Hz. Ali’nin oglu Muhammed Ibn el Hanefiyye (6.81/700), ibn
Abdiilmelik’e (6.86/705) biatin1 gosterdikten sonra birgok maddi imkan ve refaha
ulasmistir. Bu gibi durumlar ortaya ¢ikinca, mesru hilafetin 30 seneyle sinirli oldugu,
sonrasinin mesru olmayan saltanat oldugu algisin1 ortadan kaldirmak gerekmistir. Bu
sebeple halifelerin sadece dort ile siirli olmayip, Emevi Donemi’ni de kapsamasi,
halife sayisinin ¢oklugu gerekmis; hilafet merkezlerinin sayisinin Peygambere atfen

artirilmasi gerekmistir”:

“Benden sonra, Musa min nakibleri adedince halife gelecektir 717

“Bu is (hilafet) once Medine’de, sonra Sam, Cezire, Irak ve tekrar

Medine’de, nihayet Beytiil Makdis 'te olacaktir. 1’

173 {bn Haldun, Mukaddime I, 5.423

174 Seyfullah Kara, “Islam Tarihi’nde ik Zihnivet Sapmasi: Emeviler Déneminde Otoritenin
Diinyevilestirilmesi”, istem Dergisi, Y11:4, Say1: 8, 2006, s.169

175 Mehmed Said Hatiboglu, Siyasi - i¢timai Hadiselerle Hadis Miinasebetleri, 2. Bs., Otto Y., Ankara,
2016, s. 96

176 Mehmed Said Hatiboglu, a.e., s. 96

177 Mehmed Said Hatiboglu, a.e., s. 97
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3.1.1.4. Iktidarin Hilafetin Kureysliligi Soylemi (Mevali
Politikas)

Iktidar, Miisliimanlar igerisinde, Miisliimanlar1 ydnetme hakkinin Kureys’e ve
ozelde kendi kabilelerine (Umeyyeogullarma) ait oldugunu iddia etmistir. Kabilelerine
olan bu asabiyet¢i tutumun yaninda, genis manada Arap olmayanlara karsi toplumda
irk¢1 bir tutum da sergilemislerdir. Emevi iktidari, Arap olmayan Miisliimanlara sosyal
ve siyasi olarak ikinci sinif muamelesi yapmustir, hatta Tiirklerin ve Arap olmayanlarin
Miisliiman olmalarinin gecikme sebebinin Emevi Donemi 1rk¢i politikalar oldugu da

sOylenmistir.

3.1.1.4.1. Imamlar Kureys tendir Séylemi

Emevi iktidari, halifeligin Allah tarafindan Kureyslilere ve 6zelde Emevi ailesine
verildigini, dolayisiyla miiminlerin kendilerine itaat etmekle miikellef olduklarini 6ne
stirmils ve iktidarin mesruiyetini devam ettirmeye calismislardir. “Miilk Kureys tedir”,
"Imamet Kureys'tendir" rivayetini sdylemlerine delil olarak getirmislerdir. Bu rivayetin
yami sira, “Bu is (emirlik) insanlardan iki kigi baki kaldik¢a Kureys'te olmaya devam

edecektir.” benzeri Kureysliligi destekleyen baska sdylemler de kullanilmistir.t’8

Ebti Hureyre (va) anlatiyor: "Resulullah (as) buyurdular ki: "Miilk
(saltanat, idare) Kureys'tedir. Keza (davalart hiikme baglama)
Ensar'dadir. Ezan Habeslilerdedir, emanet (giiven) Ezd'dedir, yani

Yemen'dedir."1"®

Kureysli olmanin ahirette kurtulusa Oncelik olusturacagina dair rivayet dahi

mevcuttur:

“Kiyamet giinii ilk sefaat edecek olduklarim, Ehli Beytimdir, sonra

Kureys 'ten bana en yakin olanlar, sonra Ensar, sonra bana iman etmig

178 [brahim Canan, Kutub-i Sitte Terciime ve Serhi, Buhari, Menakib 2, Ahkam 2, Enbiya 1; Miislim,
Imaret 4, (1820), Hadis No: 1707, 6/406-407
179 [brahim Canan, Kutub-i Sitte Terciime ve Serhi, Hadis No: 4544, Tirmizi, Menakib, (3932), 13/106
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ve uymus Yemenliler, sonra éteki Arablar, sonra gayri Arablar. Kime en

once sefaat etmisse, o efdaldir.”®

Islam tarihinde bircok alim, halife olmak igin Kureysli olmak gerektigine dair bu
goriisii desteklemistir. Mutezile de sart kosmamakla beraber halifelik i¢in Kureysli
olmay1 Oncelemistir. Diger yanda ise salt Kureysli olmay1 kabul etmeyip, sarta bagl

olarak Kureys’i 6nceleyen kisiler, rivayetleri sdylem haline getirmistir'8®:

“Dini yerine getirdikleri miiddetce, bu (yonetim) isi Kureys tedir.
Sayet biri ¢ikar da onlara diismanhiga kalkarsa Allah onu yiiziikoyun

yere carpar 18

“Ey Kureysliler, siz bu emirligin ehli kisilersiniz, yeter ki Allah’a
isyan etmeyin. Eger O’na isyan ederseniz, Allah sizi, kabugu soyulmus su

agag dalina ¢evirecek kimseyi baginiza musallat eder.” 1%

Ibn Haldun, hilafeti Kureys’e ozgiileyen bu anlayislarin nassa dayanmadigini;
Allah’in “ne bir asra ne bir nesle ne de bir millete ahkam tahsis etmeyecegini”
belirterek hilafet i¢in kifayetin sart oldugunu belirtmistir. Bununla beraber, Emevi
Devleti’nin kurulus doneminde toplumsal sartlar geregi halifenin Kureys’ten birinin
olmasi gerektigini sdylemistir. Ona gore, asabiyeti ve toplumsal niifuzu en giiglii olan
topluluk Kureys’tir ve bagka bir kavimden halife olmasi halinde ¢esitli isyanlarin
cikabilecegini sOylemistir. Devletin ilk zamanlarinda ihtiyact olan bu Kureyslilik

sartinin zaman igerisinde kurumsallasma ile azaldigini da ifade etmistir.'®*

Mubhalefetten ise, Halife’nin Kureys’ten olmasi gerekmedigini, 6nemli olanin liyakat
oldugunu vurgulayanlar olmustur. Basta Hariciler olmak iizere, Kureys disindaki kabile
ve milletler bu diisiinceyi savunmustur. Imamlhigm sadece Kureys’e ait olmadigmn,
“Basimizdaki Habegsli bir kéle olsa da itaat ediniz”*®® benzeri rivayetlere dayanarak

baska bir¢ok kavimden de olabilecegini savunmuslardir.

180 M.S. Hatiboglu, a.e., s. 134

181 Mehmed Said Hatiboglu, Hilafetin Kureysliligi, .86

182 Buhari, 93, “Ahkam” VIIll, 105

183 Ahmed bin Hanbel, el Musned, 1, 458, r.4380

184 Tbn Haldun, Mukaddime I, 5.430-431

185 Tirmizi, “Ilim”, 16, 2678; Ebu Davud, “Siinne”, 6, 4607; 1982, 1, 554.
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Nitekim Hz. Peygamber savasa giderken, Bedir’de yerine Ensardan bir kisiyi; Beni
Mustalik Gazvesi’nde yerine Gifari kabilesinden Ebu Zerr (6.32/653)’1, Tebiik’te yerine
Ensardan birini birakmistir.*®® Yerine birakacag kisinin Kureysli olmas1 gibi bir sart

s0z konusu olmamustir.

3.1.1.4.2. Mevali Politikalar:

Mevali, Arap olmayan Miisliimanlara verilen bir isimdir. ilk islam fetihlerinden
itibaren sayilar1 gittikce artan mevali niifusunu; Iranlilar, Tiirkler, Kuzey Afrika,

Endiiliis ve Misir’daki Arap olmayan Miisliimanlar olusturmustur.'8’

Emevi halifeleri, mevaliye karst irk¢1 bir politika uygulamistir. Cizye, savasa
gitmedikleri i¢in gayrimiislimlerden alinan ve Miisliimanlarin vergisine gore daha
yiksek bir vergidir. Ancak Emevi mevaliden hem cizye almis hem onlar1 savasa
gondermistir. Omer b. Abdiilaziz (6.101/720) disindaki tiim Emevi halifeleri bunu
uygulamistir. Omer b. Abdiilaziz ise, yasanan durumu zuliim olarak nitelemis; halife
olduktan sonra tiim wvalilerine birer mektup gondererek mevaliye karsi insafl
davranmalarini emretmis; islam dinini kabul edenlerden cizye vergisinin kaldirilmasini

istemistir.

Misir valisi, halife Omer b. Abdiilaziz’e yazdigi mektupta zimmilerin biiyiik
oranda Islam'a yoneldiklerini ve artik cizye vermediklerini; devletin maliyesinin zarara
ugrayacagimi bildirmis, Halife Omer b. Abdiilaziz ise "Allah Hz. Muhammedi vergi
memuru olarak degil, davetci olarak géndermistir” diye cevap vermistir. Omer b.
Abdiilaziz doneminde mevaliye kars1 adaletli davranmilmig; Arap-mevali ayrimi
yapitlmamuigstir. Sonraki halifeler ise, Abdiilaziz 6ncesindeki uygulamaya geri donerek
mevaliden cizye vergisi almaya devam etmislerdir. ®8 Ayrica, ganimetten Mevali az
pay alsin diye, atli degil yaya olarak sefere gonderilmis; asker maas defterlerine de kayit

edilmemislerdir. '8

186 M. S. Hatiboglu, Siyasi - ictimai Hadiselerle Hadis Miinasebetleri, s. 49

187 DA, ismail Yigit, “Mevali®, s. 424-426

188 fsmail Hakki Atceken, “Omer b. Abdiilaziz Dénemi Sonrasi Emevi idarecilerinin idarecilerin
Mevali Politikalar”, SUIFD., 13.Say1, Konya, 2002, 5.69-77

189 Julius Welhaussen, Arap Devletleri ve Siikiitu, Ceviren: Fikret Isiltan, Ankara, 1963, s. 145

58



Mevaliye karsi iktidarca yapilan ikinci sinif muamelesi, mevalinin isyan etmesine
ve ¢ikan bazi isyanlar1 desteklemesine sebep olmustur.!®® Ornegin, kader konusunda
Emevi iktidariyla benzer diisiinen ama kendisi de bir mevali olan Cehm b. Safvan
(0.128/746), iktidarin cizye politikalar1 sebebiyle, muhalefetten isyan eden Haris b.
Siireyc’i (6.128/746) desteklemistir. Muhtar es-Sekafi (66/685) isyanina en ¢ok destek
verenler, iktidarin politikalar1 sebebiyle, mevalilerolmustur. Muhtar es-Sekafi, isyan
etme sebebini Ehli Beytin intikamimin alinmasi ve mevalilerin yasadigi haksizliklar
olarak iki amaca dayandirmis, boylece bu iki kesimden destek toplamistir. Abdullah bin
Muaviye hareketi (125/744), Hz. Ali taraftarlarinca Kufe’de baslamis, vali Omer bin

Abdiilaziz'e kars1 ayaklanmustir. Mevali bu isyanada destek vermistir.!%

Emevi Devleti’nde yonetimde etkili olan ve devletin imkanlarindan en ¢ok
yararlananlar, Miisliman Araplar olmustur. Askeri ve siyasi alanda yiiksek konumlara
Mevali getirilmemis; Arap asilli olanlar, zzimmi statiisiindeki Hristiyanlar ve diger din
mensuplar1 getirilmistir. Yerel yonetimdeki memurlar, genelde zimmi statiisiindeki
kisilerden olusmustur. Sadece mevali halkin yogun oldugu bolgelere bazen mevali
komutan atanmigtir. Halifelik Emevilerin Mervani koluna gegtikten sonra bu durum
biraz daha yumusamis, mevaliler divanda yer almaya baslamistir.!®?> Bu gériislerin yan
sira, Irfan Aycan, Emevi Dénemi’nde mevaliye karsi siyasi ve askeri herhangi bir baski
yapilmadigmi; verdigi Orneklerle liyakatli olan bir¢ok mevalinin siyasi ve askeri
konumlara getirildigini belirtmektedir.!®® Ancak bu durumun mevalinin yogun oldugu
bolgelerle, fetihler sonucu genisleyen smirlarla ve Emevi destek¢isi olmakla ilgili

oldugu kanaatindeyiz.

Mevaliye sadece ekonomik ve siyasi degil, sosyal baskilar da yapilmistir. Sosyal

yasamda mevaliye yonelik hakaret iceren dini rivayetler yaygilasmistir: “Namazi

19 Adnan Demircan, islam Tarihinin ik Déneminde Arap-Mevali iliskisi, Beyan Y., Istanbul 1996,
5.158-180

191 DA, fsmail Yigit, “Mevali”, 5.424-426

192 Ali Aksu, “Emeviler Donemi’nde Sosyal Tabakalar”, Cumhuriyet UIF, Istem, Yil:4, Say1:8, 2006,
S. 67

198 Haydar Hammas, “Emeviler Doneminde Mevali ve Zimmilerin idaredeki Rolii”, Ceviren: irfan

Aycan, Ankara UIFD, 1997, Cilt:37, s. 175-185
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ancak su ii¢ sey bozar: Esek, kopek ve mevla...”. Mevaliyle ayn1 safta yiiriimemek,
mevaliyi kendi Oniine ge¢irmemek, mevaliyi asagilamak i¢in onlara “abd” ve “rakik”
gibi isimler takilmistir.!®* Araplar, Mevalinin arkasinda namaz kilmamustir.’*® Arap
olmadiklar igin onlara hakaret edilmistir. 1% Mevali erkek ile Arap kizinin evlenmesi

kabahat sayilmistir.%’

Araplar sozli kiiltiir i¢inde biiyiidiikleri i¢in, genel olarak ilimle ugrasmayi hakir
gormiislerdir.’®® Dolayisiyla toplumda yaziya dair islemlerde ve Islam literatiiriiniin
olusmasinda Araplarin ragbet gostermedigi bu alanda Mevali etkin bir rol tistlenmistir.
Bu rol, yoneticilik ve komutanliktan uzak tutulan Mevali i¢in toplumda Gzgiiven
kazanmanin ve toplumda etkili olabilmenin bir yolu olmustur. Tefsir, fikih, hadis gibi
Islami ilimlerde Mevali 6n plana ¢ikmustir. Ornegin Hicri 2.asirdan sonra ilk tefsir
kitaplarin1 yazanlarin ¢ogunlugu Mevali’dendir.!®® Tabiun déneminde hadis rivayet
zincirlerinde, Arap asillilar kadar Mevali de yer almistir.?’ Hicri 2. Yiizyilin ortasinda
toplumda olusan fukaha (hukukgular) grubunun, Medine haric nerdeyse tamam

Mevali’den olugsmustur, ilk nahivciler de Mevalidendir.?%

Tabiun donemi mevali tefsirlerinin 6nemli 6zelligi, yoruma dayali tefsir olmalaridir.

Ornegin ilk tefsircilerden ve mevali olan Miicahid (6.103/721), Israilogullarma sofra

2

indirilmedigini, ayette ifade edilen’? sofranin darbi mesel oldugunu belirtmistir.

“Icinizden cumartesi giinii hakkindaki hitkmii cigneyenleri elbette bilirsiniz. Bu yiizden

194 fsmail Hakki Atceken, “Omer b. Abdiilaziz Donemi Sonrast Emevi Idarecilerinin Idarecilerin
Mevali Politikalar”, SUIFD., say1:13, Konya, 2002/Bahar, s.69-88

195 Adnan Demircan, islam Tarihinin flk Déneminde Arap-Mevali iliskisi, Beyan Y., Istanbul, 1996,
s.89-91

19 Corci Zeydan, islam Medeniyeti Tarihi, 4. Cilt, Ceviren:Zeki Megamiz, Ugdal Nesriyat, istanbul,
1978, s. 158

197 Adnan Demircan, a.e., 5.81-88

198 fsmail Cerrahoglu, Tefsir tarihi, Cilt:1, Ankara, 1988, s. 113

199 Nur Ahmet Kurban, “Mevali Miifessirlerin Kur’an Tefsirinin Olusumuna Katkilart ve Onlara
Yoneltilen Elestiriler”, Uluslararasi Sosyal Arastirmalar Dergisi, Kis 2011, Cilt:4, Say1:16, s.271

200 Mustafa Oztiirk, ""Mevali Raviler ve Ge¢mis Kiiltiirlerin Hadislere Etkisi: Hicri Ilk Iki Asir”, Hadis
Tetkikleri Dergisi, 1V/1, 2006, s. 7-37

201 Mehmet Nuri Giiler, “Fikh’in Bilimlesme Siirecinde Muhalif Mevali Fikhi Ile Tepkisel Arap
Fikhi”, Harran UIFD, 2017, Say1 37,s. 156

202 Kuran’1 Kerim, Maide Suresi, Ayet: 114
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203 ayeti hakkinda onlarm sekilsel olarak

onlara, "Asagilik maymunlar olun!" demisti.
maymuna c¢evrilmedikleri, baska bir ayette Allah’in esege benzetmesi gibi bir tesbih
oldugunu belirtmistir. Sonraki tefsircilerden Taberi ise bu yorumun Kuran’a aykiri
oldugunu belirtmis, seklen maymuna cevrildiklerini iddia etmistir. Abdullah b.
Abbas’in talebelerinden olan bu donemde yasayan mevali miifessirlerden Miicahid gibi,
Hasan Basri (6.110/728), Ikrime (6.105/723), Said bin Ciibeyr (6.94/713) vb.
miifessirlerin kendilerine 6zgii yorumlar ortaya koydugu goriilmiistiir. Elestiriye tabi
tuttuklar1 halde neredeyse tiim tefsirciler Miicahid ve ikrime’den alint1 yapmislardir. Bu

donem tefsircileri, sonradan olusacak kelami mezheplere yakinliklari sebebiyle de

elestirilmislerdir.2%*

Mevalinin etkin oldugu bir diger alan fikihtir. Kufe’nin 6nciiliiglinde baslayan fikih
anlayis1 zamanla Muhalif Mevali Fikhi’n1 olusturmustur. Emeviler Donemi’nde Kufe
ekolii olarak ortaya g¢ikan diisiince, Abbasiler Donemi’nde sistemlesmis ve Ehli Rey
olarak adlandirilmistir. Ehli Rey, “Hakkinda agik bir nass bulunmayan fikhi bir konuda
belli metotlar uygulayarak sahsi goriis” ortaya koyan anlayis1 ifade eden, mevalinin

fazla oldugu Kufe merkezli bir fikih ekoliidiir.?%®

Muhalif Mevali Fikhi, timden gelimci igtihadi hiikiimleri benimsemislerdir. Hadis
rivayetlerinden haberi ahadlarin bir kismini elestirmislerdir. Muhalif Mevali Fikhi’'nin
temsilcisi Ebu Hanife ve Hanefi fikhidir. 25 yasma gelen kisinin malinin riisd
belirlenmese de verilmesi; gemide basi donen kisinin oturarak namaz kilabilmesi gibi
ictihadi goriisler ortaya koymustur. Rey ile karar vermek Mevali’ye 6zgii olarak

goriilmiis ve elestirilmistir.

Muhalif Mevali Fikhi’'na karsin, Abbasi Donemi’nde, Arap Tepkisinin
Olusturdugu Fikih ortaya ¢ikmustir. “Din asardan ibarettir” diyerek sadece nassi
bilginin delil oldugunu savunmuslardir. Istisnalar disinda naslardan bagimsiz rey’e, akil
yiirlitmeye ve kisisel yorumlara karsi c¢ikmislardir. Mevali’nin olusturdugu ve akil

yiiriitmenin ¢okg¢a kullanildigi Ehli Rey’i “Siinnet Diisman1” olarak nitelemislerdir. Bu

203 Kuyran’1 Kerim, Bakara Suresi, Ayet: 65

204 Nur Ahmet Kurban, “Mevali Miifessirlerin Kur’an Tefsirinin Olusumuna Katkilart ve Onlara
Yoneltilen Elestiriler”, 5.265-268

205 DA, M. Esat Kiliger, “Ehli Rey”, ¢.10, 5.520-524
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anlayis, onlar1 Onceki fikirlere serh diismekten ibaret bir anlayisa gotlirmiistiir.2®® Bu
fikh1 imam Safii (6.204/820) ve Imam Malik (6.179/795) temsil etmistir. Onlar, go¢ebe
Arap kiiltiiriiniin degismeyen ve degismeyecegini diisiindiigii hayat sartlarina binaen bir

fikih anlayis1 ortaya koymuslardir. 2%/

Sonug olarak, Emevi iktidart politikas1 geregi Mevali, siyasi ve askeri mevkilerden
uzak tutulmustur. Ayrica toplumsal olarak ikinci sinif muamelesi goérmiislerdir. Bunun
siyasi sonucu, Mevalinin iktidara karsi olan isyanlara destek vermesi olmustur. Bunun
bir baska tezahiirii olarak, Mevalinin kendisini Islami ilimler alaninda gdstermesi olup
bu donemde ¢ok sayida Mevali miifessir, fakih, muhaddis ortaya ¢ikmistir. Mevalinin
gelistirdigi tefsir ve fikih anlayisi, 6zgiin yorumlar ve igtihatlarla sekillenmis; sonraki
donemlerde tepkisel olarak gelisen Arap kokenli gelenek¢i anlayiglar bu yorumlari

elestirmislerdir.

3.1.1.5. [Iktidarin “Halifetullah” Séylemi

Emevi Donemi’nde halifeler i¢in kullanilan sifatlarda “Allah’in temsilcisi” anlamina
gelen sifatlar kullanilarak iktidara dini nitelik kazandirilmaya ¢alisildigi goriilmektedir.
Emevi Devleti 6ncesi Dort Halife Donemi’nde, halifeler “Hiilefa-yi Ragidin” ve
“Halifet-ii Rasulullah” unvanin tercih etmislerdir. Bu unvanlar “Allahin temsilcisi”
anlaminda degil, “Vefat edenin yerine gecen, onun idarecilik gorevini devam ettiren
kisi” anlamindadir. Bazilar1 Halifetullah iinvanini, Hz. Ebu Bekir igin kullansa da; Hz.
Ebu Bekir’in bunu duydugundac “Ben Allahin degil Rasulullah in halifesiyim” dedigi
nakledilmistir.?®® Daha sonra Miislimanlar ona ‘Halifetu Rasulullah’ diye
seslenmislerdir.?®® Hz. Ebu Bekir’den sonra halife olan Hz. Omer icinse ‘Halifetu
halifeti Rasulullah’ ifadesi kullamilmistir. Hz. Omer (6.23/644), bu hitabin telaffuz

206 Snmez Kutlu, islam Diisiincesinde i1k Gelenekgiler, Kitabiyat Y., Ankara, 2000, .63
207 philip K. Hitti, Siyasi ve Kiiltiirel islam Tarihi 1, Cev. Salih Tug, Istanbul, 1980, s. 46
208 Thn Haldun, Mukaddime I, s.424

209 {hn Haldun, a.e., s.423
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zorlugu ve uzunlugundan memnun kalmayinca halifenin de onayiyla ona “Emire’l-
Mii’minin"?*® denilmeye baslanmistir,

211 ve Emire’l-Mii’'minin (miiminlerin

Emevi déneminde ise halife icin; Imam
idarecisi) ifadeleri ile “Halifetullah” kelimesi kullanilmaya baglanmistir.?!2 Emevi
Halifeleri i¢in kullanilan Halifetullah (Allah’in Halifesi) unvani, Allah’in yeryiiziindeki
temsilcisi anlamlarina gelmektedir. Emevi Devleti mesruiyet araci olarak ilk baslarda
Hz. Osman’in (6.35/656) velisi olma soylemini kullanmis olsa da bu séylem iktidarin
mesruiyeti icin yeterli gelmemistir. Dolayisiyla iktidar, kendisinin Allah tarafindan
tayin edildigini; hilafetin Allah tarafindan verildigini, halifeye itaatin Allah’a itaat

etmek oldugunu ileri stirmiiglerdir.

Ornegin donemin sairi Haris b. Hisam (6.18/639), Muaviye'nin Basra valisi
Ziyad’a (6.53/673) “Allah’in Kilici”, Muaviye’ye de “Halifetullah (Allah in Halifesi)”
olarak hitap etmistir. Bir baska sair Ferezdak (6.114/732), hilafetin Allah tarafindan

verildigini sdyle ifade etmistir:

I3

Yeryiizii Allah indir; O, bunu, halifesine emanet etmistir.

Yeryiiziinde bas olan o, bertaraf edilmeyecektir.” **

3.1.1.6. Iktidarin Biat Soylemi

Iktidarlar, siirdiiriilebilirligini ancak halkin itaati ile saglayabileceginden'*,

iktidara ne sekilde gelirse gelsinler, sonrasinda biat almayr ihmal etmemislerdir.?%®

210 Ibn Kuteybe, a.e., s.47

21 {pn Haldun, a.e., 5.433

22 DA, Ismail Yigit, “Emeviler”, s. 87-104

213 \Watt, islam Diisiincesinin Tesekkiil Devri, s.100 (el Ferezdak, Divan, I, 24’ten naklen)

214 [bn Kuteybe, a.e., s. 164-166; Max Weber, Sosyoloji Yazilari, Ceviren: Taha Parla, istanbul, 1998, s.
135

215 Ejder Okumus, Mesruiyet Ekseninde Din ve Devlet, Istanbul, 2003, s. 47; Sulhi Dénmezer,
Sosyoloji, Istanbul 1978, s. 363
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Emevi Devleti, kurulusu ve isleyisi sebebiyle bir¢ok elestiriye maruz kaldigi i¢in seklen
biat almaya hayati 6nem vermistir. Emevi Devleti’nde biat, i¢i bosaltilmasina ragmen
kelime ve sekil olarak devam ettirilerek “dini ve siyasi mesruiyet” kazandirma araci

olarak kullanilmistir. Emevi Devleti’nin tiim halifeleri halktan biat almustir.

Biat kelimesi, “yapilan anlasmaya baglh kalmak ve karsilikli anlasmak”
anlamina gelmektedir.?!® Islam tarihinde Hz.Peygamber déneminde vahye ve dinin
ilkelerine baglilik bildirme anlaminda kullanilmistir. Dort Halife doneminde “halifeyi
hiir irade ile segme ve segilene belli sartlar dahilinde itaat etmeye soz vermeyi” ifade
etmistir.. Dort Halife doneminde biatle beraber biatin hangi durumlarda itaat edilecegi

kapsami, “Kuran ve Siinnet’e uygun hareket etme” sartina baglanmistir.?’

Emevi Donemi’nde biatteki ‘goéntllilik’ anlami farklilasmig, “atanan halifeyi
mecburen kabullenme ve ona mutlak itaat iizerine s6z verme” anlamina doniismiistir.
Iktidar, halifeye biat almak icin niifuz sahibi kisilere bolca para vermistir. Bu sekilde
biat etmeyenlerden, baski ve siddet uygulayarak biatlerini alinmistir. Halifeye biat eden
kimse, onu elestirmeme, isyan etmeme, biati bozmama veya isyancilara destek

olmamak iizere yemin etmistir.?'8

Hz. Peygamber doneminden sonra Miisliimanlarin sayisi arttigi igin, biat
genellikle toplumda itibar goren kisilerin biat1 seklinde gergeklesmistir. Halkin biati ise
bireysel degil, camilere c¢agrilarak topluca “Isittik, itaat ettik, kitap ve siinnetle amel

ettik” demesiyle gergeklesmistir.

Ik #ic halife, dnceki halife oldiikten sonra segilmistir. Emevi Devleti’nde ise
saltanat sistemine gecildiginden, halifeler yasarken yerine gececek veliahti ilan etmis ve
onun adina biat almistir. Hz. Ebubekir, dliimiinden 6nce, toplumun ileri gelenlerini
toplayarak kendisinden sonra halife olarak Hz. Omer’i tavsiye etmistir. Muaviye

doneminde Medine valisi olan Mervan b. Hakem, Muaviye’'nin oglu i¢in mescitte biat

216 {pn Manzur, Lisanu’l-Arab, Cilt:1, 5.402

27 Mustafa Ozkan, “Emevi Iktidarimin Isleyisinde Biat Kavramina Yiiklenen Anlam ve Biatin
Fonksiyonu”, Hitit UIFD, 2008, Cilt: 7, Sayt: 13,5.113-117

218 Mustafa Ozkan, a.e., s. 115-119
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almaya calisirken, yapilanin Ebu Bekir’in siinneti oldugunu iddia ederek durumu

mesrulastirmaya ¢alismistir.

Muaviye, kendisinden sonra halife olarak atadigi oglu Yezid’e biat igin ¢agirdig
ileri gelenlerden Basra ileri gelenlerinden Ahnef b. Kays’in (6.67/687) sessiz durdugunu
fark edince “Kays, sen neden susuyorsun?” demistir. Kays “Dogru séylersek senden,
yalan soylersek Allah’tan korkuyoruz” demistir.?®® Hz. Ayse (6.58/678), Yezid’e biat
etmek istemeyen Medineliler iizerinde asir1 bask1 uygulayan Muaviye’yi uyarmistir. Ibn
Abbas (6.68/688), Ibn Ziibeyir (6.73/692), ibn Omer (6.73/692) gibi itibar goren kisiler

Yezid’e biat etmeyince, dldiirme tehditleriyle biate zorlamislardir.?%

Bu doénemdeki biatin goniilliikten uzak oldugunun bir bagka delili, Muaviye b.
Ebu Siifyan Hicazlilara hitaben konusmasindaki su sozleridir: “Allah’a yemin olsun ki
iktidara geldigime sevinmediginizi biliyorum, ancak ben iktidar: bu kil:cimla ele
gecirdim...”??!. Biitiin zorlama ve baskilara ragmen biat etmeyenler olmustur. Ya da
zorla biat edenler, karsilastiklar1 haksizliklar karsisinda gesitli elestirilerde bulunmaya

devam etmislerdir. Elestirenlerden bir kismi silahli ayaklanma boyutuna da ulagmistir.

Dort Halife doneminde halifeye biat etmeyenler, karsi ¢ikmadiklari siirece isyan
etmis olarak goriilmemislerdir. Ornegin Hz. Ebubekir halife oldugunda, Hz. Ali alt1 ay
kadar ona biat etmemistir. Emevi Donemi’nde ise biatten kaginmak “Emevi Devleti’nin
iktidarma isyan” anlamina gelmistir. Ornegin biat etmek istemeyen, diger yandan biat
etmezse Oldiriilmekten korkan Cabir bin Abdullah (6.78/697) bu durumda nasil
davranmas1 gerektigini bilemeyerek, Peygamber hanimi Ummii Seleme’den (6.62/681)
fikir almistir.??> Mekke’de Abdullah b. Ziibeyir’e veya Hz. Hasan’a (6.49/669) biat
edenler, Emevi Devleti’'ne bagli olmadiklarmni, halife olarak Ziibeyir’i, Hasan’i
gordiiklerini ifade etmis oluyorlardi. Biati bozmay1 bazi Emevi idarecileri imani bir
mesele olarak gbrmiis ve biatlerini bozanlart kafir olarak degerlendirip yeniden biat

etmemeleri halinde onlar1 6ldiirmeyi mesru gérmiislerdir.

219 Mustafa Ozkan, Emeviler Déneminde iktidar - Ulema iliskisi, Ankara Okulu Y., Ankara, 2008, s.81
220 fhn Kuteybe, a.e., 166-167

221 {pp Kesir, a.e., VIII, s.222

222 DIA, Mehmet Yasar Kandemir, “Cabir b. Abdullah”, s. 530-532; Taberi, Tarih, IV, 5.63
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Emevi Devleti’nin anlayislart sebebiyle biat etmemek gerektigini diisiinenler
oldugu gibi, diizen bozulmasin diyerek destek verenler de olmustur. Abdullah b. Ziibeyr
“Yaraticiya isyan eden kimseye itaat yoktur” demistir.??® Diger yandan birgok alim ve
lider mevcut diizeni bozmamak igin iktidar1 desteklemistir. Fazlurrahman, halkin siyasi
ve i¢ catismalardan kagimmak i¢in mevcut diizene baglandiklarini, ulema sinifinin
dogmasinin da bunu hizlandirdigini sdéylemektedir. Mevcut diizen her ne olursa olsun

yoneticiye itaat etme fikrini desteklemislerdir.?*

3.1.1.7. Iktidarin Itaat Soylemi

Emevi halifeleri, biat aldiktan sonra sorunlar bitmemis; toplumda bir¢ok huzursuzluk
ve isyan devam etmistir. Bu noktada, yoneticiye itaat etmenin gerekli olup olmadigi
tartisilmustir. Iktidar1 da destekleyen bir kisim, ydnetici nasil olursa olsun, mutlak sartta
ona itaat etmek gerektigi ve onu elestirmemek gerektigine dair rivayetleri sdylem olarak

kullanmustir:

Peygambere “Sayet senden sonra basimiza, hakkimizi istedigimiz
halde bizi ondan men eden emirler gelirse ne yapacagiz?” diye

sorulmustur. O ise; “Onlarin yaptiklari kendilerine, sizinkiler size.

Onlar: dinleyin ve itaat edin.” seklinde cevap vermistir. **°

“Kotii bulacaginiz isler goreceksiniz. Size diisen vazife sabirdrr.

Bunlart degistirmeye kalkmayin, degistirecegim de demeyin. Ta ki,

degistiren bizzat Allah olsun.” ?%°

"Resuilullah (as) buyurdular ki: "Kim itaatten disart ¢ikar ve

cemaatten ayrilir ve bu halde oliirse, cahiliye oliimii ile oliir. "%’

223 {lyas Canikli, a.e., 5.286; Yakubi, Tarih, c. II, s. 138

224 Fazlurrahman, islam, Ceviren: Mehmed Dag - Mehmet Aydin, Selguk Y., 3. Baski, Ankara, 1991,
5.236

225 Byhari, Tarih, 1, 42, madde 77; Miislim, r.4782

226 M.S. Hatiboglu, a.e., s. 128
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“Ebu Hiireyre (ra) anlatiyor: "Resulullah (as) buyurdular
ki:"Kim bana itaat etmisse mutlaka Allah'a itaat etmistir. Kim de bana
isyan etmis ise, mutlaka Allah'a isyan etmistir. Kim emire itaat ederse
mutlaka bana itaat etmis olur. Kim de emire isyan ederse mutlaka bana

isyan etmis olur."?®

“Basinizda imamlar bulunacak, onlarin yaptiklari islerden iyi
gordiikleriniz de olacak, kétiileri de. Bu sonuncudan kim yiiz ¢evirirse
selameti bulur. Fakat kim hoslanir, arkalarinda gelirse? - O takdirde
onlarla harbetmeyelim mi Ya Rasulullah, diye sorulunca; - Namaz
kildiklar: miiddetgce hayir, dikkat edin, kim valisini giinah isler goriirse,

bu isi kotiilesin fakat isi asla itaatten ayrilmaya gotiirmesin. ’**®

Bir kisim ise, yoneticilere ancak onlar dogru isler yaptiklart miiddetce itaat etmek

gerektigini savunmus ve su soylemi kullanmistir:

“Irbaz Ibnu Sariye (ra) dedi ki: "Bir giin Resilullah (as) bize
namaz kildirdi. Sonra yiiziinii cemaate ¢evirerek ¢ok mdnidar bir vaazda
bulundu. Oyle ki dinleyenlerin gozleri yasla, kalpleri de heyecanla
doldu. Cemaatten biri: Ey Allah'in Resulii, sanki bu, bir veda
konusmasidwr, bize ne tavsiye ediyorsunuz?" dedi. Size, Allah'a kars
takvada bulunmanizi, basinizda Habesli bir kole olsa bile emirlerini

dinleyip itaat etmenizi tavsiye ederim.”?%

Iktidara ve uygulamalara elestiri getirenler ise; iktidarin dogrularma itaat etmek
gerektigi, ancak mutlak itaatin gerekmedigi ve kotiligi elinden geldiginde

diizeltmek gerektigine dair rivayetleri sdylem olarak kullanmigtir:

227 Hadis No: 1729, Buhari, Ahkam 4; Miislim, Imaret 53,1848; Nesai, Tahrim 28, 7, 123; Ibnu Mace,
Fiten 7, 3948, Ibrahim Canan, a.e., 6/439

228 Hadis No: 1726, Buhari, Ahkam 1, Cihad 109; Miislim, imaret 33, 1853; Nesai, Beyat 27, Ibrahim
Canan, a.e., 6/436

229 [pn Sad, Tabakat, V, 95-96

230 Hadis No: 55, Tirmizi, Ilim: 16, 2678; Ebu Davud, Siinne: 6, 4607; Ibrahim Canan, a.e., 2/330-331
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"Allah'a isyanda kula itaat yoktur." 231

"Sizden kim (siinnetimize uymayan) bir miinker goriirse
(seyirci kalmayip) onu eliyle diizeltsin. Buna giicii yetmezse
lisamiyla diizeltsin. Buna da giicii yetmezse kalbiyle bugzetsin. Bu

kadary imanin en zayif mertebesidir." %

“Ibnu Omer (ra) anlatiyor: ‘Resiilullah (as) buyurdular ki:
"Miisliiman kisiye, hosuna giden veya gitmeyen her hususta itaat
etmesi gerekir. Ancak, masiyet (Allah'a isyan) emredilmisse o

hari¢, eger masiyet emredilmisse, dinlemek de yok, itaat de

yOk 19233

3.1.1.8. Iktidarin Muaviye’ye Hadislerle Ovgii Siylemleri

Muaviye hakkinda Peygamber’in sdyledigi rivayet edilen hem asir1 6vgii hem de
asir1 yergi igeren, hatta ayni metne sahip hadisin birinde Muaviye’nin cennetlik oldugu,
digerinde cehennemlik oldugunun bildirildigi rivayetler mevcuttur. Islam tarihgisi
Cabiri (1936-2010), hadislerin heniiz toplanip kitaplastirilmadigi dénemdeki bu tiir

rivayetlerin siyasi oldugu ve sahih hadislerle uygunluk teskil etmedigini soylemistir.?%*

Muaviye hakkindaki dvgiiler; Peygamberin sozleriyle Muaviye’nin emin bir insan
oldugu; halife olacag ve halife oldugunda ona tabi olmak gerektigi; onu sevmenin farz
oldugu, vahiy katibi oldugu; cennetten gelen kalemle ayetleri yazdigi; onun cennetlik
oldugu ve az daha nebi olarak gonderilecegine varan ¢esitli rivayetlerden

olusmaktadir.?® Emevi iktidarini destekleyenlerce kullanilmistir.

Muaviye’nin emin bir kisi olduguna dair bazi rivayetler su sekildedir;

231 fbrahim Canan, a.e., 6/437.

232 Hadis No: 89, Buhari, Melahim: 17, 4340; Miislim, Iman: 78 49; Ebu Davud, Salatu'l-lydeyn: 248
1140; Tirmizi, Fiten: 11 2173; Nesai, 17, 111; Tbnu Mace, Fiten: 20, (4013); ibrahim Canan, a.e., 2/375-
376

2338 Hadis No: 1727, Buhari, Ahkam 4, Cihad 108; Miislim, Imaret 38, (1839); Tirmizi, Cihad 29, (1708);
Eba Davud, Cihad 86, (2626); Nesai, Bey'at 34, (7, 160), [brahim Canan, a.e., 6/437

234 Cabiri, islam’da Siyasal Akil, 5.592-593

235 frfan Aycan, a.e., 5.37-42
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Cebrail Hz. Peygambere gelmis ve soyle demistir: “Ey Muhammed!
Muaviye’ye selam séyle ve ona iyi davran, ¢iinkii o, Allah’in kitabina

karst emindir ve vasidir. Ne giizel emindir!”
"Grivenilir kimseler tictiir. Cebrail, ben ve Muaviye."”

“Allah katinda eminler yedidir. Bunlar Kalem, Cebrail, Ben, Muaviye,
Lehv, fsmﬁl ve Mikail dir %%

"Muaviye, ibrigi aldi. Rasulullah'in arkasindan yiiriidii. Rasulullah
(s.a.v.), ona bakip soyle dedi: Ey Muaviye, eger yonetimin basina

gecersen Allah'a karsi takvali ol ve adil davran." %'

Muaviye’nin halife olacagina dair bazi rivayetler su sekildedir:

Muaviye: “Beni hilafete yonlendiren yegane sey, Rasulullah'in

(s.a.V.) su soziidiir: iktidara gelirsen, iyilik yap ">

“Muaviye kulagimin arkasinda bir kalem oldugu halde iceri girdi.
Rasulullah (s.a.v.), ona séyle dedi:

-Ey Muaviye, bu kulaginin arkasindaki kalem de ne?

-Bu, Allah ve Rasulu icin hazirladigim bir kalemdir.

-Allah, peygamberinden sana hayir miikafat versin. Vallahi ben
sadece Allah'tan gelen bir vahiy iizerine seni yamima katip yaptim.
Yaptigim biiyiik kiiciik her is mutlaka ilahi vahye dayalidir. Ne dersin
Allah, sana bir gomlek giydirirse (seni halife yaparsa) iyi olur mu?

Ummii Habibe, kalkip Rasulullah'in éniinde oturdu ve séyle dedi:

-Ya Rasulallah, Cenab-: Allah, Muaviye'ye gomlek mi giydirecek?

-Evet, yalniz onda bazi seyler var.

-Allah'tm, ona hidayet nasib et ve onu kotiiliiklerden uzak tut.

- Diinya ve ahirette onu bagigla. "

236 fhn Kesir, a.e., VIII, 206
237 [bn Kesir, a.e., VIII, 5.40
238 Tpp Kesir, a.e., VIII, s. 39
239 Tpp Kesir, a.e., VIII, 5.206
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Bir giin Rasulullah’in (sav) suyunu dokiiyordum, kafasini kaldirdi ve
bana ‘benden sonra iimmetimin islerini sen yiikleneceksin, bu
gergeklestiginde onlarin iyiliklerini taltif et, kotiiliiklerini affet’ dedi.
Muaviye konusmasina devam ederek ‘Ben bu makami elde edene kadar

bu iimit icinde oldum’ demektedir.

"Muaviye, ibrigi aldi. Rasulullah'n arkasindan yiiriidii. Rasulullah
(s.a.v.), ona bakip soyle dedi: Ey Muaviye, eger yonetimin basina

gecersen Allah'a karsi takvali ol ve adil davran."?%

Bir baska rivayette, Hz. Peygamberin Muaviye’ye bizzat miijde verdigi, iimmetin

basina gececegi, Muaviye’nin ise yillarca bu timit ile yasadig1 rivayet edilmektedir. 2*

Muaviye’nin, Ayete’l- Kiirsi’nin vahiy katipligini yaptigi rivayet edilmektedir.
Diger yandan, Ayete’l- Kirsi’nin, Bakara suresinin 281.ayeti disindaki bolimiiyle
beraber hicret yillarinda (622) indigi; Muaviye’nin ise Mekke’nin fethinden (630) sonra
Miisliiman oldugu bilinmektedir. Dolayisiyla heniiz Miisliiman olmadig: tarihlerde
vahiy katipligi yaptig1 rivayet edilmistir. Muaviye’nin vahiy katibi oldugu ve cennetten

gelen kalemle vahyi yazdigina dair rivayetlere ait baz1 6rnekler su sekildedir

“Cebrail, Hz. Peygamber’e Allah’in selamini soyleyip ona som
altindan yapima bir kalem verdikten sonra giiya su ilahi vahyi teblig
etmistir: ‘Ey habibim! Ben bu kalemi yiice arsimdan, Muaviyeye hediye
ediyorum; bu kalemi ona ver ve bununla bir Ayete’l-Kiirsi yazmasini

soyle...””

“Ben Hz. Peygamber’in (sav) Ummii Habibe nin yamnda oldugu
gtin yamina geldim. Muaviye kapuyt ¢aldi ve iceri girmesi icin izin verildi,
kulagimin iizerinde yontulmamis bir kalem vardi. Hz. Peygamber

‘kulagimin iizerindeki nedir?’ diye sordu. Muaviye de onu ‘Allah ve

240 {pn Kesir, a.e.,VIII, s.39
241 Tpn Kesir, a.e., VIII, s.209

242 rfan Aycan, a.e., 5.38
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Rasulii i¢in hazirladim’ dedi. Bunun iizerine Hz. Peygamber (sav) de

‘vallahi bak seni ancak semadan gelen vahiy i¢in katip edindim’ dedi.”

“Ya Muhammed, Aliyyiil Ala soyle buyuruyor: ‘Ben kendi katimdan
Muaviye 'ye bir kalem hediye ettim. Ona bu kalemle ‘Ayetel Kiirsi'yi

2999

yazmasini, harekelemesini ve noktalamasini emret

243

Muaviye’yi sevmenin farz olduguna dair rivayetler oldugu gibi**°, neredeyse nebi

olarak gonderilecegine dair rivayet 6rnegi su sekildedir:

“Muaviye, hilminden ve Rabbimin kelami iizerine giivenilirliginden

dolay: nerede ise ‘Nebi’ olarak gonderilecekti.” ***

Muaviye’nin cennetlik olduguna dair rivayetlere 6rneklerden birisi sudur:

“Cafer b. Ebi Talib, Rasulullah (sav)’a doért adet ayva getirir.
Rasulullah (sav) da onlardan ii¢ tanesini Muaviye’ye vererek ‘Cennette
beni bunlarla karsila’ der.”

Yine bir baska rivayette, Hz. Peygamberin Muaviye’'nin kiz kardesi olan esi
Ummii Habibe ile diyalogunda, Ummii Habibe’nin hem Hz. Peygamber’in Muaviye’yi

cok sevdigi ve onun cennetlik oldugu anlatilmaktadir. 4> Baska bir rivayette ise, yoldan

gelecek kisinin cennetlik oldugunu belirttigi, o sirada Muaviye’nin geldigi anlatilir. 24

3.1.1.9. [Iktidarda Hz. Ali’ye Lanet Soylemi

Hz. Peygamber ve amcaoglu Hz. Ali (6. 40/661), Hasimogullar1 soyuna
mensuptur. Hasimogullari’'nin Emevi Devleti’ni olusturan Umeyyeogullariyla gecmise
dayanan siyasi cekismeleri s6z konusudur. Hz. Muhammed’in peygamberligi ve
sonrasinda siyasi gii¢ kazanmasiyla, Mekke’deki gii¢leri kaybeden Umeyyeogullari

Muaviye nin iktidar ele gegirmesiyle beraber tekrar giiglenmistir.?4”

243 Irfan Aycan, a.e., 5.42
244 Irfan Aycan, a.e, .41
245 Irfan Aycan, a.e., 5.42
246 Trfan Aycan, a.e., 5.43
247 Tbrahim Sarigam, Emevi- Hasimi Iliskileri, 4. Bs., TDV Yaynlar1, 2015 Ankara, 5.68
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Hz. Ali 6ldiiriildiikten sonra iktidari ele gegiren Muaviye; camilerde hutbelerde
Hz. Ali’yi yerme ve lanet okuma uygulamalari baslatmistir.?*® Hz. Ali yanlhlarmin
muhalefetleri sebebiyle gozden diisiirme ve lanetleme sdylemleri Emevi Devleti

boyunca devam etmistir.

Yakubi’nin (6.294/897) eserindeki anlatimda, namazdan sonra okunan hutbe,
Muaviye’den sonra Kurban ve Ramazan bayraminda baslayarak namazdan once
okunmustur.  Cilinkii namazdan sonra hutbe okundugunda, halk namaz sonrasi
dagilmaktadir ve hutbeyi dinlememektedir. Hz. Ali’ye yapilan hakaretleri duymak
istememektedir. Halki hutbeyi dinlemeye zorlamak igin hutbeler namazdan once

okunmaya baslamustir. 24°

Emeviler, Hz. Ali'yi hutbelerde rencide ederken Hz. Ali'nin admi direkt
kullanmak yerine ona Hz. Peygamber’in “topragin babasi, topraga bulanmis” anlaminda
verdigi "Ebu Turab"?®® lakabini kullanmislardir. Bu lakabin1 kullanmalarmin nedeni,
Hz. Ali icin kullanildiginin tiim toplumda bilinmemesidir. Bu sekilde, toplumun
genelinden biiyiik bir tepki almamislardir.®®! Ancak Hucr b. Adiy (6. 51/671) ve
arkadaglar1 basta olmak iizere bu uygulamaya karsi gelenler olmus; elestirileri sebebiyle

sonunda olduriilmislerdir.

Daha sonraki halifeler ve valiler, minberlerdeki bu lanetleme islemini devlet
politikas1 geregi devam ettirmistir. Emevi Halifesi Omer b. Abdiilaziz halife oldugunda,
60 yildir devam eden bu uygulama®? kaldirilmistir. Ondan sonraki halifeler ise tekrar
uygulamaya koymustur. Uygulamaya Kkarsi ¢ikanlara siyasi, psikolojik ve ekonomik
baski uygulanmistir.?®® Sii hareketlerin ve Hz. Ali taraftarligmin yillar boyu artarak

devam etmesinde onu lanetleme ve yerme politikalarinin roli biiyiik olmustur.

248 M. Bahaiiddin Varol, “Emevilerin Hz. Ali ve Taraftarlarina Hakaret Politikas1 Uzerine”, Selguk
Universitesi [lahiyat Fakiiltesi, Istem Dergisi, Say1:8, 2006, s. 83

249 Yakubi, Tarih, 1, 5.198

228DIA, Mehmet Yasar Kandemir, "Ebu Turab", 5.243

251 M. Bahaiiddin Varol, “Emevilerin Hz. Ali ve Taraftarlarina Hakaret Politikast Uzerine”, s. 83- 107
22 yakibi, Tarih, I1.,s. 305.

253 [rfan Aycan, a.e., s.170, 183, 219
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Omer b. Abdiilaziz, halife olduktan sonra ilk cuma hutbesinde, hutbenin sonunda
Hz. Ali'ye hakaret edildigi yere gelince giiniimiizde de hutbelerden sonra devam eden
bir uygulamayr icra etmis; Nahl siiresinin doksaninci ayetini okuyarak hutbesini
bitirmistir. Omer b. Abdiilaziz, valilere de bir genelge gondererek, hutbelerden Hz.
Ali'ye hakaret etme olayina son verilmesini istemistir.?>* Genelgesini dikkate almayan

valilerini siddetli bir sekilde uyararak genelgeye uyulmasi noktasinda taviz vermemistir.

Diger yandan, Omer b. Abdiilaziz doneminde sair olan Kuseyyir Uzze (6.105/723),
siitlerinde hem Omer b. Abdiilaziz’in hem de Hz. Ali’nin karizmatik kisiligini dven
siirler yazabilmistir:

“Keske Ali’ye hakaret edilmemis, yiiriirken korkulmamus,

Kotii sozlere uyulmamis olsaydi.

Hiida 'min ayetlerini okuyunca, Sen a¢ik dogruyu séyledin.

Yaptigin ve soyledigin seyle marufu destekledin

Boéylece biitiin miisliimanlar razi oldu.”*>

Omer b. Abdiilaziz, Emevi iktidarinm genel politikasinin aksine, Hz. Ali ve onun

taraftarlarina hosgoriilii bir politika izlemistir. Muhalefet sebeplerini dinlemis, mevcut
uygulamalardaki sorunlar1 diizeltmeye calismistir. Bu sebeple Hariciler dahi, onun
doneminde isyanlarin1 birakmislardir. Omer b. Abdiilaziz dénemi Emevi Devleti
icerisinde iktidarin genel yapisina istisna olacak pek ¢ok uygulama gerceklestirmistir.

Bu sebeple, Hz. Omer’e nispetle ikinci Omer lakabiyla anilmistir.

3.1.2. Muhalefetin Hilafet Hakki Soylemleri

3.1.2.1. Hz. Ali Hakkinda Ovgii Rivayetleri

Hz. Ali ve Ehli Beyt hakkindaki Sii rivayetlerde Hz. Ali’ye; vasi, veli, halife,
vezir gibi siyasi kapsamli sifatlar kullanilmaktadir. Hz. Ali ve Ehli Beyti sevmeyi

emreden; onlara dil ile yermek veya fiziken eziyet etmeyi kinayan hadis rivayetleri

254 M. Bahaiiddin Varol, “Emevilerin Hz. Ali ve Taraftarlarina Hakaret Politikast Uzerine”, s. 83- 107
255 Tpn Sad, Tabakat, V, 393, 394.
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yayginlasmistir.®® Bununla beraber Siinni literatiirde Hz. Ali’nin faziletlerine dair ve
onu Oven, bu donemde heniiz mezheplesmeyen Sii hareketleri etkileyecek bilgi ve
sOylemler mevcuttur. Bu sebeple, erisim ve kiyaslama agisindan bu boliimde agirlikli

olarak Stinni kaynaklar1 kullandik:

"Resulullah (as) soyle buyurdular: "Ben kimin dostu (mevlasi) isem,

Ali de onun dostudur." %7

“"Resulullah (as) Tebiik seferine ¢ikinca Hz. Ali'yi geride
(Medine'de) birakmisti. ‘Ey Allah'n Resulii, siz beni ¢ocuklarin ve
kadinlarin arasinda mi birakiyorsunuz?’ dedi (kalmak istemedi). Bunun
tizerine (as): ‘Sen, Hz. Harun'un, Hz. Musa yamnda aldigi yeri, benim
yammda almaktan razi degil misin? Su farkla Ki, benden sonra

peygamber yok!” buyurdular.”*®

Abbasiler Donemi’nde firka haline doniisen Sia’nin Emevi Donemi’ndeki ilk
olusumlari, Hz. Ali’nin hilafet hakki tizerinden sekillenmistir. Hz. Ali lehindeki hadis
rivayetlerinin, sahabe olanlar1 dahil olmak iizere ravilerinin tamamini, Basra ve Kufe
gibi bolgelerinden aktarilmistir?®® Ciinkii bu bélgeler tam da Sia hareketlerinin

basladig1 bolgelerdir.

Hz. Ali taraftarlaridan bazilari, Islam toplumunun liderliginin Peygamberin hemen
sonrasinda Hz. Ali ve onun ¢ocuklarmmn hakki oldugunu savunmuslardir.?®® Hadislerle
Hz. Ali’nin Peygamber tarafindan en sevilen kisi oldugundan baslayarak, onun halife
olacagi, Hz. Peygamber’in varisi oldugunu ve ona itaat etmek gerektigini agiklayan

rivayetler aktarmigtir?:

256 Mahmut Demir, Hadis ve Ideoloji, 5.143

257 Hadis No: 4405, Tirmizi, Menakib, 3714, Ibrahim Canan, a.e.,12/465

2% Hadis No: 4406, Buhari, Megazi 78, Fezailu'l-Ashab 9; Miislim, Fezailu'l-Ashab, 31, 2404; Tirmizi,
Menakib, 3731, Ibrahim Canan, a.e., 12/466

2% Ali Osman Ates, Ehli Siinnet ve Sia’min Delil Olarak Aldig1 Bazi Hadisler, Beyan Y., istanbul,
1996, s. 131.

200 E R. Figlali, Caginmzda itikadi islam Mezhepleri, Selguk Y., Istanbul, 1980, s.118

261 Talat Kogyigit, Hadis Tarihi, Diyanet Vakfi Yayinlari, 8.bs., Ankara 2012, s. 146.
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“Rasulullah, ‘Allah’im! Kullarindan en sevdigini bana gonder ki,
benimle beraber su kusun etinden o da yesin. Biraz sonra Ali geldi ve

beraberce yediler”.?®?

“Sefer doniisii evlerimize dahi ugramadan Peygamber’in yanina vardik.
O dort kisi geldi, ilk iigii: Ali soyle soyle yapti diye anlatmaya kalktiysa da,
Hz. Peygamber basini ¢evirdi, dinlemedi. Dérdiinciisii de ayaga kalkip ayni
seyleri tekrarlayimnca Peygamber, Bunlarin Ali’den ne alip veremedikleri

var? Ali benden, ben ondanim. O benden sonra her miiminin velisidir.” %5

“Resulullah (as) Taif giinii Hz. Ali (ra)1 ¢agirdi ve onunla hususi
konusma yapti. (Bu goriisme o kadar uzadi ki) halkin: ‘Resulullah (as)
amcasimin ogluyla goriismesini uzatti” dedi. (Resulullah bunu isitince):
‘Onunla hususi goriismeyi ben (kendi arzumla) yapmadim. Allah (in arzusu

ve emri ile Resulii) yapti” aciklamasinda bulundu. %

Bu rivayetler, Hz. Ali’yi her tiir itirazdan uzak tutmak; hakki oldugunu iddia edilen
halifelige Hz. Ebu Bekir zamanindan beri aslinda getirilmedigini belirtmek ve Hz.
Peygamberin yerine Hz. Ali’yi biraktigini?®® soyleyerek tartigmalari bitirme amaciyla

kullanilmistir.

3.1.2.2. Sii Hareketlerin Imamet Soylemi

Arapca’da Sia; “misafiri ugurlamak, pesinden gitmek, taraftar: olmak,; ayrilmatk,

6

firkalasmak” vb. anlamma gelmektedir.?® Kuram Kerim’de de bu anlamda

kullanilmistir.?®” Sia, terim olarak ilk kez Hz. Osman’in 6liimiinden sonra kullanilmaya

22 Tirmizi, “Menakib”, 20, r.3721

263 Tirmizi, r.3712

264 Hadis No: 4409, Tirmizi, Menakib, (3728), ibrahim Canan, a.e.,12/470

%65 Mehmed Said Hatiboglu, Siyasi- ictimai Hadiselerle Hadis Miinasebetleri, Otto Y., Ankara,
2.Bs.,2016, s. 80

266 Jhn Manzir, Lisanu'l-Arab, c.4, 5.2377

267 Bkz. Enam 6/159; Kasas 28/15; Hicr 15/10
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268 zamanla

baglamistir. Sia-i Osman ve Sia-i Ali seklinde iki tarafi simgelerken
taraftarliklarim1 artiran ve imamete inanan Al taraftarlarimi anlatan 6zel bir terim
olmaya baglamistir. Sehristani (6.548/1153), Nevbahti (6. 310/922) ve Ebu'l-Halef el-

Esari’yi (6.324/936) destekleyerek Sia’y1 su sekilde tanimlamistir:

"Sia ozellikle Ali've taraftar olanlardir. Onlar Ali'nin hildfetinin,
gizli veya agik nass ve vasiyete dayandigini ileri siirerler. Onlara gore
imamet, onun ogullarindan baskasinda olmaz, sayet olursa ya zuliimle ya
da takiyye ile olur. Sia'va gore imdmet, toplumun menfaat ve
maslahatina dayanan, bu sebeple iimmetin iradesine birakilmis bir husus
degildir. Bundan dolay, iimmetin fertlerinin aralarinda segip is basina
getirdikleri kimse imam olamaz. Imdamet usulle ilgili bir konudur, dinin
riikniidiir, hi¢cbir peygamberin bundan gaflet etmesi veya ihmali séz
konusu olmadigi gibi, bu hususu umuma havale etmesi yahut hali iizere

birakmast da cdiz degildir." **°

Buna gore, imamlar, Hz. Hasan veya Hz. Hiiseyin’in soyundan gelmelidir.?"

Imamlar ayn1 zamanda vahiy alan kisiler oldugundan, vahyin de babadan ogula
gectigini  sOylemis olmaktadirlar. Bunun Kuran’t Kerim veya Hz. Peygamber
doneminden herhangi bir delili bulunmamaktadir. Nitekim vahiy Allah’in se¢mesine,
devlet idareciligi liyakate baglidir. Soya dayali asabiyet Islam’m elestirdigi bir diisiince

sistemidir.

Siiligin temelini Ali b. Ebu Talib’in imameti konusu olusturmustur. Imamet, “Hz.
Peygamber’in vefatindan sonra Islam toplumunun dini ve siyasi liderligi gorevidir”.
Mutezile ve Ehli Siinnet’e gore, imamet sadece diinyevi iktidar1 ifade eden bir terim
iken, Sia imameti sadece diinyevi otorite olarak géormemis; niibiivvetin devami olarak
manevi yetkilere sahip olarak gormiistiir. Bu sebeple “halife” ifadesi yerine “imam”
kelimesini kullanmiglardir. Imamet hilafetten farkli olarak babadan ogula gegen bir

sistemi de ifade etmektedir.

268 Neset Cagatay, Agah Cubukgu, islam Mezhepler Tarihi, AUIF Y., Ankara,1985, 5.52
269 Sehristani, Milel ve Nihal, cev. Mustafa Oz, Litera Y., 3. Basim, Istanbul, 2014, s.135
210 DJA, Mustafa Oz, Avni ilhan, “imamet”, ¢.22, s. 201
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Siilik, Emevi doneminden ziyade bir sonraki donem olan Abbasi devrinde
sistemlegmistir. Bu firkanin ilk tezahiirleri ise Emevi Donemi’nde olusmustur. Emevi
olmustur. Ornegin, Hz. Ali’ye hutbelerde sdviilmesi {izerine itirazlarda bulunan sahabe
Hucr b Adiy’in olaymni1 ve Hz. Hiiseyin’i Kufe’ye davet etmesine ragmen, ona destek
vermeyerek dlmesine sebep olan, yillar sonra pisman olup iktidara kars1 harekete gegen

yasli isyan grubu Tevvabun Hareketi (65/685)%'"’

ni bu sekilde degerlendirenler
olmustur. Hz. Hiiseyin’in intikami gerekgesini One siirerek ortaya ¢ikan Muhtar es-
Sakafi isyan1 (66/685) buna &rnektir.2’2 Ancak bu hareketler, mezhep anlamindaki

Siiligin teori ve inanglariyla ilgisi olmaksizin, sadece taraftarlik ve Emevi iktidarina

kars1 hareket boyutunda kalmistir.

ugramasindan ziyade, onun “Allah tarafindan imam tayin edilmesi” ortak noktasinda
gelismistir. Siilikten, recat (6ldiigli diisiiniilen imamlarin aslinda yasadigi), imamlarin
edebiliriz. Ornegin, Kerbiyye (Keysaniyye) Muhammed b. El-Hanefiyye’nin 6lmedigini
iddia ederek ilk recat fikrini ortaya ¢ikarmustir. Biiyii isleriyle ugrasan Mugire bin Said
el - Icli (6.119/737) ve cevresindekiler Mugire’nin vahiy aldigini iddia etmistir. Ebu
Mansur el-Icli (6.123/741) vasilikle imam tayin edildigini iddia etmis ve ¢evresindekiler
bunu desteklemistir. Hz. Ali’nin akrabast Abdullah bin Muaviye’nin (6.129/747)
Olimiinden sonra, onun 6lmedigini ve aslinda mehdi oldugunu diisiinenler olmustur.
Bagkalarma mehdilik atfetmeden once Hz. Ali’ye de mehdilik ve oldiikten sonra
donecegi iddias1 ortaya atilmig; bu konu hakkindaki tartigmalar ve itirazlar tarih
kitaplarina ge¢mistir. Siilik 6ncesi donemde bu inanglarin baslangiciyla ilgili sdyle bir

anektod aktarilmstir:

“Ebu'l-Kasim, Amr b. Esam in séyle dedigini rivayet etmistir:

‘Hz. Ali'nin oglu Hiiseyin'e soyle dedim:

- Siiler, kiyamet giintinden once Ali'nin tekrar diinyaya gelecegini iddia
ediyorlar.

- Yalan soyliiyorlar. Bunlar aslinda Ali'nin taraftar: degildirler.

271 {pp Kesir, a.e., 5.411

212 \Watt, Islam Diisiincesinin Tesekkiil Devri, s. 47; ibn Kesir, a.e., 5.424
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Eger onun kiyametten once diinyaya yeniden gelecegini bilseydik, onun

zevcelerini baskalariyla evlendirmez, malini da paylastirmazdik.””*™

Sia anlayis1i, Hz. Ali’nin imamligina yonelik iddialar1 hakkinda, Kuran’t Kerim’in
ayetlerinin yorumlarimi sodylem haline getirerek disilincelerini destekleme yoluna
gitmistir. Ornegin, kendisinin vasiyetle imam oldugunu iddia eden Mugire b. Said, "Biz

emaneti goklere, yere ve daglara teklif ettik..."*"

ayeti hakkindaki yorumlarinda ilging
iddialar ortaya koymustur. Emaneti “Hz. Ali’nin ve hilafet hakkinin korunmasi” olarak
yorumlayan Said, olumsuz kisilerden bahseden ayetlerin 6nceki halifeler hakkinda

oldugunu iddia etmistir.

“Sonra, insanlarin golgesini yaratmig; ilk yarattgi ise, Hz.
Muhammed'in golgesi olmugstur. Sonra Muhammed'i biitiin insanliga
gondermigstir. Daha sonra o, Ali b. Ebi Talib'i korumalarini insanlara
teklif ermis, onlar da reddetmislerdir. Daha sonra da yeryiiziine ve
daglara ayni seyleri teklif etmis, onlar da reddetmislerdir. Sonra, ayni
sekilde biitiin insanlara teklif etmis ve Omer b. el-Hattab, Ebii Bekir'e
giderek, ona Ali'nin korunmasi igini tistlenmesini ve onu bu diinyada

aldatmasini emretmistir. Ebu Bekir de dyle yapmigtir.”*™

Mugire, "...Seytamn hali gibidir; ¢iinkii seytan insana inkar et der."?’® ayetinde
kastedilen seytanin Hz. Omer oldugunu iddiaetmektedir. Ciinkii Ebu Bekir’den sonra
kendisinin halife olmasmi istedigi ve Hz. Ali’ye karsi ikisinin bir oldugunu iddia

etmistir.?”’

Sonraki déonemde yasamis Sii hadis ve fikih alimi Kuleyni’nin ayet yorumlari bize
onceki donem hakkinda da ipucu vermektedir: O, "Sizin dostunuz ancak Allah, O'nun
Peygamberi ve namaz kilan, zekdt veren ve riikii eden miiminlerdir'?’® ayeti ile Hz.

Ali’nin velayetinin bildirildigini anlattigini; ancak Hz. Peygamber’in “iimmet Ali'nin

273 Ibn Kesir, el-Bidaye ve’n- Nihaye, VIII, s.28

274 Kur’an-1 Kerim, Ahzab Suresi, Ayet:72

215 Bagdadi, Mezhepler Arasindaki Farklar, s. 219
218 Kur’an-1 Kerim, Hagr Suresi, Ayet:16

217 Bagdadi, Mezhepler Arasindaki Farklar, s. 220

278 Kur’an-1 Kerim, Maide Suresi, Ayet:55
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velayetini kabul etmez de dinden ¢ikar” disiincesiyle, bu kismi ve yorumu gizledigini
belirtmistir.2’”® Kuran’1 Kerim metninde gegmeyen ve baska bir dayanag olmayan bu

yorumun, Hz. Peygamberin higbir vahyi gizlemedigi Islam dininde?®

, Hz. Ali’yi 6vmek
veya halife tayin etmek i¢in dinin temel ilkeleri agisindan celisen bir yorum ortaya

koymustur.

Sadece ayetlerin yorumlanmasi ile degil, Hz. Ali’nin Peygamber tarafindan vasi
tayin edildigine dair rivayetler de sOylem haline gelmistir. Sii hareketlerin sdylem
edindigi en Onemli olaylardan biri Gadir Hum Olayi’dir. Bu olay su sekilde
gerceklesmistir: Hz. Ali ve yanindakiler arasinda bazi anlasmazliklar ¢ikmis; Hz.
Peygamber’le bulusulan Gadir Hum denilen yerde sahabeler, Hz. Peygambere Hz.
Ali’yi sikayet etmistir. Bunun tizerine Peygamber "Ben kimin meviasi isem Ali de onun
mevlasidir" diyerek Hz. Ali’yi savunmustur.?®! Siiler bu olaydan yola ¢ikarak, Hz.
Ali’nin halife tayin edildigini, Hz. Ali hakkindaki sikayetlerin ve tartigmalarin gegersiz

sayilmasi gerektigini savunmuslardir.

Hasan b. el-Hasan (6.97/716), Hz. Ali’nin torunlarindan olup, bu rivayetten
halifeligin kastedilmedigini, eger kastedilseydi, bunun namaz oru¢ gibi agikca ifade

edilecegini sdyleyerek konunun hilafetle ilgili olmadigini s6ylemistir.

Gadir Hum olay1, Hz. Peygamber’in sikayetler karsisinda Hz. Ali’nin iyi niyetini
anlatarak, sikayet etmemeleri gerektigini sdylemesi seklinde de yorumlanabilir.
Bununla beraber Sii anlayislar, ayetlerdeki gibi, tarihi olay ve rivayetlere yaklagirken de

metinde olmayan ve kendi yorumlarini esas almislardir.

Tarihsel olarak Hz. Peygamber Tebiik Seferi’ne giderken yerine Hz. Ali disinda
bir sahabeyi birakmistir. Hz. Ali’yi ise, ailesini korumak {izere gorevlendirmistir.
Bundan rahatsiz olan Hz. Ali’nin, “Beni kadin ve ¢ocuklarin basmma mi biraktin”?82

diyerek sitem ettigi rivayet edilmistir. Peygamber’in sefere ¢iktiginda farkli sahabeleri

279 Kuleyni, el-Usiil mine'l-Kafi, c. 1., s. 289

280 Bkz. Kur’an-1 Kerim, Maide Suresi, Ayet: 67: “Ey peygamber, Rabbinden sana indirileni teblig et.
Eger (bu gorevini) yapmayacak olursan, O'nun elgiligini teblig etmemis olursun. Allah seni insanlardan
koruyacaktir. Stiphesiz, Allah, kafir olan bir toplulugu hidayete erdirmez.”

281 yakibi, Tarih, Il., s. 112; E. Ruhi Figlali, Caginzda itikadi islam Mezhepleri, s.119; Abdiilbaki
Golpnarli, Tarih Boyunca islam Mezhebleri ve Siilik, s. 40;

282 Tphp Sad, Tabakat, c. 111., s. 24

79



yerine biraktig1 da bilinmektedir. Hz. Peygamber halife olarak Hz. Ali’yi birakma niyeti
olsaydi, gittigi seferlerde yerine Hz. Ali’yi birakmasi beklenirdi. Bu durum, Gadir Hum

olaymin Sii yorumunun tarihi arka planla uyumlu olmadigin1 géstermektedir.

Hz. Ali yasarken, onun halifeliginin nassla sabit olduguna inanan kimse
bulunmamaktadir. Hz. Ali’nin hilafeti sabit olsaydi, Hz. Ayse, Talha (6. 34/655) ve
Ziibeyir (6. 36/656) ile karsi karsiya gelmemesi beklenirdi. Hilafet hakkinda Siffin
Savasi (37/657) ortaya ¢ikmasina ragmen bu donemde de imamet konusu giindeme
gelmemistir. Sadece Hz. Ali degil, oglu Hasan da hilafeti Muaviye’ye devrederken
kendisinin tayin edilmis imam oldugunu sdylememistir. Hicri birinci asirda olmayan

imamet fikri, mevalinin etkisiyle asrin sonunda ortaya ¢ikmaya baslamistir.

Sii hareketlerdeki imamet fikri, sadece Hz. Ali ve onun cocuklar1 noktasinda
kalmamustir.  Iglerinden bazilari, kendilerinin de (soydan olmasa dahi) tayin yoluyla
imam olduklarin1 ve hatta kendilerinin peygamber olduklarini iddia etmislerdir. Emevi
Donemi Sii hareket liderlerinden Mugire b. Said, kendisine Cebrail’in vahiy getirdigi ve
Peygamber oldugunu iddia etmistir. Ebu Mansur el-Icli ise, Ebu Cafer Muhammed bin
Ali'nin halefi oldugunu, ¢iinkii kendisini tayin ettigini iddia etmistir®®, El- Icli, Allah'in
yarattig ilk insanin Isa, ikincisinin ise Ali oldugunu iddia etmistir. Kuran ayetinde
belirtilmesine  ragmen, peygamberlerin  sonuncusu  olarak  nitelenen  Hz.

Muhammed’in%®*

son peygamber olmadigini, peygamberligin bitmedigini; Hz.Ali’nin
yani sira onun ogullarmin da birer peygamber oldugunu, ayrica kendisinin de bir
peygamber oldugunu savunmustur. Bagka bir anlatiminda goge ¢iktig1, Tanri’nin basini
oksadigi, "Ey ogulcugum, benden teblig et" dedigini; sonra diinyaya indigini
anlatmaktadir. Bu olaya istinaden “Eger gokten bir parca diiser gorseler bu, birbiri
iistiine yigilmis buluttur derler”? ayetindeki“gokten diisen bir parga kisfin” bizzat

kendisi oldugunu iddia etmistir.?®

Sia’nin ilk merkezi olan Giiney Irak’taki halk, Miisliimanlarin fethinden 6nce

Hristiyan Aramilerden olugmaktaydi. Ancak iist kademesi Iranli y&neticilerden

283 Bagdadi, Mezhepler Arasindaki Farklar, s. 223.
284 Kur’an-1 Kerim, Ahzab Suresi, Ayet:40
285 Kur’an-1 Kerim, Tur Suresi, Ayet:44

286 Bagdadi, Mezhepler Arasindaki Farklar, s. 223
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olustugundan; halk, Iranlilara kars: Miisliimanlara yardim etti. Dolayisiyla bu bélgedeki
sonradan Miisliiman olan Mevali grubunun arka planinda hem Hristiyanlik hem de iran
kiiltiirii bulunmaktaydi. Dolayisiyla burada Miisliiman olanlarin Islami yorumlari,
onceki din ve kiiltiirlerin etkisi altinda kalmistir. Hristiyan teolojisi ve Isa anlayisindan
etkilenen Sia’nin imamet teorisi basta olmak {izere diger teorileriyle benzerlik tagiyan

pek ¢ok yonii bulunmaktadir.?’

PR

Siiligin ilk hareketleri, gogebe kabilelere mensup kisiler tarafindan olugmustur.
Bu kabileler, Islam’dan &nce Iran’da siir boylarinda giivenligi saglayarak
imparatorluga tabi olmus kisilerdir. Bu sebeple, Miisliimanlar arasinda yasanan siyasi
krizlerde -gocebe gegmise sahip Hariciler’in bagimsizliklarina diigskiinligiiniin aksine-
alisik olduklar1 bir kisi ve giice baglanma kiiltiirlerini Sii teolojisi lizerinden insa ederek,
sorgulanamaz kildiklar1 bir imam edinmeyi din saymislardir.?® Imamlarin masum
olduklarini, yani hicbir hata ve giinah islemediklerini, sdzlerinin mutlak dogru oldugunu
kabul etmiglerdir. Bu sdyleme alternatif olarak Ehli Siinnet “limmetin masumiyetini”

savunmus; iimmetin yanlista ittifak etmeyecegini sdylemlestirmistir.?°

Sonug olarak Sii hareketlerde; Allah’a sekil izafe edilmesi, hilafetin Allah tarafindan
verilen bir yetkiyle Hz. Ali’nin hakki oldugunu, ancak bunun Hz. Ebu Bekir
zamanindan itibaren gasp edildigi diisiincesi hakimdir. Buna gore, Hz. Ali ve ogullar
imam olmalidir. Imametin ve risaletin Allah’tan direkt olarak veya Hz. Ali kanaliyla
tayinle kendilerine verildigini iddia eden ¢esitli Sii liderler, ¢evrelerinde insanlar

toplamis ve siddet de igeren bir muhalefet i¢ine girmislerdir.

3.1.2.3. Muaviye ve Emeviler Hakkinda Yergi Soylemleri

Muaviye’nin halifelik iddialar1 karsisinda onun ve ailesinin “tuleka” oldugu
sOylemi ile onlar1 dinen yermeye yonelik olarak kullamilmistir. Tuleka, yillardir
Peygambere diismanlik eden ve bizzat savasanlarin, Mekke’nin fethedilmesiyle, Islam’a

konjoktiir geregi girenlere verilen bir sifattir. Ozellikle Muaviye’nin babasi Ebu Siifyan

287 \\att, islam Diisiincesinin Tesekkiil Devri, 41

288 \Watt, a.e., 36; Adnan Demircan, Haricilerin Siyasi Faliyetleri, s.62; Figlah, Cagimzda itikadi
islam Mezhepleri, 89;

289 Mahmut Demir, Hadis ve ideoloji, s. 62
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icin kullanilan bu tabir, Muaviye’nin halifelik iddialariyla dini referansli siyasi bir

sOylem haline gelmistir.

Tuleka, kelime olarak “serbest birakilanlar” demek olup, Islam’1 aslinda cikarlar:
icin benimseyenleri anlatan bir ifadeye doniismiistiir. Ciinkii Islam’a girmelerine
ragmen sonrasinda yasanan Huneyn Savasi’nda Miisliimanlara saldir1 yapilinca
tulekadan olan bu grup hem savagsmamis hem Miisliimanlarin yenilgi almasini istemis

ve sevinmistir.

Tuleka ifadesi bu sekilde davranan herkesi kapsarken, daha sonradan siyasette
aktif rol alacak olan Muaviye ve Emevi soyu i¢in ozellikle kullanilan bir yergi ve
asagilama ifadesi olmustur. Ornegin, Hz. Ali zamaninda Muaviye halifelik iddiasmi
ortaya koydugunda, ona “talik oglu talik” diyerek bu konuda muhatab1 olmadigini ifade
etmistir. Muaviye iktidara geldiginde bazilari tulekadan bir kimseye biat edilmesine

sasirmistir. 290

Sadece tuleka ifadesi degil, rivayetler de yergi baglaminda kullanilmistir.
Muaviye ve Emevilerle ilgili hadis rivayetleri, 6vgiilerin yam sira yergileri de
icermektedir. Ayni rivayetlerin farkli versiyonlar ile yergi hatta lanete varan sdylemler
de mevcuttur. Uydurma (mevzu) hadisler konusunda eser kaleme alan ibniil Cevzi

(597/1201) bu rivayetlerle ilgili su yorumda bulunmustur:

“Kendilerini ehli siinnetten sayan bir kisim adamlar, Rafizileri
kizdirmak i¢in Muaviye'nin (ra.) faziletlerine dair hadisler uydurdular.
Rafiziler de onun zemmi i¢in ayni seyi yaptilar. Her iki cemaatin

davranisi ¢irkin bir davramgtir. %%

Muaviye’ye yergiler, Hz. Peygamberin agzindan Muaviye’ nin cehennemlik oldugu,
ona lanet edildigi ve halife oldugunda oSldiiriilmesi gerektigi seklindeki rivayetlerdir.
Emevi Devleti’ne muhalefet edenlerce soylem olarak kullanilmistir. Baz1 6rnekler su

sekildedir:

20 DA, S. Kemal Sandikei, “Tuleka”, c.41, s. 361-362
291 Tpniil Cevzi, Mevzuat, 11, 249
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“Hz. Peygamber bir seyler yazdwrmak icin Muaviye'yi birkag kez
cagrtnmigtir. Ne var Ki, her defasinda yemekte cevabi gelir. Sabirlart

tiikenince ona: “Allah karnim doyurmasin” demistir.”"*%

Bu rivayetlerin yani1 sira, cennetlik rivayetin tersine, Hz. Peygamber’in yoldan
cehennemlik  birinin  ¢ikacaigin1  soyledigi ve yoldan Muaviye’'nin ¢iktigl
anlatilmaktadir. "?* Yine bir giin Muaviye kardesiyle ve devesiyle beraber yiiriirken

bunu géren Peygamberin onlara lanet ettigi aktarilmistir.?%

“Muaviyeyi benim bu mimberim iizerinde gordiigiiniizde éldiiriin”*%®

Bir kisinin bu rivayeti duydugu ve halife Hz. Omer’e onu &ldiirmek iizere
mektup yazdigi, ancak halifenin vefat haberi gelene kadar cevap gelmedigi

anlatilmaktadir.296

Muaviye tizerine yogunlasan rivayetler, onunla sinirh kalmamis; ayn1 zamanda
Umeyyeogullari’m kapsamis ve baz1 halifelere 6zel uyarilar igermistir. Hicri 64 yilindan
itibaren Emevi Devleti’nin basina Umeyyeogullarmin Mervani kolu gecmistir. Bu
rivayetlere gore, Hz. Peygamber yasarken Mervaniler ve soyuna lanet etmis; Velid

isimli kisinin en az Firavun kadar kotiiliik yapacagini belirtmistir:

Mervan; Hz. Peygambere dua igin getirildiginde Hz. Peygamber’in ona: “Pek az
olan, iman edip iyi isler isleyenleri miistesna, Allah buna ve sulbiine lanet etsin” dedigi;
Mervanilerden halifelige gegen Velid b. Yezid (6. 126/744) hakkinda, “Ismi Velid olan
bir adam zuhur edecek; Cehennemin direklerinden veya késelerinden birisi onunla
desteklenecektir.” dedigi; Hz. Peygamber’in bir kisinin ¢ocuguna Velid ismini verdigini
duydugunda, “Onu Firavunlarimizin isimleriyle mi isimlendirdiniz? Bu Ummetten Velid
isminde birisi ¢ikacak; bu Ummete, Firavun’un kendi kavmine yaptigi kétiiliikten daha

fazlasim yapacak” dedigi rivayet edilmistir. 2%

292 Miislim, r.6628; Tbn Kesir, a.e., VI1II, 5.199

293 [rfan Aycan, a.e., s.44

294 Irfan Aycan, a.e., 5.45

295 Minkari, Vakatii Siffin, 216; Ibn Kesir, a.e., VIII, 5.223
2% Ahmed b. Hanbel, Miisned, 1, 240,335

297 M. S. Hatiboglu, a.e., s.107- 109
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3.2. IMAN-KUFUR SOYLEMLERI

Emevi Devleti’nde iktidar ve muhalefetin karsilikli iman-kiifiir séylemleri
gelistirdigini gormekteyiz. Buna gore, kendilerini iman dairesi igerisinde goren
anlayislar, karsit cephedekini kiifre girmekle itham etmistir. Iman-kiifiir sdylemleri,
“bliylik gilinah tartismalar’” baglaminda gruplarca tartisilmistir; 73 firka rivayeti
tizerinden gruplar kendilerini hak digerlerini batil olarak nitelemistir; Siiler “tevella ve
teberra” ilkesini ortaya koyarak bir inan¢ temeli olusturmus digerlerini kiifiirle itham
etmistir, Hariciler “Hiikiim Allah’indir” sloganiyla iman-kiifiir tartismalarinda yerini

almstir.

3.2.1. Biiyiik Giinah Isleyenin (Kebire) Durumu Séylemleri

Hz. Osman’in (6. 35/656) vefat etmesiyle Miisliimanlar arasinda bir¢ok ihtilaf
ortaya ¢ikmistir. Cemel ve Siffin Savaslari olmus; Miisliimanlarin ¢ogunlugu iki kutba
ayrilmis ve birbiriyle savasmislardir. Bu olaylardan sonra, bu giinahi isleyenlerin hala
Miisliiman olup olmadigi, amelin imanin bir pargasi olup olmadigi lizerinden biiyiik
giinah isleyen (kebire) Miislimanin durumu tartigmalar1 baglamistir. Bu noktada {ig tiir
goriis ortaya ¢ikmistir. Haricilerin ¢ogunlugu, ameli imanin parcast gormiis ve biiyiik
giinah isleyenin dinden ¢iktigini sOylemistir. Miircie grubu, amel ve imani ayiran ve
glinahin iman1 bozmayacagini séylemis; Mutezile grubu ise biiyiik giinah ile imanin

bozulacagi ancak ahiretteki durumunun Allah’a kalacagini soylemistir.

3.2.1.1. Hariciler ve Biiyiik Giinah Soylemi

Hz. Ali’nin déneminin son zamanlarinda ortaya ¢ikmis olan Hariciler, Siffin
Savasi’ndan sonra siyasi bir mezhep olarak goriiniir olmuslardir. Siffin Savasi sonrasi
tahkim olayim elestirerek Hz. Ali ile yollarin1 ayirmiglardir. Cemel Savasi’nda isyan
edenler olarak gordiikleri Hz. Ayse’nin ordusuna karsin Hz. Ali’nin yaninda yer
almiglardir. Cemel’den sonra Hz. Ali ganimetlere el konulmasmi yasaklamistir.

Hariciler, daha biiyiik bir sey olan dldiirmenin caiz, ganimetlerin haram goriilmesini
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tutarsiz bulmustur. Sonrasinda Siffin’de yiizlerce kisinin Olmesi sonrasi galip
konumdayken anlagmaya varilmasini elestirmis, 6ldiiriilen insanlarin neden o6ldiiklerini
sorgulamislardir.?®® Hz. Ali’den yollarin1 ayirip onu elestirmeye devam etmislerdir. Hz.
Ali Haricileri bitirmek tizere onlarla Nehrevan Savasi’mi yapmustir. Burada pek ¢ok
Harici 6ldiriilmiistir. Hariciler iizerinde derin bir iz birakan bu olaydan sonra, bir

Harici Hz. Ali’ye suikast diizenleyerek onu sehit etmistir.2%

Hariciler sirk ve kufur ile ilgili tanimlamayi netlestirmeye g¢alismiglardir3®
Hariciligin mezhepleri arasinda tanmim noktasinda goriis farkliliklar1 olsa da, hepsi
amelin imandan bir parga oldugu konusunda hemfikirdir. Hariciler, genel olarak yalana
diismemek i¢in hadis rivayeti kullanmamakta ve aktarim yapmamaktadir. Bununla
beraber, “Zina eden zina ederken miimin olarak zina etmez. Hirsiz da calarken miimin
olarak ¢almaz” seklindeki rivayetleri delil gostererek®® amelin imandan ayri
olmayacagini one slirmiislerdir. Bu goriisiin olugsma gerekgesi, Miisliiman oldugunu
sOyleyenlerin savagmalari, binlerce Miisliimanin 6lmesi, her tiir hile ve desisenin mesru
goriilmesi gibi durumlardir. Her seyi miibah goriip, bu durumda hala Islam’dan
bahsedilip bahsedilemeyecegi konusu tartisilarak biiyiik giinah isleyenin islam’la ilgisi

olmadig1 kanaatine varmislardir.

Hariciler, ameli imanin bir pargasi olarak gordiigiinden, giinahlarin tevbe
edilmemesi insan1 Islam’dan ¢ikardigina inanmislardir. Bununla beraber, hangi amelin
bliylik giinah oldugu, hangi amelin dinden ¢ikardig1 konusunda farkli goriislere sahip
olmuslardir. Genel olarak da, biiyiik giinahin ne oldugundan ziyade, biiyiikk glinah

isleyenin bagina ne gelmesi ile ilgilenmiglerdir.**

Ik Haricilerden olan ve Hariciler’in say1 ve grupga en biiyiik firkasini

olusturan Ezarika grubu, tamamen kendisi gibi diisiinmeyen herkesi tekfir etmistir.3%

298 Mehmet Azimli, Dort Halifeyi Farklh Okumak-1 Hz. Ali, s.145

29 Taberi, Tarih, 1V, 5.47-53

300 Bagdadi, Mezhepler Arasindaki Farklar, s.67

01 fbn Kuteybe, Hadis Miidafaasi, ev. M. Hayri Kirbagsoglu, Kayihan Yayinevi, istanbul, 1979, s. 61
302 F. Kerim Kazang, “Klasik Kelami Tartismalarin Dogusu ve Gelisimine Etki Eden Faktirler”.
OMUIFD, XXIV-XXV, Samsun, 2000, s.185-186

303 Harun Yildiz, Kendi Kaynaklar1 Isiginda Hariciligin Dogusu ve Gelisimi, Arastirma Y., Ankara,

2010, s.106
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Amelin imandan bir parca oldugunu, dolayisiyla giinah isleyenin kiifre girdigini
savunmuslardir. Kiifre girenin ise caninin ve malinin helal oldugunu sdylemisler; onlar
Oldiirmeyi ve mallarina el koymay1 hak gérmiislerdir. Emevi iktidarin1 ve destekgilerini
bir kenara, kendi iglerinde kismi goriis ayrili§1 yasadiklar1 Haricileri, kendileriyle
Basra’dan ayrilarak hicret etmedikleri i¢in kafir saymaktan ¢ekinmemislerdir.3® O
donemde yasayan Salim b. Zekvan (6. 100/718), eserinde Ezarika grubu ve 6zelliklerini

tarafsiz bir gozle sdyle anlatmis ve elestirmistir:

“Kavimlerini esir etmeyi, kadinlart ile evlienmeyi, mallarini bese
bolmeyi, ¢ocuklar:t éldiirmeyi ve kim olduguna aldirmaksizin tiim
muhalifleri  oldiirmeyi  (isti’raz) helal saydilar. ...Toplumlarimdan
Allah’in kelamint dinlemek igin siginma hakkini isteyenlerin istegini,

onlari puta tapan konumunda gordiikleri icin geri ¢evirdiler.

Oysa ki Yiice Allah, Peygamberine, “Ve eger ortak koganlardan biri,
giivence dileyip yanina gelmek isterse, onu yanina al ki Allah’in soziinii
isitsin, sonra onu giiven i¢inde bulunacagi yere ulastir. Boyle yap, ¢tinkii
onlar bilmez bir topluluktur”*® buyurmugstur. Onlar séyle dediler:
Kavmimiz, Allah’in soéziinii dinlemedi, biz de onlara siginma hakkini bu

yiizden vermedik...” ¥

Hariciligin zamanla olusan diger mezheplerinde kimin tekfir edilecegi degisiklik
gostermistir. Ezarika’dan ayrilan ve diger Harici gruplar1 Ezarika’ya gore daha esnek ve
yumusak fikirlere sahiptiler. Bu gruplar genel hatlariyla Necdiyye, Sufriyye ve
Ibadiyye’dir.

Necdiyye, Necde b. Amir (6. 72/691) liderliginde Ezarika’dan ayrilan Harici bir
gruptur. Ezarika gibi onlar da amelin imandan bir parca oldugunu savunmakla beraber
tekfir tantmin1 Ezarika kadar genis tutmamustir. Ornegin; cihat etmenin oturmakta iistiin
oldugunu, bununla beraber oturanlarin (kaade) da kendilerinden oldugunu ve gilinaha
girmediklerini belirtmistir.*® Nafi bin Ezrak’a (6.65/685) Necde b. Amir’in yazdigi

mektupta; cocuklarin Oldiiriilmesini helal saymasini elestirmistir. Allah’in kimsenin

304 Harun Yildiz, a.e., s.110

305 Kur’an-1 Kerim, Tevbe Suresi, Ayet:6

3% Harun Yildiz, Kendi Kaynaklar1 Isiginda Hariciligin Dogusu ve Gelisimi, 5.107-108
307 Harun Yildiz, a.e., s.111
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giinahindan kimseyi sorumlu tutmayacagi ayetini hatirlatarak, cana kiymanin yasak
oldugunu hatirlatmistir. Necde Ezarik’in tersine, insanlarin bireysel giinahlarindan
dolay1 toplumdan dislanmamalar1 kanaatindeydi. Giinahta 1srar eden kisinin miisrik
oldugunu; bir giinah isleyip onda israr etmeyen kisi Miisliiman olarak goriilmesi
gerektigini savunmustur. Ezarika’nin sorgusuz Oldiirme (isti’raz) ilkesini de
reddetmistir. Kendi goriislerini benimsemeyen kisilerle savasmaktan kaginmis; isyan

veya siddete bagvurmamiglardir.

Necde b. Amir, halifenin otoritesine karst yumusak bir tutum sergilemis, igki
igen birini daha Onceki miicadelelerinden dolayr affetmesi vb. uygulamalarda mutedil
bir ¢izgi olusturmustur. Kiifiir kavramini kiifri nimet, kiifrii din olarak ikiye ayirmistir.
Kiifri nimet, nimete siikkretmemek ve kiifri din ise inangsizliktir. Bdylece tekfir

konusunun bir kismini yumusatarak her glinahin kiifri din olmadig fikrini savunmustur.

Uciincii  Harici grubu olan Sufriyye, Abdullah b. Saffar (5. 426/035)
onderliginde kurulmustur. Icinde yasadiklari Basra toplumunu miisrik-Kafir olarak
gormiislerdir. ik basta Ezarik grubuna yakin fikirleri olan bu grup, kendilerine muhalif
olanlarin kadin ve c¢ocuklarini 6ldiirmeyi uygun gormemislerdir. Kendileri gibi
diisiinmeyenlerle, nikahlanma, varis olma ve beseri miinasebetleri helal gormiislerdir.
Grubun sonraki liderleri daha 1limh fikirleri savunmus olup, 6rnegin Sebib b. Yezid
biliylik gilinah isleyen kisi hakkinda goriis bildirmemistir. Bu yiizden Haricilerin
Miirciesi denmistir. Haricilerin biiylik kollarindan biri olan Sufriyye, Kuzey Afrika’ya

g0¢ etmis, burada devlet kurmuslardir.3%®

I¢lerinden Ibadiye mezhebi, en mutedil yaklasima sahip grup olmus, bu sebeple de

309 Tbadiler, kible ehlini miisrik-kafir olarak niteleyen

giiniimiize kadar siirebilmistir.
Ezarika’ya kars1 ¢itkmigtir. Sorgusuz sualsiz dldiirmeyi (isti’raz) reddetmis, ayn1 kibleye
yonelen insanlar1 Miisliiman gérmiistiir. Icinde yasadiklar1 toplumun miisrik degil,
sadece nimetler hakkinda nank6r oldugunu savunmuslardir. Sadece kendileriyle
savasanlarin kanlarinin ve mallarinin helal oldugunu diistinmiislerdir. Bununla beraber,

Ibadiler de ameli imandan bir parca gormiis; farzlardan birinin yerine getirildiginde

308 Harun Yildiz, a.e., 5.146

309 Harun Yildiz, a.e., 5.146
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veya haram olan bir seyin islendiginde durumunda ortadan kalkacagim

savunmuslardir®?

3.2.1.2. Miircie ve Biiyiik Giinah Soylemi

Miircie’nin temeli, Hz. Osman’in 6liimiinden sonrasindaki olaylar ve savagslarda
tarafsiz kalanlar tarafindan atilmistir.®'! Miircie; Ali-Muaviye kavgasinda, Haricilerin
Kebire (bliyiik giinah islemek) konusundaki yaklagimina karsit soylemle goriislerini
ortaya koymustur. Haricilerin aksine Miircie grubu, amel ile iman1 ayr1 tutmus, amelin
imandan bir parca olmadigini sdylemistir. Amelsiz imanin yani tasdikin cennet i¢in

yeterli olduguna dair su tiir rivayetler, Miircie séylemlerine destek olan rivayetlerdir:

“Bana Cebrail aleyhisselam gelerek 'Ummetinden kim Allah'a
herhangi bir seyi ortak kilmadan (sirk kosmadan) oliirse cennete girer
miijdesini verdi' dedi. Ben 'Zina ve hirsizlik yapsa da mi?" diye sordum.
'Hirsizlik etse, zina yapsa da' cevabini verdi. Ben tekrar 'Yani hirsizlik ve
zina yapsa da ha!' dedim. 'Evet, dedi, hirsizlik da etse, zina da yapsa! Ebu

Zer patlasa da cennete girecektir.” 3'?

"Resulullah (as) buyurdular ki: "Sefaatim, iimmetimden biiyiik giinah

sahipleri icindir."*3

“Bir kimse ii¢ seyi ayiramazsa cemaatten nasibi yoktur. Ameli

imandan, rizki amelden, oliimii hastaliktan...

“Sirk ile birlikte hi¢chir fayda vermedigi gibi, imanla birlikte hi¢chir sey

zarar vermez.”31®

310 Harun Yildiz, a.e., 5.170

311 Neset Cagatay, Agah Cubukgu, islam Mezhepler Tarihi, AUIF Y., Ankara 1985, s.141

312 Hadis No: 7, Buhari, Tevhid: 33; Miislim, Iman: 153, 94; Tirmizi, iman: 18, 2646; Ibrahim Canan,
A.e., 2/205-206

313 Hadis No: 5090, Tirmizi, Kiyamet 12, 2437; Ebu Davud, Siinnet 23, 4739; ibn Mace, Ziihd 37, (4310),
Ibrahim Canan, A.e.,14/404

314 Tbniil Cevzi, Mevzuat, |, 134

315 Tbniil Cevzi, Mevzuat, |, 136
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Bu rivayetlerden anlasilacagi lizere, amelin islami tasdik oldugu siirece dnemli
olmadigi, gilinahlar1 olanlarin ahirette bagislanacagi ve insana bir zarar1 olmayacagi
yoniindeki sdylemleri desteklemislerdir. Haricilerin tekfirci anlayislarina karsin Miircie,
Miisliimanlar arasindaki siyasi-sosyal ¢ekismelerin Oniine ge¢meye ¢alismus, birlik ve
beraberlik isteyerek farkli anlayislara hosgoriilii sekilde yaklasmaya calismistir.31®
Miircie’nin gilinahlar1 Onemsizlestirdigini diisiinenlerden bazilar1 Miircie’yi ameli

imandan ayirmasi sebebiyle kiifiirle itham etmislerdir:

"Ummetimde iki sumf vardir ki, onlarin Islam'dan nasipleri yoktur:

Miircie ve Kaderiye."

Miircie, bliylik glinahlar islese dahi tiim Miisliimanlar1t miimin olarak goriir ve
ahiretteki  durumlarmin ~ Allah’a  kaldigini, Allah’in  dilerse affedip dilerse
cezalandiracagini sdyler. Miircie ismi de “erteleyenler, sonraya birakanlar” anlamini,

insanlarin hesab1 konusundaki bu fikirleri sebebiyle olusmustur.3®

Imam1 Azam Ebu Hanife (8. 150/767) “Ahirete gidenlerin giinahlarimn akibetini

7319 sgylemi nedeniyle Miircie olarak goriilse de bu donemde

bilemeyecegimiz
“Miircie’nin dedigi gibi iyiliklerimiz makbul, kotiiliiklerimiz ise affedilmistir
diyemeyiz.” demistir. Ebu Zehra (1898-1974) ve Subhi Salih (1926-1986) gibi mezhep
tarihgileri, miicadele ve amele onem verdigi gerekcesiyle Ebu Hanife’yi miircieden

kabul etmemislerdir.>%°

Miircie, Emevi iktidar1 tarafindan ve ozellikle Omer b. Abdiilaziz tarafindan

desteklenmistir. Haricilerin, siddet iceren tutumlarina karsit olarak biitiinlestirici

316 Sonmez Kutlu, Tarihsel Din Soylemleri Uzerine Zihniyet Coziimlemeleri, 2.bs, Otto Y., Ankara
2016, 5.301

317 Tirmizi, “Kader”, 2150

318 DA, Sonmez Kutlu, “Miircie”, ¢.32, 5.41-45

319 Ebu Hanife, Risale, 80 (Arapga)

320 Muhammed Ebu Zehra, Mezhepler Tarihi, s.142
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bigimde ortaya c¢ikan ve “Din birlik ve beraberliktir*3?! fikrini esas alan hosgoriiye

dayal1 bir anlay1s gelistirmistir.

“Miircie, Islam toplumunu tehdit eden basta Harici zihniyetine, ikinci
olarak Emevi-Hasimi ¢ekismesine, Emevilerin, Haricilere ve kendilerine
biat etmeyen kimselere karsi olduk¢a acimasiz davramiglarina ve
mevaliyi ikinci simif vatandas olarak gérmelerine, ozellikle de
Miisliimanlarin birbirini oldiirmelerine tepki olarak dogmus, 60/679 ile
75/694 tarihleri arasinda tesekkiil etmis, uzlasmasi, birlik ve baris

taraftar siyasi bir firkadir. 3%

Miircie’nin tekfir etmeye karst olan diislincelerinin yayilmasi, iktidara isyan

edenlerin en 6nemli sdylemlerinden kiifiir soylemini eriten bir rol listlenmistir.

3.2.1.3. Mutezile ve Biiyiik Giinah Soylemi

Mutezile, akla ve iradeye 6nem veren itikadi bir gruptur. Emevi Devleti’nin dini
sOylemlerinin tersi olarak, iradeyi on plana ¢ikaran kader anlayigini ortaya koymus;

amel-iman tartigmalarinda ise Hariciler ve Miircie arasinda bir yol izlemistir.

Mutezile, "el-Menzile beyne'l-Menzileteyn" sdylemiyle, biiyiik giinah isleyen
Miislimanin durumunun ahirette Allah’a kalacagi, Mislimani kiifre diisiirmedigini,
bununla beraber kétii amelin iman1 bozdugunu ve insani fasik yaptigini soylemistir.
Fasik olan insanin tovbe etmesi gerektigi; bir insanin hem biiyiik bir giinah isleyipi,

sonrasinda tovbe etmeden giderse, cehenneme gidecegini savunmuslardir.

Mutezile’ye gore Emevi idarecileri ne kafir; ne de miimindir; onlar fasiktir.3?®

Onlarin miimin olmadigini; bununla beraber savas acilacak kadar diisman da olmadigini

321 Sgnmez Kutlu, “Salim b. Zekvan’in Sire adh Eserindeki Miircie ile ilgili Kismun Terciimesi”,
AUIFD, C:35, s. 475
322 Ssnmez Kutlu, Tarihsel Din Séylemleri Uzerine Zihniyet Céziimlemeleri, s.268

33 DA, Ilyas Celebi, “Mu‘tezile”, .31, 5.391
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diisiinmiislerdir. Iktidarla baglarin1 koparmamus; bununla beraber iktidarn yanlislariyla

4

miicadele etmek gerektigini savunmuslardir.3?* Idarecilerin tévbe edip ayni hatalari

yapmamalar1 halinde mesru olabileceklerini sdyleyerek iktidar lizerine dini-Siyasi bir

bask1 uygulamislardir.3?®

Mutezile’ye o donemde Kaderiyye de denmistir. Mutezile ve Miircie, fikih
ekoliinde Ehli Rey olarak anilmiglar. Gerek akla ve iradeye onem vermeleri, gerekse
iman-amel iligskisi hakkindaki goriislerinden dolay1 kiifre girmekle su¢lanmislardir.
Ashabiil Hadis taraflarinca fikirlerinden dolayr dinden ¢ikmakla itham edilerek su tiir

rivayetler de aktarilmistir:

“Kim Allah’in Kitabimi kendi kanaati ve bilgisine (re’yihi)
dayanarak tefsir ederse, isabet bile etse hata etmis sayuir. Kim de kendi

reyi ile tefsir yapar ve hata ederse, o da kiifre girmis olur’*?

“Bir Miirci veya bir Kaderi oliip de defnedilse, ii¢ giin sonra

kabirleri acildiginda kible yoniinden donmiis olduklary goriiliir™®%’

3.2.2. 73 Firka Hadisi (Firka-i Naciye) Soylemi

73 Firka Hadisi, Peygamberden rivayet edilen ve iimmetten 73 firka olusacagi,
bunlardan sadece birinin kurtulusa erecegine dair haberdir. Ehli Siinnet, Sia ve Mutezile
tarafindan her grubun kendi firkasin1 mesrulastirma sdylemi olarak, rivayette gecen

kurtulusa eren firkanin (Firka-i Naciye) kendileri oldugunu 6ne silirmiislerdir. Erken

324 Muhammed Ammara, Mutezile ve insan Ozgiirliigii Sorunu, Ceviren: Vahdettin ince, Ekin Y.,
Bursa 1998, s.99-100

325 Cabiri, islam’da Siyasal Akil, s. 635

326 Ehy Davud, “flim 7, 3652, 11, 344

327 Tbniil Cevzi, Mevzuat, I, s. 277
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donem mezhepler tarihi yazarlar rivayete uygun olmasi icin firka sayisint 73’e

diisiirmek veya ¢ikarmak durumunda kalmislardir.®?8

Israilogullarinin yaptig1 tiim yanhslar1 Islam {immetinin de yapacagi, onlar yetmis
iki firkaya ayrildigi, immetin de 73 firkaya ayrilip sadece birinin dogru yolda
olacagna dair hadis rivayetleri vardir.3?°

“Resuliillah soyle buyurdu: Yahudiler yetmis bir veya yetmis iki
firkaya ayrildilar. Hiwristiyanlar da yetmis bir veya yetmis iki firkaya

ayrilmiglardir. Benim iimmetim ise yetmis ii¢ firkaya ayrilacak. 3%

“Yahudiler yetmis bir firkaya ayrildi. Bunlardan biri cennette yetmigi
cehennemdedir. Hiristiyanlar ise yetmis iki firkaya ayrildi. Onlarin yetmig
bir firkasi cehennemde biri cennettedir. Muhammed’in nefsi kudret elinde
olan Allah’a and olsun ki, benim iimmetim de muhakkak yetmis ii¢ firkaya
ayrilacaktir.  Bunlardan bir tanesi cennette yetmis iki tanesi
cehennemdedir. ‘Cennette olanlar kimlerdir?’, diye sorulunca’, ‘Cemaat’

buyurdu. "3

Su rivayet ise Muaviye b. Ebu Siifyan araciligiyla ve babasi Ebu Siifyan’dan

gelmistir:

“Dikkat ediniz! Sizden onceki Ehl-i Kitab yetmis iki firkaya ayrildilar.
Bu iimmet de yetmis ii¢ gruba ayrilacak. Bunlardan yetmis ikisi

cehennemde bir tanesi de cennettedir. O da Cemaat 1. %2

328 E, R. Figlali, Cagimzda itikadi Islam Mezhepleri, s. 18; Mevliit Ozler, islam Diisiincesinde 73
Firka Kavramu, Nun Yayinlari, Istanbul 1996, s. 78

329 Tirmizi, “iman”, 18, 2641, V, s. 26

330 Tirmizi, “Iman”, 18, 2640; ibn Mace, “Fiten”, 17, 3991, X, s. 209-210

331 fbn Mace, “Fiten”, 17, 3992, X, 5.209-210

332 Bagdadi, Mezhepler Aras1 Farklar, s. 6; Hadis No: 4776, Ebu Davud, Siinnet 1, 4597, ibrahim
Canan, A.e.,13/420
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73 Firka rivayeti, Sii kaynaklarda da yer bulmustur. Sia’nin ilk tefsircilerinden
Ayyasi Hz. Peygamberden gelen bu rivayet hakkinda, kurtulan firkanin kim oldugunu

sorduklarinda, “Cemaat Cemaat” seklinde3?

cevap verdigini nakletmistir.

Mutezile grubu da bu rivayeti kendilerine referans sdylemi olarak kullanmislardir.
Tabakatii’I-Mu tezile’de firkalardan en dindar ve takvalisinin Mutezile oldugunu ortaya
koymustur. Mutezili Kadi1 Abdulcebbar (6. 415/1025), “Ummetim yetmis firkaya
ayrilacaktir, onlarin ittika eden ve takva sahibi olanmi Mutezile'dir.” rivayetini
aktarmistir. Mutezili Tbn Murtaza (6.840/1436) “Serden itizal eden hayra diiser.
Ummetim yetmis kiisur firkaya ayrilacaktir, onlarin en iyisi ve muttakisi Muteziledir.”

rivayetini 6ne stirmiistiir.

Diger yandan, Mutezili diisiince karsitlar1 73 Firka rivayetinin “Ummetim yetmis
veya yetmis bir firkaya ayrilacaktir. Bunlardan Zenadika olan Kaderiyye hari¢ tiimii
cennettedir” seklinde bir versiyonunu kullanmiglardir. Bir bagka tarafta, kapsayiciligi ve
tekfir karsithgr sdylemleriyle bilinen Miircie, rivayetin farkli bir versiyonunu kendi
soylemleri i¢in kullanmus, “Ummetim yetmis ii¢ firkaya ayrilacaktir. Onlardan yetmis

ikisi cennette bir tanesi de cehennemdedir” seklinde nakletmislerdir.

Ibn Hazm (6.456/1064), islam iimmetinde 72 firkanin cehennemlik oldugunu
sOyleyen 73 Firka hadisinin isnat agisindan kesinlikle zayif oldugunu belirten alimler
olmustur. Emevi Donemi’nde hemen hemen iktidardan muhalefete, kelami, siyasi tiim
firkalarca kendi lehlerine kullanilan ve kendi gruplarinin kurtulusa eren firka olarak

yorumladiklar1 haliyle bir sdyleme déniismiistiir. 334

3.2.3. Iktidarin biati bozma gerekgesiyle muhalefete “Kiifiir”

itham

Iktidar, aldig1 biatleri gesitli sebeplerle bozan mubhaliflerin, biatlerini bozma

sebebiyle kiifre girdikleri soylemiyle muhaliflere karsi olan siddetini mesrulastirmistir.

333 Cemil Hakyemez, a.e., s.64

334 Cemil Hakyemez, a.e., .64
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Kendisi bir Harici olan Ebu Mansur el icli ve taraftarlari, muhalifleri kafir olarak
gormiis ve “... Miisrikleri buldugunuz yerde éldiiriin*® ayetini muhalefet eden herkesi
kapsayacak sekilde degerlendirerek gizli cihat olarak telakki etmislerdir. Hariciler ve
bazi gruplar hakkinda, onlarin kiifre girdikleri ve dldiiriilmeleri yoniinde Peygamberden
oldugu iddia edilen pek ¢ok rivayet aktarilmistir, en iinlii rivayet Marika hadisi su

sekildedir:

“Ahir zamanda yagslart kiigiik, akillart az, tecriibeleri kit bir
ziimre yetisecektir. Onlar mahlukatin hayirlisi olan Peygamber’in
soziinden bahsedecekler. Fakat siddetle atilan okun avi delip
ciktigi gibi, Islam dininden hemen c¢ikivereceklerdir. Onlarin
imanlar: bogazlarindan dteye ge¢meyecektir. Siz onlara nerede
rastlarsaniz hemen 6ldiiriiniiz. Ciinkii bunlar: 6ldiirmekte oldiiren
kisiye kiyamet giiniinde ecir ve sevap vardur.”>%

“Ahirzamanda yasga kiigiik, akilca kit birtakim gengler
ctkacak. Yaratilmigin en haywlisimin soziinii soylerler, Kur'dn'
okurlar. Imanlar: girtlaklarindan oteye ge¢mez. Okun avi delip
gectigi gibi dinden c¢ikarlar. Onlara nerede rastlarsaniz onlart
gebertin. Zira, onlart éldiirene, kryamet giinii, Allah'in verecegi

iicret var.”%%"

“Sizden bir topluluk ¢ikacak, namaziarmmizi kendi namazlar
yaninda ve amellerinizi de kendi amelleri yaminda kiigiik

gorecekler, Kur’an okuyacaklar ancak girtlaklarindan asag

gecmeyecektir. Okun yaydan ¢iktigr gibi dinden ¢ikacaklardir®®

“Okun yaydan ¢ikmast gibi dinden ¢ikarlar, onlar,

cehennemliklerin kopekleridir™>*°

3% Kur’an-1 Kerim, Tevbe Suresi, Ayet:5

336 Byhari, “Fedailu’l-Kur’an”, 36, “Menakib”’, 25

337 Hadis No: 4815, Buhari, Fezailu'l-Kur'an 36, Menakib 25, Istitabe 6; Miislim, Zekat 154, 1066; Ebu
Davud, Siinnet 31, 4767; Nesai, Tahrim 26, 7, 119, ibrahim Canan, A.e.,13/492-493

338 Byhari, ilahi Kelamin Miidafaasi, iz Y., istanbul 1992, s. 53; ibn Mace, 12, hno: 169, 1, s. 298.

339 Thn Mace, 12, hno: 173, c. I, s. 304
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Giiniimiiz Islam Tarihgisi Adnan Demircan (d.1964), “Rasulullah(s), gercekten
Miisliimanlart karst karsiya getirebilecek soz konusu ifadeleri kullanmis midir? Acaba
kendisi miinafiklara karsi béyle mi davranmisti?” diyerek rivayetler hakkindaki
siiphesini dile getirmektedir.3*® Hadis profesdrii Mehmet Sait Hatipoglu (d. 1933) ise
Haricilerle ilgili rivayetlerin karakteristik 6zellikleri oldugunu ve donemsel tiretildigini

belirterek, bu rivayetlerin sahihligini reddetmektedir.34

Emevi donemi boyunca, iktidar sahipleri muhalefeti batil olmakla suglayarak kendi

mensuplarini birlestirmis ve motive etmistir. Ornegin;

“Haccac, Sebible olan savasta kendi askerlerine; ‘Ey
Samlilar! Siz emir dinleyen ve itaat eden kimselersiniz. Sabir ve
yvakin sahiplerisiniz. Su pisliklerin batil davasi, sizin hak davaniza
galip olmasin. Gozlerinizi yumun. Diziistii ¢omelin diismaniniza

mizraklarimizin ucuyla yonelin’ demistir” 3%

Baz1 gruplar kiifiirle itham etmek, iktidarin onlara savas acabilmesi agisindan 6nem
arz etmistir. Boylece sozlerini bozduklar ve kiifre diistiikleri gerekcesiyle onlara karsi
her seyi mesru gormiislerdir. Sahabeden olan kisileri oldiirmiisler; bir¢ok kisiye
iskenceler yapmuglardir. Diger yandan, Haricilerin siddet iceren hareketlerinin de

etkisiyle halk bu soylemleri desteklemis ve iktidarin yaptiklarina kars1 sessiz kalmustir.

3.2.4. Sii Hareketlerde Bir Inan¢ Temeli olarak Hz. Ali’ye

Ovgii, Hz. Osman’a Yergi Soylemi (Tevella ve Teberra)

Tevella, yakinlik ve dost edinmeyi; teberra ise uzak durmayi, ilisigi kesmeyi, beri
olmay: ifade eden terimlerdir.>*® Emevilerin Hz. Ali ve ailesi aleyhine yiiriittiikleri
yerme ve lanetleme politikasina karsin, Sii hareketler bir tepki olarak Hz. Ali ve

ailesinin 6viilmesi; sevilmesi gerektigine dair rivayetler gelistirmis ve sdylem haline

340 Adnan Demircan, Hariciler’in Siyasi Faliyetleri, 5.257-258
341 M.S. Hatiboglu, a.e., s.89

342 {pn Kesir, a.e., X, s.31

33 DA, Mustafa Oz, “Teberri”, .40, s.214-215
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gelmistir. Bunun yam sira, 6nceki halifeleri ve 6zellikle Hz. Osman’1 yermislerdir.3*

Fazilet noktasindan baglayan ve sevgi ve nefret etme/etmeme iizerinden sekillenen
rivayetler, zamanla Sii hareketlerde daha sonra inan¢ temeli haline gelmistir. Bu
noktada, kimin sevilmesi, kimden nefret edilmesi gerektigine dair ayetlerden yola
cikarak yorumlar yapildigi gibi, rivayetlerde de Hz. Peygamber’in buna dair bilgiler

verdigi soylenmektedir.

Ehli Beyti sevmek olarak gegen rivayetlerde Ehli Beyt hakkinda Siinni yaklasim,
“Peygamberin es, ¢cocuk ve torunlar1” iken, Sii yaklasimda sadece “Hz. Fatma, Hz. Ali
ve cocuklarini” isaret etmektedir.3*® Hz. Ali ve ailesini sevmeyi emreden; sevmeyenlere

diisman olunmasi gerektigine dair rivayetlerden ikisi su sekildedir:

Hz. Ali: “"Daneyi a¢an, canlilari yaratan Zat-1 Ziilcelal'e yeminle
soylityorum: Ummi peygamberim (aleyhissaldtu vesseldm), bana su hususu
garantiledi: ‘Beni mii'min olan sevecek, miinafik olan da bana

bugzedecektir.’ 34

6

asan ve Hiiseyin’i seven beni de sevmis sayilir, onlara bugzeden

bana bugzetmis sayilr**'

Tevella ve teberra hakkinda Kuseyyir (8. 105/723) siirlerde Hz.Omer ve Hz. Ebu
Bekir’den teberri ettiginden bahsetmektedir. Kuseyyir, bu anlamda bunu sdylem haline
getiren kayitl ilk Sii olarak nitelendirilebilir.3*® Sadece Hz. Ali ve ailesine sevgi degil,
onceki halifelerin Hz. Ali’nin hakkini gasp ettigine dair disiinceleri; o halifeler
hakkinda yergi rivayetleri uydurulmasina sebep olmustur. Bir rivayette Hz. Osman, Hz.
Ali’ye kendisi hakkinda hadis bilip bilmedigini sormustur. Hz. Ali ise bunun {izerine
Peygamberin Hz.Osman’a iki kez lanet ettigini ve gorlisiinii degistirmedigini

belirtmistir.34°

344 Mahmut Demir, Hadis ve Ideoloji, s. 135

35 Mahmut Demir, Hadis ve ideoloji, 5.29

346 Hadis No: 4408, Miislim, Iman 131, (78); Tirmizi, Menakib, (3737); Nesai, iman 20, (8, 117), Ibrahim
Canan, A.e.,12/468

347 [bn Mace, “Siinne”, 11/12, No:143

38 Hasan Onat, Emeviler Devri Sii Hareketleri ve Giiniimiiz Siiligi, Tiirk Diyanet Vakfi Y., Ankara,
1993, 5.117

349 Mahmut Demir, Hadis ve Ideoloji, 5.54
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Hz. Osman’a karst bu tiir sdylemlere karsin, onun mutlak cennetlik oldugu ve
yaptiklarindan sorumlu olmadigina dair rivayetler sdylem haline gelmistir. Hz.
Peygamber Tebiik’e sefere cikarken Hz. Osman, “Ey Allah’in Rasulii, iizerinde
techizatiyla 100 deve veriyorum” demistir. Daha sonra bu sayiy1 300’e ¢ikarmistir. “Bu
bagisindan sonra Osman ne yapsa bir sey olmaz” dedigi, bir diger rivayette, “Bugiinden

sonra Osman i yaptigi hicbir sey ona zarar vermez.”*® dedigi aktarilmstir.

Diger yandan, halifeler arasinda bu tiir ayrim ve gerilimler olmasi, Ehli Stinnet
ekolii agisindan kabul edilmemis; halife olma sirasina gore dort halifenin birlikte

zikredildigi, bir 6rnegini verdigimiz tiirden rivayetler ortaya ¢ikmustir:

“Allah ashabimi, peygamberler harig¢ tiim alemlere iistiin kilmistir.
Ve onlardan doért tanesine ayri bir yer vermistir. Bunlar Ebu Bekir,

Omer, Osman ve Ali’dir"***

“Allah Rasuliinden sonra insanlarin en haywhlar:, Ebubekir,

Omer, Osman ve Ali’dir. %>

3.2.5. Haricilerin “Hiikiim Allah’indir” diyerek iktidara

“kiifiir” itham

Hariciler genel olarak, toplumun yoksul ve sosyo-ekonomik olarak en alt
kesimlerinden®3, Kuzey Araplarindan ve Islamiyet 6ncesindeki ¢6lde yasayan gdcebe

Bedevilerden olusmustur. Yerlesik-toplumsal yapidaki uzlasi, uyum ve ara renklerin

35.

olmamasi®®*; sert ve inatc1 karaktere sahip olmalari, Islam’1 kabul ettikten sonra Islam

350 Hadis No: 4401, Tirmizi, Menakib, (3702), Ibrahim Canan, A.e.,12/463

31 Mahmut Demir, Hadis ve ideoloji, 5.285

32 Ebul Hasan el Esari, ilk Dénem islam Mezhepleri, Ceviren: Mehmet Dalkilig- Omer Aydin, Kabalci
Y., Istanbul, 2005, s. 431

33 Hamid Dabasi, islamda Otorite: Peygamberin Gelisinden Emevi idaresine Kadar, Ceviren:
Siileyman Erol Giindiiz, Insan Y., Istanbul, 1995, s.23

34 William Montgomery Watt, Islami Tetkikler, cev. Siileyman Ates, Ankara Universitesi Ilahiyat
Fakiiltesi Y., Ankara 1968, s.165
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hakkindaki yorumlarinin kdseli olmasina sebep olmustur. islam tarihinde ilk siyasi grup
olarak ortaya ¢ikan Hariciler®®, daha sona dini bir hiiviyet kazanmislardir. Iclerinden
bir grup, aykir1 goriisleri ile Islam tarihinin en kat1 ve siddet yanlis1 gurubu olarak tarihe

gecmislerse de *%8, diger gruplar1 bu aykir1 gériisleri de elestirerek ayrilmislardir.

Hariciler, Siffin Savasi’nda Hz. Ali’yi desteklemekte iken, yenilen Muaviye
tarafi Kuran’t Kerim sayfalarint mizraklara takarak Hz. Ali ordusunda kafa karisiklig
olusturmak istemis ve basarmistir. Savasi durdurarak hakem tayin etmeyi ve halife
secimini sonrasina birakmayi teklif etmis; savasin durdurulmasi igin taraflar bu teklifi
kabul etmislerdir (Tahkim Hadisesi). Tahkim olayinda, Hz. Ali’nin de Muaviye’nin de
halifelik iddiasindan vazgegecegi ve se¢imin sonraya birakilacagi anlagsmasi yapilmaistir.
Hz. Ali, savasin bitmesi i¢in teklifi kabul etmis ve insanlarin Oniinde halifelikten
vazgectigini agiklamis; Muaviye’ye sira geldiginde ise o halifelik iddiasin1 agiklamistir.
Bu durum Muaviye’ye avantaj kazandirmistir. Hariciler tahkimin giindeme geldigi

sirada “Hiikiim ancak Allah’indir’”®®’

ayetini sOylem haline getirmis; kazanmakta iken
anlasma yapmayr ve halifelik iddiasindan geri ¢ekilmeyi elestirmislerdir. Kuran ve
siinnet varken, Allah’in “fitne kalmayincaya kadar savagin” emri olmasina ragmen,
insanlarin hakemligine basvurmay kiifiir olarak yorumlayarak, hakem teklifini kabul
eden savagmn taraflarmi tekfir etmislerdir.®® Ayrica yasananlar karsisinda tutarlilik

aramiglardir:

“Eger karsi taraf miimin ise, miimine karsi savasmak haram
iken niye bizi savastirdi, degilse niye yok edinceye kadar savastirmadi,
ganimet ve esir almaya izin vermedi? Kendisini miiminlerin emiri

konumundan niye diisiirdii? "**°

Hariciler, “Biiyiik giinah isleyen kimse kafirdir” fikrini, “La hiikme lillah”

(Allah’mn hiikkmiinden bagka hiikiim yoktur) ayetine baglamislardir. Bir siirii cana

35 Ethem Ruhi Figlali, “Hariciligin Dogusu ve Firkalara Ayrilis1”, AUIFD, 1978, XX, s. 245

%6 Muhammed Ebu Zehra, Mezhepler Tarihi, ¢ev. Sibgatullah Kaya, Celik Yaymevi, istanbul 2016,
s.88

357 Bkz. Kur’an-1 Kerim, Enam Suresi, Ayet: 57; Yusuf Suresi, Ayet: 40, 67

%8 Tbn Kuteybe, a.e., s. 134-135

359 Belaruzi’den naklen, Mehmet Azimli, Dort Halifeyi Farklh Okumak-1 Hz. Ali, 5.149-150
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kiyarak ve her tiir giinaha girilmesi durumunda orada Islam’dan bahsedilemeyecegini
belirtmislerdir. Biiyiik giinah isleyenin Allah’in haram kildigin1 helal saymis oldugunu,

bunun insan1 cehenneme gotiirdiigiinii sdylemislerdir.°

Haricilerin dini sdylemlerine bakildiginda, rivayetleri ve hadisleri en az
kullanan grup oldugunu gormekteyiz. Ciinkii glinahin insan1 dinden ¢ikaracagini
diisiinerek, Hz. Peygamber’e nispeten kesin olmayan bir soziin sdylenmesini ve
yayillmasini dogru bulmamiglardir. Caglarinda yiizbinlerce uydurma rivayetin dolasiyor
olmasindan hareketle bu konuda hassas davranmiglardir. Genel olarak hadis rivayet
etmemis, var olan rivayetleri kullanmamig, bunun Yyerine ayetleri kullanarak

sOylemlerini desteklemislerdir.

Hariciler, Emevi iktidarim en c¢ok ugrastiran grup olmustur. Iktidara kars:
duruslarini ve elestirilerini devam ettirmis, iktidara kars1 sik sik isyan etmislerdir. Zalim
yonetici olarak gordiikleri Emevi iktidarinin yanliglarina karsi savagsmayi cihat-dini bir
vecibe olarak gormiislerdir.® Hariciler, genel Emevi politikasi olan kavmiyetci
anlayisina yiiksek perdeden karsi ¢ikmislardir. Bu sebeple, iktidar tarafindan siirekli
dislanmis ve iktidar tarafindan koti gosterilmeye calisilmistir. iktidarm baskilar:
lizerine ilerleyen yillarda daha uzaktaki topraklarda -Iran, Afrika- kendilerini ifade
edebilmislerdir. Emevi idarecilerinden Omer b. Abdiilaziz onlara hosgériilii davranmus,
Hariciler de halifeye kars1 isyanlarin1 durdurmuglardir. Ancak ona da Emevi soyundan
beri oldugunu ortaya koymasini istemislerdir. Omer b. Abdiilaziz Haricilerden siddete

doniik olanlariyla yaptig1 konusmada sunlari sdylemistir:

"Sizler haksiz yere insanlari oldiirenlerden beri degilsiniz, onlari
seviyorsunuz da ben neden dini bir olan soyuma teberri edeyim. Sizler
insanlardan Resuliillah istediklerini reddediyor, Resuliillah reddettigini

kabul ediyorsunuz. Allah’tan korkun!

Resuliillah  yaminda emniyette olan sizin yaminizda korkuyor;
Resuliillah yaninda korkan sizin yaninizda emniyettedir. Kelime-i sahadet
getiren sizlerden korkmaktadwr. Fakat Resuliillah yanminda Kelime-i

sahadet getirenin cani, mali ve namusu emniyette idi. Simdi bunu séyleyeni

30 DIA, Ethem Ruhi Figlali, “Hariciler”, .16, 5.169-175
361 Muhammed Ebu Zehra, Mezhepler Tarihi, s.76
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siz katlediyorsunuz oysa diger dine mensup olanlar sizin yaninizda

emniyettedir."3%2

Hariciler hakkinda genellikle rakiplerinin tanimlamalar1 kaynaklara ge¢mistir.
Aykir1 ornekler vererek onlar hakkinda oldukga kotiiciil bir portre ¢izilmistir. Hatta
tarihteki en kritik olaylar Hariciler iizerine atilarak tutarsizliklar sergiledikleri
sOylenerek hedef tahtasina oturtulmustur. Tarihteki tiim suglar onlar iizerine atilmigtir.
Ornegin, Hariciler Hz. Ali’'nin son doneminde ortaya c¢ikmasmna ragmen, Cemel
Savasi’nin miisebbibi olarak Hariciler gosterilmistir. Buna gore Hz. Ali ve Hz. Ayse
tarafi aslinda anlasmis olup savasmayacaklarken, Haricilerin temelini olusturan
Sebeiyye grubun saldirilari sebebiyle savasin patlak verdigi anlatilmaktadir. Oysa
Sebeiyye grubu, sonradan olusan Sia’nin temelini olusturmustur, Haricilerle ilgili
degildir.3
Hz. Ali’yi Tahkime zorlayanlarin Hariciler oldugu, Tahkim olunca da Hz. Ali’yi
kiifiirle itham ettikleri anlatilmaktadir. Oysa Haricilerin Siffin’de tahkime en basindan
beri kars1 ¢iktig1 ve anlagsmaya yanasmadigi, zaten galip olduklari savasta devam etmek
isteyen yegane grup oldugu bununla beraber Hz. Ali’nin ¢ogunlugun goriisiine uyarak
Tahkime gittigi anlatilmaktadir. Hariciler, Tahkim’de Hz. Ali’yi tutarsiz bularak ondan
ayrilmiglardir. Yine Tahkim olayinda, Hz. Ali’nin tuzaga diismesine sebep olan hakem
Ebu Musa’nin se¢iminde, Haricilerin baskilarinin etkili oldugu sdylenmektedir. Tahkim
olaymi desteklemeyen Haricilerin hakem isteginde bulunmalar1 tutarsiz bir durum
olusturmaktadir. Diger yandan, Ebu Musa’y1 isteyenlerin Giiney Araplart oldugu,
Haricilerin ise Kuzey Araplarindan olustugu ve aralarinda yillara dayanan ayrilik

oldugu bilinmektedir.3%*

Hz. Ali’den ayrilan Hariciler, 6nemli bir askeri giicii olusturmaktaydi. Muaviye
lizerine gitmek isteyen Hz. Ali, Haricileri savagmak i¢in kendi yanina ¢ekmeye caligsa

da bunu basaramamistir. Muaviye ile savagmadan Once Haricilere savas acarak

%2 bn Kuteybe, a.e., 5.443
363 Mehmet Azimli, a.e., 5.143-144
364 Mehmet Azimli, a.e., s.145-148
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Nehrevan’da onlara biiyiik bir ytkim yasatmistir. Binlerce Harici 6Imiistiir.*®® Hz. Ali de
askeri giiclinlii kaybederek Muaviye’nin giiciinii artirmistir. Siyasi iki tarafin da kiifre
girdigini belirten Hariciler, iki tarafi da 6ldiirmek istemis ancak Hz. Ali’yi 6ldiirmiis,
Muaviye’yi 6ldiirememistir.3®® Boylece, Muaviye’nin beklediginden daha erken iktidara

gelmesine neden olmuglardir.3®”

3.3. KADER-IRADE SOYLEMLERI

Kader kavrami ve ilgili tartismalar, Emeviler’den dnce Cahiliyye Araplarinda ve
Dort Halife doneminde de olmustur. Bunlardan farkli olarak Emevi Donemi’ndeki
kader tartismalari, kader konusunda firkalasma diizeyinde olup siyasi taraflarca
desteklenmistir. Kader hakkindaki tartismalarda iki taraf olusmustur; bunlardan birisi
Cebriyye, digeri ise Kaderiyye-Mutezile’nin kader anlayigidir. Cebriyye’nin kaderci
kader anlayis1 iktidar tarafindan desteklenirken, Kaderiyye ve Mutezile’nin insanin

iradesine 6nem veren anlayis1 muhalefet tarafindan savunulmustur.

Kader konusunda, ayetlerin yorumlanmasi disinda rivayetler, O6nemli bir
sdylem olusturmustur. Ik hadis niishasindan 138 hadis arasindan 3 tanesi kaderle
ilgiliyken, ilk 200 yilda yalnizca 10 hadis rivayeti mevcuttur. H. 3. Yiizyildan sonra ise
hadislerde ciddi bir ¢ogalma s6z konusu olmus; cebri destekleyen rivayetler artarken
Ozgiir iradeyi destekleyen rivayetlerde artis olmamistir. H.4. yiizyildan sonra ise kader
konusu giincelligini yitirmis, rivayet artigi da goriilmemistir.®® Bu durum, cebri anlayis
hakkindaki rivayet ve sdylemlerin ¢ogaltilarak iktidar tarafindan bilginin iretildigi ve

dini mesrulagtirma araci olarak kullanildiginin bir gostergesidir.

Emevi Donemi’nde, kader hakkinda tartismanin dinen mesru olup olduguna
dair tartismalar yaganmistir. Cebri kader anlayisi, kadere imani iman esaslarindan biri
olarak kabul etmis; kader hakkinda konugmanin ve tartismanin giinah oldugunu

savunmustur. Mutezile ise, Allah’in sifatlar1 hakkinda dahi tartismanin miibah

365 Mehmet Azimli, a.e., 5.151-154

36 [bn Kuteybe, a.e., 5.150-151

37 Irfan Aycan, a.e., 5.130

368 H Musa Bagci, insamin Kaderi Hadislerin Telkin Ettigi Kader Anlayisi, Ankara Okulu Y., Ankara
2009, s.143- 147
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oldugunu, bu sebeple kader hakkinda da tartismakta bir sorun olmadigini savunmustur.
Bu sekilde, iktidar alinyazisi anlayisi ile uygulamalaria itirazlar azaltip yaptiklarini
mesrulastirirken, muhalefet uygulamalar1 tartigilabilir hale getirip iradeyi giindeme

getirmistir.

3.3.1. Cebriyye’nin Kader Anlayis1 ve iktidar

Cebriye, insanlara ait fiillerin Allah tarafindan ve onun giiciiniin zorlayici tesiriyle
meydana geldigini savunan gruplara verilen addir.3®® Onlar, insanin davranislarinda

irade ve sorumlulugu olmadigmi®”

ileri siirmiiglerdir. Emevi Donemi’nde bu anlayisin
iki 6nemli savunucusu Cehm bin Safvan (6.128/746) ve fikirlerinden etkilendigi Cad
bin Dirhem’dir (6. 124/742).3"* Cad b. Dirhem ve Cehm b. Safvan, insanin fiillerinde
iradesinin olmadigini; tim fiillerimizin Allah tarafindan yaratildigini, insanin fiillerinin
zorunlu oldugunu; insanin fiilerinde kudret sahibi olmasimnin insana yaratma sifati
verilecegini sdyleyerek®’?; Allah’in insanlara benzemedigini ya da benzetilmemesi

gerektigini savunmuslar, Allah’in sifatlarini nefyetmislerdir.3"®

Cad b. Dirhem’in kader disiincesi, iktidar tarafindan desteklense de siyasi
diisiinceleri iktidar tarafindan tehlike olarak algilanmistir. Halife Hisam b. Abdiilmelik,
Irak valisine Cad b. Dirhem’i 6ldirtmiistiir. Vali, Cad’1 oldiirtmeden once camide
cemaate “Namazdan sonra eve gidip kurbanlarinizi kesiniz. Allah kabul etsin. Ben ise
Ca'd b. Dirhem i kurban edecegim. Ciinkii Ca'd, Kuran’'da ge¢gmesine ragmen Allah’in

Ibrahim’i dost edinmedigini ve Musa ile de konusmad:g:n: iddia etmektedir.” demistir.

Cehm b. Safvan, mevaliye cizye politikast uyguladig: igin iktidara isyan eden
Haris bin Stireyc’i (6. 128/746) desteklemistir. Kader konusunda iktidarla ortak diisiinse
de Cad b. Dirhem gibi o da dini ve siyasi sebeplerle H.128 yilinda iktidar tarafindan

idam edilmistir.

39 DIA, Irfan Abdiilhamid Fettah, “Cebriyye”, c.7, s. 205

370 Yasar Kutluay, islamiyet’te itikadi Mezheplerin Dogusu, Pinar Yayinlari, istanbul 2003, s.112
371 [bn Kesir, a.e., 1X, s.575

372 Bagdadi, Mezhepler Arasindaki Farklar, s. 101

373 Ibn Kesir, a.e., IX, 5.575; Bagdadi, a.e., s. 101
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Cebriyenin kader soyleminde kullandigi, insanin iradesinin pasif, yasanacak her
seyin kaza-kader olduguna dair asagidaki rivayetler, Cebriye anlayisini desteklemistir.
Bu konudaki rivayetlerin bir kismi, daha anne karnindayken o insanin kaderinin ve
yasayacaklarinin belirli olmasidir. Daha anne karninda bir kan pihtisiyken, onun
ecelinin ve iyimi kotii bir insan m1 olacaginin yazilacag tiirii rivayetler aktarilmistir. Bu

rivayet farkli varyasyonlarda su sekilde devam etmektedir:

“...Fakat kitap (kader) one geger, cennet ehline yarasir bir amel igler
ve cennete girer. Bir baskasi, cennet ehlinin isini igler, cennete girmesine
bir- iki kulag mesafe kalir. Fakat kitap one geger ve bu kimse, cehennem

ehline yarasir bir amel isleyerek cehenneme girer.”*'

“Ebedi saadete eren annesinin karninda miimin diye yazilan kimsedir.

Bedbaht da annesinin karninda bedbaht diye yazilan kimsedir.” 3"

Mutezile imami1 Amr b. Ubeyd (145/762), cebri kader anlayisin1 destekleyen bu tiir
rivayetleri elestirmis ve reddetmistir. Mutezili imamlardan Nazzam (6.220/835), anne
karnindayken insanin iyi mi kotii mii olacaginin ve cehennemlik olanin belirlendigi

rivayetleri hakkinda ibni Mesud’u elestirmis ve syle demistir:

“Eger Ibn Mesud aklini fetva ile mesgul edecegine, “saki nasil saki
oluyor, said nasil said oluyor bunu diisiinseydi, Allah’a karst bu kadar

cirkin bir sey sdylemez, hatast da bu kadar siddetli olmazdy. "

Bir bagka cebri kader anlayisini destekleyen rivayet anlatiminda, Allah’in ilk
yarattigi seyin kalem oldugu ve Allah’in kiyamete kadar olacaklar1 bu kaleme

emrederek yazdirdig aktarilmaktadir. Ayrica rivayetin sonunda bu anlatilanin itikadi bir

374 Hadis No: 4834, Buhari, Kader 1, Bed'iil-Halk 6, Enbiya 1, Tevhid 28; Miislim, Kader 1, 2643; Ebu
Davud, Siinnet 17, 4708; Tirmizi, Kader 4, 2138, Ibrahim Canan, A.e.,13/550

375 Miislim, “Kader” 1, 1V, 2036

376 [bn Kuteybe, Hadis Miidafaasi, .24
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konu oldugu ve bu sekilde diisiinmeyenin Hz. Peygamber’den olmadigi rivayet

edilmistir.3”" Ibn Adiyy bu hadis hakkinda batil ve miinkerdir demistir. 3"

Allah’1n insanlarin kaderinin 6nceden belirlendigine dair bu rivayetler hakkinda
gerek metnine gerek senedine cesitli elestiriler de gelmistir. Ornegin, Hz. Omer’e isnat

edilen su hadis cebri kader anlayisina destek bir soylem tiretmistir:

“Allah Adem’i yaratt, sag eliyle onun swrtini sivazladi da ondan
bir kisim ziirriyet ¢ikardi ve Bunlari cennet i¢cin yarattim. Onlar
cennet ehline uygun ameller islerler, buyurdu. Sonra sirtint yine
swazladi ve bir kisim ziirriyet ¢ikardi. Bunlar: da cehennem igin

yarattim. Cehennem ehline uygun ameller islerler buyurdu” 3"

Bu rivayetle ilgili alimler senette kopukluk oldugunu (miinkati), arada gecen
sahsin, kimse tarafindan bilinmedigi ve benzeri bir¢ok problem bulundugunu
belirtmislerdir.®® Metin yoniinden ise, cagdas yazarlardan Muhammed Gazali (1917-
1996), Hz. Omer’in diger rivayetleriyle ve Kuran’1 Kerim’deki ayetlerle elistigine dair

elestirilerde bulunmustur.®8!

Bir baska cebri kader anlayisini destekleyen rivayet, Ebu Hureyre’den (0.
58/678) nakledilen su rivayettir: Hz. Adem ve Hz. Musa aralarinda tartismiglardir. Hz.
Musa, Adem Peygambere “insanlar1 neden cennetten ¢ikardin” diyerek sitem etmistir.
Hz. Adem ise, yasananlar1 Allah’in yazdigini, kendi iradesinin bulunmadigini bu
sebeple kendisini suglamamasi gerektigini sdylemistir.®2 Bu rivayet, Hz. Adem dahil

giinahlarin islenmesinde insanin iradesi olmadiginin delili olarak kullanilmaktadir.

Bu hadis ve benzeri rivayetlerden anlasilan, Hz. Adem’in yasak agagtan

yemesinin aslinda giinah olmadigt; Allah’in bir takdiri oldugu yoniindedir. Alimlerden

377 Hadis No: 4830, Ebu Davud, Siinnet 17,4700; Tirmizi, Kader 17, 2156, Ibrahim Canan, A.e.,13/541-
542

378 H.Musa Bagci, a.e.,s.141

879 Epu Davud 34, “Kader”, 17 1V,227; Malik, Muvatta, “Kader” 1, 5.601

380 Tirmizi, 48, “Tefsir”, 8, V, 266

381 Muhammed Gazali, Nebevi Siinnet, s.232

382 Hadis No: 4844, Buhari, Kader 11, Enbiya 31, Tefsir, Taha 1, 3, Tevhid 37; Miislim, Kader 13, 2652;
Muvatta, Kader 1, 2, 898; Ebu Davud, Siinnet 17, 4701; Tirmizi, Kader 2, 2135, Ibrahim Canan,
A.e.,14/29
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Bedreddin Ayni (6. 855/1451) ve Nevevi (6. 676/1277), bu durumu levh-i mahfuzdaki
yazilan kader ve ezelden Allah’in takdiriyle agiklamislardir.3® Bu agiklamayla, eger bu
olay Allah’in yazdig: bir kaderse, neden Hz. Adem hatasindan tevbe ettigi konusunda
eksik kalmaktadir. Nitekim Hz. Adem ve esi “Ey Rabbimiz, biz kendimize zulmettik,
»384

eger bizi bagislamaz ve acimazsan mutlaka ziyana ugrayanlardan oluruz

demislerdir.38°

Bu hadis rivayetine elestiri getirenlerden biri Mutezili alim Cubbai’dir (0.
303/916). Ayni senctle gelen bir baska rivayeti kabul edip, Hz. Adem ile ilgili bu
rivayeti kabul etmeme gerekgesinin senet degil metnin Kuran ve mantifa aykiri
oldugunu ortaya koymustur.®®® Bir baska alim Hasan Basri (6. 110/728), Kader
Risalesi’nde insanlarin sapmalariin Allah sebebiyle oldugunu diisiinenleri elestirerek,
ayetlerden delil getirmistir. Insanlarin kendi elleriyle yaptiklar1 seylerin seytanin ve

bazen de yoneticiler sebebiyle oldugunu belirtmistir. 37

Emevi Devleti, kurulusundan itibaren kader konusunda kaderci bir anlayisi
stirdiirmiis; kader konusunda Cebriye’nin kader anlayisini desteklemistir. Kader
konusunun bu donemde siirekli tartigilmasi; iktidarin mesruiyetini desteklemek ve
uygulamalara karsi ¢ikan muhalefeti dini bir sdylemle durdurma ¢abasindan

kaynaklanmigtir. 38

Emevi Donemi’nde kaderci anlayigin temeli, iktidarin ilk yillarinda atilmig olup
sonraki halifelerce devam ettirilmistir.®® Ornegin Muaviye, Hz. Ali ile savasmasinin

Allah’mn kaza ve kaderi oldugunu sdylemistir.>® Oglu Yezid i¢in onay almaya ¢alisirken

383 H. Musa Bagcy, a.e., s. 61

384 Kur’an-1 Kerim, Araf Suresi, Ayet:23

38 H. Musa Bagc, a.e., s.61

38 Hiiseyin Hansu, Mutezile ve Hadis, s.244

387 Mehmet Kubat, “Kadere Dair iki Risale”, Din Bilimleri Akademik Arastirma Dergisi, 2008, cilt:
VIII, say1: 1, 5.366-373

388 Cabiri, a.e., 5.589-591; Ahmet Akbulut, “Allah>in Takdiri-Kulun Tedbiri”, AUIFD, c¢.33, XXXIII,
s.135

389 Thn Kesir, a.e., VIII, 194.

30 Cabiri, a.e., 5.590
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sOyle soylemistir: “Yezid'in iktidart alisi Allah'in kazast ve kaderiyledir. Yoksa halkin

isi degildir.

Umeyye ogullarinin iktidara gelmesini aslinda Allah’mn istedigini; dolayisiyla
iktidara karst gelmenin Allah’in iradesine karsi gelmek oldugunu zimnen
sOylemislerdir. Ayrica Siffin Savasi’nda Muaviye ordusuna soyle seslenmistir: “Bizim
buralara siiriiklenip gelmemiz, Iraklilarla karsi karsiya kalmamiz Allah’in kaza ve
kaderiyledir. Allah’in kontrolii altindayiz. Yiice Allah séyle buyurur: ‘Allah dileseydi

savasmazlardi. Ancak Allah diledigini yapar %% 3%

Iktidarin kaderin cebri yorumunu desteklemesi sadece rivayetler mesabesinde
degil, ayn1 zamanda bir iman esas1 halinde sunularak sdylem haline getirilmistir. Buna

gore, “kadere iman”, iman sartlarinin arasinda zikredilmeye baslanmistir.

Imanin sartlar;, Kuran’it Kerim’de Bakara 177, Bakara 285 ve Nisa 136
ayetlerinde siralanmakta olup, bunlar “Allah’a, meleklerine, kitaplarina, elgilere, ahiret
giiniine” olmak {iizere bes tanedir. Kadere iman konusu, Kuran’t Kerim’de degil, bazi
rivayetlerde gegmektedir. Ornegin Cibril hadisinde; “Hz. Peygamber kendisine iman
nedir? diye soran Cebrail’e: “Allah’a, meleklerine, kitaplarina, peygamberlerine,

ahiret giiniine ve kadere iman etmendir”*°* dedigi rivayet edilmistir.

Bu hadis Buhari, Miislim dahil gectigi rivayetlerin bazi varyasyonlarinda “kadere
imandan” sdz edilmemistir. Ornegin, Miislim’in (6. 261/875) Ebu Hureyre yoluyla
naklettigi rivayetinde kader zikredilirken, diger rivayetlerinde zikredilmemektedir.3%®
Buhari’nin Kitabii’l -Iman’inda Ebu Hureyre yoluyla gelen iki rivayetin birinde kadere
iman ifadesine yer verilirken, digerinde bu ifade yer almamaktadir.3® Bu rivayet
orneginde gectigi gibi, bazi rivayetlerde kadere imanin zikredilip bazisinda
zikredilmemesi ve Kuran’t Kerim’de bildirilen iman esaslariyla birebir

ortiismemesinden dolayi, sanki “kadere iman” kisminin sonradan eklenmis olabilecegini

31 Ibn Kuteybe, a.e., |, 5.187

392 Kur’an-1 Kerim, Bakara Suresi, Ayet: 253
393 Cabiri, a.e., s. 312

3% Miislim, “fman”, 1, 1, 39

39 Miislim, “fman” 1, 1, 40

3% Buhari, Sahih, 4404
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diisiinen hadisgiler oldugu gibi®®’, Serahsi (6. 483/1090), Muhammed Ebu Zehra, ve
diger bir ¢ok Ehli Siinnet aliminin genelinde kabul gdren®®, “ahad haberlerin itikatte
delil olamayacag1” ilkesinden hareketle, bu tiir rivayetlerin kesinlik ifade etmedigi igin
iman esast olarak kesinlik iceren ayetle bildirilen esaslara eklenemeyecegi yoniinde

olmustur.

Ister iman esas1 olarak kabul edilsin, ister edilmesin, Emevi iktidarinin 6zellikle ilk
boliimiinde giincelligini koruyan biiyiik ve ciddi kader tartigmalar arasinda, bu rivayet

iktidarca bir soylem olarak kullanilmistir.

3.3.2. Kaderiyye- Mutezile’nin Kader Anlayis1 ve Muhalefet

Kaderiyye, fiillerinin faili ve sorumlusu olarak insan1 kabul edenler i¢in kullanilmis
bir ifadedir. Kaderiyye, Cebriyye’nin kader anlayisina bir antitez olarak dogmus olup,
kader konusunda iradeyi merkeze alan kader anlayisini savunmustur. Sam bdlgesinde
ortaya ¢iktigi iddia edilen Kaderiyye’nin kuruculari olarak Mutezili olan Gaylan ed-
Dimesk ve Ma’bed el-Ciiheni kabul edilmektedir. Ikisi de yasanacaklarin onceden
belirlenmis oldugu (ezeli plan) tezini reddettikleri ve siyasi tutumlari sebebiyle
oldiiriilmiistiir. 3 Insan fiilleri (kader) konusundaki ortak gériisleri sebebiyle Kaderiyye
ile Mutezile ayn1 ekoller olarak algilanmis ve bu isimler bazen birbirlerinin yerine

kullaniimistir.*% Tezimizde de es anlamli olarak kullanilmustir.

Mutezile, Cebriye’nin delil getirdigi rivayetlere elestirileri olmasinin yaninda, hadis

rivayetlerinin hepsini reddetmemis, iradeyi 6nceleyen kader rivayetlerini 6ne stirmiistiir.

1

Ornegin, duanm kaderi cevirebilecegi’®!, akraba ziyaretlerinin omrii uzatip rizk

artiracagr®®?,  sadaka ve iyiligin omrii uzatacag1*®® konusundaki hadisleri kendi

397 H. Musa Bagcy, a.e., 5.79

3% Muhammed Ebu Zehra, Ebu Hanife, cev. Osman Keskioglu, s.304

39 DIA, ilyas Uziim, “Kaderiyye”, .24, s.64-65; Muhammed Ebu Zehra, Mezhepler Tarihi, cev.
Sibgatullah Kaya, Celik Yaynevi, Istanbul 2016, s.129

40 DIA, Ilyas Celebi, “Mu‘tezile”, ¢.31, 5.391

401 Tirmizi, “Kader”, 6, 1\//448

%02 Byhari, 34, “Biiyii”, 13, I1,8; Miislim, 45 “Birr” 6

403 Tirmizi, “Kader”, 6, I\V/448
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fikirlerini desteklemek i¢in kullanmislardir. Bunun disinda asagidakine benzer “insanin
dogustan bir dininin olmadig1 ve insanlari seytanin saptirdigi” anlamindaki benzeri

rivayetleri de sdylemlerine delil olarak kullanmiglardir:

“Her ¢ocuk tabi fitrat iizere dogar. Sonra onu annesi veya babasi

Yahudi, Hristiyan veya Mecusi yapar. 4%

“Rabbim bugiin bilmediginiz seyleri bana ogrettiklerinden size
ogretmemi emretti. (Allah soyle buyurdu) ‘Kuluma verdigim her mal
helaldir. Stiphesiz ben kullarimin hepsini kotiiliikten armmmis (hunefa)

yarattim. Fakat seytanlar bilahare onlari dinlerinden saptirmistir.””*%

Tedbir almanin da Allah’in bir baska kaderi oldugu, Allah’in kaderleri arasinda
tercihi insanin kendisinin yaptigi ister tedbirini almayip hastalanan 6len ister tedbirini
alip daha saglikli ve uzun yasayan insan olmanin insanin tercihi oldugunu

savunmuslardir. Buna dayanak olarak su rivayetleri kullanmislardir:

“Ey Allah’wn Rasulii! Tedavi i¢in kullandigimiz ilaglar, sifa
istegiyle okunan dualar ve (diismandan) korunmak igin kullandigimiz
koruyucu aletler hakkinda ne buyurursunuz; bunlar Allah’in kaderinden
bir sey geri ¢evirir mi? diye soruldu. Hz. Peygamber, ‘Bunlar da Allah’in

kaderindendir’ buyurdu **®

“Ciizzamlidan aslandan kacar gibi kag. %"

Hz. Omer hakkindaki su rivayet de buna kanit olarak gdsterilmistir:

“Ey miiminlerin emiri, Allahin kaderinden mi kac¢iyorsun?” diye
sormuglardir. O ise “Allah’in kaderinden vyine Allah’in kaderine
kagryorum. Ne dersin, senin develerin olsa da iki farafi olan bir vadiye

inseler, bir taraf verimli diger taraf ¢orak olsa, verimli yerde otlatsan

404 Hadis No: 48, Buhari, Cenaiz: 80, 93; Miislim, Kader: 22, (2658); Muvatta, Cenaiz:. 52, 1, 241,
Tirmizi, Kader: 5, 2139; Ebu Davud, Siinnet: 18, 4714; Ibrahim Canan, A.e.,2/316-317

405 Miislim, 51, “Cennet”,16

406 Hadis No: 1031. (3437) (7018), Ibrahim Canan, A.e.,17/439

407 Buhari, “Tib”, 1, Miislim, “Selam”, 69, Ebu Davud, “Tib”, 1; Ibrahim Canan, A.e.,11/138-140.
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Allah’in kaderiyle otlatmis, ¢orak yerde otlatsan yine Allah in kaderiyle

otlatmis olmaz miydin? 4%

frade merkezli kader anlayisini destekleyen Kaderiyye’nin diisiincelerinden
rahatsiz olanlar, onlar1 Peygamber’in diliyle lanetlik ve cehennemlik olmakla itham

etmistirler.

“Kaderiyye bu itimmetin mecusisidir. Onlar hastalanirsa ziyaret

etmeyiniz. Oliirlerse cenazelerinde bulunmayiniz. %

Bu rivayetin bir baska versiyonunda ek olarak Kaderiyye’nin Deccal’in askerleri
oldugu da belirtilmistir. *° Ayrica Ibn Omer’e selam gonderen birine selam
gondermedigi, clinkii onun kaderi inkar eden gorisleri oldugu, Hz. Peygamber’in

onlarin basia gesitli musibetler getirecegini duydugu rivayet edilmistir.*!!

Bu hadisi kitabinda zikreden Ebu Davud (6. 275/889), hadisin munkat1 ve mevzu

(uydurma) oldugunu sdylemistir.**2 Benzer bir baska rivayet:

"Ummetimde iki sinif vardwr ki, onlarin Islam'dan nasipleri

yoktur: Miircie ve Kaderiye."**?

“Ey Allah’in Rasulii! Kaderiyye kimlerdir? denildi. Hz.
Peygamber “Kader yoktur diyen gruptur” buyurdu. Yine Ey
Allah in Rasulii! Miircie kimlerdir? denildi. Hz. Peygamber:
“Onlar ahir zamanda meydana gelecek bir gruptur ki, onlara
iman hakkinda soruldugunda, “Biz miiminiz insallah” derler”

1414

buyurdu

Bu gibi Kaderiyye’ye yonelik isim ve goriislerini belirten spesifik rivayetler

Kaderiyye aleyhine kullanilmis; onlar hakkinda nefret soylemi gelistirmistir.

408 Byhari, “T1b”, 30; Miislim, “Selam”, 98; Tbrahim Canan, A.e.,16/90-92

409 Hadis No: 4847, Ebu Davud, Siinnet 17, 4691, Ibrahim Canan, A.e.,14/35

410 Hadis No: 4846, Ebu Davud, Siinnet 17, 4692, {brahim Canan, A.e.,14/34

411 Hadis No: 4850, Ebu Davud, Siinnet 7, 4613; Tirmizi, Kader 7, 2153, 2154, Ibrahim Canan, A.e.,14/38
412 H, Musa Bagcy, a.e., 5.137

413 Hadis No: 4849, Tirmizi, Kader 13, (2150), Ibrahim Canan, A.e.,14/36

414 H, Musa Bagcy, a.e., 5.39
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Bir tarafta cebri kader anlayisimi, diger taraf Kaderiyye’nin irade merkezli kader
anlaywsini, bir taraf da kader konusunda tartismamak gerektigini savunmustur. Buna

delil olarak asagidakine benzer rivayetler soylem olarak kullanilmistir;

“Kader zikredildigi zaman susunuz.”™**

Bir bagka rivayette, sahabenin aralarinda kader hakkinda tartisirlarken Hz.
Peygamber’in geldigi ve bu tartismadan dolay1r ¢ok sinirlendigi ve sOyle dedigi

aktarilmistir:

"Bununla mi emredildiniz, yoksa ben size bunun i¢in mi
gonderildim.  Bilin ki, sizden odncekileri, dini  meselelerdeki
miinakasalarinin - ¢oklugu ve peygamberleri hakkinda diistiikleri

ihtilaflar: helak etmistir. "8

Bu konuda yasaklamalar Ehli Siinnet¢e en sahih kabul edilen Kiitiibi Sitte
kitaplarindan Buhari, Miislim ve Ebu Davud’da yer almamaktadir. Ibn Mace’ nin (8.
273/887) ve Tirmizi (6. 279/892)’nin Siinen’inde yer almaktadir. Peygamberin kader
tartismas1 sebebiyle sinirlendigine dair rivayeti kitabina alan Tirmizi, bu rivayetin
sadece Sahih el Murri isminde birinden nakledildigini ve bu kisinin garip hadisler

naklettigini sdylemistir. 41/

Mutezili alim Kadi Abdulcabbar (6. 415/1025) bu rivayetlere soyle itiraz etmistir:
“Allah konusunda caiz olan veya olmayan konularda tartismak caiz ise, kader
konusunda konusmamn yasaklanmasi nasil caiz olabilir?"*'® Kader meselesini
tartismay1 yasaklayan hadisleri kabul edenler oldugu gibi, sahih olarak goérmeyen ve
ahad haber olarak gorenler olmustur. **° Hz. Peygamber hakkinda hem kader hakkinda
konusmay1 yasaklaylp hem bu konuda birgok rivayet aktarilmasi bir celiski arz
etmektedir. Diger bir goriise gore ise, Hz. Peygamber’in kader tartigmalarini
yasakladigina dair rivayetler; sonraki donemdeki biiyiik tartismalar1 bitirmek adina

uretilmistir.

415 H, Musa Bagcy, a.e., 5.187

418 Hadis No, 1160, Tirmizi, Kader 1, 2134; ibni Mace, Mukaddime 10, 85, Ibrahim Canan, a.e.,5/272
417 Tirmizi, 33, “Kader”, 1, 1V,443

418 H, Musa Bagcy, a.e., s.114

419 H.Musa Bagcr, a.e., s.116
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Iktidarin kader anlayismi elestirenler, ayni zamanda farkli tonlarda iktidari
elestirenler ve muhalefet edenlerden olusmustur. Mutezile anlayisini etkileyenler ve
destekleyenlerden Mabed el Ciiheni, Hasan Basri, Gaylan ed-Dimesk, Vasil b. Ata (6.
131/748) bu doénemde cebri kader anlayisinin karsisinda bir tutum sergilemislerdir.
Mabed el Ciiheni, Emevi iktidarina karsi kader konusunda ilk sistemli karst cikist
gerceklestirmistir. Doneminin énemli alimlerinden Hasan Basri, Emevi iktidarini farkli
sebeplerle elestirmis ve kader konusunda gesitli tartigmalara girmistir. Emevi

doneminde cebri anlayisi elestiren one ¢ikan bu kisilere daha ayrintili bakalim.

3.3.2.1. Mabed el Ciiheni ve Kader Anlayisi

Kaynaklarin geneline gore, Basra’da kader konusunu ilk ortaya atan kisi olarak
Mabed el-Ciiheni’dir (6. 83/702). Yaptiklart hakkinda “Bu Allah’in kaderidir”
goriisiinii savunan Emevi idarecilerine karsi, sistemli olarak ilk elestiriyi Mabed el-
Ciiheni yapmustir.*?° Mabed, kader tartismalarinda Kuran ve Hadis’i rasyonel yorumlar:
savunmustur.*?* Mutezile’nin Medine tabakasindandir. Onun, Adl ve Emri bil Maruf
Nehyi Anil Miinker (lyiligi emretmek ve kotiiliikten sakindirmak) hakkindaki goriisleri

Mutezile grubunu etkilemistir.

Mabed hakkinda tartismali ve geliskili bilgiler mevcut olsa da iktidarla karsi
karsiya gelmeden Once, Halife olan Abdiilmelik bin Mervan’in onu Bizans’a elgi olmak

ve oglu Said’in 6gretmenligi icin davet ettigi kaydedilmistir. 422

Mabed el-Ciiheni sahabe Ebu Zer el Gifari’den (6. 32/653) etkilenmistir ve onun
ekoliinlin bir temsilcisidir. Sahabe olan Ebu Zer, Hz. Osman doneminde Sam valisi
Muaviye’nin liikks harcamalarmi ve toplumdaki ekonomik adaletsizligi elestirirken,
Halife Osman tarafindan konugsmamasi yoniinde uyarilmigtir. Bunun iizerine Rebeze’ye
stirglin edilmistir. Ebu Zer el-Gifari, Emevi iktidarinin likkstinii elestiren muhalif

sahabelerden birisidir. Donemindeki bazi iktidar sahiplerinin, “Mal Allahin maldir”

420 Ahmet Akbulut, “Allah’in Takdiri-Kulun Tedbiri”, AUIFD, ¢.33, XXXIII, s.25

421 Hanifi Sahin, “ilk Dénem Kader Tartismalarinda Siyasetin Rolii”, AUIFD, Say1 36, Erzurum
2011, s.64

42 DIA, Mustafa Oz, “Ma‘bed el Ciiheni”, c.27, s.281-282
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sozlerine karsilik, Ebu Zer’in “Mal Miisliimanlarin malidir” seklinde karsit sdylem

ortaya koymustur.*?3

Mabed de Emevi iktidarina karsi gelerek insanin iradesini ve irade merkezli
kader anlayisini desteklemistir. “Kader, énceden belirlenmis degildir. Is her defasinda
yenilenmektedir*?* rivayetini sdylemlerine delil almis; Emevi iktidarmin yaptiklarmnin

kader degil, onlarin sorumlulugunda oldugu fikrini yaymaya galismgtir.*?

Soylemlerinin iktidar karsithigima dontismesi sonrast Emevi valisi Haccac,
Mabed’in ellerini baglamis ve sunlar1 sOylemistir: “Allah 'in sana yaptigi taksimati nasil
buluyorsun?”, bunun iizerine Mabed: “Beni Allahin taksimatiyla bas basa birak, eger
onun taksimatinda bana diisen bu ise ben buna razyyim” demistir. Haccac (6. 95/714):
“Senin bu sekilde elinin kolunun baglanmasi Allah’in kazasi ile degil midir?” diye
sormus, Mabed: “Beni senden baskasinin bagladigini gormedim. Haydi, baglarimi ¢oz.

Eger Allah’n kazasi buna miidahil olursa ona da raziyim” demistir.*2®

Halife Abdulmelik b.Mervan, Mabed’in 6ldiiriilmesi igin valisi Haccac’a emir
vermistir. Mabed el-Ciiheni, kader konusundaki goriiglerinin yani sira iktidara karsi

durusu nedeniyle dolayr &ldiiriilmiistiir.*?”

Mutezile’nin kader anlayisini destekleyen
Hasan Basri gibi kisilere herhangi bir sey yapilmazken bazi kisilere yonelik bu siddet,
sadece kader hakkindaki goriisleri degil aym1 zamanda iktidara karsi siyasi faaliyetleri

sebebiyle oldugunu da diisiindiirmektedir.

3.3.2.2. Gaylan ed- Dimesk ve Kader Anlayist

Gaylan ed-Dimesk (6. 120/738), Mutezile diisiincesinin ilk kurucularindan biridir.

Gaylan’in Mutezile diisiincesindeki tevhid ilkesine, irade hiirriyeti konusundaki

423 Hanifi Sahin, “ilk Déonem Kader Tartismalarinda Siyasetin Rolii”, .65

424 Mislim, “fman”, 1; Ebu Davud, “Kader”, 17

425 Hanifi Sahin, “llk Donem Kader Tartismalarinda Siyasetin Rolii”, AUIFD, Say1 36, Erzurum 2011,
s.57

426 Hanifi Sahin, “Ilk Dénem Kader Tartismalarinda Siyasetin Rolii”, s.64

427 Ahmet Akbulut, Sahabe Devri Siyasi Hadiselerinin Kelami Problemlere Etkileri, 5.285-286
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fikirleriyle adl ilkesine Kkatki saglamistir.*?® Gaylan’a gore hayir da ser de kulun
iradesiyledir. Kader konusundaki irade merkezli anlayisini fikirlerinin temeli haline

getirmistir.

Gaylan, Emevi Halifesi Abdiilmelik b. Mervan’in oglu Said’in 6gretmenligini
yapmustir. Emevilerin Mervani koluna mensup alti halifesinin doneminde yasamustir.
Omer b. Abdiilaziz ile hilafetinin (717-720) ilk zamanlarinda yakin olduklar1 ancak
Gaylan’1n fikirleri sebebiyle aralarinin bozuldugu aktarilmistir. Ayrica iktidarin hilafet
anlayis1 ve maliye politikalarina da kars1 ¢ikmistir. Emevi yonetimine ve politikalarina
karst c¢ikmak, kader diisiincesinde onlarla zitlasmak isyan anlamina gelmekte

429

oldugundan™”, irade merkezli kader anlayisini merkeze almasi ve siyasi muhalefeti

sebebiyle iktidarla aras1 agilmis; zaman icinde diisman haline gelmistir.*3

Gaylan’in halk: iktidara karsi elestiriye ve isyana tesvik etmesi; iktidar tarafindan
olumsuz karsilanmistir. Ayrica Hz. Peygamberin diliyle “Gaylan” ismi hedef olarak

gosterilmistir:

“Ummetimden iki adam gelecektir; Birisi Vehb’dir (b. Miinebbih) ki, Allah
ona hikmetini hibe etmistir. Digeri Gaylan’dwr ki, onun fitnesi bu iimmet

acisindan seytanin fitnesinden daha tehlikelidir.” *3*

Gaylan ed-Dimesk hakkinda kaynaklarda fazla bilgi olmamakla beraber fikirleri
sebebiyle tutuklanan Gaylan’a donemin halifesi Hisam b. Abdiilmelik, “Rabbinin sana
yaptigin1 nasil buluyorsun?” diye sordugunda, “bunu bana yapana Allah lanet etsin”
demistir. Halife, Gaylan’in dilini kestirmis, fikirlerinden donmemesi sebebiyle sonunda
Gaylan ve arkadaglart iskenceyle Olmiistiir. Gaylan’in cesedini Sam’in kapisina

asmistir.*32

428 DIA, Cihat Tung, “Gaylan ed-Dimeski”, .13, 5.414-415

429 Ahmet Akbulut, Sahabe Dénemi iktidar Kavgalar, 5. Bs., Otto Yayinlari, Ankara 2017, 5.286

430 DIA, Cihat Tung, “Gaylan ed-Dimeski”, c.13, s.414-415

431 [bn Sad, Tabakat, VI, 543

432 H Musa Bagc1, Insanin Kaderi: Hadislerin Telkin Ettigi Kader Anlayisi, s.158; Mehmet Cakirtas,
“Emeviler Dénemi Siddet Hareketleri”, Yaymnlanmamis Doktora Tezi, Ankara, Ankara Universitesi,

Sosyal Bilimler Enstitiisii, 2007, s.278
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3.3.2.3. Hasan Basri ve Kader Anlayist

Hasan Basri (6.110/728), Emevi Dénemi’ndeki Cebriye’nin kader anlayisina karsi
¢ikan tabiin doneminin en Onemli alimlerindendir. Halktan bazisi Hasan Basri’ye
giderek iktidardakilerin ¢esitli haksizlik ve zuliimler yaptigi ve mazeret olarak da
Allah’m takdiri ile bunlar1 yaptiklarini belirttiklerini sikayet etmislerdir. Bunun iizerine

95433

Hasan Basri, “Allah’in diismanlari yalan séyliiyor cevabiyla tepki gostermistir.

Siyasi olarak taraf tutmasa da Emevi iktidarinin pek ¢ok uygulamasini elestirmistir.

“Hz. Osman’in sehid edilmesi, Cemel ve Siffin savaglari, Kerbela
Vak‘ast gibi bir¢cok fitneye sahit olan Hasan-1 Basri bu konulardaki
diistincelerini cesaretle ortaya koymus, bu tutumuyla da halkin takdirini
kazanmistir. Ilke olarak devlete ve siyasi otoriteye bas kaldirilmasina karsi
oldugundan birtalkim telkinlere, hatta zorlamalara ragmen isyanlara
katilmamus, ancak zalim ve zorba devilet adamlarini hic ¢cekinmeden tenkit

ederek bask: altindaki halkin hislerine terciiman olmustur.

Emevi halifelerini ve onlarin valilerini adil olmaya davet etmis,
Muaviye 'nin istisareyi bir yana birakip kili¢ kuvvetiyle iktidara gelmesini,
siyasi sebeplerle Ziyad b. Ebih’i kendi nesebine katmasini, Hucr b. Adi’yi
haksiz olarak oldiirtmesini ve layik olmadigr halde oglu Yezid’i veliaht
yapmaswni biiyiik hata olarak gérmiis, bu yanhiglardan birinin bile kiginin

mahvolmasina yetecegini séylemistir (Ibnii’I-Murtaza, s. 23).”*3*

Hasan Basri, iktidar1 bazen sert¢e elestirse bile isyani higbir sartta dogru
bulmamistir. Neden isyanlara katilmadigi soruldugunda “Allah tévbe ile degistirir
kiligla degil” demistir. Siyasi olaylarda pasif bir muhalefeti benimsemesi, isyana kars1

olmas1 sebebiyle Emevi iktidar1 onun elestiri ve kinamasina katlanmugtir. 3

Halife Abdiilmelik b. Mervan, Hasan Basri’nin kader hakkindaki diisiincelerine

elestiri mektubu gondermistir. Sahabenin ve kendisinde Onceki alimlerin kader

433 {bn Sad, Tabakat, VI, 163
43 DJA, Siileyman Uludag, “Hasan-1 Basri”, .16, 5.291-293
435 DIA, Tahsin Gorgiin, “Hasan-1 Basri”, ¢.16, 5.293-301
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konusunda konugsmamasina ragmen bu konuda konusan Basri’nin kader konusundaki
fikirlerinin kaynaklarmi agiklamasini istemistir.**® Hasan Basri ise cevabi mektup
yazarak delillerini belirtmistir. Halife ile bu konudaki mektuplasmalar giliniimiizde
Kader Risalesi olarak taninan meshur eser olarak toplanmistir. Risalede Hasan Basri,
daha once tartigma olmamasini, fikir birligine baglamis; Allah’in hem kotiiliikten
sakinmay1 emredip hem de onlara koétiiliik yaptirmayacagini, bunun zuliim olacagini

belirtmistir:

“Hasan b. Ebi’l-Hasan el-Basri’den  Mii'minlerin ~ Emiri
Abdiilmelik’e... Yiice Allah, kendisine kulluk etmeleri igin yarattigt
kullarina ibadet etmelerini emretmistir. Allah kullarini bir is igin yaratip,
sonra igle onlar arasina girmis degildir. Zira Yiice Allah ‘kullarina karsi

zulmedici ™" degildir.

Daha énce gegen (selef) dlimlerden hi¢biri bu sozii inkar etmemig
ve tartismaya agmanustir. Ctinkii onlarin hepsi bu konuda tek bir fikir
etrafinda toplanmis  bulunuyorlardi. Onlar, ¢irkin isleri (miinker)
emretmemislerdir. Yiice Allah soyle buyuruyor: ‘De ki: Siiphesiz Allah
cirkin igler (miinker)i emretmez. Siz bilmediginiz Seyleri Allah n iizerine

mi atiyorsunuz? De ki: Rabbim addleti emretti. 3

Risalenin devaminda, Allah’in insanlar1 iyi veya kotii olma konusunda serbest
biraktigini, imtihanin amacinin bu oldugunu belirtmistir. Eger her sey Allah’in yazdig:
bir alinyazisi ile olsa insanlarin tercihlerinin olmayacagi, kotiiliik yapanlarim Allah
tarafindan kinanmasimin anlamli olmayacagini belirtmistir. Allah’in  insanlari
yapacaklar1 tercihlere gore cezalandiracagini ayetlerle belirtmektedir. Allah’in insanlara
dogru yolu gosterdigini, onlar1 saptiranin seytan ve toplumsal oOnderleri oldugunu

belirtmektedir:

“Fakat Yiice Allah insanlara yolu gostererek onlari saptiranin kim
oldugunu, (sapan kimselerin agzindan) ‘Yine soyle diyecekler: Ey

Rabbimiz! Biz onderlerimize ve biiyiiklerimize itaat ettik de onlar bizi

43¢ Hanifi Sahin, a.e., 5.62
437 Kuran’1 Kerim, Ali imran Suresi, Ayet: 182; Enfal Suresi, Ayet: 51

438 Kuran’1 Kerim, Araf Suresi, Ayet:28-29
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yoldan saptirdilar™®® (seklinde) aktararak bize aciklamistir. Yoneticiler
ve biiyiikler, onlara kiifrii oneren ve onlar (doru) yol/hidayet iizere iken

onlart saptiranlardir.

Yine Yiice Allah soyle buyuruyor: ‘Béylece Firavun kavmini yanlis
yola siiriikledi ve dogru yola gétiirmedi. **° Sen de ey Mii“minlerin Emiri,
Allah’in dedigi gibi, kavmini daldlete siiriikleyenin Firavn oldugunu séyle.
Bu konuda Allah’in sozlerine muhdlefet etme. Allah’in kendisine izdfe

edilmesine razi oldugunun disinda O 'na bir sey izdfe etme...”"***

Hasan Basri, irade merkezli kader anlayisii ayetlerle desteklemistir. Insanin
yaptiklarindan sorumlu oldugunu ayetlerine dayanarak savunmustur. Hasan Basri’nin

Kader Risalesi, konuyla ilgili en 6nemli kaynaklardan biri olma 6zelligi tasimaktadir.

3.3.2.4. Vasil b. Ata ve Kader Anlayist

Vasil b. Ata (6. 131/748), Mutezile’nin kurucusudur. Hitabeti ¢ok iyi oldugu i¢in
kendisine Mutezile’nin hatibi denmistir. Hasan Basri’den bir dénem ders alan Vasil b.

Ata, kader konusunda Mabed el Ciiheni ve Gaylan ed-Dimesk’ten de etkilenmistir.

Vasil, biiyilk giinah meselesinde (Cemel ve Siffin) iki tarafin da hatal
olabilecegini, ancak hatanin kimde oldugunun tespit edilemedigini belirtmis, iki tarafi
da Allah’a havale etmistir. O, biiyiik giinah isleyeni kafir saymamistir. Ancak giinah

sebebiyle imanla kiifiir arasinda bir yerde bulundugunu sdylemistir.44?

Vasil b. Ata, Emevi iktidariin kaderci sdylemlerine karsit sdylemi savunanlardan
olmustur. Insanin ser ve zuliim fiillerinin Allah’a atfedilemeyecegini; ¢iinkii Allah’m

adil sifatina sahip oldugunu savunmustur. Insana irade vermeyip iistiine hesaba

43 Kuran’1 Kerim, Ahzab Suresi, Ayet:67

440 Kuran’1 Kerim, Taha Suresi, Ayet:79

441 Mehmet Kubat, “Kadere Dair iki Risale”, Din Bilimleri Akademik Arastirma Dergisi, 2008, Cilt:8,
Sayt: 1, 5.366-373

4“2 DIA, Muhammed Arugi, “Vasil b. Ata”, c.42, 5.539-541
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cekecegi anlayisinin bu sifatiyla celiski arz edecegini beyan etmistir.**® Vasil bu
goriigiinii su ayetlere dayandirmaktadir: "Allah, kisiye ancak giiciiniin yetecegi kadar

yiikler; kazandigi iyilik lehine, isledigi kétiiliik de aleyhinedir"444

3.4. FIiTNE - ZULUM SOYLEMLERI

3.4.1. liktidarm Muhalefet Hakkinda Fitne Soylemi

Iktidar, muhalefetin isyanlarmni fitne yaydiklar1 seklinde yorumlamus; fitnecilerle
miicadele ettigini soyleyerek muhalefete karsi siddetini mesrulastirmaya c¢alismistir.
Emevi Donemi’nde Kufe’ye vali olarak atanan Haccac b. Yusuf, Kufe’ye girdiginde ve

su sozlerin gectigi bir konusma yapmistir:

“Ben aydinligin ogluyum... Allah'a yemin ederim, muhakkak kotiliigii
verinde yakalayacak ve onun pesini adim adim takip edecegim. Kotiiltigii
isleveni, isledigi gibi cezalandiracagim. Olgunlasmis ve koparilma
zamant gelmis kelleleri sariklar ile sakallar arasinda kanlar: akarken
goriir gibiyim. Fitneler sanki eteklerini yukar: kaldwrip bacaklarin
disariya ¢ikarmig gibidir. Ya dosdogru hak iizere yiiriirsiiniiz yahut da
sizleri 6yle bir kiligtan geciririm ki kadinlar dul, cocuklar yetim kalir.
Batildan vazgeginceye ve bu igleri birakincaya kadar ben de boyle devam

ederim” **°

Iktidardakiler bu ve benzeri sdylemlerinde, isyan edenleri fitne olarak tanimlamus,
kendisini hak; karsi gelenleri batil tarafinda konuslandirmuistir. Fitne ile ilgili Hz.
Peygamber’e dayandirilan rivayetlerle sdylemlerine destek olusturmuslardir. Fitne
gerekgesiyle Hz. Hiiseyin’i 6ldirmiis (Kerbela), Mekke’ye diizenledikleri saldirida
Kabe yanmustir, sahabelerden Hucr b. Adiyy ve arkadaslari muhalefetleri sebebiyle

443 Kemal Isik, “Mu'tezile’nin ilk Kurucusu Vasil b. Ata ve Biiyiik Giinah Meselesi”, XXV, 5.340
444 Kur’an-1 Kerim, Bakara Suresi, Ayet: 286
445 [bnii’l Esir, Tarih, c.4, 5.155
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oldiriilmiis, Medine’deki Miisliimanlarla savasilmis ve Harre olayinda yiizlerce

Miisliiman 6ldiriilmiis; kadinlarina tecaviiz edilmis ve mallarina el konulmustur.

3.4.1.1. Fiten Rivayetleri

Fiten kelimesi, fitne kelimesinin ¢ogulu olup, Fiten ve melahim rivayetleri seklinde
Hz. Peygamberin gelecekte ortaya ¢ikacak sosyal kargasa, i¢ savas gibi 6nemli olaylar
ve kiyamet alametlerine dair haberlerine dair rivayetler ve bunlara iligkin literatiirii ifade
eden terimdir. Kuran’t Kerim’de insanin ¢esitli imtihanlarini ifade eden fitne ifadesi,

hadis literatiiriinde, toplumsal kargasalarmni anlatmak i¢in kullanilmustir. 44

Fitne kavraminin Kuran ile rivayetlerde farklilasan anlami olmakla beraber "Fitne

adam Oldiirmekten daha kotidiir"*

ayetinde goriilecegi gibi ayn1 zamanda sosyal
olaylarla ilgili bir anlam1 da olup olumsuz goriilmiistiir. Rivayetler hakkinda ise, hadis
kaynaklarinin nerdeyse tiimiinde Fiten hakkinda boliimler mevcuttur. Bu, o ddonemde bu
kavrama ne kadar 6nem verildiginin bir gostergesidir. Ayrica konuyla ilgili miistakil
calismalar da mevcuttur. Kiitiibi Sitte’nin besinde fiten bolimii vardir, Nuaym b.
Hammad (6. 228/843) bu konuda miistakil bir eser yazmistir, ismi Kitabu'l-Fiten’dir. Bu

kitap konuyla ilgili genis kapsamli olup tarihi degeri olan bir kitaptir.*3

Fiten rivayetlerinin konusunu, Hz. Peygamberin yillar sonra olacak olaylar1 haber
vermesi ve degerlendirmesini icerir.**® Buna gore, Kiyamete kadar olacak olaylari
bildiren Hz. Peygamber, fitne ¢ikma durumunda Miisliimanlarin ne yapmas: gerektigi

hakkinda uyarilarda bulunmus ve kiyamet alametlerini saymustir:

Ebu Said El Hudri’den naklen; Peygamber bir giin ikindi namazindan sonra aksama
kadar siiren konusmasinda: “Kiyamete kadar ne olacaksa hepsi bize bildirildi, aklinda

tutan tuttu, unutan unuttu...” demektedir.*°

“Hz. Peygamber bize sabah namazimi kildirdi, minbere c¢ikip 6gle

vaktine kadar hitap etti. Sonra inip namaz kildi, sonra tekrar ¢ikti, ikindi

46 DIA, Ilyas Celebi, “Fiten ve Melahim”, ¢.13, 5.149-153
47 Kur’an-1 Kerim, Bakara Suresi, Ayet: 191,217

448 Mehmed Said Hatiboglu, a.e., s.17

449 Mehmed Said Hatiboglu, a.e., s.19

450 Tirmizi, r.2191
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vakti gelinceye kadar konustu, sonra indi, namazi kildi, sonra tekrar
¢tkti, giines batincaya kadar bize konustu ve olmus ve olacak olaylar

bize haber verdi. ”*>*

Fiten rivayetlerinin igeriginde, Kiyamet alametleri ile ilgili béliimlerde toplumsal
olarak bir ¢okiisiin olacagi ve bunun kiyametin habercisi oldugu, gelecekte ortaya
cikacak hem seytanlik yapan Deccal figiirii, Yeciic Meciic, hem de kurtaricilik yapacak

Mehdi, Mesih figiirii yer almis, bunlarm ayrintilar1 hakkinda bilgi verilmistir.*%?

Ayrica, Hz. Peygamberden sonra Islam toplumunda yasanmasi kaderde yazilmis
i¢ savas durumlari, cinayetlerin yayginlagsmasi, zinanin ve hirsizligin artmasi, gergek
alimlerin sayisinin azalmasi gibi toplumsal alandaki bozukluklar (fitneler) yer
almistir.**® Bu durumlarda Miisliimanlarin iktidara itaat etmesi ve miimkiinse uzlete
cekilerek olaylara bulasmamasi yoniinde uyarilar mevcuttur. Hz. Peygamberden sonra
gitgide kotillesen zamanlarin gelecegi, cennette havuz baginda bulusana kadar bu
durumlara sabretmek gerektiginden baslayan fiten rivayetleri, Miisliimanin bu tiir

ortamda olaylara karismamasi gerektigi seklinde devam etmistir.*>

“Fitne zamanmnin en mutlu adami, inzivaya ¢ekilendir. Ortaya ¢iksa

kimse onu tanimaz, bir yerde otursa, kimsenin dikkatini cekmez.” **°

Ebu Hureyre’den nakledilen bir rivayette ise, yakinda fitnelerin ortaya ¢ikacag,
kosandanda yiiriiyenin; yiirliyendense, ayakta duranin; ayakta durandansa oturanin daha

hayirli oldugunu ve pasif konuma gegmek gerektigi hadis ile haber verilmistir.*>®

Basra’da Hz. Ali, Gifari Uhban Ibni Sayfi’ye kendisine neden katilmadigin

sormustur. O da: “Amcanin oglu olan dostum (Hz. Peygamber) bana vasiyette bulundu.

41 Miislim, r.7267

452 Tiirkiye’de Dinler Tarihi’nin Kurumsallasmas1 Siirecinde Prof. Abdurrahman Kiigiik, ed. Ahmet
Hikmet Eroglu, “Fiten Rivayetlerinin Tabiat1”, Kamil Cakin, Berikan Yayinevi, Ankara, s.254

43 Tiirkiye’de Dinler Tarihi’nin Kurumsallagsmasi Siirecinde Prof. Abdurrahman Kiiciik, ed. Ahmet
Hikmet Eroglu, “Fiten Rivayetlerinin Tabiat1”, s.254

454 Ornekler i¢in bkz., Buhari, “Fiten”, 2,5; Miislim, “Fiten”, 6; Ebu Davud, “Fiten”, 1

45 Mehmed Said Hatiboglu, a.e., s. 37

46 Buhari, 4/198, Hadis no:3601
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‘Ayrilik ve fitne olacak, o an geldiginde kilicim kir, evinde otur, tahtadan bir kilig

edinin’ dedi”.*’

Fiten rivayetlerinin igerisinde genel uyarilarin yaninda, nokta atis1 mekan, yer ve
grup ismi veren pek cok rivayet de mevcuttur. Fiten rivayetlerine gore Peygamber,
kendi doneminden 25 yil sonra olusan Harici grubunun ismini vererek onlari

oldiirenlere Allah’in sevap yazacagim sdylemistir.**®

“Ebu Idris, Ebu Derda'dan rivayet etti- ki, Rasulullah (s.a.v.) Soyle
buyurmugstur: "Bir ara uyurken goyle bir riiya gordiim. Kitabin basimin
altindan almip gotiiriildiigiinii goriir gibi oldum. Onu gozlerimle takip

ettim. Kitap alimp Sam’a gotiiriildii. Fitne koptugu zaman iman

Sam’dadir*>°

Bu gibi rivayetlerde ise Emevi Devleti’nin fitneden kurtulus olacagi sdylenmis
olmaktadir. Noktasal uyarilarin bir kismi sahabilere yapilmis olup, olay vuku bulduktan
sonra Hz. Peygamber bunu demisti dedikleri halde, dncesinde bu konuda ve tedbir

almamalar rivayetlerin bir kisminin ilging yonlerindendir.

Fitne kavraminin oOzellikle Emevi DoOnemi ve sonraki siyasi tartismalarda
kullanilmasindan rahatsiz olan donemin bazi ileri gelenleri, fitne hakkindaki ayet ve
rivayetlerin Hz. Peygamber zamanindaki Miisliiman-miisrikler arasindaki catigmalar

hakkinda oldugunu belirtmislerdir.

Bir kisi ibn Omer’e (8. 73/692) neden ibn Ziibeyr (6.73/692) ile savasmadigini

29460

sorarak, “Fitne kalmayincaya kadar onlarla savasin™*® ayetini delil gdstermistir. Iki kisi

gelerek ibn Omer’e sdyle demislerdir:

"Insanlarin yaptigim gériiyorsun. Sen ki, Hz. Omer'in oglusun, Hz.
Peygamber'in ashabindansin, seni bu savasa katilmaktan alikoyan sey
nedir?" demislerdir. O: "Allah bana Miisliiman kardesimin kanini haram

etti" der. Onlar ise: "Allah: "Fitnenin olmamast ve dinin tamami Allah

47 Tirmizi, r.2203

48 Mehmet Cakirtas, “Emeviler Donemi Siddet Hareketleri”, Yayinlanmamis Doktora Tezi, Ankara,
Ankara Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, 2007, 5.307

459 {pn Kesir, a.e., VIII, s.40

460 Kur’an-1 Kerim, Bakara Suresi, Ayet:93

120



icin olsun diye onlarla savas" demedi mi?" diye bir ayet hatirlatirlar.
Ibnu Omer: "Biz savastik, hatta fitne kalkti, dinin tamami da Allah icin
oldu. Siz de fitne olsun, din de Allah'tan baskasi i¢in olsun diye harp

ediyorsunuz." 4! demistir.

Bir kisi Buhari’ye (6.256/870) “Bize fitnede harbetme konusunda hadis soyle”
deyince Buhari sinirlenmis ve “Sen fitne nedir bilir misin behey sersem! Hz. Peygamber
miisriklerle harbediyordu ve onlarin dinine girmekti fitne dedigin. Yoksa sizin saltanat

kavgamiz degil %

Bir baska yerde Buhari “fitne” tabirine agiklik getirmistir: “Islam (olanlar) az idi.
Miisliiman, dininde fitneye ugratiliyor (dininden doéndiiriiliiyor, donmezse) ya onu

katlediyorlar veya ona iskence ediyorlardi. Ne zaman ki Islam (olanlar) ¢ogalds, fitne

de yok oldu.” *%

Fiten rivayetleri, Hz. Peygamber’in gelecek hakkinda bilgi sahibi olup olmadigi
konusu hadisgilerce tartisilmistir. Peygamber’in kendisinden sonra olacak olaylar
hakkinda vahiy disinda bilgisinin bulunmadigi ve bu konuda rivayetlerin siyasi
cekismeler sonucu uyduruldugu goriisiiniin yaninda; gelecegi bilebilecegine ancak
gelecekle ilgili ayrintili bilgiler igeren rivayetlerin sthhatinin problemli oldugu*®* gériisii
de mevcuttur.*®® Ormegin, M. Resit Riza (1865-1935), ayetlerle verilen vahyi bilgileri
kabul etmekle birlikte, bunun digindaki gaybi haberlerin sahsi degerlendirmeler oldugu

diisiincesindedir.*6®

Fiten rivayetlerini mucize olarak degerlendirenler de biiyiik bir muhteva igeren
fiten kaynaklar1 arasindan hepsini dogru kabul etmemekte cesitli sebeplerle bir kismini
uydurma, zayif ve benzeri kategorilere koymaktadir. Metin degerlendirmesi olarak fiten

rivayetlerinin bir kismin1 mucize olarak niteleyenler arasinda, toplumsal ¢éziilmeye dair

461 Thrahim Canan, A.e.,13/528-529

462 Buhari, r.4651, 7095

463 Buhari, r.4514, 4650

464 flyas Celebi, Uzak ve Yakin Gelecekle ilgili Haberler, s.52-53

465 M.Said Hatiboglu, Siyasi I¢timai Hadiselerle Hadis Miinasebetleri, 5.25-46
468 DIA, Ilyas Celebi, “Fiten ve Melahim”, ¢.13, 5.149-153
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haberleri sahih, kismen toplumsal kismen mitolojik anlatimlar1 zayif, tamamen mitoloji

iceren anlatimlar1 uydurma kabul edenler de olmustur.*¢’

Hadis kitaplarinda, Hz. Peygamberin kendisinden sonra ashabin neler
yapacagindan haberi olmadigini bildiren rivayetlerin yani sira, bunlarin tersi rivayetler
de mevcuttur. Ornegin, sahih kabul edilen kaynaklarda, Hz. Ayse’nin “Kim sana derse
ki Muhammed yarin olacak seyi bilir, yalan soylemistir. Zira ayette; "Hicbir nefis yarin
ne Kazanacagini bilemez" (Lokman 34) buyrulmustur.” dedigi rivayet edilmistir.*
Fiten hakkindaki bilgileri gaybi bilgi olarak kabul etmeyenlerin bir dayanaklar1 da bu

tiir rivayetlerdir.

Fiten hakkindaki en Onemli itirazlardan biri, konu hakkinda miistakil ve en
onemli eserlerden biri olan Nuaym’in (6. 228/843) eseri hakkindadir. Onun hadis
kaynaklarinin ¢ogunlugunun Sam’dan oldugu, oysa hadis rivayeti hakkinda en az

giivenilen ravilerin buradan oldugu ve zincirlerin munkati oldugu igin elestirilmistir.

Mehmet Pagaci (d.1959), bu rivayetlerin kaynagi olarak, Yahudi ve
Hristiyanlarin diinyanin sonrasi hakkindaki gizli bilgiyi verdigine inanilan apokaliptik
metinleri referans gostermistir. Buna gore, 6nceden Yahudi veya Hristiyan olup
sonradan Misliman olan bazi kisilerin eski dinlerindeki eserlerden etkilendigini
sOylemistir. Buna delil olarak ise, Fiten literatiiriindeki rivayetler ile apokaliptik
metinler arasindaki ¢ok sayidaki benzerligi gostermistir. Ciinkii kiyamet alametleri,
kurtarici olarak Isa figiirii, Deccal ve ayrintilarina varana kadar birgok ayrmtili bilgi

apokaliptik metinlerde de ¢ok az degisiklikle yer almaktadir.

Bir diger -elestiri, fiten rivayetlerinin sosyal ve tarihsel gergeklerle
uyusmamasidir. Bu, rivayetlerde kotiiliikklerin yayginlasmasi; yazilmig bir kaderin
parcasi olarak goriilmesi sebebiyledir.*®® Emevi Dénemi kader hakkindaki tartismalara
bakildiginda, ozellikle iktidarn bu cebri kader anlayisini savunurken, muhalefet

icerisinde iradeyi merkeze alan kader anlayis1 yaygindir. Dolayisiyla bu tiir rivayetler

47 Tiirkiye’de Dinler Tarihi’nin Kurumsallagsmasi Siirecinde Prof. Abdurrahman Kiigiik, ed. Ahmet

Hikmet Eroglu, “Fiten Rivayetlerinin Tabiat1”, s.263

468 Hadis No: 5160, Buhari, Tefsir, Maide 7, Bed'"il-Halk 6, Tefsir, Necm 1, Tevhid 4; Miislim Iman, 287,
77; Tirmizi, Tefsir, En'am 3070, ibrahim Canan, A.e.,14/476

469 DIA, Ilyas Celebi, “Fiten ve Melahim”, ¢.13, 5.150-151
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cebri kader anlayisi ile uyumlu iken, o donemdeki irade merkezli kader anlayisina sahip

Miisliimanlar i¢in bir ¢eliski arz etmektedir.

Diger yandan, oOnceden konusulmayan Mehdi ve Deccal meselesi,
kutuplastirilan Emevi Donemi’nde seytanlasan ve meleklesen iki zit kutbun teoriye
yansimasi olarak degerlendirilebilir. Emevi Donemi’ndeki siyasi ve sosyal karisiklik
icerisinde bazi rivayetlerle; sabretmesi ve olaylara karismak istemeyen gruplar, bir
kurtaricinin kendilerine gelecegine (Isa, Mehdi) inanmuslardir. Bu gériis, iktidarin pasif
destekgilerinin yaninda Sia gibi muhalefetten bir kismin da teorisini beslemistir. Iradeci
kader anlayigini destekleyen muhalefet ise, irade merkezli kader anlayigini desteklemis
ve kurtulusun insanin kendi ellerinde ve miicadelesinde olduguna inanmislardir.
Diinyanin kotiilesmesini kadere degil, iktidara; diinyanin iyilesmesine bekleyecekleri

Mehdi’ye degil, kendi yapacaklarina baglamislardir.

Bu rivayetlerde Miisliimanlar i¢in olduk¢a karamsar bir gelecek ¢izildigi
goriilmektedir. Diger yanda ise, Islam’in gelecekte ¢ok ileri gidecegi, ¢ok parlak giinler
yasayacagina dair cesitli aktarimlarla bu karamsar tablonun celistigi goriilmektedir.
Tarihi gergeklerle de uyusmamaktadir. Sosyal ve siyasi kutuplagmalar igerisinde,
kendilerince destekledikleri goriisleri Hz. Peygambere nispet ederek kabuliinii

kolaylastirdiklar1 da bir gergektir.*’

flyas Celebi (d.1951), Hz. Peygamberin kendisinden sonra olacaklar ile ilgili
ayrintil1 bilgi i¢eren rivayetlerin ihtiyatla karsilanmasi gerektigi, ¢linkii bu rivayetlerden
ashabin da haberinin olmadigi; olsaydi bunu kendi aralarinda konusup, olaylar
gerceklesmeden tedbirleri alacaklarini  belirtmistir. Ancak aktarilan rivayetlerde
sahabenin bu konulari kendi aralarinda bile konusmadiklar1 ve haberlerinin olmadigi

goriilmektedir.*"

Diger yandan, gaybi bilginin vahiyle sinirli oldugunu iddia edenler ve fiten
rivayetlerinin bazilarint mucizevi kabul etse de bir kismini gesitli sebeplerle reddedenler
vardir. Fiten edebiyatinin Emevi Donemi’nden baslayarak yayginlagsmaya baslamasi, bu
rivayetlerin senetsel ve metinsel tenkide tabi tutulmasi; apokaliptik metinlerle

benzerligi, yer yer diger hadislerle, tarihsel ve sosyal celismesi gibi sebeplerle bu

470 DIA, Ilyas Celebi, “Fiten ve Melahim”, ¢.13, 5.150-151
471 Mehmet Pagaci, Hadiste Apokaliptiszm veya Fiten Edebiyati, s.35-53
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rivayetleri kabul etmezler. Bunlara gore, Hz. Peygamberin genel bir konu ile ilgili
sozleri sonradan yorumla dénemin sorunlarma uyarlanmustir. Ozellikle noktasal ve
ayrintili bilgi veren rivayetler, tarihin tersten yazilmasi anlamina gelmektedir. Donemin
sartlaria gore yazilan ve Uretilen sOylemler karizmatik bir lider olan Hz. Peygambere

nispet edilerek dogruluk ve motivasyon agisindan goriisleri desteklenmeye ¢alisilmistir.

Fiten rivayetlerini Hz. Peygamberin mucizesi olarak degerlendirenlere gore
bakildiginda, bu rivayetler ve fiten sOylemleri Emevi Donemi’nde iktidar ve
muhalefetten bazilarinca kullanilmistir. S6ylemlerin olaylar iizerine yayginlasmasi ise,

tarihin rivayetleri dogrulamasi olarak goriilmiistiir.

3.4.1.2. Fitne Soylemi ve Kerbela

Peygamberin torunu olan Hz. Hiiseyin, Muaviye’den sonra iktidara gegen
Yezid’e biat etmemistir. Bunun {izerine Yezid, eger Hiiseyin biat etmezse valisi Velid b.
Utbe’ye (0. 64/684) onu oOldiirmesini istemistir. Velid ise, Peygamber torununu

6ldiirmeyecegini belirtmesi sebebiyle valilik gorevinden alinmastir.

Hz. Hiiseyin, yogun baski altinda kalmasi sebebiyle ailesiyle beraber
Mekke’ye dogru yola ¢ikmistir. Bu sirada Kufelilerle mektuplasmaya devam etmistir.
Gizli mektuplagsmalarin yakalanmasi ve mektup tasiyanin dldiiriilmesi tizerine, Kufe’de
Miislim b. Akil (6. 60/680), Hz. Hiiseyin i¢in agiktan biat almaya baslamis ve ilk
asamada 20 bin kigiden biat almistir. Basra Valisi olan Ubeydullah b. Ziyad (6. 67/686),
Hz. Hiiseyin icin biat alan Miislim’in 6ldiiriilmesi veya sehirden ¢ikarilmasi i¢in Kufe
valisi olarak atanmistir. Bu gelismelerden haberi olmayan ve Mekke’de de tehdit ve
baskilar i¢cinde olan Hz. Hiiseyin, ailesiyle beraber Miislim’in aldig1 biatlere giivenerek

Kufe’ye yola ¢ikmustir.

Miislim’in oldiiriildiigiinii ve destek verenlerin ileri gelenlerinin cesetlerinin
sehirde siiriiklendigini yolda 6grenince geri donmek istemislerdir. Ancak Miislim’in
kardesleri ve ogullar1, “Miislim den sonra yasamanin anlami YoK ya intikamimizi alir ya

da oldiiriiliiriiz” diye 1srar edince Kufe’ye gitmeye mecbur kalmislardir. Hz. Hiiseyin,
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kafileden ayrilmak isteyenlerin ayrilabileceklerini sdylemesi iizerine kalan yaklasik
yetmis kisi olarak Kufe’ye giderlerken Hicri 61 yili Muharrem ayinda Kufe
yakinlarindaki Kerbela’da Ubeydullah b. Ziyad’a teslim olmak istemeyince Hiiseyin’in
bast kesilerek katledilmistir.*’? ibn Kesir, Hz. Hiiseyin’in o6ldiiriilme sdylemini su

sekilde agiklamaktadir:

“Hz. Hiiseyin'i oldiirenler, giiva onun Miisliimanlarin bir araya gelip
ittifak etmelerinden sonra birliklerini bozmak, onlari par¢alamak ve
insanlarin ittifakla kendisine bey'at ettigi kimseyi hilafetten hal'etmek
maksadiyla  Kufe've geldigini  soyleyip  tevilde bulunarak onu

oldiirmiislerdi. "

Bir giin Irakli biri ibn Omer’e (6. 73/692) gelip ihramli birinin bir sivrisinegi
oldiirmesi durumunda ne yapacagmmi sordugunda Ibn Omer; “Hele su adamin
sorduguna bakin. Rasulullah’in torununu (Hiiseyn’i) oldiirdiiler, bu da gelmis
sivrisinegin kanmwyla ilgili hiikmii soruyor. Halbuki ben, Rasulullah’in ‘Hasan ile
Hiiseyin diinyada kokladigim iki reyhamimdir.*™* dedigini igittim.” demis ve Kerbela
hakkindaki duyarsizlig1 elestirmistir.

Kerbela, Islam tarihinde 6nemli kirilmalardan biri olmustur. Daha sonra ortaya
cikacak isyanlarin biiylik cogunlugu Kerbela Olayi’ni referans noktasi yapmis, tiim
mubhalifler sdylemlerinde Kerbela’y1 kullanmiglardir. Bu olay, Sia ve Siinni ayrimi gibi

Islam tarihindeki en nemli ayrismalar: tetiklemistir.

3.4.1.3. Fitne Soylemi ve Kabenin Yanmast

Ibn Ziibeyr, Mekke’de kendisi i¢in halktan biat almis ve Emevi Devleti’ne biat
etmemistir. Bunun iizerine Emevi Devleti’nin en énemli diismanlarindan biri olmustur.

Emevi Devleti, Ibn Ziibeyr (ve Mekkedeki taraftarlari) iizerine giderek bircok kez

472 [bn Kuteybe, a.e., s. 300-304; Taberi, a.e., 96-110; Ibn Kesir, a.e., VI, 5.286
473 {bn Kesir, a.e., VIII, s.332
474 Buhari, Fedailu’s-Sahabe, 22; Tirmizi, Menakib, 30; Buhari, r.3753, 5994
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savagsmustir.’”® Yezid Dénemindeki saldirida Kabe yanmaya baglamis; buna ragmen
kusatma kaldirilmamistir. Kusatma iki ay siirmiis, ancak Yezid’in 6liim haberi iizerine

kaldirilmistir."®

Kabe’de yanginin Suriyeli askerlerin manciniklarindan ¢ikan yanict maddelerin
Kabe’nin ortiisiinii tutusturmas1 sonucu yandiginit sdyleyenler oldugu gibi, onlarin
kasith attig1 yakic1 maddelerin atese sebep oldugunu sdyleyenler de olmustur. Diger
yanda, Mekkeli askerlerin mesalelerinin riizgar sebebiyle Kabe’yi tutusturdugu da
rivayet edilmistir. Hatta bizzat Mekke’de kendisine biat edilen Ibn Ziibeyr’in

mizragidaki ates sebebiyle Kabe’nin yandigini rivayet edenler olmustur.*”

Olay nasil gerceklesmis olursa olsun; iktidarin kendisi i¢in biiyiik kayip
olusturacak bu olayr Mekke’dekilerin (hatta 6ldiirmek istedikleri ibn Ziibeyr’in) iizerine
atmak istemesi; diger yandan, muhalefetin, iktidarin kasten Kabe’yi yaktigini iddia
etmesi iki tarafin da sOylemlerini desteklemistir. Sonrasindaki isyanlar, Kabe’ nin

yakilmasi olayini yaptiklarina sebep olarak gostermislerdir.

3.4.1.4. Fitne Soylemi ve Hucr b. Adiy

Hucr b. Adiy (6. 51/671), Emevi Dénemi’nde muhalefetin en 6nde gelen ismi
olmustur. Hucr’un Hz. Peygamber zamaninda Miisliiman olduguna yonelik iddialar da
mevcut olup, Hz. Ebu Bekir ve Hz. Omer zamanindaki seriyyelerde adi gegmektedir.
Hz. Ali doneminde, kumandan olarak Cemel ve Siffin savaglarina katilmistir.
Muaviye’ye karst savasilmasi gerektigini savunmus, Ali ve Ehli Beyt tarafinda

olmustur.*®

Hz. Ali’nin dlimiinden sonra, Emevi iktidar: giiciiyle, minberlerden lanetlenmesi

ve yerilmesi, 6zellikle Kufe’de tepki ¢ekmis, itirazlara neden olmustur. Kufe’de iktidara

475 frfan Aycan, “Emeviler Donemi Bir iktidar Miicadelesi Ornegi Abdullah b. Ziibeyr (622-692)”,
Ankara UIFD, 2000, cilt: XLI, 5.105

476 Ibn Kuteybe, a.e., 5.313

477 Taberi, a.e., 1V, s. 121

48 DIA, Nebi Bozkurt, “Hucr b. Adi”, c.18, 5.277-278

126



karsi dnemli itirazlardan biri, Hucr b. Adiy ve onun arkadaslarmin muhalefetidir.*’®

Mugire b. Sube, Muaviye’nin Kufe valisiyken, Muaviye’nin emriyle hutbelerde Hz.
Ali'yi lanetlemis; bu tiir sézlere dayanamayan Hucr b. Adiy ayaga kalkarak ¢esitli
itirazlarda bulunmustur. 4%

"Allah'in kotiiledigi ve lanetledigi kimseler sizlersiniz; Yiice Allah
sovle buyurur: 'Allah igin sahit olarak adaleti goézetin’'... Ben sizin

kotiilediginiz ve ayipladiginiz  kimselerin daha iistiin, ovdiigiiniiz

kimselerin de kotiilenmeye daha layik olduklarina sahitlik ederim"

Hucr b. Adiy muhalefetini devam ettirdik¢e 6liimle tehdit edilmistir. Sonucunda
Hucr b. Adiy ve arkadaslar tutuklanmis; Hz. Ali’yi lanetlemeyip ondan beri olduklarini
sOylememeleri halinde oldiiriilmelerine karar verilmis; iclerinden bazilar1 denileni
yaparken, Hucr ve alti arkadasi bu teklifi kabul etmemis; sahte bir yargilama ile

oldiiriilmelerine karar verilmistir.

Emevi Donemi’nde kadilar sadece sosyal davalara bakmis; biat etmeme, isyan
etme vb. siyasi konudaki davalara bizzat Halife veya valiler bakmislardir. Dolayistyla
Hucr b. Adiyy’i suglayan ve yargilayan Emevi Halifesi Muaviye olmustur. Hucr
hakkinda bir iddianame hazirlanmistir, su¢ olarak halifeye sovmek; valiye karsi savas
acmak; hilafetin Ali ailesinin hakki oldugunu savunmak ve fitne ¢ikarip toplumu bélmek

ya da boliiciiliik yapmak siralanmustir. 48

Kufe wvalisi Ubeydullah b. Ziyad, iddianameyi kuvvetlendirmek igin
iddianameye Kufe ileri gelenlerinden 70 kisiyi sahit olarak yazmustir. Sahit olarak
yazilanlarin bir kism1 baskiyla, bir kismu ise kendilerinin haberi olmadan yazilmistir.
Ornegin Kadi Sureyh (6.80/699) kendi isminin Hucr aleyhine listeye yazildigini
gordiigiinde, Muaviye’ye yazdigi mektupta Hucr’un iyi bir mtimin oldugunu dolayisiyla
onu Oldiirmenin dinen dogru olmayacagint belirtmistir. Bunlara ragmen, Hucr ve

arkadaslar katledilmistir. Hucr b. Adiy’in 6ldiiriilmesinden dolayr Muaviye’yi donemin

479 M. Mahfuz Soylemez, “Emevi iktidarmma Karsi Kufe’den ilk Sivil Muhalefet: Hucr b. Adiy
Hareketi”, Corum ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, 2004, Cilt:3, Say1: 6, s. 33

480 {php Kesir, a.e., VIII, s.91

481 Ibn Kesir, a.e., VIII, 5.90-97
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ileri gelenlerinden Sad b. Ebi Vakkas (6. 55/675), Hz. Ayse, Hz. Hiiseyin, Abdullah b.

Omer, Hasan el- Basri agik¢a kinamislardir.*82

3.4.15. Fitne Soylemi ve Harre Vakast

Harre Vakasi Hicri 63 yilinda gergeklesen, Medine halkinin Yezid’e biat
etmemesi tizerine Yezid’in Rum askerleriyle beraber Medine halkinin iizerine
saldirmasi ve li¢ giin siireyle Medine’deki Miislimanlarin can, mal ve kadinlarini helal
saymalar1 vakasidir. Bu olay sonrasinda binlerce Miisliiman o6ldiiriilmiis; Medine
halkinin mallar1 yagmalanmuis, binlerce Miisliiman kadina tecaviiz edilmistir ve bundan
dogan cocuklara Evladii’l-Harre denilmistir.*®® Irfan Aycan, Harre’yi Miisliimanlar
acisindan kutsal goriilen sehirlerden Medine’nin ve i¢cindeki sahabenin Yezid’in emriyle
her tiir talana maruz kalmasi olarak agiklamaktadir. Yezid’in bu olaydan sonra

Miisliimanlarin ylizyillar siirecek nefretini ve tepkisini kazandigini belirtir.*8*

Harre Vakasi Oncesinde yasananlari gérmek, arka plani okumak acisindan
onemlidir. Hz. Osman’m sehit edilmesi; Hz. Ali ve Muaviye arasindaki miicadele;
Muaviye’nin hileyle iktidar1 ele gecirmesi ve Medine siyaseti; hayattayken Yezid’e biat
almaya caligsmasi, Medine’nin biati kabul etmek istememesi gibi ¢esitli nedenlerle
Medine ve Emevi iktidar1 arasinda pek ¢ok gerilim meydana gelmistir. Medineliler,
devletin tiim olanaklarinin ve giicliniin halka hizmet etme amaciin degiserek, bir
hanenin 6zel miilkiine doniismesi olan saltanat sistemini elestirmis ve eski sistem olan
suraya donmek istemistir. Bu sebeple Mekke’deki Ibn Ziibeyr ve Mekke’liler gibi

Yezid’e biat etmek istememislerdir.48>

Harre olayinin arka planinda ekonomik sebepler de onemli yer teskil etmektedir.
Medine’de Emevi Devleti’nin politikalar1 geregi ekonomik sikinti ¢eken halk, tiretim
arazilerini degerinin ¢ok altinda satmak durumunda kalmistir. Bu arazileri Muaviye ve

iktidar ailesi ¢cok ucuza satin almistir; dyle ki sonunda Medine’nin biiyiik bir boliimii

482 [rfan Aycan, “Emeviler Donemi i¢ Siyasi Gelismeleri (41-132/661-750)”, s. 147-175

483 DA, Mustafa Sabri Kiigiikas¢1, “Harre Savasi”, $.245-247; ibn Kuteybe, el-imame ve’s-Siyase,
5.289-307

48 rfan Aycan, “Emeviler Dénemi i¢ Siyasi Gelismeleri (41-132/661-750)”, s. 159

485 Mehmet Bahaiiddin Varol, "Harre Vakas1”, Selcuk Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi, Say1: 7,
1997, s.514-521

128



iktidar ailesinin &zel miilkii haline gelmistir. Uretemedikleri bugdayr Sam’dan ¢ok daha
pahaliya almak zorunda kalan halk, fakirlesmistir. Ayrica yonetim merkezinin Sam’a
tasinmasi ile de Medine ekonomik kayiplara ugramistir.*®® Halk devletin politikalari
geregi gecim sikintisina diigsmiistiir. Bir de tstiine vergi almak isteyen iktidar, sahipsiz
arazilerin (savafi arazilerinin) toprak gelirlerinden zor kullanarak vergi almak isteyen

devlet gorevlilerini Medine’ye gondermistir. Halk 6deme yapmay1 reddetmistir.*8’

Ekonomik sebeplerin yani sira, dini sebepler de Medine halkinin muhalefetine
sebep olmustur. Medine halki, Umeyye ailesinin iktidar kavgasinda, onlar
desteklememistir. Mekke ve diger bolgelerin biate yaklasmamasindan da destek alarak
biat konusunda geride durmus; Kerbela’da Hz. Hiiseyin’in ve yanindakilerin
oldiriilmesine tepki gostermistir. Yezid iktidara geldiginde, Medine ileri gelenlerini
Sam’da sarayina davet etmis; onlara ikramda bulunmus ve halki kendisi lehine ikna

etmeleri i¢in binlerce dinar (maddi menfaat) hediye etmistir.

“Yezid, Medine'den gelen bu kimseleri izzet ve ikram ile karsilayip
herkese 50.000 dirhem, Abdullah bin Hanzala'ya 100.000 dirhem,
ogullarindan her birine 10.000 dirhem hediye verdi. Ayrica Abdullah b.
Ziibeyr'in kardesi Miinzir bin Ziibeyr'e de 100.000 dirhem verdi.#5#

Halkin fakirlikten kirildigin1 bilen ve Yezid’in islam’la ¢elisen liiks hayatin1 goren,
Medine’ye donen ileri gelenler, kendilerine verilen hediyelerden etkilenmemis ve sahit
olduklar1 noktalarda Yezid’i elestirmeye artirarak devam etmistir. Medine isyaninin
tetikleyicisi ise bu ziyaret olmustur. Yezid’in lilks ve ahlaksiz yasantisin1 géren
Medineliler Yezid’e olan biatlerini geri cekmislerdir.*®® Ornegin, iglerinden biri sdyle

demistir:

“Biz oyle bir adamin yanindan geliyoruz ki, onun dini yoktur, icki

iciyor, kopeklerle, maymunlarla oynuyor, geceleri hirsizlarla ve

“86 Meir Jacob Kister, "Harre Vakas1 (Bazi1 Sosyo-Ekonomik Tespitler)™, ¢ev. Unal Kilig, Cumhuriyet
Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, 2000, 5.316

47 DIA, Mustafa Sabri Kiiciikasci, “Harre Savas1”, s.245-247

488 Unal Kilig, “Harre Vakasimin Sebepleri Hakkinda Bazi Miilahazalar”, Cumhuriyet Universitesi
[lahiyat Fakiiltesi Dergisi, 2000, s. 318

489 Tphp Sad, Tabakat, V, 144; Taberi, Tarih, 1V, s.117
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haydutlarla diisiip kalkvyor. Sahid olunuz ki, biz ona olan biatimizi geri

cekiyoruz. ” 40

Heyette bulunan Abdullah bin Hanzala ziyaret sonrasi bir konusmasinda sunlari
soylemistir: “Ovyle bir adamin yamndan geliyorum ki, su cocuklarimin disinda kimseyi
bulamayacak olsam bile, onlart yanima alir ve onunla savasirim”. Bunun iizerine orada
bulunanlardan bazilar1 Yezid’in verdigi parayr aldigimi duyduklarini sdylemistir.
Abdullah bin Hanzala ise, kendisine yetecek kadarini alarak Yezid’e karsi gii¢

olusturmak istedigini belirtmistir.49!

Siyasi, sosyal ve ekonomik baskilar ve haksizliklar, Medine halkinin canina tak
etmistir ve Hz. Osman’in akrabalari haric Umeyyeogullar’ni  Medine’den
cikarmiglardir. Yezid, cesitli gecici vaatlerle biat almaya calismis; ancak halk, ¢evre
sehirlerden de destek alarak biat etmemistir. Medine’nin ¢evresine hendek kazilmis
ancak Yezid’in saldiris1 engellenememistir. Yezid, Miislim b. Ukbe'ye (6. 63/683)
Medinelileri itaate davet etmesini, itaat etmedikleri takdirde onlarla savasmasini ve
yendiginde Medine'yi {li¢ giin siireyle mubah saymasini ve onlar1 o&ldiirmesini
emretmistir.**? Yezid ordusunu 500 kisilik gayrimiislim Rum askerle destekleyerek
Medine’ye saldirmistir. Halk, ordu komutanindan kendilerine zulmedilmemesini
istediginde Emevi komutan1 Miislim, “Siz Osman'in katillerisiniz!”, “Ey Yahudiler!”

seklinde hitapta bulunmuslardir, 493

Medine’de Beni Harise’nin savunmasi gereken bolgedekilerin Yezid ile maddi
menfaat i¢in anlasarak Yezid’in askerlerini Medine igerisine sokmasi ile Medine
savunma giiciinii kaybetmistir. Medine halki daha ziyade tarim toplumudur, savasci bir
toplum degildir. Bu sebeple savasa diren¢ gosterememis ve ¢ok kisa bir siirede Emevi

askerleri tarafindan ele gegirilmistir.

4% Unal Kilig, a.e., s. 318

491 Unal Kilig, a.e., s. 318

492 [bn Kesir, a.e., VIII, 5.360; ibn Kuteybe, a.e., 5.289-307

493 Mehmet Azimli, Dort Halifeyi Farkh Okumak-3 Hz. Osman, 4. Basim, Ankara Okulu Y., Ankara,
2017,5s.176
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Harre Vakasi hakkinda her ne kadar Diyanet Islam Ansiklopedisi ve bazi
kaynaklar tarafindan “Harre Savagi” tabiri kullanilsa da Adnan Demircan dahil olmak
lizere bir¢ok kaynak “Harre Olayi/Vakasi” diyerek yasananlarin karsilikli bir savas
olmadigini vurgulamaktadirlar. Medine halkinin Hendek kazarak kendilerini savunmaya
calismasi, sonrasinda direnemeden tiim varliklarinin talan edilmesi de buna delildir.

Bizce de olay bir savastan ziyade Islam tarihi’ne yazilan biiyiik bir felakettir.

Yezid’in emriyle gerceklesen olay sonrasinda 80’den fazla sahabe hayatini
kaybetmistir. Vakidi, toplam 300 kisinin 6ldiiriildigiini belirtmektedir. Beyhaki, 300’
sahabe toplam 700 kisinin 6ldiriildiigiinii nakletmektedir. On binden fazla Miisliimanin
oldiiriildiigii de rivayetler arasindadir. “** Ibn Kesir, her giin bin Medineli Miisliiman
kadinin tecaviiz sonucu hamile kaldigini belirtmektedir.*®> Bu olaydan sonra Medine
sindirilmis; bir daha muhalefet edememistir. Yezid’in komutant Miislim bin Ukbe,
Harre’den sonra Medine’lilerden “Yezid’in kulu ve kolesi” olarak biat almistir. Bu
sekilde biat etmeyenler de 6ldiiriilmiistiir. Bu siddetin gerekgesi ise, Medine’nin elestiri
ve isyanlarmin fitne olarak goriilmesi olmustur. Bununla beraber Yezid, bu
uygulamalariyla Miislimanlarin yiizyillarca devam edecek tepki ve nefretini

kazanmigtir.4%

Ibn Teymiye, Yezid’i sevmediklerini ve lanetlediklerini ayetlere dayanarak

belirtmektedir. Sebebini ise sdyle agiklamaktadir:

“Medine'nin ii¢ giin yagmalanmasi ve ahdlisinin esir
edilmesinden daha biiyiik bir fesat olabilir mi? Sayiart 700" bulan,
aralarinda Kureysli, Muhacir ve Ensdarin bulundugu insanlarin ileri
gelenlerinden bir toplulugu oldiirdii. Kim olduklar: bilinmeyen kéle,
hiir ve kadinlardan 10.000 kisiyi oldiirdii. Kan, Restlullah (s)n

kabrine ulasincaya kadar insanlarin oldiiriilmesine daldi. Ravza-i

494 DIA, Mustafa Sabri Kiiciikasci, “Harre Savas1”, 5.245-247
49 {pn Kesir, a.e., VIII, s.361
4% frfan Aycan, “Emeviler Donemi I¢ Siyasi Gelismeleri (41-132/661-750)”, s. 147-175
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Mutahhara ve mescid kanla doldu. Sonra Kabe'ye mancinikla saldird:

ve onu ytkip yakt. %7

Emevi Donemi’nin en kanli olaylarindan biri olan bir felaket olan Harre
Vakast’n1; tabiinden meshur miifessir Miicahit ve Abdullah ibn Omer, Medineli’lerin
Hz. Osman’1 korumamalar1 sebebiyle yasadiklarini iddia etmislerdir. Mehmet Azimli,

bu sozleri naklettikten sonra su elestiride bulunmustur:

“Boylece bu anlayisa gore, hi¢hbir suglart olmayan Medineli masum
cocuk ve kizlar bu bedduadan nasiplenmis oluyorlar. Bu zihniyete gore,
birakalim erkek ve kadinlar, cocuklar bile suclu olduklari icin
cezalandirtimis olmaktadir. Yani masumlara yapilan katliamlar ve
tecaviizler normaldir ve adalet geregidir. "%

bn Kesir, Harre Vakasi1 meydana gelen en kétii olaylardan biri ve Yezid’in
biiylik hatalarindan biri olarak anlatmistir. Peygamber mescidinde namaz kilinmayan
sayil1 giinlerden biri bu olayin yasandigi giinler olmustur. Bu katliamda vefat edenler,
ayrica bir mezarliga defnedilmislerdir. Harre’de olenler icin giinlerce agitlar

yakilmigtir.4%°

3.4.2. Mubhalefetin iktidar Hakkindaki Zuliim Séylemi

Emevi Donemi’nde muhalefetin motivasyonunu, “iktidarin zalim oldugu” yoniindeki
sOylem olusturmustur. Zalime yani iktidara kars1 savagmay1 cihat etmek olarak gérenler
cesitli elestirilerde ve isyanlarda bulunmuslardir. Iktidarmn zalim oldugu ydniindeki
iddialar igin; dini bir beklenti i¢inde olduklar1 halifelerin Islam’a uygun bir hayat
stirmemesi; muhalif sehirlere kars1 maas kesintisi gibi ekonomik baski uygulanmasi ve
Emevi Devleti’nin kurulusundan itibaren yaptig1 haksiz goriilen uygulamalar gerekce

gosterilmistir.

47 Adnan Demircan, “Ibn Teymiyye’ye gire Yezid b. Muaviye’nin Durumu”, Harran Universitesi
[lahiyat Fakiiltesi Vakfi Yaylari, Sanlurfa, 1996, s.145

498 Mehmet Azimli, Dért Halifeyi Farkh Okumak-3 Hz. Osman, s.176

499 DA, Mustafa Sabri Kiiciikasc1, “Harre Savast”, 5.245-247
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Halifelikten dini bir profil de beklendiginden, muhalefet eden ve isyan eden
Hariciler ve Hz. Ali taraftarlari, halifelerin yasantilarini; liiks hayatlari, i¢ki ve kadin vb
sebeplerle Islam’a uymamak gerekgesiyle elestirmislerdir.’® Ornegin; Irak valisi Halid
b. Abdullah el-Kasri’nin (6. 126/743) doneminde ortaya c¢ikan isyanlar, valinin
uygulamalarina bir tepki olarak olugmustur. Vali, mescitleri yiktirmis, yerine ¢arsi ve
kilise yaptirmistir. Devlet gorevlilerini ve yoneticilerini Mecusilerden se¢mistir. Halk,
valiyi gayri Miislim olmakla itham etmislerdir. Bu tiir uygulamalar halkin ve Haricilerin

tepkisine yol agmustir.

Ornegin, Mervan b. Muhammed’in (6. 132/750) zalim bir ydnetim siirdiigiinii
One siiren bazi Hariciler isyan etmek icin bir araya gelmistir. Ebu Hamza es Sari (6.

130/748), Mekkelilere yaptig1 konusmada sunlart sdylemistir:

“... Daha sonra Peygamber tarafindan lanetlenen babanin lanetlenen oglu
Muaviye b. Ebi Siifyan basa gegti. Allah’in kullarint kélelestirdi. Allah’in
malint (kendisi i¢in) bir servet yapti, dinini hilelerle mahvetti. Allah’in laneti
lizerine olsun, siz de ona lanet edin. Ondan sonra basa Yezid b. Muaviye gecti.
Ickilerin Yezidi, maymuncu yezid, panterci Yezid, midesiyle fasik, zina

mahalliyle tohmet altinda bir Yezid.”

Daha sonra, Emevilerin halkin malina nasil el koydugunu, devletin mallarini

nasil kisisellestirdiklerini sdyle elestirmistir:

“Emevilere gelince bunlar, sapik bir firka olup saldiriar
zalimce bir saldiridir; zan ile tutuklar, keyiflerine gore hiikiim
verirler. Ofkelenince katleder, arabuluculukla  hiikiim
degistirirler. Farz olan zekati yersiz alir, yersiz dagitirlar.
Halbuki Allah zekati hak edenleri belirtmis, onlar: sekiz sinifa
ayirip §oyle buyurmugstur: “Zekat, ancak fakirlere, miskinlere,
zekat toplamakla gérevli olanlara, kalbi Islam’a isindirilacak
olanlara, kolelere, bor¢lulara, Allah yolunda cihat edenlere ve

yolda kalanlara verilir.”*™ Ortaya bu sekiz simiftan olmayan

500 frfan Aycan, “Islam Toplumunda Eglence Sektiriiniin Ortaya Cikisi” AUIFD, 5.155-193

501 Kur’an-1 Kerim, Tevbe Suresi Ayet:60
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dokuzuncu bir smif ¢ikip zekatin tiimiinii aldi. Bunlar, Allah’in

indirdiginden baskasiyla hiikmeden firkadir.” >

Iktidar, muhalif olan Irak-Kufe sehrindeki calisanlarin maaslarmim édenmemesi gibi
cesitli ekonomik baskilar uygulamistir. ktidarin bu yaptiklarini zuliim olarak niteleyen
muhalif hareketler isyanlar1 igin bu durumu gerekce kabul etmislerdir. Ornegin,
Haricilerden Sebib isyan etmis; vali Haccac’in isyani bastirmak iizere gonderdigi

komutan Mutarrif, insanlar1 neye ¢agirdiklarini ve ni¢in ayaklandiklarini sordugunda;

“Bizler Allah'in Kitabi'na ve Rasulii'niin sitinnetine davet
ediyoruz. Bizi bunlardan intikam almaya iten sey, onlarin gelen
ganimet gelirlerini kendilerine aywmalari, Allah'm suc¢lar icin
koymus  oldugu cezalari uygulamamalart ve zorbalikla

davranmalaridir” demislerdir.

Emevi Devleti Halifesi Muaviye’nin valisi Mugire, Hz. Ali ve taraftarlarinin
aleyhinde konustugunda, Hucr b. Adiy'in "Sen ihtiyarliktan kime sevgi duyacagini
saswrdin. Sen bize kestigin maaglarimizi ver, bunu kesmek senin hakkin degil, sen
kendinden oncekilerin yapmadigi bir seye ¢ok diiskiin oldun" diye bagirmasi ve halkin
"bizim bos lafa karnimiz tok, kesilen maagslarimizi istiyoruz" demeleri Kufe'deki halkin

elestirel duruslar1 sebebiyle ekonomik baskiyla karsilastiklarmi gosterir.>%

Halifeden dini beklentiler ve mubhaliflere ekonomik baskilar disinda, iktidarin
cesitli uygulamalari muhalefet i¢in zuliim s0ylemine yonelik bir dayanak teskil etmistir.
Hilafetin saltanata dontiserek devletin giiciiniin tek bir haneye geg¢mesi; Yezid’in
hilafete layik olmadigi halde hilafete ge¢cmesini zuliim olarak nitelemislerdir. Hz.
Hiiseyin'in ve yanindakilerin sehit edilmesi ile Medine’de Harre katliaminin yapilmasi
devletin siddetinin boyutlarin1 gostermis, Miislimanlarin zihninde biiyiik yaralar

birakmistir. Dolayisiyla muhalefetin sdylemleri bunun {izerinden sekillenmistir.

502 Harun Yildiz, a.e., s. 160
503 rfan Aycan, “Emeviler Dinemi I¢ Siyasi Gelismeleri (41-132/661-750)” AUIFD, Say1 39, Ankara
1999, s. 147-175
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Hz. Ali dldiiriildiikten ve Hz. Hasan’1n iktidart Muaviye’ye biraktigini 6grenen
bir grup Harici, “Artik higte siipheye diisiilmeyecek bir cihat ortami dogmugstur. Haydi,
Muaviye 'nin  iizerine cihada yiiriiyiin”  diyerek cihatla yapacaklar1 isyam

Ozdeslestirmislerdir.

Kufe’deki bir grup ve Hz. Hiiseyin, hilafete gecen Yezid’in fasik olmasi
sebebiyle ona isyan etmek gerektigini diisiinmiistiir. Kufe’dekiler, Hz. Hiiseyin’e biat
etmek ve iktidara isyan etmek {izere onu Kufe’ye ¢agirmislardir. Hz. Hiiseyin isyan i¢in
Kufe’ye giderken mevcut yonetimi harami helal, helali haram sayan, Allah yerine
seytana itaat eden, devletin mali konusunda adil davranmayan, kétiiliikk yayan, islam’1
uygulamayan Islam’in disinda bir yap1 seklinde nitelendirmistir. Zulmeden kisilere kars1

gerek sozle gerek fiilen miicadele vermenin dini bir gereklilik oldugunu belirtmistir.

Hz. Ali’nin oglu Zeyd b. Ali, hilafetin kendi hakki oldugu iddiasinda olmus ve
halifeyle karsi karsiya gelmistir. Iktidara muhalefet etme gerekgesi olarak, halka
zulmedilmesi, bidatler uydurarak ve Kuran’a ve Siinnete aykir hareket edilmesini one
stirmiistiir. Kendisi ise, insanlari Kuran’a ve Siinnete gore yonetmeyi; bidatleri
kaldirmayi, ganimetleri adilce paylastirmay;; Peygamber’in soyundan gelenlerin
haklarini vermeyi; zayiflart korumayi; zalimlerle cihat etmeyi vaat etmis ve insanlarin

kendisine destek vermelerini istemistir.

Ebu Hanife (6. 150/767), Zeyd b. Ali’ye agiktan destek vermistir ve destegini

dini gerekgelere dayandirarak, yasananlari Bedir Savasi’yla kiyaslamustir.

“Zeyd’in bu ¢ikisi ya da isyani, Hz. Peygamber’in yaptigi Bedir
savag: gibidir. Eger yanimda insanlar:n emanetleri olmamzs olsayd:
muhakkak bu baskald:riya katilir Zeyd’e destek verirdim. Emanetleri Ebu
Leyla’ya (Kufeli bir alim) teslim etmeye ¢alistim ancak kabul etmedi. Ben

ise- emanetler sebebiyle- sorumluluk altinda 6imek istemedim.”%%

504 Mustafa Ozkan, “Emevi Iktidarimin Siyasi Icraatlart Karsisinda Ulemamin Tavri”, Diyanet Isleri

Baskanlig1, Istem, 2003, Y11:6, Say1:11, 5.109
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Said b. Ciibeyr (6. 94/713), katildig1 isyan sirasinda halka; “Onlarla (Emevilerle)
savasiniz. Ciinkii onlarin idareleri zalimdir. Dinin emirlerini dinlememekte, zayiflart
ezmekte ve namazlara da onem vermemektedirler” diyerek idarecilerin halka ve dine
verdikleri zararlar gerekgesiyle bununla miicadelenin dinen mesru oldugunu ve bir
gereklilik oldugu iddiasim1 ortaya koymustur. Ebu Mansur el-Icli (8. 123/741?),
"Miisrikleri buldugunuz yerde 6ldiiriiniiz" ayetini baglamindan bagimsiz yorumlayarak,

iktidar1 sirkle suglayip, onlara kars1 savasmay! mesru gormiistiir.>%

Mugire b. Sube’nin Kufe’de vali oldugu donemde, valinin hosgériilii tutumundan
da yararlanan Hariciler, halkin toplandig: giinlerde iktidarin haksizliklar1 karsisinda ecir
ve sevap kazanma amaciyla cihada c¢agri yapmislardir.®® Kufe kadihigini yapan
Abdurrahman b. Ebi Leyla (6. 83/702) ise konusmalarinda savasi mesrulastirict ve

iktidar1 zalim gosteren su tiir ifadeleri kullanmistir:

“Ey Miiminler! Hakk: tanimayan, bidatleri helal kilan bu cahiller

’

ordusuyla savasin.” “Ey kurra, Samlilar’la savasiniz. Zira Siffin
savasinda Hz. Ali’nin zalimlerle savasmayi, kotiilerin yok olmasi ve

kelimetullahin yiicelmesi icin gerekli oldugunu soyledigini duydum.”

Ebul Bahteri (6. 82/701) isyan etme gerekgesini su sekilde agiklamigtir:
“Ey insanlar! Hem dininiz hem de diinyaniz i¢in Emevilerle

’

savagsiniz. Galip gelmezseniz dininiz ve diinyaniz fesada maruz kalir.’

Sa‘bi (6. 104/722) iktidar1 zuliim diizeni olarak degerlendirmis>®’

ve rivayetlere
gore su tir sOylemlerde bulunmustur: “Ey Miisliimanlar, Zuliim iglemeleri, zayiflar:

dislamalar: ve namazlar: birakmalar: nedeniyle Samlilar ’la savaginiz”.>%®

Bunlarin yani sira, Mutezile’nin ilkelerinden ikincisi “Emri bil Maruf ve Nehyi
Anil Miinker” (Iyiligi emretmek, kotiiliikten sakindirmak) olmustur. Kétiiliiklere kars

kalp, dil ya da elle miicadeleyi baslatmayi, iktidarin zulmiine, haksizliklarina kars

%05 Hasan Onat, Emeviler Devri Sii Hareketleri ve Giiniimiiz Siiligi, 5.132
56 frfan Aycan, Emeviler, s.15

507 {bn Kesir, a.e., IX, 40

508 Thn Kesir, a.e., IX, 40
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kamuoyu olusturmak olarak®%

yorumlamiglardir. Kimisi de savasmay kotiiliige karsi
durmak olarak gérmiistiir. Ornegin, Mabed El Ciiheni’nin ve dénemin ulemasinin Ibniil
Es’as isyanma bilfiil katilmasinda iktidarm ayrimci politikalara karsi ¢ikmak® ve

‘kétiiliige engel olmak’ fikri yatmaktadir. 5

509 Watt, Tesekkiil Devri, 286/

510 Mustafa Ozkan, “Emevi Iktidarimin Siyasi Icraatlarnt Karsisinda Ulemanmin Tavrr”, Diyanet Isleri
Baskanlig1, Istem, 2003, Y11:6, Say1:11, 5.103

511 Hanifi Sahin, “ilk Dénem Kader Tartismalarinda Siyasetin Rolii”, 5.65
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SONUC VE DEGERLENDIiRME

Bu tezdeki amag, Islam tarihi’ni sekillendiren Emevi Dénemi’ndeki (661-750)
iktidarin ve muhalefetin dini sdylemlerini, “soylem” kavrami lizerinden biitiinciil olarak
analiz ederek Islam tarihi’ni ve giiniimiizii daha dogru yorumlayacak bir bakis agis1
sunabilmektir. Tezimizdeki iktidar kavrami, Muaviye ile baslayip Mervan b.
Muhammed ile biten Emevi saltanatini; muhalefet ise iktidari farkli diizeylerde elestiren
gruplari ifade etmektedir. Emevi Donemi hakkinda tek yonlii arastirmalarin yogunlugu
sebebiyle; sosyolojik ve biitiinciil bir analiz sunan bir ¢alisma ortaya konulmak

istenmistir.

Tezimiz ii¢ ana boliimden olusmaktadir. Birinci boliimde; “Soylem ve Dini
Soylem” bashgi altinda s6ylem kavraminin sosyolojik ve teorik g¢ercevesi ¢izilmistir;
ikinci boliimde “Emevi Siyasi Tarihi” 6zetlenerek donemin sdylem analizi i¢in tarihi
arka plan olusturulmus; tg¢iincli bolimde “Emevi Dénemi Dini Séylem Analizi” ile
iktidarin ve muhalefetin dini sOylemleri incelenmistir. Bu doénemdeki sdylemler
Imamet-Hilafet Soylemleri, Iman-Kiifiir Soylemleri, Kader-Irade Séylemleri, Fitne-
Zultim Soéylemleri seklinde dort ana baslik altinda toplanarak analiz edilmistir.
Sonucunda ise donemin dini séylem analizi sdylem kavrami cergevesinde

degerlendirilmistir.

Soylem; biz-oteki ayrimi yaparak cemaat olusturmus bir grup tarafindan
benimsenen; o gruba has diisiince, slogan, metin ve/veya yoruma dayanan; bunlari
grubun segilen liderlerince giindeme getirilen ve glindemde tutarak asabiyeti saglayan;
kabul edilebilir ve kabul edilemez diisiincelerin cercevesini belirleyen, toplumdan
bagimsiz iretilemeyen ve ¢Oziimlenemeyen soOzlerdir. Bu ¢alismada, Emevi
Donemi’ndeki dini séylemler incelenmistir. Bu baglamda, ayetlerin ve hadis
rivayetlerinin yorumlari, mevzu rivayetler, hutbeler, savas sirasinda sdylenen veya
biirokratik mektuplasmalardaki dini ctimleler, tarihi kitaplardaki dini metinleri ele
alarak bir sdylem analizi sunulmustur. Belirledigimiz c¢erceve iizerinden sdylem

analizimize baktigimizda su sonuglara ulasilabilir:
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1. Soylem, toplumda cemaat olusturmus bir grup tarafindan benimsenen onlarla
0zdeslesen sozler, kavramlar, diisiinceler ve sloganlardir. SGylem, &teki olusturarak biz
kavramii iiretip, giiclendirir. Oteki ve biz ayrimina vurgu yaparak ve sdylemi tekrar

ederek grup asabiyetini korur.

Emevi Donemi’nde iktidar ve muhalefet, kendi taraflarinda biz algisini
olusturabilmek i¢in dini sdylemlere basvurmustur. Iktidar, kendi goriislerine muhalefet
eden kisi ve gruplar1 toplumun diizenini ve birligini bozmakla suglayarak, fitneci olarak
nitelemistir. Fitne tabiri ile Otekilestirdigi muhalefete karsi, iktidar1 koruyanlarin
birligini saglamistir. Diger tarafta, iktidar, Arap milliyet¢isi bir politika izleyerek Arap
olmayan Miisliimanlar1 Otekilestirmistir. Siyasi smirlarin genislemesiyle mevalinin
(Arap olmayan Misliimanlarin) sayisi artmistir. Miisliiman olmalarina ragmen devlet
Mevaliden fazla vergi almaya ve devletin kadrolarinda mevaliye az yer vermeye, onlara
sosyal-siyasi baskilar yapmaya devam etmistir. Bu sekilde, Arap olmayanlari
Otekilestirerek, ~Arap Mislimanlardan kendilerini  destekleyenlerin  birligini

kuvvetlendirmis; devletin refahini, kendi olusturdugu biz ile paylasmustir.

Muhalefetteki gruplar, iktidar1 zalim olmakla suglamustir. iktidarin dinle
¢elisen uygulamalarini, haksizliklarini, baski ve iskencelerini zuliim olarak nitelemis, bu
sekilde muhalefet grubunun birligini ve motivasyonunu devam ettirmislerdir. Muhalefet
icerisinde de farkli gruplar olugsmustur. Her grup kendi grup asabiyetlerini saglamak igin
muhalefetin geri kalanindan farklilasan sdylemler iiretmislerdir. Ornegin Sia, hilafet
konusunda imamet fikrini ortaya koyarak ve halifeye “imam” diyerek kendine has bir
sOylem gelistirmistir. Halifenin Allah tarafindan atandigini belirterek, Hz. Osman’dan
teberra edip, Hz. Ali’yi sevmeyenin kendilerinden olmadigi sdylemlerini gelistirmis,

kendisi gibi diisiinmeyenleri 6tekilestirmis, kendi grubunun asabiyetini saglamistir.

Haricilerden bir kismi, tam olarak kendileri gibi diisiinmeyen kisileri oteki
olarak nitelemislerdir. “La hiikme lillah” ayetini sloganlastirarak kendine has yorum ile
sOylem olusturmustur. Ezarika grubu, kendi iglerinden ¢ikan elestirel goriisleri de
otekilestirerek, homojen fikirlere sahip bir “biz” olusturmaya calismistir. Emevi

iktidarina kars1 bir tutum sergilemislerdir.
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2. SoOylem, dogru yanlig karsithigr tizerinden biz-6teki ayrimini kuvvetlendiren bir
aragtir. Bu ayrim, Emevi Donemi’nde biz-6teki ayrimini kutuplastirarak gelistirmistir.
Taraflar  “biz” ile “dogru” kavramini; “Oteki” ile “yanhis” kavramini

Ozdeslestirmislerdir.

Emevi Devleti, iktidarinin mesruiyeti i¢in toplumun ileri gelenlerinden bazen
para, bazen baski ve zorlama ile biat almistir. Biat kavrami, kelime olarak “rizaya ve
sarta dayali bir siyasi onayi” anlamindayken, bu dénemde i¢i bosaltilarak sadece
sekilsel bir sarta doniismiistiir. Oncesinde biat etmemek bir isyan olarak gériilmezken,
bu dénemde biat etmeyenler isyankar olarak goriilmiistiir. Biat edenlerden mutlak itaat
etmeleri ve iktidar1 elestirmemeleri beklenmistir. Elestiri yapanlarin, biatlerini
bozduklarimi ve batilda olduklarini iddia etmislerdir ve bir¢ok baski-siddet politikasi

uygulamiglardir.

Iktidar, kendisine itaati Allah’a itaat etmek olarak sdylemlestirmistir. Buna
gbre yoneticiler ne yaparsa yapsin, onlara mutlak itaat etmek gerektigi dini sdylemlerle
pekistirmeye calismiglardir. Boylece kendilerini sorgulanamaz kilarken, mutlak itaat
etmeyenleri dinen yanlis yolda olarak nitelemislerdir. Onlara yapacaklari her seyin
miibah oldugunu, c¢iinkii onlarin batil yolda oldugunu 6ne slirmiislerdir. Buna karsin
muhalefet, yoneticiye mutlak itaatin gerekli olmadigini; koétiiliik goriince onu giicii
yetiyorsa eliyle, yoksa diliyle diizeltmesi gerektigini; iktidarin ancak dogrularina itaat
edilebilecegine dair rivayetleri sdylem olarak kullanmig, muhalefetlerinin hakl

sebeplere dayandigini ifade etmislerdir.

Muhalefet, kendi arasinda farklilasan dogru-yanlis ayrimlarini ¢izmistir. Sia,
Hz. Ali’yi sevmenin farz oldugunu, Hz. Osman’1 elestirmenin ise dinen bir gereklilik
oldugunu belirterek dinin temel ilkeleri arasina koyduklar1 “tevella ve teberra” ile, bu
sekilde diistinmeyenleri yanlis yolda olarak nitelemistir. Hariciler, iktidar
destekleyenlerin zulme destek oldugunu belirterek onlar1 yanlis yolda olduklarin

sOylemislerdir.

Dogru-yanlis karsithigi, Emevi Dénemi’nin kutuplastirici ortaminda taraflarin
soylemlerinde oldukca etkili olmustur. Bu donemde ortaya ¢ikan 73 Firka Soylemi,
buna isaret eden Onemli bir Ornektir. Emevi Donemi ile beraber toplumdaki

gruplagsmalar arttig1 i¢in, Hz. Peygamber tarafindan sdylendigi iddia edilen “iimmetin
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73 firkaya boliinecegi ve i¢lerinden yalniz birinin dogru yolda olacagi, geri kalanin
cehennemlik olacagina” dair gesitli rivayetler ¢ogalmistir. Bu rivayetleri iktidardan
muhalefete her grup, “kendisinin dogru yolda olan tek grup” oldugunu anlatmak i¢in
kullanmistir. Dolayisiyla kendileri disindaki tiim gruplari dolayli olarak yanlis ve
cehennemlik olarak gérmiislerdir. Miircie ise, tekfire kars1 genel fikriyle uyumlu olarak
rivayetin “72 firkanmin dogru yolda oldugu, yalniz biri yanls yolda” versiyonunu

kullanmustir.

Yine bu donemde kutuplastirict atmosferle uyumlu olarak seytanlagtirici ve
meleklestirici sdylemler gelistirilmistir. Bu sdylemlerin bir kismi1 Kur’an ayetlerinde
gecen karakterler hakkinda iiretilen rivayetlerin yorumlamasi iken, bir kismi diger
dinlerdeki figiirlerin Islam kiiltiiriine yansimasidir. Kendi liderlerini évmek isteyenler
veya bir kurtarict bekleyen gruplar, Mehdi ve Mesih beklemeye baslamislardir. Karsit
gruplart diismanlagtirmak i¢in ise onlar1 Deccal, Yeciic ve Meciic gibi seytani
karakterler ile 6zdeslestirmislerdir. Hatta bu donemdeki grup ve kisilerin isimlerini bu

karakterler ile ifade eden hadis rivayetleriyle diisiincelerini desteklemek istemislerdir.

Kurtaric1 ve seytan figilirleri ayn1 zamanda aktif ve pasif hareketliligi de
etkilemistir. Muhalefetten Sia, ileride gelecek ve her seyi kurtaracak Mehdi figiiriinii
benimsediginden; Emevi Donemi’ne kars1 Haricilere gére daha az isyana kalkismistir.
Diger muhalefettekiler ise kurtarici beklemediginden ve irade merkezli anlayisa sahip
oldugundan aktif muhalefete farkli diizeylerde katilmislardir. Emevi iktidan ise,
muhalefettekileri seytani figiirlerle 6zdeslestirerek onlara yaptig1 eziyet ve iskenceyi
mesrulastirmistir. Birgok kisi ve sahabe, sadece elestirileri sebebiyle kurgu davalar

kurularak ve iskenceyle oldiiriilmiistiir.

Dogru yanlis karsitliginin en dnemli tezahiirlerinden biri bu dénemde ortaya
cikan kader tartigmalaridir. Iktidar, kader konusunda iktidarin her seyin alinyazisi
oldugunu esas alan cebri kader anlayisini savunmustur. Bu anlayistan destek alarak,
iktidarin yasattig1 yoksullugu, siyasi-sosyal baskilarini ve adaletsizliklerini elestirmenin
Allah’t elestirmek oldugunu; kendilerinin sorgulanamaz olduklarini, yaptiklart herseyi
Allah’m izni ve iradesiyle yaptiklari iddialarin1 desteklemislerdir. Elestirenleri Allah’a
isyan etmekle ve dinen yanlis yollara girmekle suclamiglardir. Kader konusunda
iktidarin sdylemlerinin dini gegerliligine ve rivayetlerin metnine, sihhatine elestiri

getiren Mutezile, Kaderiyye ve Miircie’ye karsi, onlar1 dinin diginda géren sdylemler
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tiretilmistir. Buna gore Hz. Peygamber’in Kaderiyye ve Miircie’nin cehennemlik
oldugu, onlarm Islam’dan nasipleri olmadigmi, {immetin Mecusileri oldugunu
sOyledigine dair, kader goriisii hakkinda iktidari elestirenleri batilda gosteren sdylemler
iretilmistir. Ayrica kadere iman etmenin bir iman esas1 oldugu bu donemde ortaya
konmaya baslanarak, iktidarin kader anlayisina uymayanlar, imanin sartlarini yerine

getirmemekle itham edilmislerdir.

3. Soylem, toplumdan bagimsiz degildir; dilde ve insanda hayat bulur.
Dolayisiyla sdéylem toplumsal sartlara bagli olarak olusur. Bizler, sdylemin olusum
sartlarin1 anlamak igin hangi etkilerin hangi tepkileri dogurdugunu inceleyebiliriz.
Toplum soylemi sekillendirdigi gibi, iiretilen sdylemler de toplumu sekillendirebilir.

Soylemlerin etkisiyle yayilan diisiinceler yeni gili¢ merkezleri olusturabilir.

Soylemler, toplumun dinamiklerinden bagimsiz degildir. Emevi Dénemi’ni ve
iktidar miicadelelerini anlamak i¢in toplumsal-siyasi ge¢misine bakmak gerekmektedir.
Hz. Peygamber Hasimoglu soyuna mensuptur, Muaviye ise Umeyyeogullar1 soyuna
mensuptur. Bu iki kabile arasinda siyasi g¢ekismeler, li¢ nesildir devam etmekte
oldugundan, Umeyyeogullar1 Hz. Peygamber’e vahiy gelmesine kavmiyetci yaklasmis
ve ona diisman olmuslardir. Emevi Devleti’nin ilk halifesi Muaviye’nin anne ve babast,
Hz. Peygamber’in 23 yillik vahiy siirecinin 21 yilin1 ona diismanlikla gecirmistir.
Muaviye de Hendek Savasi’na miisriklerin safinda katilmistir. Mekke nin
fethedilmesiyle tiim toplumun Miisliiman olmasiyla toplumsal teamiil geregi Miisliiman
olan (Tuleka) grupla beraber Islam’a girmislerdir. Miisliimanlar Mekke’yi fethedince,
toplumdaki siyasi itibarlarin1 kaybetmislerdir. Umeyyeogullar1 soyundan olan Hz.

Osman’in 3. Halife segilmesiyle eski siyasi gii¢lerini kazanmaya baglamiglardir.

Hz. Peygambere diismanlik edenler, Miisliimanlarin yoneticisi olmuslardir.
Muaviye’nin hilafet iddiasinda, Islam 6ncesi siyasi giiclerini tekrar ele gegirmenin
iktidar hirst ve kabileci yaklagimi goriillmektedir. Muaviye hakkinda iiretilen hadis
rivayetlerini de bu arka planda okumak tarihi daha anlasilir kilabilecektir. 21 yil
diigmanliktan sonra Islam’a giren Muaviye ve ailesi igin Islam’da onure edilecek
referanslar gerekmistir. Bu baglamda islam’a girmedigi tarihlerle ilgili Muaviye nin
vahiy katibi oldugu iddialari, onun cennetlik oldugu, Halife olacaginin Hz. Peygamber
tarafindan 6nceden bildirildigi gibi rivayetlerle Muaviye’nin geg¢migine dair dini bir
sOylem gelistirilmistir.
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Muaviye’'nin siyasi ve askeri giicliniin temelini Hz. Osman doéneminden beri
yapmakta oldugu Sam bolgesi valiligi olusturmustur. Yillardir valiligini yaptigi bu
bolgede niifuz elde eden Muaviye, Hz. Ali halife oldugunda onu tanimamis ve giiciinii
ona kars1 kullanmistir. Halife olma istek ve iddialarmin temelinde bu niifuzu ve Islam

oncesine dayanan siyasi iktidar hirs1 yatmaktadir.

Belirli bolgelerde ve arka plana sahip gruplarin belirli fikirlere ydnelmesi,
sOylemlerin toplumdan bagimsiz diisiiniilemeyeceginin O6nemli gdstergelerindendir.
Omegin Hariciler, Islamiyet 6ncesinde genellikle ¢olde yasayan Bedevilerden olusan,
yoksul ve politik davranmaya ihtiyact olmayan kimselerdir. Islamiyet sonrasindaki
yorumlarindaki bagimsizlik, koselilik ve yalitilmiglik bu sartlardan etkilenmis olmalidir.
Kavmiyetci anlayisa karst ¢cikmislar, haksizliklar karsisinda elestirilerini siirekli devam
ettirmislerdir. Vali olan Muaviye’nin halife Hz. Ali’ye savas agmasi, barisma ¢abalarini
dikkate almamasi, savasta yiizlerce Miisliimanin birbirini 6ldiirmesi, sonunda karsi
tarafin hileye bagvurmasi ve Hz. Ali tarafinin tuzaga diismesi gibi bir¢ok haksizlik
karsisinda Hariciler onceden getirmis olduklari mizaglart geregi sert bir tutumla
elestirmiglerdir. Hz. Ali, Siffin Savasi sonrasinda giiciinii Haricilerle miicadeleye
ayrrmugtir.  Haricilerden bir grup, “La hiikkme lillah” ayetini sloganlastirarak, Siffin
Savasi’ni bitirmek i¢in hakem tayin eden Hz. Ali ve Muaviye cephesini, Allah’tan
baska hakem tanidiklar1 gerekgesiyle kiifiirle itham etmislerdir. Bu bakis agilarmi
sonraki tiim siyasi-sosyal olaylarda da gostermislerdir. Hariciler Emevi Dénemi’nde
Irak- Kufe bolgesinde yasamiglardir ve bu bolge muhalefetin merkezidir. Hariciler

sOylemleriyle muhalefetin 6nemli gruplarindan olmustur.

Diger bir 6rnek; genelini Giiney Iraklilarin olusturdugu Sia’dir. Giiney Irak,
Islam fethinden ©nce gocebe yasayan Hristiyan Aramilerden olusmaktadur.
Yoéneticilerinin  Iranlilardan olusmasindan rahatsiz olan halk, Iranlilara kars1
Miislimanlara yardim etmistir. Bu bdlgedeki sonradan Miisliiman olan Mevali
grubunun arka planinda hem Hristiyanlik hem de Iran Kkiiltiirii bulunmaktadir.
Dolayisiyla Miisliiman olduktan sonraki Islamiyet yorumlari, dnceki din ve kiiltiirlerin
etkisi altinda kalmistir. Sia’nin imamet teorisinin, Mehdi-Mesih beklentisi basta olmak

lizere Hristiyan teolojisi ve Isa anlayisindan etkilenen pek ¢ok yonii bulunmaktadir.

PR

Siiligin ilk hareketleri gogebe kabilelere mensup kisiler tarafindan olusmustur.

Bu kabileler, Islam’dan &nce Iran’da smr boylarinda giivenligi saglayarak
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imparatorluga tabi olarak yasadiklarindan, bir kisiye biat kiiltiirleri yaygindir. Hariciler
gbcebe olmasina ragmen bagimsiz yasam siirmiislerdir. Sia ise onlarin aksine, alisik
olduklar1 bir kisi ve gilice baglanma kiiltiirlerini Sii teolojisi iizerinden insa ederek,
sorgulanamaz kildiklar1 bir imam edinmeyi din saymislardir. Islam’m temel
Ogretilerinden ayrisarak, imamlarin masum olduklarini, yani hi¢gbir hata ve gilinah
islemediklerini, sozlerinin mutlak dogru oldugunu, Allah katindan secildiklerini,
O0lmediklerini ve vahiy aldiklarini kabul etmislerdir. Bu sdylemleriyle de onceki
kiiltiirlerindeki itaat ve baglanma kiiltiirlerini dine uyarlayarak ve ekleyerek devam

ettirmislerdir.

Miisliimanlarin birbiriyle yaptiklar1 savaslarda ylizlerce Miisliimanin Slmesi
lizerine biiylik glinah meselesi tartisilmaya baslanmistir. Buna gore, dldiirenlerin hala
Miisliiman olup olmadig: tartisilmistir. Bu konuda Hariciler biiyiik glinah isleyenlerin
Islam’la ilgisi olmadigin1 savunurken, Mutezile giinahin imani bozdugunu ve onlari
fasik yaptigint savunmustur, Miircie grubu ise amelin imana herhangi bir zarar
veremeyecegini savunmustur. “Amelin imanla iliskili” oldugu disiincesi, yapilan
haksizlik ve zuliimleri hos gormedikleri i¢in muhalefet tarafindan desteklenmistir.
“Amelin imana herhangi bir zarar vermeyecegi” dislincesi ise iktidar tarafindan
benimsenmis ve desteklenmistir. Boylece yapilanlarin iman agisindan herhangi bir

zarar1 olmadigini ortaya koyarak, yanlislarini elestirenleri dini olarak engellemislerdir.

Miircie grubu, Hz. Osman’in akrabalarini devlet kadrolarina yerlestirmesine ve
devlet malinin kisisel mallara doniistiiriilmesine kars1 iki taraf olan grupta tarafsiz
kalanlar tarafindan olusturulmustur. Siyasi olaylara karigmayan ve kimseye elestiride
bulunmayan genel yapilart sOylemlerini de etkilemistir. Buna gore, insanin higbir
amelinin imanmn1 bozmayacagmi, biiyiik giinahlar islese de herkesin Islam dairesinde
oldugu goriistinii desteklemislerdir. 73 firka hadisini ise onlardan yalnizca birinin
yanligta olabilecegi seklinde sOylemler iiretmislerdir. Bu goriisleri, Emevi iktidarinin

kendine itaat ortak noktasinda toplumu biitiinlestirici politikalarina destek olmustur.

Emevi iktidarinin ilk donemlerinde kullanilan sdylemlerden bir digersi,
“Imamlar Kureystendir” sdylemidir. Bu ve benzeri rivayetlere gore, Hz. Peygamber
halife olabilmenin sarti olarak Kureysli olmay1 sart kosmustur. Bu tiir rivayetlerin
analizini yapan usiilciiler bu tiir rivayetlerin zayif ve uydurma oldugunu belirtmislerdir.

Iktidar, halifenin Kureys’ten olmasi gerektigine dair sdylemleri kullanarak Kureys
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kokenli olmayanlarin iktidar isteklerini engellemek istemistir. Bagta Hariciler olmak
tizere muhalefet ise, ehliyet ve liyakata onem veren sdylemleri giindeme getirmislerdir.
Irka dayal1 bu asabiyet anlayis1 Islam 6ncesinde var olan bir anlayistir. Hz. Peygamberle
engellenmis olup Emevi Donemi’nde tekrar ortaya ¢cikmistir. Halifenin Kureysli olmasi
gerektigi soylemi, sonraki yillarda da ragbet gorerek onemli bir mesrulastirma araci
olmustur. Rivayet analizlerinde sahih olmadig1 belirtilen bu rivayetlere ragmen tarihte
bir ¢ok kisi, yoneticinin Kureysli olmasi gerektigi fikrini devam ettirmistir. Ibn Haldun
ve benzeri alimlerce sadece sosyal sartlar ve teamiil geregi Kureysli olmanin o donemde
itibar1 ve toplumsal birlik agisindan degerlendirilebilecegini belirtmistir. Bunu bir ilke
haline getirmenin hem bir uydurma hem islam’in ehliyet-liyakat esaslariyla uymadigin

belirtmislerdir.

3. Soylemler; diigiincelerin sinirlarint ¢izer. Soylemler ile gercekligin bir kismi
sansiirlenip, bir kism1 giindeme getirilerek yeni bir gerceklik insa edilir. Soylem, bazi
diisiincelerin  konusulmasmi ve tartisilmasint miimkiin hale getirirken, bazilarini
imkansiz hale getirir. Emevi Donemi’ndeki sdylemler ile hangi dini goriisiin kabul
edilip, hangisinin diglanacaginin sinirlari taraflarca cizilmistir. Bu donem oncesinde ve
sonrasinda aksi sOylenemez diisiinceler; yeterli gii¢ iliskileri ve motivasyonla, belirli
sartlar olustugunda giindeme gelerek tartisilmast mimkiin hale gelmistir. Yahut
donemin Oncesinde ve sonrasinda miimkiin olan diisiinceler bu donemde tartisilmasi

imkansiz hale getirilmeye c¢alisilmistir.

Muaviye, Hz. Ali’nin hilafetine biat etmeme gerekgesi olarak Hz. Osman’in
katillerinin bulunmamasini 6ne slirmiistiir. Kendisinin hilafete daha layik oldugunu, Hz.
Osman’in akrabasi oldugu i¢in velisi oldugunu iddia ederek kamuoyu olusturmaya
caligmistir. Bununla beraber Hz. Osman 6ldiiriilmeden 6nce evi ablukaya alindiginda,
valilerine yardim ¢agrisinda bulunmustur. Sam valisi konumunda bulunan ve akrabasi
olan Muaviye, askerlerini gondermeyi geciktirmistir ve Medine’ye gelen askerler sehrin
disinda Hz. Osman 06lene kadar bekletmistir. Hz. Osman’1 kurtarmak i¢in girisimde
bulunmayan Muaviye, Oldiikten sonra onun kaninin takipgisi olma iddiasinda
bulunmustur. Bu sOylem ile destek toplayan Muaviye, Emevi Devleti’nin
kurulmasindaki siirecler igin bir mazeret iiretmistir. Isra 33. ayetinde gecen dlenin
velisine verilen yetkiyi, kendi lizerine alarak, katilleri bulacagin1 giindemde tutarak; Hz.

Osman’m iki yetiskin oglu oldugunu, veliligin kendisine diigmeyecegini gizleyerek
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iddialarim siirdiirmiistiir. Iktidarin kurulusunda etkili olan bu séylem devlet kurulduktan

sonra giindemden diigmiistiir.

Emevi iktidari, halifenin sifatlarinda degisiklik yaparak “Halifetullah”
nitelemesini kullanmistir. Bu sekilde, halifenin Allah’in halifesi oldugu, onun tarafindan
secilmis oldugunu belirterek kutsiyet atfetmeye ¢alismis, bu sayede elestirilmemesini ve
ona kosulsuz sartsiz itaat edilmesini amaglamistir. Emevi Donemi 6ncesinde sdylenmesi
miimkiin olmayan bu gibi sifatlar, bu donemde iktidarin séylemiyle miimkiin hale

gelmistir.

“Hilafet 30 senedir, sonra saltanat gelecektir” sdylemini kullanan Emevi Iktidari,
30 sene siiren Dort Halife donemine nispetle saltanata mesruluk saglamaya calismistir.
Mubhalefet ise bu sdylem ile mesru hilafetin bittiginin, artik krallar ve saltanatlar
devrinin geldiginin kastedildigini ifade etmistir. Ilerleyen yillarda muhalefet eden
Hagimogullarinin iktidarin refahindan pay almasi sebebiyle bu sdylem yumusamistir.

Halifelerin sayisinin dortten fazla olacagina dair rivayetler miimkiin hale gelmistir.

Emevi Devleti Donemi’nde Sia, Hz. Peygamber’den sonra Hz. Ali’nin halifelige
layik oldugunu ve onun haklarinin gasp edildigini iddia etmistir. Hz. Ali’nin
halifeliginin Hz. Peygamber’den rivayetlerle haber verildigi ve hatta Allah tarafindan
halife secildigine dair sdylemleri savunmuglardir. Dort Halife donemindeki hilafet
tartismalarinin  higbirinde giindeme gelmeyen bu diisiinceler, Emevi Doénemi’nde
iktidarin Hz. Ali’ye lanet politikalarina Hz. Ali’ye Ovgiiyle baslayan ve ilerleyen
tepkiler gelismistir. Hz. Ali’nin ve Hz. Hiiseyin’in 6lmedigi, onlardan sonra yerine
geleceklerin de Allah tarafindan secildigi ve benzeri goriisler daha 6nce konusulmasi
imkansiz iken, bu donemde iktidara bir tepki olarak Sia tarafindan miimkiin hale

gelmistir.

Hz. Osman’in oldiiriilmesinden itibaren Miislimanlar arasinda bir¢cok kan
dokiilmiistiir. Bu sebeple biiyiik glinah isleyen Miisliimanin durumu tartismalari
baslamistir. Emevi Donemi’nde bu noktada Miircie, Mutezile ve Hariciler olarak ii¢
grup ortaya c¢ikmistir. Hz. Peygamber ve sonraki halifeler zamaninda giindeme
gelmeyen bu tartismalar, Emevi Donemi’nin en biiyiik tartismalarindan biri olmustur.

Emevi Dénemi sonrasinda da giincelligini yitirmistir.
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Emevi Donemi, kader tartigmalarinin yogun glindem olusturdugu bir dénem
olmustur. Hz. Peygamber ve Dort Halife doneminde tartisilmayan kader konusu bu
donemde iki taraf olacak sekilde soylemlestirilmistir. Bunlardan biri iktidarin
destekledigi alinyazisi kader anlayisi olan cebri kader anlayisi; digeri muhalefetin
cogunlugu tarafindan desteklenen irade merkezli kader anlayisidir. Iktidar, kader
konusunda yasananlarin Allah tarafindan yazilmis oldugunu, kimin cennete gideceginin
dahi 6nceden belli olduguna dair hadis rivayetlerini yayginlastirmistir. Bununla iktidara
yoneltilen elestirilerin 6niine gegmeyi, halkin yasadigi olumsuz durumlara boyun egerek

tepkisiz kalmasini amaglamistir.

Iktidar, kadere kendileri gibi inanmay1 bir iman esas1 olarak sayarak tartisiimaz
hale getirmeye ¢alismistir. Bir grup ise kader hakkinda tartismayi1 dinen yanlig bulan
rivayetleri sOylem olarak kullanmistir. Boylece kader konusunu tartismaya kapatmak ve
iktidarin goriisii disinda bir kader anlayisina yonelmenin oniline ge¢mek istemislerdir.
Mubhalefet ise cebri anlayisa karsit rivayetleri kullanarak insanlarin yaptiklarindan
sorumlu tutulacagini  giindemde  tutmustur.  Ozellikle hadis rivayetleriyle
sOylemlestirilen kader konusu hakkindaki rivayetlerde H.3. yiizyilldan sonra ciddi bir
artis goriilmektedir. Ancak irade merkezli hadislerde bir artis goriilmezken, cebri
anlayis1 destekleyen rivayetlerde bir artis goriilmektedir. H. 4. Yiizyildan sonra ise

kader konusu artik giincelligini yitirmigtir.

Fiten Hadisleri, Emevi Dénemi’nde yayginlasan bir diger s6ylem konusudur.
Buna gore Hz. Peygamber gelecekte gergeklesecek olaylari haber vererek limmetini
uyarmistir. Ancak bu rivayetlerde daha 6nce var olmayan kisiler ve gruplarin spesifik
olarak isimlerinin bulunmasi, rivayetlerin olaylar gergeklestikten sonra Hz.
Peygamber’e atfedildigi goriisiinii 6n plana ¢ikarmistir. Bu rivayetlerde oldiiriilmesi ya
da disman sayilmasi gerekenler sayilmistir; bir kisminda ise karigiklik zamanlarinda
inzivaya ¢ekilmesi gerektigi yoniinde mesaj verilmistir. Biiyiik Siyasi olaylarin olacagini
onceden ve ayrintili haber veren Hz. Peygamberin, ¢cevresindeki sahabesinin bu konulari
hi¢ konusmamis ve tedbir almamis olmasi, fiten rivayetleri sdylemlerinin Emevi
Doénemi’nde miimkiin hale geldigini gostermektedir. Fiten rivayetlerinin diger
dinlerdeki gelecekteki kotii olaylari haber veren apokaliptik metinlerle benzerligi de

dikkat ¢ekicidir. Fiten rivayetleri hem iktidar hem muhalefet tarafindan kullanilmistir.
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4. Soylem, bir diisiincenin kabul gormesine katki saglar; ozellikle dinin etkisi,
soylemi daha da kuvvetlendirmektedir. Dini sdylem, Emevi Devleti tarafindan bir
ideolojik aygit olarak kullanilarak, devletin varligim1 ve birligini korumaya ydnelik
fikirsel propaganda araglar1 haline donistirilmiistir. Bu yolla dini sdylem;
mesrulastirilmak istenen goriislerin etkisini artirma veya bu goriislere tepkileri azaltma

islevi gdrmiistiir.

Iktidar, halki ekonomik olarak yipratacak sekilde politikalar iireterek halkin
fakirlesmesine sebep olmustur. iktidardakiler asir1 likks i¢inde yasamis, devletin tiim
imkanlarindan  yararlanmistir.  iktidara elestiri getirenlere ise maaslar1 dahi
O0denmemistir. Kurulusu itibariyle muhalefet edenlerce mesru goriilmeyen Emevi

yonetimi; uygulamalariyla da halkin ve muhalefetin tepkisini cekmeye devam etmistir.

Bu gibi sebeplerle, iktidar, kaderi alinyazisi bigiminde tanimlayarak halkin
iktidara tepkisini azaltmay1 hedeflemistir. Ornegin Haccac, Mabed el Ciiheni’yi eziyet
ederek oldiiriirken durumu Allah’in kaderiyle agiklamistir. Muaviye ve Yezid, kendi
iktidara gelislerini Allah’in yazdigini, Hz. Hiiseyin’in Kerbela’da oldiiriilmesinin de
Allah’in iradesiyle ve alinyazisiyla oldugunu ve kendi suglarmin olmadigmi iddia
etmislerdir. Bunun gibi birgok zulmii carpik kader anlayisiyla mesrulastirmaya
calismislardir. Kendilerini elestirmenin ve karst ¢ikmanin Allah’in yazisina karsi

cikmak oldugunu iddia etmislerdir.

Ayrica, biatin igerigini degistirerek zorla ve baskiyla biat almislardir. Ancak
seklen biat aldiklarini iddia ederek rizayr sagladiklari propagandasini yapmislardir.
Kendilerine itaatin Allah’a itaat oldugunu farkl sekillerde sOyleyerek, itirazlarin 6niine
gecmeye calismiglardir. Halifeler icin “Allah’in halifesi” diyerek, mesruiyetlerini
Allah’tan aldiklarin1 ima etmislerdir. Bu sdylemler, halk {izerinde devletin iktidarinin
ideolojik bir araci haline donilismiistiir. Muaviye, oglu Yezid’in halifeligi i¢in biat
alirken; kendi siyasi manipiilasyonuna karst durusun etkisini azaltmak i¢in Dort
Halife’nin de farkli sekillerde halife secildigini, yaptiginin onlarin siinneti oldugunu

iddia ederek durumu dini olarak mesrulagtirmaya ¢alismistir.

“Imamlar Kureystendir” sdylemi iktidarin ilk ddénemlerinde Emevilerin
mesruiyetini desteklemistir. Boylece hilafete talip olan kisilerin sayilar1 azalmistir. Hz.

Peygamberin sozleriyle Kureys’ten birinin halife olmas1 gerektigi sOylemi, bir baska
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ideolojik aygit olarak sdylemlestirilmistir. Ilerleyen yillarda devlette kurumsallagsmanin

artmasiyla bu soyleme ihtiya¢ kalmamuistir.

Hz. Hiiseyin ve yanindakilerin sehit edilmesi, Medine’lilerin isyani iizerine
Medine’de yapilan yagma, talan ve istismarin Oniiniin agilarak yiizlerce Miisliiman ve
sahabenin 6ldiiriilmesi (Harre Vakasi), mallarinin helal sayilmasi ve kadinlara tecaviiz
edilmesi olaylarini, onlar1 fitne diye niteleyerek; dini bir arka planla yapilan iskence ve
katliamlar1 mesrulastirma yoluna gitmislerdir. Iktidar1 elestiren Cad b. Dirhem’i
oldirtirlerken bunun Allah adina bir kurban oldugunu iddia etmislerdir. Hz. Ali’ye lanet
okunmasimi ve ekonomik politikalara karsi ¢ikan Hucr b. Adiyy ve arkadaglart da
mubhalefetleri sebebiyle 6ldiiriilmiistiir. Toplumda boliiciilik yapmak, dini bozmak gibi

gerekeelerle sahte bir yargilama olusturulmustur.

5. Her iktidar bilgiyi kullanir, ayn1 zamanda her bilgi iktidar {iretebilir. Emevi
iktidar1 da dini bilgileri kullanarak sdylem iiretmis, iktidarin1 beslemeye calismistir.
Diger yanda, muhalefet de dini bilgileri kullanarak soylemlerini beslemis, bilgi
tizerinden bir gili¢ olusturmustur. Dolayisiyla soylemler de iktidar iiretebilir. Bu iktidar
devletsel giic olmak zorunda degildir, muhalefet bile olsa kendi igerisinde iktidar

iligkileri iceren gii¢ haline gelmis topluluklar1 kapsar.

Emevi Devleti’nin kurucusu Muaviye, hile ve haksizca halife oldugu yontindeki
elestirilere kars1 c¢esitli sOylemler gelistirmistir. Muaviye nin halife olacaginin Hz.
Peygamber doneminden beri belli oldugu, Allah’in onu giivenilirlerden yazdigi, onun
vahiy katibi oldugu, cennetlik olduguna varan sdylemlerle Muaviye’nin dini karizmasi
artirilmaya calisilmistir. Bu gibi rivayetlerle Emevi iktidarinin giicii desteklenmistir. Hz.
Ali vefat etmis olmasina ragmen, onun ismi ve hilafet hakki muhalefette hala
giindemden diismediginden dolay1; Muaviye bunu kirmaya calismistir. Camilerde Hz.
Ali’ye lanet eden uygulamay: baslatarak muhalefet cephesini bastirmaya ¢alismistir.
Boylece muhalefetin giiclinii kirmaya c¢alismistir. Muhalefet ise, Muaviye aleyhine
hadis rivayetleri {iretmistir. Buna gore, Muaviye’nin cehennemlik oldugu, onun
minberde goriilmesi halinde dldiiriilmesi gerektigi gibi bircok bilgi yayilmistir. Ayrica
Hz. Ali’yi 6ven ve asir1 ylicelten rivayetler artirilmigtir. Béylece iktidarin giicii kirilarak

muhalefetin giicii artirilmaya ¢aligilmastir.
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Emevi iktidar1 doneminde ulema sinifi olugsmustur. Bu sinif, Emevi iktidarina
kars1 ¢ikmayan, dini olarak devletin mesruiyetini savunan ileri gelen ilim adamlarindan
olusmustur. Iktidar bu sekilde hem bilgi sahiplerinin giiciinii kullanmis hem iktidarini

giiclendirmistir.

Emevi Donemi’nde ilim adamlarinin g¢ogunlugunu mevali olusturmustur.
Toplumda ve siyasette ikinci planda kalan Mevali, kendisine Araplarin ragbet
gostermedigi ilim alaninda yer bulmus, kendisine toplumda bu sekilde yer agmustir.
Tabiun donemine denk gelen Emevi Donemi’nde tefsir, fikih, kelam, nahiv alanlarinda
Mevalinin yogunlukta oldugu goriilmektedir. Mevali, bu ilim alanlarinda 6zgiir ve
0zglin bir anlay1s ortaya koyabilmistir. Yoruma dayali tefsiri gelistirmistir. Ayette gecen
“Asagilik maymunlar olun demisti” ayeti hakkinda, bunun bir baska ayette insanin
“kitap yiiklii esege” benzetilmesi gibi bir benzetme oldugu yoniinde fikir sunan
Miicahid bu donemdeki 6nde gelen Mevali miifessirlerdendir. Daha sonra gelen Taberi
ise insanlarin seklen maymuna g¢evrildiklerini, lafzen kabul etmeyenin kiifre diistiiglinii
belirtmistir. Abdullah b. Abbas’in talebelerinden olan bu dénemde yasayan mevali
miifessirlerden Miicahid gibi, Ikrime (6.105/723), Said b. Ciibeyr (6.94/713), Hasan

Basri (6.110/728) vb. miifessirlerin kendilerine 6zgii yorumlar ortaya koymuslardir.

Fikih alaninda muhalif bir Mevali Fikhi olusturmustur. Hakkinda agik bir nas
olmayan konularda kisisel goriisler ortaya koymuslardir. Nas olmayan konularda yorum
ve akil yiiriitmeyi esas almiglardir. Ebu Hanife bu goriisiin onciilerindendir. Ehli Rey
olarak da tanmman bu fikha tepki olarak, Abbasi Donemi’nde “Arap Tepkisinin
Olusturdugu Fikih” ortaya ¢ikmistir. Bu goriis, dini sadece yazili naslardan ibaret
gormiistiir. Imam Safi ve Imam Malik bu goriisiin 6nde gelenlerindendir. Muhalif
Mevali Fikhina siinnet diismanm olarak bakmiglardir. Mevali, ilim alaninda kendilerini
gelistirerek toplumda dini bir otorite olusturmustur. Bilginin verdigi giicle toplumsal
gliclerini artirmiglardir. Toplumsal gii¢, beraberinde siyasi etkilerini de beraberinde

getirmistir.

Sia’nin ilk tezahiirleri Emevi Donemi’nde ortaya c¢ikmistir. Bu donemde,
Sia’nin Hz. Ali’yi 6ven muhalefetten farki, Hz. Ali’nin Allah tarafindan imam tayin
edildigine inanilmasi, 6ldiigi diisiiniilen imamlarin aslinda 6lmedigi ve geri donecek
olmas1 (recat) diisiincesi, vahiy aldig1 iddia edilen liderlerin ortaya c¢ikmasi, mehdi

beklentisi seklindedir. Daha onceki kaynaklarda ge¢cmeyen ve dillendirilmeyen
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diistincelerin kendileri tarafindan ortaya atilmasi yeni bir bilgi kaynagi olusturmustur.
Liderlerinin Allah’tan vahiy aldigini iddia eden ve dini olarak kaynak edinen bu grup,

taraflar1 lizerinde gii¢ olusturarak bilgiden iktidar liretmistir.

6. Herkes sOylem iiretemez; sdylemi iiretenler, toplumda kabul ve otoritesi olan
kisilerdir. Ciinkii sdylemi ancak giicii olan kisiler iiretebilirler. Emevi Dénemi’nde ve

Oncesinde siyasette rol oynayan kisilerin toplumsal karizmas1 oldugunu gérmekteyiz.

Hz. Ali, hem Hz. Peygamberin amcaoglu hem damadi hem de ilk
Miisliimanlardandir. Yemen bolgesinde ¢esitli idari gorevlerde yer almigtir. Muaviye
ise, Islam ©ncesinde babasi Mekke’nin yéneticilerinden olan ileri gelen bir aileye
mensuptur. Hz. Omer déneminde vali olan abisi vefat ettigi i¢in Sam valiligine
getirilmistir. Burada yillarca valilik yapan Muaviye, kendi bolgesinde ciddi bir niifuz
kazanmistir. Buradan kazandigi niifuzunu Hz. Ali ile savasmak ve iktidari ele gegirmek
icin kullanmistir. Emevi Devleti’ni kurmadan 6nce ve kurduktan sonra bir¢ok sdylem

iretebilmesinde bu ge¢misinin ve niifuzunun biiyiik etkisi vardir.

Aykirt goriilen kisilerin sozleri genellikle toplumda deger tasimaz; bununla
beraber, bir donem aykir1 goriilen diislinceler baska bir donemde toplumsal gii¢ haline
doniistiigiinde sdylem haline déniisebilir. Ornegin Mevali toplumda itibar gérmezken
ilim alanindan itibar kazanmasiyla otorite olusturabilmis ve sOylem {iretebilmistir.
Benzer sekilde Hariciler toplumun yoksul ve az itibar goren kimseleriyken, dini- askeri

gii¢ olusturarak etkili bir sdylem {iretmislerdir.

Itibar, sdylemin iiretilmesinde ve etki giiciinde dénemli oldugundan Hz. Ali ve
Muaviye iizerinden yiiriitiilen Ovgili-yergi soylemleri, itibarlarin artirilmas: ve
zayiflatilmasina yonelik olmustur. Iktidar cephesi, muhalefetin liderlerinin spesifik
isimlerine yonelik (Gaylan, Vehb vb.) yergi rivayetleriyle itibarlarin1 zedelemeye

calismistir. Emevi iktidarindakilere yonelik dini referansh elestiriler de bu kabildendir.

7. SoOylem, iktidan giiclendirebilecegi gibi, ayni zamanda onu zayiflatabilir. Baz1
sartlar altinda iktidara gii¢ katan sdylem, sartlar degismeye basladiginda aym iktidarin
cokiisiine de sebep olabilir. Toplum edilgen bir yap1 olmadigindan bu sdylemler
arasinda degisen goriisleriyle iktidarlarin giiciinii degistirebilir. Ornegin, Emevi

iktidarin1 koruyan 1rke1 politikalari, mevali sayisinin artmastyla devletin ¢okiisiine sebep
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olan 6nemli faktorlerden biri olmustur. Devletin ilk donemlerinde Arap milliyetcisi
sOylem, iktidar1 korumustur. Ancak ilerleyen zamanlarda mevalinin sayisinin Araplari
gecmesi ve toplumsal konumlarindaki hosnutsuzluklari, iktidarin zayiflamasina sebep
olmustur. Devletin muhalefete yonelik fitne sdylemleri, yaptig1 haksizliklar1 ve biiyiik
olaylar1 Misliimanlarin zihninden silememistir. Boylece iktidarin zayiflamasina sebep
olmustur. Sia, gelistirdigi sdylemler ile 6zel bilgi sahibi imamlar etrafinda kenetlenerek
iktidarlarini Emevi Donemi sonrasinda giiclendirmislerdir. Haricilerin sdylemleri,
onlarin kendi i¢ birlik ve iktidarlarinin Emevi DOnemi sonrasinda devam etmesini

engellemistir. Toplumsal giicleri yok olacak kadar zayiflamistir.

8. Soylemler, yorumlar ile sekillenir ve denetlenir. Yorum i¢in 6ncelikle bir metin
olmasit gerekir; bu metin yazili veya sozlii olabilir. Yorum; birinci metin dedigimiz,
toplumda bir¢ok kisinin kabul edecegi 6nermelerin, varilmak istenen 6nermeleri iceren
ikinci metinlere evrilmesidir. Kisaca, metin ve 2.metin arasindaki konum degisimine
yorum denir. Emevi Dénemi’nde metinlerin biiyiik ¢ogunlugu Kuran’1t Kerim ayetleri ve
hadis rivayetlerinden olusmustur. Bunlardan ¢ikarilan 6nermelere ve sdylemlere yorum

denir. Bazi1 yorumlar metinden daha oncelikli hale gelmistir.

Emevi iktidari, biat kavraminin igerigini degistirmistir. Hz. Peygamber
zamaninda biat kavrami, dogru ve dogal (maruf) olan konularda riza ile baglilik
anlamina gelirken, Emevi Donemi’nde -baski, para veya zuliimle- nasil oldugu fark
etmeksizin sekilsel bir onay haline gelmistir. Biatin igerigini bu sekilde yorumlayip
degistirerek iktidarlarini giiclendirmislerdir. Kendilerine itaati Allah’a itaat ile bir tutan
yorumlara yer vererek iktidar giiclendirmeye calismislardir. Kendi yaptiklarin1 Allah’in
bir kaderi olarak yorumlamislardir. Boylece yaptiklar: tiim savaslarin ve uygulamalarin

Allah’n takdiri ile oldugunu ortaya koymuslardir.

Sia, Gadir-i Hum olayini imamet yoniinde yorumlamistir. Asil olay, Gadir-i Hum
denilen yerde bazi kisilerin Hz. Ali hakkindaki sikayetlerini Hz. Peygamber’e iletmesi
tizerine, Peygamberin Hz. Ali’yi desteklemesi olayindan ibarettir. Ancak Sia, bu olayi
Hz. Ali’'nin Hz. Peygamberden sonra halife tayin edildigi seklinde yorumlamistir.
Kuran’1t Kerim’e gore vahiy alan son kisi Hz. Peygamber iken, bazi liderlerinin de vahiy

aldigin1 iddia etmeleri yorumlarindan kaynaklanmaktadir. Hz. Ali basta olmak {izere,
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Hz. Hiiseyin, Hz. Ali’nin kardesinin torunu Abdullah b. Muaviye’nin 6lmedigi, ahir
zamanda gelecegi disiincelerini asil metinlerden ¢ikarabilmek miimkiin degilken,
metinleri bu yonde yorumlamaktadirlar. Ehli Beyt kavramini, sadece “Hz. Ali, Hz.
Fatma ve onlarin iki ¢ocugu” ic¢in kullanarak Peygamber hanimlarmi bu kavramin
icerisine dahil etmemislerdir. Diger yandan, Kuran’1 Kerim’de iyi karakterdeki kisileri
Ehli Beyt ile, kotii karakterleri ise Muaviye, Hz. Osman ve diger karsit goriisteki
kisilerle ozdeslestirerek ayetlerin aslinda onlara geldigini iddia etmislerdir. Boyle
yorumlar sayilan kisilerle sinirli kalmamus; Sii liderlerinden Mugire b. Said gibi liderleri

bir¢ok ayetin kendisine isaret ettigini belirtmistir.

Hariciler, “Allah’tan bagka hiikiim verici yoktur” seklindeki ayeti siyasi olaylarin
da etkisiyle “hem ahiret, hem dini ve diinyevi isler konusunda verilen hiikiimlerde
Allah’tan baskasimin hakem edinmenin kiifiir oldugu” seklinde yorumlamislardir.
Boylece Tahkim Olaymin haksizligin1 bu sekilde ifade etmislerdir. Siffin’de binlerce
kisinin 6lmesi sonrasi yenecekken hile ile yenilmeyi elestirmisler ve Hz. Ali ile yollarim

ayirmiglardir.

9. Iktidar tarafindan kullanilan séylemler oldugu gibi, muhalefetin de sdylemleri
olmustur. Emevi Donemi’nde iktidarin uygulamalari muhalefet cephesinde karsit
soylemleri gelistirirken; muhalefetin bu karsit sdylemleri de iktidar tarafindan yeni

sOylemler olusturmustur.

Emevi Devleti boyunca, Hz. Ali’nin tizerinden muhalefet yapanlara kargin Hz.
Ali’ye hutbelerde lanet okutulmustur. Muaviye hakkinda ise cennetlik olduguna dair
rivayetleri yaymislardir. Buna karsit tepki olarak Hz. Ali’ye 6vgiiler dizen, Hz. Osman
ve Muaviye’nin yerildigi rivayetler de tiretilmistir. Hatta bu politika, Sia’nin Hz. Ali’yi
asir1 ovmesi ve insaniistii bir konuma koymasini beraberinde getirmistir. Hz. Ali’nin,
Muaviye tarafindan itibarsizlastirilmasi, sonrasinda da Hariciler tarafindan dldiirtilmesi
halk nezdinde onun haksizliga ugradig: fikrini uyandirmistir. Buradan yola ¢ikan bazi
gruplar, onun halifelik hakkinin Hz. Ebubekir déneminden beri elinden alindigi
rivayetleri iretilmistir. Bunun bir karsit sdylem olarak; Dort Halife’nin fazilet
siralamasima gore halife secildikleri yoniindeki rivayetler ¢ogalmistir. Hz. Osman’a

yergi iceren rivayetlere tepki olarak, onun Bedir Savasi’nda yapmis oldugu yiiklii infak
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sebebiyle Hz. Peygamber tarafindan haberle cenneti garantiledigi, bundan sonra

yapacagi higbir seyin ona zarar veremeyecegi rivayetleri soylemlestirilmistir.

Emevi iktidari, toplumu Allah’tan aldig1 otorite ile yonettigini iddia ederek,
kendisine mutlak itaat edilmesi gerektigine yonelik soylemler gelistirmistir. Muhalefet
ise “Emri bil Maruf Neyhi Anil Miinker” ilkesince, kotiligii giicii yettigi oranda
diizeltmek gerektigini dini bir vecibe olarak sunmustur. Ayrica yaraticiya isyan edene
itaat etmek gerekmedigini belirtmislerdir. Hilafetin Kureys’ten olmasi gerektigi
sOylemine karsin muhalefet, “Habesli bir kole de olsa” halife olabilecegini

savunmustur.

Iktidar, “6nceden belirlenmislik” inanc1 olan alinyazisina dayali kader anlayis: ile
yaptiklarinin Allah tarafindan yazildigini ve kimsenin iktidar elestirmemesi gerektigini
savunmustur. Kimin cennetlik veya cehennemlik olacaginin 6nceden yazildigi, yapilan
giinahlarin aslinda kader cergevesinde olduguna dair sdylemler iiretmistir. Buna karsin
muhalefet, irade merkezli anlayisi ortaya koyarak, hem sdylemlerin sithhatine yonelik
elestirilerde bulunmus hem de 6zgiir iradenin 6nemini vurgulayarak kendi sdylemlerini
ortaya koymuslardir. Bdylece insan kaynakli hatalarin, ihmallerin, zuliimlerin ve

sorumsuzluklarin, Allah’a mal edilmesinin 6niine gecilmesi hedeflenmistir.

Nitekim Hasan Basri, Kader Risalesi’nde, insan sorumlulugunu hice sayan
kaderci anlayisa karsi c¢ikarak, Kuran ayetleriyle insanin sorumlulugunu 6ne g¢ikaran
irade merkezli kader anlayisini savunmustur. Bu anlayisa sahip olanlar, Hz.
Peygamber’in ve Hz. Omer’in kader hakkindaki iradeyi 6n plana cikaran goriislerini
yaymuslardir. Insanin ¢abasinin sonuglar1 degistirecegine dair ayet ve hadis rivayetlerini
soylem olarak kullanmistir. Muhalefette kader konusunda irade merkez/i anlayisi
giindemde tutan en 6nemli grup Mutezile olmustur. Cebri kader anlayisinin glindeme
getirdigi rivayetleri sthhat ve metin yoniinden ciddi tenkitlere tabi tutmuslardir. Bunun
tizerine iktidar cephesi kader hakkinda tartigmamak gerektigini One siiren sdylemler
gelistirmislerdir. “Kadere iman etmeyi” bir iman esasit olarak ele alan rivayetleri
giindeme getirmislerdir. Mutezile ise, mutlak nas ile gelmeyen bilgiyi itikatta esas kabul
etmemistir, kaderin bir iman sart1 olarak glindeme gelmesini bir¢ok agidan elestirmistir.

Kader konusunda tartismamak gerektigini sdyleyenlere, Allah’in sifatlar1 hakkinda bile
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tartismanin  mimkiin oldugunu, dolayisiyla kader konusunda tartigmanin miibah

oldugunu savunmuslardir.

Miisliimanlarin birbirini  6ldiirmeleri ile Emevi iktidariin devlet kurmadan
onceki ve kurduktan sonraki hile, haksizlik ve zuliimlerine karsin; Hariciler, amelin
iman1 yok eden bir sey oldugu goriisiinii ortaya koymuslardir. Her tiir kotiligi yapip,
sonra Islam dairesinde kalmamayacagini giindeme getirmislerdir. Haricilerin bu
sOylemlerinin bir kisminca siddete yonelmesine karsit tepki olarak Miircie’nin kendince
bagdastirmact anlayist ortaya c¢ikmistir. Bunun sonucunda Miircie de ameli

Oonemsizlestiren birtakim sdylemler ortaya koymustur.

Iktidarin kendisine muhalif olanlari fitne olarak nitelemesi, muhalefetin iktidari
zalim olarak nitelemesini beraberinde getirmistir. Ayrica iktidarmm uygulamalarina
karsin isyan eden muhalefetten bircok hareket meydana gelmistir. Emevi Donemi
boyunca uygulamalar karsisinda Hariciler ve Sia bircok kez isyan etmistir. Iktidarm
Irak’ta maaslar1 vermemesi; siyasi baskilar1 ve Hz. Ali’ye hutbelerde lanet politikasi
sebebiyle yasananlara sozlIi itiraz eden dnde gelen muhalefet isimlerinden Hucr b. Adiy
ve arkadaglar1 sahte bir yargilama ile dldiiriilmiistiir. Peygamber torunu Hz. Hiiseyin,
haksizca iktidara gegtigini diisiinenlerle beraber Yezid’e kars1 birlik kurmaya ¢alisirken
Kerbela’da 70 kisiyle beraber sehit edilmistir. Medine halki, Emevi iktidarinin siyasi ve
ekonomik baskilar1 karsisinda fakirlesmistir. Devlet politikalart sebebiyle arazilerinde
iiretim yapamaz duruma gelmis, bugday:1 bile pahaliya Sam’dan ithal etmek zorunda
kalmiglardir. Ellerindeki araziler degerinin ¢ok altinda Emevi ailesinin kisisel mali
haline gelmistir. Halk, yasadiklari bu sorunlarin ¢oziilmedigini ve iktidardakilerin liiks
ve refah i¢inde vyasadigim1i gormeleri iizerine elestirilerini devam ettirmistir.
Medine’deki huzursuzluk ve bu isyan hali iizerine Yezid askerlerini Medine iizerine
stirmiistiir. Tam bir katliam yasanan Harre Vakasinda, Medine halki iizerine {i¢giin her
seyi helal saymistir. Yiizlerce sahabe iskenceyle oldiiriilmiis; kadinlar ise tecaviize
ugramistir. Yasanan bu olaylarda her adimda daha biiylik zuliim mesrulastirilmis ve

Islam diinyasina bir leke olarak yazilmstir.

Sonug olarak, bu donemde iktidar ve muhalefet ¢evresinde sekillenen ve ayrisan
dini sdylemlerin ¢ok yonlii ve cesitli oldugunu gérmekteyiz. Iktidarin uygulamalarina
karsin muhalefet tepkisel soylemler gelistirmis ve taraflarin destekcilerine motivasyon

saglamak amaciyla dini sdylemler kullanilmistir. Bu donemde, onceki donemlerde
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giindeme gelmeyen soylemler, belirli sartlarda ve belirli toplumsal arka plana sahip
kisilerce giindeme olmustur. Bunlarin arasinda Sonraki donemlerde sekil degistiren veya
bir sekilde etkilerini devam ettiren sdylemler oldugu gibi, sonraki dénemlerde
gindemden diisen sdylemler de bulunmaktadir. Bu tezde yapilmak istenen Emevi
Dénemi’ndeki dini sdylem analizinin, Islam tarihindeki bircok fikhi, kelami, siyasi,

sosyal ayrismay1 anlama ile ilgili biitiinciil bir bakis agis1 sunacagini umuyoruz.

Tarihi parcali okumanin ve derin arastirmalarin bircok katkisi olsa da Islam
tarihi’ne sosyolojik ve biitiinciil bakis ag¢ilarinin egemen oldugu analitik ¢alismalarin
tarihi ve giiniimiizii daha anlasilir kilacagi kanaatiyle, Islam tarihindeki diger donemleri
hakkinda da benzer sekilde analizler yapilabilecegini diisiiniiyoruz. Ayrica, Emevi
Donemi hakkindaki dini s6ylem analizinin daha derinlemesine yapilmasi, Sii kaynaklari
daha fazla kullanarak genisletilecek bir caligmanin konuyu daha aydinlatacagi
yapilabilecegi; diger yandan, bu dénemin Weber’in otorite tipleri baglaminda veya
Michel Foucault’in bilgi-iktidar iliskileri baglaminda 6zel olarak incelenebilecegi

kanaatindeyiz.

156



KAYNAKCA

Ahmed b. Hanbel

Akbulut, Ahmet:

Akbulut, Ahmet:

Akbulut, Ahmet:

Aksin, Tilin:

Akyltiz, Vecdi:

Alexander, Jeffry C.:

Althusser, Louis:

Ammara, Muhammed:

Apak, Adem:

Apak, Adem:

Apak, Adem:

Aruci, Muhammed:

Aslan, Tahir:

Miisned.

“Allah’in Takdiri-Kulun Tedbiri”, Ankara UIFD,
€.33, 5.129-156.

Sahabe Devri Siyasi Hadiselerinin  Kelami
Problemlere Etkileri, Birlesik Yaymcilik, Istanbul,
1992.

Sahabe Donemi Iktidar Kavgalan, 5. Bs., Otto
Yayinlari, Ankara 2017.

“Soylem Ustiine Soylemlere Dair”, Soylem Ustiine
Soylem, Dogu Bati Diisiince Dergisi, 1999, Yil:3,
Say1:9, 5.9-14.

Hilafet’in Saltanata Doéniismesi, Dergah Yaynlari,
[stanbul, 1992.

“Klasiklerin Merkeziligi”, Sosyal Teori ve Sosyoloji:
Klasikler ve Otesi, ed. Stephen P. Turner, Cev.Osman
Bas, Istanbul, Kiire Yayinlari, 2008, s.27-46.

ideoloji, 4. Basim, cev. Alp Tiimertekin, Ithaki
Yayimnlari, Istanbul, 2010.

Mutezile ve insan Ogzgiirliigi Sorunu, cev.
Vahdettin Ince, Ekin Yayinlari, Bursa 1998.

“Emevilerin Irak Siyaseti”, Uludag UIFD, 2009,
Cilt: 18, Say1:1, s.103-128.

Anahatlariyla Islam tarihi-2, Hulefa-i Rasidin
Donemi, Ensar Nesriyat, Istanbul, 2007.

“Hz.Osman’in Hilafeti Dénemi’nde

Umeyyeogullari’min  Devlet Idaresindeki Rolii”,
Uludag Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi, Say1:7, Cilt:7,
1998, 5.487-521.

“Vasu b. Atd”, D.1.A., 2012, c.42, 5.539-541,

Foucault’ta Ozne ve iktidar, Yiiksek Lisans Tezi,
Dicle Universitesi, 2012.

157



Atgeken, Ismail Hakki:

Ates, Ali Osman:

Avci, Casim:

Aycan, Irfan:

Aycan, Irfan:

Aycan, Irfan:

Aycan, Irfan:

Aycan, Irfan:

Aydemir, Selahattin:

Aydin, Mustafa:

Azimli, Mehmet:

Azimli, Mehmet:

Azimli, Mehmet:

Azimli, Mehmet:

Azimli, Mehmet:

Bagci, H. Musa:

"‘Omer b. Abt.iiilaziz Donemi Sonrast Emevi
Idarecilgl_’inin Idarecilerin Mevali Politikalart”,
Selguk UIFD., 2002, say1:13, 5.69-88.

Ehli Siinnet ve Sia’min Delil Olarak Aldig1 Bazi
Hadisler, Beyan Yayinlari, Istanbul 1996.

“Hilafet”, D.I.A., 1998, c.17, 5.539-546.

“Emeviler Dénemi Bir Iktidar Miicadelesi Ornegi
Abdullah b. Ziibeyr (622-692)”, Ankara UIFD, 2000,
cilt: XL1I, s.99-115.

“Emeviler Donemi I¢ Siyasi Gelismeleri (41-132/661-
750)”, Ankara UIFD, 1999, ¢.39, 147-175.

“Islam Toplumunda Eglence Sektiriiniin Ortaya
Cikist” Ankara UIFD, ¢.38, 5.155-193.

Emeviler, 9.baski, Tiirkiye Diyanet Vakfi Yayinlari,
Ankara, 2017.

Saltanata Giden Yolda Muaviye b. Ebi Siifyan, Ankara
Okulu Yayinlari, 3.bs., Ankara, 2010.

“flk Miisliiman" Nesillerin 'Fazileti Diisiincesi”,
Artvin  Coruh Universitesi Ilahiyat Arastirmalari

Dergisi Yil: 2017, Cilt:1, Say1:1, 5.113-146

Siyasetin Sosyolojisi: Bir Sosyal Kurum Olarak
Siyaset, A¢ilim Kitap Yayinlari, Istanbul 2002.

Dort Halifeyi Farkh Okumak 1- Hz. Ebu Bekir, 2.
Basim, Ankara Okulu Yayinlari, Ankara, 2003.

Dért Halifeyi Farkli Okumak-2 Hz. Omer, Ankara
Okulu Yayinlari, Ankara, 2012.

Dort Halifeyi Farkhh Okumak-4 Hz. Ali, 2. Basim,
Ankara Okulu Yaynlari, Ankara, 2015.

Dort Halifeyi Farkh Okumak-3 Hz. Osman, 4.
Basim, Ankara Okulu Y., Ankara, 2017.

“Hulefa-i Rasidin Donemi Halife Secimleri”,
Dinbilimleri Akademik Arastirma Dergisi, VII (2007),
Say1:1, 5.35-59.

Insanin Kaderi: Hadislerin Telkin Ettigi Kader

158



Anlayisi, Ankara Okulu Yayinlari, Ankara 2009.

Bagdadi: Mezhepler Arasindaki Farklar, cev. E.Ruhi Figlali,
Kalem Yayinevi, Istanbul, 1979.

Becermen, Metin: :‘Michel Foucault’da Iktidar Sorunu”, Kitle ve
Iktidar, Dogu Bati Diisiince Dergisi, Say1:69: Yil:17,
Temmuz 2014, s. 239- 261.

Bozkurt, Nebi: “Hucr b. Adi”, D.1.A., 1998, ¢.18, 5.277-278.

Brown, George: Gillian and Yule, Discourse Analysis, Cambridge
University Press, Cambridge,1983.

Buhari: Sahih.

Buhari: Tarih.

Buhari: ilahi Kelamin Miidafaas:, iz Yayinlart., [stanbul
1992.

Cabiri, Muhammed Abid: Islam’da Siyasal Akil, cev. Vecdi Akyiiz, Kitabevi
Yayinlari, 1997.

Canan, ibrahim: Kutub-i Sitte Terciime ve Serhi, Ak¢ag Yayinlari,
Ankara, t.y.
Canikli, ilyas: “Siyasi Kiiltiirde Saltana Dayanak Kabul Edilen

Rivayet Uzerine Bir Degerlendirme”, Din bilimleri
Akademik Arastirma Dergisi, 2006, c.6, Sayi: 4, s.

265-295.

Canpolat, Nesrin: Kadife Karanhk, Su Yaymevi, 2. Basim, Istanbul
2005.

Cerrahoglu, Ismail: Tefsir tarihi, Diyanet Isleri Baskanhigi Yayinlari,

Ankara, 1988.

Cagatay, Neset; Cubukcu, Islam Mezhepler Tarihi, Ankara Universitesi ilahiyat
Agah: Fakiiltesi Yaynlari, Ankara 1985.

Cakin, Kamil: Tiirkiye’de Dinler Tarihi’nin Kurumsallasmasi
Siirecinde Prof. Abdurrahman Kiiciik, ed. Eroglu,
Ahmet Hikmet: “Fiten Rivayetlerinin Tabiat1”, 2016,
s.251-270.

Cakirtas, Mehmet: “Emeviler Diénemi Siddet Hareketleri”,
Yayinlanmamis Doktora Tezi, Ankara, Ankara

159



Celebi, ilyas:

Celebi, Ilyas:

Celebi, ilyas:

Celebi, Vedat:

Celik, Sebahattin:

Dabasi, Hamid:

Dant, Tim:

Demir, Mahmut:

Demirci, Abdurrahman:

Demircan, Adnan:

Demircan, Adnan:

Demircan, Adnan:

Demircan, Adnan:

Demircan, Birol:

Doénmezer, Sulhi:

Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, 2007, 5.278 —
307.

“Fiten ve Meldhim”, D.1.A., 1996, c.13, 5.149-153.

“Mu ‘tezile”, D.1.A., 2006, ¢.31, .391-401.

Uzak ve Yakin Gelecekle ilgili Haberler, Kitabevi
Yaynlari, istanbul,1996.

“Michel Foucault’da Bilgi Iktidar ve Ozne Iliskisi”,
Sosyal ve Beseri Bilimler Dergisi, Cilt 5, No 1, 2013,
$.512-523.

“Emevi Devlet Otoritesinin Tesisinde Haccac b.
Yusuf es-Sakafi’nin Fonksiyoner Rolii”, Celal Bayar
Universitesi, Sosyal Bilimler, Cilt:1, Sayi:1, 2003,
$.19-35.

Islamda Otorite: Peygamberin Gelisinden Emevi
Idaresine _Kadar, Cev. Siileyman E. Gilindiiz, Insan
Yayinlari, Istanbul, 1995.

Ideology, Knowledge and Discourse: A sociological
Perspective, Routledge Yayinlari, Londra, 1991.

Hadis ve ideoloji, Otto Yayinlari, Ankara, 2015.

“Hz. Omer’in Sehadeti”, Islami Tiimler Dergisi,
Y1l:9, Cilt:9, Say1:2, 2014, s.7-35.

Hariciler’in Siyasi Faliyetleri, Beyan Yaynlari,
Istanbul, 1996.

Islim Tarihinin Tlk Déneminde Arap-Mevali
Iliskisi, Beyan Yaynlari, Istanbul,1996.

Emeviler, Beyan Yayinlari, 3.Baski, Istanbul, 2017.
“ibn Teymiyye’ye gore Yezid b. Muaviye’nin
Durumu”, Harran Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi
Vakfi Yayinlari, No:3, Sanlwrfa, 1996, s.129-147
Politik Soylem ve Iktidar: Kamusal Soylemi
Ureten, Denetleyen ve Yoneten Iktidar Yapilari,

Doktora Tezi, Gazi Universitesi, 2015.

Sosyoloji, Savas Yayinlari, Istanbul,1982.

160



Ebu Davud:

Ebu Hanife:

Ebu Zehra, Muhammed:

Ebu Zehra, Muhammed:

Ebul Hasan el Esari:

Ece, Ayhan:

Eksi, Halil — Celik, Hilal:

Fairclough, Norman:

Fazlurrahman:

Fettah, Irfan Abdiilhamid:

Figlali, Ethem Rubhi:
Figlali, Ethem Rubhi:

Figlali, Ethem Ruhi:

Figlali, Ethem Rubhi:

Foucault, Michel:

Foucault, Michel:

Foucault, Michel:

Siinen.
Risale.

Ebu Hanife, cev. Osman Keskioglu, Diyanet isleri
Baskanlig1 Yayinlari, Ankara 2005.

Mezhepler Tarihi, ¢ev. Sibgatullah Kaya, Celik
Yaynlari, istanbul 2016.

IIk Dénem Islam Mezhepleri, cev. M. Dalkilig, O.
Aydin, Kabalc1 Y., Istanbul 2005.

Michel Foucault Diisiincesinde Soylem, Diizen ve
Hakikat, Yiiksek Lisans Tezi, Istanbul Universitesi,
2009.

“Soylem Analizi”, Marmara Universitesi Atatiirk
Egitim Fakiiltesi Egitim Bilimleri Dergisi, Cilt I,
Say1:27, s. 99-117.

“Dil ve ideoloji”, Soylem ve Ideoloji, Haz. Baris
Coban, Zeynep Ozarslan, Cev.; Barig Coban v.d.,
Genigletilmis 2. bs., Istanbul, Su Yayinlari, 2015.

Islam, cev. Mehmed Dag- Mehmet Aydin, Selguk Y.,
3. Baski, Ankara, 1991.

“Cebriyye”, D.1.A., 1993, c.7, s. 205-208.
“Hariciler”, D.1.A., 1997, c.16, s.169-175.
“Ali”, D.I.A., 1989, c.2, 5.375-378.

“Hariciligin Dogusu ve Fwrkalara Ayrilist”, Ankara
UIFD, 1978, ¢.22, 5.245-275.

Cagimizda itikadi islam Mezhepleri,
Yayinlari, Istanbul, 1980.

Selguk
“Iktidar ve Bilgi”, Iktidarin Gozii, Cev. Isik Ergiiden,
2 bs., Istanbul, Ayrint1 Yayinlari, 2007.

“Sozciikler ve Imgeler”, Sonsuza Giden Dil, Cev. Isik
Ergiiden, 1. Basim, Ayrint1 Yayinlari, Istanbul, 2006.

Bilginin  Arkeolojisi, ¢ev. Veli Urhan, Birey
Yaymncilik, istanbul, 1999.

161



Foucault, Michel:

Foucault, Michel:

Gazali, Muhammed:

Golpnarli, Abdiilbaki:

Gorgiin, Tahsin:

Giiler, Mehmet Nuri:

Gilinay, V. Dogan:

Glines, Cevriye Demir:

Hakyemez, Cemil:

Hall, Stuart vd.:

Hamidullah, Muhammed:

Hamidullah, Muhammed:

Hammas, Haydar:

Hansu, Hiiseyin:

Hatiboglu, Mehmed Said:

Hatiboglu, Mehmed Said:

Michel Foucault Ders Ozetleri 1970-1982, cev.
Selahattin Hilav, YKY Yayinlari, Istanbul, 1993.

Soylemin Diizeni, ¢ev. Turhan Ilgaz, Hil Yayinlari,
[stanbul, 1987.

Nebevi Siinnet, cev. Ali Ozek, 7.bs., Ekin Yaynlari,
Bursa 2016.

Tarih Boyunca islAm Mezhebleri ve Siilik, Der
Yayinlari, Istanbul, 1979.

“Hasan-1 Basri”, D.1.A., 1997, c.16, s.293-301.

“Fikh’in  Bilimlesme Siirecinde Muhdlif Mevali
Fikhi Ile Tepkisel Arap Fikht”, Harran UIFD, 2017,
c.22, Sayt: 37, s. 153-194.

Séylem Céziimlemesi, Papatya Yaymnlari, Istanbul,
2013.

“Micheal Foucault’ta Soylem ve Iktidar”, Kaygi

Uludag Universitesi Fen-Edebiyat Fakiiltesi Felsefe
Dergisi, Say1:21, 2013, 5.55-69.

“Itikadi ~ Mezheplerin Goriislerini  Hadislerle
Temellendirme Gayretleri”, Gazi Universitesi Corum
Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, c. II, say1: 4, 5.59-88.

“The Rediscovery of Ideology: Return of the
Repressed in Media Studies”, Culture, Media,
Language, Routledge Yayinlari, London, 1980.

Islam Peygamberi 1, gev. Salih Tug, 5.bs., Irfan
yayincilik, Istanbul,1990.

Islam tarihi Dersleri, ¢ev. Ruhi Ozcan, Atatiirk
Universitesi Islami flimler Fakiiltesi, Erzurum, 1976.

‘.‘Emeviler D(')'neminde' Mevali ve Ztmm_g'l_erin
Idaredeki Rolii”, ¢ev. Irfan Aycan, Ankara UIFD,
1997, cilt: 37, s. 175-190.

Mutezile ve Hadis, Kitabiyat Yayinlari, Ankara,
2004.

Hilafetin Kureysliligi, 5. Baski, Otto Yayinlar,
Ankara, 2016.

Siyasi igtimai Hadiselerle Hadis Miinasebetleri,

162



Hitti, Philip K.

Hizmetli, Sabri:

Isik, Kemal:

Ibn Haldun:

Ibn Haldun:

Ibn Kesir:

bn Kuteybe:

Ibn Kuteybe:

Ibn Mace:

Ibn Manzir:

bn Sad:

[bnu’l-Esir:

Ibniil Cevzi:

Kandemir, M .Yasar:

Kandemir, M. Yasar:

Kapar, Mehmet Ali:

Kazang, F.Kerim:

2.bs., Otto Yayinlari, Ankara, 2016.

Siyasi ve Kiiltiirel islam tarihi 1, Ceviren: Salih Tug,
Istanbul, 1980.

Islam tarihi (Baslangicindan Ik Dért Halife Sonuna
Kadar), Ankara Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Yaylari,
Ankara, 1991.

“Mu'tezile’nin Ik Kurucusu Vasil b. Ata ve Biiyiik
Giinah Meselesi”, Ankara UIFD, 1981, cilt: XXIV, s.
337-357.

Mukaddime, Haz. Siileyman Uludag, 6.bs., Dergah
Yaynlari, istanbul, 2009.

Mukaddime, Ceviren: Zakir Kadiri Ugan, MEB
Yayinlari, Istanbul, 1996.

el-Bidaye ven-Nihaye, cev. Mehmet Keskin, Cagri
Yaynlari, istanbul, 1994,

el-imame ve’s-Siyase, ¢cev.Cemalettin Saylik, Ankara
Okulu Yayinlari, Ankara, 2017.

Hadis Miidafaasi, ¢ev. M. Hayri Kirbasoglu, Kayihan
Yaymevi, Istanbul, 1979.

Siinen.

Lisanu’l-Arab, Beyrut.

Tabakat, ¢ev. Heyet, Siyer Yayinlari, istanbul, 2014.

Kamil, ¢ev. Ahmet Agirakca, Bahar Yayinlari,
Istanbul, 1985.

Mevzuat.

"Ebu Turab", D.1.A., 1994, c.10, s.243.

"Ebu Hiireyre", D.1.A., 1994, c.10, .160-167.

Islam’mn ilk Déneminde Beyat ve Secim Sistemi,
Beyan Yayinlari, Istanbul, 1998.

“Klasik Kelami Tartismalarin Dogusu ve Gelisimine
Etki Eden Faktorler”, Ondokuz Mayis UIFD, 2007,
say1:24-25, s.177-226.

163



Kilig, Unal: “Harre  Vakasimin  Sebepleri Hakkinda  Bazi
Miilahazalar”, Cumhuriyet Universitesi Ilahiyat
Fakiiltesi Dergisi, 2000, s. 317-324

Kiliger, M. Esat: “Ehli Rey”, D.I.A., 1994, c.10, 5.520-524.

Kirbasoglu, Hayri: “Allah’in  Kelam: Olmast Ag¢isindan  Kur'an’in
Mahiyetiyle flgili Jhtilaflar ve ibn Kudame el-
Makdisi’nin Kitabu’l-Burhan fi Beyani’l-Hadikati’l-
Kur'an”, Ankara UIFD, 1986, XXVI1II, 428-429.

Kister, Meir Jacob: “Harre Vakast (Bazi Sosyo-Ekonomik Tespitler)™,
cev. Unal Kilig, Cumhuriyet Universitesi Ilahiyat
Fakiiltesi Dergisi, 2000, s.305-316

Kocaman, Ahmet: Dilbilim Séylemi, Odtii Yayincilik, Ankara, 2009.

Kogyigit, Talat: Hadis Tarihi, Diyanet Vakfi Yaylari, 8.bs., Ankara,
2012.

Kubat, Mehmet: “Kadere Dair Iki Risale”, Din Bilimleri Akademik
Arastirma Dergisi, VIIL. cilt, 1. sayl, Samsun, 2008,
5.351-373.

Kuleyni: el-Usil mine'l-Kafi.

Kurban, Nur Ahmet: “Mevali Miifessirlerin Kur’an Tefsirinin Olusumuna

Katkilari  ve Omnlara Yoneltilen  Elestiriler”,
Uluslararas1 Sosyal Arastirmalar Dergisi, Kis 2011,
Cilt:4, Say1:16, 5.265-268.

Kutlu, Sénmez: “Miircie”, D.1.A., 2006, c.32, s.41-45.

Kutlu, Sénmez: “Salim b. Zekvan’in Sire adl Eserindeki Miircie ile
Iigili Kismin Terciimesi”, Ankara UIFD, 1996, c. 35,
S. 467- 475.

Kutlu, S6nmez: Islam Diisiincesinde Ik Gelenekgiler, Kitabiyat

Yayinlari, Ankara, 2000.

Kutlu, S6nmez: Tarihsel Din Soylemleri Uzerine Zihniyet
Coziimlemeleri, 2.bs, Otto Yayinlari, Ankara 2016.

Kutluay, Yasar: Islamiyet’te itikadi Mezheplerin Dogusu, Pinar
Yayinlari, fstanbul, 2003.

Kiigiikas¢1, Mustafa Sabri: “Harre Savasi”’, D.1.A., 1997, c.16, 5.245-247.

Lewis, Bernard: Tarihte Araplar, ¢ev.: H. Dursun Yildiz, 2.bs., Anka

164



Macdonell, Diane:

Malik:

Minkari:

Marx, Karl:

Mustafa Oz:
Miislim

Nesai

Numani, Sibli:

Okumus, Ejder:

Onat, Hasan:

Oz, Mustafa:

Oz, Mustafa:

Oz, Mustafa; Ilhan, Avni:

Ozkan, Mustafa:

Ozkan, Mustafa:

Ozler, Mevliit:

Oztiirk, Mustafa:

Yayinlari, Istanbul, 2000.

Theories of Discorse: An Introduction, Basil
Blackwell, Oxford, 1989

Muvatta.

Vak’atii Siffin, ¢ev. Cemalettin Saylik, Ankara Okulu
Yayinlari, Ankara, 2018.

Hegel'in Hukuk Felsefesi'nin Elestirisine Katki,
Ceviren: Kenan Somer, Sol Yayinlari, Ankara, 1997.

“Ca‘d b. Dirhem”, D.1.A., 1992, c.6, 5.542-543.
Sahih.

Siinen.

Biitiin Yonleriyle Hz. Omer ve Devlet idaresi, 1.Cilt,
cev. Talip Yasar Alp, Hikmet Dava Cag Yayinlari, Istanbul,
1975.

Mesruiyet Ekseninde Din ve Devlet, Pinar Yayinlari,
[stanbul, 2003.

.....

Tiirk Diyanet Vakfi Yayinlari, Ankara, 1993.

“Ma‘bed el Ciiheni”, D.1.A., 2003, c.27, 5.281-282.
“Teberri”, D.1.A., 2011, c.40, s.214-215.

“Imamet”, D.1.A., 2000, c.22, s. 201-203.

“Emevi Iktidarmin Isleyisinde Biat Kavramina
Yiiklenen Anlam ve Biatin Fonksiyonu”, Hitit
Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, 2008/1, c. 7,
sayt: 13,s. 113-128.

Emeviler Déoneminde iktidar-Ulema fliskisi, Ankara
Okulu Yayinlari, Ankara, 2008.

Islam Diisiincesinde 73 Firka Kavramn, Nun
Yayincilik, Istanbul, 1996.

"Mevali Ravi{er ve Gecmis Kiiltiirlerin Hadislere
Etkisi: Hicri Ilk Iki Asw”, Hadis Tetkikleri Dergisi,
4/1, 2006, s.7-37.

165



Pacaci, Mehmet:

Polat, Mizrap:

Purvis, Trevor ve Hunt
Alan:

Revel, Judith:

Sancar, Serpil:

Sandikg1, S. Kemal:

Saricam, Ibrahim:

Sirma, Thsan Siireyya

Séylemez, Mehmet Mahfuz:

Sozen, Edibe:

Sozen, Edibe:

Sahin, Hanifi:

Sahin, Yasin:

Sehristant:

Seriati, Ali:

Taberi:

“Hadiste Apokaliptiszm veya Fiten Edebiyat”,
Islamiyat, 1998, cilt: I, say1: 1, s. 35-53.

“Hz. Muhammed'in Kabile Reislerini Islam
Toplumuna Kazandirma Cabalari: Durumun Ebii
Sufyin Ibn Harb Orneginden Yola Cikilarak
Tahlili”, AUIFD, XLIX, 2008, Say1: 2, s.185-196.

“Soylem, Ideoloji, Séylem, Ideoloji, Siylem,
Ideoloji...”, Cev. Simten Cosar, Moment Dergi, 2014,
1(1), s.9-36.

Foucault: Giincelligin Bir Ontolojisi, Cev. Kemal
Atakay, Otonom Yayinlari, 1. Basim, Istanbul, 2005.

Ideolojinin Seriiveni, Imge Kitapevi Yaynlari,
Ankara 1997.

“Tuleka”, D.1.A., 2012, c.41, s. 361-362.

Emevi- Hasimi iliskileri, 4. Bs.,, TDV Yaymlari,
Ankara, 2015.

Hilafetten Saltanata Emeviler Doénemi, Beyan
Yayinlari, 22. Baski, Istanbul, 2018.

“Emevi Iktidarma Karsi Kufe’den Tlk Sivil
Muhalefet: Hucr b. Adiy Hareketi”, Corum Ilahiyat
Fakiiltesi Dergisi, 2004/2, c. I11, say1: 6, s. 31-48.

Soylem, Belirsizlik, Miibadele, Bilgi/Gii¢ ve
Refleksivite, Paradigma Yayinlari, Istanbul, 1999.

Séylem, Paradigma Yayinlari, Istanbul, 1999.

“I'{_l{ Donem Kader Tartismalarinda Siyasetin Rolii”,
AUIF Dergisi, Say1 36, Erzurum 2011, s.62- 65.

“Michel Foucault’da Siéylem Analizi”, Sosyal ve

Kiiltiirel Arastirmalar Dergisi (The Journal of Social
and Cultural Studies), 3.Cilt, 6.say1, 2017, s.119-135.

Milel ve Niha"l (Dinler, Mezhepler ve Felseﬁ Sistemler Tarihi),
cev. Mustafa Oz, Litera Yayincilik, 3. Basim, Istanbul, 2014.

Dine Kars1 Din, Fecr Yayinlari, Ankara, 2011.

Tarih, ¢ev. M. Faruk Giirtunca, Saglam Yayinevi,
Istanbul, 2007.

166



Tirmizi:
Tung, Cihat:

Uludag, Siileyman:
Uziim, ilyas:

Vardar, Berke:

Varol, M. Bahaiiddin:

Varol, M. Bahaiiddin

Watt, William Montgomery:

Watt, William Montgomery:

Weber, Max:

Wellhausen, Julius:

Yakubi:

Yildiz, Harun:

Yilmaz, Hakki Dursun:
Yigit, Ismail:

Yigit, Ismail:

Yigit, Ismail:

Zeydan, Corci:

Siinen.
“Gaylin ed-Dimeski”, D.1.A.,1996, c.13, 5.414-415.

“Hasan-1 Basri”, D.1.A., 1997, c.16, s.291-293.
“Kaderiyye”, D.I.A., 2001, c.24, 5.64-65.

Aciklamal Dilbilim Terimleri Sozliigii, 2. bs., ABC
Kitabevi, Istanbul, 1998.

“Emevilerin“ Hz. Ali ve Tarqftarlarma I—_|akaret
Politikast  Uzerine”, Selguk Universitesi Ilahiyat
Fakiiltesi, Istem Dergisi, Yil:4, Say1:8, 2006, s. 83-
107.

"Harre Vakas1”, Selcuk Universitesi ilahiyat

Fakiiltesi Dergisi, Say1: 7, 1997, s.514-521

Islam Diisiincesinin Tesekkiil Devri, cev. Ethem
Ruhi Figlali, Umran Yayinlari, Ankara, 1981.

Islami Tetkikler, cev. Siileyman Ates, Ankara
Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Yaymlari, Ankara,

1968.

Sosyoleji Yazilari, ¢ev. Taha Parla, Hiirriyet Vakfi
Yayinlari, Istanbul, 1998.

Arap Devleti ve Sukutu, cev. Fikret Isiltan, Ankara
Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Yaylari, Ankara,1963.

Tarih.

Kendi Kaynaklar Isiginda Hariciligin Dogusu ve
Gelisimi, Arastirma Yayinlari, Ankara, 2010.

“Abdullah b. Ziibeyr b. Avvam>, D.1.A., 1988, c.1,
5.145-146.

“Emeviler”, D.1.A., 1985, c.11, s. 87-104.
“Mevali”, D.1.A., 2004, c.24, s. 424-426.
“Osman”, D.1.A., 2007, .33, s. 438-443.

Islim Medeniyeti Tarihi, 4. Cilt, Cev. Zeki
Megamiz, Ucdal Nesriyat, Istanbul 1978.

167



