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Abdiilkadir Geylani’nin “El-Gunye li Talibi Tariki’l Hakk” Isimli Eserinde Tasavvufi
Unsurlar
Mehmet Bilal YAMAK 2501090971

Bu tezde Abdiilkadir Geylani’nin el-Gunye adli eseri tasavvufi icerik itibari ile
incelenmistir. Bu ¢alismada bes bolimden olusan e/-Gunye’deki tasavvufi unsurlar
tespit edilerek miiellifin goriisleri tasavvuf diisiincesi agisindan ortaya konulmustur.
Geylani’nin Islam diisiince geleneginde tasavvufla birlikte diger alanlar iizerine de
egilen bir ilmi sahsiyet olusu onun goriislerinin interdisipliner bir diizlemde
incelenmesini gerekli kilmistir.

Stfilere gore tasavvuf sonradan ortaya ¢ikan bir ilim olmayip zamanin sartlar1 itibari
ile goriiniir hdle gelmis bir ilimdir. Bu itibarla tefsir, fikih, hadis ve kelam gibi
ilimlerin yanindaki konumu, bu ilimlerle olan miinasebeti olduk¢a Onemlidir.
Abdiilkadir Geylani’nin e/-Gunye’sinde de fikih, tefsir, kelam gibi ilimler i¢ ice yer
almistir. Bunlar bazen kendi prensipleri i¢inde miistakil bir disiplin seklinde
sunulurken bazen de tasavvufi bir anlayis icerisinde tedvin edilmistir. Tez bu
tasavvufi unsurlart hem miistakil hem de ilimler arasi gecislilik acisindan

incelemektedir.

Anahtar Kelimeler: Geylani, Tasavvuf, Gunye, Tarikat, Kadirilik
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ABSTRACT
The Sufistic Factors Within The Book Named “El-Gunye [i Talibi Tariki’l Hakk”
by Abdulkqgadir Jilani
Mehmet Bildl YAMAK 2501090971

In this thesis, the piece of Abdulkadir Geylani entitled “E/-Gunye” has been
researched in terms of stfistic points in it and the stfistic factors within the book that
has five seperate chapters has been determined and Geylani’s stfistic views have
been put forward according to these views. The fact that Geylani was a character of
Islamic thought tradition who leant over many other Islamic sciences apart from
stfism has made it necessary to study on the subject in a interdiciplinary context.
According to the sifis, stifism is not a science that emerged, it is a science that
appeared as a result of the conditions of the time. So its relationship with tafseer,
figh, hadith and qalaam is upmostly important.

In the book written by Geylani sciences like figh, tafseer, qalaam appeared in an
interwoven context. Sometimes these sciences were presented as a seperate manner
in their own principles and sometimes were presented with a Stfistic approach.

This thesis deals with these sifistic factors within the book both seperately and in an

interdiciplinary point of view.

Key Words: Jilani, Sufism, Gunye, Sufi Path, Qadirriyya
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ONSOZ

Tasavvufi diislincenin kurumsallagsma siirecinin 6nemli simalarindan birisi olan
Abdiilkadir Geylani’ye isnad edilmis bircok eser olmasmna ragmen “El-Gunye li
talibi tariki’l Hakk” isimli eser arastirmacilarca Geylani tarafindan bizzat kaleme
alman yegéane eser olarak nitelendirilmistir. Miiellifin diger eserlerinden Fiitiihu’l-
Gayb ve el-Fethii’r-Rabbdni birer vaaz ve sohbet derlemesidir. el/-Gunye ise sadece
tasavvuf ilmine degil tefsir, hadis, kelam, fikih gibi diger Islami ilim katagorilerine
dair bilgilerin de oldugu miistakil bir kitaptir.

“Abdiilkadir Geylani’nin e/-Gunye [i Talibi Tarikil Hakk isimli eserinde tasavvufl
unsurlar” baglikli bu tezde Abdiilkadir Geylani’nin tasavvufi goriisleri tesbit edilerek
kendinden dnce ve sonraki goriisler ¢ergevesinde karsilastirmali olarak ele alinmas,
miiellife 6zgili yorumlara vurgu yapilmistir. Miiellifin yerine gore iktibas yaptigi
onceki kaynaklar da tespit edilmistir.

Ayrica Kadirilik gibi Islam cografyasinda genel kabul ve ilgi gdérmiis bir tarikatin
kurucusu olan miiellifin eserindeki goriisleri ile tarikatin daha sonra olusan
prensipleri karsilastirilarak benzer ve farkli noktalar tespit edilmistir.

Miiellifin Hanbeli mezhebine bagli olusunun kendi tasavvufi diisiincesine etkileri
incelenmis ve metin aralarinda bu goristin izleri siiriilerek ve tasavvufa yaklasimi ele

alimustir.
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GIRiS

Muhyiddin EbGi Muhammed Abdiilkadir b. Ebi Salih Misa Zengidost el-Geylani
olarak da bilinen Abdiilkadir Geylani (470/1077) Arap aleminde Cilan, Iranlilar
arasinda ise Gilan seklinde bilinen' bolgede diinyaya gelmistir. Nesebi
Hz.Peygamber’e (s.a.v) dayandirilmistir.” Tasavvuf kaynaklarinda el-Gavsu’l 4zam,
Kutup, el-Bézii’l esheb (akdogan), Muhyiddin gibi lakaplarla da anilmaktadir.’

Dogumundan Bagdat’a gelisine kadar gecen siire, sadece mendkibnadmelerden ve
eserlerindeki beyanlarinin satir aralarmi okuyarak az da olsa aydinlatilabilmektedir.
Menkibeler ¢ocukluk doneminde yasadigi dini tecriibeleri yalin bir dille anlatirken
giinlilk mesguliyetlerini de hikdye etmektedir. Kiiciik yasta babasii kaybeden
Geylani, annesinin yaninda ve dedesi Savmai’nin himayesinde biiylidii. Kendisi on
yasinda mektebe gidip gelirken melekler tarafindan korunduguna inanirdi. Biitiin
arzusu devrin en 6nemli ilim ve kiiltiir merkezi olan Bagdat’ta tahsiline devam
etmekti. Bu yiizden on sekiz yasma gelince annesinden izin alarak bir kafileye katilip

Bagdat’a gitti (1095). °

! Dilaver Giirer, Abdiilkadir Geylani Hayati, Eserleri ve Goriisleri, Istanbul, insan Yay., 2009, s.
55.

’imam S4’rani, Levakihu’l-envir fi tabakati’l-ahyar (et-Tabakatii’l-kiibra), Beyrut, Déru’l-
marife, 2005, s. 187; Adalet Cakir, Abdiilkadir Geylani ve Kadirilik, istanbul, isam Yay. 2012, C. I,
s. 56; Osmanzade Hiiseyin Vassaf, Sefine-i Evliya (Yay. Haz. Mehmet Akkus, Ali Yilmaz), Istanbul,
Kitabevi Yay., 2011, C.1, s. 50.

? Adalet Cakir, Abdiilkadir Geylani ve Kadirilik, s. 139.

* Adalet Cakir, Abdiilkadir Geylani ve Kadirilik, s. 65.

5 Siileyman Uludag, “Abdiilkddir-i Geylani”, DiA, Istanbul, 1988, C.I, s. 238.



Temel bilgileri tahsil ettikten sonra Bagdat’ta dini ilimleri ikmal ederek ilmi
sohretine kavustu.® Islami ilimlerin pek gok alaninda tahsil gormiis olmakla birlikte
daha ziyade fakih olarak temariiz etmis ve mutasavviflar arasindaki siar1 “fikhi ile
amil fakih” olmustur.” Hayatmm otuz senesini Isldmi ilimleri 6greterek gegiren
Geylani ciddi maddi sikintilar yasamis fakat ilim yolundan aylrllmamlstlr.8 Hanbeli
Mezhebine bagli olan Geylani’nin yasadigi zamanda Hanbelilerin onderi oldugu da
ifade edilmistir.’

Geylani’nin yasadigi devrin ilim gelenegi igerisinde konuya bakildiginda hoca-talebe
iliskisine dayali bir egitim sisteminin yaygmnligi géze ¢arpar. Bu itibarla Abdiilkadir
Geylani’nin de birgok talebesi olmustur. En 6nemli talebeleri arasinda Tacii’l Islam
Ebsi Sa’d Abdiilkerim b.Muhammed es-Sem’an’i, Omer bin Ali e-Kuresi ve Ahmed
b.Abdilgani el-Bacisrai sayilabilir. Islam aleminin degisik yerlerinden gelen veya
degisik yerlerine hicret eden miiridleri vasitasi ile goriisleri, diislinceleri ve
uygulamalar1 revag bulmustur. Bu miiridlerinden bazilar1 Ebl Ya’la Muhammed
b.Muhammed b.Ebi Ya’la b. El-Ferra, Eba Abdillah Muhammed b. ibrahim b.Sabit
el-Misri el-Kizani, Ebi Amr Osman b.Merziik b.Hami b.Selame el-Kuresi ve Ebu’s-

Suud Ahmed b. Ebi Bekr el-Harimi el-Attar'® olarak sayilabilir."'

% Dilaver Giirer, Abdiilkadir Geylani Hayati, eserleri ve goriisleri, s. 61.
7 Adalet Cakir, Abdiilkadir Geylani ve Kadirilik, s. 74.

8 Abdiilkadir Geylani, el-Gunye (thk. Ferac el-Velid), Bagdad, Mektebetii’s-Sarki’l-Cedid, 1988, s. 11.
(Muhakkik mukaddimesinde)

? Vassaf, Sefine-i Evliya, s. 56.

' fbn Arabi, el-Fiitithatii’l Mekkiyye’de bu zattan bahsederek bu zatin Geylani’nin yiiksek makam
sahibi bir miiridi oldugunu ifade eder. Ayrica Ibn Arabi onun siddikiyyet makaminda oldugunu da
ifade eder. Tafsilatli bilgi i¢in Bkz. Dilaver Giirer, Abdiilkadir Geylani Hayati, eserleri ve

goriisleri, s. 81.

" Dilaver Giirer, Abdiilkadir Geylani Hayati, Eserleri ve Goriisleri, s. 77-80.



IIk kaynaklardan itibaren Abdiilkddir Geylani’nin kitaplar telif ettigi ve siirler
yazdigina dair bilgiler nakledilmekle beraber, eserleri hakkindaki maliimat ibn Kesir
ve Ibn Recep haricinde ortaya koyan olmamustir. Bu ikisi de onun eserlerini el-Gunye
ve Futuhu’l-Gayb olarak verirler. Bugiin ise kiitiiphanelerimizde kendisine nispet
edilen eserlerin sayis1 oldukg¢a fazladir. Fakat dikkatlice incelediginde bu eserlerin
cogu derleme mahiyetinde olup kendisine ait degildir.'?
Eserlerinin listesini su sekilde verebiliriz:

1. el-Gunye li-talibi tariki’l-hak (Kahire 1288).

2. el-Fethu’r-rabbani ve’l-feyzii’r-rahmani (Kahire 1281, 1303).

3. Fiitdhu’l-gayb (Istanbul 1281; Kahire 1304).

4. el-Fiiy(zatii’r-rabbaniyye fi evradi’l-Kadirlyye (Istanbul 1281, Kahire 1303).

5. Mektibat.

6. Cilai’l-hatir min kelami Seyh Abdilkadir.

7. Sirrii’l-esrar ve mazharii’l envar.

8. Ed-Delail

9. es-Siracii’l-vehhac fi leyleti’l-Mirrac (Istanbul 1312)

10. Akidetii’l-bazi’l-esheb
Dini ilimlerini tamamladiktan sonra riyazat ve miicdhedeye baslayan Geylani’nin
icinde Rabbi ve kendisi ile bas basa kalma arzusu uyanmisti. Siyasi ¢cekismeler, dini
kavgalar, halkin mali ve ahlaki fakirligi gibi Bagdat’n en sikict durumlarindan dyle
bunaliyordu ki bazen sehri tamamen terk etmeye karar veriyor, fakat iginden bir ses

buna mani oluyordu. Artik kendisini ruhi olgunluga kalp safiyetine ulastiracak

2 Dilaver Giirer, Abdiilkddir Geylani Hayati, Eserleri ve Goriisleri, s. 109.



miirebbileri arar olmustu. Nihayetinde zamanin 6nde gelen stifilerinden Hammad ile
tanisirak ona miirid oldu. Hammadm yaninda bir siire tasavvuf egitimi ile mesgul
olduktan sonra Ebd Sa’d el-Muharrimi’ye intisdp etti ve onun yerine gegti."
Kendisine kadar olan tarikat silsilesi su sekildedir: EbG Said Hasan b. Yesar el-Basri,
Habib el-A’cemi, David et-Ta’i, Ebli Mahfiiz Maruf el-Kerhi, Ebu’l Hasen
Seriyyi’s-Sekati, Ciineyd el-Bagdadi, Ebh Bekir Diilef b. Ca’fer-1 Sibli, Ebu’l Ferec
Yisuf et-Tarstisi, Ebu’l Hasen Ali b. Muhammed b. Yusuf el-Kuresi el-Hakkari,
Kadr’'l- Kudat Ebi Said el-Miibarek Aliyyi’l-Mahzumi el-Bagdadi (Ebt Sa’d el-
Muharrimi), Abdiilkadir Geylani. '

Geylani’nin eserlerindeki atiflardan onun Mar’ruf-i Kerhi, Beyazid-1 Bestami,
Ziinn(n el-Misri, Clineyd-1 Bagdadi gibi ge¢cmis donem siifilerinin manevi mirasina
sahip oldugu agiktir. Kadiriyye’'nin genis bir cografyaya yayilmasinda kuskusuz en
biiylik pay kendi soyundan gelenlere aittir. Abdiilkadir Geylani’nin 22’si kiz 27’si
erken olmak tizere 49 ¢ocugu vardwr. Irak ailelerinin en eskilerinden kabul edilen
Geylani ailesi, baba ve dedelerinin hem manevi yolunu hem de medresedeki ilim
faaliyetlerini devam ettirmiglerdir. Kaynaklarda ismi ge¢en Geylani ogullarmnin her
birinin bu yola hizmet ettigi anlatilmakla birlikte Kadiriyye i¢inde neset eden kollarin
silsileleri umumiyetle Adiilvehhab, Abdiirrezzak, Abdiilaziz, Abdiilcebbar Geylaniler

vasttasi ile Abdiilkadir Geylani’ye ulasmaktadir."

" Dilaver Giirer, Abdiilkadir Geylani Hayat, eserleri ve goriisleri, s. 64-65
'* Hiiseyin Vassaf, Sefine-i Evliy, s. 43

° Adalet Cakur, “Kadiriyye”, Tiirkiye de Tarikatlar —Tarih ve Kiiltiir (Ed.Semih Ceyhan), istanbul,
isam Yay., 2015, s. 165-166.



Kadirlyye, Islam diinyasinda en yaygm olan tarikatlardan biridir. Endonezya’dan
Fas’a kadar her yerde miintesibi vardir. Hindistan bolgesindeki Kadirilerde Hallac-1
Mansur’un biiyiik etkisi vardir. Kadirlyye’yi Osmanli diinyasma ilk defa getiren
Miizekki 'n-nufiis yazar1 Esrefoglu Rimi’dir. Ismail Rumi ile tarikat Istanbul’a girmis
ve Tophane’de kurulan Kadirihane tarikatin merkezi olmustur. Bugiin merkez
dergah1 Bagdattadir. Hala Geylani soyundan geldigi kabul edilen biri tarafindan
idaresi siirdiiriilmektedir. Tarikatta zikir seslidir. Oturarak, ayakta, sallanarak ve

dénerek yapilir. Giinliik Kadiri virdi, salat u selam ve dualardan meydana gelir.'

' Mustafa Kara, Tasavvuf ve Tarikatlar Tarihi, {stanbul, Dergah Yay., 2010, s. 228.



1. BOLUM
EL-GUNYE’DE TASAVVUFi KAVRAMLAR
GIRIS
Abdiilkadir Geylani’nin Arapca tek telif eseri olarak goriilen'’ el-Gunye li talibi
tariki’l-Hakk isimli eser kisaca e/-Gunye olarak bilinmektedir. Bes boliimden olusan
kitabin birinci boliimii bir nevi fikih kitabi, ikinci béliimii inang esaslarma ait bilgiler
veren bir akaid ve mezhepler tarihi kitabi, iiglincii bolimii nasihatler, dordiincii
boliimii miibarek giin ve geceler ile beraber fikhi bilgilerin verildigi kitap, son boliim
ise tasavvuf kitabidir. Boliimleri arasinda insicam yoktur. Kitabin bu dagmik yapisi
dikkat cekicidir. Ik bakista bes farkli kitabin bir araya getirilmesi gibi bir izlenim
olusturmaktadir. Eser sonraki donemlerde gerek stifi gerekse stifi olmayan Hanbeliler
igin gozde bir kilavuz konumundadir.'® Eserin Hanbeli akidesine gore yazilmus
olmas1 da ciddi tartismalara sebep olmustur. Ozellikle eser, Osmanli Tiirkgesine
Pravistali Siileyman Hasbi tarafindan Umdetii’s-salihin fi terciimeti Gunyeti t-talibin
adiyla ¢evrildikten ve basildiktan sonra ¢ikan bu tartismalarin ana gergevesini el-
Gunye i¢inde Ehl-i Stinnet itikad1 agisindan sakincali bazi hususlar olusturmustur. II.
Abdiilhamid déneminde Seyh Ebu’l Hiida as-Sayyadi ve miintesipleri bu eserlerde
Islam itikadina uygun olmayan hususlarm oldugunu &ne siirmiis ve padisaha bir

arzuhal vermislerdir. Diger yandan arsiv belgelerinde el-Gunye aleyhinde

' Dilaver Giirer, Abdiilkadir Geylani Hayati, eserleri ve goriisleri, s. 110. Diger eserlerinin
tizerindeki stipheler i¢in ayrica Bkz. Abdiilkadir Geylani, Risaleler (Yay. Haz. Dilaver Giirer ),
Istanbul, Insan Yay., 2010, s. 116, 349. dipnot.

'8 Alexandar Knysh, Tasavvuf Tarihi, Cev. ihsan Durdu, istanbul, Ufuk Yay., 2011, s. 175.



gazetelerde yazilanlara miisaade edilmemesini talep eden belgeler de
bulunmaktadir."”

el-Gunye’nin  Ozellikle bazi niishalarinda Hanefi Mezhebi’nin kurucusu Ebu
Hanife’ye bagh olanlar1 (v.150/767) Ehl-1 Siinnet dis1 Miircie firkasindan saymis
olmasindan haraketle bazi alimler bu eserin Geylani’ye ait olamayacagini ifade
etmiglerdir. Fakat bu goriise Leknevi (v.1886) su tic madde ile kars1 ¢ikmugtir:

1- El-Gunye'nin Geylani’ye nisbeti ibn Hacer’in ve diger biiyiik alimlerin
eserlerinde agikca belirtilmistir. Son donem ulemasina gore de bu eseri
baskasina nispet etmek dogru degildir.

2- Basindan sonuna kadar el-Gunye’yi okuyan birisi bu eserin Geylani’ye ait
oldugunu tasdik eder.

3- Eser Geylani’ye 4it olmasa bile miiellifin 4lim ve fazil bir zat oldugu agiktir.*’

Eserin miiellife nispeti konusu ileride eserin incelenmesinden sonra elde edilen

veriler ¢ercevesinde tekrar ele alinacaktir.

“Cesitli tarihlerde basilan el-Gunye’nin (Bulak 1288; Mekke 1314; Kahire 1376) tenkitli

nesri Ferec Tevflk el-Velid tarafindan yapilmistir (I-III, Bagdad 1404/1983). Eser

Abdiilhakim Siyalkiti tarafindan Farsca’ya (Lahor 1282; Delhi 1300) ve Urduca’ya

(Lahor 1327) terciime edilmistir. Eseri II. Abdiillhamid’in emriyle Umdetii’s-salihin fi

tercemeti Gunyeti’t-talibin adiyla Tiirkge’ye ¢eviren Siileyman Hasbi (I-1I, istanbul

1303) eserde Hanefiler’e ters gelecek bazi hususlarin bulunduguna dikkat ¢ekmis (1,9)

ve s0z konusu ifadelere terclimesinde yer vermemistir. Eser ayrica Abdiilkadir Akg¢icek

' Adalet Cakir, Abdiilkadir Geylani ve Kadirilik, s. 161.’den naklen yukarida bahsedilen arsiv
belgelerinin numaralari: BOA, Y.PRK. BSK 17/88,BOA, DH. MKT. 1429/92; Revnakoglu Arsivi,
101.136.138.

20 Muhammed Abdulhay el-Leknevi, er-Raf’u ve’t-tekmil (Thk. Abdiilfettah Ebu Gudde), y.y,
Mektebetii Ibn Teymiyye, t.y, s.73.



tarafindan Gunyet it Talibin (Hakki Arayanlarin Kitaby) adiyla Tirkce’ye terclime
edilmistir. (Istanbul 1980).”*'
Ayrica Osman Giiman tarafindan e/-Gunye adiyla bir terciimesi daha Tiirk¢e’ye
kazandirilmstir. (Istanbul 2013). Bu Terciime hem yetkinlik hem de orijinallik
acisindan Cumhuriyet donemi el-Gunye terclimelerinin en 1iyisi olarak
nitelendirilebilir.
Miiellifin hayat1 ve tasavvufi sahsiyeti tasavvuf haricinde yazdiklarini da onemli
kilmaktadir. Ibnii’l Arabi ile birlikte zirveye ¢ikan Islami ilimler arasi interdisipliner
koordinasyonun niiveleri bu eserde de goriilmektedir. Kitabin bu hiiviyeti bizlere
miellif bir tarikat kurucusunun fikih, tefsir ve kelam ¢ercevesinde deveran eden
tartigmalara yaklasimi ve yaklasim bi¢cimi hakkinda bilgi vermektedir. Ciinkii miiellif
yerine gore tartigmalara tasavvufi pencereden bakmis yerine gore bu kimligini kenara
koyarak selefi Hanbeli bir anlayisla meselelere yaklagmustir.
Tez yazim asamasinda Salah Muhammed Avida tarafindan e/-Gunye [i talibi tariki’l-
Hak adiyla yayna hazirlanip, Daru’l-kiitiibi’l-ilmiyye tarafindan yayimlanan kitabin
2007 senesinde yapilan baskis1 kullanilmastir.
Yer yer yukarida bahsedilen terciimelerden de istifade edilmistir.

Bahsedilen e/-Gunye adli eserde yer alan baslica kavramlar sunlardir:

1. SUFi VE MUTASAVVIF

Abdiilkadir Geylani sifi ve tasavvuf kelimeleri lizerinde “ Mutasavvif nedir? Stfi
Kimdir” Baghgi altinda izahatta bulunmustur. Geylani’ye goére mutasavvif, “Sifi

olmak i¢in kiilfet ceken ve gayreti ile siifi olmaya yaklagandir. Stfilerin meslek ve tariklerine

21 Siileyman Uludag, “el-Gunye”, DIA, istanbul, 1996, C.XIV, s. 197.



girip orada kabul edildiginde mutasavvif adin1 alir. Bu kisi zithdiinde nihayete erdiginde;
yani esyaya bugz edip ondan fani oldugunda zahid diye isimlendirilir. Eger esya ile hicbir
sekilde ilgilenmez ve bu hususta tamamiyla Allah’in fiiline muntazir olursa ona sifi denir.”?
Mutasavvif ve sifi kelimelerinin keyfiyeti ile ilgili yukaridaki yorumlar1 yapan
Geylani’nin tasavvuf ve sifi kelimelerinin istikaki ile ilgili one siirdigl goriis,
kavrama tasavvuf kaynaklarinda getirilen diger aciklamalarin geneli ile farklilik
gostermektedir.

Tasavvuf tarihi boyunca sifi kelimesi ve istikaki hakkinda ¢ok farkli goriisler ortaya
atilmistir. Birgok klasik donem miiellifi degisik fikirler 6ne siirmiislerdir. “Buna goére
stfi, tasavvuf ehlinin kendilerine ornek aldiklar1 suffe ashabimi ifade eden “ehl-i suffe”
terkibindeki “suffe”, Allah katinda ve O’na ibadette ilk sirada olduklar1 i¢in “saff-1 evvel”
terkibindeki “saff”, giizel sifatlara sahip bulunduklarina isaretle “sifat”, kalp temizligine
onem verdikleri i¢in deruni temizligi ifade eden “safa” ve “safvet”, yemeye igmeye dnem
vermemeleri ve genellikle bitki yemeyi tercih etmeleri sebebiyle bir ¢dl bitkisi olan “sufine”,
giyim kusamlarma 6nem vermemeleri ve saglarini uzatmalarindan dolay1 “enseye sarkan
sa¢” anlamindaki “stfetii’l kafa” terkibindeki sife, hakka ve halka hizmeti 6n planda
tutmalar1 sebebiyle Islam’dan 6nce yasayan ve kendilerini kibe hizmetine adayan Beni Siife
kabilesiyle benzerlik arzettigi i¢in “siife”, basta Hz.Peygamber ve ashabi olmak iizere birgok
peygamberin tercih ettigi tevazuun sembolii olan yin elbise giydikleri igin “yiin”

anlamindaki “saf” kelimelerinden gelmis olabilecegi iizerinde durulmustur.””

22Abdiilkédilr Geylani, el-Gunye li talibi tariki’l- hakk (nsr. Salah Muhammed Avida), Liibnan,
Daru’l-kiitiibi’l-ilmiyye, 2007, C.IL, s. 272. Bu eser bundan sonra kisaca el-Gunye olarak anilacaktir.

2 Resat Ongoren, “Sifi”, DIA, Istanbul, 2009, C. XXXVII, s. 471.



Geylani’ye gore ise sifi kelimesi “fuil” vezni iizerinedir ve “musafat” kelimesinden
almmistir. Yani safi Allah’m temizleyip pék ettigi kisidir. **

Bu istikakin gerek Geylani dncesi gerekse Geylani sonrasi tasavvuf klasiklerinde ve
glinlimiizde yazilan akademik ve popiiler tasavvufa giris kitaplarinda yer almamasi
dikkat ¢ekicidir. Kadirlyye gibi yaygimn bir tarikatin kurucu pirinin yapmis oldugu
tarifin reva¢ bulmamasi; ¢ok farkli konu bagliklarma sahip olan el-Gunye’nin
ozellikle akaid boliimiiniin ciddi tartigmalara sebep olmasi hasebiyle son kisminda
kalan tasavvufa ait boliimiin goz ardi edilmesine ya da Risale-i Kuseyriyye, el-Liima,
Kesfii’l mahcub gibi temel klasiklerin kayitlar1 yaninda Geylani’nin goriisiiniin saz
olarak kalmasina baglanabilir.

Geylani bu istikak bilgisinden sonra “sfi” ve “tasavvufun” keyfiyeti ile ilgili tarifleri
vermistir:

“Safi nefsin afetlerinden emin, katiiliiklerinden uzak, giizel yolun yolcusu ve kalbi

yaratilmislari higbirisinde siikiin bulmayip hakikatlere yapismus olan kisidir.”*

Miiellifin “Tasavvuf hak ile sidk, halk icinde giizel ahlaktir” seklinde verdigi tarif*
tasavvuf klasiklerinin genel {islubuna uygun tasavvuf tarifleri arasinda zikredilebilir.
Bu tarifler Nicholson’un kronolojik olarak siraladigi tasavvuf tarifleri arasinda yer

almamaktadir.?’

**Geylani, el-Gunye, ayn1 yer.
»Geylani, el-Gunye, ayn1 yer.

*Geylani, el-Gunye, ayn1 yer.

*7 Reynold A.Nicholson, “Historical Enquiry concerning the origin and development of stifism, with a
list of definitions of the terms ‘Sifi’ and ‘Tasawwuf’, arranged chronologically”, Journal of Royal
Asiatic Society, (Nisan 1906), s. 303-348.
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Ote yandan Geylani mutasavvif ve sifi kavramlari1 arasindaki farklarin iizerinde
durmustur. Ona gore mutasavvif miibtedi, sifi ise miintehidir. Mutasavvif vuslat
tarikine yeni koyulmus, stfi ise tariki kat etmis ve vuslat kendisine miintehi olan zat-
1 ecelli alaya vasil olmustur. Mutasavvif tahammiil eden, sifi ise tahammiil edilendir.
Mutasavvif nefsi eriyip hevasi zail oldugunda irdde ve arzular1 yok gibi olup safi

oldugunda sifi diye isimlendirilir.*®

2. IRADE

“rade sozliikte kalpteki “lev’a”, yani muhabbet atesi ve hiiziin anlamma gelir.””*

“Saliklerin yolunun baglangici, Allah’a yonelenlerin birinci duragidir. Bu kelimenin
kullanilma sebebi de irdde’nin her isin baslangicini teskil etmesidir. Bir seyi murad etmeyen
kul onu islemez.”*

“Stfiler ihtiyar soziiyle Hakkin irdde ve ihtiyarmi, kendi irdde ve ihtiyarlarina tercih etme
manasim kastederler. Yani onlar hayir olsun ser olsun Hakkin, kendileri i¢in yaptig1 tercihe

31
razi olurlar.”

Tasavvuf literatiiriinde farkli acilarda ele alinan irdde kelimesi e/-Gunye’de de ayni

hiiviyetiyle yer alir. Hatta kullanilan kelimeler de bile aynilik vardir. Nitekim e/-

Geylani, el-Gunye, ayn1 yer.

¥ Abdiirrezzak Kasani, Rasahw’z-ziilal, Beyrut, Darii’l Kiitiib’l-ilmiyye, 2005, s. 186. Bu eser bundan
sonra kisaca Rasah olarak anilacaktir.

*Abdiilkerim Kuseyri, er-Risale, Liibnan, Daru ihyai turdsil Arabi, 1998, s. 275. Bu eser bundan
sonra kisaca Riséle olarak anilacaktir.

3 Hiicviri, Kesfii’l-mahcib, Kahire, Mektebetii’s-Sikafeti’d-Diniyye, 2007, s. 431.
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Gunye’de rade methumunun tarifi Kuseyri’nin er-Risale’sinde gegen tarifle ayni
olarak “Adet iizere olan1 terk etmek” ** seklinde verilmistir.

Geylani’ye gore iradenin elde edilmesi kalbin Allah’1 talep gayretinde olmasi ve
Allah’tan baska ne varsa ondan bosalmasidir. irdde her isin basidir. Irade’yi takip
eden durum “Kast”tir. Sonra ise fiil gelir.*®

Bu aciklama da Kuseyri’nin agiklamasi ile aymidir.** er-Risale’nin el-Gunye’den
daha once yazilmis olmast Abdiilkadir Geylani’nin belirtmese de bu eserden iktibas
yapmis oldugunu gostermektedir.

Geylani irade methumunu islerken su iki ayeti zikreder:

1- “Rab’lerinin rizdswni isteyerek sabah aksam O’na dua edenleri yanindan kovma. Onlarin

hesabindan sana bir sey yok, senin hesabindan da onlara bir sey yok ki onlart kovasin. Eger
kovarsan zalimlerden olursun.”

Bu ayeti zikrettikten sonra Hz.Peygamber’in (s.a.v) Onun ( Allah’m ) cemalini
dileyerek dua edenlerle beraber olunmasmi emrettigini ifade eder.*®
2- “Sabah aksam Rablerine, O’nun rizdsumm dileyerek dua edenlerle birlikte ol. Diinya

hayatimin zinetini arzu edip de gozlerini onlardan aywma. Kalbini bizi anmaktan gafil

kildigimiz, bos arzularina uymus ve isi hep asirilik olmus kimselere boyun egme’”’

32Geylani, el-Gunye, C.II, s. 269; Kuseyri, Risale, s. 275.
*Geylani, el-Gunye, ayn1 yer.

*Kuseyri, Risale, ayni yer; Geylani, el-Gunye, ayn1 yer.

% En’ am 6/52.

3% Geylani, el-Gunye, ayn1 yer.

37 Kehf 18/28.
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Bu ayeti serdettikten sonra da su ifadelerle irdde kelimesini ayet baglaminda izah
eder:

“ Allah ( c.c ) Nebi ( a.s )’in sabah aksam Rablerine onun rizasim dileyerek dua edenlerle
birlikte sabretmesini, onlardan ayrilmayip, nefsini onlarla arkadasliga zorlamasini
emretmistir. Ve onlar1 “rizasmi irade edenler” olarak Vasfetmistir.”38
Daha sonra miiellif dyette “x,% kelimesinin gectigi ikinci yeri de ( Diinya hayatinin

zinetini arzu edip...) zikrederek irade kelimesinin tam anlaminin Allah’1n zatim irade

oldugunu diinya ve ahiret siislerini irade olmadigini da ortaya koymustur.”

3. MURID-MURAD
“Miirid; iradesi olan manasima gelmekle beraber, tasavvuf istilahinda “Iridesi bulunmayan
kimse” anlaminda kullanilmaktadir. Stfilere gore iradesinden tecerriit edemeyenin miirid
2540

olmas1 miimkiin degildir.

“Miirid hakikatte muraddir. Allah’1 irade eden kisi ancak Allah’in iradesi ile miirid

olabilmektedir.”*!

Abdiikadir-1 Geylani miiridi soyle tavsif etmektedir. : “Ebediyyen Allah’a ve onun
emirlerini tutup yasaklarindan kagma suuruna gonliinii dondiiriip bunlardan bagkasindan yiiz
cevirendir. Hep Rabbinin dediklerini duyar, ondan baskasinin sdylediklerine sagirdir, kitap
ve siinnet ile amel eder. Sadece Allah’in nuru ile bakar ve O’nun kendi iizerinde ve diger

mahliikat tizerindeki fiillerinden baskasin1 gérmez. Baskalarina karsi kordiir. Hakikatte

*¥Geylani, el-Gunye, ayn1 yer.
%% Geylani, el-Gunye, ayn1 yer.
“Kuseyri, Risale, ayn1 yer.

*'Ebu Bekir Muhammed bin ishak el-Kelabazi, et-Ta’arruf li Mezhebi Ehli’t Tasavvuf, Beyrut,
Darii’] Kiitiib’l-Ilmiyye, 2001, s. 158. Bu eser bundan sonra kisaca Ta’arruf seklinde anilacaktir.
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Allah’tan bagka fail gormemektedir. Diger failleri alet, sebeb, muharrik kuvvet, idare edici
ve kolaylastiric1 kilmustir,

Nitekim Peygamberimiz (s.a.v) sOyle buyurmuslardir: “Mahbubuna muhabbetin seni
mahbubundan baska ne varsa ona kars1 kér ve sagir kilar™*

Onemli bir tasavvuf istilahi olan miirid kelimesi ile ilgili bu agiklamalar Geylani’nin
tasavvufi kisiligini tam manasi ile ortaya koydugu 6nemli yerlerdendir.

Bu noktada Geylani miiridin yerine getirmesi gereken bir takim umdelerden
bahseder. Ona gore miirid; uyku basmadik¢ca uyumamali, ihtiyd¢ duymadikca
yememeli, zaruret olmadik¢a konusmamali, nefsine devamli nasihatte bulunmali ve
nefsin lezzetlerine ve onun sevdiklerine uymamalidir. Allah’in kullarina nasihatte
bulunmali ve halvette Allah ile beraber olmalidir. Ayni1 zamanda miirid; giinah
islemekten sakinmali, Allah’m kazasma razi olmali, Allah’in emirlerini yerine
getirmeli, Allah’in nazarindan haya etmeli, biitiin giiclinii ve kuvvetini kendisini
Allah’a sevdirmeye bezl etmeli, devamli surette kendisini Allah’a ulastiracak
sebeplere basvurmali, sOhretsizlik ve bilinmezlige rdzi olmali, Allah’m kullar1
tarafindan 6viilmeyi hi¢ tercih etmemeli ve bol nafile ve ihlas ile zatina ulasincaya
kadar kendisini Allah’a sevdirmelidir.*

Geylani bu sartlar1 yerine getirenlerin Allah’in sevdigi kullar1 ziimresine katilip
muradma ereceginden bahsettikten sonra bu vasiflar1 tasiyan kisinin murad olarak
vasiflandirilacagini séyleyip murad methumunu izaha baslar.

Tasavvuf Istilahinda“Murad; Hakkin kudret cezbesi ile kendisine cektigi kimsedir.”**

*“Geylani, el-Gunye, ayn1 yer.
Geylani, el-Gunye, C.II, s. 270.

“Kelabazi, Ta’arruf, s. 158.
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Miirid ve murad kelimeleri tasavvuf istilahindan bahseden kitaplarin bircogunda
beraber zikredilmistir. *°

Geylani’ye gore miirid ve murad arasinda hiyerarsik bir siralama vardir. Ona gore bir
miirid; eger sadece mecbur kaldiginda uyuyorsa, a¢ kalmayacak kadar yiyorsa,
zaruret miktarinca konusuyorsa, nefsine nasihat edip, nefsinin sevdiklerine icabet
etmiyor, kullarina nasihat edip, gizli gizli Allah ile {linsiyet tesis ediyorsa, Allah’a
isyan olarak ifade edilen amelleri islemekten kendini alikoyup, onun kazasina razi,
emirlerini tutucu ise Hakk’m gdérmesinden utanir, biitiin giiciiyle Allah’in sevdigi
seyler hususunda gayretli olursa, daima kendisini hakka kavusturacak vasitalara
sartlirsa, sOhretsizlik ve gézden mak olmayla kanaat ederse, Allah’in kullarmin
Ovmesini tercih etmez, ¢ok nafile ibadette bulunarak kendisini Allaha sevdirir, ona
boyle vasil olur ve Cenab-1 Hakki sevenler ve onu murad edenler ziimresine dahil
olursa, bu takdirde, murad olarak isimlendirilir. Miirid, murad olunca Allah yolunun
saliklerinin sirtlarindaki yiik ondan kaldirilir, Allah’in rahmet ve liituf sulari ile
yikanir. Allah’in civarinda kendisine ev bina edilir, ¢esit ¢esit elbiseler giydirilir. Bu
elbiseler “marifetullah” , “Allah ile {insiyet” , “siik(in” ve “tumaninettir”.*°

Yani murdd olmak i¢in dnce miirid olmak ve miiridlik siireci boyunca bir takim
miikellefiyetleri gerceklestirmek gerekmektedir.

Geylani Miirid ve Murad mefhumlarmi karsilastirirken Kuseyri’den su sekilde

iktibasta bulunur?’ :

> Bkz. Kuseyri, Risale, ayni1 yer; Kelabazi, Ta’arruf, ayni yer.
*Geylani, el-Gunye, ayn1 yer.
47Kuseyri, Riséle, s. 278. ; Geylani, el-Gunye, C.II, s. 270, 271; Bu iktibasin sekli digerlerinden

farkli olmasi hasebiyle dikkat ¢ekicidir. Daha 6nce kaydedilen kisimda higbir atifta bulunmadan
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“Daha once yasamig olan Allah’in kullar1 demislerdir ki; Miirld ve Murad ayni
seydir. Clinkii Allah onu irade etmek suretiyle Cenabi Hakkin murddi olmasaydi
miirit olamazdi. Miirid miibtedidir, murdd miintehidir. Miirit halsiz ve bitkin halde
bulunan, sikint1 ve mesakkatlere gogiis geren zattir. Murad ise mesakkate girmeden
isleri Allah’in lutfu ve rifki ile muamele edildigi icin miireffeh olan kimsedir.
Ciineyd-1 Bagdad1’ye miirid ve murad arasindaki fark soruldugunda; “Miirid devamli
olarak ilim ile Murad ise hakkin gozetmesi ile idare edilir. Miirid yiiriimekte murad
ise kogmaktadir. Ne zaman yiiriiyen kosana ulagabilmistir.” cevabini verir.

Geylani’ye gore Hz. Muhammed (s.a.v) Murad, Hz. Musa (a.s) ise miiriddir. Clinkii
Hz. Musa’nin seyri Tar daginda nihayete ermis fakat Hz. Muhammed’in (s.a.v)’in

seyri ise Ars ve Levh-1 Mahfuz’a kadar devam etmistir.

4. KESIiF VE ILHAM

Genel olarak manevi perdenin agilmasiyla dogru bilgiye ve gaybe ait konulara vakif olma
anlaminda kullanilan kesf, kalbe gelen bilgi anlamindaki ilhdm ile birlikte “kesf ve ilham”
seklinde kullanildig1 gibi, kesfin en ileri boyutu olan “miisahede”’kavramu ile birlikte
kullanildig1 da goriilmektedir.*

Kalbe gelen iki tiir ilhamdan bahseden Geylani; melekten gelen ilhamin, 1yilige

yonlendiren ve hakikati dogrulayan ilham oldugundan bahsederken, seytandan gelen

iktibasta bulunan Abdiilkadir Geylani burada “Daha once yasamis Allah’m kullar1 demistir ki” ifadesi
ile iktibasta bulundugunu ifade etmis ama zamanin genel kullanimu itibart ile isim ve eser

zikretmemistir.

*Resat Ongoren, “Bir Bilgi Kaynagi Olarak Tasavvufta Kesfin Degeri”, iUIFD, Say. 5, 2002, s. 86.
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ilhamin ise kotiiliige tesvik eden, hakikati yalanlayan ve iyilige mani olan ilham
oldugunu ifade etmektedir.*

Niiblivvet ve velayet arasindaki farka dikkat ¢eken miiellife gére niibiivvet ve velayet
arasindaki fark ayni1 zamanda vahiy ile ilham arasindaki farka dayanmaktadir.
Niibiivvet ile velayet arasindaki fark sudur; niibiivvet Allah’tan ayrilan kelam ve
O’ndan melek vasitas ile tebli§ kilman vahiydir ki Allah, melek vasitasi ile vahy
olunan1 hiikmeder ve o melek ile o vahyin kabuliinii peygambere emreder ve
peygamber de onu kabul eder. Bu kelam ve vahyin tasdiki lazimdir. Onu inkar eden
kafir olur. Zira Allah’in kelamin1 red ve inkar etmistir. Velayet ise Allah’in hadis ve
haberine kendisini veli kildig1 ve ilham yolu iizerine hadisini ona ulastirdig1 kimse
icindir ki o hadis ve haber velinindir. Ancak kendisinde sekinet olan o haber lisan-1
hak ve sidk tiizere Allah’tan ayrilir ve o haberi meczubun kalbindeki sekinet telakki
eder. Ve kalb-1 meczub o haberi kabul eder ve haberi mezklir onun kalbinde sakin ve
sabit olup meczub Allah’a yonelir. Velhasil kelam enbiya, hadis ise evliya i¢indir.
Kelami reddeden kéfir olur. Zira kelam ve vahyi Allah {izerine ret ya da kabul
etmemis olur. Ve bir kimse “Hadisi” reddetse kafir olmaz. Belki hiisrana ugramis
olur. Ve kendisi iizerine vebal olur. Ve o kimsenin kalbi hayrete diigsmiis bir hal alir.
Zira o kimse Allah’mn sevdigi bir kuluna ilham ettigi sozii reddetmistir.”

Geylani’nin niibiivvet ve velayet arasindaki farki ortaya koyarken vahiy ile ilhami da

karsilagtirmis olmasi kelam ilmi acisindan da dikkat ¢ekicidir. Zira akaid kitaplarinda

* Geylani, el-Gunye, C.I, s. 204.

Geylani, el-Gunye, C.1, s. 271, 272.
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ilgili konular ilmin sebepleri bashg: altinda incelenmistir.’’ Konuya tasavvufi bir

bakis acis1 getirmesi agisindan farkl bir yaklasim olarak degerlendirilebilir.

5. EDEB

Tasavvuf ehli genel esaslarina uygun olarak edebi zahiri ve batini olmak iizere ikiye
ayirmiglardir. Zahir? edep beden ve seriatla, batini edep ise kalp ve Hak’la ilgilidir.
Her ikisine de dnem verilmekle birlikte esas olan batini edeptir. Zira edebin bu sekli
mutlaka bedene de yansir. > Geylani el-Gunye’de bu tasnife uyarak bir yandan
glinliik hayatta her miislimanin ridyet etmesi gereken edeplerden, kitabin fikha
ayrilan boliimiinde bahsederken diger yandan da tasavvuf bashigi altinda verilen

boliimde hususiyetle siifilerin ridyet etmesi gereken edeplerden bahsetmistir.

5.1. Adabii’l-Miiridin

“ Salikin ifrat ve tefrit arasinda orta bir yol tutmasi.”” Olarak tarif edilmis olan edebe
ridyet tasavvufi hayatin vazgegilmezlerindendir. Ik stfilerin camiye girmenin
edebinden heldya girmenin edebine kadar biitiin davraniglarini belirli bir kaideler
cercevesinde diizenledikleri goriilmektedir. Daha sonra tarikatlar doneminde bu

Ar00

kaideler “adab” , “adab ve usul”, “adab ve erkan” tabirleriyle de ifade olunmustur.

>1Saadettin Omer Mesud bin Taftazani, Serhii'l-akaidi'n-Nesefiyye Mea Tahricu Ehadisi'l-Akaid /
Ebii'l-Fazl Celaleddin Abdurrahman b. Ebi Bekir Suyuti (Yay. Haz. Muhamed Adnan Dervis),
Dimigk, Daru’l Beyrfiti, t.y, s. 60-74.

32 Siileyman Uludag, “Edep”, DIiA, istanbul, 1994, C.X, s. 415.

33 Kasani, Rasah, s. 192.
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Tasavvuf ve tarikat ehli arasinda lizerinde Onemle durulan edep sekillerinin
baslicalar1 miiridlerin seyhe, seyhin miiritlere karsi gostermesi gereken edepler,
miiridlerin kendi aralarinda uymasi gereken edepler; sohbet, sefer, sofra, evlenme,
fakirlik ve zenginlik adabi, tarikata girme, hirka giyme, tekke, sema, devran ve zikir
adabu, kabir ve tiirbe ziyaretinin 4dab1 olarak siralanabilir.”*

Tasavvufta miiridlerin ddab1 konusu ya miistakil risaleler ve eserler halinde yahut
tasavvufa dair genel bilgiler veren eserlerin i¢inde bir bolim olarak verilmistir.”
Abdiilkadir-1 Geylani’nin e/-Gunye’si bahsedilen smiflandirmada ikinci grubun
icinde yerini almaktadir. Kitabin ikinci cildinin sonunda tasavvufa ayrilan besinci
kismn iist baghgmm “Adabii’l — Miiridin” olarak belirlenmis olmasi hem tasavvuf
literatiiri i¢inde ilgili konunun 6nemini hem de miiellifin ilgili mevziya atfettigi
kiymeti gostermektedir. Fakat bahsedilen konu ile ilgili daha genis bilgilerin verildigi

(13

boliim “ Tarikata yeni giren miibtedinin evvela kendi {izerine vacip olan, saniyen
seyhi ile beraberken {lizerine vacip olan ve seyhin iizerine miiridi te’dib hususunda

vacip olan hususlar ile ilgili bab” seklinde basliklandirilan kisimdir.

5.1.1. Miibtedinin Adab:

Miiellife gore miibtedilerin yani tasavvuf yolunun basinda olanlarin uymalari
gereken edepler; itikatlarinin Ehl-1 Siinnet ve’l cemaat itikadima uygun olmasi,
Kuran’a ve Siinnete simsiki sarilmalari, bir seyh ve miirsid buluncaya kadar

yollarinda sidk ve sebat ile miicahede ve ictihad lizere bulunmalari, Allah Teala ile

>* Siileyman Uludag, a.g.m, ayn1 yer.

>3 Siileyman Uludag, “Addbii’l - miirid’, DIA, Istanbul, 1988, C.I, s. 336.
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Oyle bir ahid {izere olup tarikatte Allah Teala’ya vasil olmadik¢a Allah’1
zikretmekten higbir an geri kalmamalary, insanlarmn kdétiilemelerine aldiris etmeden
yollarina devam etmeleri, kendilerinden irade etmedikleri halde zuhur eden keramete
raz1 olmamalar1 ve Allah’in sevgilileri ziimresine dahil olmaya sebep olan evliya

ve abdallar1 sevmeyi hic bir seklinde birakmamalar: seklinde siralanmistir.”®

5.1.2. Miiridin Seyhi ile Adabi

Miiridin seyhi ile olan adabini Islam tasavvufunda miirid ve miirsid miinasebetlerini
belirleyen miihim kavramlardan olan “itiraz” methumu ile baslatan miiellif, miiridin
dis planda seyhine muhalefet etmedigi gibi i¢ diinyasinda da ona itirazi terk
etmesinin vucubiyyetinden bahseder.”” Bu noktada miiellif miiride “Onlardan sonra
gelenler ise soyle derler: Ey Rabbimiz! Bizi ve bizden énce iman etmis olan kardeslerimizi
bagisla. Kalplerimizde, iman edenlere karst hichir kin tutturma! Ey Rabbimiz! Siiphesiz sen
cok esirgeyicisin, ¢ok merhametlisin.>® Mealindeki ayet-i kerimeyi cok okumasimi
tavsiye etmektedir. Yine miiellif miiride seyhinin kusurlarmi gordiigii zaman bu
kusurlar1 te‘vil etmesi gerektigini tavsiye etmektedir. Ote yandan bu hatalar1 isaret,
ima ve misaller getirerek haber vermelidir diyerek miiridin gordiigii kusurlari
miirsidine haber verebilecegini de ifade etmistir. Ayrica miiridin miirsidini masum

bilmemesi gerektigini de bir edep olarak saymaktadir. >

**Geylani, el-Gunye, C.II, s. 277.
'Geylani, el-Gunye, C.II, s. 279.
**Hasr 59/10.

*Geylani, el-Gunye, ayn1 yer.
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Miiellif bu noktada giiniimiizde bir tasavvuf meselesi olarak kabul edilen ve * Bir
seyi veya bir sahs1 Allah i¢in araci ve vasita kilmak, sefaatgi ve vesile edinmek” seklinde
tarif edilen® tevessiil meselesi ile ilgili goriislerini ifade ederek miiridin seyhini
kendisi ile Allah arasinda vesile ve vasita ve yine Allah’a ulastran bir yol
edinmesinin ehemmiyetini ifade etmektedir.’’ Bu ifadenin hemen ardindan irad
ettigi misal ise sudur : “Oyle bir kimse gibi ki melikin huzuruna girmeyi arzu eder.
Halbuki kendisi melikin nezdine kabul i¢in lazim gelen usul ve edeplerden habersizdir. Bu
halde o kimseye melikin siyasetini, usul ve adetini bildirsin ve gdstersin diye o melikin yakin
calisanlarmdan birisini gérmesi ve ondan melikin huzurunda icap eden edebi ve usulii
Ogrenmesi ve matlubuna vusulden mahrum olmamasi i¢in eve kapisindan girmesi yani isi
baslangicinda usulil ve yoluyla tutmasi ¢ok mithim bir husustur.”®

Miiellif bu misalle bir taraftan seyhlik miiessesesinin ehemmiyetine dikkat ¢ekerken
ayni zamanda tevessiile karsi ¢ikanlara akli bir delil getirmektedir.

Bu bolimde seyh ve miirld miinasebetleri ile ilgili yorum veren miiellif bu
miinasebete tarihi bir bakis acis1 getirmistir. Hazreti Adem’den kiyamete kadar
diinya tizerinde seyhlerin ve miiridlerin, tdbi ve metbiinun olmasini adet-i ilahi olarak
zikrederken Hz.Adem’e Allah’in esyanm isimlerini bildirmesini®®, Hz.Adem’in
yeryiiziine inmesinin akabinde Cebrail ( a.s ) tarafindan fitri ihtiyaglar1 ve ¢evresini

giizellestirmesi adma bir egitime tabi tutulmasmi, Hz.Sit’in babasmmn Hz. Adem

tarafindan ilimle donatilmasini, Hz.Musa’nin Hz.Yusa ile, Hz.Isd’nin havariler ile

8°H . Kamil Yilmaz, Tasavvuf Meseleleri, Istanbul, Erkam Yay., 2004, s. 242.
%!Geylani, el-Gunye, ayn1 yer.
82Geylani, el-Gunye, ayn1 yer.

% Bakara 2/31.
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ve dahi Hz. Peygamberin ( s.a.v ) ashab-1 kiram ile olan miinasebetini bu minvalde
degerlendiren miiellif Hz. Peygamber’in ( s.a.v ) vefatindan sonra yasamis olan
Hasan-1 Basri, Utbet’iil Gulam, Seri es-Sakati ve Ciineyd-1 Bagdadi gibi stfileri
evliya, siddik ve abdallar olarak vasiflandirarak aralarindaki ilim alisverisine ve
talebelik ve hocalik miinasebetine dikkat ¢ekmistir. Fakat bu miinasebetten Hz.
Ibrahim’i (a.s) ve Hz. peygamberi (s.a.v) ve Uveys el-Karani’yi ise istisna
tutmustur.64

Ayrica miiellife goére mirsidinin huzurunda ihtiyag olmadik¢ca miiridin soz
sOylememesini, Oviilmesine sebep olacak huy ve davranislari agiga ¢ikarmamasini
da kaydetmektedir.®®> Bir seyhin gozetiminde seyr-i siiluk’unu tamamlamak isteyen
bir miirid; seyhine inanip onu tasdik etmeli, o civarda seyhinden baska irsada layik
bir diger seyhin olmadigina inanmali, kati surette seyhine ne agiktan ne de te‘vil
yoluyla muhalefette bulunmamali, ahval ve esrarindan agiga ¢ikan seyleri seyhinden
gizlememelidir.®®

Bu sayilan maddeler varyantlar: ile beraber 6nceki bazi tasavvuf kaynaklarinda da

yer almaktadir.®’

%*Geylani, el-Gunye, C.II, s. 280.
% Geylani, el-Gunye, C.II, s. 282.
% Geylani, el-Gunye, C.II, s. 284.
67 Krs. Kuseyri, Risale, s. 476. ; EbG Abdurrahman Muhammed bin el-Huseyin Musa es-Siilemi,

Cevamiu adabi’s-Sifiyyeti (nsr. Siileyman Ates), Ankara, Ankara Universitesi Bastm Evi. 1981, s.
65.
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5.1.3. Miiridlerini Terbiye Hususunda Seyhin Yapmasi Gerekenler

Abdiilkadir-1 Geylani bu bolimde miiritlerinin terbiyesi ile mesgul olan bir seyhin
uymast gereken edeplerinden bahsetmektedir. Bir seyhin ridyet edecegi adabin
birincisini, seyhin miiridi kendisi i¢in degil Allah i¢in kabul etmesi olarak zikreden
Geylani diger edepleri de su sekilde siralamistir:  Seyhin miiridi ile nasihat
hilkmiince muaseret etmesi, miiridine tatbik ettigi riyazet programinda miiridin
takatsizlik gostermesi durumunda merhamet etmesi, bir annenin ve babanin
evlatlarini terbiyesine benzer bir terbiye usulii ile terbiye etmesi, terbiyeye kolay bir
yol ile baslamasi, miiridini birden bire agir bir yiik altina sokmamasi, biitiin islerde
once tabiata uymayi terk edip ser’i ruhsata ittiba etmeyi 6gretmesi. Miirid boylelikle
tabiatin kaydindan kurtulacaktir. Seyhin uymasi gereken diger edepler ise soyledir:
Ibadet ve amellerinde miiridi ruhsat gercevesinden yavas yavas azimet gercevesine
yerlestirmelidir. Higbir surette miiridin mal ve hizmetlerinde istifdde gibi bir beklenti
icerisine girmemelidir. Bilakis miiridini Allah’m bir hediyesi olarak kabul etmelidir.
Ayrica miiellif seyhin miiridin surint muhafaza etmesi gerektigini ve bu sirr1
baskalarma ifsa etmemesi gerektigini, seyhin miiridinde kerih bir hal gérmesi halinde
ise ona gizli bir sekilde nasihatte bulunmasmnin lizumunu belirtmektedir.®®
Miiellifin, miirid terbiyesi ile mesgul olan seyhler i¢in zikrettigi yukaridaki hususlar
icersisinden; nefsi adina terbiye isine talip olmamak, miiridlerin giiciine gore yiik
yliklemek, miiritlerden mal talep etmemek ve sirlar1 saklamak gibi ifadeler

Sihabiiddin Siihreverdi’nin (v.632/1234) meshur eseri Avarifii’l-Madarif’de de yer

% Geylani, el-Gunye, C.II, s. 284, 285, 286.
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almaktadir.”” Ayrica bu bolimde miiellifin bir seyhin kendisini veldyet makamimdan
azl etmesinden bahsetmesi de dikkat ¢ekicidir. Buna gore eger bir seyh miiridinde
gordiigii kendini begenme gibi kotlii bir huydan onu nezaket ve dikkat ile
sakindiramiyor ise seyh kendisini azletmeli ve miiritlerinden miinferit ve hali kalip,

halini diizeltecek bir seyh aramahdir.”

5.1.4. Miiridin Arkadaslari ile Sohbet Adab:

“Safiler ilk donemlerden itibaren kendi aralarinda farkli gruplar olusturmaya, birbirine
kardes goziiyle bakmaya baslamiglardir. Tasavvufun giderek tarikat seklinde kurumsal bir
yap1 kazanmasiyla birlikte bu durum daha da gelismistir.””' Bu cer¢evede miirid icin
yalnizligin en biiyiik afet oldugunu sdyleyenler de vardir.”” Toplu halde yasayan
dervislerin kendi aralarindaki iliskileri tizerinde de durulmustur. Cemiyetin en kiigiik
birimi olan ailede bile bireylerin vazife ve miikellefiyyetleri belli iken ayni seyhin
terbiyesi altinda bulunan ve aynm1 mekéani (tekke, zaviye vb.) paylasan miiridlerin
aralarinda belirlenmis bir hukuk tertibinin olmamasi zaten diisiiniilemez. Bu
cercevede tasavvuf klasiklerinin hemen hepsi gibi Abdiilkadir Geylani de eserinde bu
miinasebet bigimini ayrica ele almistir. O’na gore miirid; tarikat kardeslerinden zuhur

edecek kusur ve kabahati affetmeli, kendisini onlara hizmet etme hususunda borglu

69Sihabl'il'i.ddin Siihreverdi, Avarifii’l-Maarif (nsr. Muhammed Abdiilaziz el-Halidi), Beyrut, Daru’l-
Kitiibi’I-Ilmiyye, 2005, s. 242. Bu eser bundan sonra kisaca Avarif olarak anilacaktir.

"Geylani, el-Gunye, C.II, s. 286.
! Siileyman Uludag, “Ihvan”, DIA, istanbul, 2000, C.XXI, s. 580.

"Hiicviri, Kesfii’l - Mahcib, s. 473.
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hissetmeli, s6z ve islerinde onlara muvafakat gostermeli, onlarin kusur ve

kabahatlerini gormezden gelmelidir.”

5.1.5. Miiridin Yabancilar ile Sohbet Adab:

Geylani, miridin yabancilar yani tasavvuf ilmine vakif olmayanlar ile olan
miinasebetlerini anlatirken miiridin yabancilardan sirrin1 muhafaza etmesinin, onlara
setkat ve merhametle bakmasinin, tarikat hiikiimlerini onlardan saklamasmin
lizumundan bahsederken onlar1 hor ve hakir gérmemesi gerektigini ifade eder.
Clinkii ona gore Allah teala hazretleri alimden sadir olup affetmedigi giinahlarin
mislini cahilden affedebilir.”* Geylani’nin; “Hakkin bildirmedigi, halkmn da
bilemedigidir.”” Seklinde tarif edilen st yabancilardan saklanmasinin
ehemmiyetine vurgu yapmasi dikkat ¢ekicidir. Ciinkii tariften de anlagildig tizere sir
sadece o sir1 tecrilbbe eden kul ile Allah arasinda kalmalidir. Belli bir siire¢ ve

manevi direng gerektiren bu sirr1 sadece ehli kaldirabilir.

5.1.6. Miiridin Zenginler ile Beraber Olma Adab:

“Insanlar sekil ve goriiniis bakimindan birbirlerinden farkli olduklari gibi, rizik (zenginlik-
fakirlik) bakimdan da birbirlerinden farklidirlar.”’® Bu ekonomik farkliliklar sosyolojik

farkliklar1 da beraberinde getirmektedir. Sinifsal farkliliklarin goézlendigi bati

7 Geylani, el-Gunye, C.II, s. 287.
"Geylani, el-Gunye, C.II, s. 288.

Serrac, el-Liima’ fi tarihi’t-Tasavvufi’l-Islimi (nsr. Kamil Mustafa Hindavi), Beyrut, Darii’l
Kiitiibi’l-Ilmiyye, 2007, s. 302. Bu eser bundan sonra kisaca Liima’ seklinde anilacaktir.

"®Duman M.Zeki, infaka Dair ( Zengin-Fakir iliskilerinde Adab), Diyanet Dergisi, Say1 3, 1985, s.
43.
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toplumlarmin aksine islam medeniyeti fakir ile zengini ayn1 cemiyetin iginde belli bir
islup cercevesinde yasatmustir. Tasavvuf kiiltiirli de zengin, fakir miinasebetlerine
degisik bakis acilar1 kazandirmis ve bu bir arada yasama kiiltiiriine katkida
bulunmustur. Miiellif, zenginlerle sohbet adab1 baslig1 altinda bir seyh nezaretinde
tasavvufi egitimlerine devam eden fakir miiridlerin zenginlerle siirdiirdiikleri
miinasebetlerinde gozlerinin Oniinde tutmalar1 gereken bazi noktalar1 su sekilde
srralamistir: Zenginlere karsi izzet ve kudret sahibi goriintiisii vermek, onlardan
beklentiyi kesmek, onlarin sahip olduklarindan timidi kesmek, onlarmm kendisine
yardim edeceklerini diisiinerek hor ve hakir duruma diismekten kaginmak ve zengini
kalbinden ¢ikarip onun malindan ve zenginliginden tamamen miistagni olmak.
Fakirlere bu tiir tavsiyelerde bulunan Geylani ayni zamanda zenginin edebinin de
fakire yardim etmek oldugunu vurgular.”’ Bu satirlardan da anlasildig1 gibi zengin
ve fakir birbirlerine kars1 bir husumet gostermeyecekler ve son derece seviyeli bir
toplumsal miinasebet cercevesinde hayatlarin1 idame ettireceklerdir. Miiellif hem
fakirin zengin karsisinda egilip, biikiiliip herhangi bir sey istememesini vurgulamakta

ama ayni zamanda zenginin edebinin de fakire yardim ile oldugunu ifade etmektedir.

5.1.7. Fakr ve Miiridin Fakirler ile Beraber Olma Adabi

“Sufilere gore “fakr”, rizdya uygun olursa zenginlikten daha iyidir. Bu sebeple
Hz.Peygamber  (s.a.v), fakirligi tercih etti. Yerylizii hazinelerinin anahtarlar1 ona
sunuldugunda, Cebrail (a.s) diinya nimetlerini se¢gmesi halinde bunun Allah katinda kendisi

icin hazirlanmig nimetlerden sivrisinek kanadi kadar dahi eksiltmeyecegini bilmesine ragmen

""Geylani, el-Gunye, C.II, s. 288.
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yine de Hz. Peygamber’e (s.a.v) fakri tavsiye etti.””* Buradan da anlasildig: {izere fakirlik
stfiler tarafindan hep zenginlige tercih edilmistir. Yoksulluk ile es anlamli olan
“fakr” ile Allah’a ihtiya¢c duyma anlamina gelen “fakr” kelimelerini birlestiren stfiler
bunlar1 kendi meslekleri ve gayeleri haline getirmislerdir. Fakirligi sekli fakr ve
batini fakr olarak ikiye aymrmislardir. Tasavvufun sonraki donemlerinde batini fakr
daha da 6nem kazanmistir. Onlara gore iyi bir kul mevlasi karsisinda hicbir seye
sahip olmadigini yani fakir oldugunu idrak eder.”” Abdiilkadir-i Geylani yukaridaki
tasnifin iki farkli tarafin1 beraberce kullansa da kendileri ile arkadaslik etme
adabindan bahsettigi fakirler sekli yani zahiri fakirlerdir. Maddi imkanm yerinde
olmayan insanlarla bir arada olma usuliinden bahseden miiellif yeme ve igmede,
giyinmede ve bir arada bulunmada fakirlerin tercih edilmesini tavsiye ederken,
insanin kendisini devamli surette fakirlerden asagi gormesi zaruretini de ifade
etmektedir. Yine miiellife gore, fakirlere istemelerine hacet birakmadan vermek, borg
istedikleri zaman takdim etmek ama alacakli oldugunu kendi kalbinden bile silmek,
onlarn isteklerini acele yerine getirmek, konusurken ona karsi giileryiizli, tatl szl
olmak, nefret uyandirict s6z sdylememek sohbetin edeplerindendir. Yine miiellife
gore kendinde olmayan bir sey fakir tarafindan istendigi takdirde onu sert, kati ve
kesin cevaplarla iirkiitmemelidir. Ciinkii bdyle bir durumda fakirin Allah’in
taksimine bir itiraz1 olabilir ve imani bir zaaf igerisine girebilir.*® Miiellifin bu

tahlilinin psikolojik bir tahlil oldugu ifade edilip gelismekte olan bir alt disiplin olan

" Ebu’n-Necib Ziyaiiddin Siihreverdi, Adabii’l-miiridin (nsr. TAhd Abdurrahman Sa’d), Kéhire, el-
Mektebetii’l-Ezheriyyeti 1i’l Turés, 2002, s. 16.

7 Siileyman Uludag, “Fakr”, DIA, istanbul, 1995, C.XXII, s. 133.

%Geylani, el-Gunye, C.II, s. 290, 291.
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stfi psikolojisi sahasina bir 6rnek olarak verilebilir. Yani bir sifi, sosyal bir
miinasebet olan zengin, fakir iligkilerinde bile fakir ile empati kuracak ve onun
Allah’a olan imanmin sarsiimamasi i¢in elinden geleni yapacaktir. Yine ayni
boliimde miiellif : “ Ey eli zengin, kalbi fakir ve ey kendini, baslangicini ve sonunu
bilmeyen cahil ve magrur insan! Allah-ii tedld Furkan Suresi 20.ayetinde, kullarinin sabir ve
tahammiil derecelerinin anlasilmasi i¢in bazisini bazisina bela, tecriibe ve imtihan kildigini,
bunda nice nice gizli hikmetler bulundugunu haber vermistir. Tasidig1 fakr yiikiinden &tiiri,
sahibinin emrine uyarak, ¢oluk ¢ocugu veya nefsi i¢in sana sikintili halini arz ve beyan eden,
yiizsuyu dokerek senden isteyen fakir kulun zaruret hali belki de mevlasina yakinligi ve
hakkin ona ihsam sebebi ile kisa zamanda degisir ve zenginlige, sonsuz izzete gegirilir.”gl
Seklindeki ifadeleri ile zenginlerin fakirler ile empati kurmasmin 6nemine dikkat
cekmis ve bir nevi temsilde bulunmustur.

Miiellif ayrica fakirlerin, zenginlerin zenginliklerini kaybetmemek i¢cin gosterdikleri
cabaya benzer bir caba ile kendi hallerini muhafaza etmelerini, hallerine razi
olmalarimi®, yetecek kadar ile iktifa etmelerini, zenginlerin zenginliklerinden
duyduklar1 lezzetten daha fazla lezzet duymalarini, fakre ve fakrin sebep oldugu
sikintilarin Allah’in birer imtihani oldugunu bilmelerini ifade etmekte ve dar
zamanda ziihd ve vera agisindan ihtiyati1 terk etmemelerini tavsiye etmektedir.
Ayrica miiellif fakirleri dilenmemeleri hususunda uyardiktan sonra yolculuk
edeplerinden bahsetmekte ve miiminin yolculugunun koéti sifatlardan kurtulup iyi
sifatlara kavusmak olmasi gerektigini vurgulamakta ve virdlerini aksatmamasi

hususunda uyarmaktadir. Ote yandan seferi, sebeplerden uzaklasma olarak gérmekte

¥1Geylani, el-Gunye, ayn1 yer.

%2 Tasavvuf kitaplarindaki bu nevi ifadelerin modern insana nasil aktarilacagi hususu 6nemli tasavvuf
problemlerindendir.
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ve seferin diinya sebepleri i¢in degil hac veya bir pire kavusmak gibi ulvi sebepler
igin olmas1 gerektigini vurgulamaktadir.™

Goriildigi tizere miiellifin en uzun tuttugu bahislerden birisi fakirlik bahsidir.
Tespitlerimize gore fakirlik lizerinde daha 6nce bu kadar genis bir sekilde duran eser
sahibi Ebu Talib El-Mekki (v.386/996) olmustur. Mekki Kuti 'l -kuliib adl1 eserinde
uzun uzun fakirligin faziletlerinden bahsederek fakirligi dvmiistir.®* Geylani de
Mekki ile hemen hemen ayni noktalara vurgu yaparak konuyu ele almistir. Bu
benzerlik ve vurgunun asil sebebini donemin sosyo-ekonomik sartlarinda aramak
lazimdir. Miislimanlar arasinda  siyasi birligin kayboldugu bu doénemde®
Geylani’nin yasadigi Bagdat’in ayni zamanda yikilmak iizere olan Abbasilerin
baskenti olmas1 da fakirligin artmasma sebep olmus olmalidir. Tasavvuf ehlinin
batini fakr1 tervic etmeleri cok muhtemel bir hadisedir. Ancak zahiri plandaki fakri
bu kadar 6vmeleri ancak donemin sosyo-ekonomik durumu ile ilgili olmalidir.
Toplumun merkezi konumundaki mescitlerde yogun bir vaaz faaliyetinde bulunan
Geylani fakirligin pencesinde bulunan muhibban, miirid ve cemaatine bir nevi terapi

uygulamakta ve onlar1 hayat sartlarina karsi motive etmektedir.

% Geylani, el-Gunye, ayn1 yer.
 El-Mekki Eba Talib, Kait’ul-kuliib, Kahire, el-Mektebetii’t-tevfikiyye. (t.y), C.IL s. 412.

%Dilaver Giirer, Abdiilkadir Geylani Hayati, eserleri ve goriisleri, s. 46.
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5.2. Giindelik Hayata Ait Edepler

Abdiilkadir Geylani altiyiiz seksen alt1 sayfalik kitabimin yaklasik yiiz sayfasini
glinliik hayata ait kural ve kaidelere aymrmistir. Kitabin ibadetler fikhi adli
boliimiiniin alt bashigi olarak diizenlenen kisim kirk dort konu bagligi ile verilmistir.
Ilgili konu bashklar1 su sekildedir: Selamlagmak, biiyiikler icin ayaga kalkmak,
aksirmak, esnemek, fitratin gerektirdikleri, saglar1 tiras etmek, saglara dair diger
hiikiimler, saclara siyah kia yakmak, siirme ¢ekmek, yag siirlinmek, kisinin yaninda
tasimasi giizel olan yedi sey, mekruh olan bazi davranislar, birinin evine girerken
izin istemek, sag ve sol elle yapilacaklar, yeme igme, hamama girmek, yiiziik
takmak, tuvalete girmek, gusul abdesti, abdest dualari, giyinme kurallari, uyku,
evden ¢ikarken okunacak dua, camiye girme, helal kazang, uzlet, yolculuk ve yol
arkadashigi, hayvanlara isaret koymak, cami adabina aykir1 haraketler, siir ve sarki,
oldiiriilmesi caiz olmayan hayvanlar, ana babaya iyilik etmek, miistehcen ve mekruh
olan kiinyeler, 6fkelenen kisinin yapmas1 gerekenler, kabir ziyareti, Kur’an okuyarak
Allah’a sigmmak, dogum zorlugu ¢eken kadmin yapmasi gereken seyler, tedavi
olmak, namahrem bir kadmla bas basa kalmak, kdleye iyi davranmak, diisman
iilkesine Mushaf gotlirmek, siinnet olan dualar, evlilik kurallari, 1yiligi emretmek
kotiligi  yasaklamak.®® Tasavvufun insami diinya hayatindan biitin  biitiin
kopartmayip giindelik hayatini da tanzim ettiginin en 6nemli ispatlarindan birisi de
Kadiri tarikati piri olarak kabul edilen miiellifin yukarida verilen diinya islerini

tanzime ait edeplerdir.

86 Geylani, el-Gunye, C.I, s. 38
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Ayrica bir faziletli dualar boliimii olmasina ragmen 6zel zamanlarda (gok giiriiltiisii,

simsek, rlizgar vb. sirasinda) okunacak dualar da bu boliimde anilmaktadir.

6. MUCAHEDE

Tasavvuf literatiiriinde cihad ve miicahede denilince genellikle kotiiliigli emreden
nefse (Yusuf 12/53) ve seytana karsi verilen miicadele; miicahid, miictehid ve ehl-1
ictihad denilince de boyle bir savasi yiiriiten salik anlagilir.’” “Nefsi bedensel
giicliiklere ve her haliikarda isteklere karsi koymaya zorlamak™® olarak da tarif
edilmis olan miicahede kavramma Abdiilkadir Geylani’nin de ehemmiyet verdigi bu
boliime diger kavramlardan daha fazla yer ayirmasindan anlagilmaktadir. Miicahede
bashigi altinda baslattigi bolimden miicahedenin temelleri bashigini kullandigi
boliime kadar ufak kelime degisiklikleri ile tamamen Risale-i Kuseyriyye’den
iktibasta bulunmasi dikkat ¢ekicidir.®

Miiellife gore miicahedenin esas1 : “Benim Rizami kazanmak icin dis ve ig

% ayeti

diismanlart ile cihad edenlere cennetlerime kavugsma yollarimi gésteririm”
olup nefsin arzularina uymayip, ona muhalefet etmek, onu aligkanliklarindan, sehvet
ve lezzetlerinden kesmek ve her zaman nefsi arzunun hilafina gétiirmektedir.91

Yukarida bahsedildigi gibi Risale-i Kuseyriyye’den iktibasen Ebu Ali Dekkak,

Osman Magribi, Ciineyd-i Bagdadi, ibrahim Bin Edhem, Eb Ali Ruzbari, Zunniin-u

¥7 Siileyman Uludag, “Miicahede”, DIA, Istanbul, 2006, C.XXXI, s. 440
%K 4sani, Rasah s. 228.

% Krs. Kuseyri, Risale, s. 164. ; Geylani, el-Gunye, C.IL, s. 306.

% Ankebit 29/69.

*!Geylani, el-Gunye, C.II, s. 501-505.
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Misri, Ibrahim Havvas, Mansur bin Abdullah, Ebu Hasan-1 Verrak, Seriyy’iis-Sekati
gibi tasavvuf biiyliklerinin konu baslig1 ile ilgili sozlerini kitabina aynen almistir.
Miicahedenin ancak murakebe ile tamam olacagini ifade eden miiellif miicahedenin
ancak murakebe ile ve su dort hasletin marifeti ile vuku bulacagini ifade etmistir:

I- Allah’1 bilme (marifet)

2- Allahm diismani Iblisi tanima

3- Nefsi Emmareyi tanima

4- Allah i¢in yapilacak olan amelleri bilme
Kulun kalbiyle Allah’in kendisine yakin oldugunu ve Allah’in kuvvet ve kudretinin
kendi tizerinde cari ve vaki bulundugunu, Allah’in Rakib (gozeten), Hafiz (koruyan),
Macid (ikrAmi bol), Vacid (diledigini diledigi zaman bulan), Ali (yiice) ve Gani
(bagkasina muhta¢g olmayan) oldugunu, miilkiinde esi ve ortagi bulunmadigini
belirten miiellif seytanin Allah’m diismani oldugunun bilinmesi gerektigini ifade
etmektedir. Ayrica onun kotii sifatlarin1 sayarak nefsin serrinden de okuyuculari
sakindirmistir. Allah’m emir ve yasaklarmni marifetin de miicahedenin sartlarindan
oldugunu ifade eden’® miiellifin gerek marifetullah gerek diger marifet noktalarinda
zahiri ifadelerde bulunmasi dikkat ¢ekicidir. Ciineyd-i Bagdadi’nin “Marifet, Allahin
ilminin bulundugu yerde senin cehlinin var olmasidir.”, “Marifet, sonunda varilacak
yeri kalplerin gormesi, bu konuda éarifin az veya c¢ok hicbir tasarrufta

bulunmamasidir.””?

Seklindeki térifleri ile Geylani’nin “Allah’in kemal sifatlarmnin
bilinmesi” olarak ifade etmis oldugu marifet tarifi birbirinden ayri1 katagorilerde

degerlendirilmelidir. Bu farkliligin sebebi olarak Geylani’nin 6zellikle akaid

2Geylani, el-Gunye, C.II, s. 309.

%3 Heyet, Metinlerle Tasavvuf Terimleri Sozliigii, Trabzon, Kalem Yay. 2006, s. 617-618.

32



konularinda tev‘ilden kag¢inmasinin tabii sonucu olarak lafizlara ve onlarin
zahirlerine agirlik veren °* Hanbeli mezhebine mensup olmasi gosterilebilir.”
Miiellif, miicahede bahsinde son olarak miicahede, muhasebe ve uliill‘azm sahibi
olanlarin kendilerinde tecriibe ettikleri ve yiiksek makamlara ulastiklar1 on haslet
sayar:
1- Dogru ya da yanlis olsun Allah’a yemin etmemek.
2- Ister saka ister ciddi olsun yalandan sakinmak.
3- Verilen sozii tutmak.
4- Mahlikata lanetten ve insanlara eziyet etmekten sakinmak.
5- Kendisine zulmedilse de insanlara beddua etmekten sakinmak.
6- Ehl-1 Kible’den bir kimse hakkinda sirk, kiifiir ve nifak sehadetinde
bulunmamak.
7- Kalpten veya distan giinah islememek, haramdan korunmak.
8- Az veya ¢ok kendine lazim olan yiyecegini temini insanlara yiiklemekten
sakimmak.
9- Insanlarin elindekine tama‘ etmemek.
10- Miitevazi olmak.”
Meseleleri daha yalin ve zahiri planda izah durumu bu on maddede de Ebu Ali
Dakkak’a ait “ Allah dismi miicahede ile siisleyenin i¢ini miisahede ile siisler™’

ifadesi ile karsilastirildiginda daha net anlasilmaktadir.

% Ferhat Koca, “Hanbeli Mezhebi”, DA, Istanbul, 1997, C.XV, s. 538.
*Geylani, el-Gunye, C.II, s. 309.

°7 Heyet, Metinlerle Tasavvuf Terimleri Sozliigii, s. 703.
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7. TEVEKKUL

Tasavvufta bir makam ve hal olarak kabul edilen tevekkiil sifilerce iginde
bulunduklar1 hal ve makamlara gore farkli manalandirilmigtir. Allahin biitiin
canlilara riziklar1 verecegi vaadine dayanan (el-Maide 5/114) baz stfiler tevekkiilii
rizik kaygis1 tasimama olarak algilamis diger bazi stfiler ise “Tevekkiil kazaya
rizadwr, kaderin tecellilerini goniill hoslugu ile kabullenmektir” demistir.”®
Tevekkiiliin kisinin biitiin islerini Allah’a havale etmesi ve kendi tercihinden
armmasi oldugunu ve yine kisinin kendisi i¢in taksim olunan nesnenin Oniine
gecmeyecegini ve kendisi icin takdir olunmayan seye nail olunamayacagini ifade
eden Geylani *° ikinci tasnife daha yakin bir durus sergilemektedir. Yine Kuseyrinin
Risalesi’nden iktibas ettigi anlasilan Geylani tevekkiilii, tevekkiil, teslim ve tefviz
olmak tizere lice aymrmaktadir. Ona gore miitevekkil rabbinin vadini gézetmekte,
teslim sahibi rabbinin kendisini bilmesiyle yetinmekte, tefviz sahibi ise rabbisinin
hilkmiine razi olmaktadir. Bu {li¢ kavram arasindaki siralama ile ilgili su gortsleri
vurgulamaktadir: “Bazilar1 tevekkiil baslangigta, teslim ortada, tefviz de sondadir
dediler. Bazilar1 da tevekkiil mii’'minin sifati, teslim evliyanin sifati, tefviz de
muvahhidin sifatidir dediler. Bazilar1 da tevekkiil avamin sifati, teslim havassin
sifati, tefviz havass-1 havassin sifatidir dediler. Bazilar1 da tevekkiil peygamberlerin
sifaty, teslim Ibrahim aleyhisselamm sifati, tefviz de peygamberimiz Muhammed

Mustafa’nin (s.a.v) sifatidir dediler.”'®

% Siileyman Uludag, “Tevekkiil”, DiA, istanbul, 2012, C.XLI, s. 3.
% Geylani, el-Gunye, C.II, s. 317.

1% Geylani, el-Gunye, ayni yer.
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Gergek tevekkiiliin Ibrahim’in (a.s) tevekkiilii oldugunu ifade eden Geylani,
Nemrut’un atesine atildiginda Cebrail a.s yardim niyeti ile gelip “Bir istegin var m1?”
Diye sordugunda onun “Var ama senden degil” dedigini ifade eder ve Ibrahim’in
(a.s) kendinden fani olmus oldugunu, sadece hakki goriip ondan bagkasini

g6rmedigini vurgular.'”’

8. GUZEL AHLAK

Hemen biitiin mutasavviflar tasavvufi hayatta ibadet ile alakali olan ameller kadar
ahlaki faaliyet ve faziletlerin de 6nemli oldugunu belirtmis bir¢ok siifi de tasavvuf
kelimesinin tarifinde onun ahlakla olan miinasebetinin altin1 ¢izmistir. Nitekim Ebu’l
Hasan en-Nuri’ye (v.295/908) gore “Tasavvuf ne bir takim merasimler ne de bir bilgi
yiginidir; aksine tasavvuf yalnizca ahlaktir.” Ayni sifi, tasavvufun fiitiivvet, diinya
gailelerinden siyrilmak ve comertlik gibi faziletlerden ibaret oldugunu ifade
etmistir.'”” Sihabiiddin Sithreverdi’ye (v.632/1234) gore ise Rasulullah’mn (s.a.v)
stinnetini geregince sifiler ihya etmislerdir. Ciinkii onlar manevi yola stiliiklerinin
basinda, Once sozlerini iyice arastirip 6grenmisler; sonra isin i¢ine girdiklerinde,
O’nun amellerine giizelce uymuslar ve seyr-i siiliiklerinin sonuna geldiklerinde, bu
giizel ittiba meyvesini vermis ve Efendimiz’in (s.a.v) yiice ahlaki ile
ahlaklanmislardir.'” Bu ifadeden de anlasilacagi iizere sifiler giizel ahlakla

ahlaklanmay1 Hz.Peygamber’e (s.a.v) ittibanin bir icab1 olarak gérmiislerdir.

19! Geylani, el-Gunye, ayn1 yer.
192 Mustafa Cagrici, “Ahlak”, DIiA, istanbul, 1989, C.II, s. 7.

193Siihreverdi, Avarif, s. 141.
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Kalem suresinin dordiincli ayeti olan “Sen muhakkak ki giizel bir ahlak tizerinesin”
kelami ilahisini giizel ahlakin esasi olarak kabul eden Geylani bu ayeti tefsir ederek
manasmin “Ey Habibim, senin ahlakin o kadar giizeldir ki, sendeki giizel hasletler
kimsede yoktur” seklinde oldugunu belirtmistir. Giizel ahlakin insanin en {istiin vasfi
oldugunu belirten miiellif insanlarin cevherinin ancak giizel ahlakla ortaya ¢ikacagni
ifade etmis ve insanin Ozelliklerinin yaratilis bakimindan gizli oldugunu ve ancak
ahlak bakimindan taninacagini eklemistir. Giizel ahlakin insanlarin cefasindan ve
hakkin kazasindan kisiye isabet eden ne varsa onun kisi tarafindan kabul edilmesi

104

oldugunu da aktarmistir.” Miiellif bu konuyu islerken de “Risale” den genis bir

iktibasta bulunmustur.

9. SUKUR

Nimeti tasavvur ve izhar olarak da tarif edilen'®® siikiir, kulun Hakkin kendisine
bahsetmis oldugu goz, kulak gibi bedeni uzuvlar ile para gibi ¢esitli nimetleri yerinde
sarfetmesidir. Mesela zenginlige siikiir fakire infakla, sthhate siikiir hastalar1 gozetip
onlar1 ziyaret etmekle, ilme siikiir bir bagskasina ilmi 6gretmekle, tokluga siikiir ac1
doyurmakla yerine getirilmis olur.' Eba Talip El-Mekki’ye gore kiymeti
bilinmedigi takdirde siikrii ve hakki zayi olacak ii¢ biiylik nimet vardir. Bu nimetlerin
birincisi; Allah-ii Tedla’nin kudret ve yliceligini gozlerden perdelemesi, ikincisi;

halkin ekseriyetinden kaderin ve ilahi ayetlerin gizli tutulmasi, liciinciisii de ecellerin

'%Geylani, el-Gunye, C.II, s. 321. 322. 323.
195Ragib El-isfehani, Miifredat, Dimisk, Daru’l-kalem, 2000, s. 461.

1% Seluk Eraydin, Tasavvuf ve Tarikatler, istanbul, IFAV Yay., 2008, s. 168.
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kullardan gizli tutulmasidir.'’” Geylani ise siikriin dil, beden ve kalb ile oldugunu
ifade edip dil ile siikriin yalvarma ile nimeti itiraf oldugunu, beden ile siikriin her
uzvu ne i¢in yaratildiysa onun i¢in kullanmak yani ibadet ve taat ile mesgul etmek
demek oldugunu, kalp ile siikriin ise daima Allah’m huzurunda durur gibi olmak
oldugunu belirtmistir. Bu arada alimlerin, abidlerin ve ariflerin siikrii i¢in ayr1 bir
paragraf acan Geylani; alimlerin siikriinlin Allah’in s6z ve yasaklarinit sozle
bildirmekle, abidlerin siikriiniin siikrii, fiillerinden bir nevi haline getirmeleriyle,
ariflerin siikriiniin ise amellerini ve kulluklarini kendilerinden degil Allah’tan
bilmeleriyle olacagini belirtmis, Ebu Bekir Verrak, Ciineyd-i Bagdadi, Sibli gibi
mutasavviflarin siikiir ile ilgili goriislerine yorumsuz olarak yer vermistir.'” Bu

kismi1 dogrudan “Risdle” den iktibas ettigi anlagilmaktadir.

10. SABIR

Nefsi taate ve emir ve yasaklara uymaya zorlamak seklinde tarif edilen sabir biitiin
makamlari, halleri, huylari, amelleri igerir. Ciinkii biitlin bunlar, ancak nefsi
siikretmeye yonlendirmek ve onu diizeltmenin giigliigiine katlanmak ve alistirmak
icin zorlamayla gergeklesir. Onun i¢in hi¢bir sey sabrin haricinde degildir, ¢linkii
sabir hiikiim itibar1 ile makamlarin en umumisi, tesir itibart ile de huylarn en

kapsamlisidir. Higbir sey sabir olmaksizin tamamlanamaz.'®” Ayni zamanda “‘Sabur,

197 E1-Mekki, Kiit’ul-kuliib, C.I, s. 462.
1% Geylani, el-Gunye, C.II, s. 325.

19 Abdiirrezzak Kasani, Tasavvuf Sézliigii, Cev. Ekrem Demirli, Istanbul, iz Yay., 2004, s. 326.
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nefsin tipk1 bir 6lii gibi haz duydugu seylerden miicahede ile uzak kalmasi demektir.”'"

Geylani sabri tige ayirmistir:
I- Allah i¢in sabretmek. Bu onun emirlerine imtisal edip nehiylerinden ictinap
ile olur.
2- Allah ile sabretmek. Bu Allah Teala’nin bela ve sikint1 namina yaptiklarina
sabirdir.
3- Allah iizerine sabretmek. Bu da vaad olunan rizk, yardim ve ahiret i¢in sevab

v . 111
kazanma tizerine sabirdir.

11. RIZA

Tasavvufta r1zd, zilhd hayatinn temeli olarak goriilmistir.''> Safiler rizinmn
muhabbetin semeresi oldugunu, bu sebeple kulun sevdigi Allah’in her tasarrufuna
razi1 olmasi gerektigini soylemislerdir. Onlara gore Mii’'min “Allah’1im benden razi

"’

ol!” diye dua etmeden 6nce kendisi O’ndan razi olmalidir; kendisi ondan ne kadar
razi1 ise O da kendisinden o kadar razi olur.

Riz4, Horasan siifilerine gére makam, Irak siifilerine gore haldir.'"” Allah’m kuluna,

kulun da Allah’a karst muhabbeti rizd olarak kendini gostermektedir. Tasavvuf

"Necmiiddin Kiibra, Tasavvufi Hayat, Cev. Mustafa Kara, Istanbul, Dergah Yay., 2013, s. 67.
"' Geylani, el-Gunye, ayni yer.

"2 Ebi Abdurrahman Siilemi, Tabakatu’s-Siifiyye (nsr. Nureddin Seriban), Mektebetii’l-hanci,1997,
s. 10.

'3 Siileyman Uludag, “Riza”, DIiA, Istanbul, 2008, C. XXXV, s. 57.
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erbabina gore rizdda teslimiyet s6z konusudur. Rizd hali zithd, miicahede ve
riyazetten daha iistiindiir.'"*

Geylani ilgili ayet ve hadisleri zikrettikten sonra diger kitaplarinda kullandig1 vaaz ve
nasihat tislubunu kullanarak dogrudan karsisindakine seslenirmis gibi s0yle bir iislup
kullanmustir: “Ey Insanoglu! Allah’in senin kendin igin ¢irkin gérdiigiin seyi hiikkmetmesi

ve onu kazasi, senin kendin i¢in iyi ve hayirli gordiigiin seyi yapmasindan daha hayirlidir.

Sen Allah’tan kork! Onun kazasma razi olup hiikiim ve emrine kendini teslim eyle.”'"

Yukarida r1zd’nin makam ve hal olma tartigmalarma deginen Geylani rizanin kulun
calismasi ve edinmesi ile oldugu zaman makamlardan; kulun edinmesi ile olmadigi
zaman ise hallerden sayildigini belirterek bu iki goriisiin arasini birlestirmeyi
miimkiin gérmekte ve riza sahibini ancak Allah’in takdirine itiraz etmeyen kimse
olarak tanimlamaktadr.''®

Riza kavramini miiellif yine kisilerden alintiladig1 goriislerle tamamlamastir.

12. SIDK

Abdiilkerim Kuseyri’nin “Ustaz” olarak andig1 Ebi Ali Dekkak’tan (v.405/1015)
naklen kitabina aldigi, biitiin islerin bas1 ve tamamlayici unsuru ve nizamin olmazsa
olmazi olarak ifade edilen sidk kavrami ayni ifadeler ile e/-Gunye’de yer almaktadir.

Ebt Ali Dekkak’1n ad1 zikredilmemektedir.'!”

'"*Sevgi Tiitiin, “Kuran’da Riza kavrami ve Kullamldig: yerler”, Dokuz Eyliil Universitesi ilahiyat
Fakiiltesi Dergisi, 2011, Cilt 2, Sayi: 34, s. 170.

'"5Geylani, el-Gunye, C.II, s. 329.
'"®Geylani, el-Gunye, ayn1 yer.

"7 Kuseyri, Riséle, s.284.; Geylani, el-Gunye, C.II, s. 334.
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Geylani Sidk kavrammi da diger kavramlar hususunda oldugu gibi meshur

mutasavviflardan alintilar yaparak islemis ve kavram incelemesinde bulunmamastir.

13. SEMA

II. Asrin sonuna dogru ziiht devri olgunlasip tasavvuf haline gelince, stifiyane hayatta
cok 6nemli gelismeler ve yenilikler goriildii. Bu devrede ilk defa Rabiatii’l Adeviyye
mistik manada Allah sevgisinden, Seriyy’iis-Sekati tasavvufi Allah anlayisindan
(Tevhid), Zu’n-NGn manevi makamlardan, Bayezid-1 Bestami fend ve sekrden, Ebii
Said el-Harraz bekadan, Ciineyd-i Bagdadi sahvtan, Hallac ayn’iil cem, hulul ve
ittihattan bahsetmislerdir. Melamet ve fiitiivvet gibi ziihdi ve mistik hareketler de ilk
defa bu asirda ortaya ¢ikmuistir. 18

Hicri III. Asrin ilk yarisinda goriilen hizli ve koklii degismelere konu olan en biiyiik
mesele de siiphesiz ki dini miiziktir (Sema). Hususi bir tabir olarak tasavvufta Sema
adim alan dini miizik, genel hatlar1 ile ilk defa bu sekilde ortaya ¢ikmis oldu. Sema
tabiri cagimizda Mevlevi dervislerinin donerek yaptiklari ayin i¢in kullanilmaktaysa
da asli Arapga olan ve sozliilk anlam1 “dinlemek olan bu kelime ile esasen tasavvufta
hareketli zikir sirasinda icra edilen dini musiki ve ilahileri dinleme anlami
kastedilmektedir.'" Sema nin genel itibari ile ilk donem melametilikte daha sonraki
donemlerde ise Naksilikte kabul gormedigi ama diger biitiin tarikatlerin seyru siilik

sistemleri icinde yer aldigi ifade edilmistir.'”® Kadirilik 6zelinde ise Kadiriligi

18 Siileyman Uludag, islAim ag¢isindan Musiki ve Sema, istanbul, Kabalc1 Yay., 2004, s. 168

9" Resat Ongoren, “ Osmanlilar Déneminde Sema ve Devran Tartismalar” , Tasavvuf ilmi ve
Akademik Arastirma Dergisi, Sayi. 25, 2010, s.124.

120 Siileyman Uludag, islam acisindan Musiki ve Sema, s. 254.
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Anadolu’ya yayan Esrefoglu Rami ile damadi ve halifesi olan Abdurrahim-i
Tirsi’nin musikiginas, hatta bestekar oldugu yolunda kuvvetli rivayetlerin varligindan
s0z edilmis hatta ayin sirasinda icra edilen misikinin Obiir tarikat ayinlerindeki
musikiden farkli olmadigindan da bahsedilmistir.'*' Biitiin bu genel kabule ragmen

Abdiilkdir Geylani’ye ait yegine telif eser olarak kabul edilen'?

el-Gunye’de
miiellifin sema ve teganni konusunda ortaya farkli fikirler koydugu goriilmektedir.
Mesela edeplerden bahsettigi boliimde alt baslik olarak yeme ve igme adabini izah
eden miiellif, davet edilen yerlerin evsafina gore davete icabet edilip edilmemesinden
bahsederken; davet edilen yerde davul, zurna, ney, keman, saz ve tambur gibi
calgilar varsa oraya gidilmemesi gerektigini ifade etmektedir. Ona goére tegannide

. . . e 12
tabiat ve isteklerin cosmast mevzuu bahistir.'*?

Miiellif “Sesler” baslig1 altinda da
ayni ¢ercevede goriislerini serdetmistir. Ona gore Kur’an-1 Kerim’i makamli olarak
okumak ¢ok kotii ve yasaktir. Zird boyle okundugu takdirde tecvid kurallarina tam
manasi ile ridyet edilemez.'**

Miiridin, miirsidinin yanindaki edeplerinden bahsederken miiellif miiridin,
miirgidinin  huzurundaki semada miirsidinin isareti olmadan kimildamamasi
gerektiginden bahseder, fakat sema konusundaki bu s6zlerinin daha 6nce serdetmis
oldugu goriisleri ile tenakuz teskil etmedigini de su sozleri ile ifade eder : * Biz her ne

kadar semd, nagme ve raksi caiz gormiiyorsak da, burada semad bahsine temas ettik.

Kitabimizda gectigi gibi kerih oldugunu da daha Onceden bildirdik. Burada semadan

1210 Tugrul Inanger, “Kadirilkte Zikir Ustlii ve Musiki” Keskiil U¢ Aylik Tasavvuf ve Kiiltiir
Dergisi, Say1. 18, 2011, s.84.

122 Giirer, Abdiilkadir Geylani Hayati, eserleri ve goriisleri, s.110
12> Geylani, el-Gunye, C.I, 5.56.

124 Geylani, el-Gunye, C.I, 5.84.
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bahsetmemizin sebebi zamanimiz insanlarinin ribat ve toplanma yerlerinde sema yapmaya
cok arzulu ve istekli olmalaridir. Sema icra edenin sadik oldugu diisiiniilemez. Onun sema
esnasinda dinledigi seyin mana ve mezayasi onu sidk atesinde yakar, heyecanlandirir. Sadik

miiridi ise Allah’in kelam ve haberinden baskasi costurmaz ve harekete gegirmez. Bu yiizden

sadik miirid i¢in siirler, nagmeler ve seslere liizum yoktur.” '*

Abdiilkadir Geylani’nin zikredilen fikirleri ile Kadiri uygulamalar1 arasindaki fark,
tarikatin Abdiilkadir Geylani’nin fikirleri ¢ercevesinin disinda gelisme gosterdigini
ve i¢ine yeni yorumlar katildigi yoniinde bir kanaat olusturmaktadir. Ciinkii Kadirilik
uygulamalar1 hakkindaki umumi goriis sema ve devrana onem vermesidir ve bu
merasimler esndsinda kudiim, bendir, halile, nevbe gibi vurmali sazlar da

kullanilir.'?®

14. UZLET VE VIHDET

Liigatte; Halka karismamak, onlardan ayri yasamak, inzivaya g¢ekilmek manasma
kullanilan uzlet methumu, bir tasavvuf istilah1 olarak giinaha girmemek, daha ¢ok ve
daha ihlaslh ibadet etmek i¢in toplumdan ayrilip 1ss1z ve kimsesiz yerlere ¢ekilmek,
tek basmna yasamak manasina gelmek ile birlikte halvet, inziva, vihdet ile de
miiteradif olarak kullanilir. Toplum i¢inde bulunmaya ihtilat, muhalete ve hiltat
denir.'”” Halvet, uzletten daha hususidir. Halvet suret ve sekil bakimmndan itikafa

benzer. Sadece Halvet itikaf gibi mescide yapilmaz.'”® Uzlete ¢ekilecek olan kisi,

125 Geylani, el-Gunye, C.II, s. 282.
126 Nihat Azamat, “Kddiriyye”, DIA, istanbul, 2001, C.XXIV, s. 135.
127 Siileyman Uludag, Tasavvuf Terimleri Sozliigii, istanbul, Kabalc1 Yay., 2001, s. 364-365.

128 Selguk Eraydin, Tasavvuf ve Tarikatler, s. 139 — 140.
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vaktini imar ederek Allah’a yaklasmayi, azalarini da giinahlardan alikoymay1
kendine gaye edinmelidir.'” Abdilkddir Geylani uzletten bahsederken yine
hadislerden yola ¢ikmis ve Bisr-1 Hafi gibi mutasavviflarin konu ile alakali s6zlerini
aktarmistir. Onu bu hususta diger tasavvuf klasigi eserlerinden ayiran nokta ise
Hanbeli mezhebinin siki bir takipgisi olmasmndan dolay1'® seridtin zahiri planini da
thmal etmemesidir. Ona gore uzlette bulunan kimse Cuma namazini ve Cemaati terk
etmemelidir. Hatta bu terk arada sirada olsa dahi caiz degildir. Ciinkii Cuma

A 131
namazima devam etmeyen kafir olur."

Bu ifadelere gore Mevlevilik’te 1001 giin
siiren “Cile”'** kavramu da miiellifin bahsettigi halvet ve uzlet anlayisindan ayrilmis

olacaktir.

15. HAVATIR

Havatir tasavvuf terminolojisinde “Salikin kalbine Hak’tan, melekten, nefisten veya
seytandan gelen hitaplar, sesler” anlaminda kullanilmistir. Stfiler, hatirin i¢ alemde
bir ses (hitap) olarak isitildigi konusunda goriis birligi icindedirler. Bu sesin hangi tiir
hatir oldugunun bilinmesi ve bunlarin birbirinden ayirt edilmesi 6nemlidir. Hak hatir
son derece giicliidiir; verdigi mesaj higbir tereddiide mahal birakmayacak sekilde
acik ve kesin olup yanilma ve yanlis anlama s6z konusu degildir. Insani uyarir,

yapmast gerekli olan seyi ona emreder. Melekten gelen hatir bir tesviktir; insani

12 Gazzali, .ihyﬁu Ulumi’d-Din, Beyrat, Daru’l-Kiitiibi’l-ilmiyye, 2011, s. 1685 Bu eser bundan
sonra kisaca Thya seklinde anilacaktir.

130 Ferhat Koca, “Hanbeli Mezhebi”, DIA, istanbul, 1997, C. XV, s. 529.
11 Geylani, el-Gunye, C.I, s. 79.

132 Seleuk Eraydin, “Cile” , DIA, istanbul, 1993, C. VIII, s. 316
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hayirh islere yoneltir. Nefisten gelen hatir ya bedenin tabii ve zorunlu ihtiyaglariyla
veya bunun istiindeki asirilikla ilgilidir.l33 Havatirin, rabbani, meleki, nefsani ve
seytani olmak iizere dort tane oldugunu ve besincisinin olmadigimi ifade eden Ibnii’l-
Arabi’nin tasnifinden'** farkli olarak Geylani baska bir tasnif ortaya koymustur. Ona
gore kalbe gelen havatir; nefisten, seytandan, ruhtan, melekten ve akildan gelen
diistinceler ve de yakini olan diisiincelerdir. Glinahtan gelen diisiinceler giinaha
cesareti emreder. Seytandan gelen havatir insani kiifiir, sirk ve sekavete siirtikleyici
hususiyete sahiptir. Akildan gelen diislinceler bazen nefsin bazen ise ruh ve melegin
emrettiklerini emreder. Akil 1yilik i¢in de kotiilik i¢in de kullanilabilir. Geylani’ye
gore havatrin en kiymetlisi yakini olanlaridir. Bunlar imanmn 6zii ve ilmin
membaidir. Allah tarafindan meydana getirilir ve sadece evliya icinde secilmis
olanlara mahsustur. Bunlar da mikinin, siddikin, siitheda ve abdallardir. Bu hatira ise
ancak ilm-i lediin ile erisilebilir."*> Geylani’nin bu tasnifinde kullanmis oldugu abdal
kelimesi; diinya ilgilerinden kurtularak kendisini Allah yoluna adayan ve ricali’l-
gayb diye adlandirilan evliya ziimresi i¢inde yer alan stifi veya erenler hakkinda
kullanilan bir kavramdir.”*® Kavramin Abdullah b. Miibarek, Haris el-Muhasibi,
EblG Talib el-Mekki, Serrac, Kelabazi, Siillemi, Kuseyri, Gazzali, Hiicviri gibi
tasavvufun ilk ve en biiylik miielliflerinin eserlerinde hi¢ yer almamis oldugu veya

pek az ilgi gordiigii ifade edilse de'’ ve hatta bu telakkinin ilk defa Irak sifilerinde

133 Siileyman Uludag, “Havatr”, DIA, Istanbul, 1997, C. XV, s. 526.
13* Heyet, Metinlerle Tasavvuf Terimleri Sozliigii, s. 329.

133 Geylani, el-Gunye, C.I, s. 204-205.

13¢ Siileyman Uludag, “Abdal”, DiA, istanbul, 1988, C.I, s. 59.

137 Siileyman Uludag, a.g.m.
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goriildigli ve bu sebeple ricalii’l-gayb ile ilgili diger kavramlarin ortaya ¢ikisinda
Sia’nin ve Rafiziligin etkili olmus olabilecegini ileri siiriilse de'*® Geylani’nin daha
once ilgili arastirmalarda isaret edilmeyen bu ifadeleri ilmi bir tespit olarak dikkat
cekicidir. Ayni zamanda Hanbeli olan Geylani’nin biitliin tasavvufi goriislerine
katildigin1 ifade eden ibn Teymiyye’nin]39 (v.1328) gibi bir kisinin bu goriisleri

gormemis oldugu belirtilebilir.

16. EVRAD

Evrad kelimesi Allah’a yaklasmak i¢in belirli zamanda ve belli miktarda yapilan
ibadet, dua ve zikri ifade eden bir tasavvuf terimi olarak kullanilan vird kelimesinin
coguludur. Kur’an-1 Kerim’de giiniin degisik zamanlarinda Allah’1 zikir ve tesbih
emredilmekle beraber vird kelimesi bu anlamda kullanilmamistir. Hz. Peygamber
(s.a.v) farkli zamanlarda zikir ve dua ile mesgul olmus ve bunu iimmetine tavsiye
etmistir. Bu da Islim’in ilk asirlarinda 6zellikle hadisgiler arasinda “amelii’l-yevm
ve’l-leyle” adi verilen bir kitap tiiriiniin ortaya ¢ikmasma sebep olmustur. Hz.
Peygamber’in (s.a.v) gilinliik dua ve zikirlerini ve bununla ilgili tavsiyelerini ihtiva
eden bu eserler Hasan b. Ali el-Ma‘meri ile (6. 295/908) baslamis, Nesai, ibnii’s-
Siinni, Eb Omer Talemenki, Ebd Nuaym el-Isfahani, Miinziri, Cemaleddin Ahmed
b. Misa b. Ca‘fer ve Siiy(ti ile devam etmistir. Evradla ilgili diizenli bilgiler i¢eren

en eski ve en genis kaynak, Eb( Talib el-Mekki’nin (6. 386/996) Kitii'l-kulub adli

138 Abdurrahman ibn Haldn, el-Mukaddime, (Thk. Abdusselam es-Seddadi), ed-Daru’l-Beyda,
2005, ¢. 111, s. 59; Silleyman Uludag, a.g.m., s. 60.

139 Mustafa Kara, “ibn Teymiye’nin Ilk Safilere Ve Tasavvuf Eserlerine Bakisi”, UUIFD, Say.1,
1986, s. 67.
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eseridir. Zikir, tesbih, tevbe ve istigfarla ilgili ayetleri bir araya getiren Mekki,
“evradii’l-leyli ve’n-nehar” basligiyla da giindiiz ve gecenin muhtelif dilimlerinde
okunacak olan evradi ve bunlarin sayisini ayri ayr1 yazmistir. Bu konuda yazilmig
diger 6nemli bir kitap Gazzali’nin [hyd-u uliimi’d-din adli eseridir.'*® “Virdlerin
Tertibi ve Geceleri IThya Etmek” bashig1 altinda genis bilgi veren Gazzali giindiiz
yedi, gece dort ayr1 vakitte zikir, Kur’an okuma ve tefekkiir gibi virdlerle mesgul
olunmasi gerektigini kaydetmis, virdlerin dini - tasavvufi faydalar1 iizerinde
durmustur.'*!

Her ne kadar bazi ¢alismalarda Abdiilkadir Geylani’nin e/-Gunye adli eserinde evrad
okumanim edepleri ve riikiinleri hakkinda bilgi verildigi soylenmisse de'** ilgili
eserde boyle bir bolim bulunmamaktadir. Kitabin “Faziletli Ameller” kisminin
sonunda bazi dualara yer verilmisse de bu dualarin bazis1 farkli hadis kitaplarindan,
bazis1 da tasavvuf donemine ait bazi tabakat kitaplarindan alinmustwr. Tarikatler
tarihinde en fazla vird, hizb ve dua metni yazan seyhlerden oldugu soylenen'*

Abdiilkadir-i Geylani’ye ait yegane telif eser olarak goriilen'**

el-Gunye’de on sayfa
kadar yer tutmasi ve bu boliimde bulunan dualarin yaklasik on adet olmasi bu bilgiler
ile celismektedir. Geylani’nin kitabma aldig1 bazi dualarin konular1 su sekilde

stralanmigtir: Yolcunun hirsizdan korunma duasi, birinin zulmiinii def etmek ig¢in

edilen dua, Hz. Peygamber’in (s.a.v) Hendek savasinda yaptigi dua, kaygilarin

140 Mustafa Kara, “Evrad”, DIA, istanbul, 1995, C.XI, s. 533-534.
"1 Gazzali, Thya, s. 314.
2 Mustafa Kara, A.g.m.

"> Hiir Mahmut Yiiceer, “Tarikat Geleneginde Evrad” Keskiil U¢ Ayhk Tasavvuf ve Kiiltiir
Dergisi, Say1. 30, 2014, s. 73.

1% Giirer, Abdiilkadir Geylani Hayati, eserleri ve goriisleri, s. 110.
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gitmesi ve borglarin edasi i¢in yapilan dua, bor¢ i¢in baska bir dua, korku i¢in
okunacak bagka bir dua, iki adet kendi duas1 ki bu dualardan bir tanesi umumi bir
dua olup giinliik ihtiyaclarm giderilmesinden, giinahlarin affindan, hastaliklarin
definden bahsetmekteyken, digeri bir hatim duasidir.'*> Bu hatim duasinda Kuran-1
Kerim okunduktan sonra sodylenen “ Allah dogru soyledi” ifadesinin her bir
paragrafin basmma konmasi1 dikkat cekicidir. Miellifin meselelere pratik olarak
yaklasip ¢Oziimler liretmeye calistigini, onlarin nazari, resmi ve sekli yonleri ile
ugrasmayip esaslar ve sonuclar iizerine odaklandigini vurgulayan yorumlar'*® evrad
kisminda da karsimiza c¢ikmaktadir. Bu duruma istisnalar Besmele’nin tefsirini
yaptig1 bolimde Besmele duasi'®’ ve miibarek giin ve geceler kisminda zikrettigi
Recep ayma ait bazi dualardr.'”® Bu dualarda miiellif tasavvufi bir islup

kullanmustir.

17. TEVBE

Arapca’da tevbe (tevb, metab) “geri donmek, riicti etmek, donilis yapmak™ anlamina
gelen ve “dinde yerilmis seyleri terk edip 6vgiiye layik olanlara yonelme” bigiminde
tanimlanan tevbe'*’; tasavvufta cesitli sekillerde tarif edilmistir. Bu tarifler tovbenin

yoniinii ve niteliklerini géstermesi bakimindan 6nem tasir. Sehl et-Tiisteri, “Tovbe

kulun giinahmi unutmamasidir” derken Ciineyd-i Bagdadi tovbeyi, “Kulun giinahmni

%5 Geylani, el-Gunye, C.II, s. 252-263.

1% Giirer, Abdiilkadir Geylani Hayati, eserleri ve goriisleri, s. 183.

47 Geylani, el-Gunye, C.I, s. 224 Bkz. “cl-Gunye’de isari tefsir” Baslikli bolim.
18 Geylani, el-Gunye, C.II, s. 328.

149 Bekir Topaloglu, “Tevbe”, DIA, Istanbul, 2012, C. XXXXI, s. 209.
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unutmasidir” seklinde tarif etmistir. Sehl’in tarifi heniiz siilikiin basinda olan ve
gilinaha bulagmasi ihtimali bulunan miiridlerle, Ciineyd’in tarifi, Allah’m biiyiikligi
diistincesine dalan ve O’nu zikretme halinde bulunan hakikat ehli ve ariflerle
ilgilidir. Ciineyd’e gore kulun tovbeden Onceki glinahkar olma durumu cefa hali,
tovbeden sonraki durumu ise vefa/safa halidir. '*° Tasavvuf klasiklerinde tévbenin
tariflerinden, ¢esitlerinden, derecelerinden, faziletinden, liizumundan, mahiyetinden,
kapsamindan, oOzelliklerinden, hiikiimlerinden, sartlarindan, riikiinlerinden,
neticelerinden, faydalarindan, kabul edildigine dair alametlerden ve tovbekarlarin
hallerinden genis bigimde bahsedilmistir. Geylani de ilgili eserde tevbe konusuna
genis bir yer vermistir. Tevbeyi gerektiren giinahlarin bir tasnifini yapmis ve ismini
zikretmedigi “baz1 alimler” den naklen on yedi kadar biiylik glinahtan bahsetmistir.
Bu giinahlarin dordii kalbe, dordii dile, iicii mideye, ikisi tenasiil uzvuna, ikisi ele,
biri ise ayaga aittir."”' Kiiciik giinahlarin sayisinin belirlenemeyecegini ifade eden
miiellif bu giinahlar1 bilme yollarmi dini deliller ve basiret nuru olarak isaret etmistir.
Bu isaret miiellifin kesfi bir bilgi kaynagi olarak gordiigiiniin de bir delili olarak
karsimiza c¢ikmaktadir. Kiiclik gilinahlarm bagislandigina emin olunmamasi
gerektigini ifade eden Geylani ismini vermedigi bir sairden sOyle bir iktibas
yapmistir : “Biiyiikk ve kiiglik biitiin giinahlardan siyril. Takva, dosdogru olmak isteyip
kollar1 stvayan kiginin boyle yapmasimi gerektirir. Dikenli bir yolda yiiriiyen kisi piir-dikkat

yiiriir; gordiigii dikenlerin ayagina batmamasi igin gdziikmeyen dikenlerden bile kendini

korumaya calisir. Iste sen de dyle ol. Higbir giinahs, kii¢iik diye Snemsemezlik etme. Ciinkii

10 Siileyman Uludag, “Tevbe [Tasavvuf] ”, DIA, Istanbul, 2012, C. XXXXI, s. 284.

11 Geylani, el-Gunye, C.1, s. 229.
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cakil taglarindan olusan daglar, hi¢ de kiigiik degildir.” 152 Tevbeyi gerektiren hususlarin
kisiden kisiye farklihk gosterdigini ifade eden Geylani; avamin, isledikleri
glinahlardan dolay1 tevbe etmelerini; havastan olanlarin ise gaflete diistiikleri i¢in
tevbe etmekle mikellef olduklarni ifade ederken, havassu’l - havas ziimresinden
olanlarin sirf kalplerinin dahi Allah’tan gayri bir seye meylettiklerinde bile tevbe

etmeleri gerektigini vurgular.'

Miiellif, Ziinnun el-Misri’nin “Avamin isledikleri
gilinahlar yliziinden; havasin ise gaflete diismeleri yliziinden tevbe etmeleri gerekir”
ifadesini ve Ebu’l-Hiiseyin en-Niri’nin “ Tevbe, Allah’mn zat1 disinda her seyden
vazgeemektir” seklindeki tevbe izahlarini da nakletmistir. '>* Hz.Adem, Hz. ibrahim,
Hz. Siileyman ve Hz.Muhammed’in ( s.a.v ) tevbelerinden bahseden miiellif her biri
insanlarin yoneticisi ve Allah’m yeryiiziindeki halifesi olan bu biiyiik insanlar bile
tevbe ettiklerine gore sair insanlarin tevbe etmemelerini saskinlik olarak
nitelendirmektedir. Ayrica miiellif Islam seriatmin emrettidi ve yasakladig
hususlarin batini ve zahiri olmak iizere iki noktada toplandigi ve bu emir ve
yasaklarin batini olanlarinin zahiri olanlarmin fikith ilminin batini olanlarmin da
tasavvuf ilminin ilgi alanina girdigi bilgisini'>® teyit ederek namaz, orug, zekat, hac,
ve bedenle islenen giinahlardan uzak durmak gibi sadece goziiken (zahir) ibadetlere
aldanarak onlar1 yapmay1 yeterli bulmamak gerektigini ve takva, vera, ziihd, sabir,
riza, kanaat, tevekkiil, yakin, goniil temizligi, comertlik, nimete siikiir, niyet, ihsan,

hiisn-li zann, giizel ahlak, bagkalariyla giizel gecinmek, gilizelce ibadet etmek,

12 Geylani, el-Gunye, C.1, 5.230.
133 Geylani, el-Gunye, C.I, s.231.
13* Geylani, el-Gunye, ayni yer.

155 H. KamilY1lmaz, Ana Hatlariyla Tasavvuf ve Tarikatlar, istanbul, Ensar Yay., 2010, s. 19.
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dogruluktan ayrilmamak gibi manevi ibadetlerin ifa edilmemesinin tehlikelerini
vurgulamaktadir.'>® Miiellifin ayrica tevbeyi namaz tevbesi, orug tevbesi, zekat
tevbesi, hac tevbesi, cana yonelik giinahlarin tevbesi, mala yOnelik giinahlarin
tevbesi, birinin itibarma yonelik giinahlarin tevbesi gibi boliimlere ayirmasi da dikkat

cekicidir."’

18. VERA

Haram ve mekruh olan seyleri terk ettikten sonra haram ve mekruh olusu siipheli
olan hususlar1 ve helal ve miibahlarin ihtiyagtan fazlasini terk etmek olan vera zerre
kadar olsa da kimsenin hakkini iizerine gegirmemek olarak tarif edilmistir."*® Ayrica
Allah’m hosuna gitmeyen seyden uzak durmak anlaminda kullanilmistir."’
Geylani’ye gore ise giinahlarindan kurtulduktan sonra kendini Allah’a ibadete
adayinca vera yoluna girmis olur. Ciinkii kul, her iki cihanda ancak bu yolla kullarin
elinden ve Allah’in azabindan kurtulur. Ciinkii kiyamet giiniinde kisi, ancak kul
haklarindan ve diinyada iken dinin tasvip etmedigi seyleri yapmasmdan dolay:
hesaba c¢ekilir. Heniiz diinyada iken kendi hesabini yapip insanlardan sadece

kendisine ait olanlar1 alan, kendisine ait olmayanlar1 elinin tersiyle iten ve kiyamet

1% Geylani, el-Gunye, C.I, s. 234.

157 Geylani, el-Gunye, ayn1 yer.

1% Siileyman Uludag, Tasavvuf Terimleri Sozliigii, s. 379.

1 Ebti Abdulah Haris el-Muhasibi, er-Ridye li Hukukillah, Beyrit, Daru’l-Kiitiibi’l-Ilmiyye, t.y, s.

41.
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gilinlinde uzun uzadiya hesaba ¢ekilmekten endise eden bir kisinin hesaba ¢ekilmesi

icin herhangi bir sebep yoktur.'®

19. TAKVA

Selef takvanm tarifi hakkinda muhtelif beyanlarda bulunmus olsa da Imam-1
Kuseyri’nin tarifi daha sumullii bulunmustur."®  Ona gore takva oOnce sirkten
sakinmak, daha sonra giinahlardan ve isyandan kaginmak sonra ise siipheli seylerden
uzak durmaktir. Bir sonraki adimda ise lizumsuz isleri birakmaktir.'® Genel
islibunda oldugu gibi daha Onceki tasavvuf biiyliklerinden takva tarifi ile ilgili
iktibaslarda bulunan Geylani her hangi bir tarifi tercih ettigini belirtmemistir.
Miiellifin takvanin emarelerini saymasi da dikkat ¢ekicidir.

Ona gore takvanin emadreleri: Dilini giybetten korumak, baskasi hakkinda koti
disinmekten kacinmak, bagkalar1 ile dalga ge¢cmekten uzak durmak, harama
bakmamak, dogru sozlii olmak, kendini begenmemek i¢in Allah’m kendisine olan
nimetini bilmek, malin1 hak yolunda harcamak, gururlanip kibirlenmemek, bes vakit
namaz1 vaktinde kilip riik(i ve secdelerine dikkat etmek, Ehl-i slinnetin yolunda sebat

etmektir.'®

10 Geylani, el-Gunye, C.1, s. 248.
11 Miiellifi Belirtilmemis, “Takva ve Orf”, islim Mecmiasi, Say1.13, 1330, s. 386.
12K useyri, Risale, s. 173.

1% Geylani, el-Gunye, C.I, s. 256.
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2. BOLUM
EL-GUNYE’DE iSARI TEFSIiR, KELAM VE TASAVVUF

1. EL-GUNYE’DE iSARIi TEFSIiR

Isari tefsir; Kur’an-1 Kerim’in sirlarin1 kavramis olan muhakkik ulemanm, ariflerin
ve bir kisim siilik erbabmin, ilahi ilham ve Rabbani bir fetihle ayetleri, z&hir
manalarin1 iptal etmemek tefsir etmeleridir.'®* Hadis, fikih ve kelam alimlerinin dil
kurallarina, ayet ve hadislerle diger rivayetlere, akil ve duyu verilerine dayanarak
ortaya koyduklar1 tefsirlerin yaninda zahidler ve mutasavviflar da kendilerine has bir
bilgi araci olarak kabul ettikleri ilham ve manevi tecriibelerine gore Kur’an’i
yorumlamaya ¢alismiglardir. Bu yorumlar, I ve II. (VII ve VIIL.) yiizyillarda nisbeten
dis anlamindan farkli sekilde aciklanmaya elverisli az sayidaki ayetlerle smirl tefsir
tarzinda ortaya ¢ikmistir. Daha sonra ise bu sinir genisletilmis ve boylece dnemli
miktarda ayetlerin tasavvufi yorumlarmi igeren tefsirler goriilmeye baslamistir.
Stfiler, Kur’an-1 Kerim’de isari ve batini manalar bulundugunu kanitlamak i¢in basta
Kur’an’1 tefekkiir, tedebbiir, tezekkiir ve tertil ile okumay1 6giitleyen ayetler olmak
iizere (meseld bkz. el-Bakara 2/219, 266; el-En‘am 6/50; Sad 38/29; Muhammed
47/24; el-Miizzemmil 73/4) bazi ayetlerle hadisleri delil gdstermislerdir.'®
Mutasavviflarm  viicuda getirdikleri baslica tasavvufi/lsari tefsirler: Ebd
Abdurrahman Siilemi (v.412/1021)’nin Hakaiku't tefsir’i, Abdiilkerim Kuseyri

(v.465/1072)nin  Letdifii’l Isdrdt, Abdiirrezzak Kasaninin  (v.736/1335)

' Yunus Emre Gordiik, Tarihsel ve Metodolojik acidan isari Tefsir, Istanbul, insan Yay., 2013, s.
38-39

15 Siileyman Uludag, “Isari Tefsir ”, DIA, istanbul, 2001, C. XXIII, s. 425.
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Te'vilat'iil-Kur’an’1, Nimetullah Nahcuvani’nin (v.1496) el-fevatihu’l ildhiyyesi,
Bursali Ismail Hakki’nin (v.1137/ 1725 ) Ruh 'ul-beydn 1 olarak sayilabilir.'*®

1.1. Abdiilkadir Geylani’nin Miistakil Tefsiri

Abdiilkadir Geylani’nin tefsiri ve tefsire ait goriisleri iizerinde farkli tartigmalar ve
iddialar cereyan etmektedir. Bir yandan ayet ve hadislerin zahir manalarma
dayanarak Islam inancini Hanbeli mezhebi istikametinde izah ettigi asla tevile
gitmedigi ifade edilirken'®’ diger yandan 2009 yilinda Beyrut ve Istanbul’da
kendisine nisbet edilen ve i¢inde vahdet-i viicut diisiincesi ¢er¢evesinde bir ¢ok
yorum yer alan Tefsiru’l Ceylani isimli tefsir nesredilmistir. Arastirmacilar
tarafindan mezkur tefsirin Abdiilkadir Geylani’ye ait olmadig:1 delilleri ile ortaya
konmus ve aslinda eserin Konya Aksehir’de medfin olan Naksibendi Baba
Nimetullah Nahgivani’ye ait oldugu one siiriilmiistiir.'® Prof.Dr. Necdet Tosun ve
Orkhan Musakhanov’un goriislerine gore; Tefsiru’l Ceylani ismi ile basilan eser ile
Nahgivani tefsiri karsilastirildiginda bu iki eser ylizde 80 oraninda ayni olup Tefsiru’l
Ceylani adiyla basilanin bazi climlelerinde kisaltmalara gidilmistir. Eger bugiin
elimizde tefsirin Geylani’ye nispet edilen ve istinsah tarihi, Nah¢ivani’nin eseri telif
ettigi ( ve niishas1 Topkap1 Sarayi’nda olan ) hicri 901 tarihinden daha eski bir yazma
niisha olsaydi, bu durumda eserin kisa versiyonunun 6nce Geylani tarafindan
yazildigi, sonra Nahgivani tarafindan bazi kiigiik ilaveler ile genisletildigi ihtimali

iizerinde durulabilirdi. Ancak Geylani’ye nispet edilen niishalarin ya tarihsiz ya da

'% Y1lmaz, Ana Hatlariyla Tasavvuf ve Tarikatlar, s. 60.
17 Siileyman Ates, isari Tefsir Okulu, istanbul, Yeni Ufuklar Nesriyat, 1998, s. 135.

1% Orkhan Musakhanov-Necdet Tosun, “Tefsiru’l Ceylani’nin Abdiilkadir Geylani’ye Nisbeti
Meselesi” , Tasavvuf Ilmi ve Akademik Arastirma Dergisi, Say1. 33, 2014, s. 3.
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hicri 1275 gibi ¢ok ge¢ donemlere ait olmasi bu ihtimali ortadan kaldirmakta ve bir
miistensihin tasarrufu ile kiiglik kisaltmalar yapildiktan sonra baska bazi
miistensihlerce sehven Geylani’ye nispet edildigi kanaatini giiclendirmektedir.

Eserin iceriginde Ibnii’l Arabi (v.638/1240) ve sonrasmnda gelisen tasavvuf
terimlerinin sik¢a kullanildig1 goriilmekte ve tefsirin omurgasini vahdet-i viicid
diisiincesinin teskil ettigi miisahede edilmektedir. Oysa Geylani’nin el-Fethii'r-
Rabbani ve el-Gunye gibi eserlerinde boyle bir lislip yoktur. Ayrica bu tefsirde
Ibnii’l Arabi’nin Fusisu I-hikem isimli eserinden nakiller vardir. Oysa bilindigi iizere
Ibnii’l Arabi Geylani’den sonra yasanustir. Dolayisi ile ibnii’l Arabi’nin Fususu’l
Hikem inden nakil yapan bu tefsirin yazari, daha sonra yasamis biri olmalidir ki hicri
920’de vefat eden Nahgivani tarih olarak da buna uygundur. Istanbul nesrinin
muhakkiki M.Fadil Geylani, onsézde eseri takdim ederken “Seyh vahdet-i viiciit
felsefesinden tamamiyla uzaktir. Bu tefsirde vahdet-i viicut konusunda nakledilen
climleler, seyhe ilave ve izafe edilmistir” der. Bu ifade tefsirin muhtevasi ile
ortlismemektedir. Ciinkii vahdet-1 viicid baglamindaki ciimleler eser icinde birkag

tane degildir. Neredeyse tefsirin tiimii bu diisiince iizerine bina edilmistir. '®

1% Orkhan Musakhanov - Necdet Tosun, “ Tefsiru’l Ceylani’nin Abdiilkadir Geylani’ye Nisbeti
Meselesi”, s. 8-11. ; Bahsi gegen eseri “Geylani Tefsiri” olarak terciime eden heyetin iginde bulunan
Prof. Dr. Dilaver Giirer kendisi ile yaptigimiz 21.05.2015 tarihli telefon goriismesinde Nahcivani
tefsiri ile bu tefsiri karsilagtirdigimi ve ulastigi kanaatin bu tefsirin Nahgivani’nin eseri olmadigi
yoniinde oldugunu ifade etmistir. Ona gore Nahgivani bu tefsiri genisletmis ve metinde bulunan
dilbilgisi hatalarini tashih etmistir. Ayrica bu metnin Geylani’ye nisbeti de siiphelidir. Fakat bu tefsiri

Nahgivani’ye isnad etmek de dogru olmayacaktir.
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1.2. EI-Gunye’de Tefsir

El-Gunye’nin {icilincii béliimiiniin baslig1 “Kur’an ve hadislerden nasihatler” seklinde
verilmistir. Bu boliimde miiellif bes baslik altinda degisik konulara deg§inmistir. Bu
basliklar; Istidze Ayetinin tefsiri, Besmele Ayetinin Tefsiri, Tevbe, Takva ve
Miibarek ay ve giinler olarak verilmistir. Ozellikle ilk iki boliimde tefsir verileri

miiellifin tefsir anlayis1 agisindan 6nem arz etmektedir.

1.3. El-Gunye’den Tefsir Ornekleri

Abdiilkadir Geylani ; “Kur’an okundugu zaman o kovulmus seytandan Allah’a
sigin.”'" Ayetinin Sonundaki {i¢ 4yet hari¢c Mekke’de nazil oldugunu ifade ettikten
sonra surenin kelime ve harf sayilarini arz etmis ve sebeb-i niizuliine ge¢mistir.
Miiellif ayetin inis sebebini miifessirlerden naklettigini ifade ederek su sekilde
aciklamistir: Hz. Muhammed (s.a.v) Mekke’de Necm ve Leyl surelerini sabah
namazinda yiiksek sesle okumaktaydi. “Simdi baksaniza su Ldt’a, Uzza'ya! Ve bir de su
geride olan idigiinciileri Menat'a!”'”’ Ayetlerine gelince uyuklar gibi oldu. Seytan bunu
firsat bildi ve Peygamberimizin diline “el-garaniku’l Gla, indehe’s-sefaatii tiirteca”
yani “ Evvelki kus gibi olan putlarin (Garanik) onlara aracilik etmesi umulur” sézleri
dokiiliiverdi. Miisrikler bu kelimeleri duyunca hoslarma gitti. Ciinkii onlar putlarin
kendileri i¢in Allah katinda aracilik edecegini ileri siiriiyor ve “Onlar Allah indinde
bizim sefaat¢ilerimizdir” diyorlardi. Miisrikler putlar1 kuslara benzetmislerdir. iste

bu ayetleri duyunca miisrikler de peygamberimiz ( s.a.v) ile beraber secde ettiler. Iste

170 Nahl 16/98.

7' Neem 53/19-20.
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biitlin miisriklerin pek hosuna giden bu iki ciimle, seytanin bir aldatmacasi ve
tuzagidir. Putlarin isimlerini saydiktan sonra bunlar1 peygamberimizin ( s.a.v ) diline
ansizin disiriivermistir. Seytanin ¢abalar1 ile bu iki s6z insanlar arasinda ¢abucak
duyuluverdi ve bu haber, td& Habesistan’a kadar ulasti. Aksamleyin Cebrail a.s
gelerek “Bu iki sozden Allah’a sigin, Rabbimiz boyle bir sey indirmedi ve
emretmedi” dedi. Bunun iizerine 6nce “Senden once hi¢ bir resul veya nebi

gondermedik ki, halkimin hiddyetini umarak gayret gosterdiginde, Seytan onun temennisi
hakkinda bir vesvese vermek, timidini kirmak istemesin. Ama Allah, seytamin attigi o
vesveseyi giderir, sonra da dyetlerini sapasaglam, muhkem kilar. Zira Allah alimdir,
hakimdir (her seyi hakkiyla bilir, tam hiikiim ve hikmet sahibidir).””? Ayeti nazil olurken
akabinde Hazreti Peygamber’e (s.a.v) Allah’a si§inmasi1 emredilerek Nahl Suresinin
98. ayeti indirildi.' "

“Islam literatiiriinde garanik kelimesi, Hz. Peygamber’in miisriklerin gdnliinii
Islam’a 1sindirmay arzu ettigi bir sirada, seytanin telkiniyle vahiylere Allah kelami
olmayan bazi sozler karistirdigin1 ve daha sonra Cebrail’in (a.s) ikaziyla bundan
vazgectigini iddia eden rivayetler miinasebetiyle kullanilmis ve daha ¢ok Necm
siiresiyle (53/19-20) Hac siiresindeki (22/52-54) ayetlerin nazil olusuna iliskin
tartismalara konu olmustur. Garanikle 1ilgili ilk rivayet erken devir siyer
yazarlarmmdan Ibn Ishak’a aittir. Onun, Habesistan’a hicret eden miisliimanlarin

Mekke’ye doniiglerinden s6z ederken naklettigine gore Resll-i Ekrem (s.a.v)

kendisine nazil olan Necm slresini okumaya baslamis, yaninda bulunan miisliiman-

172 Hace 22/52.

'"Geylani, el-Gunye, C.I, 5.195-196; Taberi, Kurtubi, Kessaf gibi ana tefsirler kategorisine giren
tefsirlerde ve igari tefsirlerde bu sebeb-i niizlile rastlayamadik.
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miisrik herkes onu dikkatle dinlemis, fakat “Gordiiniiz mii Lat ile Uzza’y1” (53/19)
mealindeki ayete geldiginde seytan, “Andolsun ki bizi Allah’a yaklastirmalar1 i¢in
onlara taptyoruz” (&) 4 I U 8l Gramid Al 5) geklindeki bir climleyi araya sokunca
miiminlerin bir kismi tasdik etmis, bir kismi kabul etmemis (Diger kaynaklarin
kaydettigine gore Hz. Peygamber (s.a.v), secde etmeyi emreden slirenin son ayetinin
geregini yerine getirmek lizere secde etmis, miisrikler de onunla birlikte secdeye
kapanmiglar, Seytan ise ayet diye kattig1 ibareyi miisriklere O0gretmis ve onlar
tarafindan durmadan tekrar edilmesini saglamis, bu durum Hz. Peygamber’i (s.a.v)
cok tizmiis; Cebrail (a.s) gelince s6z konusu ibareyi ve onunla ilgili olarak aldig:
tepkileri anlatmig, Cebrail de (a.s) bu ibarenin sorumlulugunu tagimadigini belirterek
Allah’tan getirmedigi metinleri insanlara okudugunu ifade etmis. Bunun {izerine
Restl-1 Ekrem’1 (s.a.v) korku ve telas almis. Bu sirada onu teselli etmek i¢in su ayet
nazil olmustur: “Biz senden Jnce hi¢bir Resul ve nebi gondermedik ki o,
vahyedilenleri okudugu zaman seytan okuduklarina bir sey karistirmis olmasin.
Ancak Allah seytamn karistirdiklarini iptal eder, kendi ayetlerini de saglamlastirir.
Allah hakkyla bilendir, hiikiim ve hikmet sahibidir” (el-Hac 22/ 52).'"*

Hadiseyi anlatan Geylani bu olaymn sabah namazi kilinirken oldugunu ifade ederken,
yukarida da ifade edildigi iizere olaydan ilk bahseden ibn Ishak bdyle bir detaydan
bahsetmemektedir.

Islam tarihinde “Garanik” hadisesi olarak anilan bu hadise ile ilgili bilgilerde bir
takim c¢eliskiler bulundugundan dolayr alimler bu konuyu farkli sekillerde
degerlendirmislerdir. Taberi, Zemahseri, ibn Atiyye el-Endeliisi, ibn Teymiyye,

Ibrahim el-Kirani, Ferid Vecdi, Rasim Avni Efendi, Mahmud Esad Efendi,

' {smail Cerrahoglu, “Gardnik ”, DIiA, Istanbul, 1996, C. XIII, s. 362-363.
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Muhammed Hamidullah gibileri bu hadisenin bir vakia oldugunu degisik agiklamalar
ile kabul ederlerken Ferra el-Begavi, Kastallani, ibn Hacer el-Askalani, Ebii’l-Fida,
Ibn Kesir, Siiyati gibi alimler rivayetlerin hepsi dogru ve giivenilir olmadigimdan
hadisenin tutarl bir sekilde tevil edilmesi gerektigi goriistinii savunmuslardir. Basta
Eb(i Mansr el-Matiiridi olmak {izere Eb Bekir Ibnii’l-Arabi, Kadi Iyaz, Fahreddin
er-Razi, Kurtubi, Kirmani, Ayni, Sevkani, Sehabeddin Mahmad el-Aldsi gibi alimler
ise bu hadisenin tamamen uydurma oldugunu ifade etmislerdir.'”

I1gili ayetin sebebi niizuliinde Garanik hadisesini esas alan Geylani bu tasnifin birinci
katagorisinde yer almistir. Bir zindik uydurmasi, safsata ve Kur’an’a ve peygambere
girkin iftira olarak da ifade edilen'”® Garanik hadisesi Abdiilkadir Geylani’nin
goriisleri de dikkate alarak yeniden degerlendirilebilir.

Garanik hadisesini, Neml Stresinin 1lgili ayetinin sebeb-1 niizllii olarak takdim eden
miiellife gore istiaze ariflerin kalplerinde bulunan marifet nurunun 1s1masidir, eger
bir kimse ariflerden degilse takva sahiplerinin Allah’a sigmndig1 gibi sigmarak bu
mertebeye erisebilir.'”’ Alimden farkli olarak tahsil ve ¢alisma sonucunda ulasilan
bir ilimle degil ilhdm ve hal ile ulasilan bir irfana sahip olan kimse seklinde'”® izah
edilen arif kelimesinin bu cercevede kullanimi da tasavvuf istilahatinin Geylani’nin

tefsirindeki kullanimma bir misal olarak degelendirilebilir.

'3 {smail Cerrahoglu, “Gardnik”, ayn1 yer.

176 Aksqkili Ahmed Hamdi, Bir Zindik Uydurmas1 Garaniq Safsatasi, Kurian’a ve Peygambere
Cirkin Iftira”, Istanbul, Isaret Yay., 2003.

"7 Geylani, el-Gunye, C.1, s. 199.

'78 Ethem Cebecioglu, Tasavvuf Terimleri ve Deyimleri Sozliigii, Ankara, Otto Yay., 2014, s. 52.
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Ayrica seytanin Kur’an-1 Kerimde “Insanlarin sudurlarina vesvese verici”'”® sifat1 ile

sunulmasindan haraketle miiellif kalbe gelen alt1 ¢esit diisiinceden bahsetmektedir.'®
Yakin kaynakli diisincelerin imanin 6zii ve ilmin kaynagi oldugunu ifade eden
miiellife gore bu diisiince “Havass”a ait 6z hakikati igerir. Ayrica ona gore bedenin
iki ayr1 bolgesinden birinde akil, digerinde ise heva vardir. Bunlar baskin iradeleri ile
bedeni yonetmeye calisirlar. Akil tevfik icin heva ise igva icin ¢abalar. Kalpte parlak
iki nur bulunup bunlar ilim ve imandir. Biitiin bunlar ise kalbin ara¢ geregleri olup
kalp ise sanki bir melik digerleri ise onun adina galisan askerleridir.'®’

“Siileyman’dan ve o, Rahman, Rahim Allah’in ismiyle”"*

ayetinin tefsirinde ise
Siileyman (a.s), Belkis ve Hiidhud arasinda gegen hadisleri klasik tefsir miiktesebati
cercevesinde aktaran miiellif ayrica; “ Besmele nin Tefsiri” baglikli bir fasil agnusgtir.
Bu boliimde daha ¢ok isari yorumlarda bulunan miiellifin bu telif tarzindan farkl
tefsir tisluplar1 kullandig1 da anlasilmaktadir. Bu boliime baslangic olarak Said el-
Hudri’den naklen bir rivayet nakletmistir. Bu rivayete gore: Hz.Isa’y1 annesi okuma
yazma O0grenmesi i¢in mektebe gondermisti. Hocas1 ona, “Bismillahirrahmanirrahim
de” dedi, Isa (a.s) “Bismillah ne demek, biliyor musun ?” diye sordu. Hocasi :
“Hayir, bilmiyorum” dedi. Bunun iizerine Hz.Isa (a.s) su cevabi verdi: “Be harfi
Allah’m Bahasi, Sin harfi Allah’in Senasi, Mim harfi de Allah’in memleketi (

Hiikiimranlik ve hakimiyeti) demektir.”'®’

' Nas 114/5.

'8 Ayrintilar igin Bkz. Havatir boliimii.
'81 Geylani, el-Gunye, C.1, s. 206.

'*2 Neml 27/30.

'8 Geylani, el-Gunye, C.I, s. 221.
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Besmelenin harflerinin i1sari manalarin1 vermek tasavvufi tefsir geleneginde
rastlanilan bir durumdur. Mesela Sehl et-Tiisteri (v.283/896) de Be harfine Allah’in
Bahasi, Sin harfine Allah’in Senasi, Mim harfine de Allah’in Mecdi manasini

% Yukaridaki Hz.isa (a.s) riviyetinden sadece Mim harfine verilen mana

vermistir.'
itibar1 ile ayrilmaktadir. Siillemi (v.412/1021) 1ise Tisteri’'nin yorumunu
Hz.Peygamber’den gelen bir rivayet olarak aynen zikretmis ve bu harflere verilen
degisik anlamlar1 da ortaya koymustur.'™ Ayrica Geylani Besmelenin cennet
bahgelerinden bir bah¢e oldugunu ifade ederek her harfinin 6zel bir agiklamasi
oldugunu ifade etmektedir. Ona gore Besmelenin her bir harfi Allah’in cesitli
isimlerine delalet eder. Be harfinin isaret ettigi isimler: Bari, Basir, Basit, Baki, Bais,
Berr. Sin harfinin delalet ettigi isimler: Semi, Seyyid, Seriu’l Hisab, Selam, Satir.
Mim harfinin delalet ettigi isimler Melik, Malik, Mennan, Mecid, Mii’min,
Miiheymin, Muktedir, Mukit, Miikrim, Miin’im, Miitefaddil, Musavvir. Bu isimleri
siralarken miiellif ayn1 zamanda her bir ismin altina o isim ile alakali bir Ayet-i
kerimeyi misal olarak vermistir. Be ve Sin harfleri icin verdigi Ayetler su sekilde
stralanmigtir:

Bari : “O, yaratan, var eden, sekil veren Allah'tir. En giizel isimler O’nundur.

Goklerde ve yerde olanlar O'nun samini yiiceltmektedirler. O, galiptir, hikmet

s 7 22186
sahibidir.”

'8 Sehl et-Tiisteri, Tefsiru’l Kur’ani-l Azim, Beyrut, Daru’l Kiitiibii’l ilmiyye, 2002 (Cevrimigi)
www.altafsir.com, 26.03.2015.

"85 Ebii Abdurrahman Muhammed b. Hiiseyin Siilemi, Tefsirii’s —Siilemi (thk. Seyyid Umran),
Beyrut, Darii’1-Kiitiibi’I-Ilmiyye, 2004 (Cevrimi¢i) www.altafsir.com 26.03.2015.

'8 Hagr 59/24.
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Basir : “Siiphesiz Allah, géklerin ve yerin gizliliklerini bilir. Allah yaptiklarinizi
gorendir.”""

Basit : “Allah diledigine rizkint bollastirir da daraltir da. Onlar diinya hayatiyla
stmardilar. Oysa ahiretin yanminda diinya hayati, gegici bir faydadan baska bir sey
degildir. %

Baki : “Yeryiiziinde bulunan her canli yok olacak. Ancak azamet ve ikram sahibi
Rabbinin zdti biki kalacak. """’

Ba’is : “Kwamet vakti de gelecektir; bunda siiphe yoktur. Ve Allah kabirlerdeki
kimseleri diriltip kaldiracaktir.”"”’

Barr : “Gergekten biz bundan énce O'na yalvariyorduk. Ciinkii iyilik eden, esirgeyen
ancak O'dur.”"*!

Semi’ : “Yoksa onlar, bizim kendilerinin sirlarini ve gizli konusmalarini
isitmedigimizi mi saniyorlar? Haywr, oyle degil; yanlarindaki elgilerimiz (hafaza
melekleri de) yazmaktadirlar.”'**
Seyyid : “Allah sameddir.”""?

Seri’ul-Hisab : “Inkdr edenlere gelince, onlarin amelleri, issiz ¢ollerdeki serap

gibidir ki susayan onu su zanneder; nihdyet ona vardiginda orada herhangi bir sey

'87 Hucurat 49/18.

'8 Rad 13/26.

"% Rahman 55/26-27.
%0 Hac 22/7.

! Tar 52/28.

192 Zuhruf 43/80.

'3 Thlas Stresi 112/2. ; Miiellif ayetteki Samed kelimesi ile Seyyid kelimesi arasinda bir anlam
baglantis1 kurmustur.
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bulamamus, iistelik yambasinda da (inanmadigi, kendisinden sakinmadigi) Allah"t
bulmustur; Allah ise, onun hesabini tastamam goérmiistiir. Allah hesabt ¢ok ¢abuk
goriir. """

Selam : “O, oyle Allah'tir ki, kendisinden baska hi¢chir tanrt yoktur. O, miilkiin
sahibidir, eksiklikten miinezzehtir, seldmet verendir, emniyete kavusturandir, gozetip
koruyandr, iisiindiir, istedigini zorla yaptiran, biiyiikliikte esi olmayandwr. Allah,
miisriklerin ortak kostuklari seylerden miinezzehtir. 2B

Satir : “Bu Kitap mutlak galip, hakkiyla bilen, giinaht bagislayan, tevbeyi kabul
eden, azabi ¢etin, liituf sahibi Allah tarafindan indirilmistir. O'ndan baska hi¢hir ilah
yoktur, doniis ancak O'nadur.”"°

Ayrica yine harflerden yola cikarak Be harfinin Bari, Sin harfinin Settar,Mim
harfinin ise Mennan ismini igaret ettigini ve yine Be harfinin ( Beri ani’l-evlad )
Evlat edinmekten miinezzeh, ( Semi’ul - Esvat ) Biitiin sesleri duyan ve ( Mucibu’d-
deavat) dualara icabet eden lafizlarina bir remz oldugunu ve son olarak ta Be harfinin
tovbekarlarin agidi (Biika), Sin harfinin abidlerin Secdesi (Sticud), Mim harfinin ise
giinah isleyenlere ait bir mazeret beyan1 (Ma‘zira) oldugunu ifade etmistir. '’

Ayrica miellif Arapcanin degisik harf ve kafiye imkanlarini kullanarak “Bismillah
de” diyerek baslayan bir ayr1 fasilda besmele okumanimn giizelliklerini edebi bir

sekilde ifade etmistir : “Bismillah de, Allah’in affin1 bulacaksin. Boyle ise senin

okuyucudan (Kariden) dinledigini, “Bari” olandan dinlediginle sen kiyas et! Gam ve kederin

194 Nar 24/32.
15 Hagr 23/23.
196 Mii’min 40/3.

7 Geylani, el-Gunye, C.I, s. 225-226.
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baki iken boyle okunuyorsa eger Rabbinin ikramu céri iken okumak nasil olurdu acaba...”

Bu ifadelerin devaminda “Sevdigi kullarina esrarini talim eden, kalplerini tenvir edip
esrarini emanet eden Allah’in adiyla..” ciimlesindeki kalplerin tenviri,sirlarin emaneti
gibi tasavvufi istilahlar dikkat cekmekte olup ayrica “Abid kullari ile sehirleri imar
eden, onlar1 yerylizlinii ayakta tutan birer direk yapip bir besik haline getiren Allah’in
ismi ile ki onlar abdal kullarindan olan kirklardir. Rablerini her tiirlii es ve ortaktan
tenzih ederler, her biri diinyada hakim, kiyamet giiniinde ise sefaat¢idirler” ciimlesi
ile 6zellikle Ricalu’l Gayb meselesine isaret etmektedir.

Miiellifin, tefsirini klasik isari tefsir formatina benzer bir sekilde kaleme aldig1 diger
bir ayet ise “Oyle siz beni (ibadetle) anin ki ben de sizi anayim. Bana siikredin, sakin

e . 5,199
bana nankorliik etmeyin”™

mealindeki ayettir. Geylani zikrin faziletinden bahseden
bu ayeti bir¢ok miifessirden alintilar yaparak agiklama yoluna gitmistir. Nakledilen
tefsir 6rneklerinin ortak Ozelligi isari tefsir olmalaridir. Bu tefsirlerin kaynaklarini
tespit edilememistir. “Denildi ki” ifadesinin ardindan ortaya konulan bu tefsir
orneklerinin miellifin kendisine ait olma ihtimali de vardir. Ciinkii Geylani isim
vererek iktibas oOrnekleri de ortaya koymustur. Meseld ilk donem Horasan
stifilerinden Fudayl bin Iyaz’dan (v.107/725) su tefsiri almistir : “Siz beni itaatiniz

ile hatirlaym ki ben de sevabimla sizi hatirlayayim.”*®

'8 Geylani, el-Gunye, ayni yer.
' Bakara 2/152.

200 Geylani, el-Gunye, C.II, s. 68.
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1.4. Abdiilkadir Geylani’nin El-Gunye’sindeki Tefsir Anlayisina

Dair Sonuclar
Iki ayetin Miiellif tarafindan yapilan tefsirinden su sonuglar1 ¢ikarabiliriz:

a- Ibn Abbas (v.68/687-688), Miicahid (v.103/721) ve Mukatil b.Siileyman
(v.150/767) gibi ilk donem miifessirlerinden faydalanmastir.

b- Ayetlerin tefsirinde Siilemi (v.412/1021) ve Tiisteri (v.283/896) gibi Sifi
miifessirlerin tefsirlerinden dogrudan bir iktibasta bulunmasa da meseleleri
ortaya koyus sekli (Harflerden yola ¢ikarak manalandirma gibi) isari tefsir
sinirlar1 igerisine girmektedir.

c- Geylani’ye nispet edilen tefsirin kendisine aid olmadigi, kendisinin tek telif
eseri olarak ifade edilen el/-Gunye’de yer verdigi tefsir 6rneklerinden de net
olarak anlasilmaktadir. Ciinkii e/-Gunye icerisinde hicbir vahdet-i viiclt 6gesi
barindrmaz iken s6z konusu tefsir vahdet-1 viicut anlayisi iizerine bina
edilmistir.

d- Miellif tefsirinde “arif”, “marifet”, “kirklar” (erbatin), “abdal” gibi tasavvuf

istilahatindan kelimeleri de kullanmustir.
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2. EL-GUNYE’DE KELAM ILMi VE TASAVVUF

Hz.Peygamber’in (s.a.v) saadet asrinda tedvin edilmis bir akaid ilmi bulunmadigi

201

gibi yine tedvin edilmis bir isldmi ilim de mevcud degildi. Asr-1 Saadette ve

ashab-1 kiram’1n ekserisinin hayatta bulundugu devirde miisliimanlar arasinda akaid

202
92 Daha sonra

sahasinda beliren her hangi bir ihtilaf, halledilmemis bir miigkil yoktu.
tarihi siire¢ igerindeki bir takim ihtilaf ve kafa karigikliklarinin giderilmesine
miiteveccih bir ihtiyac¢ olarak ortaya ¢ikan ve “Allah Teala’nin zat ve sifatindan,
niiblivvet ve risalete ait mesdilden ve mebde ve mead itibar1 ile mek@natin

2203 olarak tarif edilen ilm-i

ahvalinden Isldm kanunu iizerine bahs eden bir ilim
Kelam ile tasavvuf arasindaki interdisipliner siirecin muhteva ve tarihi hakkindaki
yorumlar daha ¢ok bu iki ilmin sabit bir mudraza ve anlagsmazlik i¢inde oldugu
noktasindadir. Stfilerin sadece nakil ve istidlale dayanan kelamcilar1 tenkit ettigi

bilinmektedir.**

Ama iki goriis de ortak noktayr umumi anlamda Ebu Bekir
Muhammed b. ishak Buhari Kelabazi (v.380/990) ve sifilerin akaide ait

goriislerinden bahsettigi er-Taarruf adli eserinde bulmaktadir. *°> Oysa Mutezile

keliammm zuhurundan bir bucuk asir sonra Ehl-i Siinnet Aalimlerinin Iman

201 Bekir Topaloglu, Kelam ilmi, Istanbul, Damla Yay., 2011, s. 19.
292 Bekir Topaloglu, Kelam ilmi, s.20.

2% Omer Nasuhi Bilmen, Muvaddah ilm-i Kelam Dersleri, istanbul, Evkaf-1 islamiyye Matbaasi,
1342, s. 3.

2% Siileyman Uludag, islam Diisiincesinin Yapisi — Selef, Kelam, Tasavvuf, Felsefe, Istanbul,
Dergah Yay., 2009, s. 136.

295 Bkz. Hiilya Kiigiik, Tasavvufa Giris, istanbul, Dem Yay., 2011, s. 26; Ahmet Cahit Haksever,
Tasavvuf El Kitab, (Yay. Haz. Kadir Ozkose), Ankara, Grafiker Yay. 2012, s.34; Bu eserdeki metin
ayni ile Hasan Kamil Yilmaz’in “Anahatlari ile Tasavvuf ve Tarikatlar” adli kitabindan iktibas
edilmis sadece ana metinde yalniz basina zikredilen Kelabazi’nin yanina Muhasibi ve Gazali de ilave
edilmistir.
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meselelerini akil kaideleri ile teyit etme ihtiyaci hissetmeleri ve bunlardan birisinin
de ilk tasavvuf klasiginin sahibi olan Haris el-Muhasibi (v.243/857) olmas1,>*®
Kuseyri’nin (v.465/1072) er-Risale adl1 eserinde on bes sayfa kadar sifilerin kelam1
goriislerinden  bahsetmesi®”’, Kutu’l Kulib sahibi Eba Talip el-Mekki’nin
(v.386/996) kelamm ana konularmna kitabinda yer vermesi **® ve nihayetinde
Geylani’nin (v.561/1166) kitabinda bu kelami konulara uzun bir béliim ayirmasi

gibi gercekler pek dikkat cekmemis goziikmektedir.

2.1. ElI-Gunye’de Kelam’a ait Kavramlar

El-Gunye’nin ikinci boliimiiniin ismi “Islam Akaidi ve Firkalar” olarak
konulmustur. Miiellifin yasadigi devir ilmi ac¢idan IslAm Aleminin en canli, en
hareketli ve en bereketli devirlerinden, altin gaglarindan birine tevafuk eder.”” Esari
kelammm bu donemde Gazzali ile zirvesine ulastigi ve nihai seklini aldigi
goriiliirken keldm ilminin mantik ilmini Isldmi ilimler i¢in bir dl¢ii olarak kabul
etmesiyle birlikte, felsefe keldm icerisine girmis, bagka bir ifadeyle kelam felsefe
yakinlagsmasi baglamistir. Ebu’l Muin en-Nesefi’nin (v.508/1115), Tabsiratu’l-edille
ve Omer en-Nesefi’nin (v.537/1143) el-Akdid isimli eserleri devrin dnemli kelam

kaynaklaridir.*'

296 Bekir Topaloglu, Kelam ilmi, s. 23.

27 Ruseyri, Riséle, s. 15-29

298 Ebd Talip el-Mekki, Kiituw’l-Kuldb, C.2, s. 265.

29 Giirer, Abdiilkadir Geylani Hayat, eserleri ve goriisleri, s. 48.

1% Giirer, Abdiilkadir Geylani Hayat, eserleri ve goriisleri, s. 49.
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2.1.1. Marifet

El-Gunye’nin Marifetu’s-Sani  baslig1 ile baslayan bolimiinde miellif Allah’1
marifetin temel sartlarindan bahseder. Allah’in bir ve tek oldugunu, hi¢bir varliga
muhtag, cisim, cevher, miirekkeb olmadigini, en biiyiik isimlere sahip oldugunu, var
olan her seyin rizik ve ecellerini belirleyenin O oldugunu ve yarattiklarina muhtag

olmadigin1 belirtemektedir.*"’

Tasavvuf ehlinin ruhani halleri yasayarak ( i¢
tecriibeyle vasitasiz olarak ) elde ettikleri bilgi anlamma gelen*'? (marifet) tasavvuf
tarihinin ilk donemlerinde iizerinde ¢ok farkli goriisler serdedilmis bir kavramdir.
EbG Nasr Serrac (v.378/988) marifeti, marifet-i ikrar, marifet-i hakikat ve marifet-i
miisahede olarak tige ayirirken”"” Sehl et-Tiisteri (v.283/896) marifet ile ilgili sunlari
sOylemistir : “Ilmin varlig1 marifetle, aklin varhg ilimledir. Marifet ise kendi basina
var olur. Bunun manas1 sudur: Allah Teala kuluna kendisini tanittiginda, kul da O’nu
kendisine tanitildig: sekliyle bilince, bundan sonra Allah o kulda bir ilim yaratir. Bu
sekilde kul bu marifet sayesinde idrak sahibi olur. O kuldaki akil da Allah’in onda
yaratmis oldugu ilimle var olmus olur.”'* Abdiilkerim Kuseyri (v.465/1072) er-
Risale adli eserinde bu konu i¢in ayr1 bir baslhik agmis ve kavramu sifi ¢cevrelerinin
tanimlart ile agiklamigtir.?"

Stfi bir miiellif olan Geylani’nin kavrami tamamen kelam1 bir ¢ercevede ele almis ve

kendinden 6nceki miielliflerin meseleyi sunus tarzindan baska bir sekilde sunmustur.

I Geylani, el-Gunye, C.I, s.121.

212 Siileyman Uludag, Tasavvuf Terimleri Sozliigii, s. 236
13 Heyet, Metinlerle Tasavvuf Terimleri Sozliigii, s. 617.
214 Kelabazi, Ta’arruf, s.72.

213 Abdiilkerim Kuseyri, Risale, s. 389.
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Bunun iki sebebi olabilir. Miiellif ya kitabinin bu boliimiinii tamamen akaid alanina
ayirarak tasavvufi goriislerini bu boliimde serdetmeyip interdisipliner bir bakis acis1
gelistirmemeyi kasten tercih etmistir. Ya da marifet konusuna sifilerin baktigi
pencereden bakmamaktadir. E/-Gunye nin “Tasavvuf Kitab1” baslikli son boliimiinde
Kuseyri’nin Risale’sinden bolca alint1 yapan miiellifin bu bahiste boyle bir alintida

bulunmamasi ikinci goriisiimiizii destekler niteliktedir.

2.1.2. Allah’1n Sifatlan

Miiellife gore Allah, hayat sifat1 ile diridir. [lim sifat1 ile bilendir, kudret sifat1 ile her
seye giicii yetendir. Isitme sifat1 ile duyandir, gdrme sifatiyla gorendir. Idrak sifat1 ile
idrak edendir. Kelam sifat1 ile konusandir. Emreden, yasaklayan ve haber verendir.*'®
Kendinden 6nceki bazi akaide dair eserlerde gorildiigii gibi Allah’in araz, cevher
olmamas1 gibi felsefi tartismalara girmeyen Geylani’nin ifadeleri Ahmed bin
Hanbel’in (v.241/855) cizgisine uygun olarak te‘vile yanagsmayan bir goriintii arz
etmektedir. Ona gore Alldh’m iki eli vardir ve ikisi de sag eldir. Hz.Adem’1 eliyle
kendi suretinde yaratmis; Adn cennetinin agaclarni kendi eliyle dikmis; Tuba
agaci kendi eliyle topraga koymus ve onu kendi eliyle Musd’nin eline uzatmustir.
Onunla arada bir terciiman olmadan konugmustur. Ayagmi Cehennemin iizerine
koyar ve cehenemin bir tarafi Obiir tarafina dogru kagar. Cehennemden bazi

kimseleri de kendi eliyle ¢ikaracaktir.?'’

21 Geylani, el-Gunye, C.I, 5.122.

17 Geylani, el-Gunye, C.I, 5.123.
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Her ne kadar selef “Yed” konusunda elin uzuv olmadigini bilakis 6zel bir sifat
oldugunu soyleyerek konuya aciklik getirmek istemisse de Ehl-i Siinnet’in halef
alimlerine gore ayetlerde gecen yed kelimesi kudret, miilk, nimet anlamina
kullanilmistir. Nasslarda gecen el kelimesi ile et, kemik ve sinirden miitesekkil bir
organin kastedilmedigi agiktir. Boyle bir sey Allah hakkinda muhaldir ve Allah

. .21
bundan miinezzehtir.>'®

Mu‘tezile ise kabul ettigi tevhid prensibi geregi Allah’in
zatindan ayr1 bazi sifatlar1 kabul etmenin, Allah i¢in bir takim ortaklar kabul etmek
manasma gelecegini bildirerek ilahi sifatlar1 nefyetmislerdir. Bu noktada Ehl-1
Stinnet’in halef alimleri hem gerekli yerlerde te‘viller yaparak tesbih goriintiisiine
son vermisler hem de haberi sifatlar meselesini selefi tevakkuftan kurtarmislardir.?"”

Abdiilkadir Geylani’nin haberi sifatlar ile 1ilgili gorisleri yukarida yer alan
siniflandirmada selefin goriislerine yakin goriinmektedir. Bir tasavvuf ehli olan
miiellifin goriisleri, “Allah’in eli” ile ilgili O’nun bir orgami degil sifati oldugu
konusunda sifilerin ittifak halinde olduklarini ifade eden Keldbazi (v.380/990)**° ve
ilk tasavvuf klasiginin yazar1 olarak kabul edilen Muhasibi’nin (v.23/857)
yaklagimlariyla hi¢ ortlismemektedir. Sifatiyye ekoliiniin temsilcilerinden biri olarak
kabul edilen Muhasibi, Mutezileye karsi Allah’in sifatlarin1 savunmus ve Allah’in

sifatlar1 konusunda belirleyicinin Allah’in kendisi oldugunu ifade etmistir. Boylece

haberi sifatlar konusundaki goriisleri Ebu Hanife’nin (v.150/767) gorisleri ile

218 Omer Aydin, “ Kur’an’da gegen belli basli haberi sifatlarin te’vili »,iUIFD, Say1. 2, 2000, s. 156-
157.

219 Ali Budak, “Haberl sifatlara ait rivayetlerin te’vil yoluyla ¢6ziimii baglaminda Razi’nin Esasu’t-
Takdis adli eseri” HUIFD, Sayi1.19, 2011, s. 43

220 Kelabazi, Ta’arruf, s. 72.
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benzerlik gostermistir.”*' Bu noktada miiellifin goriislerinin “Allah’1 nasslarda
belirtilen (subuti) sifatlarla nitelendirmek tesbihe gotiirmez; Allah’in mahlikata
benzetmek hatali oldugu gibi, onlara benzetmemek i¢in nasslarda belirtilen sifatlar
nefyetmek de ayni derecede hatalidir*** diyen Ahmed Bin Hanbel’in (v.241/855)

goriisleri ile ortiistiiglint belirtmek gerekir.

2.1.3. Rii’yetiillah

Miiellife gore cennetlikler Allah’in cemalin bakip onu goriirler. Bakarlarken izdiham
olmaz ve birbirlerini ezmezler. Muellif ““ Giizel davrananlara daha giizel karsilik ve

"22 avetinde gecen “fazlasi” ifadesinin Allah’m cemalinin

bir de fazlast vardir.
goriilmesi oldugu fikrindedir.*** Bu goriisler “Ahirette, mii’minlerin Allah Teala’y1
gbrmeleri aklen miimkiin naklen vaciptir.” diyen Ehl-i Siinnet’in*** umumi goriisii ile
muvafakat gostermektedir. Mu’tezile ve Cehmiyye ise bu konuda muhalif goriis

belirtmiglerdir. Ayrica miiellif Hz.Peygamber’in (s.a.v) mirac yolculugunda Allah’1

kalp goziiyle ve riiyada degil, beden goziiyle gordiigini de ifade etmektedir.**®

22l Mustafa Yiice, “Haris el-Muhasibi’ye Gére Haberi Sifatlar” Keldm Arastirmalar1 Dergisi,
Say1.12,2, 2014, s. 294.

222 Ferhat Koca, Ahmed Bin Hanbel, Ankara, TDV Yay., 2008, s. 53.
3 Yunus 10/26.
% Geylani, el-Gunye, ayn1 yer.

23 A Saim Kilavuz, Ana Hatlariyla islam Akaidi ve Kelama Giris, istanbul, Ensar Yay., 2010, s.
375.

2 Geylani, el-Gunye, C.I, s.141.
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2.1.4. Ars

Miiellife gore Allah gokleri tabaka tabaka yaratmistir. Yerlerin en iist tabakasi ile
g0giin en alt tabakasi arasi bes yliz yillik yoldur. Her bir sema arasi da bes yiizyillik
yoldur. Su, go6giin yedinci tabakasmnin iizerindedir. Rahméan’m ars1 ise suyun
altindadir. Allah ilmi ve kudretiyle ars1 mubhittir. Allah arsin iistiindedir. Oniinde ise
ates, 151k ve karanlikta olusan bir perde vardir. Bu perdenin mahiyetini sadece Allah
bilir. Ars1 haml eden yani tasiyan (Hamele-i Ars) Melekleri vardir. Ars kizil
yakuttandir ve genisligi yerle gokler kadardr. **’ Yine miiellife gore Hazreti
Peygamber (s.a.v) kiyamet giinii arsin iizerine Allah tarafindan oturtulacaktir.”?® .
Geylani’nin goriisleri; Kur’an’da ve 6zellikle hadislerde yer alan bilgilere dayanarak
ars1 alemden ayr1 bir nesne kabul eden, onun yedinci kat gogiin iistiindeki “Adn”
veya “Firdevs” cennetinin lizerinde kubbe seklinde bir taht oldugunu ve alemin
buradan idare edildigini soyleyen’” selef alimleri ile ayni dogrultudadir. Fakat
ozellikle miellifin Allah’m gokte oldugunu iceren goriisleri farklh tartigmalara sebep
olmustur. ibn Receb el-Heytemi (v.974/1567) bu goriislerin miiellifin kitabina
sonradan ilave edildigini, onun bu goriise sahip olmayacak kadar derin bir alim,

keramet sahibi bir veli oldugunu ifade etmistir.*® el-Gunye’nin tahkikli baskisini

27 Geylani, el-Gunye, ayn1 yer.
28 Geylani, el-Gunye, C.I, s. 151-152.
2 yusuf Sevki Yavuz , “Ars”, DIA, Istanbul, 1991, C. III, s. 408.

2% ibn Hacer el-Heytemi, el-Fetava’l-Hadisiyye (nsr. Muhammed Abdiisselam Sahin), Beyrut,
Daru’l-Kiitiibi’l-Ilmiyye, 2014, s. 307.
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hazirlayan Ferac Tevfik el-Velid ise matbu niishalarda bu ibarenin mevcut oldugunu
ifade ederek bu goriise karsi cikmigtir.”!

“Ars” kelimesinin tasavvuf literatiiriinde genis bir kullanim alani vardir. Stfilerin
goriiglerine gore Allah’tan bagka biitiin varliklara Allah’in ars1 (arsullah) denildigi
gibi 6zel olarak Allah isminin mazhari olan insana da bu isim verilir. Insdn-1 kAmilin
kalbi yer ve gdkten daha genistir. Oyleyse Allah arsa istiva ettigi gibi miimin
kulunun kalbine de istivd eder, yani orada isim ve sifatlariyla tecelli eder. Bu
durumda “kalb Allah’m arsi, goniil Calabin taht” haline geldiginden biitiin ilahi

232 .
32 Bir mutasavvif

isimlerin mazhar1 olan insan-1 kamile el-arsii’l-mahdid denir.
olarak miiellifin goriislerinde bu dogrultuda bir emare goriilememektedir. Kavrami

tamamen selefi bir cergevede ele almistir.

2.1.5. Istiva

A%

Ozellikle “Rahman Ars’a istiva etti.”*>? Ayetinde gecen “istiva” kelimesi kavram
olarak Islam diisiincesi tarihi boyunca bir tartisma alan1 olmustur. Miisebbihe ve
miicessime gibi mezhepler istiva ile ilgili nasslarin zahiri manalarini almiglar ve
tenzihi iceren ifadelere yer vermemislerdir. Onlarin bu goriisleri karsit bir fikir olan
ta‘til (sifatlarm nefyi, inkari) fikrinin dogmasma sebep olmustur. Cehm b.Safvan
arsin bir mekan oldugunu mekanda ise cisim veya cisim ile kaim olan bir seyin
bulunabilecegini, Allah’n ise cisimden miinezzeh oldugunu belirterek, istivayr inkar

etmistir. Cehm’in bu disiincesi daha sonra Mutezile tarafindan da benimsenmistir.

21 Abdiilkadir Geylani, el-Gunye (thk. Ferac el-Velid), C.1, s. 332.
232 Siileyman Uludag, , “Ars”, DIA, Istanbul, 1991, C. II1, s. 410.

233 Taha Suresi, 20/5.
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Ehl-1i siinnet ise bu konuda selef ve halef olmak iizere ikiye ayrilmaktadir. Selef bu
hususta isbatla tenzih yolunu benimserken, halef te'ville tenzih yolunu
benimsemislerdir. Selefin bu konudaki goriislerinden bahsedilirken genellikle Imam
Malik'in su sozlerine yer verilir: "Allah'in ars iizerine istivast malum, ama keyfiyyeti
mechuldiir. Buna inanmak vacip, bundan sormak ise bid'attir."***

Geylani Istivd kelmesinin Allah hakkinda, yorumlanmadan aynen kullanilmasini
ifade ederek yukarida tavzih edilen selef goriislerini benimsedigini gostermektedir.>*
Bu boliimde “istiva” kelimesini ele alirken miiellif biraz daha farkli bir iislup
sergilemektedir. Miicessime, Kerramiyye, Esa‘riyye ve Mutezile firkalarmin

goriislerini anlatarak onlara cevaplar vermekte Ahmed b.Hanbel’in goriislerini isim

vererek nakletmektedir.>*

2.1.6. Niizal

“Sozlikte “yukaridan asagiya inmek” anlaminda masdar, “inig” anlaminda isim olan niizl
kelimesi hadislerde Allah’a nisbet edilen ve yorumu konusunda ¢esitli tartismalar yapilan
haberi sifatlardan biridir.”>” Miiellife gore Allah, her gece yakin goge nasil diliyorsa
Oyle iner. Orada giinah isleyen, hata eden, kendisine isyanda bulunan kullarindan
dilediklerini bagiglar. Bu niizil mutezile firkasinin iddia ettigi gibi rahmet ve

8

sevabmm inmesi anlaminda degildir.”*® Bu c¢ercevede miiellif ilk dénem

24 Omer Aydin, “ Kur’an’da gecen belli bash haberi sifatlarin te’vili ” , s. 145.
33 Geylani, el-Gunye, C.I, s.124.

3% Geylani, el-Gunye, ayn1 yer.

27 Yusuf Sevki Yavuz , “Niiziil”, DIA, istanbul, 2007, C. XXXIII, s. 310.

% Geylani, el-Gunye, C.1, s. 125.
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zahitlerinden Fudayl bin Iyaz’dan (v.187/803) konu ile ilgili soyle bir almti
yapmistir. “Fudayl bin Iyaz demistir ki; Cehmiyye’den birisi sana ‘Ben niiziil eden bir
rabbe inanmiyorum’ derse sen de ona ‘Ben de diledigini yapan bir rabbe inaniyorum’ de”*”

Bu da miiellifin donem sahisyetlerini sadece bir zahid ya da mutasavvif olarak degil

mubhtelif ilimlere vakif birer alim olarak gordiigiinii ortaya koymaktadir.

2.1.7. Halku’l Kur’an

Geylani’ye gore Kelamullah Kur’an’dir ve Kur’an’m okunusu da yazilis1 da
yaratilmamugtir. Kur’an Allah’in zati sifatlarindan bir sifattir. Ister okunsun, ister
ezberlensin, ister kendisine sadece nazar edilsin mahlik degildir.**°

Kelamulldhin en fazla tartisma konusu olan yonii, onun hadis (mahluk) olup
olmadig1r meselesidir. Mutezile'nin, Allah'n kelamini, dolayisiyla Kur'an1 zat-1
ilahiyyenin gayri, O'nun yarattig1 bir sey olarak gérmesi ve bir siire sonra herkesi bu
goriise zorlamasi lizerine birgok din alimi; 6zellikle Hanbeliler bu goriisiin karsisinda
yer almig ve kelami Allah'in kadim (varliginin baslangici olmayan) bir sifati
saymislardir. Iki goriis sahipleri arasinda siiregelen kiyasiya miicadele esnasinda
hicri III. (IX.) asrin baslarinda, uzlastirma yoluna giden ii¢lincii bir goriis ortaya
cikmistir. ibn Kiillab'n (6. 240/854[?]) ortaya attig1 ve bildhare Siinni (Es'ari-

Matiirudi) ulema tarafindan benimsenip gelistirilen bu goris, kelami, nefsi ve lafzi

3% Geylani, el-Gunye, ayn1 yer.

% Geylani, el-Gunye, C.II, s. 127
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olmak iizere ikiye ayirip asil ve kadim olanin nefsi kelam oldugunu, hadis olan lafzi
kelamin ise o asil kelama delalet ve isaret etme islevi gordiigiini 6ne stirmiistiir.”*!
Geylani, kelamin nefsi ya da lafzi olmasina dair tartismada miiellif klasik Hanbeli
gdriisiiniin®** yaninda yer almakta ve Kur’an’in ve tilavetinin mahluk oldugunu iddia
edip Kur’an okurken telaffuz edilen harflerin de yaratilmis olduguna inananlarin
kafir oldugunu ifade etmektedir. Ona goére boyle kimselerle bir arada bulunulmaz,
yemek yenmez, evlenilmez, komsu olunmaz, arkasinda namaz kilinmaz, sahitligi
kabul edilmez, cenaze namazi kilinmaz, yakalanirsa tovbeye davet edilir. Tovbe
ederse kurtulur, etmez ise oldiiriiliir.*

Bu kisim el-Gunye’nin en tartigsmali boliimlerindendir. Aslinda klasik bir Hanbeli
itikadi olan bu goriisleri®* bazi arastrmacilar ¢ok farkli bir bi¢imde
yorumlamiglardir. Sanki Geylani’nin goriisii dogrudan Ebu Hanife’nin (v.150/767)
Kur'an’m lafzinm mahlik olduguna dair goriisini ** hedef aliyormus ve onu
kafirlikle itham ediyormus gibi bir algi olusturmaya calismiglardir. “ Gavsu’l-Azam’in

246 - .
» 246 ifadesi bunu

Imam-1 Azam (Yani en biiyiik reyci fakih) hakkindaki hiikmii budur
acikca gostermektedir. Halbuki Geylani’nin goriisleri ayn1 ile Ahmed bin Hanbel’in

goriislerinden iktibastir. Ahmed bin Hanbel ise kitabinda yukaridaki gorisleri

! Mustafa Altundag , “Kelamullah — Halku’l Kur’an tartismalar1 gercevesinde kelam-1 Nefsi —
Kelam-1 1afzi ayirimr” , MUIFD, 2000, Say1: 18, s. 149.

2 Ahmed bin Hanbel, “ er-Raddii ale’l — zenadika ve’l cehmiyye” ,Kuveyt, Giras, 2005, s. 55.
¥ Geylani, el-Gunye, C.1, s. 128.
%% Ahmed bin Hanbel, “ er-Raddii ale’l — zenadika ve’l cehmiyye”, ayn1 yer.

*Beyazizade, el-Usilii’l miinife lil-imam Ebi Hanife, (Thk. ilyas Celebi), istanbul, iIFAV Yay.,
2010, s. 49.

% Siileyman Uludag, islam Diisiincesinin Yapisi — Selef, Kelam, Tasavvuf, Felsefe, s. 39.
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cehmiyye firkasini hedef alarak serdetmistir.**” Bu dogrultuda sanki dogrudan Ebu
Hanife hakkinda bir hiikiim varmisgasima bir goris ileri stirmek icbar-1 hakikat
olacaktir. Bu dogrultuda kisaca el-Gunye’nin Tiirk¢e terciimelerinin meseleyi ele
alisina temas etmek yukarida zikredilen tartigmalara farkli bir boyut kazandirabilir.
El-Gunye’yi 11. Abdiilhamid’in emriyle ilk defa Umdetii’s-salihin fi tercemeti
Gunyeti 't-talibin adiyla g¢eviren Siileyman Hasbi efendi (v.1327/1909) tercliimesinin
mukaddimesinde kitabin Hanbeli akidesine dair goriisleri ihtiva ettigini ifade ederek
okuyucularin degerlendirmelerini bu ¢ercevede yapmalar1i konusunda hatirlatmada

bulunmaktadir.>*®

Miitercim, 6rnegin yukarida bahsi gecen boliimii terclime ederken
ozellikle herhangi bir ikaz ihtiyaci hissetmemistir. Eseri daha sonra Tiirk¢eye ¢eviren
A.Faruk Meyan da miiellifin kitab1 Hanbell mezhebi {lizere yazdigini ifade etmis ve
Hanefi mezhebine ve diger mezheplere uymayan bir ifade ile karsilagildigi zaman
“yanlistir dememeli” seklinde bir ikazda bulunmustur.*’ Fakat Geylani’nin Halku’l
Kuran meselesinde kelam-1 nefsiyi mahlik saymayanlar1 tekfir eden goriislerini
tahrif ederek *“ Kur’an-1 Kerimi mahlik sayan veya Kur’an-1 Kerim’e mahlik diyen
kafir olur” seklinde c¢evirmistir.””° Giiniimiiz ¢evirilerinden birinde ise yine
Geylani’nin yukaridaki tartismalara konu olan gorisleri aslina uygun bir bigimde
terclime edilmis fakat dipnotta miiellifin bu goriisiiniin ¢ok agir bir yargi oldugu

1

kanaati serdedilmistir.”®' Cevirilerdeki bu ihtar vurgusu ve miitercimlerin

7 Ahmed bin Hanbel, “ er-Raddii ale’l — zenadika ve’l cehmiyye”, ayn1 yer.

28 Giileyman Hasbi, “Umdetii’s-salihin fi tercemeti Gunyeti’t-talibin”, Istanbul, matbaa-i
Osmaniyye, 1303.

29 A Faruk Meyan, “ilim ve Esrar Hazinesi”, Istanbul, Berekat Yay. 1971, s. 7.
20 A Faruk Meyan, “ilim ve Esrar Hazinesi”, s. 92

2! Osman Giiman, Gunye Terciimesi, istanbul, Muallim Nesriyat, 2013, s. 205.
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okuyucular1 ikaz konusunda kendilerini sorumlu hissetmeleri itikadi meselelerin
farkl cografya ve kiiltiirel ortamlarda farkli bir sekilde ele aliniyor oldugunun ve
insanlarin  hassas oldugu konularin basinda geldiginin bir gostergesi olarak
degerlendirilebilir. Diisiilen diger bir hata da tarih i¢cinde vukuu bulan bazi
tartismalarin neticesinde serdedilen diisiinceleri herhangi bir kritige tabi tutmadan

giliniimiize tagima yanligidir.

2.1.8. U¢ Aylar ve Miibarek Giin ve Geceler

“Ug aylarm faziletine dair Hz. Peygamber’den nakledilen rivayetlerin yani sira dinf kiiltiirde
miibarek sayilip kutlanan Regaib, Mi‘rac, Berat ve Kadir gecelerinin bu aylarda yer almasi
li¢ aylara ayr1 bir 6nem verilmesine, ibadet, dua, zikir ve hayirl islerle daha fazla mesgul
olunarak dini duyarliligin daha yogun olarak yasanmasina zemin hazirlamigtir. Dini
gelenekte ii¢ aylara onem verilmesinin sebeplerinden biri de bu aylarda bulunan kandil
geceleridir. Receb aymin ilk cuma gecesi Regaib, ayni ayin yirmi yedinci gecesi Mi‘rac,
sdban aymin on besinci gecesi Berat ve ramazan aymin yirmi yedinci gecesi Kadir
gecesidir.”*

Miiellif bahsedilen bu gece ve gilinler i¢in 6zel bir bélim acmis ve bu zaman
dilimlerinin fazileti ile ilgili varsa Kur’an-1 kerim ayetlerini ve diger rivayetleri
zikretmistir. Bir alimden naklettigini ifade ederek ihya edilmesi gereken geceleri
saytyla on dort gece olarak su sekilde swralamaktadir: Muharrem aymnin ilk gecesi,
Asura gecesi, Recep aymin ilk gecesi, Recep aymin ortasindaki gece, Recep aymin

yirmi yedinci gecesi, Saban ayinm ortasindaki gece, Arefe gecesi, Ramazan ve

Kurban bayramlarinin ilk geceleri, Ramazan aymin bes gecesi ki bunlar son on

22 M.Kéamil Yasaroglu, “Ug¢ Aylar”, DIA, Istanbul, 2012, C. XLII, s. 276.
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gecenin tek geceleridir.”> Yil i¢inde ibadetle gegirilmesi miistehap olan on yedi
geceyi de su sekilde siralamistir: Arefe giinii, Asure giinii, Saban aymin ortasindaki
giin, Cuma giinli, Ramazan ve Kurban bayramlarmin ilk giinleri, Zilhicce ayinmn on
giinii ki bu giinler “Eyyam-1 Madudat” olarak bilinir ve tesrik giinleri ki bu giinler de
“Eyyam-1 madudat” olarak bilinir. Biitliin bu giinlerin en iistiin olanlar1 ise Cuma
glinii ile Ramazan ayindaki giinler ve geceleridir.254 Bu gecelerin i¢inde Regaip
gecesi ya da Regaip kandili olarak bilinen ve Recep aymin ilk Cuma gecesi kutlanan
geceden bahsetmemis olmasi dikkat ¢ekicidir.

Miibarek giin ve gecelerin bir tasnifini yaparken ve bu gin ve gecelerin
faziletlerinden bahsederken dortlii bir smiflandirmadan bahseden miiellif Allah’in
her seyin dordiinii sectigini, bu dortten de birini sectigini ifade etmistir. Ona gore:
“Allah; meleklerden dordiinii se¢mistir ki bunlar Cebrail, Mikail, Israfil ve
Azrail’dir. Bu meleklerden de Cebrail’i se¢mistir. Peygamberlerden dordiinii
secmistir ki bunlar Hz.Ibrahim, Hz.Musa, Hz.Is& ve Hz.Muhammed’dir. (s.a.v).
Bunlarin arasindan Hz.Muhammed’1 (s.a.v) se¢mistir. Sahabenin dordiinii se¢gmistir
ki bunlar; Hz.Eba Bekir, Hz.Omer, Hz.Osman ve Hz.Ali’dir. Bunlar arasindan ise
Hz. Ebi Bekir’i se¢mistir.”>> Camilerden dérdiinii se¢mistir ki bunlar; Mescid-i
Haram, Mescid-i1 Aksa, Mescid-1 Nebevi ve Sina dagi mescididir. Bunlar arasindan
ise Mescid-1 Haram’1 se¢mistir. Giinlerden dordiinii segmistir ki bunlar; Ramazan ve
Kurban bayramlarinm ilk gilinleri, Arefe giinii ve Asure giiniidiir. Bunlar arasindan

ise Arefe giiniinii se¢mistir. Gecelerden dordiinii se¢mistir ki bunlar; Berat gecesi,

3 Geylani, el-Gunye, C.1, s. 328.
% Geylani, el-Gunye, ayn1 yer.

5 Abdiilkadir Geylani’nin tarikat silsilesi Hz.Ali’ye dayandig: halde bu siniflandirmada Hz.Eba
Bekir’e oncelik vermis olmasi dikkat ¢ekici bir husustur.
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Kadir gecesi, Cuma gecesi ve Ramazan bayrami gecesidir. Bunlar arasindan Kadir
gecesini se¢mistir. Mekanlardan dordiinii segmistir ki bunlar; Mekke, Medine, Kudiis
ve Asair mescididir. Bunlar arasindan Mekke’yi se¢mistir. Daglardan dordiinii
se¢mistir ki bunlar; Uhud dagi, Sina dagi, Likdm dagi ve Liibnan Dagidir. Bunlar
arasindan da Sina dagin1 se¢mistir. Nehirlerden dordiinii se¢mistir. Bunlar, Seyhan,
Ceyhan, Firat ve Nil nehirleridir. Bunlar arasindan ise Firat Nehrini se¢mistir.
Aylardan dordiinii se¢mistir ve bunlar Recep, Saban, Ramazan ve Muharrem
aylaridir. Bunlar arasindan S$aban ayini se¢ip onu Efendimizin (s.a.v) ay1 kilmistir.
Efendimiz (s.a.v) peygamberlerin en {stiinii oldugu gibi ay1 da aylarin en
{istiiniidiir.”***

Bu tasnifte iizerinde durulmasi gereken en Onemli nokta miellifin Saban Ayni
Ramazan aymndan daha faziletli bir ay olarak nitelendirmesidir. Hakkinda “Ramazan
ayi, insanlara yol gosterici,dogrunun ve dogruyu egriden aywmanmn agik delilleri

. e s 257
olarak Kur’an’in indirildigi aydir.”

Seklinde ayet olan Ramazan ayin1 hayirli olma
itibar1 ile Saban ayindan sonra zikretmesi miiellifin Ramazan aymin fazileti ile ilgili
naklettigi diger rivayetler ile tenakuz gostermektedir.®® Bahsedilen rivayet su
sekildedir: : “Selman-1 Farisi’nin soyle dedigi nakledilmistir. Allah Rasulii (s.a.v)
Saban Aywin son giiniinde i’rad ettikleri bir hutbelerinde sunlari soylemisti: “Ey

Insanlar! Sizi ¢ok biiyiik, bereketli, bin aydan daha haywrl bir ay golgeledi. Allah o

aywn orucunu farz, gece ibadetini nafile kildi. Her kim o ayda haywr namina bir sey

%% Geylani, el-Gunye, C.I, s. 240-241
**7 Bakara 2/182

8 Geylani, el-Gunye, C.I, s.9
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yapar veya bir farzi eda ederse baska bir ayda yetmis farzi eda eden kadar miikdfat
alir”

Bu noktada Abdiilkadir Geylani gibi miiteserri‘ ve zahiri ilimlerde miitebahhir bir
sahsiyetin boyle bir tasnifte bulunmasinin sebepleri iizerinde durulabilir. Bu noktada
Geylani ya Saban aymin Ramazan ayma {istiinliiglinii ifade eden rivayeti
Hz.Peygamber’e olan fart-1 muhabbeti dolayisi ile zikretmistir ya da herhangi bir
yoruma tabi tutmaksizin oldugu gibi nakletmis, kitabin diger yerlerinde zzimnen bu

goriise katilmadigini ifade etmistir.

Miiellif haram aylardan bahseden “Gokleri ve yeri yarattigi giinde Allah’in yazisina
gore Allah katinda aylarin sayisi on iki olup, bunlardan dordii haram aylardir. Iste
bu dogru hesaptir. O aylar icinde (Allah'in koydugu yasagi ¢igneyerek) kendinize
zulmetmeyin ve miisrikler nasil sizinle topyekiin savasiyorlarsa siz de onlara karsi
topyekiin savasin ve bilin ki Allah (kétiiliikten sakinanlarla) beraberdir.””’ Ayetinin
niizl sebebini vererek ayette bahsedilen haram aylarin Recep, Zilhicce ve Muharrem
olmak iizere ardisik oldugunu, Recep aymin ise tek oldugunu vurgulamistir.”*
Recep kelimesinin istikaklarindan bahseden Geylani bu aym isimlerini de “Receb-i
Mudar”, “Munsilu’l-esinne”, ”Sehrullahi’l-esamm”, “Sehr-i mutahhar”, Sehri
sabik”, ve “Sehr-i ferd” olarak zikretmistir.”®' Bu aya bu kelimelerin isim olarak
verilme sebeplerini tafsilathl bir bigimde anlatan miiellifin tasavvufi 6geler iceren

Recep ay1 yorumlar1 su sekildedir : “ Recep ibadet ay1, Saban ziihd ay1, Ramazan ise

> Tevbe 9/36
%0 Geylani, el-Gunye, C.1, s. 317

%! Geylani, el-Gunye, C.II, s. 319
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ziyade ayidir.” Ziinnln-1 Misri (v.245/859) s0yle demistir: Recep giinahlar1 birakma
ayl, Saban ibadetleri arttrma ayi, Ramazan ise ikrdm-1 ilahiyi bekleme ayidir.
Giinahlardan ayrilmayan, ¢ok ibadet etmeyen ve dolayisi ile Allah’in ikramlarini
beklemeyen kisi faydasiz islerle ugrasiyor demektir.  Salihlerden birisi soyle
demistir: Sene bir agaca benzer, Recep ay1 senenin yapraklandigi, Saban ay1 meyve
verdigi, Ramazan ay1 ise hasadin toplandig1 aydir.””®

Recep kelimesinin harfleri lizerinden bir yorum yapan miiellif $4ban ayi ile alakali
da ayn1 yorum tarzini tercih etmistir. Ona gore; Sin harfi seref kelimesine, Ayn harfi
uluvv (yiikseklik, ylicelik) kelimesine, Be harfi birr ( iyilik ) kelimesine, elif harfi
iilfet, nin harfi ise nur kelimesine karsilik gelmektedir. 263

Saban aymim 15.gecesi olan Berat gecesinin iizerinde duran miiellif bu gece
yapilacak ibadetlerden tafsilath bir sekilde bahsetmektedir.

Miiellif Ramazan aymni da bu ay ile alakali rivayetler etrafinda degerlendirirken
Kadir gecesi ile Cuma gecesinden hangisinin daha faziletli oldugu konusunu
tartigmaya acarak Hanbeli alimlerinden bazilarinin Cuma gecesinin daha faziletli
oldugunu ifade etmis fakat ulemanm ekserisinin Kadir gecesinin daha faziletli
oldugu noktasindaki goriisiinii vurgulamistir. Kendi goriisiinii ise belirtmemistir.***
Bu cercevede miibarek giin ve gecelerden bahsederken Recep aymin ilk Cuma
gecesinin Onemini vurgulamig fakat bu geceye 6zel bir isim vermemistir. Geylani;

sozliikte “kendisine ragbet edilen sey, bol ve degerli bagis” anlamindaki ragibenin

262 Geylani, el-Gunye C.1, s. 326
%3 Geylani, el-Gunye, C.I, s. 341

264 Geylani, el-Gunye, C.11, s. 19
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cogulu olarak ifade edilen > Regaib kelimesinden ve Hz.Peygamber’in (s.a.v) ana
rahmine diistiigli gece olarak ifade edilen Regaib adli bir geceden bahsetmez. Ona
gore bu gecenin miibarek olmasi Recep aymin ilk Cuma gecesi olmasi itibari
iledir.”*

Mira¢ kandili olarak bilinen 27.Gece icin de ayni sey gecerlidir. Miellif Recep
aymin 27.gecesinin ertesinde tutulacak orucun faziletinden bahsetmektedir. Ona gore
bugecenin 6nemi Hz.Peygamber’e (s.a.v) peygamberligin verildigi gece olmasindan
kaynaklanmaktadir. Bu ¢er¢evede Mira¢ hadisesinden bahsetmemektedir.?®’

El-Gunye’de Mevlid kandili olarak kutlanan geceye ait bir bilgi yoktur.

2.1.9. Sefaat

Sefaat konusunda, Allah tedla’nin kitabinda bahsi gegen ve Resulullah’tan
(s.a.v)’dan rivayet edilen hadislerde anlatilan hususlarin hepsini kabul etmenin vacip
oldugunu mevzuunda sifilerin ittifak ettigini ifade eden®®® Kelabazi (v.380/990) ile
ayn1 gorlisleri paylasan Geylani de sefaate inanmanin vacip oldugunu ifade
etmektedir.”*

Ona gore bu sefaat, cehenneme girmeden Once, iman eden timmetlerin hepsi i¢in
gecerli olacaktir. Cehennem hayat1 bagladiktan sonra ise Hz.Peygamber (s.a.v)

yalnizca kendi iimmetinden olanlara sefaat edecek ve biiyiik giinah isleyen kullar,

2 Hamdi Tekeli, “Regdib Gecesi”, DIA, istanbul, 2007, C. XXXIV, s. 535.
266 Geylani, el-Gunye, C.1, s. 327.
27 Geylani, el-Gunye, C.II, s. 332.
28 Kelabazi, Ta’arruf, s. 59.
29 Geylani, el-Gunye, C.1, s. 147.
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O’nun ve diger mii’minlerin sefaatiyle cehenemden ¢ikacaklardir. Sonunda kalbinde
zerre kadar Allah inanci bulunan ve yasarken bir defa da olsa inanarak “Allah’tan
gayri ilah yoktur. Muhammed (s.a.v) onun rasiiliidiir.” diyen hi¢ kimse cehennemde
kalmayacaktir.”’® Tlgili husus ile ilgili cesitli riviyetlerden bahseden Geylani’ye gore

her iimmetin salih ve siddik kullarin da sefaat edeceklerdir.*”’

2.2. Diger Kelami Hususlar ve Sonu¢

Miiellif “itikat” ismini verdigi boliimiinde yukarida bahsedilen temel konulari
takiben sirasiyla su konulara yer vermistir: el-Esmii’l hiisna, imanin artilip eksilmesi,
imanmn yaratilip yaratilmadigi, rizik-kader iligkisi, amel-iman iliskisi, kader, Hazreti
Peygamberin (s.a.v) Allah’1 gormesi meselesi, 6liim, kabir suali, Bas, biiyiik giinah
isleyenlerin vaziyeti ve sefaat, sirat kopriisii, havz-1 Kevser, hesap, mizan, cennet ve
cehennem, huriler, mucize, iimmeti Muhammed’in Fazileti, hilafet, fitne donemi,
idareye isyan, Allah’a layik olmayan sifatlar.
Biitiin bu bilgiler 15131nda varilabilecek en temel neticeler su sekilde siralanabilir:
Abdiilkadir Geylani;
1- itikadi goriislerinde Hanbeli-Selefi ekoliin goriislerine baghdir.
2- Kelami bahislerden bahsederken kendinden onceki siifilerin tasavvufi bakis
acilarmi yansitmamistir. Sadece bir yerde Fudayl bin Iydz ve Yahya bin
Main’den iktibasta bulunmustur. Fakat bu iktibaslar tasavvufi bir 6zellik

tasimamaktadir.

% Geylani, el-Gunye, ayn1 yer.
"' Geylani, el-Gunye, C.I, s. 148.
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SONUC

Abdiilkadir Geylani’nin “el-Gunye [i Talibi Tariki’l Hak” adli eserindeki tasavvufi
unsurlar1 tespit ve tahlil gayesi ile baslanilan bu tezin ortaya koydugu sonuglar su
sekilde ifadelendirilebilir.

Ozellikle Fiituhu’l Gayb ve el-Fethii’r-Rabbani gibi miiellifin vaazlarindan derlenen
eserler ile kiyas edildiginde e/-Gunye’nin farkli bir iisliba sahip oldugu
goriilmektedir. Eserin, miiellife nisbeti en saglam eser olarak nitelendirilebilmesi
Abdiilkadir Geylani’nin gorislerini tespit ve Kadiriye tarikatina yansimalarinin
tespiti acgisindan oldukgca ©nem arz etmektedir. Ornegin; KAadiriligin tarikat
ayinilerinin riikiinlerinden kabul edilen sema kavramina karsi Geylani olumsuz bir
ortaya koymustur.

Deveran kavramina ise kitapta hi¢ yer verilmemistir. Bu da ilgili uygulamalarin
Kadiriye tarikatinda muahharen ihdas edildigini gdstermektedir.

Kadiri tarikatina ait evrad ve ezkarin izleri kitapta aranmis miiellifin bu ¢ercevede de
ortaya koydugu bir vird ve zikir sistematigi tespit edilememistir.

Miiellif tasavvufi kavramlar konusunda ayet ve hadisler ile irtibat kurmus, tasavvuf
ricalinin 1ilgili kavram hakkindaki goriis ve tanmimlarmi nakletmis, ¢ogunlukla
yorumdan ka¢immustir.

Kendisine nisbet edilen “Tefsir 'ul Ceyldni” isimli tefsirin muhteva ve lislibu da “el-
Gunye” igerinde yer alan tefsir 6rnekleri ile karsilagtirilmig; Konu ile ilgili yapilan
arastirmalar ortaya konularak ilgili tefsirin miiellife ait olmadig1 isbat edilmistir.
Miiellifin bu kitapta ortaya koymus oldugu goriisleri, isliibu ve meseleleri ele alis
tarz1 gerek kendisine nispet edilen tarikati ile gerek ise yansitilan tasavvufi sahsiyeti

ile farkl bir goriiniim arz etmektedir.
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Miiellif; sfi bir karakter olarak diger biitiin Islam ilimleri sahasinda eserler kaleme
almig, goriislerini ortaya koyarak yorumlar yapmistir. Bu yorumlar1 serdederken
ozellikle tefsir sahasinda isari/tasavvufi tefsir miiktesabatindan istifade etmis, kelam
sahasinda ise kendinden evvel goriis ortaya koyan Haris el-Muhasibi (v.243/857) ve
Kelabazi (v.380/990) gibi sifi miielliflerden farkli goriisler ortaya koymustur.
Yorumlarina tasavvufi bir nesve katmamus, tavizsiz bir Hanbeli yaklagim ortaya
koymustur.

Tasavvuf ilminin diger islami ilimler ile miinasebeti meselesi ibn Arabi (v.638/1240)
oncesi ve sonrasi seklinde ikiye ayrilabilir. Ozellikle “tasavvuf’a giris” mahiyetinde
yazilan son donem calisamalarinda her ne kadar tasavvuf ve tefsir iligkisi agirlikli
olarak ortaya konulmus olsa da kelam ve tasavvuf iligkilerinin tarihi ve ¢ergevesi
konusunda yeterli ¢alisma yapilmamistir. Abdiilkadir Geylani’nin goriisleri stfi bir
miiellifin kelam sahasina dair yaklasimlar1 baglaminda yeniden ele almabilir.
Miiellifin tasavvufi kavramlara bakis acisinda kendinden Onceki shfilerden
etkilendigi tespit edilmistir. Ozellikle Abdiilkerim Kuseyri’nin (v.465/1072) er-
Risdle adli eserinden uzun alintilarda bulunmasi1 dikkat c¢ekmektedir. Bazen iki
sayfayr tutan bu almtilar sebebiyle eserin miiellife nisbeti noktasinda siipheler

uyandirsa da kitabin diger boliimleri bu siipheyi ortadan kaldirmaktadir.
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