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SIFA KAYNAKLI TEBERRUK HADISLERI,

Merve ILERI

oz

Hz. Peygamber’in duasi, dokunmasi ve tiikiiriigiiyle bereketlenen seylere
sahit olan ashaptan bir kismi, O’nda var olan bereketin kullandig1 esyalara sirayet
ettigine inanmustir. Bu saikle bazi sahabiler ResUlullah’in sag teli, abdest suyu, ter ve
tiikiiriik gibi beden pargalar1 ile kiyafet, bardak ve ayakkabilarin1 bereketlenmek i¢in
kullanmiglardir. Bunlar kimi hastalar tarafindan da kullanilarak sifa aranmistir. Hz.
Peygamberin de onlar1 kullanmak isteyenlere sessiz kaldigi hatta bizzat kendisinin
dagittig1 da goriilmektedir. Bu ¢alismada sifa bulmak ve bereket elde etmek amaciyla
Hz. Peygamber’in esyalarmin kullanildigin1 bildiren rivayetler Kiitib-i Tis‘a

cergevesinde degerlendirilmistir.

Anahtar kelimeler: Teberriik, Sifa, Sa¢c, Abdest Suyu, Tiikiiriik, Hirka



THE HADITHS OF PROLIFIRATION,

Merve ILERI

ABSTRACT

Some companions of the Prophet Muhammad who witnessed prolificacy of
the things through the Prophet Muhammad’s pray, touches and spit believed that his
own prolificacy reflected itself into the things used by him. In this manner, some of
the companions used his hair, ablution water, sweat and spits together with clothes,
glass and shoes in order to get proliferation. These things were also used by ill people
to recover form their illness. He, the Prophet Muhammad not only kept his silence on
those who used them but also himself was seen as encouraging by spreading these
things. In this study, the narratives regarding to the things believed to have the features
of remedy for illness and of proliferation are going to be analyzed within the
framework of Kutlb-i Tis‘a (The Nine Books of [the Prophet’s] Narratives).

Keywords: Prolifiration, Remedy, Hair, Ablution Water, Spit, Cardigan



ONSOZ
Bereket ve hayra sahip olduguna inanilan bir seyi kullanarak ondaki
lyiliklerden faydalanma anlamina gelen “teberruk”, Ozellikle Hz. Peygamber’in
sahsinda glindeme gelmistir. Bilhassa hastaliklarina c¢are bulamayanlarin
Resllullah’in duasiyla ve O’na ait egyalari kullanarak sifa aradiklarina dair rivayetler
hadis eserlerinde yer almaktadir. Hz. Peygamber’in sahabeyi teberriige tesvik ettigi

seklinde degerlendirilen bazi davraniglar: bu konuyu daha da 6nemli kilmaktadir.

Kitlb-i Tis‘a’da zikredilen teberrlkle ilgili rivayetlerin sened ve metin
bakimindan incelendigi bu ¢alismamiz bir giris ve ii¢ boliimden tesekkiil etmektedir.
Girig bolimiinde calismada kullanilan yontem ve kaynaklar ile bu konuda yapilan

arastirmalara deginilmistir.

Birinci bolimde teberriik ve ilgili kavramlarin agiklamalarina yer verilmistir.
Teberruk kavramimin diger semavi dinler ve cahiliye toplumundaki yansimalarina
deginilmis, ardindan Kur’an’da, tefsir, fikih, hadis eserleri ve serhlerinde, akaid, kelam

ve tasavvuf kitaplarinda bu kelimenin kullanim alanlar1 incelenmistir.

Ikinci boliimde Kiitiib-i Tis*a sarihlerinin teberriikle ilgili bulduklar: hadisler
Hz. Peygamber’in bu konudaki tesvikleri ve izinleri baglaminda sened ve metin
tenkidine tabi tutulmustur. Ele alinan haberlerle ilgili serhlerdeki yorumlar ve fikhi

hiktmlere yer verilerek genel bir degerlendirmede bulunulmustur.

Uciincii béliimde ¢alismanin temelini olusturan Hz. Peygamber’in saginin,
tiikiiriiglinilin, abdest suyunun ve kiyafetinin gifa i¢in kullanildigini bildiren rivayetler
sened ve metin agisindan incelenmistir. Arastirdigimiz hadislerle ilgili serhlerde

bulunan agiklamalara deginilerek haberler hakkindaki goriislerimize yer verilmistir.

Gerek konu se¢iminde gerekse tezimle ilgili degerli fikirleri ve tavsiyeleriyle
yardimda bulunan, her ciimlemi sabirla okuyup degerlendiren kiymetli danisman
hocam Prof. Dr. Mustafa ERTURK ’e, sened ve metin degerlendirmelerimi okuma

zahmetine katlanan M. Fatih KAYA’ya, goriis, Oneri ve elestirileriyle tezin



olgunlagsmasina katki saglayan degerli jiiri liyeleri Prof. Dr. Zekeriya Giiler’e ve Yrd.
Do¢ Dr. Mehmet Efendioglu'na, fikirleriyle bana yol gosteren hocalarima,
arkadaslarima ve ¢alismamin basindan beri sabir ve fedakarliklarla bana destek olan
sevgili aileme siikranlarimi sunarim. Son olarak arastirma kaynak ve olanaklarini bize
sunan T.D.V. Islam Arastirmalar1 Merkezi (ISAM) idaresi ve ¢alisanlarina tesekkiir

ederim.
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. ARASTIRMANIN AMACI VE ONEMI

Tum insanlara gonderilen son dinin son peygamberi olan Hz. Muhammed
(s.a.v.) risaletinden itibaren Musliimanlar tarafindan en ¢ok sevilen insan olmustur.
Yasadig1 donemden giinlimiize kadar degismeden devam eden bu durumun kiyamete

kadar da siirecegine siiphe yoktur.

Resllullah ile goriisme serefine nail olmus sah&be-i kiram sadece ibadetle
ilgili konularda degil sosyal hayatlarinda bile O’nu 6rnek almislar, O’nun gibi
yasamaya c¢alismislardir. Hz. Peygamber’e olan sevgilerini sozle ve fiilleriyle her
firsatta gosterme gabasina girmislerdir. “Anam babam sana feda olsun ya Resdlallah”

ifadeleri bu sevginin tezahirl olarak dudaklarindan dokiilmiistiir.

Hz. Peygamber, Allah’in kendisine bahsettigi bereket ile Miislimanlarin
sikinttya diistiikleri bazi zamanlarda onlar1 rahatlatan ¢oziimler sunmustur. Bu
durumlara sahit olan ashab-1 kirdmin zihinlerinde Res@lullah’in bereketinden

faydalanma diisiincesi olugsmus ve bunun yollarini1 aramislardir.

Hz. Peygamber’in sevgisiyle birlesen bu c¢aba sonucu ortaya c¢ikan
davranislarla ilgili bilgiler hadis kaynaklarinda 6nemli o6l¢lide yer almaktadir.
Teberrlk hadisleri denilen bu rivayetlerin sened ve metin agisindan tetkik edilmesi bu

calismanin amacini olusturmaktadir.

Giliniimiizde de ¢esitli vesilelerle devam eden teberriik davranisi ilk bakista
Islam’in tevhid akidesine aykir1 gibi goziikse de arkasinda yatan sevgi faktorii ile
birlikte degerlendirildiginde anlasilir ve hos goriilebilir olmaktadir. Calismamizda
sahabilerin  teberrik  amaciyla  yaptiklart  davramiglar1  bu  baglamda

degerlendirecegimizi belirtmeliyiz.

Insanlarm hastaliklarma fayda saglayacagina inanarak kullandiklar1 ve
gercekte iyilestiri etkisi olmayan nesnelerin, sikintilardan kurtulmakta olumlu sonug

verdigi bugilin tibben kabul edilmistir. Sahabeden bazilarinin Restlullah’in zat1 ve
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esyalart ile gifa arama egilimi ve sikintilarindan kurtulmalari bu cercevede ele

alindiginda daha dogru bir degerlendirme yapilabilirt.

1. ARASTIRMANIN YONTEMI VE KAYNAKLARI

Calismamizin konusunu teskil eden sifa bulmak igin yapilan teberriik
davranislarini incelerken Oncelikle teberrilk ve bereket, teyemmiin, kutsal ve
mukaddes emanetler kavramlar ele alinacaktir. Bu cercevede Cevheri’nin (V.
400/1009) “S1hah”, ibn Manzur’un (v. 711/1311) “Lisani’l- Arab”, Fir(izabadi’nin
(v. 817/1415) “Kamasi’l- muhit” gibi Arapca dilinde 6nemli sézliikler ile ilgili islam

Ansiklopedisi maddelerinden faydalanilacaktir.

Yahudilik ve Hristiyanlikta teberriikle ilgili inaniglart incelemek igin
“Encyclopedia of Religion” vb. calismalarin ilgili maddelerine deginilmekle
yetinilecektir. Cahiliye donemi insanlarinin bereket anlayislarini ele alirken dénemler

hakkinda yazilmig kitaplar ile cahiliye siirlerinden yararlanilacaktir.

Islam eserlerinde teberrik kavraminin kullanim alanlarmi arastirirken farkli
diisiincelerin donemsel gelisimlerini gorecek sekilde eser tercihinde bulunulacaktir.
Bu baglamda mesela Tefsir eserlerinden dirayet, rivayet, ahkdm ve isari tefsir
cesitlerinin farkli donemlere ait drnekleri incelenecektir. Fikih kitaplarindan Safii,
Maliki, Hanbeli ve Hanefi mezheplerinin eserleri arasindan yazildigi dénemler esas
alinarak se¢im yapilacak ve fakihlerin teberriige bakiglar1 ortaya konulmaya
calisilacaktir. Bunu yaparken Tiiras sirketinin hazirladigi “el- Mektebetii’s- samile”
isimli program kullanilarak tarama yapilacak, sonrasinda kiitiiphanedeki kaynaklardan

kontrolii yapilacaktir.

Hadis literatiiriinde teberriik kelimesinin kullanilip kullanilmadigini,

kullaniliyor ise hangi baglamda ele alindigini tespit etmek i¢in tasnif donemi oncesi

! Hastaliklarin iyilesmesinde bir yontem olarak kullanilan rukye kavrami, bu galismada inceleme
kapsamina alinmamigtir. Zira hali hazirda rukye ile ilgili tez ve kitaplar bulunmaktadir. Bkz: Sait
Ozgelik, Hadislerde Rukye (Yayinlanmamis Yiiksek Lisans Tezi), istanbul, 2001; Veli Atmaca,
Hadislerde Rukye: Hz. Peygamber ve Sahabenin Uygulamalar Isiginda Sifa Hadisleri, istanbul,
Ragbet Yayinlari, 2010.
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ve sonrasi eserler incelenecektir. Matbu veya elektronik ortamlarda ulasabildigimiz
sahife ve cizler ile misned ve misannef tiirii kitaplar arastirmamizin temelini
olusturmaktadir. Hadis serhlerinde teberriikle iliskilendirilen durumlar1 saptamak icin
Ozellikle Kutib-1 Tis‘a sarihlerinden Baci’nin (v. 474/1081) “el- Munteka”, Kadi
fyaz’mn (v. 544/1149) “Ikmalii’l- mu‘lim”, Nevevi’nin (v. 676/1277) “el- Minhac”,
Ibn Hacer’in (v. 852/1449) “Fethu’l- bari”, Ayni’nin (v. 855/1451) “Umdeti’l-
kari”, Suy0ti’nin (v. 911/1505), “Serhu’n- Nesai”, Azimabadi’nin (v. 1911)
“Avni’l- ma‘bad” ve Mibarekpdri’nin (v. 1935) “Tuhfeti’l- ahvezi” adh

eserlerinden istifade edilecektir.

Ikinci boliimde teberriikle ilgili goruliip incelenen rivayetlerin Kitiib-i Tis‘a’da
gectigi biitlin vecihleri bir arada degerlendirilerek ortak bir metin elde edilmeye
calisilmistir. Sened tenkidi boliimiinde Mizzi’nin “Tehzibl’l- kemal™i gercevesinde
yalnizca cerh edilen ravilerle ilgili bilgi verilmistir. Metin tenkidi kisminda, haberin
varyantlar1 arasindaki lafiz farkliliklarina deginilmis ve hadislerin bulundugu bab
bagliklar1 belirtilmistir. Sonrasinda ulasabildigimiz serh kitaplarinda rivayetle ilgili yer
alan goriisler zikredilerek degerlendirmede bulunulmustur. Degerlendirme kisminda

teberriik ile ilgili kisimlar koyu olarak yazilmistir.

Ugiincii béliimde ise raviler hakkinda daha ayrintili bilgi verilmistir. Sahabf
raviden miisterek raviye kadar olan tim ravilerin durumlart Buh&ri’nin (v. 256/870)
“et-Tarthu’l- kebir”i, ibn Ebi Hatim’in (v. 327/938) “el- Cerh ve’t- ta‘dil”i, ibn
Hibban’m (v. 354/965) “es- Sikat™1, Ibn Adi’nin (v. 365/976) “‘el-Kamil fi du‘afa’i’r-
rical”i, Mizzi’nin (v. 742/1341) “Tehzib(’l- kemal”’i ve Zehebi’nin (v. 748/1348)

“Siyeru a‘lami’n-nibeld’”s1 gibi belli bash cerh- ta‘dil kitaplarindaki bilgiler
baglaminda degerlendirilmislerdir. Daha sonra ise ikinci bolumde izlenilen yol takip
edilerek bir sonuca varilmaya ¢alisiimistir. Degerlendirme kisminda teberriik ile ilgili

kisimlar koyu olarak yazilmstir.
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1. KONUYLA ILGILI YAPILAN CALISMALAR

Tefsir, hadis ve fikih kitaplarinin haricinde, bu konuyu tez, kitap ve makale
olarak ele alan veya bir eserin bir bolimii iginde konuya deginen bazi ¢alismalar tespit

edilmis olup, kisa 6zetleri asagida verilmistir.
» et- Teberrik{’s- sahabe ve’t- tabiin bi asari’n- nebi ve’s- salihin?

Ali Ahmedi tarafindan yazilan eserde, sahabe ve tabiinin teberriikle
iligkilendirilen davranislartyla ilgili hadis eserlerinde bulunan rivayetler bir araya
getirilmis ve her boliimiin sonunda degerlendirme yapilarak onlar1 Resulullah ile
teberrik etmeye sevk eden seylerin giiglii bir iman ve peygamber sevgisi oldugu
vurgulanmigtir. Eser rivayetlerin tamamini gérmek agisindan tertip olarak oldukca
faydalidir. Ancak hadisler dipnotlarda gosterilirken “Concordance” esas alinmadigi

icin kaynaklardaki yerlerini bulmak zorlagsmaktadir.
= et- Teberrtk(’l- mesru‘ ve’t- teberrukd’l- memnu‘?

Iki boliimden olusan eseri Ali b. Nefi‘el- ‘Alyani tarafindan kaleme
alinmugtir. 1k kisimda Hz. Peygamber’in zatiyla, sozlerine ve fillerine uymakla
teberriik ile mubarek zaman ve mekanlar ele alinmigtir. Diger boliimde ise kendisiyle

teberriik edilmesi yasak olan kisi, zaman ve mekanlar degerlendirilmistir.
» et- Teberrik: Envauh( ve ahkdmuhd*

Nasir b. Abdirrahman b. Muhammed Ced‘in doktora tezinin basilmis hali
olan kitap giris ve dort boliimden meydana gelmektedir. Girig boliimiinde bereketin
kaynagmin Allah-u Tedla oldugu ve onu istedigine verdigi delillerle anlatilmistir.
Birinci boliimde “Berekete haiz olan seyler” basligr altinda Kur’an-1 Kerim, mibarek
kisiler, zamanlar ve mekanlar hakkinda bilgi verilmistir. ikinci boliimde “Mesru olan
teberriik” babinda miibarek kisi ve seylerle teberriige drnekler verilmistir. Ugiincii

boliim olan “Yasak olan teberriik ¢esitleri’nde 6zellikle kabirleri mescit edinmenin

Z Ali Ahmedt, et-Teberruk: Teberriiki’s-sahabe ve't-tabiin bi-asari'n-nebf ve’s-salihin, Beyrut,
Darir'l-islamiyye, 1983.

3 Ali b. Nefi‘el- ‘Alyani, et- Teberriki’l- mesru® ve’t- teberrukii’l- Memnu®, Kahire, Darii’s- Safve,
1991.

4 Nasir b. Abdirrahman b. Muhammed Ced‘i, et-Teberrik: envauhu ve ahkadmuhu, Riyad,
Mektebetii'r-Riisd, 1991.
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yasaklanmasi iizerinde durulmustur. Son kisimda ise bazi teberriikk c¢esitlerinin

yasaklanma sebebleri ele alinmistir.
» et- Teberrik bi’s- salihin ve asarihim?®

Hasan es-Seyh el-Fatih Karibullah, “et-Teberrik bi's-salihin ve asarihim”
adli galismasinda alimlerin ¢ogu tarafindan teberriigiin yanls anlasildigini, insanlarin
Hz. Peygamber’le olan aldkasi sebebiyle bazi seylere ilgi gdsterdigini sOylemistir.
Sonrasinda Restlullah’in davraniglarindan Orneklerle teberriigiin cevazina dair
delilleri siralamistir. Miiellif, kendinden 6nce bu konuda yazanlarin eserlerinden bol

miktarda faydalanarak muhtasar bir ¢alisma ortaya koymustur.
» ‘Umdett’l-kelam fi isbati’t-tevessil ve’t-teberrik bi-hayri’l-en‘am ©

Eser, yazarin ulasabildigi serh, terdcim, miistedrek, dua kitaplari vb.
kaynaklardan kendince tevessiil ve teberriigiin cevazina delil olarak gordiigii kisimlari
aynen kopyalayip kitabina nakletmek suretiyle olusturdugu derleme tiirii bir
caligmadir. Cesitli ilim dallarina ait kitaplarda tevessil ve teberrik kelimelerinin

kullanimlarin1 gérmek adina faydali oldugu sdylenebilir.
= et- Teberrik bi’s- salihin beyne’l- micizin ve’l- maniin’
Dimesk Universitesi’nde Abdiilfettah b. Salih Kadis el-Yafii tarafindan

hazirlanan doktora tezinde teberriik kavrami ve tizerindeki tartismalar hakkinda bilgi

verildikten sonra fikhi mezheplerin konuyla ilgili goriisleri degerlendirilmistir.

» et- Teberrik bi Reslillah ve’t- tevessul bihf illallah ve bi’s- salinin®

Hz. Peygamber’in yasadigi donemde sahabenin O’nunla teberriik ettigine dair

rivayetlerin alt alta getirilmesinde olusan eserin ilk boliimiinii, Restlullah’in vefatiyla

5 Hasan es-Seyh el-Fatih Karibullah, et-Teberrik bi's-salihin ve asarihim, Beyrut, Dari'l-Cil, 1992

& Cemil Halim el-Huseynf, ‘Umdet(’l-kelam fi isbati’t-tevessul ve’t-teberrik bi-hayri’l-en‘am, 2.
bs., Beyrut, Darl’l-Mesari’, 2009.

7 Abdiilfettah b. Salih Kadis el-Yafif, et-Teberrik bi’s-salihin beyne’l-muicizin ve’l-maniin, Dimagk-
Beyrut, Miessesetli’r-Risale, 2010.

& Muhammed b. Ahmed Meske Ya’k(bi Stimme’l-Berki Moritan, et-Teberrik bi-Ras(lillah (s.a.v.)
ve’t-tevessil bihi ilallahi azze ve celle ve bi’s-salihin, thk: Abdullah b. Ahmed Bezid b. Abdullah el-
Berki, y.y., ty.
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birlikte tevessiil davranisinin gelistigini bildiren haberlerin ele alindig1 ikinci kisim
takip etmektedir. Dipnot ve kaynakcanin olmamasi eserden faydalanmay1

zorlagtirmaktadir.

=  “Hz. Peygamber’in Zat1 ve Esyasiyla Teberriik Meselesi”®

Tirkiye’de teberriikle ilgili yapilan ilk ¢alisma olmasi bakimindan Nuri
Topaloglu’nun makalesi olduk¢a 6nemlidir. Topaloglu, ¢alismasinda ashabin Hz.
Peygamber’e olan digkiinliikleri {iizerinde durmus, ardindan onlarin teberriik
cergevesinde degerlendirilen davranislariyla ilgili haberlere yer vermistir. Bunu
yaparken Kutib-i Tis ‘a yaninda tarih ve tabakat eselerine de bagvurmustur. Tertip
bakimindan faydali olmasi1 yaninda mutedil degerlendirmeleri ile faydali bir eser olma

niteligindedir.

® Nuri Topaloglu, “Hz. Peygamber’in Ziti ve Esyasiyla Teberriik Meselesi”, Hadis Tetkikleri
Dergisi, 2003, c. I, sy. 1, s. 71- 95.
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TEBERRUK KAVRAMI VE DIiNi LITERATURDEKI YERI
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l. TEBERRUK KAVRAMI

A. TEBERRUK KAVRAMININ SOZLUK VE ISTILAHT ANLAMI

1. SO6zlik Anlam

Teberrik kelimesi, Arapca & -, -« kokinden tefa‘ul babindan tiiremis
mastardir. “ &2 devenin ¢okmesi, oturmasi, kalip beklemesi anlamina gelir?, “ziu”
“Deve ¢oktii, thladr” fiiliyle aym anlamdadir®. Mastar1 “ <53 seklindedir. Miitercim
Asim Efendi (6.1235/ 1820) &% fiili i¢in “Dizi tizerine ¢okmek, dizleri ve sadr1 yere
koyup birlestirmektir” demistir®.

Islam &ncesi Arap toplumunda “ &3 ” fiilinin kokd iki manaya gelirdi: Biri
kutsama, digeri ise ¢omelmektir. Tkinci anlami 6zellikle devenin ¢omelmesi igin
kullanilir ki, Arap toplumunda devenin bereket simgesi olduguna ve zenginlik ile

biitiin arzu edilen seyleri daimi olarak icinde barindirdigina inanilmaktadir®.

Kusun konmasi, tiinemesi, insanin oturmasi, bir yerde ikamet etmesini ifade

etmek i¢in de bu fiil kullanilir. « Wl &% » kullanimi yagmurla yeryiiziiniin

bereketlenmesine vurgu yapar ve “yagmur araliksiz devam etti, cok yagdi, sel aldr™®,

! Ingilizcesi “to kneel down (diz ¢6kmek), lie down (uzanmak ) ve rest (dinlenmek) dir. Bkz: Rohi
Baalbaki, “b-r-k mad.”, al- Mawrid: A Modern Arabic- English
Dictionary, Beyrut, Daru’l- Ilm 1i’1- Malayin, 1994, s. 233.

2 Eb(i Nasr Ismail b. Hammad el- Cevheri, “b-r-k mad.”, es- Sthah: Tacii’l- luga ve Sihahiil Arabiyye,
thk. Ahmed Abdiilgafur Attar . I- VI, 4. bs, Beyrut, Darii'l-ilm li'l-Melayin, 1990, c. IV, s. 1574, Ibn
Manz(r Ebi'l-Fazl Muhammed b. Mikerrem, “b-r-k mad.”, Lisani’l- Arab, thk. Muhammed
Abdiilvehhab, Muhammed Sadik el- Ubeydi, I- XVIII, 2. bs., Beyrut, Dar0’l- ihya-i Trasi’l- Arab,
1997, c. I, s. 387; Ebu’t- Téhir Mecduddin Muhammed b. Ya’kub el- FirGzabadi, “b-r-k” mad.”, el-
Kams’l- muhit, Beyrut, Miessesetii’r- Risale, 1986, s.1204, Ebii’l Kasim Hiiseyn b. Muhammed er-
Ragib el- Isfahani, Mifredati elfazi’l- Kur’an, “b-r-k” mad.”, thk. Safvan Adnan Davadi, 3. bs.,
Dimagk, Darii’l-Kalem; Beyrut, Darii’s-Samiyye, 2002, s. 119; Butrus b. Bulus Biistani, “b-r-k mad.”,
Muhitd’l- muhit: Kdmas-1 mutavvel 1i’1- l[iigati’l- Arabiyye, Beyrut, Mektebeti Liibnan, 1993, s. 38.
3 Miitercim Asim Efendi, “b-r-k mad.”, KamQs-1 Tercemesi: el- Okyandsu’l- basit fi’t- tercemeti’l-
Kamdasi’l- Muhit, I- V, Istanbul, Cemal Efendi Matbaas, h.1035, c. IIL, s. 1044.

4 Prapod Assavavirulhakarn, “Blessing- Islamic Tradition”, Encyclopedia of Religion, ed: Lindsay
Jones, I- XV, New York, Thomson Gale, 2005, c. Il, s. 983.

5 Biistani, a.g.e., s. 38.
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“ a0l @5~ ifadesi “Kadin evlendi ve ¢ok ¢ocugu oldu”, Ja5l @57 jse “Adam
calisty, isi icin caba gdsterdi” gibi anlamlari icerir®. &2: fiili “< ™ harfi ceri ile bir yerde
oturmak ve yasamak; “le” harfi ceri ile yapilan ise devam etmek ve sebat etmek
demektir’.

Bu fiilden tiireyen “ 45}3\ ” ismi, bir seyin sabit ve uzun siire durdugu mekan
anlaminda suyu tuttugu icin havuz?®, siit icinde biriktigi i¢in gogiis veya 6zelde devenin
gogsii® ve savasta askerin durdugu mevziler®® igin kullanilir!t, “ &3 7 ve “d ik ”
sozciikleri durdu giivendi dayandi*2, kisinin dayandig1 veya giivendigi sey™® anlaminda

sabitlik, duraganlik ve stireklilik ifade etmektedir.

&y fiili aynm1 zamanda maddi ve manevi biitiin hayirlarin ¢ok oldugunu
anlatmak icin kullanilir*, Nitekim “i<5 ” Kelimesi maddi olarak nema, ziyade®®,
bolluk ¢okluk, nimet ve r1izik*® anlamlarinin yan1 sira manevi olarak mutluluk, saadet,
bereket!’, feyiz, feyezan'® manalarindadir. Cogulu “berekat” seklindedir. Osmanl
Turkgesi’nde “berg” kelimesi “yaprak”!® manasina gelmekle bu isimle benzerlik

gostermektedir.

® Muhammed Basa, el-Kafi: Mu'cemu Arabi hadis, Beyrut, es-Seriketii'l-Matbuat li’t-Tevzi ve’n-
Nesr, 1992, s. 210,

7 {bn Manzr, a.g.e., c. I, s. 387.

8 Cevheri, a.g.e., c. 1V, s. 1574

% Cevheri, a.g.e., c. 1V, s. 1574; Ezheri, a.g.e., c. X, s. 227; Ibn Manzir, a.g.e., c. I, s. 387. Osmanli
Tiirkgesi’nde benzer bir kullanimla devenin gdgiis tiiyiine veya ondan yapilan abaya “berek” denir. Bkz:
Ahmet Vefik Pasa, Lehce-i Osmani, haz: Recep Toparli, Ankara, TDK yay., 2000, s. 560.

10 g|- Isfahani, a.g.e., s. 119.

11 Dilimizde “Bir araya gelmek, toplanmak, ¢ogalmak™ anlamindaki “birikmek” sdzciigiiniin bu isme
lafzen ve manen yakinlig1 dikkate sayandir. Bkz: Ahmet Vefik Pasa, a.g.e., s. 356.

12 Epij'l-Kasim Carullah Mahmad b. Omer ez-Zemahseri, “b-r-k mad.”, Esasii'l-belaga, 3. bs., Kahire,
Hey'etil'l-Misriyyetii'l-Amme 1i’l-Kitab, 1985, c. I, s. 43.

13 {bn Manziir, a.g.e., ¢. |, s. 387; Ebir’l-Feyz Muhammed el-Murtaza ez-Zebidi, “b-r-k- mad.”, Tacii’l-
ards min cevahiri’l- kdmus, Misir, 1957, ¢. VII, s. 106.

14 Turevlerini gormek icin bkz: Eb( Mans(r Muhammed b. Ahmed el- Herevi, “b-r-k mad.”, Tehzibu’l-
Itiga, thk. Ali Hasan Hilali, I- XV, Kahire, Dari’l-Misriyye li’t-Te’lif ve’t-Terceme, t.y., c. X, s. 227.
15 Cevheri, a.g.e., c. IV, s. 1575; Isfahani, a.g.e., s.119; Ibn Manzir, a.g.e., c. |, s. 387.

16 Kadir Giines, Arapca- Tirkce Sozluk, istanbul, Ravza yay., 2009, s. 70,.

7 Giines, a.g.e., s. 70.

18 Siikrii Haluk Akalm vd., Turkge sozlik, 11. bs., Ankara, TDK Yayinlari, 2011, s. 311.

19 Ahmet Vefik Pasa, a.g.e., S. 564.
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Yukarida verdigimiz bilgilerden “ & > fiilinin kullanildig1 yere gore
manalar1 degisse de yapilan bir isin uzun miiddet devam etmesi, siireklilik ve istikrar

gostermesi ile bir seyin ¢ok ve bol olmasi anlamlarina geldigini goriiyoruz.

Fiil, tiirevleriyle birlikte hayir ve bereket dilemek?, bir seye veya bir kimseye
bereket vermek, faydasmi ve hayrim1 devamli olarak cogaltmak® anlamlarina
gelmektedir. Namazda okunan salli ve barik dualarinda gegen « Ji e 3554 e & )5

254" ifadesi “Hz. Muhammed ve ailesine verdigin seref ve ikrami devamli ve sabit

kil” demektir?2.

2. Istilahi Anlamm

Teberriik kelimesinin kokiinii olusturan “&%5 ™ fiili “<” harfi ceriyle birlikte
kullanilir ve “ugur sayma®, bir seyden veya birisinden bereket beklemek, onu vesile

ederek bereketine ulasmak, nail olmak” demektir?.

Sadece Allah-u Tedla i¢in kullanilan “&3s 7 kelimesi “Mukaddes, ulu,
azametli ve biitiin noksan sifatlardan miinezzeh” demektir?®. “&54  ise ilahi hayrin
hadsiz ve hudutsuz olarak arkasi kesilmez bir sekilde zuhur ettigi, kendisinde derecesi
tayin edilemeyecek sekilde bir bolluk goriilen her seyi tanimlamak icin kullanilir?®.

Kur’an bu 6zelliklere haiz oldugu icin mibarektir?’.

20 [bnii’l- Esir, a.g.e., s. 120; Ibn Manzir, a.g.e., c. |, s. 387; Hiiseyin Atay, Arapca- Turkce Biyuk
Sozluk, I- T1, Ankara, Bayrak Matbaasi, 1964, c. I, s. 116- 117.

21 B{jstani, a.g.e., s. 38.

22 Ebii's-Saadat Mecdiiddin Miibarek b. Muhammed Tbnii'l-Esir, “b-r-k mad.”, en-Nihaye fi garibi’l-
hadis ve’l-eser, thk. Tahir Ahmed Zavi, Mahmid Muhammed Tanahi, I- V, Kahire, Daru Thyai'l-
Katubi'l-Arabiyye, 1963, c. I, s. 120; Fir(zabadi, es-Sila ve'l-biiser fi's-salati ala hayri'l-beser, Beyrut,
Darir'l-Kiitiibi'l-Timiyye, s. 120- 121, 1985.

23 Semseddin Sami, a.g.e., s. 297; Tirkee Sozluk, s. 2294,

24 [bn Manzdr, a.g.e., c. I, s. 387; el- Isfahani, a.g.e., s.119; Cevheri, a.g.e., . 1V, s. 1575; Miitercim
Asmm Efendi, a.g.e, c. I1l, s. 1044; Giines, a.g.e., s. 70.

25 Firizabadi, a.g.e., s. 1204; Bu konudaki yorumlar igin bkz: el- Ezherf, a.g.e., c. X, s. 230; ibn Manzr,
a.g.e., C. I, s. 387; el- Isfahani, a.g.e, s.119.

% g|- Isfahani, a.g.e., 5.119.

27 ibn Manzir, a.g.e.,, ¢. X, s. 396; Semseddin Sami, Kamds-1 Tiirki: Osmanhca - Turkce
Ansiklopedik Liigat, haz.: Rasit Giindogdu, Niyazi Adigiizel, Ebu’l- Faruk Onal, Istanbul, ideal Kiiltiir
yay., 2011, s. 974.
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Dilimizde mubarek sozcigiiyle birlestirilen bazi1 kelimelerle yeni tabirler
tiretilmistir. Dini bakimdan kutsal olduguna inanilan, 6zel ve 6nemli kabul edilen
kisiler, zamanlar ve mekanlar hakkinda “miibarek kisi”, “miibarek giin”, “mubarek ay”
ve “mibarek yer” gibi ifadeler kullanilir®®, “Mibéarek olsun!” hayirli ugurlu olsun
anlaminda sdylenen bir iyi dilek soziidiir?®. XVII. yy.da kullanilan “Mibarek hatir”

deyisi ise “Nasilsin? Ne yaparsin” anlamina gelmekteydi®C,

Allah-u Teala bereketin sahibi oldugu ve biitiin bereketler kendisinde
toplandigi icin onunla baglantili her sey, inananlar tarafindan berekete haiz olarak
kabul edilmis ve onlara sahip olarak bereketlerinden faydalanmak murad edilmistir.
Hz. Peygamber de Allah’in selam, rahmet ve bereketine mazhar oldugu igin
Muslumanlara gore bereketli ve mubarek olarak nitelendirilmistir. Dolayisiyla O’nun
bedenine, dokundugu esyalara ve bulundugu yerlere bereketinin bulagtigina

inanilmustir.

Bu baglamda, besmele ¢ekmek, Kur’an-1 Kerim okumak, Allah’1n isimleri ile
dua etmek, salavat getirmek ile Hz. Peygamber’in stinnetine uymak amaciyla veya sirf
sevgiden otlirli O’nu taklid etmek gibi uygulamalar, Miisliman alimler tarafindan

teberriiken yapilan davranislar olarak degerlendirilmistir.

Allah’in bereketine sahip olmak isteyen ashaptan bazilari ResGlullah’in
bereketli olduguna inandig1 bedeninden sag, tirnak, ter gibi pargalara ve esyalarina
sahip olmak icin adeta birbiriyle yarigmiglardir. Bu diisiince giiniimiize kadar gelmis

olup bize gore, gelecekte de giincelligini koruyacaga benzemektedir.

28 Bkz: Turkee Sozluk, s. 1719.
2 Turkee Sozluk, s. 1719.
30 Mertol Tulum, XVII. Yiizyil Tiirkgesi ve S6z Varhgi, Ankara, TDK yay., 2011, s. 1293.
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B. TEBERRUKLE iLGILIi KAVRAMLAR

1. Bereket

“45 ” fiilinden tireyen “43: ” kelimesi kullanildig yere gore maddi ve
manevi biitiin hayirlar1 igeren bir anlama haizdir. Maddf olarak nema, ziyade®!, bolluk
cokluk, nimet ve rizik®? anlamlarinin yani1 sira manevi olarak mutluluk, saadet,
bereket®, feyiz, feyezan3* manalarindadir. Cogulu “berekat” seklindedir.

Bereket bir seyde hayrin kalici ve siirekli olmasi, ondan ayrilmamasi
anlamlarma gelir. Bahsedilen sey maddi ise devamliligini siirdiirmek anlaminda
bolluk, manevi ise devam eden saadet demektir®. Soz gelimi, nesilde bereket, insanin
soyunun c¢ok olmasi veya adinin g¢ocuklart araciligryla kalicilik kazanmasidir.
Yemekte bereket, birgok insanin onunla doymasidir. Vakit konusunda bereket, bir
vaktin kapasitesinden fazla bir isin yapilmasina yetmesidir®.

Tesehhiitte okudugumuz “es- seldmu aleyke eyyihe’n- nebiyyu ve
rahmetullahi ve berakéatiihii” ifadesi, “Allah’in Reslullah gibi mutlu ettigi kisi stirekli
bir saddet ve berekete nail olmustur” seklinde yorumlanmustir®. “Allah’in selamu,
rahmeti ve bereketi lizerinize olsun” derken bereket kelimesini, din ve Allah’a yakinlik
gibi manevi hayirlar ile mal ve nesil gibi maddi hayirlarin tiimii seklinde anlamak da
mumkinduir®,

Abdullah b. Abbas (v. 68/ 687- 88) bereket i¢in “Biitiin hayirlarin ¢ok
olmasidir.” demistir®. Tabatabal (v. 1981) ise “Yiice Allah’mn bir uyum meydana
getirmesi ve engelleri ortadan kaldirmasi sonucu bunlardaki hayrin ve giidiilen amacin

bu sekilde siireklilik arz etmesidir” seklinde yorumlar®®. Ragip el- Isfahani (v. V./XI.

31 Cevheri, es- S1thah”, c. IV, s. 1575, Isfahani, el- Miifredat, s.119, ibn Manzir, Lisani’l- Arab, c. I,
s. 387.

32 Kadir Giines, Arapca- Tirkgce Sozliik, Ravza Yay., s. 70, Istanbul, 2009.

% Giines, a.g.e., s. 70.

3 Turkee sozlik, s. 311,

3 Giinay Timer, “Bereket”, DIA, c. V, s. 487.

% Muhammed Huseyin b. Muhammed b. Muhammed Huseyin Tabéatabai, el- Mizan fi tefsiri’l-
Kur’an, ¢ev: Vahdettin ince, I- XI, Istanbul, Kevser yay., 2003, c. VII, s. 402.

87 Cevheri, a.g.e., c. X, s. 232.

38 Tabatabai, a.g.e., c. VII, s. 402.

39 Cevheri, , a.g.e., c. X, s. 230.

40 Tabatabai, a.g.e., c. VII, s. 402.
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yy. sonu) bereket kelimesini soyut anlamiyla karsilar ve ilahi hayrin bir seyde devam
ve siibutu oldugunu sdyler®.

Stumerce’de “la-la, lam lams” ifadeleri bereket, mutluluk, arzu ve istek
anlamlarma gelmektedir®?. Tiirk¢e’nin kokeninde bereket kavrami yer almazken, onun
yerine “ugur” ve “qut” ifadeleri kullanilmistir. “Ugur”, (Oguz lehgesinde “ugur”) hayir
ve bereket demekti ve “yol ugurlandi” denilince “yol ugurlu, mibéarek oldu”
anlasilird1®®, “Qut” ise ugur, baht, talih manasinda olup “Tanr1 kuluna kut verirse, onun
mevkii her giin ytkselir.” denirdi*. “Qutlug”, kutlu ve miibarek sey, “qutsuz” ise baht1
kara, talihi kapal1 ve sanssiz manasina gelirdi®.

Zemahseri (v. 538/ 1144) “Mukaddimetii’l- Edeb” adli eserinde®® bereket

kelimesinin kullanim yerlerine isaret ederek, Cagatayca’da “Bereket tiledi andin”
kullantminin “O’ndan bereket diledi.”, “Bereket bersiin Tengri sanka” climlesinin
“Allah sana bereket versin.” demek oldugunu ve “Bereketsiz kildi Tengri asikni”
ifadesinin Mogolca’da “Allah kazanchiy1 kazangsiz yapti.” Tiirkge’de ise “Allah
kazancim bereketsiz yapt1.” anlamina geldigini bildirmistir®’.
XVII. yiizy1l Tirkgesi’nde bereket kelimesi, yukaridaki anlamlarinin yani sira,
bisyarlik, ganilik, vefret, viifur, firdvani, bisyari, flizlini, efzayis, hasillik, ganimet,
ucuzluk, viis‘at, genislik, comertlik gibi kelimlerle karsilaniyordu®. Bereketli
denildiginde ise, mibarek, kutlu, alkislanmis, bol ve miiteberrik anlagiimaktaydi*®.

Semseddin Sami (v. 1904) bereketi nimet, ihsan-1 ilahi, mevhibe-i suibhéaniye
olarak tanimlamakla birlikte “Bu sene mahsulde ¢ok bereket vardi” climlesinde oldugu

gibi bolluk ve feyz, “Duanizin bereketiyle” ifadesindeki kullanimiyla mubareklik,

4 gl- Isfahani, a.g.e., s.119.

42 BUylk Sumerce S6zllk, haz.: Nafiz Aydin, Ankara, TDK, 2013, s. 854. Bu kelimelerin Stimerce ve
Akadca’daki karsiliklari i¢in bkz: a.g.e., s. 391, 420, 426, 432, 451, 757- 758, 867.

43 Kasgarli Mahmid, Divani Lugati’t- Turk, trc: Seckin Erdi, Serap Tugba Yurteser, istanbul, Kabalci
yay., 2005, s. 617.

4 Kasgarli Mahmud, a.g.e., s. 455.

4 Kasgarli Mahmud, a.g.e., s. 456.

4 Eserin dili Arapca olup, satir altinda Harizm Tiirkcesi, Farsca, Harizmce ve Mogolca terciimeler
bulunmaktadir. Bu ifadelerin Zemahseri tarafindan yazildig1 tahmin edilmektedir. Ayrmiti bilgi igin
bkz: Zemahseri, Mukaddimetl’l- Edeb, haz: Nuri Yiice, Ankara, TDK, 1993; a.mlf, “Mukaddimetii’l-
Edeb”, DA, c. XXXI, s. 120- 121.

47 Zemahgeri, Mukaddimet(’l- Edeb: Mogolca-Cagatayca Cevirinin Sozliigii, haz: N., N. Poppe, trc:
Mustafa S. Kagalin, Ankara, TDK, 2009, s. 23.

48 Mertol Tulum, 17. Yiizyil Tiirkgesi ve Soz Varhg, Ankara, TDK yay., 2011, s. 403.

4 Tulum, a.g.e., s. 403.
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meymenet ve saadet anlamlarina geldigini sdylemistir. Benzer sekilde bereketi, az1 cok
yerine gececek surette takdir-i ilahiye mazhariyet olarak aciklamigtir.

Ingilizce’de bereket kelimesinin karsiligi olan kelimeler daha ¢ok manevi
anlamlara isaret etmektedir. Blessing (Tanrt’nin liitfu), benediction (kutsama), good
fortune (iyi sans), prosperity (bolluk, refah), continual good (siirekli bir iyilik),
abundant (bereketli, bol) ve felicity (saadet, nimet) kullanimlari gériilmektedir.
Verimli ve bereketli anlaminda ise “fertility” denmektedir®”.

Bereket kelimesinden tiireyen bereketli sozciigii, bol ve verimli demektir.
Bereketlenmek tabiri ise, her bakimdan ¢ogalmak ve artmak manalarina gelir®.
Kelime dilimizde zarf olarak “iyi ki, neyse ki, iyi bir rastlant1 sonucunda” anlaminda
kullanilmaktadir. “Bereket versin ki” tabiri “Iyi ki, Allah’a siikiir ki” manasindadir®3,
Para alan kimseler durumdan memnuniyetini belirtmek igin “Bereket versin” derler.
Cevaben ise “Bereketini gor” denir>.

“Bet bereket” ifadesi ise oldukea ¢ok, bol bol anlamina gelmektedir>>. “Nerde
hareket orada bereket” deyisi Farscadan, “Malin bereketi zekatinin verilmesindedir”,
“Omriin bereketi iyi ameldedir.”, “Yemegin bereketi, yemekten 6nce ve sonra elleri
yikamaktadir.” deyisleri de Arapgadan dilimize ge¢mistir®®.

Bereket algisi, ilk ¢ag toplumlarindan giiniimiize kadar hep var olagelmistir.
Insanlar biyolojik ihtiyaclarini karsilayabilmek adina gelecege yonelik endise duymus
ve nesillerinin devami ve yiyeceklerinin temini i¢in ellerinden gelen biitiin ¢abay1
gostermiglerdir. Bununla birlikte ytice bir kaynagin destegine de ihtiya¢ duymuslardir.
Bu sebeple, tarih boyunca topluluklar belli giin ve zamanlarda farkli sekillerde bereket
ayinleri diizenlemislerdir.

Cogunlukla tarima dayali eski kiiltiirlerde “bereket” kavramiyla tarim
arasinda siki bir bag vardir. Cok tanrili dinlerde “bereket tanris1” ve “bereket tanrigasi”

onemli bir yere sahipti. Mezopotamya’da Istar, Anadolu’da Ma ve Cybele, iran’da

% Semseddin Sami, KamUQs-1 Tiirkd, istanbul, ideal yay., 2011, s. 227.

51 Baalbaki, al- Mawrid, s. 233.

52 Tirkge SozIuk, s. 312.

%3 Tirkge sozlik, s. 312.

5% Semseddin Sami, a.g.e., s. 227.

55 Ahmet Vefik Pasa, a.g.e., s. 564.

5% Mehmet Y1lmaz, Kiiltiiriimiizde Arap¢a ve Farsca Asilli Vecizeler Sozliigii, I- 11, Istanbul, Siitun
yay., 2008, c. I, s. 83.

30



Anahita, Yunanistan ve Kibris’ta Afrodit, Athena, italya’da Veniis eski donemde
varligina inanilan bereket tanricalarindan bazilaridir. Misir’da Amon, Yunanistan’da
Priapus ve Hermae ise bereket tanrisi olarak kabul edilirdi. Bunlar bereketi
simgelemek i¢in tenasiil uzuvlari abartili sekilde resmedilmislerdir®’.

Eski Anadolu’da bereket ve verimliligin sembolii olan Cybele (Sibel)
tanricasi adina Ege’de tapinaklar yapilmistir®®, Kayseri ve Kiiltepe’de bulunan M.O.
18. yiizyila ait kaplarin iizerinde, i¢ine konulan yiyecek ve icecege bereket
kazandirmasi {imidiyle tanriga resimlerinin islendigi goriilmiistiir>®.

Yagmur pek ¢ok faydasindan dolay1 rahmet ve bereketle iliskilendirilmistir.
Cahiliye donemi Arap siirinde bereketli topraklar kavrami hep yagmur alan bolgeler
i¢in kullanilmigtir. Mesela Selame b. Cendel es- Sa’di’nin (v. 608) beytinde “Yénettigi
yagmur alan bereketli iilkede saltanat siirdiikten sonra..””®° ifadesi yer alir. Uryan b.
Sehle el- Cermi’nin: “Cicek ve hos bitkileri sana sulayacak yagmuru getiren bir bulut
sana comertliklerini agsin. (malin bereketlensin)”® beytinde goriildiigii gibi yagmur
sadece bolgeyi degil mal miilkii de bereketlendiren bir unsur olarak kabul
edilmektedir.

Bulutlarin yagmurla birlikte manevi rahmet, bereket ve ebedi ferahlig
getirdigine inanilmistir. Hafs b. el- Ahyef el- Kin&ni’nin ““Rebia b. Milkeddem daima
hayirla amilsin ve sabah bulutlart kabrine bol bol rahmet yagdirsin!”%? beyti buna
ornektir. Bazen de yagmuru miijdeleyen riizgarlar Tarafe b. Abd’in siirinde oldugu
gibi “...her taraftan esip bereket getiren, yagmur ve sellere sebep olan hos bir
esintisin.””® bereket sembolii olarak kullanilmustir.

Birg¢ok kiiltiirde yagmurun yagmasi ve topragi ilkah etmesi, yer tanrisi ile gok

tanrisinin birlikteligi olarak yorumlanmustir. inanisa gore bdylece, yeryiizii yeserip

57 Giinay Tumer, “Bereket”, DIA, c. V, s. 487.

% Burhan Oguz, Tiirkiye Halkimin Kiiltiir Kokenleri: Tarim, Hayvancilik, Meteoroloji, 1- 111,
Istanbul, Dogu- Bat1 yay., 1988, c. II, s. 342.

% Ekrem Sarik¢ioglu, Baslangictan Giiniimiize Dinler Tarihi, 4. bs, Isparta, Fakiilte Kitapevi, 2002,
s. 50.

80 Harun Ogmiis, Cahiliye Doneminde Araplar: Cahiliye Siirine Gore islam Oncesi Arap Toplumu
ve Kur’an’in Getirdigi Degisim, istanbul, iz yay., 2013, s. 274.

61 Ogmiis, a.g.e., s. 224.

62 Ogmiis, a.g.e., s. 324.

63 Ogmiis, a.g.e., s. 61.
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ekinler c¢ikar ve insanlar ve hayvanlar bundan faydalanirdi®®. Bu tarihler eski
toplumlarda lider ve ailesi ile din adamlarinin katildigi térenlerle kutlanirdi®.
Gunlimuzde de pek ¢ok toplumda bereketi getiren ilkbahar yagmurlarinin habercisi
kabul edilen “nevruz senlikleri” kutlanmaktadir®®.

Ik Tiirk devletlerinin milli inanglarini inceledigimizde, her seyi kusatan tek
bir Tanr’’nin varlifi inancim goriirliz. Onlar, iyi ve koti ruhlarin 6lmedigine
inanirlardi. Bu ylizden ilkbaharin basinda kétii ruhlart kovmasi ve yagmur yagdirmasi
i¢in Tanr1’ya adak olarak bir hayvani basibos salarlardi. Bu hayvana “1duk” denirdi ve
iyi ruhlarin Tanri’dan bereket ve yagmur dilemek igin ¢iktiklar: yolculukta binekleri
olacagina inamlirdi. Bu hayvan miibarek sayilir ve ona kimse dokunmazdi®’.

Yahudilikteki Sukot bayrami, bereket ayinlerinden esinlenerek hasat zamant
yapilan ve bereketi kutlayan bir ¢esit ayin tiirtidiir. Hristiyanlar ise Pentekost’u, kutsal
ruhun gokylzinden yeryizine indigi ve yeri bereketlendirdigi bir bayram giini olarak
kabul etmektedir®®.

Islam inancinda bereketi arttirmak igin yukarida saydigimz ayinlerin
yapilmasina yer yoktur. Bereketin sahibi Allah-u Teala’dir ve hayirlara ulagsmak ancak
O’na inanmak ve bu inancin gereklerini yapmakla olur. Kur’an-1 Kerim insanlarin rizik
ve kazanclarinin bereketini arttiran faktorleri, Allah’a iman etmek®, emirlerine
uymak’®, infak etmek™, istigfar etmek’?, siikretmek’®, zekat ve sadaka vermek’
olarak bildirmistir. Islam alimlerine gére bunlar1 yapanlarin kavusacag: bereketler,
rizik ve gidalarin haricinde, aklin alamayacagi dl¢lide her tiirlii lituf ve feyizdir ki,

bunlar1 sinirlandirmak miimkiin degildir”.

% Tlmer, a.g.m., c. V, s. 487.

85TUmer, a.g.m., c. V, s. 487.

8 Ayrintili bilgi igin bkz: Sinasi Giindiiz, “Nevruz”, DIA, c. XXXII, s. 60- 61.

67 Glinay Tumer, Abdurrahman Kguk, Dinler Tarihi, 2. bs, Ankara, Ocak yay., 1993, s. 88-90.
8 Tumer, “Bereket”, DIA, c.V, s. 487- 488.

69 el- Araf 7/96

70 ¢]- Maide 5/66

1 el- Bakara 2/ 261, Sebe 34/39.

2 g|- Hud 11/52, en- Nuh 71/ 10-12

3 gl- Tbrahim 14/7

4 el- Bakara 2/ 276, Rum 30/ 39

7> Seyyid Kutub, Fi zilali’l- Kur’an, I- VI, 11. bs., Beyrut, Darii’s-Siir0k, 1985, c. I, s. 119.
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Giliniimiizde pek ¢ok din mensubu bereket kavramini, bagli oldugu inancin
ileri gelenleri ve 6nemli nesneleri ve mekanlariyla iliskilendirmistir. Onlara gore,
Tanrr’dan gelen bir berekete sahip olduguna inanilan herkes ve her sey mibarek ve
kutsal kabul edilerek, onlar1 ziyaret etmek bereketin kendilerine bulasmasina ve sevap

kazanmaya birer vesile sayilmustir.

2. Teyemmdin

Teyemmdin ifadesi, “ &= ” kokiinden tiiremis tefa‘ul babinda mastardir. “&”
fiil koki, okunus sekline gore sansh ve ugurlu olmak ile birinin sag tarafina gelmek
anlamlarina haizdir. « 4l Jle {2 G\ G4 7 tabiri de “Kisi ailesine miibarek ve ugurlu

oldu, hayir ve bereket getirdi”” anlaminda kullanilir®.

Fiilin isim olarak kullanimi olan “ (<" sag taraf, yemin, bereketli, ugurlu,

bereketlendiren, gii¢, kuvvet” anlamlarina gelmektedir’’.

Yemin kelimesi ayn1 zamanda bereket ve hayrin kaynagini ifade icin de
kullanilir. Nitekim Restlullah’a isnad edilen ““Hacer’ll- Esved Allah in yeryiiziindeki

sag elidir (cws). Onunla kiginin kardesiyle tokalastigi gibi kullariyla musafaha

76 bn Manz(r, a.g.e., ¢. XV, s. 457. Turevleriyle birlikte ugurlu saymak, bereket dilemek ve sagdan
baslamak manalarindadir. Bkz: ibn Manziir, a.g.e., c. XV, s. 497; Mevliit Sar1, Arapga-Turkge Liigat:
el-Mevarid, istanbul, Bahar Yaymevi, 1980, s. 1694; ilyas Karsh, Arapca Turkce Yeni Sozlik,
Istanbul, Ensar yay., 2013, s. 2173; Serdar Mutcali, Arapca - Tlrkge sozliik, Istanbul, Dagarcik
Yayinlari, 1995, 5.1022.

" Mutealy, a.g.e., s. 1022; Sari, a.g.e., s. 1695.
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eder.”®” soziinii Ragib el- isfahani, “Hacer’ll- Esved, mutluluga vesile olur ve

insanlart Allah’a yaklastirir.” seklinde agiklamustir’®,

[T

O&E 7, “Bir seye sagdan baslamak®®” anlamiyla hadis eserlerinde 6zellikle
bab basliklarinda yer almaktadir®. Aym zamanda Restlullah’mn abdest, yemek,
mescide girmek, giyinmek gibi islere sagdan baslamasiyla ilgili rivayetler de bir hayli

coktur®?,

“ sl G257 “Bir sey ile bereket diledi, bir seyi bereket elde etmek amactyla
kullandr” demektir®. Fiilin bu sigayla “teberriik”’(in yerine veya manayi te’kid icin

“teberriik”le birlikte kullamimlar1 hadis kitaplarinda yer almaktadir®. Kelime sag

8 Eb( Bekr Abdurrezzak b. Hemmam es-San‘ani, el-Masannef, thk. Habiburrahman A'zami, I- XI, 2.
bs., Beyrut, el-Meclisii'l-ilm7, 1983, c. V, s. 39; Ebii Abdullah Ibnii'l-Beyyi Muhammed Hakim en-
Nisabari, el-Mustedrek ale's-Sahihayn, I- 1V, Haydarabad, Dari'l-Ktiibi'l-ilmiyye, 1915, c. 1, s. 457.
fbn Kuteybe bu hadisi “Kur’an’a Ters Diistiigii Halde Haricilerin Kendisiyle Thticac Ettigi Hadisler”
baslig1 altinda zikrettikten sonra sdyle agiklamustir: “Burada temsil vardir. Nasil ki, bir kral halktan
biriyle tokalasmak istediginde halk onun elini oper, Hacer’ii-l Esved’i 6pmek ve selamlamak da
boyledir.”” Bkz: Ebdl Muhammed Abdullah b. Miislim ibn Kuteybe, Te’vilu muhtelifi’l-hadis, Kahire,
Mektebetl'l-Kulliyati'l-Ezheriyye, 1966, s. 215. Ibn Firek de sdyle demistir: “Bu hadisi alimler iki
sekilde yorumlamistir. Ilki, Hacer’ii-l Esved, Allah’in kendisine yakinlasmalar icin kullarina
gonderdigi nimetlerden biridir. Ikincisi de, yukaridaki gibidir.” Bkz: Eb( Bekr Muhammed b. Hasan
Ibn Farek, Miiskil(’'l-hadis ve beyanuhd, thk. Abdiilmu‘ti Emin Kal‘aci, Haleb, Darii's-Sev‘i, 1982, s.
41.

 Isfahani, a.g.e., s. 894.

8 {bn Manz{r, a.g.e., c. XV, s. 497; Isfahani, a.g.e., s. 894.

81 Eb( Abdullah Ahmed b. Muhammed es-Seybani Ahmed b. Hanbel, el-Kutubi's-sitte ve siirithuha:
Miisnediit Ahmed b. Hanbel, fihrist: Bedreddin Cetiner, 2. bs., I- V1, Istanbul, Cagr1 Yayinlart; Tunus,
Déaru Sahnun, 1992, c. V1, s. 130; Ebti Abdullah Muhammed b. Ismail el- Buhari, el-K(ituibii's-sitte ve
siirihuha: Sahihu’l-Buharf, fihrist: Bedreddin Cetiner, 2. bs., I- I, Istanbul, Cagr1 Yayinlar1; Tunus,
Déaru Sahnun, 1992, “Vud(”, 31, “Salat”, 47, “Libas”, 77, “Et‘ame”, 5; Eb( Abdullah Muhammed b.
Yezid er-Rebei el-Kazvini ibn Mace, Stinen-i ibn Mace, fihrist: Bedreddin Cetiner, 2. bs., I- I,
Istanbul, Cagr1 Yayinlari; Tunus, Daru Sahnun, 1992, “Tahéare”, 42.

82 Bkz: Ahmed b. Hanbel, Miisned, c. VI, s. 94, 130, 147, 188, 202, 210; Buharf, “Salat”, 47, “Et‘ime”,
5; Ebu’l-Hiiseyn Mislim b. el-Haccac b. Mislim el-Kuseyri, el-Kitlb{'s-sitte ve siirihuha: Sahihu
Maiislim, fihrist: Bedreddin Cetiner, 2. bs., I- ITI, istanbul, Cagr1 Yaynlar1; Tunus, Daru Sahnun, 1992,
“Tahare”, 66, 67; Ibn Mace, “Tahare”, 42; Ebl David Sileyman b. el-Es‘as b. Ishak es-Sicistant, el-
Ktibii's-sitte ve siirdhuha: Siinenii Ebi Daviid, fihrist: Bedreddin Cetiner, 2. bs., I- V, Istanbul,
Cagri Yaymlar; Tunus, Daru Sahnun, 1992, “Libas”, 41; Eb( 1s8 Muhammed b. T4 b. Sevre et-Tirmiz1,
el-Kutiibi's-sitte ve siirdhuha: Siinenii’t-Tirmizi, fihrist: Bedreddin Cetiner, 2. bs., |- III, istanbul,
Cagri Yayinlari; Tunus, Daru Sahnun, 1992, “Cuma”, 75; Eb( Abdirrahman Ahmed b. Suayb b. Ali en-
Nesai, el-Kutubl's-sitte ve siirihuha: Siinenii’n-Nesai, fihrist: Bedreddin Cetiner, 2. bs., I- II,
Istanbul, Cagri Yaymlart; Tunus, Daru Sahnun, 1992, “Tahare”, 89, “Gusiil”, 17, “Zinet”, 8, 62.

8 {bn Manzir, a.g.e., . XV, s. 497.

8 Ornekler icin bkz: Ebi Zekeriyya Yahya b. Seref b. Miri en-Nevevi, Sahthi Muslim bi-serhi'n-
Nevevi: el-Minhic fi serhi Sahih-i Mislim b. Haccac, 2. bs., I- IX, Beyrut, Daru Thyai't-Tirasi'l-
Arabi, 1972, c. XIII, s. 112; Zeyniddin Muhammed Abdirrauf b. Téacilarifin b. Ali M{navi, et-
Teysir bi-serhi'l-Camii's-Sagir, 3. bs., I- Il, Riyad, Mektebetil'l-imam es-Safii, 1988, c. I, s. 495.
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uzuvla veya sagdan baslanarak yapilan davranislarin hayra vesile olacagi anlamini da

birlikte tasimaktadir®.

3. Kutsal

Kutsal kelimesi sdzliikk anlami olarak Tirkce’de “kut” kokinden “-sal” eki
alarak tiiretilmistir. Kut eski Tiirk boylarinda ruh ve can anlamlarinda kullanilmastir.
Ayni zamanda mutluluk, saadetli olma, zihin, ruh, hayati gii¢, sans, siiriileri koruyan
bir muska ya da nazarlik manalarina gelmektedir. Kutun canli- cansiz her varlikta
bulunduguna ve ona manevi bir deger kazandirdigina inanilirdi. Buna gore, onun

bedenden ayrilmasiyla 6liim gergeklesmez ancak kutsallig1 kalkar, siradanlagirdi®.

Eski Tirklerden beri kut kavrami siyasi giicii i¢inde barindirirdi. Tiirk
hakanina Tanri tarafindan “kut bagis1” adi altinda hiikiimdarlik verildigine inanilirdu.
Bu kullanim, mutluluk, bereket, mibareklik, kutsiyet, rahmet, baht, hayir, ugur
anlamlarini da iginde barindirirdi®’. Bitiin bu giizel 6zelliklerin Tanr tarafindan
bahsedildigi kabul edilirdi®,

Kut kelimesi, sik, giir, demet, kiime anlamlariyla kutlamak, kutlanmak
sozciiklerinin kokiinii olusturmaktadir®. Aymi zamanda kutlamak kelimesi tebrik
etmek manasiyla bereket ve hayir dilemek demektir. Kutlu tabiri, ugurlu, hayirl,
bereketli, mutlu anlamlarindayken, kutsuz, ugursuz, bahtsiz, mutsuz, bereketsiz,

hayirsiz gibi anlamlara gelmektedir®.

Orta Asya Tiirklerinde kutsal kavraminm karsihgn “iduk” idi. Izzetli,

hirmetli, mukaddes, mibarek manasindaki 1duk, kutlu ve mibarek olan, sahibinin

8 Eb( Suheyb Safa ed-Davvi Ahmed el-Adevi, Muhtasar Fethi’’l-Bari: ithafii'l-kari bi-ihtisari
Fethi'l-Bari, trc. Halil Aldemir, Mehmet Odabasi, Soner Duman, I-XII, Istanbul, Polen Yaynlari,
2006, c. I, s. 350-351.

8K amil Giines, islam Diisiincesinde Kutsalhk, istanbul, insan yay., 2010, s. 17-18. Ayrica bkz: Ruhi
Ersoy, “Tiirklerde Oliim ve Olii 1le Hgili Rit ve Ritiieller”, Milli Folklor, Ankara, 2002, yil: 14, sy.: 54,
s. 86- 101.

8 Tirkge Sozliik: K-Z, Haz. Ismail Parlatir vd., I- 1, 9. bs., Ankara, TDK, 1998, c. Il, s. 1424,
8Tlrkge Sozlik: K-Z, c. I, S. 1424,

8 Seyfettin Altayli, Azerbaycan Tiirkgesi Sozliigii, |- II, Ankara, Milli Egitim Bakanlhig1 yay., 1994,
c. 11, s. 800.

0 Tirkee Sozluk: K-Z, c. 11, s. 1424,
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adadig1 olarak saklanan yiinii kirpilmayan, siitii sagilmayan, yiik vurulmayarak bos

birakilan, saliverilen hayvan demekti®!.

Kutsal hakkinda her sosyal bilim kendine gore yorumlarda bulunmustur.
Genel olarak, gucli bir dinf saygi uyandiran veya uyandirmasi gereken, tapinilacak
veya yolunda can verilecek derecede sevilen, bozulmamasi, dokunulmamasi, karsi
cikilmamasi gereken, istiine titrenen, Tanri’ya adanmus, Tanrisal, kutsi, mukaddes
demektir®, Kutsamak, takdis etmek, kutlu saymak, kutlu ve aziz kilmak,
kutsallastirmak, mukaddes addetmek gibi anlamlardayken®®, kutsallasmak, kutsal hale

gelmek, kutsallik ve kutsal olma durumu demektir.

Kutsalligin Arapg¢a karsiligi olan kutsiyet kelimesi “us¥” kokinden

tiiremistir. Bu fiilin masdar1 olan “w«3\" temiz, pak, bereketli, kutsal ve miibarek

olmak anlamlarinda kullanilmaktadir®

. Bundan dolay1r cennete temizlik yurdu
anlammda “Haziretii’l- Kuds” denir®. Benzer sekilde insanlar1 giinahlardan
temizleyip berekete ulastirdiklarina ve kutsadiklarina inanildigi i¢in Hristiyan din
adamlarma “el-Ebu’l-kuds” denmektedir®. Nahl suresinde gecen “O’na katimizdan
“Ruhu’l-Kuds indirdik.” ayetindeki “Ruhu’l-Kuds” (kutsal ruh/ temiz ruh) ifadesi

Cebrail (a.s.)’1 temsil eder?’.

91 Kasgarli Mahmud, Divan-1 Llgati’t- Turk Tercimesi, cev: Besim Atalay, I- 111, Ankara, TDK,
1985, c. I, s. 63.

%2 Turkee Sozluk: K-Z, c. 11, s. 1424; Kavramin mahiyetini daha iyi anlamak igin bkz: ibrahim Kutluay,
Sunnete Gore Takdis ve Tafdil Meseleleri (Bastirilmamis Doktora Tezi), Istanbul, 2003.

% Tiirkce Sozluk: K-Z, c. 11, s. 1424; Mehmet Dogan, Bulyiik Tiirkce Sozliik, 11. bs., Istanbul, iz
yay., 1996, s. 698; Yasar Cagbayir, Otiiken Tuirkge Sozliik, 1- V, Istanbul, Otiiken yay., 2007, c. Ill,
s. 2868.

% [bn Manzfir, a.g.e., . XI, s.61; Cevheri, a.g.e., . I, s. 960- 961; Zebidi, Taci’l- Ards, c. IV, s. 213;
Miitercim Asim Efendi, Kamusu’l- Muhit, c. 11, s. 983-984.

% Ahter? Mustafa Efendi, Ahter-i Kebir, haz: Ahmet Kirkkilig, Yusuf Sancak, Ankara, TDK, 2009, s.
530; Cevheri, a.g.e., c. I, s. 960- 961; ZebidT, a.g.e., c.IV, s. 213; Ilyas Karsly, a.g.e., s. 1774.

% Arif Erkan, Arapca- Tirkge SozIliik, Istanbul, Huzur Yayin Dagitim, 2006, s. 862.

9 jsfahani, el- Mifredat, s. 660; ibn Manzir, a.g.e., c. Xl, s.61; Zebidi, a.g.e., c. IV, s. 213; Asim
Efendi, a.g.e., c. Il, 5. 983-984.
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Papa’y1 tanimlamak i¢in “sa@hibu’l kadase” veya “kadasetl’l- baba” ifadesi
kullanilir ki, kutsallik, mukaddeslik, azizlik sahibi demektir. Benzer sekilde kutsi;
kutsal, mukaddes, ilahi, kutsal kabul edilen kisi anlamindadir®®,

Necd bolgesindeki biiyiik bir dagin ad1 “el- Kuds”dir®. “El- kadsu” mabet,
tapinak, kutsal yer, kutsallik, bereket, temizlik anlamlarina gelir'®. “El- Kadisiyye”
Horasan taraflarinda bir bélgenin adidir ki, rivayete gore Hz. Ibrahim buraya gelmis
ve bir yaslinin basini yikamis, ardindan seni temizledim anlaminda (kaddastiike) demis

ve kasabanin ad1 Kadisiyye olarak kalmigtir'%L,

Hicaz dilinde igindeki ile temizlenildigi i¢in su dolu kovaya “el- kadesu”
denirl®2, “El- kudasu” ise inci gibi kullanilan giimiis kolye ucu veya ziynet®
anlaminin yani sira kuyunun derinligini anlamak igin igine atilan tas®* demektir. “el-

kadisu” ise Kabe veya biiyiik gemi ve kadirgayi ifade i¢in kullanilir.

o+ 2 ¢ kokinun rubai tef‘il babindaki kaddese fiili kutsamak, takdis etmek,
kutsallagtirmak, Allah icin kendisini temizlemek, Allah’1 tazim etmek'®, zikretmek,
noksanlardan tenzih etmek, Beyt-i Makdis’i ziyaret etmek!% anlamlarma gelir.
“Kaddese Allahu fiilanen” Allah o kimseyi temizledi, miibarek kildi demektir'®’.
“Kaddese Allahe” Allah’a yarasmayan seylerden O’nu arilamak, uzak tutmak, tenzih
etmek anlamindadir'®. “Kaddese lillahi” Allah icin kalbini temizledi, Allah igin

109

namaz kildi'® manasina gelir. Olenlerin arkasinda “Kaddesallahu sirrahu (Allah

rahmet eylesin)” denirt®,

% Muteali, a.g.e., S. 691.

9 Cevheri, a.g.e., s. 960; Miitercim Asim Efendi, a.g.e., c. I1, s. 983-984.
1% Giines, a.g.e., s. 932.

101 K arsli, a.g.e., 1774; ibn Manzir, a.g.e., . XI, s. 62.

102 Cevheri, a.g.e., c. 111, s. 961, ibn Manzir, a.g.e., c. XI, s. 61- 62.

103 Cevheri, a.g.e., c. 111, s. 961, ibn Manzir, a.g.e., . XI, s. 62.

104 {bn Manzir, a.g.e., ¢. XI, s. 61; Zebidi, a.g.e., c. IV, s. 213, Cevheri, a.g.e., c. l1l, s. 961.
105 {bn Manzir, a.g.e., ¢. X1, s. 60.

196 Giines, a.g.e., s. 932.

107 {bn Manzir, a.g.e., ¢. XI, s. 61

108 Erkan, a.g.e., s. 861.

199 Sary, a.g.e., s. 1204.

10 Karsl, a.g.e., s. 1774.
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Bakara suresi 30. ayette gecen “Nahnu nukaddisu leke” ifadesi “Nefislerimizi
senin icin temizliyoruz (nutahhiru enfusena leke), sana itaat edenleri de temizliyoruz
ve seni mukaddes kabul ederek her tiirlii noksan sifatlardan miinezzeh tutuyoruz”
demektirt®, Tefa‘ul babindaki tekaddese fiili temizlenmek?, kutsal, mukaddes
say1lmak!'®, kutsanmak, kutsallasmak!4, (Allah igin) eksikliklerden miinezzeh olmak

anlamlarindadir.

Allah-u Teala, kutsal, temiz, mibarek, ayip ve noksanliklardan miinezzeh ve
beri'!® oldugu i¢in esmaii’l- hiisna’nin bir tanesi de el-Kuddiis’tiir. Ayn1 zamanda el-
mutekaddes ve el- mukaddestir. Hasr suresinde gegen “el-Meliku’l-Kuddiis**®” ifadesi
tefsirlerde mibarek olarak gecer'!’. Zitliklardan, ortaklardan ve rakiplerden

miinezzeh, kafirlerin onu itham ettiklerinden cok yuicedir!8,

Bu kokten tiireyen takdis kelimesi kutsama, azizlik mertebesine yiikseltme!!®,
temizleme'?® ve tebrik®' anlamindayken kaddis; aziz, kutsal’??> ve mibarek!®
demektir. Mukaddes kelimesi “el- ard(’l- mukaddese” terkibinde temiz, mibarek,
kutsal topraklar, “el- beytii’l- mukaddes” terkibinde Kudiis’ii ifade eder?*. Bir diger
adiyla “Beytu’l Makdis”, berekete nail olunan ve kendisiyle giinahlardan temizlenilen
yer'? olarak Hristiyanlar nezdinde 6nemli bir yere sahiptir. Beyti’l Makdis’te
durduklar1 i¢in rahiplere mukaddis denilirdi. Hristiyan ¢ocuklar onunla ve elbisesine
dokunmakla teberriik ederlerdi. Elbiseden bir parga iplik alirlardi bazen de yirtar
parcalarlardi. Bu durum Imruiilkays’in (v. 540/ 1146) siirlerinde “Cocuklarin rahibin

11 {bn Manzir, a.g.e., ¢. XI, s.61; El- Isfahani, a.g.e., s. 660.
12 Ahterf, a.g.e., s. 530, Ibn Manzir, a.g.e., ¢. X1, s. 61.

113 Mutcaly, a.g.e., s. 691.

4 Karsl, a.g.e., s.1 774.

115 Ahterf, a.g.e., s. 530; Zebidi, a.g.e., ¢. IV, s. 213.

118 Hasr Suresi 59/23.

117 Tbn Manzir, a.g.e., ¢. X1, s. 61.

118 bkz: Bekir Topaloglu, “Kuddiis”, DIA, ¢. XXV, s. 314- 315.
119 Giines, a.g.e., s. 933.

120 Anterf, a.g.e., s. 530; Cevheri, a.g.e., c. ll1, s. 960.

121 Tbn Manzir, a.g.e., ¢. X1, s. 61.

122 Giines, a.g.e., s. 933.

123 Mutcals, a.g.e., S. 691.

124 fbn Manzir, a.g.e., ¢. XI, s. 61

125 [bn Manzir, a.g.e., ¢. XI, s. 61
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mukaddes elbisesini parcaladiklar: gibi ... *? ifadeleriyle dile getirilmistir. Kelimenin

isaret ettigi manalara baktigimizda temizlik ve bereket kavramlar1 6ne ¢ikmaktadir.

Kutsal teriminin Ingilizce karsilig1 olan “holy” veya “sacred”dir. Kutsallik ise
holiness, sacredness, sanctity, sacrosanctity, saintliness, sainthood kelimeleriyle ifade
edilir. Birbirlerinin yerine kullanilsalar da aralarinda ince bir niians vardir. “Holy”
kaynag1 ve referansi bizzat Tanr1 olan, inananlarin tamami tarafindan kutsal kabul
edilen ve biiyiik hiirmet goren seyler i¢in kullanilirken (the Holy Bible (Kutsal Incil),
the Holy Spirit (Kutsal Ruh) gibi), sacred ifadesi insanlarin dini gerekgelerle saygi
gosterdikleri nesneler, mekanlar i¢in kullanilir (sacred: temiz, pak olmak, sanctum:

mabet, tapmak anlamlarinda oldugu gibi)*?’,

Kutsallik inanct yeryiiziindeki biitiin dinlerde bir sekilde kendini
gostermektedir. Tanr1’ya ve dini olan her seye bagliligi saglayan, bu duygudur. Kutsal
kavraminin sosyal bilimler dallarina gore tanim ve algilayislarini zikretmek bizim
tezimiz disinda oldugu i¢in'? onunla ilgili fenomenleri kisaca siralayabiliriz: 1. Kutsal
varliklar: Basta Tanr1 olmak iizere dogaiistii gii¢leri olduguna inanilan kisiler ve
hayvanlar. 2. Kutsal nesneler: Kutsalliklarini iliskide bulunduklar1 kisi veya
mekanlardan alan, bir takim manevi giiglere sahip olduguna inanilan nesneler. Asalar,
taglar, elbise ve aksesuarlar gibi 3. Kutsal mekanlar: Kutsal kitaplarda zikredilen,
ibadetlerin yapildig1 ve dini bakimdan 6nemli kisilerin bulundugu yerler. 4. Kutsal
zamanlar: Kutsal kitaplarda zikredilen, ibadetlerin yapildigi zaman dilimleri'%.

Eski Ahit’e gore Tanr1 Yahve ve onunla irtibatli olan her sey kutsaldir.
Kahinler, Sina Dagi, Sabat, Ahit sandig, Israilogullar;, Cadir, Urim, Tumim, helal

olan hayvanlar, Israil diyari, Kudiis, Silleyman Mabedi, mabetteki esyalar ve ibadet

126 Tbn Manzir, a.g.e., ¢. X1, s. 61

127 Ayrintih bilgi igin bkz: Willard G., Oxtoby, “The Idea of Holy”, E.R., ¢.VI, ed. Mircea Eliade, New
York, The Macmillan Co., 1987, s. 4095- 4101; Carsten Colpe, “The Sacred and the Profane”, E.R., c.
XIl, s. 7964, 7978; Kiirsat Demirci, “Kutsiyet”, DIA, c. XXVI, s. 495- 496.

128 Bilgi icin bkz: yukaridaki dipnot ve Rudolf Otto, The Idea of Holy, Oxford, Oxford University
Press, 1958; Mircea Eliade, Kutsal ve Dindis1, cev: Mehmet Ali Kiligbay, Ankara, Gece yay., 1991.
129 Demirci, a.g.m., c. XXVI, s. 496.
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malzemeleri kutsal kabul edilirdi ve kutsala saygisizk yapanlar oOliimle

cezalandirilirdi*%.

Hristiyanlikta ise, Tanr1 ve O’na adanan dindarlar, isa ve kutsalligin sebebi

R{hu’l- Kudiis, din adamlari, azizler ve onlardan kalan hatiralar1 kutsal kabul edilirt3!.

Kutsiyet manasin1 igeren kelimeler Kur’an’da on yerde gecmektedir.
Bunlardan tcu bir mekanla ilgilidir. Allah’in Hz. MQsé ile konustugu yer hakkinda
“mukaddes vadi®*?” tabiri ile Hz. M(sa’nin Israilogullari’na “Allah’1n size takdir ettigi
mukaddes yere (arz-1 mukaddese) girin'®¥” hitabidir. Riihu’l- Kudiis tabiri Hz. Isa’y1
destekleyen ve Kur’an’1 Allah’tan alip getiren manasinda dort yerde gegmektedir'34,
El- Kuddiis ismi yetkinligin ziddi olan 6zelliklerden ve erdemligin ziddini teskil eden
niteliklerden beri ve yiice tutulmak anlaminda Allah’1 niteleyen bir sifat olarak iki
ayette gecmektedir®®®. Bir ayette ise meleklerin Allah’1 tesbih ve takdis ettigi
bildirilmistir®.

Islam inancinda Allah’tan baska hicbir varligin, peygamberler dahil olmak
tizere, siddik, sehit, salih, ermis ve veli olduguna inanilan kisiler ve meleklerden
higbirinin  kutsiyet 0zelliklerini barindirdigina inanilmaz. Diger dindekilerin
Miisliiman olmasi ve eski dinlerinden kalan bir takim aliskanhiklarim1 devam
ettirmeleriyle Miisliimanlar arasinda dini bazi kisi, mekan, zaman ve esyalari kutsal

sayma veya asiri saygi gdsterme egilimi goriilmiistiir'®’.

Kur’an ve silinnette Oviilen insanlar, hayvanlar, yerler, zamanlar, sayilar,
yiyecek ve igecekler, esyalar kutsal ve essiz olmayip, insanlara ornek olma

ozelliklerine sahip, temiz, faydali ve bereketli kabul edilir'®,

130 Demirci, a.g.m., c. XXVI, s. 496.

131 Demirci, a.g.m., c. XXVI, s. 496.

132 Taha 20/ 12, en- Naziat 79/ 16.

133 e]- Maide 5/ 21.

134 ¢l- Bakara 2/ 87, 253; el- Maide 5/ 110; en- Nahl 16/ 102.

135 gl- Hasr 59/ 23, el- Cum’a 62/1.

1% ¢]- Bakara 2/ 30.

137 Giinay Haral, “Islam’da Kutsiyet”, DIA, ¢. XXVI, s. 497; Dinlere gére kutsal inanci ve kutsal seyler
ayrimi i¢in bkz: Petru Culianu, Craig A. Burgdoff, “Sacrilege”, E.R., c. XII, s. 8010- 8017.

138 Giines, a.g.e., s. 85- 284.
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Calismamizin da konusu olan mukaddes emanetler ve onlarin kutsal kabul
edilip teberriik niyetiyle kullanilmasi kisiden kisiye farklilik gosterir. Giines’e gore,
kisinin bu esyalara saygi gosterip bereket ummasi ile bunlardan bir din insa etmek,

dint anlam ve yasami bunlar iizerinden yiiriitmesi farklidir'*°.

4., Mukaddes Emanetler

Ozelde Hz. Peygamber’e genel olarak diger peygamberlere, ResGlullah’m
ailesine, halifelere, sahabeye ve bazi Islam biiyiiklerine ait olan esyalarin tamamina
mukaddes emanetler denilmektedir. Giiniimiizde mukaddes emanetlerin birgogu
Istanbul Topkapt Miizesi Mukaddes Emanetler Dairesi’'nde bulunmakla birlikte,

Pakistan'#?, Irak'*!* ve daha birgok Islam merkezinde muhafaza edilmektedir.

Resllullah’a olan yogun sevgilerinin neticesi olarak ailesinden ve
arkadaslarindan bazilar1 O’ndan dgrendikleri islam hakikatlerini benimseyip sahip
ciktiklar gibi sag, tirnak gibi bedeninden pargalara ve kullandig1 esyalara biiyiik deger
vermis, onlar1 saklamisg ve gliniimiize intikaline vesile olmuslardir. Bu emanetler miras
ve hediye yoluyla nesilden nesile gegerken, halifelerin onlar1 bir arada tutma ¢abasi

eserlerin 6nemli bir miktariin bize ulasmasinda rol oynamustir.

Dort halife doneminden sonra Emeviler, hilafetlerini giclendirmek icin Hz.
Peygamber’den hatira kalan bazi esyalar1 satin almis ve kullanmislardir*2. Onlardan
sonra halifeligi devralan Abbasiler de bu esyalara biiyiikk 6nem vermis, Bagdat’in
isgaliyle birlikte Misir’a kacarken diismanlarin ele gegirmemesi i¢in bu degerli
parcalar yanlarinda getirmislerdir’*®. Yavuz Sultan Selim’in 1517°de Misir’a
diizenledigi seferde, yenilmeleri halinde hazine ve mukaddes emanetlerin Tiirklerin

eline gegmesini istemeyen Kansu Gavri, onlari bir gemiye yiikleterek Magrib’e

139 Giines, a.g.e., s. 47.

140 Lahor’daki camilerde sakli tutulan Mukaddes Emanetlerin listesi i¢in bakiniz: Habibullah Parvaiz,
The Belongings of Holy Prophet (Recent Study Cum Research on Modalities of Their Making and
Shaping), Educational Press, Karachi, 2003, s. 15, 16.

141 parvaiz, a.g.e., s. 22.

142 Nebi Bozkurt, “Mukaddes Emanetler”, DIA, ¢. XXXI, s. 108.

143 Bozkurt, a.g.m., 5.109.
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kacirmak istemis fakat basarili olamamis ve neticede Hz. Peygamber’den kalan bu

esyalar halifelikle birlikte Osmanli Devleti’ne intikal etmistir4,

Bu olaym ardindan Mekke Emiri Serif II. Berekat el- Haseni Kabe’nin
anahtarlariyla birlikte kendisinde bulunan bazi degerli emanetleri Halife Yavuz Sultan
Selim’e yollamistir'®. Daha sonra Birinci Diinya Savasi’nda Mekke ve Medine
Osmanli Devleti’nin yonetiminden ¢ikinca, Arabistan’daki Vahhabi yoOnetimin
mukaddes emanetlere zarar vermesinden korkan Medine Muhafizi1 Fahreddin Pasa,
padisahlarin surre ile Medine’ye yolladiklar1 bazi hediyeler ile mukaddes emanetleri
Istanbul’a gondermistir'*®. Boylece Istanbul’daki degerli esyalarn toplami bir hayli

yekiin tutmaktadir.

Onceleri devlet hazinesinde saklanan kutsal emanetler I1. Mahmut déneminde
Topkap1 Saray1 Has Oda’da muhafaza edilmeye baglanmis, zamanla odanin ad1 Hirka-
1 Saadet Dairesi olarak degismistir'*’. Guniimiizde ise Mukaddes Emanetler Dairesi
denmektedir. Dairenin Osmanli Devleti doneminde 6nemli bir yeri vardi. Odanin ve
degerli esyalarin temizlik ve bakimi padisahin da iginde bulundugu gorevliler
tarafindan diizenli olarak yapilir, her Ramazan ayinin 15. giinii padigah ve diger devlet
erkani tarafindan ziyaret edilirdi’*®. Padisahlar tahta ciktiklarinda ilk beyat ve
tebrikleri burada kabul ederler'®®, vefat eden sultanlar bu dairenin oniindeki tesnede

yikanirdi®0,

Turkiye Cumhuriyeti doneminde de Emanat-1 Mukaddesata 6nem verilmis ve

tehlike aninda yerleri degistirilerek giivenlikleri saglanmistir. Kutsal emanetler,

144 Evliya Celebi, Evliya Celebi Seyahatnamesi: Istanbul Universitesi Kiitiiphanesi Tiirkce
Yazmalar 5973, Stileymaniye Kutlphanesi Pertev Pasa 462, Siilleymaniye Kiitiiphanesi Haci Besir
Aga 452 Numarali Yazmalarin Mukayeseli Transkripsiyonu-Dizini, haz. Seyit Ali Kahraman,
Yiicel Dagl, Robert Dankoff, I- X, Istanbul, Yap1 Kredi Yayinlar1, 2007, c. X, 5.72.

145 Bozkurt, a.g.m., s. 109.

146 Hilmi Aydimn, Hirka-1 Saadet Dairesi ve Mukaddes Emanetler, istanbul, Kaynak Kitapligi, 2004,
s. 9.

147 Aydin, a.g.e., s. 23.

148 Erdem Yicel, Topkap: Miizesinde Hirka-1 Saadet ve Mukaddes Emanetler, istanbul, Yap: Kredi
Bankas: Kiiltiir ve Sanat Hizmetleri, 1982, s. 2.

149 Aydin, a.g.e., s. 23.

%0 Yijcel, a.g.e.., s. 3; Bozkurt, a.g.m., s. 114.
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Birinci Diinya Savasi esnasinda Konya’ya, lkinci Diinya savasi zamaninda da

Nigde’ye getirilerek herhangi bir olumsuz duruma kars1 korumaya alinmislardir®,

Topkapt Sarayi’'nda Mukaddes Emanetler Dairesi’nde muhafaza edilen
degerli esyalarin bir kismi sunlardir: Hz. Muhammed’in hirkasi, ayak izleri, sa¢ ve
sakal telleri, Uhud’da kirilan disi, ayakkabisi, kilicinin kabzasi ve oku, sancagi,
bardagi, vefatindan sonra gasli sirasinda kullanilan suyun konuldugu sisenin cam
parcalari, Hz. Fatima’nin hirkasi, Kabe anahtarlar1 ve altinoluklari, Hz. Davut’un

kilic1, Ebu Hanife’nin gomlegi®®?.

Bu degerli esyalardan bazilar1 teberrilk amaciyla, padisahlar tarafindan

kullanilir®®

ve orduyla birlikte muharebe meydanina giderdi. Egyalarin saraydan
ayrilis ve doniiglerinde biiyiik bir toren yapilir halk da onlar1 uzaktan da olsa gorerek
sevap kazanmak ve bereketini ummak i¢in bu tdrene istirak ederdi®™*. Bugiin artik
Topkap1 Sarayr Mukadddes Emanetler Dairesi’nde manevi degeri ¢ok yiiksek bu
degerli esyalar1 ziyaret ve internet sitesi iizerinden sanal tur ile'® izleyebilme imkam

bulunmaktadir.

. DiINi LITERATURDE TEBERRUK

Insanlar fitri olarak sevdikleri kisilerden gelen hediyeleri veya onlara ait
esyalar1 hatira olarak saklama egilimindedir. Sevilen bir mekéna gidildiginde oradan
bir parcay1 alip gotiirmek de buna benzemektedir. Hi¢ olmazsa fotografini ¢ekerek
anilarin1 daima taze tutmak isterler. Boylece sevdigimiz kisiyi ve mekan1 her zaman
hatirlama, seving bazen de hiiziin duyma ve gelecek kusaklara bir eser birakma

cabasindadirlar.

Dini bakimdan onemli kisi ve mekanlarin hatiralar1 da insanlar tarafindan
benzer Ol¢iide hatta daha da fazla ilgi ve alaka gérmiistiir. Bu izler, sadece sahip olan

kisiyle baglantili kalmayip biitiin din mensuplarinca benimsenen birer objeye

151 Bozkurt, a.g.m., DiA, s. 111.

12 Aydin, a.g.e., s. 124-125.

158 Aydin, a.g.e., s. 156.

154 Aydin, a.g.e., s. 80.

155 http://www.360tr.com/kutsalemanet/
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dontismiistiir. Onlarn saklamaktaki asil amag, 6nemli kisilerin hatirasini yad etmek
oldugu gibi, Tanr1 katindaki degerlerini géz Oniinde bulundurarak huzur, saglik,
bereket dilemek icin esyalarini veya viicutlarindan bir pargay1 kullanarak onunla

teberriik etmek seklinde de tezahiir eder®®®.

Arapca “asar”, Ingilizce “relic” denilen kutsal emanetler kavramina kabaca
herhangi bir din bakimindan 6nemli insanlarin hatiralar1 denilebilir. Bu, sadece din
kurucularinin, sosyal bakimindan 6neme sahip buyiklerin, kahramanlarin, sehitlerin
veya diger insanlarin kemikleri ve killeri degil, onlarin sahip oldugu esyalar ve onunla
fiziksel temas kurmus her seyi iceren bir tanimdir. Bir kemik, sac teli, dis, giysi veya
ayak izi o kisiyi diinden bugiine tasiyan bir par¢adir'®. Iptidai toplumlardan gelismis
toplumlara, ilaht veya ilahi olmayan dinlere mensup pek ¢ok grup insan ayni davranist

farkli neden ve bigimlerle gostermislerdir.

A. ISLAM ONCESi KAYNAKLARDA TEBERRUK

Arastirmacilar, ilk donem insanlarinin savas, sifa, yagmur duasi veya
avlanma zamanlarinda bu tip degerli esyalar1 kullandiklarina dikkat ¢ekmistir. Yine
etnografik calismalar, biiyii ve tilsim, muska ve ilaglarin cogu zaman insanlarin kemik,

sa¢ ve organlarindan yapildigini ortaya ¢ikarmigtir'®®,

Ilkel topluluklarda Slen &nemli kisinin etinin yenildiginde ondaki giic ve
karizmanin yiyene gegecegine inanilirdi. Onun temas ettigi herhangi bir seye sahip
olmak, hatira esyay1 giymek, tasimak, ona tapinmakla da ayn1 kudret ve yetkinliklere
sahip olunacagi kabul edilirdi’®®. Baz1 toplumlarda ise kurbana ait el, ayak ve kol

kemikleri, sa¢ ve disler ve hayvanlara ait kemikler kotii ruhlardan koruduguna

1% Margoliouth, David S., The Muslim World, “Relics of the Prophet Muhammad”, 1937(1968),
New York, c. XXVII, s. 20.

157 Strong John S., “Relics”, Encylopedia of Religion, ed.: Lindsay Jones, 2. bs., I- XV, Detroit:
Thomson Gale, 2005, c. XI, s. 7687.

1%8 Strong, a.g.m., ¢. X1, s. 7687.

1593, A. Mac Culloch, “Relics (Primitive and Western)” Encyclopedia of Religion and Ethics,
ed.: Hastings James, John A. Selbic, Louis H. Gray, I- XIII, Edinburgh, T. T. Clark; New York, Charles
Scribner’s Sons, 1980, c. X, s. 650.
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160

inanilarak saklanirdi*®®. Oldiiriilen diismanin derisi, sifa verdigi diisiincesiyle soyulur

ve hastalara ortiilerek onunla teberriik edilirdic?,

Eski Yunan’da efsanevi veya gercek kahramanlardan kalan bir esyaya sahip
olmak bir sehrin korunmasinda onemli sayilirdi. Argiles’in mizragi, Helen’in
sandaleti, Agamemnon’un asas1 gibi degerli nesneler Atina’nin 6nemli bir mabedinde

muhafaza edilmekteydi'®?.

Budistler, Buda ve haleflerinden kalan hatiraya hiirmeti dini bir vecibe olarak
gorilmektedir. Buda’nin 4 disi, 2 kopriiciik kemigi ve bir alin kemigi yedi buyik
emanet olarak kabul edilmekte, tapinaklarda muhafaza edilerek onlara biiyiik saygi

gosterilmektedir®,

Misir’daki mumyalar ve devlet biiyiiklerinin kemikleri de sonraki nesillere
aktarilan ¢ok sayida dini hatiradan bazilaridir!®4, Onlar1 bu davranisa iten seyin,
esyalarin sahiplerine duyduklar1 saygi ve sevgi ile onlar1 ziyaretle sevap kazanma

hissiyati oldugunu sdyleyebiliriz.

1. YAHUDILIK

Hz. M0s&’nin peygamberligiyle baslayan ve sonraki pek ¢ok peygamberin
teblig ettigi Yahudilik esaslar1 giiniimiizdeki bozulmus haliyle bile islam’a
Hristiyanliktan daha yakindir. Glinlimiiz Yahudi inanci, tek Tanr1 anlayisi, kutsal kitap
ve dini hukuk ve hayattaki pratikleri bakimindan Islam’a, segilmislik ve kurtulus

inanc1 bakimindan Hristiyanlara benzemektedir!®®.

160 Culloch, “Relics” ERE, c. X, s. 650; Hilmi Aydm, “Tiirklerin inan¢ Diinyasinda Mukaddes
Emanetler”, Turkler, ed.: Hasan Celal Giizel, Kemal Cigek, Salim Koca, I- XXI, Ankara, Yeni Tirkiye
yay., 2002, c. XI, s. 887.

161 Bu ve benzeri drnekler icin bkz: Culloch, a.g.m., ERE, c. X, s. 650.

162 Strong, a.g.m., ER, c. XI, s. 7687.

183 Vincent A. Smith, “Relics( Eastern)”, ERE, c. X, s. 659; Aydin, a.g.m., Turkler, c. XI, s. 887.
184 Culloch, “Relics”, ERE, ¢. X, s. 652.

165 Salime Leyla Girkan, “Yahudilik- Giris ve Tarih”, DIA, c. XXXXIII, s. 187.
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Yahudilikte peygamberlerin Tanr1 tarafindan secildigi ve Israil halkina
Tanri’nin iradesini iletmekle gorevli olduguna inanilir. Bununla birlikte Kur’an
onlarin peygamberleriyle alay ettiklerinden'®, yalanladiklarindan ve hatta

oldurduklerinden bahseder:

“Ant olsun ki Mls&’ya Kitab: verdik. Ondan sonra ard arda peygamberler
gonderdik. Meryem oglu Isa va da deliller verdik ve O ’nu Ruhu’I- Kuds ile destekledik.
Ama ne zaman bir peygamber size nefislerinizin hoslanmadigr bir sey getirdiyse,

biiyiikliik taslayarak kimini yalanladiginiz, kimini de oldiirdiigiiniiz dogru degil
mi?167”

Yahudi inanci geregi kutsal kabul edilen kisi ve nesneler sunlardir:
a) Uzeyir

Yahudiler, se¢ilmislik inanglar1 geregi kendilerini Allah’in ogullar1 ve
sevgilileri olarak gormektedirler®®. Ayrica aralarinda hikmet sahibi salih bir kisi

olduguna inandiklar1 Uzeyir’i Allah’in oglu olmakla itham etmislerdir.

“ Yahudiler, "Uzeyir Allah'in ogludur" dediler. Hristiyanlar ise, "Isa Mesih
Allah'm ogludur" dediler. Bu onlarin agizlariyla soyledikleri (gercegi yansitmayan)
sozleridir. Onlarin bu sozleri daha once inkdr etmis kimselerin séylediklerine

benziyor. Allah onlart kahretsin. Nasil da haktan ¢cevriliyorlar!*®®”

Olayin gelisim siireciyle ilgili gesitli rivayetler olmakla birlikte genel kabdl,
Uzeyir’in Tevrat metinlerinin sakli oldugu kayip ahit sandigin1 buldugu ve insanlar
unuttuktan sonra onlara Tevrat hikiumlerini tekrardan &grettigi yoniindedir. Islam
kaynaklarma gore, Yahudiler onun Allah’in oglu oldugunu, bu sebeple Tevrat

bilgisinin kendisine verildigini diisiinmiislerdir’.

166 o|- Bakara 2/ 88.

167 el- Bakara 2/ 87. Ayrica bkz: el- Ali Imran 3/21, 112, 181, 183.
168 g]- Maide 5/ 18.

169 gt- Tevbe 9/ 30.

170 Baki Adam, “Uzeyir”, DIA, c. 42, s. 401- 402.
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Yahudi kaynaklarinda herhangi bir kimsenin Allah’in oglu olduguna dair bir

bilgiye rastlanmazken, Ezra isimli birinin peygamber olmadigi1 halde Tevrat’1 almaya

layik goriildiigii, peygamberlerden de iist bir makamda oldugu belirtilmigtir'".

b) Ahit Sandig:

Uzeyir’den baska, ahit sandig1 da Yahudiler tarafindan kutsal kabul edilmis,
teberriik amaciyla saklanmis ve kullanilmistir. Ibranice aron ha- kodes, denilen sandik
Eski Ahit’te “ahid sand1g1'’?”, “sehadet sand11*”®” ve “Tanri’min sandi1g1*’*” gibi
isimlerle amlmstir!”. Kitab-1 Mukaddes’e goére sandik Tanri’nin emriyle, O’nun

bildirdigi sekil ve boyutlardal’®, Tevrat’mn yazili oldugu levhalar1 saklamak ve Hz.

177

MOs@’nin peygamberligine sahit olmasi igin yaptirtlmistir-"". Ayrica bir ¢adir

kurularak sandigin onun icinde 6zel bir yere konmasi ve perdenin arkasinda

saklanmasi emredilmistir®’®,

Israilogullari, sandig1 Tanri’nin kudretinin tecessiim etmis hali ve onlar

desteklediginin nisanesi olarak gormiisler ve devamli olarak yanlarinda tagimislardir.

Sandiga yakin olmayi ugur saymus, onunla kendilerini giivende hissetmislerdi’®.

Yolculuklar1 sirasinda onlar1 tehlikelerden koruduguna'®, sikintili zamanlardan

onunla kurtulduklarina ve savaslarda onun vesilesiyle =zafere ulastiklarina
inanmuslardir'®!, israilogullari, sandig1 muhafaza edip ona saygi gosterdikleri siirece

kutsal olacaklarini diisiiniiyorlardi®2,

11 Ezra, 4/ 19- 48.

172 Tevrat, Sayilar 10/33, 14/ 44; Tesniye, 10/ 8, 31/ 26.

173 Tevrat, Cikis, 26/ 33-34, 30/ 26, 40/ 5, 21.

174 Tevrat, . Samuel, 4/11.

175 Diger tanimlar icin bkz: J. M. G., “Ark of The Covenant”, Encyclopaedia Judaica, ed: Cecil Ruth,
I- XVI1I, Jerusalem, Keter Publishing House, t.y., c. ll1, s. 459.
176 Tevrat, Cikis, 25/10-21.

17 Tevrat, Ciks, 16, 21.

178 Tevrat, Cikis, 26/1-36, 40/3.

179 http://kuran.diyanet.gov.tr/Kuran.aspx#2:248

180 Tevrat, Yesu, 3/ 14-17.

181 Tevrat, Sayilar 10/33-36; I. Samuel, 4, 3-9.

182 Tevrat, 1. Samuel, 4/ 22.
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Sandik hakkinda pek cok goriis olmakla'® birlikte Hz. M{sa tarafindan
yaptirilip ondan sonra Hz. Harun’a, sonra da kendilerinden sonraki nesillere intikal
ettigine inamlir. Bir ara Israilogullari ile savasan Filistiler savasi1 kazanarak sandiga el
koymus ancak sonraki yillarda baglarina gelen pek c¢ok felakete sandigin sebep
oldugunu diisiinerek onu Israilogullari’na geri gondermislerdir’®*. Hz. David
tarafindan sarayda muhafaza edilen sandik, Hz. Siileyman’in yaptirdigi mabedin
“kudsi’l- akdes” denilen boliimiine yerlestirilmistir'®. Sonraki dénemde mabedin
tahribiyle birlikte sandik da ortadan kaybolmus, bir daha bulunamamustir. Eski Ahit’te,
Yeremya Peygamber bir siire sonra Yahudilerin dogru yola yonelecegi ve artik

sandi1gin yardimia ihtiyaclar1 kalmayacagini bildirmistir®,

Ahit sandiginin igine veya yanina Tevrat levhalarindan baska kudret helvasi
dolu bir testi, Hz. Harun’un asas1 ve seriat kitabi da konulmustur'®’. Hz. Suleyman
sandig1 mabede yerlestirdiginde ise icinde sadece Tevrat levhalarinin oldugunu

gormiistiir'®,

Giliniimiizde ahit sandigmmi temsilen sinagoglarda bulunan sandikta
Yahudilerin kutsal kitabi Tora’nin yazili oldugu rulolar saklidir. israil’de, Tapinak
Dagi’ndaki mabedde, diger iilkelerde ise ibadethanenin Israil yéniindeki duvarinda
bulunur ve Tora’dan sonra mabeddeki en kutsal seydir'®. Sinagoglardaki sandiklar,
Eski Kudis tapinagindaki, kudsii’l-akdes’i simgeledigi i¢in mabedin en kutsal mekan1
ve ibadetin odak noktasi olarak kabul edilir. Sandik kapaginin her agilis ve kapanisi
icin torenler yapilir. Ayin i¢in rulolarin ¢ikarilmasi da térenle olur. Bu esnada cemaat

aya@a kalkar ve merasime istirak eder'®®. Hastalik veya diger biitiin sikintilardan

183 Bkz: Abdullah Aydemir, Tefsirde israiliyyat, Ankara, Diyanet isleri Baskanligi yay., Emel
Matbaacilik, t.y., s. 204- 205.

184 Tevrat, 1. Samuel, 4- 6.

185 Tevrat, I. Krallar 8/ 1-9.

18 Tevrat, Yeremya, 3/16.

187 Tevrat, Cikis 16/34; Sayilar 17/ 10; Tesniye 31/ 26; ibraniler’e mektup 9/4.

188 Tevrat, I. Krallar 8/9.

189 R. Wi, “Ark”, EJ, c. Ill., s. 450, 457.

190 “Kutsal”, Ana Britannica: Genel Kltiir Ansiklopedisi, I- XXI, istanbul, Ana Yaymcilik 2004, c.
XIV, s. 126. Ayin hakkinda ayrintili bilgi i¢in bkz: R. WI., “Ark”, EJ, c. I, s. 457.
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kurtulmak i¢in insanlardan bazilar1 sandigin kapaginin agilmasi esnasinda hahamlara

eslik eder'®.

Islam kaynaklarinda sandiktan “tabut” adiyla bahsedilmistir. “O’nun
hiikiimdarligimin belgesi, size Tabut’ un gelmesidir. Onda Rabbinizden 'bir guven
duygusu ve huzur' ile Mdséa ailesinden ve Harun ailesinden artakalanlar var; onu
melekler tasir. Eger inanmiglarsaniz, bunda siiphesiz sizin icin bir delil vardir.*%%”
ayeti sebebiyle, ¢ogunlugu israiliyyata dayanan, bazilar1 abartili, pek ¢ok yorum
yapilmustir!®

niteliktedir.

. Bunlar Tevrat kaynakli oldugu icin yukaridaki bilgilerle Ortiisiir

Miitercim Asim Efendi tabut ifadesi icin: “Malum ola ki, Kur’an-1 Kerim 'de
zikredilen tabut, Tevrat kitabinda vaat edilen sandukadir.” demistir. Bununla birlikte
miracaat demek olan "tevb" kokunden miibalaga sigasindan tiiremesi bakimindan

doniip dolasip gelinecek olan herkesin déniis yeri mealinde bir anlam da ifade eder®.

Bazi tefsir kitaplari, bahsi gecen tabutun Hz. M{s&’ya dogum yaptiktan sonra
annesine Allah tarafindan indirilen ve bebegini nehre birakirken kullandigi sandik
oldugunu sdylerler'®®. Ancak Tevrat'ta bu sandiga Ingilizce ifadesiyle “Ark of
Moses!%” denmektedir. Ayrica Hz. Nuh’un yaptig1 gemi de yine ingilizce’de “Ark of
Noah'®” diye isimlendirilmektedir. Sandik Hristiyanlikta ise Hz. Isa’nin sembolii

olarak yorumlanmustir®®,

BLR WL, “Ark”, EJ, c. llI, s. 457.

192 ¢|- Bakara 2/ 248

193 Mukatil b. Stileyman, Tefsir-i Kebir, thk: Abdurrahman Mahmud Sehhate, trc: M. Besir Eryarsoy,
I- IV, Istanbul, Isaret yay., 2006, c. I, s. 209; Muhammed b. Cerir et- Taberi, Taberi Tefsiri, trc: Kerim
Aytekin, Hasan Karakaya, I- IX, Istanbul, Hisar yay., 1996, c. II, s. 89- 94; Elmalili Hamdi Yazir, Hak
Dini Kuran Dili, I- VIII, Ankara, Ak¢ag yay., t.y., c. Il, s. 141,

194 Elmalilh Hamdi Yazir, a.g.e., c. I1, s. 141,

195 Abdullah Aydemir, a.g.e., s. 194, 205.

196 Tevrat, Cikis, 2/ 2-6. Ayrica bkz: ED., “Ark of Moses”, EJ, c. Ill, s. 466- 467.

197 Tevrat, Yaratilis, 6-9. Ayrica bkz: M. Fi, “Ark of Noah”, EJ, c. lll, s. 467.

198 Abdurrahman Kiigiik, “Ahid Sandig1”, DIA, c. |, s. 535.
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c) Diger Kutsal Esyalar

Yahudilikte kutsal kabul edilip saygi gosterilen, saygisizlik ve hatta
dokunulmas: bile 6liim cezalartyla sonuglanan ve yokluklar1 bereketsizlik sayilan
esyalar bulunmaktadir. Inamisa gore bunlar Tanri’nin emriyle ve verdigi bilgiler
dogrultusunda imal edilip kullanilmiglardir. Mesela, ayinlerde ekmeklerin Uzerine
kondugu masay1'®, yedi kollu samdani?®, degerli esyalarin icine konuldugu ve

201

Tanrr’yla halkin bulusma yeri olduguna inanilan ¢adir1?®! ve avlusunu?®?, yakmalik

sunagm®®, buhur sunagmi?®, kahinlerin giysilerini®®, ¢adira girmeden &nce saygi

% ve mesh yagmi?® bunlara érnek olarak sayabiliriz.

geregi yikanmak igin kazani®
Giiniimiizde Tora’nin el yazmalari, dini bilgi igerikli kitaplar, dua kitaplar1 ve

sinagoglarin binasi da bunlara dahil edilebilir.

2. HRISTiYANLIK

Peygamberin, peygamberin ailesinin veya din adamlarinin sahsiyeti ve
esyalarina kutsallik atfetme davranisi semavi dinler arasinda en ¢ok Hristiyanlikta

karsilasilan bir durumdur.

Hristiyanlikta kutsal emanetlerin teberritken kullanilmasinin ilk 6rnegi, Aziz
Paul’un kefen pargalarinin mendil olarak sifa i¢in kullanilmasidir®®, 2. yiizyildan
sonra Martyrdom of Polycrap (Polycrap Sehitligi)’nde medfun sechit piskopos
Smyrna’nin kemikleri kiymetli taslardan daha degerli kabul edilmistir?®. {lk désnem

Hristiyanliginda bir azizin ruhunun daima tiirbesi yakininda bulunduguna inanilir ve

19 Tevrat, Cikis, 25/ 23- 30.

200 Tevrat, Cikis, 25/ 31- 40.

201 Tevrat, Cikis, 26/ 1-37.

202 Tevrat, Cikis, 27/ 9-21.

208 Tevrat, Cikis, 27/ 1-8.

204 Tevrat, Cikis, 30/ 1- 10.

205 Tevrat, Cikis, 28.

206 Tevrat, Cikis, 30/ 17- 21.

207 Tevrat, Cikis, 30/ 22- 33.

208 Otter-Rethimnon, “Relics”, The New Encyclopaedia Britannica: Micropaedia: Ready Reference,
ed. Robert P. Gwinn, 15. bs, I- XXXII, Chicago, Encyclopaedia Britannica, 1990, c. IX, s. 1015.
209 Otter-Rethimnon, a.g.m., EB, s. 1015.
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ondan kalan esya burada bir b6lmede muhafaza edilirdi. Boylece onun manevi gic ve
bereketinden fayda beklenirdi. Sehirler aziz mezarlarinin etrafinda sekillenir, dini
bayramlar burada kutlanirdi?®, 787°de ikinci Iznik Konsili’nde bu tiir degerli hatira
esyalarin varhigimin kilisenin kutsanmasi igin zorunlu olduguna karar verilmis ve bu
tarihten sonra Hz. Isa veya bir Hristiyan biiyiigiiniin kemik, esya vb.nin bulunmadig

bir kilise yok hiikmiinde sayilmistir.

Dérdincl ve besinci yiizyilda Bizans Imparatorlugu’nun Hristiyanligi resmi
din olarak benimsemesi ve Konstantin’in annesi Helena’nin Hz. Isa’nin ¢armiha
gerildigi hag1 buldugu iddias1?*! Hristiyanliga ve dinf igerikli hatira esyalara olan ilgiyi
arttirmustit. Hagin sifa verme ve hatta 6lileri diriltme gibi 6zelliklere sahip olduguna
inanilmig ve agactan alinan kiymiklar1 barindiran takilar soylular tarafindan tilsim

olarak kullanilmistir?'?,

Yine Hz. Isa’nin son aksam yemeginde kullandig1 bardak (Kutsal Kase), Hz.
Meryem’in kiipeleri, Hz Siileyman’in yedi kollu samdani, Hz. Nuh’un baltas: gibi bazi
esyalar da Bizanslilar tarafindan bulunup kullanilmistir. Konstantin, askeri teghizatlara
Ibranice dilinde Isa’y1 sembolize eden X ve P harflerini kazitarak zafer kazanmay1
ummustur. Ayn1 zamanda korunmak igin Hz. Isa’nin ¢armihinin oldugu iddia edilen
civilerini migferine c¢aktigi sdylenmistir. Giiniimiizde Helena’nin buldugu hagin

parcalarinin ve Givilerinin Cemberlitas’ta sakli olduguna inanilmaktadir?'3,

Bu donemde pek ¢ok azizin kemikleri mezarlarindan g¢ikarilarak kutsama
amaciyla kullanilmasina Ortagagda da devam edilmistir. Hagli seferlerinin etkisiyle
Kudiis’te de aramalar yapilarak Hz. Isa’ya ait oldugu ileri siiriilen kundak kiyafetleri,
stinnet derisi, dikenli tag, gogsiinii delen mizrak, ayaginin baglandig1 direk,
kamcilandigr sazlik otlari, Golgota yolunda yiizlini silerek yiiz izini biraktigi
Veronika’nin pegesi veya mendili, askerlerin parcaladig1 dikissiz elbisesi, son aksam

yemeginde sirke sundugu kasik, viicudundan akan kan ve tiim viicut hatlarinin izlerini

210 strong, a.g.m., ER, c. XI, s. 7688.

21 Strong, a.g.m., ER, c. XI, s. 7688; http://indigodergisi.com/2012/11/beklenen-kiyamet-ve-kutsal-
emanetler/ 10.1.2014.

212 strong, a.g.m., ER, s. 7688.

213 http://indigodergisi.com/2012/11/beklenen-kiyamet-ve-kutsal-emanetler/ 10.1.2014.
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tastyan kefen bulunarak Hristiyanlara sunulmustur?4. Bazilarinin Hz. Isa’ya ait
olmadig tespit edilmekle birlikte pek ¢ok Hristiyanin géziinde hepsi birer kutsal hatira

olarak onemini korumaktadir.

Hz. Isa’yla temasmin oldugu ileri siiriilen bu esyalarin biiyiik bir kismi
kiliselerde hiirmetle ziyaret edilmis ve bu vesileyle maddi ve manevi kazanimlar elde
edinilmek istenmistir. Bir kismi da savas alanlarina getirilerek ordunun

215

cesaretlendirilmesinde kullanilmistir=*. Yine Hz. Meryem’in dogum sirasinda giydigi

gbmlek, kemer ve siitiinii koydugu iddia edilen siseler, 6zellikle hamile bayanlarin

kolay bir dogum icin sik sik ziyaret ettigi esyalardandir?®®.

Giiniimiizde bu esyalardan baska, Hz. Isa’nin kadehi, Hz. Isa, Meryem ve
Yahyd’nin resimlerinin yer aldigi tablolar, ikonalar, vaftiz sulari, Papa’nin
hiikiimdarlara génderdigi hediyeler?'’, bu esyalarin saklandig1 kutular ve kiliselerin

hepsi kutsal kabul edilmektedir?'é,

Insanlar dint duygularini giiglendirmek, sevap kazanmak icin kutsal kabul
edilen esyalar1 kullanmis ve ziyaret etmislerdir. Bunlar1 gormek sahiplerini gormiis
hissi uyandirmis, mutluluk ve huzur duymuslardir. Ayn1 zamanda papalarin telkiniyle

bu hatiralarin ruhsal ve fiziksel hastaliklara sifa olduguna inanilmistir.

Eski kilise babalar1 hastaliklarin ortaya ¢ikmasinin sebebini cinlere
baglamiglardir. Aziz Origen’e gbre “A¢hga, kisirliga (verimsizlige), havanin
bozulmasina ve salgin hastaliklara yol aganlar cinlerdir...?*°” Hastaliklarin iblis ve

kotii ruhlarin etkisiyle ortaya ¢iktigi kabulii, insanlar1 tedavide kutsal emanetleri

24 Strong, a.g.m, ER, s. 7689- 7690; http://www.mailce.com/dunyanin-en-onemli-10-kutsal-
mirasi.html/ 10.1.2014

215 “Kytsal”, Ana Britannica: Genel Kiltir Ansiklopedisi, I- XXI1, Istanbul, Ana Yayncilik, 2004,
c. X1V, s. 125.

216 Strong, a.g.m, ER, s. 7689.

27 #Kutsal”, Blylk Larousse Sozlik ve Ansiklopedisi, ed.: Adnan Benk, I- XX, Istanbul, Gelisim
Yayinlari, 1986, c. XII, s. 7221.

218 Ayrmtih bilgi igin bkz: https://www.macmillandictionary.com/thesaurus-category/british/Christian-
religious-clothes-objects-and-symbols/ 28.02.2014

219 Cengiz Ozakinci, Islam’da Bilimin Yiikselisi ve Cokiisii 827-1107: Coktanricilikta, Yahudilikte,
Hiristiyanlikta, Gericilik ve Miislimanhkta Irticamn Tarihsel Kékenleri, Istanbul, Otopsi
Yayinevi, 2000, s. 191.
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kullanmaya veya ziyarete itmistir??’. Bdylece bu parcalara sahip Kiliseler biyik ilgi

gdrmiis, tedavi igin kiliselere bilyiik paralar verilmistir?%.,

3. CAHILiYE DONEMIi

Cahiliye dénemi denince siiphesiz ilk akla gelen putperestliktir. Islamiyet’ten
once Arap yarim adasinda yasayanlarin biiyiik bir kism1 Allah’in varligin1 ve kudretini
kabul etmekle birlikte, yasamlar1 hakkinda karar verme yetkisine sahip olduklarina
inandiklar1 putlara da ibadet etmekteydiler. Biz de cahiliye dénemindeki teberriik
anlayisini incelerken, Haniflerin??? degil, puta tapan Arap toplulugunun teberriikle

iligkilendirilen davranislarina yer verecegiz.

Bu baglamda 6ne ¢ikan ilk unsur, putlara verilen deger ve onlara yakinlik
saglamak icin yapilanlardir. Puta tapmma eyleminin ilk olarak Hz. Adem’den sonra
yasayan bir kavimde ¢ok sevilen bes kisinin vefatinin ardindan bunlar1 hatirlamak ve
yad etmek amaciyla heykellerinin yapilmasiyla basladig1 iddia edilmistir®3, Nesiller
gectikce bu amag asilarak sevilen ve salih kabul edilen insanlarin heykellerini Allah’a
yakinlik, dualarimin kabulii, malda, hayvanda, driinde ve nesilde bereket istemek igin

kullanmak ve onlara ibadet etme egilimi sekline doniismiistiir.
a) Putlar

Arap toplumunda putperestligin nasil basladigiyla ilgili farkli goriisler ileri
stiriilmiistiir. Buna gore, Amr b. Luhay’in ilk putu Kabe’ye getirip insanlar1 ona
ibadete davet etmesiyle ortaya ¢ikan bu kiilt zamanla her kabilenin hatta her evin bir

224

putunun olmasina dogru hizla ilerlemistir®**, Baska bir rivayete gore ise, Hz. Ismail’in

soyundan gelenlerden bazilar1 aralarindaki savas sebebiyle Mekke’den ayrilmak

20 ()zakincl, a.g.e., s. 192.

221 Ozakincy, a.g.e., s. 192.

222 Haniflik ve Hanifler hakkinda ayrintih bilgi igin bkz: Cevad Ali, el-Mufassal fi Tarihi'l-Arab
Kable'l-islam, I- IX, Beyrut, Darii'l-ilm li'l-Melayin, 1970, c. VI, s. 449- 511.

223 fbnii’l- Kelbi, Putlar Kitabi: Kitabii’l-Asnam, trc. Beyza Diisiingen Bilgin, Istanbul, Pmar
Yayinlari, 2003, s. 48.

224 Semseddin Giinaltay, Islam Oncesi Araplar ve Dinleri, sadelestiren: M. Mahfuz Séylemez,
Mustafa Hizmetli, Ankara, Ankara Okulu Yaynlari, 1997, s. 69.
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zorunda kalmislar ve giderken de kutsalligina inandiklar1 Kabe’den bir parca tas alarak
yanlarinda gétiirmiislerdir??®. “Devar” ad1 verilen bu parcay1 konakladiklari her yere
tasimuslar®?®, cahiliye donemi siirlerinden anladigimiz kadariyla, kendilerine ugur
getirmesi, sevgi ve saygilarimi ifade amaciyla Kabe’yi tavaf ettikleri gibi bu tagin
etrafinda donmiislerdir. Giderek bu taslara yenileri eklenmis ve her evin bir tas1 veya

putu olagelmistir??’.

Zamanla taslar sekilli heykellere doniiserek yaraticinin miicessem hali oldugu

inanc1 gelismistir??®

. Boylece Tanrt’ya yakin olmak i¢in yapilan her hareket putlar igin
de yapilmaya baglanmistir. Saglik, afiyet, savaslarda zafer, erkek evlat gibi nimetlere
sahip olmak i¢in putlarina saygi gosterilmis, adaklar adanmis, Onlerinde kurban
kesilmis ve sadaka verilmistir??®. Erkek evlatlarmin diinyaya gelmesinin yedinci giini
akika kurbanmi kesilir ve putlara kesilen bu kurbanin kanindan faydalanmasi igin

cocugun alnina siiriiliirdii.?*

Hasat edilen drnlerin bir kismi putlar igin ayrilir ve bu yiyecekler putun
oniine konularak yemesi beklenirdi?®t. Onlarm bereketlerinin bulastigina inandiklari
bu yiyecekleri tilketerek onlarla teberrik edilirdi?®2. Putlarin isimlerini almak veya

cocuklarina koymak iftihar vesilesi sayilirdi?®3,

Yolculuga ¢ikacak olan bir Arap islerinin bereketlenmesini ve kolaylagmasini
dileyerek evinden ¢ikmadan hemen 6nce putuna dokunur, doniince de ilk is olarak ona

temas ile siikranlarini sunardi?®*. Bununla birlikte bes énemli putlarindan biri olan

225 Ebs Muhammed Cemaleddin Abdiilmelik Ibn Hisam, es-Siretii'n-Nebeviyye (Siretu ibn Hisam),
thk: Muhammed Ali Kutub, Muhammed Delibalta, I- IV, Beyrut, el-Mektebeti'l-Asriyye, 1992, c. I, s.
61.

226 Tbnii’l- Kelbi, a.g.e., s. 40.

227 Antere b. Seddad (6. 614/?) ve imruiilKays b. Abis’in (5. 25/ 645) siirleri i¢in bakiniz: Harun Ogmis,
Cahiliye Déneminde Araplar: Cahiliye Siirine Gore Islam Oncesi Arap Toplumu ve Kur’an’n
Getirdigi Degisim, Istanbul, iz Yaymcilik, 2013, s. 280, 282.

228 Giinaltay, a.g.e., s. 66- 67

229 Ali Rafet Ozkan, “Islam Ortaya Ciktign Dénemde Arap Yarimadasindaki Diger Dinlerin Durumu”,
Dinler Tarihi Arastirmalari- IV, Ankara, Tiirkiye Dinler Tarihi Yayinlari, 2004, s. 31; Neset Cagatay,
islam Dénemine Dek Arap Tarihi, Ankara, Turk Tarih Kurumu, 1989, s. 110.

230 Ozkan, a.g.m., s. 31.

281 En’am 6/136

23 {bn Hisam, a.g.e., C. |, s. 63-64.

23 bn Hisam, a.g.e., . |, s. 62; Giinaltay, a.g.e., s. 70- 72.

23 [bn Hisam, a.g.e., C. |, s. 65; Giinaltay, a.g.e., . 69.
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“Yegus” putuna tapan kabile “Yardim etti” anlamina gelen isminden dolay1 savasa

gittiklerinde bu putu da yanlarinda getirirlerdi®®.

b) Kabe

Kébe de Cahiliye Araplari arasinda bereketli olduguna inanilan ve
bereketinden faydalanmak i¢in ¢esitli seylere basvurulan bir mabetti. Esasen teberrik
kaynakli pek ¢ok diisiincede oldugu gibi bir seyin pargasinin o seyin tamaminin haiz
oldugu bereket ve hayri i¢inde barindirdig: fikri insanlar1 Kabe’den faydalanmak icin
ondan bir par¢a gotiirmeye sevk etmistir. Yukarida da degindigimiz Ismaililer’in

Mekke’den ayrilirken teberriiken Kabe’den aldiklari taslar bunun bir gostergesidir?®®.

Benzer bir davranis da putlart veya put almaya giicii yetmeyenlerin
begendikleri bir tagi Kabe’ye veya onun Oniine koyarak etrafinda donmek, bdylece
kutsal evdeki bereket ve hayrin putlarina sirayet etmesini beklemekti®®’. Islerinin
yolunda gitmesi ve dileklerinin olmasi karsihiginda Kébe’ye adaklar adar ve kurban

sunarlardi®®.

c) Haceri’l- Esved

Tavafin baslangic noktasimi gdstermesi ig¢in Hz. Ibrahim’in Kabe’nin
giineydogu kosesine yerlestirdigi tas olan Hacerd’l- Esved’le ilgili bircok haber

cahiliye donemi insanlarinin onunla teberriik ettigini géstermektedir.

Cevad Ali (v. 1408/1987), onlarin Hacerii’l Esved’i putlar gibi tazim ve
Allah’a yakinlagsma amaciyla kullandiklarii, onlara dokununca sanki gergek
sahiplerine dokunuyormus gibi hissettiklerini, taglardan istemekle Allah’tan istemek
arasinda fark gormediklerini sdylemistir?®®. Kanaatimizce, tas ve putlara tapan bir

toplumun Haceri’l- Esved tagin1 da kutsallastirmasi olagan bir durumdur.

235 Omer Faruk Harman, “Yegus”, DIA, 2013, c. XXXXIII, s. 389.

236 Bkz. Bu tez, s. 38, 70. Dipnot.

2% ibnii’l- Kelbi, a.g.e., s. 23

238 Resfilullah’m dedesi Abdiilmuttalib’in on oglu olmasi halinde birini Kébe i¢cin kurban edecegini
soylemesi halk i¢inde bu yonde bir egilimin oldugunu kanitlamasi bakimindan 6nemlidir. Bkz:
Giinaltay, a.g.e., s. 62.

239 Cevad Ali, a.g.e., ¢. VI, s. 395- 396.
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Hz. Peygamber’in gengliginde Kabe’nin yeniden insasi1 sirasinda kabilelerin
onu yerine geri koyarak izzet ve sereflerini arttiracaklarina inanmalar1 ve bunun igin
savagsmaya bile hazir beklemeleri Hacerl’l Esved’e atfettikleri degeri ortaya
koymaktadir®®, Kabileler aras1 ¢ikan savaslarda mittefik taraflar kan dolu bir kaba
daldirdiklar ellerini Hacer(’l- Esved’e surerek sadakat yemini etmeleri ve boylece

ittifaklarin1 kutsamalar1 bu tasin toplumsal olaylardaki denmini gostermektedir?*.

Haceri’l- Esved gibi onun degdigi yerlerin de kutsal ve mubarek oldugu
inanc1 hakimdi. Hz. Tbrahim onu Kébe’ye yerlestirmeden evvel tasin Eb{ Kubeys
daginda bulunan bir mescidin karsisindaki oyukta saklandigina inanilir ve burasi
ta‘zimle ziyaret edilirdi?*?. Karmatiler’in Mekke’yi istila edip Haceri’l- Esved’i
kagirdiklar1 donemde, Kabe ve putlari haccetmeye gelenler tas sanki oradaymis gibi

onun bos kalan yerine dokunarak hayir beklerlerdi®*3,

d) Zemzem

Zemzem kuyusu ve suyu, cahiliye dénemindeki teberrik faaliyetlerine dair
haberlerde tizerinde durulan hususlardandir. Abdulmuttalib’in zemzem kuyusunu
kazarken buldugu altinlarin ve degerli esyalarin, dileklerin gergeklesmesi i¢in kuyuya
atildiklan diisiiniilmektedir®*. Araplar da bu suya 6nem verir ve bereketlenmesi igin
cesitli senlik ve ayinler yaparlardi®*. Kabe’ye Hac veya umre igin gelen yolcular,
zemzemi evlerine getirir, afiyet ve sifa olmasi temennisiyle i¢er ve sevdiklerine ikram

ederlerdi?*,

Bunlarin haricinde hastaliklarin kotii ruhlarin insanlarin igine girmesiyle
ortaya ¢iktigina inaniyor, korunmak i¢in boyunlarina “temime, niisre, azaim” gibi

adlar verilen muskalar takiyorlardi?’. Hastalandiklarinda ise hastalarin basini veya

240 Byhari Hac 57, 60, Miislim, Hac 249, 250; Salim Ogiit, “Haceriilesved”, DiA, 1996, c. XIV, s. 433.
241 Giinaltay, a.g.e., s. 59- 60.

242 Cagatay, a.g.e., S. 126.

243 Cagatay, a.g.e., S. 126.

244 Mustafa Sabri Kiigiikasct, “Zemzem”, DIA, ¢. XXXXIV, s. 243.

25 Kiigiikasci, a.g.m., ¢. XXXXIV, s. 243,

246 Kiiciikasci, a.g.m., ¢. XXXXIV, s. 243,

247 Cevad Ali, a.g.e., c. VI, s. 739-756; Diger muska tiirleri ve isimleri icin bkz: ilyas Celebi, “Muska”,
DiA, 2006, c. XXXI, s. 267
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agriyan organini tutarak okuyup iifleyen kahin ve biiyiiciilere gidiyor buralardan sihhat

umuyorlardi®*,

B. ISLAM KAYNAKLARINDA TEBERRUK

1. KUR’AN-I KERIM’DE TEBERRUK

Inananlara yol gosteren Kur’an-1 Kerim’de teberriik kelimesi gegmemekle

birlikte kelimenin koki olan &, -« fiilinden tiireyen kelimeler siklikla gegmektedir.

Fiilin mastar formu olan bereket, kavram olarak Kur’an’da ¢ogul haliyle
“berakat” seklinde ii¢ yerde gegcmektedir. Bunlardan birinde Hz. Nuh (a.s.) ve onunla
birlikte gemide olanlarin Allah’tan gelen selam ve bereketlerle gemiden inmeleri

istenmektedir?*,

Bir ayette bereket lafzi, rahmet ile birlikte anilmistir: “Melekler: Allahin
emrine mi sasiwriyorsun? Allah’in rahmet ve bereketleri sizin iizerinize olsun ey ev
halki/?°” denilerek Hz. Ibrahim (a.s.) ve esine hitap edilmistir. Hz. Nuh, Hz. Salih,
Hz. Lit ve Hz. Suayb’in (a.s.) kavimlerinin iman etmemeleri ve ardindan ugradiklari
felaketlerden bahsedildikten sonra “Eger, o memleketlerin halklart iman etseler ve
Allah'a kars1 gelmekten sakinsalardi, elbette onlarin iistiine gokten ve yerden nice
bereketler(in kapilarin) acardik®™* ayetinde inananlara yeryiiziiniin ve gokytzinin
bereketleri verilecegi bildirilmistir. Buradaki bereketlerden maksat, maddi ve manevi

kazanimlar ve bunlara giden yollarin kolaylastirilmasi olarak yorumlanmigtir?®?,

Kur’an’da berake fiilinden tiireyen bir bagka kelime “Tebarake” ifadesidir.

Bazen Allah lafziyla “Tebarakallah” seklinde bazen de ellezi ism-i mevsuli ile yine

248 Celebi, a.g.e., c. XXXI, s. 267.

249 Hud 11/ 48.

250 Hyd 11/ 73

251 e|- A’raf 7/ 96.

252 http://kuran.diyanet.gov.tr/Kuran.aspx#7:96 (22.04.2014)
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Allah’1 niteler sekilde dokuz yerde ge¢mektedir. Bunlar, Allah-u Teala’nin zatini

ovdiigii ve kendine has olan yaratmak gibi 6zelliklerine vurgu yaptig1 ayetlerdir®®,

Tebarake fiilinin ash olan bereket hem “devamlilik ve siireklilik” hem de “en
iistin ve en glizel eserler viicuda getirme” anlamina gelmektedir. Buna gore,
“Tebarake”, Allah’1n yiicelik ve ululugu yaninda, evrenin yaraticisi, ondaki hayir ve
bereketlerle dolu olan nizamin kurucusu ve biitiin bunlarin yo6neticisi oldugunu; bu
arada insan1 da O’nun yaratip yiikiimlii kildigini, dolayisiyla Allah’in buyrugunun her

seyin iistiinde tutulmas gerektigini belirtir?®*,

Kur’an’da Allah ile birlikte Kur’an’in kendisi de mibarek lafziyla anilmus,
bereket ve feyiz kaynagi oldugu vurgulanmistir. Kur’an-1 Kerim, Hz. Peygamber’in
en biiyiik mucizesi, ona verilen en biiyiik nimettir. Insan i¢in gerekli olan iman, ibadet,
ahlak ve ahkamla ilgili mevzular1 bize bildiren Allah’tan indirildigi gibi korunan
yegane kaynaktir. Birgok ayette rahmet, hidayet, hikmet ve sifa kaynagi oldugundan

ve miijdeleyici, serefli ve miibarek bir kitap oldugundan bahsedilir?®.

Esasen, dolayli olarak Kur’an’in bu &zelliklerinden bahseden pek c¢ok ayet
olmakla birlikte Kur’an-1 Kerim dort ayette dogrudan mibarek olarak
nitelendirilmistir®®. Bunlardan Ucinde “Mibarek kitap” ( djks WS ) tabiri
gecmekteyken, sadece bir yerde kitap yerine “ &5ls 83  seklinde zikir kelimesi

anilmaktadir.

Buradan anlasilan hayri ¢ok, kutlu, bereketli ve yarari siirekli olan kitap
olmasidir. Beser sozii olmayip, Allah tarafindan indirilmistir. Insanlarm diinya ve

ahiret mutluluklarina ulagmalar1 i¢in gerekli olan bilgiyi onlara bildirdigi i¢in boyle

253 o|- A’raf 7/ 54; el- MUminun 23/14; el- Furkan 25/ 1, 10, 61; el- Gafir 40/ 64; ez- Zuhruf 43/ 85; er-
Rahman 55/ 78; el- Mulk 67/ 1.

254 http://kuran.diyanet.gov.tr/Kuran.aspx#7:54 (22.04.22014)

255 Inananlara rahmet olduguna dair ayetler igin bkz: el- En’am 6/ 155-157, el- A’raf 7/ 52, 203, Yunus
10/57-58, Yusuf 12/ 111, en- Nahl 16/ 64, 89, el- isrd 17/ 82, en- Neml 27/ 77, el- Kasas 28/ 86, Lokman
31/ 3, ed- Duhan 44/ 6, el- Casiye 45/ 20; nur olduguna ve insanlar1 karanliklardan nura ¢ikarmak igin
gonderildigine dair ayetler i¢in bkz: en- Nis& 4/ 174, el- Maide 5/ 15-16, el- A’raf 7/157, Yusuf 12/ 52,
Ibrahim 14/ 1, es- Secde 32/ 43, el- Hadid 57/ 9, et- Tegabiin 64/ 8, et- Talak 65/ 11; aziz ve degerli bir
kitap olduguna dair ayetler igin bkz: Fussilet 41/ 41, el- Vakia 56/ 77; seref olduguna ve seref
kazandirdigina dair ayetler igin bkz: el- Enbiya 21/ 10, el- MU’minun 23/ 71, ez- Zuhruf 43/ 44; uyarmak
ve miijdelemek icin gonderildigine dair ayetler i¢in bkz: el- isra 17/ 9, el- Kehf 18/ 2, el- Furkan 25/ 1,
Fussilet 41/ 4, el- Ahkaf 46/ 12.

2% el- En’am 6/ 92, 155; el- Enbiya 21/ 50; Sad 38/ 29.
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isimlendirilmistir. Ona inanip dinin gereklerini yerine getirenler iki diinyada da feyiz,

bereket ve huzur i¢inde yasarlar®’.

En’am Suresi 92. ayette Kur’an’in Ummii’l- Kurad (Mekke) ve cevresini
uyarmasi i¢in ResUlullah’a indirilmis, kendinden 6ncekileri tasdik eden mubarek bir
kitap oldugundan bahsedilmektedir. Nitekim ayni surenin 155. ayetinde “Iste bu bizim
indirdigimiz mubéarek bir kitaptir. Buna uyun ve Allah’tan korkun ki size merhamet
edilsin.” buyurulmaktadir. Ayni surenin 154. ayetinde iyilik edenlere nimeti
tamamlamak, her seyi agiklamak, hidayete erdirmek ve rahmet etmek maksadiyla Hz.
MUsa’ya Tevrat’in verildigi belirtilmis, devaminda ayni sebeplerle Hz. Peygamber’e

de Kur’an indirildigi sdylenmistir?®®,

Enbiya suresi 48. ayette tahrip olmadan énce Tevrat’in Israilogullari’na bir
ogiit ve nur oldugu bildirildikten sonra 50. ayette Kur’an’in da tiim inananlar i¢in
muibarek bir nasihat oldugu belirtilmistir. Sa’d suresi 29. ayette ise insanlarin
Kur’an’in bildirdigi kaideleri diisiiniip 6giit almasinin ebedi mutluluk ve berekete

kavusmalarina vesile olacaginin iizerinde durulmustur.

Kur’an-1 Kerim’de baz1 peygamberler de mubarek olarak nitelenmislerdir.
Hz. M(s4, Hz. ibrahim, Hz. Ishak ve Hz. Isa’nin (a.s.) ayetlerde miibarek kilindiklari
bildirilmistir. Hz. M0sé ilk vahyi aldig1 vadiye gittiginde ona soyle seslenilmistir:
“...Atesin basindaki ve ¢evresindekiler de kutlu olsun ( €, )...2%9”, Saffat suresi 113.
ayette “O’nu ve Ishak’1 mibarek kildik” ( g e 5 (a i) 4ile WS 5L) ifadesiyle Allah,

Hz. ibrahim ve Hz. Ishak’1 bereketli, kutlu ve hayirli kildigini sdylemistir2°,

Hz. Meryem babasiz bir ¢ocuk diinyaya getirdigi igin Israilogullari tarafindan
kinanmis ve Allah’tan gelen emirle kendisi onlarla konusmayip Hz. Isa’nin onlara
gercegi aciklayacagim isaret etmistir. Bunun iizerine Hz. Isa “Siiphesiz ben Allah’in
kuluyum. Bana kitabt verdi ve beni peygamber yapti. Nerede olursam olayim beni

miibarek kild: ( ... 1S 5lé ks ) ve bana yasadigim siirece namazi ve zekdti emretti. Beni

27 Ebi’l- A’la Mevdldi, Tefhimu’l- Kur’an: Kur'an'in Anlamm ve Tefsiri, ed. Ali Bulag, trc.:
Muhammed Han Kayani vd., |1- VII, Istanbul, Insan yay., 1986, c. I, s. 576;
http://kuran.diyanet.gov.tr/Kuran.aspx#6:92

258 hitp://kuran.diyanet.gov.tr/Kuran.aspx#6:155

259 en- Neml 27/ 8.

260 pg- Saffat 37/ 113.
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anama saygil kildi. Beni azgin bir zorba kilmadi. Dogdugum giin, olecegim giin ve

26172

diriltilecegim giin selam ( esenlik) benim iizerimedir. demistir.

Allah-u Teéld, Kur’an-1 Kerim’de bazi mekanlari mibéarek kildigini
belirtmistir. Bunlarin baginda Mekke ve Kéabe gelmektedir. Ayette yeryiiziindeki ilk
ibadethanenin Mekke’deki mubarek Kabe oldugu, alemlere rahmet ve hidayet

262

kaynag1 (u—vd\’ﬂ &% 55L4) olmast igin kuruldugu bildirilmistir®®. Miisliimanlarin

kiblesi olan Kabe ve onun insa edildigi sehir olan Mekke, ayetlerde haram yani

sayginlig1 korunan ve mukaddes bolge olarak ilan edilmistir?®,

Mescid-i Haram diinyevi ve uhrevi bir¢ok hayri iginde barindirmasi sebebiyle
mubérek olarak nitelenmistir. Orada yapilan ibadetlerin sevabinin diger mescitlerde
yapilan ibadetlerden daha fazla olmasi, glinahlar1 affin da ayn1 sekilde kat kat fazla
olmasi1 sebebiyle Kabe’nin bereketli bir mekan oldugu vurgulanmustir®®*, Verimsiz bir
arazisi olmasina ragmen bagka yollarla Allah orada yasayanlar1 bereketlendirmistir.
Islam’dan &nce biitiin Arap kabileleri savas icindeyken, Kabe’ye hiirmeten onun

265

cevresi daima huzur igerisinde kalmayi siirdiirmiistiir®>. Ayrica insanlarin her gegen

giin artan Kabe’ye tevecciihii de bereketinin bir gostergesi olarak kabul edilmistir?®.
Hac zamani hacilarin birbirleriyle kaynasmasina vesile olarak immet bilincini diri
tutmaya ve hac mevsiminde yapilan ticaretle maddi imkanlari arttirmaya vesile

olduguna isaret edilmistir®®’.

Diger bir ibadet yeri olan Mescid-i Aksa da “cevresini mubarek kildigimiz”
(435 &5 ifadesiyle miibarek olarak nitelendirilmistir?®. Hz. M0sa’dan Hz. Isa’ya
kadar vahyin indigi ve peygamberlerin yasadigir bolge olmasi, inananlarin buralari
mesken edinmesi ve Hz. Peygamber’in isra olayinda Mekke’den buraya intikal etmesi,

dint yonden buranin bereketine delil olarak one siiriilmiistiir. Allah’in, Mescid-i

261 Meryem 19/ 30- 33.

262 Al-i fmran 3/ 96.

263 g|- Maide 5/ 97, el- Ankebut 29/ 67.

264 Taber?, Taberf Tefsiri, c. 11, s. 321; Muhammed Ali Sabint, Safvetii’t- Tefasir: Tefsirlerin Oz,
trc: Sadreddin Giimiis, Nedim Yilmaz, I- VII, Istanbul, iz yay., 2003, c. I, s. 405.

265 Mevd(di, a.g.e., c. |, s. 247-248.

266 Tabatabai, el- Mizan fi tefsiri’l- Kur’an, ¢ev. Vahdettin Ince, tsh.: Abbas Kazimi, M{sa Giines,
Seccad Karakus, I- XI, Istanbul, Kevser yay., 1998, c. III, s. 510.

267 Mevd(di, a.g.e., c.l, s. 449.

268 |- fsra 17/1.
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Aksa’y1 kapsayan Kudiis bolgesini verimli ve miimbit kilmas1 ve iginde gesit ¢esit
yiyeceklerin yetismesine olanak saglamasi da buranin maddi bereketlerinden

say1lmistir?®,

Bazi1 peygamberlerin yasadig1 veya kavimleri i¢in dnemli olaylarin oldugu
mekanlar da mubarek olarak vasiflandirilmistir. Hz. Nuh’un tufandan sonra kendisine
inananlarda birlikte Allah’tan selam ve bereketlerle dolu olan yere indiklerini bildiren
ayeti destekler nitelikte gemidekilere “Ey Rabbim! Beni bereketli bir yere ( ks ¥ i
) kondur. Sen konuk edenlerin en hayirlisisin.” seklinde dua etmeleri 6gretildigi
bildirilmistir?"°.

Kur’an’a gore Hz. M(s&’ya vahyin inmeye basladigi vadinin bulundugu
bolge de mubarek kilinmistir. “MUs8, atesin yanina gelince, o mubarek yerdeki
vadinin sag tarafindaki agactan soyle seslenildi: “Ey MUsa! Siiphesiz ben, ben
dlemlerin Rabbi olan Allah’1m.? ayetinde “ 43540 453 Jafzinda mubarek kelimesi

miiennes sekilde gegmektedir.

Hz. Ibrahim’in atese atilip yanmama mucizesinin ardindan Hz. Lit ile birlikte
i¢inde alemler icin bereketler kilinan yere ulastirildigindan bahsederken “ e W5 »
denmektedir?”?. Hz. Siileyman’in emrindeki riizgarin, i¢inde bereketler yaratilan

273

bolgeye dogru estigi bildirilmistir”>. Sebe halkinin gidis gelis yaptigi kentleri

bereketli kildiklarina dair ayette “Oralarda gece giindiiz emniyetle dolasin.” denilerek
bereketlendirilen yerlerin ayni zamanda giiven dolu oldugu vurgulanmistir®™.
Israilogullar’nin da hor ve hakir gériilmekten kurtarilip topragi bolluk ve bereketlerle
dolu olan beldenin dogu ve batisina miras¢t kilindigt Kur’an-1 Kerim’de

gecmektedir?™,

269 Bkz: Rovshan Aliyev, Kur’an’da Bereket Kavram (Bastirilmamus Yiiksek Lisans Tezi), Istanbul,
2008, s. 89.

270 MU’mindn 23/ 29.

271 |- Kasas 28/ 30.

272 ¢]- Enbiya 21/ 71.

273 en- Enbiya 21/ 81.

274 Sebe 34/ 18.

25 el- A’raf 7/ 137.
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Bunlarin yaninda Kur’an, yeryliziinlin yaratilisin1 anlatirken, daglari da

bolluk ve bereket mekami kildigini belirtmistir?’e.

Mdibarek olarak nitelenen kisi ve mekanlarin yaninda mubarek zaman
dilimlerinden de ayetlerde bahsedilmistir. Duhan suresi 3. ayette “Biz onu miibarek

bir gecede indirdik. Siiphesiz biz insanlari uyarmaktayiz.?’"”

buyrularak, Kur’an’in
kendisinin mubérek bir kitap ve zikir olmasinin yaninda Resllullah’a inmeye basladig

gecenin de mibarek oldugu vurgulanmistir.

Nur suresi 35. ayette zeytin agac1 miibarek olarak nitelendirilmistir?’®. Zira
bu agacin meyvesinden elde edilen yag ile kandiller tutusturulur ki bu kandil Allah’in
nurunu temsil etmektedir. Bir bagka ayette selam vermek mubarek ve hos bir esenlik

¢

dilegi olarak tabir edilmistir. “...Eviere girdiginiz zaman mibarek ve hos bir esenlik

27972

dilegi olarak selam verin. Son olarak yagmur, gokten indirilen, yeryiiziinii yesertip

cicekleri bitiren bereketli su olarak tanimlanmustir?,

2. HADIiS KAYNAKLARINDA TEBERRUK

Hadis kaynaklarinda teberriik kavraminin kullanimi “Hadis Literatiirtinde

Teberriik Kavrami” basligi altinda ayrica incelenecektir.

3. TEFSIiR KITAPLARINDA TEBERRUK

Kur’an-1 Kerim’i daha iyi anlama c¢abasi olarak tefsir faaliyetleri, heniiz
Resllullah’in  yasadigi donemde baslamisti. Sahdbe anlayamadigi ayetleri
Resdlullah’a veya birbirine soruyor, cevaplari ezberliyor veya lzerine Kur’an yazdig
kumas ve kemik gibi pargalarin kenarina kaydediyordu. Bazi sahabiler bu konuyla
digerlerinden daha ¢ok ilgilenmisler tefsir ekollerinin olugmasina olanak

saglamiglardir.

216 Fyssilet 41/ 10.

2" ed- Duhan 44/ 3.

278 en- Nur 24/ 35.

279 en- Nur 24/ 61.

280 Kaf 50/ 9. Yagmurun bereket vesilesi olduguna isaret eden diger ayetler igin bkz: el- En’am 6/ 99;
Taha 20/ 53; Abese 80/ 25- 31.
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Teberriik lafzinin tefsirlerde kullanilis yer ve amaglarii tespit etmeye
calisngimiz bu baslikta, ilk yazilan tefsirlerden giiniimiize kadar dirayet, rivayet,

ahkam ve isari tefsirlerinden 6rnekler incelenmistir.

Ayetlerin tamamini tefsir eden ilk eser olan Mukatil b. Siileyman’in (v. 150/
767) “Tefsirii’l- Kebir” isimli eserinde teberriik lafz1 hi¢ gegmemektedir?®!. Benzer
sekilde bu ilmin ilk drneklerinden Abdirezzék es- San‘ani’nin (v. 211/ 826-27),
Taberi’nin (v. 310/923) ve ibn Eb( Hatim’in (v. 327/938) eserlerinde de teberriikle

iliskilendirilen higbir ayete rastlanmamistir?®?,

Tefsirlerde teberriik lafzinin ilk kullanilist hicri 6. asrin ilk donemlerine
rastlamaktadir. Bundan sonra yazilan eserlerde bu kelime siklikla gegmektedir. Tefsir
eserlerinde teberriik olarak yorumlanan konular1 genel olarak, a) Kur’an ve Allah’in
adinin anilmasi, b) Peygamberlerin sahsiyetleri, esyalarinin kullanilmasi, yasadiklar
yerler ve ¢) dini bakimdan Onemli kisiler ile teberriik seklinde ii¢ grupta

degerlendirebiliriz.
a) Kur’an ve Allah’in Adinin Anilmasi

Kur’an baz1 ayetlerde kendi 6zelliklerini anlatarak Miisliimanlarin dikkatini
lizerine cekmek ister?®, Miifessirler de bahsolunan ayetlerin yorumlarinda kutsal
kitaplarinin inananlar i¢in konumuna vurgu yapmuslardir. S6z gelimi, Begavi (v.
516/1122) Kur’an’in mibarek ve sifa olarak nitelendigi ayetleri?®*, okuyanlar icin

zikir, teberriikkte bulunanlar ve hayir isteyenler igin mubarek oldugu seklinde

281 Bkz: Mukatil b. Stleyman, Tefsir-i Kebir, thk. Abdurrahman Mahmud Sehhate, trc. ve thk.: M.
Besir Eryarsoy, I- IV, Istanbul, Isaret Yaymnlari, 2006.

282 Bkz: Abdiirrezzak es- San‘ani, Tefsiri’l- Kur’an, thk. Mustafa Mislim Muhammed, I- 111, Riyad,
Mektebetii'r-Riisd, 1989; Taberi, Camil'l-beyan fi Tefsiri’'l-Kur'an, I- XXII1, Beyrut, Daru'l-Ma'rife,
1986; Tbn Ebi Hatim, Tefsirii’l-Kur’ani’l-Azim: Miisneden an Resulillah (s.a.v.) ve’s-sahabe ve’t-
tabiin, thk. Es’ad Muhammed et-Tayyib, I- X, Mekke, Mektebetii Nizar Mustafa el-Baz, 1997.

283 Bkz: Recep Aykan, Kelime ve Konularina Gore Alfabetik Kur’an Fihristi, istanbul, Pinar yay.,
2. bs., 2000, s. 818- 843.

284 \unus 10/ 57; el- Isra 17/ 82; Fussilet 41/ 44.
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aciklarken®®, Kurtubi Kur’an’mn sirk niyeti tasimaksizin sifa igin hastalara

okunabilecegini sdylemistir?e®,

Sahabe ve tabiln, Kur’an’1 hayatlarina tatbik i¢in 6zel bir gayret icindeydiler.
Bazilar1 ise Kur’an ve slinnetin manasina uymakla birlikte lafzina goére davranma
hususunda da hassastilar. Alasi’nin (v. 1270/1854) naklettigine gore, bir bayram giinii
mescide gelen sah&be Kur’an okumaya baslamiglar ve “Onlar, ayakta iken, otururken

287

ve yan yatarken Allah’1 zikrederler... ayetini okuduktan sonra lafizla teberriik i¢in

ayaga kalkmislardir?,

Kur’an’da Tevbe suresi hari¢ diger biitiin surelerin basinda bulunan ve Fatiha
suresinde ayet olarak numaralandirilan “Besmele” ifadesinin durumunu tartisan
miifessirler?®, onun teberriik niyetiyle yazilmis olma ihtimaline dikkat ¢cekmislerdir.
Boylece Allah’in adini anarak her ise baslamak gerektigi Allah tarafindan kullarina

ogretilmis olmakta ve O’nun adiyla bereketlenmek amaglanmaktadir®®.

Ibn Kesir (v. 774/ 1373) ibadetlerin tamamlanmasi ve kabulii icin Allah’mn
adin1 anarak teberriik, teyemmiin ve istianede bulunmanin mesru oldugu
goriisiindedir®®!. Kurtubi (v. 671/ 1273) de pek cok alimin eserlerine besmele ile
baslamalarin1 buna baglamistir®®?. Resid Riza (v. 1354/ 1953) ise “Menar” adh
tefsirinde yukaridaki goriislere karsi ¢ikarak “Burada Miisliimanlara kazandirilmak

istenen bir ahlak vardir. Her ise besmele ile baslama ahlaki. Yoksa burada

285 Eh{l Muhammed Muhyissiinne el-Hiseyn b. Mes‘(d b. Muhammed el-Ferrd’ el-Begavi, Tefsirt'l-
Begavi: Me‘alimi't- tenzil, thk. Muhammed Abdullah Nemr, 2.bs., I- VIII, Riyad, Daru’t- Taybe,
1993, c. IV, s. 322,

286 Ep(l Abdillah Muhammed b. Ahmed b. Ebi Bekr b. Ferh el-Kurtubf, el-Cami* li-ahkami'l-Kur'an,
tsh. Ahmed Abdulalim Berddnt, 3. bs., I- XX, Kahire, Dari'l-Kitabi'l-Arabi, 1967, c. X, s. 319.

287 Al-i imran 3/ 191.

288 Epii’s-Send Sihabiiddin Mahmad b. Abdilldh b. Mahmad el-Hiiseyni el-Aldst, ROhu'l-me*ant fi
tefsiri'l-Kur'ani'l-Azim ve's-Seb’i'l-Meséant, tsh. Muhammed Hiseyin Arab, I- XXX, Beyrut, Dari'l-
Fikr, 1997, c. IV, s. 246.

289 Bkz: Suat Yildirim, “Besmele”, DIA, c. V, s. 530.

290 Begavt, a.g.e., ¢. I, s. 51; Eb(i Abdillah Muhammed b. Ali b. Muhammed es-Sevkani, Fethii'l-kadir:
el-Cami' beyne fenneyi’r-rivaye ve'd-diraye min ilmi’t-tefsir, thk. Abdurrahman Umeyra, 2. bs., I-
V, Mansure, Darii’l-Vefa, 1997, c. |, s. 78; Al(si, a.g.e., c. I, s. 82; Elmalili Hamdi Yazir, Hak Dini
Kur’an Dili, ismail Karacam, Emin Isik, I- X, Istanbul, Feza Yayncilik, t.y., c. L, s. 35.

21ED(’I-Fida’ Imadiiddin Ismail b. Sihabiddin Omer b. Kesir, Tefsirii’l-Kur’ani’l-Azim, thk. Sami b.
Muhammed es-Selame, I- VIII, Riyad, Daru Taybe, 1997, c. I, s. 121.

292 Kurtubi, a.g.e., c. I,s. 95
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yazilmasinin sebebi teberriik veya yardim dileme degildir.” demistir®®. Besmele

ifadesinin ayet i¢indeki diger kullanimlar1?®* da aym sekilde degerlendirilmistir?®,

Besmele haricinde Allah lafzinin diger terkipleri de Kur’an-1 Kerim’de sik¢a
kullanilmaktadir. Bunlardan “Tebarekallah?®®” ve “insallah?®"” terkipleri ile “Allah’mn

2987

selamu lizerine olsun“*°” gibi ifadeler mufessirler tarafindan Allah’1 anmak ve ismiyle

bereketlenmek olarak yorumlanmislardir. 2%
b) Peygamberlerin Sahsi, Esyasi ve Yiyecekleriyle

Kur’an’in tizerinde siklikla durdugu noktalardan biri de peygamber
kissalaridir. Bu ayetlerde Hz. Muhammed’den 6nceki resullerin de ayni ¢agriy1 yaptigi
ve kavminden eziyetler gordiigli, inananlarin kazanip inanmayanlarin kaybettigi

50 Bunlarla birlikte peygamberlerin esyalarindan, yasadiklari

vurgulart vardir
mekanlardan ve yiyeceklerinden bahsedilmistir. Miifessirler, kissalarda anlatilan bu
gibi bilgileri ¢ogunlukla teberriik olarak yorumlamislardir. Hatta yasarken onlarin ilim

ve feyzinden faydalanmanin vefatlarindan sonra da devam edecegi goriisii yaygindir.

Elmalili Hamdi Yazir’in (v. 1361/1942) bildirdigine gore, Hz. Yusuf’un
vefatindan sonra defnedilecegi yer Misirlilar arasinda ihtilafa sebep olmus, herkes
O’nun bereketinden faydalanmak hususunda miicadeleye girigsmistir. Nihayet
mermerden yapilan bir tabutla Nil nehri yatagina defnedilmesiyle iistiinden akip
Misir’t sulayan nehir sayesinde halkin onunla teberriikte esit olacaklar1 seklinde bir

¢dziim bulmuslardir3®?,

Bir kavim ile onlara gonderilen elgiler arasindaki diyalogu anlatan Yasin

sresinin 13- 32. ayetlerinde bahsedilen olayda insanlarin peygamberlerini ugursuzluk

293 Muhammed Resid Riza, Tefsir('l-Kur'ani'l-Hakim: Tefsirt'l-menar, 2. bs., I- XII, Beyrut, Dari'l-
Ma'rife, t.y., c. I, s. 34.

234 Hud 11/ 41; en- Neml 27/ 30; el- Vakia 56/ 74, 96; el- Hakka 69/ 52; el- Alak 96/ 1.

2% Bkz: Allst, a.g.e., c. VII, s. 83-84.

2% Begavi, a.g.e., ¢. I11, s. 236; Kurtubi, a.g.e., c. VII, s. 223. Sevkani, a.g.e., ¢. V, s. 190.

297 Eb(i Abdillah (Ebii’l-Fazl) Fahriiddin Muhammed b. Omer b. Hiiseyn er-Razi, et-Tefsirii'l-Kebir
Mefatihii’l Gayb, I- XXXI1, Beyrut, Dari’|-Kiitiibi’-ilmiyye, 1990, c¢. XXVI, s. 137, ¢. XXX, s. 129;
Kurtubl, a.g.e., c. IX, s. 263; Sevkani, a.g.e., s. IV, s. 533; Allsl, a.g.e., ¢. VIII, s. 83.

29 an- Nisa 4/ 86.

299 Alost, a.g.e., c. 1, s. 96.

300 Ayrintilr bilgi igin bkz: Mustafa Cagrici, “Kur’an”, DIA, ¢. XXVI, s. 390- 393,

301 Elmalily, a.g.e., ¢. V, s. 100- 101.
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sebebi saymalarini elestiren Zemahseri (v. 538/1144) ve Razi (v. 606/1209) onlarin

hor goriilen degil teberriikte bulunulmas: gereken kisiler oldugunu sdylemislerdir®°2,

Peygamberlerin kendileriyle oldugu gibi isimlerinin anilmasiyla da teberriik
edilebilecegi goriisii tefsirlerde yer almaktadir. Hz. Meryem’i kucaginda ¢ocuguyla
goren Yahudiler O’'na “Ey Harun'un kiz kardesi! Senin baban kotii bir kisi degildi,

303 demiglerdir. Hz. Meryem’e boyle

annen de azgin, utanmaz bir kadin degildi.
seslenme sebeplerini degerlendiren miifessirler, onlarin Hz. Harun’un veya toplumda
sevilen ve deger verilen Harun adinda birinin adin1 anarak teberriik etmek istediklerine

dikkat cekmislerdir®®.

Peygamberlerin sahislar1 ve isimleri gibi esyalar1 da inananlar tarafindan
biiyiik ilgi gdrmiistiir. Donem icinde yasayan veya vefat etmis peygamberdeki feyiz
ve mibarekligin esyalarina sirayet ettigi inanci en eski zamanlardan beri devam
etmistir. Alasi, “R0Ohu’l- Meani” adli tefsirinde, Bakara suresi 248. ayette gecen
“Tabut” ifadesinin Allah tarafindan Israilogullarina génderilen sandiga isaret ettigini
soylemistir. Elmalili’ya gore, Yahudiler sandigin Allah tarafindan gonderildigine
inanmalari ile Kutsal metinleri ve peygamberlerden kalma esyalar1 onunla tagimalari
sebebiyle tabut denilen kutuyla teberriik ederlerdi®®. Savasa gittiklerinde bunu en 6n

safta tagirlar, boylece kalpleri huzura ererdi®®.

Tevrat’1 tasiyan sandik gibi onu yazan kalemler de kutsal sayilip teberriik
nesnesi olurlardi. Beyzavi (v. 685/1286), Ali imran 44. ayeti agiklarken, Hz.
Meryem’in sorumlulugunu tstlenmek icin Yahudi &limlerinin kura gekmek i¢in Tevrat
yazdiklar1 kalemleri kullandiklarini, bdylece onlarin bereketiyle isteklerine

kavusacaklarmi diisiinmiistiir®®’.

Tevbe suresinin 80. ayetinin tefsirinde Hz. Peygamber’in gémlegini Abdullah

b. Ubey’e vermesi miifessirler tarafindan teberriik olarak degerlendirilmistir.

302 Epii’l-Kasim Mahmid b. Omer b. Muhammed el-Harizmi ez-Zemahseri, el-Kessaf ‘an haka’ik
gav’amizi’t-tenzil ve ‘uyQni'l-ekavil fi viicOhi't-te’vil, tsh. Mustafa Huseyin Ahmed, I- 1V, Kahire,
Matbaati’I-istikame, 1947, c. 1V, s. 9; Razi, a.g.e., ¢c. XXVI, s. 47- 48. Aldsi, a.g.e., ¢. XXII, s. 335.
303 Meryem 19/ 28.

304 Zemahseri, a.g.e., . ll1, s. 15; Razi, a.g.e., ¢. XXI, s. 177; Kurtubf, a.g.e., c. X1, s. 100.

305 Alost, a.g.e., c. 11, s. 254.

306 Elmalili, a.g.e., c. I, s. 141- 142.

307 Zemahserd, a.g.e., c. I, s. 362; Aldsi, a.g.e., c. I, s. 253.
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“Onlardan olen hi¢birine asla namaz kilma ve kabrinin basinda durma. Ciinkii onlar

Allah't ve Resuliinii inkdr ettiler ve fasik olarak oldiiler®®”

ayetinin hakkinda nazil
oldugu Abdullah b. Ubey, Resilullah’in hirkasiyla kefenlenmek istemis, bdylece onun
teninin degdigi bir seyin tenine degmesiyle magfiret olunmayr ummustur. Oglu,
babasinin vasiyeti geregi Hz. Peygamber’den gdmlegini rica etmis, O da Hz. Omer’in
itirazina ragmen Abdullah b. Abdullah b. Ubey’e gdémlegini vermistir. Miifessirler
ayetin tefsirinde, Abdullah b. Ubey’le ilgili olaya degindikten sonra Resdlullah’in
Omer’e “Benim gomlegim de namazim da ona fayda saglamaz. Ancak ben boyle

yapmakla kavminden binlerce kisinin Miisliiman olmasint diledim.” dedigini

naklederler3®,

Razi, peygamber ailesinden birilerinin de daha 6nceki resullerin esyalar ile
teberrik ettigini iddia etmistir. Buna gore, halast Hz. Yusuf kii¢iikken onu yaninda
tutmak igin Hz. Ishak’tan kalma ve bereketlenmek niyetiyle saklamis oldugu bir
kemeri Yusuf’un ¢antasina koymus ve sonra kemeri ¢aldigini iddia ederek amacina

310%

ulasmigtir. “O ¢aldiysa bundan 6nce kardesi de calmisti... ayeti bu olay1

hatirlatmaktadir3!®,

Kur’an yorumculari, dini degeri olan mekanlarda bulunmak ve oralarin
bereketinden faydalanmak gerektigine vurgu yapmuslardir. Hz. Ibrahim’in esi Hacer
ve oglu Ismail’i heniiz sehirlesmeye baslamamis Mekke’ye yerlestirmesini®!?,
ailesinin namaz kilmasi, insanlarin buraya tevecciith gostermeleri, Mekke’nin
bereketlenmesi  ve insanlarin Mekke ile teberrik etmeleri  seklinde

yorumlamislardir®®S,

Peygamberlerin yasadiklar1 bolgelerden bahseden ayetler baz1 miifessirlerce
teberriige delil olarak kullanilmistir. “O sehrin kalintilar1 hala mevcut olan bir yol

iistinde duruyor”3'* ayetinin acikalmasinda, Res(lullah’in bir sefer sirasinda Hz.

308 et- Tevbe 9/ 84.

309 Begavi, a.g.e., c. 1V, s. 82.

310 yusuf 12/ 77

811 Razi, a.g.e., c. XVIII, s. 147.

312 fbrahim 14/ 37.

313 Zemahserd, a.g.e., c. II, s. 559; Sevkani, a.g.e., c. 11, s. 154; Al(si, a.g.e., c. XIIl, s. 343.
314 g|- Hicr 15/ 76.
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Salih’in kavminin helak oldugu bolgeden gegen askerlerine, mucize olarak génderilen
devenin su igtigi kuyu hari¢ diger kuyulardan su igmelerini yasakladig bildirilmistir.
Kurtubi’ye gore, Resdlullah’in bu davranigi salihlerin kalintilariyla teberriige cevaz
niteligindedir3®.

Mibéarek mekan vurgusunun yapildigi bir baska mevki de Tuva vadisidir. Hz.

‘

MUs&’nin ilk vahye muhatap oldugunda kendisine “...Ayakkabini ¢ikart. Ciinkii sen
mukaddes vadi Tuva’dasin.'®” diye seslenilmistir. Miifessirler bu hitabi Hz. M(is&’nin
vadi topragmin  bereketinden faydalanmasinin istenildigi seklinde

yorumlamuslardir3!’,

Tanr1’dan gelen ve O’nunla ilgili her sey gibi Allah tarafindan havarilere
gokten indirilen sofra da kutsal sayilmigtir. Begavi, havarilerin imanlarinin
kavilesmesi ve kalplerinin mutmainlesmesi i¢in gokten bir sofra istemeleri®®s,

Allah’tan mucizevi sekilde gelen yiyeceklerle teberriik etmek seklinde agiklamigtir®®®,

Kutsal kabul edilene sunulan yiyeceklerin artanlarinin teberrik icin
yenebilecegine dair goriis, tefsir kitaplarinda sikga yer almaktadir. Hz. Ibrahim’in
kavminin bayram ginlerinde putlara hirmeten yiyecekler ikram ettikleri, ancak
putlarin  yememesi {izerine teberrilk etmek i¢in halkin bunlarn kullandigi
bildirilmistir3?°,

c) Takva Sahipleri ve Hocalar1 Gormek, Sozlerine Yer Vermekle
Tgili
Tefsirlerde Allah, Kur’an, peygamberlerle birlikte bazi biiyiikler ve hocalara

sayg1 gosterilmesi teberriik olarak yorumlanmaistir.

Davete icabet ve yashilara hiirmet etmek Islam ahlakinin iki 6nemli

hususudur. Insanlara érnek olarak gonderilen peygamberlerin de bu &zelliklere haiz

315 Kurtubi, a.g.e., ¢. X, s. 47.

316 Taha 20/12.

817 Zemahseri,, a.g.e., c. lll, s.55.

318 g|- Maide 5/ 112-115.

319 Begavi, a.g.e., c. l11, s. 117; Allsi, a.g.e., c. VII, s. 76..

320 Begavi, a.g.e., c. VI, s. 44; Zemahseri, a.g.e., c.4, s.50; Ibn Kesir, a.g.e., c. VIL, s. 25; Sevkani,
a.g.e, c. 1V, s. 529.

68



olmasi tabiidir. Hz. M(s&, Medyen’de iki kiz kardese yardim etmesinin ardindan,
kizlarin babalari tarafindan eve davet edilmistir. Hz. M0s&’nin bu ricay1 kabul etmesi,
miifessirlere gore, hem davete icabet etmek hem de yasli bir kimseyi ziyaretle teberriik

etmek icindir3?,

Alimler, hocalarma da derin bir saygi beslemisler, Islam’m daha iyi
anlasilmasi adina ¢abalayan her biiyligli 6vgiiyle anmislardir. Bazen bunu yapmakla
onlarin ilimlerinin feyiz ve bereketlerinden faydalanmayir ummuglardir. Razi de
onlardan biridir. O, Rahman suresi 31. ayeti agiklamaya baslamadan 6nce “Onunla
ilgili soylenen seyleri, mesdyihin goriislerinden bereket umarak zikredelim”’ demis ve

hocalarmin bu konudaki fikirlerini siralamigstir3?2.

4. FIKIH KiTAPLARINDA TEBERRUK

Sozliikte bir seyi bilmek, iyi ve tam anlamak, derinlemesine kavramak
anlamlarina gelen fikih®3 fslami ilimlerin tasnif &ncesi déneminde Kur’an ve
hadislerde bu manasiyla kullanilmis, sahébe ve tabiin tarafindan da boyle anlagilmustir.
[lim dallarinin ortaya ¢ikmasinin ardindan, bu kavram, muayyen delil ve kaynaklardan
yola ¢ikarak dinin ameli hiikiimlerinin elde edilmesine yarayan bilgi anlaminda

kullanilmaya baslanmistir3?,

Bu donemde o©nde giden bazi isimler kaynaklart degerlendirmede
kullandiklar1 usul ve ortaya koyduklar1 fikhi hiikiimler ile insanlar1 etkilemis ve
zamanla bir ekol haline donilismiislerdir. Mezhep dedigimiz olgu bdylece ortaya

cikmugtir.

Fikihta Ehl-i Siinnet inancini temsil eden Hanefi, Maliki, Safii ve Hanbeli
mezheplerinin onclleri ve tabiileri genel olarak teberrik konusuna hiisn-i kabul

gostermiglerdir. Bununla birlikte ilk donem fikih eserlerinde teberriik vurgusu daha

%21 RAZT, a.g.e., c. XXIV, s. 206; Aldsi, a.g.e., c. XX, s. 98.
822 Razi, a.g.e., c. XXIX, s. 98.

323 Hayrettin Karaman, “Fikih”, DIA, c. X111, s. 1.

324 Karaman, a.g.m., ¢. XIII, s. 1.
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azken, ileriki donemlerde teberriik kavrami daha siklikla kullanilmistir. Mesela, Safii
mezhebinin dayandig1 esaslar1 iceren en nemli kitap olan imam Safii (v. 204/820)’nin
“el- Umm” adli eserinde ve Hanbeli fikhinin el kitab: niteligindeki Hiraki (v.
334/946)’nin “el-Muhtasar fi’l-Fikh” inda teberriik kavrami hi¢ ge¢gmemektedir.

Ayrica, Maliki mezhebinin kitaplarinda ise teberriik ifadesi ¢ok az gegmektedir®?®.

Bu dort mezhebe ait eserler incelendiginde fakihlerin teberriikle baglantili
bulduklar1 konularin Hz. Peygamber’e ait esyalarin kullanilmasindan ziyade, bir ise
baslamadan 6nce Allah’1 anarak isini bereketli ve kolay kilmak, Res@lullah’a ittiba ile
O’nun feyzinden faydalanmak ve deger verilen birisini ziyaret vb. ile manevi haz

kazanmak oldugunu goriiyoruz. Kisaca bes baslik altinda bu mevzulari inceleyecegiz.
a) Teberriikle ilgili Rivayetlerden Cikarilan Hiikiimler

Bu konuda, Hanbeli fakih ibn Kudame (v. 620/1223) “Insan sa¢1 basta da olsa
bastan ayr1 da olsa temizdir” babinda Miislim’in (v. 261/875) rivayetini®? hatirlatarak,
Resdlullah’in sagim1 ashaba dagitirken, onlarin saglari yanlarinda tasiyacaklarini ve
bununla teberriik edecegini bildigini iddia etmistir. Ayrica, Muaviye’nin (V. 60/680)
Olurken bu sac teliyle gdmilmeyi vasiyet ettigini ve Halid b. Velid’in (v. 21/642) de
bu telleri basliginda tagidigini nakletmistir. Bu delillerden yola ¢ikarak, kirli seyle
teberriik yapilamayacagina gore insan sag1 temizdir hiikmiine varmistir®?’. Nevevi (v.
676/1277) “Kaplar” babinda ve Zeylai (v. 743/1343) ise “Fasit Satis” babinda benzer

yorumlarda bulunmuslardir?8,

Hanefi alimlerinden Serahsi (v. 483/1090) “Abdest ve Gusiil” babinda ve
Burhaneddin Buhari (v. 616/1219) “Kendisiyle abdest alinmasi caiz olan sular”

basliginda ashabin Hz. Peygamber’in abdest suyu artigini kapistiklar1 ve onu alir almaz

325 Bkz: Ebir'l-Velid Muhammed b. Ahmed b. Ahmed el-Kurtubi Ibn Riisd, el-Beyan ve't-tahsil, thk.
Muhammed Hacci. I- XVI111, Beyrut, Darii'l-Garbi'l-Islami, 1984; Eb Abdullah Semseddin Muhammed
b. Muhammed b. Abdurrahman Ruayni Hattdb, Mevahibi’l-celil li-serhi Muhtasar1 Halil, thk:
Zekeriyya Umeyrat. I- VIII, Riyad, Daru Alemi’l-Kiitiib, 2003.

326 Mslim, Hac, 323- 326.

327 Eb(l Muhammed Muvaffakuddin Abdullah b. Ahmed b. Muhammed b. Kudame Cemmaili Makdisi
fbn Kudame, el-Mugni; tahkik: Abdullah b. Abdilmuhsin Tiirki, Abdulfettah Muhammed el-Hulv, 4.
bs, I- XV, Riyad, Daru Alemi’l-Kiitiib, 1999, c. I, s. 108

328 Eb{i Zekeriyya Muhyiddin Yahy4 b. Seref b. Nuri Nevevi, el-Mecmu’ serhi'l-Muhezzeb, I- IX,
Beyrut, Dari'l-Fikr, t.y, c. I, s. 233; Fahreddin Osman b. Ali b. Mihcen Zeylai, Tebyini'l-hakayik
serhu Kenzi’d-Dekaik, I- VI, Bulak, el-Matbaati'l-Kubra'l-Emiriyye, 1313, c. 1V, s. 51.
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bedenlerine sirdiiklerine dair haberi®?® delil gostererek abdest suyu artigmin temiz ve
kullanilabilir oldugunu, zira temiz olmayan seyle teberriik yapilamayacagini

soyleyerek teberriigii caiz gordiiklerini belirtmislerdir33°.

Ileride de inceleyecegimiz hadislerle ilgili fikih kitaplarinda yer alan
konularin sonuncusu ResUlullah’in kiyafetleriyle teberriik meselesidir. Hanbeli alimi
Ibn Kudame, ““el- Mugni” adiyla meshur eserinde “Kisinin ii¢ kat beyaz elbiseyle
kefenlenmesi meselesi” baslhigi altinda Abdullah b. Ubey’in (v. 9/631) defni
esnasinda oglu Abdullah b. Abdullah’in (v. 12/633) Hz. Peygamber’den gémlegini
isteme sebebinin, babasin1 ResOlullah’in bereketinden faydalandirmak seklinde
aciklamstir®3t, Malikilerin 6nde gelen fakihlerinden ibn Riisd’iin (v. 520/1126)
“Resalullah’mn kiyafetleriyle teberriik” adinda bir bab agmasi bunu caiz olarak kabul

ettigini gostermektedir®®?,

b) Restlullah’in Siinnetine Uymak Amaciyla Yapilan Davramslar

Res(lullah’in ilahi vahye mazhar olmasiyla birlikte, islam dinini teblig etme
ve yasayarak Miisliimanlara 6rnek olma sorumlulugu da baslamistir. O, Kur’an’in
emrettigi ibadetleri bizzat pratige dokerek yapilis zaman ve sekillerini inananlara
Ogretmistir. Ayrica Miisliimanlarin sahip olmasi gereken ahlak ilkelerini ve giinliik

hayatlarinda sikca yaptiklar fiillerin uygulama yontemlerini de gostermistir.

“Andolsun, sizin i¢in, Allah't ve ahiret giiniinii umanlar ve Allah't ¢ok¢a
zikredenler igin Allah'in Resuliinde giizel bir 6rnek vardir.33” ayeti Hz. Peygamber’in
inananlar nezdindeki durumunu vurgular niteliktedir. {laveten, ““Resul, size ne verdiyse

334»

alin, neden nehyettiyse ondan kaginin. ayeti de O’nu Ornek almak gerektigini

dogrudan emretmektedir.

329 Buharf, Vudu 40.

330 Ebi Bekr Semsiileimme Muhammed b. Ahmed b. Sehl Serahsi, el-Mebsut, I- XXX, Kahire,
Matbaatii’s-Saade, 1324-1331, c. |, s. 46; Burhanlddin (Burhanii's-seria) Mahmid b. Ahmed b.
Abdilaziz Buhari Merginani Burhaneddin Buhari, el-Muhit’lI-Burhani fi’l-fikhi’n-Nu’mani, I- XI,
Beyrut, Daru Ihyai’t-TUraSi’I-Arabi, 2003, c. I, s. 131.

331 [bn Kudame, a.g.e., €.3, s. 384.

332 Tbn Riisd, a.g.e., ¢. XVII, s. 290.

333 g|- Ahzab 33/21.

334 e|- Hasr 59/7.
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Yukaridaki ayetleri kendilerine rehber edinen Miislimanlar ResUlullah’a
uymayr Kur’an’mn bir emri olarak kabul etmis ve O’nun biitiin davraniglarini
kendilerine Ol¢li olarak benimsemislerdir. Farz olan ibadetleri ve siinnet olarak
hadislerde belirtilen davraniglari, hatta ResOlullah’in kisisel tercihi geregi yedigi veya
yemedigi yiyecekleri, sevdigi veya sevmedigi renkleri bile taabudi bir tavirla aynen

uygulamisglardir.

Bu baslik altinda Hz. Peygamber’e uymak ve O’nunla teberriik etmek i¢in
yapilan ibadet ve sosyal hayatla ilgili davraniglarin fikih kitaplarinda ele alinig

bigimlerini inceleyecegiz.
1) Ibadet Nev’inden Tutumlar

Miisliimanlarin en giizel 6rnek olarak gordiikleri Hz. Peygamber’in btlin
tutumlarin1 benimseyip uygulamaya caligmalar1 siiphesiz O’na olan bagliliklarindan
ve O’nun hayatlarint Kur’an’a gore tanzim eden bir rehber olmasindan

335

kaynaklanmaktadir Fakihler Miislimanlarin bu tlirlii hassas davranislarini

“Resilullah’in ameliyle teberriik” olarak yorumlamiglardr.

Ornegin, Ibn Riisd (v. 520/ 1126) “el- Beyan ve’t- tahsil” adli eserinde
“Mescid-i Nebevi’de veya Hz. Peygamber’in sevdigi baska bir yerde namaz kilmak”
bashg altinda, Imam Malik’in (v. 179/ 795) farz ve nafile namazlar1 Mescid-i
Nebevi’de kilmay1 sevdigini belirtir ve O’nun Resllullah’in namaz kildig: yer ile
teberriik etmek i¢in bdyle yaptigini diisiiniir. Delil olarak da bir sahabinin

Res(lullah’tan evinde namaz kilmasini istedigi hadisini3*® gosterir3?’,

Hanefi fakihlere gore, Bayram namazlar1 ve nafile namazlarda, Restlullah’in
siklikla okudugu sureleri okumak, eger teberriik amaciyla yapiliyorsa, caizdir. Mesela,
ResOlullah bayram namazlarinda Ala ve Gasiye surelerini okurdu. Eger bayram

namazini kildiran imam Resdlullah’in siinnetine uymak ve O’nun ameliyle teberriik

3% Aynur Uraler, Sahabe Uygulamasi Olarak Siinnete Baghlik, Istanbul, Isik yay., s. 395.

33 Ahmed b. Hanbel, Misned, c. IV, s. 44, 138, 290, 299, c. VI, s. 186; Buhari, “Fezail(’l- Kur’an”, 4,
“Ezan”, 40; Eb( David, “Salat”, 46; Tirmizi, “Sefer”, 86; Ibn Mace, “Tkame”, 189; Nesai, “Imame”,
11.

337 bn Riisd, a.g.e., ¢. I, $.369, ¢. XVII, s. 133,
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etmek amaciyla boyle davraniyorsa, bu caizdir. Aksi takdirde, Restlullah insanlarin
namazlarda mutlaka bu surelerin okunmasi gerektigi inancini1 énlemek i¢in siirekli
aym ayetleri okumaktan men etmistir3%,

Benzer sekilde Burhaneddin el- Burhani (v. 616/1219), “Haccin amellerinin
Ogrenilmesi” babinda ““ResOlullah ihrama girdikten sonra namaz kilar ve bu
namazlarda diger nafilelerde oldugu gibi Kadfirin ve Ihlas surelerini okumay: severdi.
Kisi O’nun ameliyle teberriik amaciyla ve bu surelerin okunma zorunlulugu
olmadigini bilerek okursa sevap kazanir” demistir®®,

A

Serahsi “Kitabi’l- Menasik”de Hz. Peygamber’in Kabe’yi ziyareti esnasinda
“Allah’1m evini seref, keramet, azamet ve iyilik {izerine arttir” diye dua ettigini, kisinin
O’na uymak ve davranisiyla teberriikk etmek icin boyle yapmasinin giizel oldugunu

belirtmistir34.

Maélikilere gore haccin farzlarindan olan vakfeyi Arafat’ta yapmak sart
degildir. Vakfe, Arafat bolgesini de iceren Urene vadisinin herhangi bir yerinde de
yapilsa kabul edilir®*!. Ancak Maliki fakih Hattab (v. 954/1547) “Umreden sonra
ihrama girmek” babinda kisinin, ReslOlullah vakfeyi Arafat’ta yaptigi i¢in onun

ameliyle teberriik niyetiyle orada yapmasinin miistehap oldugu gériisiindedir®*.

2) Ibadet Nev’inden Olmayan Tutumlar

Yukarida ashabin Hz. Peygamber’in davraniglarini dikkatle izleyip O’ndan
sadir olan her ciimleyi hassasiyetle uyguladiklarindan bahsetmistik. Yine O’nun (s.a.v)
kisisel tercihlerinden kaynaklanan davraniglarin da bile sahdbenin Reslullah’t aynen
taklit ettigine deginmistik. Simdi zikredecegimiz konular fikih kitaplarinda gecen, Hz.
Peygamber’in ibadetlerle alakali olmayan fiillerinin teberriikle iligkilendirilmesine

dair 6rneklerdir.

338 Serahsi, a.g.e., c. I 5.40; Zeylal, a.g.e., c. I, 5.131; Muhammed Emin b. Omer b. Abdiilaziz ed-
Dimaski ibn Abidin, Reddii'l-muhtar ‘ale'd-diirri'l-muhtar Serhu Tenviri'l-Ebsar, thk. Adil
Ahmed Abdiilmevcud, Ali Muhammed Muavviz, I- X11, Beyrut, Dari’l-Kiitibi’l-Iimiyye, 1994, c. 1, s.
131.

339 Burhaneddin Buharf, a.g.e., c. Ill, s. 14, 18; c. VI, s. 162.

340 Serahst, a.g.e., c. 1V, s.9.

341 Ayrintili bilgi i¢in bkz: Menderes Giirkan, “Vakfe”, DIA, ¢. XXXXII, s. 464.

342 Ruayni a.g.e., c. IV, s. 129.
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Bazi sahabiler Res(lullah’in fiillerini oldugu gibi uygulama konusunda
digerlerine gore daha hassas davranmiglardir. Abdullah b. Omer (v. 73/ 692) bu
ozelligiyle meshur olan sahabilerin basinda gelir. O, Hz. Peygamber’in deve
tizerindeki bir yolculugunda yaninda bulunmus ve O’nun bir mevkide herhangi bir
sebepten Otiirii devesini bulundugu yerin etrafinda dondiirdiigiine sahit olmustur.
Yillar sonra ayn1 mevkiye devesiyle geldiginde sirf Hz. Peygamber’e uymak amaciyla
devesini kendi etrafinda dondiirmiis, sebebini soranlara “ResUlullah’1 boyle yaparken
gordiigiim icin yaptim.” demistir3. Ibn Riisd, bu haberi “ResOlullah’mn isleriyle
teberriik etmek” baslig1 altinda zikretmis ve Ibn Omer’in aklin1 kaybedecek derece Hz.
Peygamber’in fiillerini uyguladigin1 séylemis ve bu davraniglariyla bereketlenmeyi

umdugu seklinde yorumlamustir3#4,

Resdlullah’in bayram giinli namaz i¢in mescide giderken ve namazdan sonra
evine doniiste farkli yollar1 kullandigma dair hadis®*® teberriikle iliskilendirilen
haberlerden biridir. Zerkesi’nin (v. 772/1370) “Bayram namazindan 6nce ve sonra”
babindaki degerlendirmesine gore, Restlullah’in bdyle yapmasinin sebepleri, ahiret
gunl Resllullah’a sahitlik edecek yollarin sayisini arttirmak, farkli yollarda bekleyen
fukaraya daha ¢ok yardimda bulunmak, Miisliimanlarin sayica ¢ok gériinmesini ve
miinafiklarin bu konudaki endiselerini ¢ogaltmak ve Hz. Peygamber’in gitmekle
bereketlendirdigi yoldan donmeyerek baska bir yolun da bereketlenmesine vesile

olmas1 bdylece yollarin berekette esit duruma gelmesini saglamak olabilir®*®.

Kaynaklarda yer alan teberriikle ilgili bir haber de tirnak kesimiyle ilgilidir.
Hanefl Burhaneddin Buhari, “Silinnet, hadim, tirnak kesme, sakali kisaltma, kadinin
sacin1 kesmesi ve sagma sa¢ eklemesi” babinda Hz. Aise’den “Kim Cuma glni
tirnaklarini keserse bir sonraki Cuma’ya ve sonraki 3 giin daha Allah onu belalardan

korur.®*”” rivayetini naklederek “Kisi tirnaklari uzun oldugu halde bu habere binaen,

343 Tlgili rivayete hadis kaynaklarinda rastlayamadik.

34 Ibn Riisd, a.g.e., ¢. XVII, s. 551.

35 Ahmed b. Hanbel, Musned, c. I1, s. 142, c. Ill, s. 36, 54; Darimi, “Salat”, 266; Buharf, “‘Ideyn”,
24,”Salat”, 90; Muslim, “Salat”, 245; Eb{ David, “Salat”, 101, 248; Tirmizi, “Cuma” 37; Ibn Mace,
“Ikame” 136, 157; Nesai, ““Ideyn”, 23, 29.

346 Ebi Abdullah Semseddin Muhammed b. Abdullah Zerkesi, Serhu'z-Zerkest ala Muhtasari'l-
Hiraki fi'l-fikhi ala mezhebi imam Ahmed b. Hanbel, thk: Abdullah b. Abdurrahman b. Abdullah
el-Cibrin, I- VII, Riyad, Mektebeti'l-Ubeykan, 1993, c. Il, s. 233.

347 Burhaneddin Buhari, a.g.e., c¢. VI, s. 120; Ilgili rivayete hadis kaynaklarinda rastlayamadik.

74



teberriiken Cuma giiniine kadar bekler ve tirnak temizligini Cuma giinii yaparsa hem

sevap kazanir hem de belalardan korunmus olur’” demistir®*,

Diger bir nakil ise yagmurda bedenini 1slatmak i¢in elbiseyi styirmakla
ilgilidir. Safii fakih Sirbini (v. 977/1570) “Yagmur duasi” babinda, Resllullah’in
yagmur yagdig1 zaman viicudunu 1slatmak i¢in elbisesini agtig1 ve sebebini soranlara
“Bu Rabbimin katindandir” dedigine dair haberi®®®, Hz. Peygamber’in yagmur
suyuyla teberriik etmesi olarak yorumlamistir. Benzer bir hareketin O’nun ameliyle

teberriik olacagi ve yapildiginda sevap kazanilacagi goriisiindedir3®°.

Deginmek istedigimiz son husus ise hadislerden herhangi bir delili olmayip
fakihin gozlemine dair varsayimidir. Muhammed b. Riisd, inceledigimiz eserinde
“Ebu Eyy(b el- Ensari ve Omer b. Abdiilaziz’in faziletleri” babinda Res(lullah’in
kabrinin temizligine sahit oldugu bir yil, halkin alana asir1 tevecciihiinii gérmiis ve
Resdlullah’in kabrini gérmekle teberriik etmek i¢in boyle davrandiklar ¢ikariminda

bulunmustur®?,
c) Allah’s Anmakla flgili Olanlar

Besmele c¢ekmek, Allah’t zikretmek, insallah demek, hastaliklardan
kurtulmak igin bazi ayetleri okumak Miisliimanlarin Kur’an’dan ve ResUlullah’in
yasantisindan dgrendikleri davramslardir. Inananlarin Miisliimanca yasama ahlakinin
geregi olarak yaptigt bu uygulamalar baz1 fakihlerce teberrikk olarak

degerlendirilmistir.

Onde gelen Hanefi, Maliki ve Safii fakihleri her ise baslamadan 6nce Allah’1
anmak ve besmele ¢ekmek, yani Allah’in zikri ile teberriik etmek gerektigini
vurgulamiglardir. Bu {ic mezhebin imamlari, bdylece o isin kisiye kolaylasacagi ve

ondan kazanacag1 hayrin artacagina dair fikir birligi icindedirler3®2,

348 Burhaneddin Buharf, a.g.e., c. VI, s. 120.

349 Ahmed b. Hanbel, Musned, c. I11, s. 133; Miislim, “Istiska”, 13; Eba David, “Edeb”, 105.

30 Semseddin Hatib Muhammed b. Ahmed Kahiri Sirbini, Mugni’l- muhtac ila ma‘rifeti meani
elfazi’l- Minhac,I- IV, y.y., Dari’l- Fikr, t.y., c. I, s. 443,

%1 fbn Riisd, a.g.e., ¢. XVII, s. 101.

352 Serahst, a.g.e., ¢. VI, s. 130; c. X, s. 8, Zerkesi, a.g.e., C. |, s. 208, Nevevi, a.g.e., c. VIII, s. 409,
Zeyldi, a.g.e., c. |, s. 110, Hattab, a.g.e., c. I, s. 16, Sirbini, a.g.e., ¢. I, s. 45, c. ll1, s. 95, Eb( Abdullah
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Hatta baz1 alimler bereket umarak eserlerine besmele ve ayetle baslarlar.
Nitekim Maliki fakihler Hattab (v. 954/ 1547) ve Des0Oki (1230/ 1815) teberrik
niyetiyle kitaplarma Allah’mn zikriyle basladiklarmi bildirmislerdir®®3. Zerkesi de,
“Cunip, hayiz ve nifash kimsenin Kur’an okumasi” babinda, “Kisi eger ciiniip veya
regl ise Kur’an okuyamaz. Ancak dua niyetiyle ayetleri okuyabilir ve bu esnada

teberriiken besmele cekmesi gerekir.3>4” demistir.

Imam Serahsi, Kitabii’s- Siyer’de Restlullan’in “Kur’an’t savas mahalline
gotiirmeyin, olur ki diismamin eline gecer®®” uyarisina ragmen, kisi okumakla
teberriik etmek ve savasta kuvvet ve cesaretini arttirmak i¢in gotiirebilir demis ve

Kur’an okuyarak teberriik yapilabilecegi goriisiinii agiklamistir3®®,

Safii fakihlerden Sirbini, “Hadesin sebepleri” baslhiginda ugursuzluktan
koruduguna inanmamak kaydiyla ayet yazili bir kagit tasimanin Kur’an ile teberriik
anlamina geldigini dolayisiyla pek c¢ok faydasmin olacagmi belirtmistir®’. Yine
Sirbini, “Akika” faslinda, yeni dogan bebeklerin Kur’an ayetleriyle bereketlenmesi
amactyla kulaklarina ihlas suresinin okunmasini tavsiye etmektedir®®, Nevevi ise,
sifanin Allah’tan geldigini bilerek hastalik ve koétiiliiklerden korunmak ve kurtulmak
amaciyla Kur’an’dan bazi ayetlerin rukye olarak okunabilecegini, boylece Kur’an’la
teberriik edilecegini soylemistir®,

Fikih kitaplarinda teberriikle en c¢ok iliskilendirilen noktalardan biri de
“insallah” demektir. Kisi plan yaparken “insallah” lafzin1 zikrettiginde Allah’1
anmig, O’nun ismiyle isine niyet etmis ve isinden elde edecegi faydanin artmasini
dilemis demektir. Ayrica, kendi acizligini itiraf etmis ve Allah’in iradesine teslim
olmus olur.

Safii fakihler Nevevi ve Sirbini’ye gore bir isi yapmaya karar verince

“Insallah sunu yapacagim” derse, hem ayette vurgulanan Allah’m emrine uymak

Semseddin Muhammed b. Ahmed b. Arafe Des(ki, Hasiyetl'd-DesOki ala Serhi'l-Kebir, I- 1V, y.y.,
Darir'l-Fikr, t.y., c. I, s. 6, ibn Abidin, a.g.e., c. I1, s. 185.

358 Hattab, a.g.e., c. I, s. 16; Des(ki, a.g.e., c. I, s. 6.

354 Zerkesi, a.g.e., C. 1, s. 208.

355 Miislim, Imaret 94.

3% Serahst, a.g.e., c. X, s. 29.

357 Sirbini, a.g.e., c. I,s. 72

38 Sirbini, a.g.e., c. IV, s. 342.

$9Nevevi, a.g.e., c. IX, s. 67
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0lur®? hem de kisi isiyle birlikte Allah’1 zikrederek O’nun bereketinden faydalanur.

Ayrica isleri Allah’1n takdirine biraktig1 icin pek ¢ok sevap kazanir®!

. Yapilacak isin
ibadetle ilgili olup olmamasi sevap bakimindan bir farkliliga sebep olmamaktadir.
Hatta “Kesin hiikiimlerle konusmak gereken nikdh ve talak akitleri soz konusu

oldugunda bile kisinin teberriiken insallah demesi kabul edilir” denmistir3®?,

Enfal suresinin 41. ayeti de fakihlerce teberrikle ilgili gorulmustiir. Allah-u
Teédla savaslardan elde edilen ganimetin taksimini soyle agiklamistir: ““Bilin ki,
ganimet olarak aldiginiz herhangi bir seyin beste biri mutlaka Allah'a, Peygamber'e,
onun yakinlarina, yetimlere, yoksullara ve yolculara aittir. Eger Allah'a; hak ile
batilin birbirinden ayrildig1 giin, (vani) iki ordunun (Bedir'de) karsilastigi giin
kulumuza indirdiklerimize inandiysaniz (bunu boyle bilin). Allah her seye hakkiyla
guci yetendir.” Allah’in ganimete ihtiyaci olmadigi halde ayette zikredilmesi, elde
edilen malin bereketlenmesi ve serefinin artmasi icin oldugu seklinde

yorumlanmustir363,

d) Resdlullah ve Diger Kisileri Anmak ve Onlara Tazim

Gostermekle Ilgili Hususlar

Eserlerini inceledigimiz mezhep imamlari, bazen kendi davranislarini
teberriikle agiklamis bazen de kendi hocalar1 veya dini bakimdan saygi duyulan, ilim
ve takvasina giivenilen birine kars1 saygi igerikli davramislarla teberriik arasinda
baglant1 kurmuslardir.

Bunlarin basinda tabi ki ResUlullah’a olan saygi gelmektedir. Nevevi, “el-

Mecmu’ ” adli eserine ResUlullah’in soy kiitiiglinii anarak baslamis bunu da “O’nun

atalarini ve neslini zikrederek teberriikte bulunmak” olarak aciklamistir3®4,

360 Bkz: el- Kehf 18/ 23-24:“Hicbir sey hakkinda sakin "Yarmn sunu yapacagim" deme! Ancak, "Allah
dilerse yapacagim" de. Unuttugun zaman Rabbini an ve "Umarim Rabbim beni, bundan daha dogru
olana ulastirir” de.”

31 Desiiki, a.g.e., c. I, s. 129, Nevevi, a.g.e., c. I11, s. 289, c. V, 5. 310, c. VL, s. 298, Sirbini, a.g.e., C. |,
s. 219, c .1, s. 494,

%2 Sirbini, a.g.e., ¢. 111, s. 174, c. 111, s. 369.

33 Tbn Kudame, a.g.e., €. IX, s. 287- 288, Zerkesi, a.g.e., . IV, s. 596, Serahsi, a.g.e., c. X, s. 9; Zeyl4,
a.g.e, c. I, s. 257.

34 Nevevi, a.g.e.,c. 1,s. 7.
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Benzer sekilde Hanbeli fakihlerinden Ibn Kudime eserindeki metodunu
aciklarken, kendinden oOnceki imamlarin fikirlerini, tuttuklari yolu, se¢imlerini
bildirdigini, ihtilafa diistiikleri ve icma ettikleri hususlar1 belirttigini ve bu bilgileri
veya imamlarin admi zikretmekle teberriik yaptigini mukaddimede sdylemistir3®®,
Yine, Uzerine serh yazdig1 Hiraki’nin (v. 334/946) “el- Muhtasar fi’l fikh” eserinden
cok faydalandigini ve onu tertip ettigini, Hiraki’nin ilmi ve ameli birlestirmis, ziihd
sahibi oldugunu ve bu oOzeliklerinden dolayr kitabiyla teberriik edildigini
vurgulamistir®,

Safii fakihleri alimlere saygi gostermek ve hizmet etmekle teberrik
edilebilecegi hususunda diger mezheplerde goriilmeyen fikirler ileri slirmiislerdir.
SirbinT’nin Kitabii’l- Hibe’de bildirdigine gore bir kisi malin1 7 grup insana hibe
edebilir. Bunlardan biri de ilim ve ziihd ehlidir. Kisinin onlara yardimda bulunmak,
ihtiyaclarim gidermekteki amaci Allah’a yakinlasma ve bu davranisiyla hayirlarii
arttirmak ve bereket ummaktir3®’.

Olen kisinin faziletli, lim ve ahlakli biri olduguna dair inang tamsa, teberriik
niyetiyle bedeninin opiilebilecegi goriisii one siiriilmiistiir®®. Yine Safiilere gore,
peygamberler ve salih oldugu kabul edilen insanlarin mezarlar1 ziyaret edilebilir,

teberriik amaciyla kabirlerinin bakim ve onarim isleriyle ilgilenilebilir®®°,

e) Teberriikle iliskilendirilen Diger Konular

Bu baslik altinda kendi iginde bir biitiin olusturmayan ve yukarida
aktardigimiz bagliklarla ilgisi olmayan hususlar1 ele alacagiz.

Bunlardan ilki putlara sunulan yiyecekler hakkindadir. Maliki fakih DesUKi,
Allah’tan bagka tapinilan her seyin Islam’da put olarak kabul edildigini ve miisriklerin

Allah’a yakinlagmak i¢in onlara sunulan yiyecekleri kutsal sayip teberriiken sonradan

35 fbn Kudame, a.g.e., C. |, s. 5. Eseri tahkik eden Abdullah b. Abdiilmuhsin et- Tiirki ve Abdulfettah
Muhammed el- Hulv yazarin bu ifadeyle ileri gittigini, zira salih kabul edilen insanlarla teberriikiin caiz
olmadigmi, sah@benin yalnizca ResOlullah ile ve O hayattayken teberriik ettigini belirtmislerdir. Buna
gore ne sahabe ne de tabiin yasayan hi¢ kimseyle teberriik etmemistir. (Bkz: 13 no’lu dipnot)

%6 fbn Kudame, a.g.e., c. I, s. 5. Muhakkikler, Kur’an’dan baska bir kitaba bereket nispet
edilemeyecegini ve dolayisiyla buradaki ifadenin miibalaga ifade ettigini belirtmislerdir. (Bkz: 16 no’Iu
dipnot)

37 Sirbini, a.g.e., c. II, s. 500. Ayrica Bkz: Sirbini, a.g.e., c. I, s. 499-500

368 Sirbini, a.g.e., c. 1V, s. 249,

369 Sirbini, a.g.e., c. I, 5. 497, c. lll, s. 48.

78



yediklerini bildirmistir. Fakihe gore, bu tiir putlarin Oniine konulan yiyecekler
Miisliimana asla helal olmayip, onlardan faydalanmasi mekruhtur"°,

Bunun aksine, Allah’a sunulan kurbanlarin etleriyle teberriik edilebilecegi
sdylenmistir. imam Sirbini’ye gore kurban etinin bir kism1 veya tamami da ihtiyag
sahiplerine dagitilabilir. Ancak kurbanin mahiyetinden dolayi, teberriiken, bir parga da
olsa etinden kisinin kendi ailesine ayirmasi gerekir. Hatta bu durumda tamami
tasadduk edilmis gibi sevap kazanilmasi umulur®’?,

Diger bir husus, Kibe veya haram bolge topragiyla alakalidir. Fakihler,
Kéabe’den teberriiken toprak alinip alinamayacagini tartismuslardir. Hanefi fakih
Burhaneddin Buhari, Kébe’den toprak veya tas alip teberrilken kullanmay1 caiz
gorirken®’2, Safii fakihler Nevevi ve Sirbini hangi sebeple olursa olsun Kéabe’den
toprak alip disar1 gotiirmeyi haram olarak kabul etmislerdir®’. Nevevi, eger ¢ok
isteniyorsa disaridan getirilen bir topragin Kabe’ye siirebilecegini, sonrasinda yine o
toprakla vatanina dénebilecegi seklinde bir ¢dziim yolu bulmustur3’,

Zemzem suyu bazi fakihlere gore bereketi temsil eden 6nemli unsurlardan
biridir. Maliki fakih Hattab, bu bereketten tam manasiyla faydalanmak igin onu
icmenin yaninda abdest ve gusiil igin de kullanilabilecegi goriisiindedir®’>. Nevevi ise,
zemzem suyunun bereketinden memleketine dondiigiinde de faydalanmak veya es-
dost, akrabasini da yararlandirmak isteyen olursa zemzemi alip gotiirebilecegini
soylemistir®’®,

Fikih kitaplarinda teberriikle alakali bir baska konu da misafirle ilgilidir.
Misafirin eve bereket getirdigi inancina binaen, bir kisi yemek davetine icabet
ettiginde hem ResOlullah’in “Yemege davet edildiginizde mutlaka icabet edin.

Yiyorsamz ikram edilenden yiyin, orugluysamz yemeyin, bekleyin®" hadisine

870 Des(iki,a.g.e., c. I, s. 101.

871 Sirbini, a.g.e., ¢. IV's. 335

372 Burhaneddin Buhari, a.g.e., c. lll, s. 57.

373 Sirbini, a.g.e., c. I, s. 699; Nevevi, a.g.e., ¢. VII, s. 462.

374 Nevevi, a.g.e., . VII, s. 462.

375 Hattab, a.g.e., c. I, s. 64

376 Nevevi, a.g.e., ¢. VII, s. 457.

877 Ahmed b. Hanbel, Musned, c¢. XXIII, s. 386- 387; Miislim, “Hac”, 105, 106; Ebl Davidd, “Savm”,
75; “Et‘ime”, 1; Ibn Mace, “Styam”, 47; Nesai, “Velime”, 7.
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uymakla hem de misafir oldugu evin bereketlenmesine vesile olmakla teberriik

edebilir, denmistir®’®

5. AKAID VE KELAM KiTAPLARINDA TEBERRUK

Islam dininde inamlmas1 gereken esaslar1 agiklayan ilim dali akaiddir. Islam
akaidinin temelini olusturan Es‘ariyye, Matiiridiyye ve Mu‘tezile ekollerine ait
kaynaklarda (zerinde hassasiyetle durulan konulardan biri de nublvvettir.
Peygamberlerin sifatlar1 ve varliklarinin mecburiyeti delilleriyle birlikte ele alinmis ve

mucize gostermeleri bakimindan diger insanlardan ayrildiklar1 vurgulanmistir®™®,

Kelam eserlerinde teberriik konusuna deginilmezken, ResQlullah’in
vefatindan sonra peygamberliginin devam edip etmedigi tartisilmigtir. Kanaatimize
gore, niiblivvetin devami s6z konusu oldugunda Allah’in Hz. Peygamber’e
bahsettigine inanilan bereket de devam etmis sayilacak, dolayisiyla ondan kalan

esyalarla teberriik etmeye kap1 aralanacaktir.

Nesefi’ye (v. 508/1115) gore, Miitekassife ve Kerramiye mezhebi mensuplari
Hz. Muhammed’in niibiivvetini araz olarak degerlendirip, diinya ve ahirette birden var
olamayacagin soylemislerdir. Onlar “Peygamberlik bir niteliktir ve O nun vefatiyla
birlikte bu ozellik islerligini yitirmistir. Dolayisiyla peygamberimiz su anda resul

degildir” demislerdir3®.

Ebu’l- Hasan el- Es’ari (v. 324/935-936) ise O’nun su anda peygamber
hiikkmiinde oldugu gortsiindedir. Matiridilere gére de ReslOlullah’in peygamberligi
hala devam etmektedir. Bu goriisiinde ileri giderek, Miisliiman oldugu halde O’nun
simdi Resul olmadigini séyleyenin imanini gegerli saymazlar. Buna delil olarak da

Kelime-i schadette gecen “Sehadet ederim ki, Muhammed Allah’in resuliidiir”

378 Nevevi, a.g.e., ¢. XVI, s. 404- 405

379 Ue mezhebin goriislerini karsilastirabilmek igin bkz: Salih Sabri Yavuz, Islam Diisiincesinde
Niibiivvet (Doktora Tezi), Istanbul, 1995, s. 78-99.

380 Ep{i’l-Muin Meymdn b. Muhammed b. Muhammed b. Mu‘temid en-Nesefi, Bahrii’l- kelam, trc:
Ramazan Biger, Istanbul, Gelenek yay., 2010, s. 96
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ifadesini gosterirler. “Zira orada “Muhammed Allah’in resuliidiir” diyoruz, “Resulii

idi”” demiyoruz” derler. Onlara gére diger nebiler de boyledir®,

Ibn Kayymm el- Cevziyye (v. 751/ 1350), “Allah yolunda 6ldurtlenlere
"oliiler" demeyin. Hayw, onlar diridirler. Ancak siz bunu bilemezsiniz.%®%” ayetinde
sehitlerin ruhlarinin diri oldugunun apagik oldugunu ileri siirmiistiir. “Sehitlerin diri
olarak Allah’in verdigi riziklardan yemeleri, sevingli ve miijdeleyici olmalari bunu
(6liimiin yok olus olmadigini) destekler. Sehitler boyle olunca peygamberler icin bu
(vok olus) soz konusu bile edilemez. Peygamberlerin 61Umu demek, onlarin bizim idrak
edemeyecegimiz ol¢iide ortadan kaybolmalari demektir. Her ne kadar onlar mevcut

olmasalar da melekler gibi diri olurlar, ancak gorilmezler.” demistir3®3,

6. TASAVUF KiTAPLARINDA TEBERRUK

Tasavvufu ilk tanimlayan Muhammed b. Vasi‘a (v. 123/741) onun hust, nefsi
hor gérme, kanaatkarlik ve algak goniilliiliik oldugunu sdylemistir®®. Cuneyd-i
Bagdadi (v. 297/909) ise bu ilmin konularini diinya ile ilgili seylerde azla yetinme ve
isteklere karsi sabretme, masivadan uzaklasip Allah’a dénme, zikir ve ibadetle
ilgilenme, vesveseye karsi ihlas1 gerceklestirme, slipheye karsi yakin elde etme ve
Allah ile huzur bulma olarak siralar®°,

Tasavvufun hayat buldugu sosyal gruplar olarak tarikatlar, tedrisat silsilesi
Hz. Ebubekir (v. 13/ 634) veya Hz. Ali’ye (v. 40/ 660) kadar dayanan bir miirsit/ seyh

ve kamil bir insan olmak i¢in seyhinin yol gostericiligine inanan miiritlerden olusur.

Hz. Peygamber’in siinnetine uymay1 ve her tarikatin kendine has adet ve
edepleri olmakla birlikte asagida inceleyecegimiz hirka giydirme ve tevessiil biitiin

tarikatlarda bulunan temel uygulamalardandir.

31 Nesefi, a.g.e., s. 96-97.

382 g|- Bakara 2/ 154.

383 Ebu Abdullah Semseddin Muhammed ibn Kayyim el-Cevziyye, er-Ruh, trc. Saban Hakls, Istanbul,
iz yay., 1993, s. 49.

384 Resat Ongoren, “Tasavvuf”, DIA, c. XXXX, s. 119.

385 Ongoren, a.g.m., s. 119.
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Tasavvuf ehlinin diinya nimetleri karsisinda takindigi tavri simgelemesi
bakimindan hirkanin tarikatlarda 6nemli bir yeri vardir. Yusuf suresinde Hz. Yusuf’un
gomleginden bahsedilmesi, Hz. Peygamber’in Ehl-i Beyti’ni abasi altina almasi ve sair
Ka‘b b. Ziiheyr’e (v. 24/ 645) hirkasini vermesi tarikat icinde peygamberlerin ameline

teberriiken hirka giydirme ritiielinin goriinmesine etken say1lmugtir>,

Hirka genellikle “irade hirkas1” ve “teberriik hirkasi” olmak iizere ikiye
ayrilir. Irade hirkasi, kisinin egitiminden fayda elde edebilmesi igin miirsidine kayitsiz

sartsiz bagliligini temsilen tarikata girdigi anda seyhi tarafindan giydirilen hirkadir.

Teberriik hirkasi ise, heniiz bir seyhe intisap etmemekle birlikte tasavvufa ilgi
duyanlarin giydigi hirkaya denir. Bunda amag, hirka giyenin tarikat ehlinden etkilenip
feyiz almasi, diger miiritlerin edebini takinmasi, sonugta da irade hirkasini giyecek bir
seviyeye yiikselmesidir®®’. Bundan baska, egitimini tamamlay1ip miirsitlerinden icazet
alan seyhler, daha yiiksek mertebedeki bir seyhten feyiz almak maksadiyla da teberriik

hirkasini giyebilirler3®,

Hirkay1 giyenlerden dinin hiikiimlerine uymalar1 ve tasavvuf ehline
muhalefet etmemeleri beklenir. Hirkanin adap ve erkanina uygun yasanirsa ahiret giinii
seyhinin sefaatine mazhar olunacagi, aksi durumda koétii muamele goriilecegi inanci
vardir. Bu sebeple miiritlerin nefisleri i¢in bir sey yapmak istediklerinde hirkay1

cikardiklar: goriilmiistiir3®.

Hirka gibi seyh tarafindan miiride verilen her tiirli hatira da teberriikat
(kendisiyle teberriik yapilacak esyalar) diye isimlendirilir. Bununla miridin, miirsidin
yol gostericiligi ile ilahi hayra kavusma istegi ifade edilmis olur. Mirit Allah’tan

gelecek her tirll iyilige nail olma arzusuyla bu hediyeyi hiirmetle saklar ve korur3%,

Tasavvufta bazi biiyiik velilerin ve kutublarin vefat ettikten sonra manevi
guclerinin devam ettigine ve miiritleriyle iletisimlerinin siirdiigiine inanilir. Onlarin

ruhaniyetleri de zati gibi tasarrufta bulunabilir ve hatta toplu zikirlere katilabilir.

386 Siileyman Uludag, “Hirka”, DiA, ¢. XVII, s. 373.

37 Uludag, a.g.m., s. 373.

38 Uludag, a.g.m., s. 373.

389 Uludag, a.g.m., s. 374.

3% Kasim Kufrali, “Bereket”, Islam Ansiklopedisi, c. 11, s. 136- 137.
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Bundan hareketle miirsitle manevi bir beraberlik kurarak ondan feyiz almak (rabita)3%

ve Velilerin kabirlerini ziyaret edip ruhlarindan yardim talebinde (istimdad)39
bulunmak tasavvufun adabindandir.

Vefatindan sonra dahi seyhlerinden fayda goreceklerine inanan tasavvuf
ehlinin Allah’a ulasmak icin siklikla basvurdugu yontemlerden biri de tevessiil®®

etmektir. Bununla bir seyi veya birisini vesile ederek Allah’a yaklagmak

amaglanmaktadir.

Allah’1n isimleri ve sifatlari, Hz. Peygamber ve temiz niyetle yapilan ameller
anilarak, ihlasli olduguna inanilan insanlardan dua isteyerek, yasayan veya vefat etmis
Allah katinda degerli oldugu diisiiniilen kisilerin isimlerini zikrederek tevessiil

394

yapilabilecegine dair goriisler vardir®™*. Bu 6zellikleriyle tevessiil ile teberriik arasinda

benzerlikler bulunmaktadir.

Tevessil, rabita ve istimdadi kabul edenlere gore teberrik de caiz ve hatta
uygulanmasi gereken bir seydir. “Her sey kudretinde olan Allah Tedld sevdiginin
vesile kilinmasiyla kuluna liitufta bulunabilecegi gibi, sevdigine ait bir seyle de kuluna

litufta bulunulabilir.” denmistir®®.

I1l.  HADIS LITERATURUNDE TEBERRUK

Bir rivayetin hadis edebiyati icindeki yerini tespit edebilmek, onu dogru
anlamaya giden yolun en Onemli koOse taslarindandir. Zira, rivayet kitaplar
mielliflerinin haberleri yerlestirdigi bab ve boliim basliklar1 onlarin hadisle ilgili

goriisleri hakkinda 6nemli ipuglari vermektedir. Burada, tasnif Oncesi ve sonrasi

391 Necdet Tosun, “Rabita”, DIiA, c. XXXIV, s. 378.

32 Uludag, “Ruh”, DIiA, c. XXXV, s. 193.

393 Zekeriya Giiler, “Vesile ve Tevessiil Hadislerinin Kaynak Degeri (Tahri¢ ve Degerlendirme)”,
Tasavvuf: ilmi ve Akademik Dergi, Ankara, 2003, c. IV, say1: 10, s. 45-98; Yusuf Sevki Yavuz,
“Tevessil”, DIA, ¢. XXXXI, s. 6; Ismail Caliskan, Kur’an-1 Kerim’e Gore Tevessiil ve Vesile
(Basilmamug Yiiksek Lisans Tezi), S. 2-4.

3% Fakihler ve tasavvuf mensuplar1 arasindaki goriis farkliliklarmi gérmek igin bkz: Yavuz, a. g. m.,
DIiA, s. 6-8.

3% Haz: Dilaver Selvi vd., Kur’an ve Siinnet Isiginda Rabita ve Tevessiil, istanbul, Umran yay., 1994,
s. 95.
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donemlerde yazilan hadis kitaplarinda “teberriik” kelimesinin geg¢ip ge¢medigini

arastirip, gegiyorsa hangi baglamlarda gectigini ortaya koymaya calisacagiz.

A. TASNIF DONEMi ONCESi HADIS ESERLERINDE
TEBERRUK

Tasnif donemi oncesi hadis eserleri arasinda sahife ve ciizlerin 6nemli bir yeri
vardir. Sahifeler, Hz. Peygamber zamaninda yazilmaya baglanmis, kisilerin 6zel
cabalariyla olusturulmus hadis eserleridir. Ciizler ise bir kiginin biitiin rivayetlerini bir
araya toplayan veya bir konudaki biitiin hadisleri birlestiren veyahut bir rivayetin

bltun tariklerinin yer aldig1 yazili niishalardir.

[1k hadis kaynaklari olan sahife ve ciizlerin giiniimiize ulasanlarinin biiyiik bir
kism1 yazma halinde olmakla birlikte bir kismi1 da elektronik ortamlarda veya matbu
olarak yaymlanmistir. Ayn1 zamanda sahifeler ile ciizlerin tasnif donemi eserlerine
onemli 6l¢ciide kaynaklik ettigi belirtilmistir®%.

Inceleme imkam bulabildigimiz eserlerde teberriik kelimesinin kullanimina
ve teberriigiin cevazina veya delaletine kaynaklik edecek bir habere rastlanmamaistir.
Eserler hakkinda hazirlanmis ¢alismalarda verilen konu indekslerinde®®” de teberriik

kelimesinin veya ilgili kavramlarin yer almadig1 gériilmiistiir.

3% Bkz: Muhammed Hamidullah, Muhtasar Hadis Tarihi ve Sahifa-i Hemmam ibn Miinebbih, trc.
Kemal Kuscu, Istanbul, Bahar Yaymevi, 1967, s. 64; Salih Tug, Zuheyr’ubn Harb ve Kitabii’l- ‘ilm
Adh Eseri, Istanbul, istanbul Universitesi Edebiyat Fakiiltesi Yayinlari, 1984, s. 27- 28; Abdullah
Aydimli, “Sahife”, DIA, c. XXXV, s. 523; Hasan Cirit, “Leys b. Sa‘d ve Hadis Ciiz’i”, (Bastirilmamis
Yiiksek Lisans Tezi), Istanbul, 1988, s. 57- 58; Cemal Agirman, Yahya b. Main ve EbG Abdillah
Ahmed b. el- Hasan es- SOfi’nin Yahya’dan Rivayet Ettigi Hadis Ciiz’ii (Bastirilmamig Yiiksek
Lisans Tezi), Istanbul, 1988, s. 13; Mustafa Karatas, ibrahim b. Abdissamed el- Hasimi ve el- Emali
Isimli Hadis Ciiz’ii (Bastirilmamus Yiiksek Lisans Tezi), Istanbul, 1989, s. 38, 44- 49. Ulasabildigimiz
sahife ve cuzler iizerinde ¢aligan arastirmacilar, kaynaklarda yer alan rivayetlerin Kutub-i Tis ‘da gectigi
yerlere atifta bulunmuslardir. BKkz: Rifat Fevzi Abdiilmuttalib, Sahifeti Ali b. Ebu Talib, Kahire,
Déaru’s- Seldm, 1986, s. 11- 17; Mustafa Karatas, a.g.e., S. 44- 49; Cemal Agirman, a.g.e., s. 77- 82;
flhan Ozkes, “Muhammed b. Mahled ve Hadis Cuz’(i”, (Bastirilmamis Yiiksek Lisans Tezi),
Istanbul, 1990, s. 47- 51; Mahmut Kirkpmar, Hiimeyd et- Tavil ve Sahifesi (Bastirilmanus Yiiksek
Lisans Tezi), Istanbul, 1987, s. 50; Biinyamin Erul, Hadislerin Dili: ilk Hadis Belgesi ve Hemmam’in
Sahifest, Tertip, Terceme, Yorum, Ankara, Tiirkiye Diyanet Vakfi yay., 2009, s. 15- 344.

397 Bkz: Ahmet Yiiksek, Veki’i b. el- Cerrah ve Ciiz’{i (Bastirilmamus Yiiksek Lisans Tezi), Istanbul,
1988, s. 48- 51, Karatas, a.g.e., S. 51- 55.
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Ileride gelecegi iizere sahife ve ciizlerdeki rivayetleri iceren Kiitiib-i Tis‘a ve
diger onemli eserlerde teberriik kelimesinin zikredilmemis olmasi bu lafzin Hz.
Peygamber, sahabe ve tabiin tarafindan kullanilmadigi yoniindeki kanaatimizi

kuvvetlendirmektedir.

B. TASNIiF DONEMi SONRASI HADIiIS ESERLERINDE
TEBERRUK

Rivayetlerin bir araya getirilip toplanmasinin ardindan, onlardan daha kolay
faydalanabilmek igin hadisleri konularina veya alindigi hocaya goére gruplandirma
faaliyetine tasnif denmektedir. Masénnefler, ale’l- ebvab yodntemi ve muellifin
takdiriyle kitap ve bab bagliklarina gore ilgili rivayetlerin alt alta siralanmasiyla olugan
eserlerdir. Muhaddislerin hadisin sahabi ravisini esas alarak yaptikalri tasniflemeye de

“Miisned” denmistir.

1. HADIiSLERIN TOPLANMASIYLA OLUSAN KAYNAKLARDA
TEBERRUK

Mdasannef ve Miisned tiirli eserlerle birlikte rivayetler bir araya getirilmis
boylece hadisler koruma altina alinmistir. Daha sonra degisik tasnifleme yontemleriyle

mustedrek, mustahreg, zevaid vb. turi eserler telif edilmeye devam edilmistir.

Bu donemde yazilan ve gerek matbu gerekse elektronik ortamlara aktarilmig
eserlerden ulasabildiklerimiz arasinda yaptigimiz aramada teberriik kelimesine
rastlanamamustir. Kiitiib-i Tis‘a mielliflerinden yalnizca Buhéri, Kitabi’l- Humus’un
bab bagliklarindan birini “Peygamber’in zirhi, &sési, kilici, bardagi ve miihrii gibi
taksimi zikredilmeyen [esyalari], kendisinden sonra halifelerin kullandiklar: bildirilen
[esyalar1] ile vefatindan sonra sahabilerin ve digerlerinin teberrilk edegeldikleri

saclar1, ayakkabilar1 ve kab- kacaklari babi1” koyarak teberriik lafzin1 zikretmistir3%,

3%8 Bkz: Buharf, “Humus”, 5.
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Bununla birlikte alimlerin teberriigiin cevazina delil olarak gosterdikleri
haberler bu kitaplarda siklikla yer almaktadir. Asagida sarihlerin konuyla

iligkilendirdikleri rivayetler hakkindaki yorumlara deginecegiz.

2. HADIS SERHLERINDE TEBERRUK

Hz. Peygamber’in siinnetinin dogru uygulanmasi, siiphesiz ki hadislerin
dogru anlagilmasiyla miimkiindiir. Bu ihtiya¢ alimleri hadislerdeki ravilerin
durumlarini, rivayetlerin sebeb-i viirudlarini ve anlasilmayan kelimelerini izah etmek
icin eserler kaleme almaya sevk etmistir. Serh adi verilen bu faaliyetler hadis

edebiyatinda 6nemli bir yere sahiptir.

Restilullah zamaninda ashabin manasim1i  kavrayamadigi rivayetleri
sormasiyla baglayan siire¢, hadislerin tedvin ve tasnif doneminde rivayetlerin toplanip
bir kitap halinde ortaya ¢ikmasinin ardindan IV./ X. yiizyilda sistemli halde ele

alinmaya baslanmigstir3%,

Bu faaliyetlerin 6nemli bir kismi Kiitiib-i Tis*a lizerinde yogunlasmistir. Biz
de calismamizda bu dokuz kaynak iizerine yazilan belli bashi serhlerde teberriik
kelimesinin hangi alanlarla ilgili olarak ele alindigim1 ortaya koymaya ¢alisacagiz.

Bunu yaparken sarihler tarafindan teberriikle iliskilendirilen rivayetleri,

1) Hz. Peygamber’in teberriik c¢ergevesinde degerlendirilen séz ve

davranislari

2) O’nun ameline ve s0zune uymakla teberrik

3) Hz. Peygamber veya sahabeyle ilgisi olmayan ancak teberriikle

iligkilendirilen diger konular basligi altinda inceleyecegiz.

39 Hadis ilminde serh faaliyetlerinin siirecini gérmek igin bkz: Zisan Tircan, Hadis Serh Gelenegi:
Dogusu, Gelisimi ve Doniisiimii, Ankara, TDV yay., 2011; Mehmet Efendioglu, “Serh”, DIA, c.
XXXVIII, s. 559.
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a) Hz. Peygamber’in Teberriik Cercevesinde Degerlendirilen S6z ve

Davranislan

Ulasabildigimiz kaynaklarda yer alan hadis metinlerini inceledigimizde
Resdlullah’in teberriik lafzin1 kullanmadigini ve davraniglarinin sebebi olarak teberriik
etmeyi gostermedigini goriirtiz. Sahabiler de O’nun herhangi bir hareketini
bereketlenmek olarak yorumlamamis ve bu baglamda bir bilgi nakletmemislerdir.
Fakat hadisleri agiklayanlar Hz. Peygamber’in uyguladigi ve ashabina da tavsiye ettigi

baz1 s6z ve fiilleri onlarla teberriik ettigi seklinde degerlendirmislerdir.

Buna gore, Restlullah’in “Allah’in adiyla abdest alin*®, “Allah’in adiyla

29401 25402

bogazlayin ", ve “Sizden biriniz esine yaklasacagi zaman Bismillah desin

hadislerindeki ““bismillah™ ifadesini degerlendiren sarihler, Hz. Peygamber’in yaptigi

is1 bereketlendirmek ve kolaylastirmak amaciyla Allah’in adin1 anmakla teberriik

403

ettigini iddia etmislerdir Benzer sekilde Restlullah’in  Kevser Suresi’nin

indirildigini haber vermesinin ardindan besmele ¢ekerek ayetleri okumasi*® O’nun

Allah’m ismini zikrederek bereket dilemesi olarak yorumlanmistir®®,

Restilullah’in gelecekteki bir miijdeyi haber verirken kullandig1 “insallah”
ifadesi  “Hi¢bir sey hakkinda sakin "Yarin sunu yapacagim" deme! Ancak, "Allah
dilerse yapacagim" de...*%®”  ayeti ve Allah lafz1 ile teberriikk olarak
degerlendirilmistir. “Her nebinin kabul olunan bir duasi vardir. Ben dua hakkimi

407

kiyamette iimmetime sefaat icin kullanacagim insalla “Ummetimden kim sirk

400 Nesaf, “Tahare”, 62.

401 Maslim, “Edaha”, 1- 3.

402 Byhart, “Vuda”, 8

408 Ebi Zekeriyya Yahya b. Seref b. Miiri en-Nevevi, Sahihi Mislim bi-Serhi'n-Nevevi: el-Minhac fi
Serhi Sahihi Miislim b. Haccéce, 2. bs., I- XVIII, Beyrut, Daru ihyai't-Ttrasi'l-Arabi, 1972, c. XIlII, s.
112; EbG Muhammed (Ebi’s-Send) Bedriddin Mahm(d b. Ahmed b. M(sa b. Ahmed el-Ayni,
‘Umdet(’l-Kari fi Serhi Sahihi’l-Buhérf, I- XX, Kahire, Serike Mektebe ve Matbaa Mustafa el-Babi
el-Halebi ve Evladuhu, 1972, c. 11, s. 251; Nesai, Sineni'n-Nesei. Serh Ebii'l-Fazl Abdurrahman b. Ebi
Bekr Suy(tl, Hasiye Ebii'l-Hasan Nureddin b. Abdiilhadi Sindji, trc. A. Muhtar Biiyiik¢inar vd., I- VIII,
Istanbul, Kalem Yaymevi, 1981, c. I, s. 78- 79, c. I, s. 539, 541.

404 Eb( Davad, “Salat”, 121.

405 Eb(i't-Tayyib Muhammed Semsii'l-Hak b. Emir Ali ed-Diyanuvi el-Azimabadi, Avni’l-Ma‘bad,
thk: Abdurrahman Muhammed Osman, 2. bs., I- XVI11, Medine, el-Mektebeti's-Selefiyye, 1968, c. 11,
s. 493.

406 |- Kehf 18/ 23-24.

407 Buharf, “Deavat”, 1, Ayni, a.g.e., c. XVIII, s. 337. Ayni, “Her peygamberin kabul olunan bir duas:
vardir” babindaki ilk hadiste insallah demedigini, ikinci hadiste ingallah lafzinin gectigini sdylemesine
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kosmadan éliirse ingallah sefaatime nail olacaktir.*®”, “Aga¢ altinda biat edenlerden
hi¢ kimse ingallah cehenneme giremeyecek*®’rivayetleri ile kiyamet alametlerini
anlattig1 bir hadisinde “Insallah Deccal Medine’ye giremeyecek®®” ve Mekke’ nin
fethinden hemen énce “Insallah yarin Mekke 'ye girecegiz**Y”” sdzleri bu kullanimlara

ornek olabilir#t?.

Bunlarla birlikte kabir ziyareti sirasinda sdyledigi ““Selam uzerinize olsun ey
kabir ehli! Insallah size kavusacagiz**®” ifadesi, namaz vakitlerini soran adama
Restlullah’in “Bizimle kal insallah***” demesi ve ezam riiyasinda goren sahibiye

41533

“Insallah bu riiya haktir sOzii serhlerde teberriikle baglantilanmis ve Allah lafzi

ile teberriik etmenin caiz olduguna delil olarak gosterilmistir®*®,

Restlullah’1in namaz, orug ve zekat hakkinda soru soran Dimam b. Sa'lebe'ye
cevaben “Allahiimme, evet”” demesi*!’ ve ashabina 6grettigi tahiyyat duasinda Allah’1
oven ifadeler kullanmasi**® da yine sarihlere gére Restlullah’in Allah lafz ile

teberriigiine drnektir*®®,

Sozlerinin yaninda Hz. Peygamber’in bazi fiillerinin sebepleri de teberriik ile
bagdastirilmistir. Misal olarak abdest alirken viicudunun sag tarafindaki azalarindan

baslamasmi*?’ Kur’an da gegen “eshabir’l- yemin#?!” ifadesiyle, mescitte yeni yapilan

ragmen biz elimizdeki niishalarda ikinci hadiste de ingallah lafzina rastlayamadik. Bkz: Buharf,
“Deavat”, 1.

408 Miislim, “Iman”, 199.

409 Mslim, “Fezaili’s- Sahabe”, 37.

410 Byharf, “Fiten”, 27; Tirmizi, “Fiten”, 61;

411 Buharf, “Hac”, 45.

412 Nevevi, a.g.e., c. lll, s. 74, c. XVI, s. 58, Ayni, a.g.e., ¢. XVIII, s. 337, ¢. XX, s. 106; Ebi’I-Ula
Muhammed Abdurrahman b. Abdirrahim el-MibarekpQri, Tuhfetl'l-Ahvezi, nsr: Abdurrahman
Muhammed Osman, 2. bs., I- X, Kahire, Matbaati'l-Medenf, 1964, c. VI, s. 510.

413 Muslim,” Tahare”, 12, “Cenaiz”, 35, Eb( Dav(d, “Cenaiz”, 77.

414 Tirmizi, “Salat”, 1.

415 Eb(1 Davad, “Salat”, 28.

418 Nevevi, a.g.e., c. lll,s. 138., c. VII, s. 41; Ebll Muhammed Bedreddin Mahm(id b. Ahmed b. Msa
Hanefi Ayni, Serhu Siineni Ebi Dav(d, thc: EbG Mahrus Amr b. Mahrus, I- 1V, Beyrut, Dari’l-
Kiitiibi’I-Iimiyye, 2007, c. IV, s. 311; Azimabadi, a.g.e., ¢. I, s. 171; Miibarekpari, a.g.e., c. I, s. 471.
417 Buhard, Ilim 6.

418 Buhari, Ezan, 148, 150.

419 Eb() Suheyb Safa ed-Davvi Ahmed el-Adevi, Muhtasar Fethi’l-Bari, c. I, s. 201- 204; Ayni,
‘Umdetd’l- Kari, ¢. V, s. 180.

420 Buhart, “Vud0”, 31; Maslim, “Tahare”, 19.

421 el-Vakia 56/ 27, 90, 91; el-Muddessir 74/ 39.
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minberde hutbe okumadan 6nce iki rekat namaz kilmasini*?? nafile ibadetle, Hacerii’I-
Esved’i opmesini*?® ona ta’zim ile vefat ettigi hastaligina yakalandiginda atesinin
diismesi icin iizerine yedi kova su dokiilmesini istemesi*?* bereketi simgeleyen yedi
sayist ile teberriik ettigi iddialar1 sayilabilir®?®. ResOlullah’m yagmur yagdigi bir
esnada elbisesini siyirmasi ve ashaptan sebebini soranlara “Bu rabbimin
ahdindendir.” dedigini bildiren hadis*?® de yagmurun rahmet olmasi ve Restilullah’in

onunla teberriigii seklinde anlagiimistir*?’.

Restlullah’in Allah tarafindan verilen bir berekete haiz oldugu ve bulundugu
mekanlar1 bereketlendirecegi iddialar1 eserlerde siklikla ge¢mektedir. Buna gore
Restlullah’in  bayram namazina gidis ve eve dontiste farkli glizergahlan

kullanmasinin®?

® ve Medine’den ¢ikarken ve Medine’ye girerken muhtelif yollari
tercih etmesinin®?® birgok faydasi oldugu sdylenmistir. Bunlar, gidis gelislerde
Islam’in siarin1 gostermek, akrabalarimi ziyaret etmek, yollar1 gegisine sahit etmek,
buralarda oturan insan ve cinleri sereflendirmek, giderken ugradigi cadde ve sokaklari
fazilet, bereket ve misk kokusuyla etkiledigi gibi doniiste farkli yollar1 etkilemek ve

boylece onlari fazilet ve berekette miisavi kilmak seklinde siralanmistir**°.

b) Hz. Peygamber’in Ameline ve Séziine Uymakla Teberrik

Ashabin Resilullah’a duydugu asir1 sevgi ve O’nu 6rnek alma ¢abalart onlart
Hz. Peygamber’in her hareketini dikkatle takip etmeye ve uygulamaya itmistir.
Sarihler, bu tiir bilgileri ihtiva eden hadisleri genellikle sahabenin Restlullah’in

davranigini taklit etmekle bereketinden faydalanmak seklinde degerlendirmislerdir.

422 Byharf, “Cuma”, 26.

423Buharf, “Hac”, 50.

424 Buharf, “Vud(”, 45.

45 Epil'l-Fazl Iyaz b. M(sa b. Iyaz el-Yahsubi Kadi Iyaz, Serhu Sahihi Miislim li-Kadi Iyaz:
ikmalii’l-mu‘lim bi-feva’idi Mslim, thk. Yahya Ismail, I- V11, Mansure, Dari’l-Vefa, 1998, c. 11, s.
75; Adevi, a.g.e., c. I, s. 350-351; Ayni, a.g.e., c. IV, s. 429, c. V, s. 305, c. VIII, s. 84.

426 Muslim, “Salatir’l- Istiska”, 13; Eba Davad, “Edeb”, 114.

427 Nevevi, a.g.e., c. VI, 195; AzZimabadi, a.g.e., c. XIV, s. 6.

428 Buhari, “Ideyn”, 24; Tirmizi, “Cuma”, 37.

429 Mislim, “Hac”, 37; Eb( Davad, “Menasik”, 45; Tirmizi, “Hac”, 30.

430 Nevevi, a.g.e., . I1X, s. 3; Ayni, Serhu stinen-i Ebf Davdd, c. I11, s. 355; a. mif., ‘Umdet(’l- Karf,
c.V,s. 412; AzZimabadT, a.g.e., c. VI, s. 37; Mibarekpdri, a.g.e., c. Il s. 97, 589.
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ResOlullah’t dinT ve diinyevi islerde rehber kabul eden sahabiler, gerek
ibadette gerekse giinliik islerde ve hatta zevk ve tercihlerinde bile O’nu G6rnek
almiglardir. Restlullah’m ashabi O’nu gordiigii gibi namaz kilar, O’nun namaz kildig1
yerlerde namaz kilmay1 sever, okudugu dualar1 6grenmeye 6zen gosterirdi. Bundan
yola ¢ikan sarihler, Hz. Peygamber’in aksam namazinda Ihlas veya Araf suresini
okumasim**, nafile namazlarda iki rekatta bir selam vermesini*®?, Ramazan
bayraminda namaza gitmeden 6nce yemek yemesini ve kurban bayraminda yemegi
namaz sonrasina ertelemesini*>® ve benzeri hareketlerini teberriiken uyulmasi gereken

siinnetler olarak algilamislardir®3,

Restlullah’in sahdbe tarafindan dikkatle takip edilen davranislarindan
bazilar1 da hac yolculugu esnasinda yaptiklari idi. Hz. Peygamber’in Medine’den
Mekke’ye giderken Ziilhuleyfe vadisinde konaklayip namaz kilmasi, hac i¢in ihrama
girmesi ve tehlil getirmesi**®, hac ritiiellerinden olmamasina ragmen remel yapmasi*3®
ve Haceri’l- Esved’i 6pmesi*®’, ihramdan ¢ikmak icin sagini kazitmasi**® ve Mekke
doniisiinde Batha vadisinde konaklamas1#®® ashabin O’nu &rnek alarak uyguladiklari
stinnetlerdendir. Sarihler ise bu davranislart Resllullah’in ameli ile teberriik olarak
yorumlamislardir®4°,

Hz. Peygamber’in muhacirlerden Medine’de ilk vefat eden Osman b.
Maz’un’u (v. 2/623-24) 6pmesini 6rnek alan Hz. Ebu Bekir Restlullah’1 vefat ettikten
sonra dpmiistiir**!. Serhlerde Restilullah’in ve Ebu Bekir’in bu davranisi vefatindan

sonra salih olarak kabul edilen Kisilerin dpiilebilecegine delil olarak gdsterilmistir?+2,

431 Nesai, “Iftitah”, 67.

432 Buharf, “Teheccld”, 25.

43 Tirmizi, “Cuma”, 38

BAyNt, a.g.e., ¢. VI, s. 243, Siy(tl, a.g.e., c. 11, s. 581; Mubarekp(ri, a.g.e., . 111, s. 99.

435 Muvatta “Hac” 9, 68; Muslim “Hac”, 77.

436 Buharf, “Hac”, 57.

437 Buharfi, “Hac”, 50.

438 Buhari, “Hac”, 127.

439 Mislim, “Hac”, 77.

40 Epbir'l-Velid Stileyman b. Halef b. Sa'd et-Tucibi el- Baci, el-Munteka I- VII, Kahire, Dari’I-Fikri’l-
Arabi, 1913, c. 11, 5. 208, c. 111, s. 42; Kadi Iyaz, a.g.e., c. IV, s. 456; Nevevi, a.g.e., C. IX, s. 115; Ayni,
a.g.e., c. VIII, s. 84, 96.

41 Eb( Davad, “Cenaiz”, 35, 36; Tirmizi, “Cenaiz”, 14.

42 Miibarekpdri, a.g.e., c. IV, s. 63; Azimabadf, a.g.e., c. VIII, s. 444.
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Ancak Resllullah, Osman’in vefatinin ardindan onu 6ven ve Allah’in ona ikramda
bulundugundan siiphesi olmadigini séyleyen Ummii’l-Ala bint Haris el-Ensariyye’yi
uyarmis ve sahsinin bile kendi durumunu bilemedigini soyleyerek bdyle sozlerin
uygunsuz oldugunu belirtmistir®*3,

Kabir ziyaretinde bulunan Hz. Peygamber’in azap gordiigiinii belirttigi iki
kabir ehlinin mezarlarinin iizerine yas bir dal pargasini ikiye ayirip koymasi ve bununla
azaplarinin hafiflemesini dilemesi, sarihler tarafindan teberriige delil olarak gosterilen
onemli haberlerdendir®. O sirada Restilullah’la beraber olan Beride b. el-Hasib el-
Eslemi mezarina iki parca yas dal parcasinin konulmasini vasiyet ederek, Hz.

Peygamber’in amelini taklit ile teberriik etmek istemistir®*®.

Serhlerde gecen ve Resllullah’t 6rnek almakla berekete sahip olunacagin
bildiren bir diger husus ise ResUlullah’in vefat giiniiyle ilgilidir. Hz. Peygamber’in
Pazartesi gunu vefat etmesi*® dolayisiyla Pazartesi giinii Olmekle teberriik

edilebilecegi sdylenmistir**’.

Ashab, Restlullah’in davraniglar1 gibi sozlerini de Ozveriyle takip edip
Ogrenir ve isaret ettigi hususlar1 uygulamaya c¢alisirdi. Sarihler onlarin bu
hassasiyetlerini Hz. Peygamberin sozlerinde dikkat ¢ektigi nesneyle veya davranisla
teberriik etme istegi olarak yorumlamislardir. Bu baglamda kim “Mantarin suyu géze
sifadir**®” hadisine dayanarak mantar suyuyla goziinii yikarsa, “Oruclu olsaniz dahi
davete icabet edin.*®” rivayetine uyarak oruglu oldugu halde o6zellikle diigiin

yemegine gidip oray1 bereketlendirirse, “Siiphesiz Miisliiman i¢cin malin en haywlis

443 Buhari, “Cenaiz”, 3, “Sulh”, 30; ayrica bkz: Yasar Kandemir, “Osman b. Maz‘in”, DIA, 2007,
Istanbul, c. XXXIII, s. 470.

444 Buhari, “Vuda”, 55; Miislim, “Tahare”, 111; Ibn Mace, “Tahare ve Siinnetuhu” 26; Ebd David,
“Taharet”, 11.

45 Nevevi, a.g.e., c. lll, s. 202; EbG Abdullah Alaeddin Mugaltay b. Kilig b. Abdullah el-Bekceri, el-
I'lam bi-siinnetihi sleyhi's-selam serhu Siinen-i ibn Mace, tahric ve ta’lik: Eba Abdullah Ahmed b.
Ibrahim b. Ebi'l-Ayneyn, |- V, Dimyat, Mektebetu Ibn Abbas, 2007, c. 1, s. 237; Ayni, Serhu Siinen-i
Ebi Davdd, c. |, s. 23; a. mlf., ‘Umde, c. Il, s. 433.

446 Buharf, “Cenaiz”, 95.

47 Ayni, ‘Umde, c. VII, s. 141

448 Miislim, “Esribe”, 28, Tirmizi, “Tib”, 22.

449 Buharf, “Nikah”, 74, Muslim, “Nikah”, 14.
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koyundur. Fitne zamamnda onunla sehirden uzaklasip daglara cikar.*®" haberine
binaen koyun yetistirirse sarihlere gére Restlullah’in soziine ittiba ile teberriik etmis

olur®?,

Bunlarin haricinde ResUlullah’in “Zayiflariniz sebebiyle yardim goriiyor ve
riziklandiriliyorsunuz.**?” hadisi, savasa gitmeden zayif ve yashlarin ziyaret edilip

dualarmni almak bereket vesilesi olarak yorumlanmustir®®3,

Resllullah’in baz1 davranislar1 yasaklayan sozleri ise hadisin illeti g6z
oniinde bulundurularak teberriiken yapildig: takdirde sarihler tarafindan dogru kabul
edilmiglerdir. Hz. Peygamber’in mezar taglarinin {izerine Allah’in adin1 veya ayet
yazmay1 yasaklamasma®* ve nazar ve hastaliklardan korunmasi i¢in develerin
boynuna muska benzeri kolyeleri takmaktan men etmesine®® ragmen “Bunlar
yapmak mekruhtur. Ancak kisi Allah lafzi ile teberriik amaciyla yapiyorsa caiz olur.”

denmistir*®.

Diger bir 6rnek ise, Yahudi ve Hristiyanlarin peygamberlerinin kabirlerini
mescit edinmeleri ile ilgilidir. Restlullah, onlari bu davranislar: sebebiyle “Insanlarin
en serlileridirler”®’ diye tanimlamis ve Miisliimanlar1 mezarlara dogru namaz
kilmamak ve i¢inde yatan kisiye tazim gostermemek hususunda uyarmisken, bazi
sarihler bereketinden faydalanmak icin vefat eden salih kimsenin yakininda

bulunulabilecegi yorumunu yapmislardir®°8,

450 Eb Omer Cemaleddin Yusuf b. Abdullah b. Muhammed Kurtubi Ibn Abdilber Nemeri, et-
Temhid lima fi'l-Muvatta mine'l-meanf, thk: Mustafa b. Ahmed Alevi, Muhammed Abdiilkebir
Bekri, 2. bs., I- XXVI, Titvan, Vizaretii’l-Evkaf ve’s-Suuni’l-Islamiyye, 1982, c. X1X, s. 220.

41 Nemerf, a.g.e., ¢. XIX, s. 220; Nevevi, a.g.e., . IX, s. 236, c. XIV, s. 5; Ayni, a.g.e., . 16, s. 359;
Mubérekpdri, a.g.e., c. VI, s. 234.

42 Buharf, “Cihad ve’s Siyer”, 76.

43 Ayni, a.g.e., c. XI, s. 429.

454 Tbn Mace, Cenaiz 43; Tirmizi, “Cenaiz”, 58

455 Buharf, “Cihad”, 139.

46 Ayni, a.g.e., ¢. 12, s. 70; Sindfi, a.g.e., ¢. I, s. 473; Mubarekpari, a.g.e., ¢. 1V, s. 155.

457 Buharf, “Salat”, 48, Nesaf, “Mesacid”, 13.

48 Ayni, a.g.e., c. lll, s. 432- 433; Adevi, a.g.e., c. Il, s. 40- 41; Sindi, a.g.e., c. Il, s. 424~ 425,
Mibarekpdri, a.g.e., c. Il, s. 268.
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¢) Hz. Peygamber veya Sahabeyle Tlgisi Olmayan Ancak Teberriikle

Mliskilendirilen Diger Konular

Serhlerde teberriikle iligkilendirilen konularin baginda Allah lafz1
gelmektedir. Hadislerde ge¢memekle birlikte muhaddislerin hadislerin konularina
gore koyduklar1 bagliklarda yer alan ayet ve esma-i hiisna ifadeleri sarihler tarafindan

muhaddisin teberriigli olarak yorumlanmistir.

Buhari’nin Sahih’e besmeleyle baslamas1#°®, baz1 yerlerde bab basligi olarak
ilgili bir ayet zikretmesi“®?, ilk inen ayetlerde besmele olmamasina ragmen edeben ve
teberrilken besmele ¢ekmek gerektigi goriisii*®® ve Enfal sresindeki ganimet
paylasimi ile alakali ayette bes kisim iginde Allah’m paymnin sayilmasi*®? serhlerde

teberriik olarak degerlendirilen énemli hususlardir®®3,

49 Buhari,” Bedir’l- Vahy”, 1.

460 Byharf, “Vudd”, 1, “Humus”, 6.

461 Buharf, “Bedi’l- Vahy”, 1.

462 Miislim, “Cihad ve’s- Siyer” 15, Ebli Dav(d, “Harac, Imarat ve Fey’”, 19.

463 Kadi Iyaz, a.g.e., c. VI, s. 74; Ayni, a.g.e., c. I, s. 12, 66-67, c. I, s. 201, c. XII, s. 173; Ebir't-Tayyib
Semsiilhak Muhammed b. Emir Ali Azimabadi, Avnu’l- Ma‘biid serhu Suneni Ebi Dav(d, thk:
Abdurrahman Muhammed Osman, 2. bs., I- X1V, Medine, el-Mektebetii's-Selefiyye, 1968., c. VIII, s.
225.
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IKiNCi BOLUM

KUTUB-I TiIS‘A’DA TEBERRUKLE IiLGILIi RIVAYETLER

94



.  HZ. PEYGAMBER’IN BiZZAT TEBERRUGE TESVIiK
ETTIGINE DAIR RIVAYETLER

A. DOKUNMASIYLA ILGIiLi RIVAYETLER

Hadis eserlerinde zikredilen pek cok olay gosteriyor ki, ashab-1 kiram, Hz.
Peygamber’i, Allah’in bereketine sahip ve Miislimanlarin ondan faydalanmasina
vesile olan bir merci olarak goriiyordu. Kanaatimize gore bir¢ok defa, birkag kisiye
yetecek kadar az miktarda yiyecegin Resllullah’in duasi ve ellerini siirmesi ile orada
bulunan biitiin Miisliimanlara yettigini gérmeleril, bir bardag: doldurmayacak kadar
az suyun Hz. Peygamber’in parmaklarinin arasinda fokurdayan bir kaynaga
doniistiigiine sahit olmalar1? ve bir sahabiye hediye ettigi tulumdaki yagm uzun siire

bitmemesi?® gibi olaylar onlar1 boyle diisiinmeye sevk eden dnemli etkenlerdendir.

Sahéabilere gore, Resilullah’da bulunan bu bereket dokundugu ve kullandigi
esyalar ile yedigi ve ictigi seylere sirayet etmekteydi. Buradan hareketle O’nun
esyalarini saklayarak ve yiyecek icecek artigimi kullanarak O’ndaki berekete sahip
olacaklarina inantyorlardi. Su doldurduklar1 bir kovaya Hz. Peygamber’in elini

sokmasini O’ndan yararlanmanin bagka bir yolu olarak goriiyorlardi.

Ahmed b. Hanbel’in Misned’i ile Muaslim’in Sahih’inde Enes b. Malik
kanaliyla gelen ve sahabenin bu davranigini anlatan rivayetin Tiirk¢e’ye terclimesi su

sekildedir:

! Ahmed b. Hanbel, Musned, c. I, s. 159, 197, 198, c. Il, s. 352, 515, c. lll, s. 11, 218, 418, c. V, s. 12,
18; Buharl, “Hibe”, 28, “Serike”, 1, “Cihad” 123, “Megazi”, 29, “Et‘ime”, 6, “Rikak”,
17; Miislim, “Iman”, 44, 45, “Esribe”, 141, 142, 143, 175, “Fez4il”, 3; EbG Davad, “Mukaddime”, 9;
Tirmizi, “Sifatii’l-Kiyame”, 36, “Menakib”, 47,

2 Muvatta, “Tahare”, 32, “Sefer”, 2; Ahmed b. Hanbel, Musned, c. 11, s. 308, 323, c. I, s. 132, 147,
170, 215, 289, 329, c. 1V, s. 48, 290, c. V, 228, 237; Darimi, “Mukaddime”, 5; Buhari, “Vud(”, 32, 46,
“Menakib”, 25; “Megazi”, 35, “Tefsir: Fetih”, 5, “Esribe”, 31; Miislim, “Mesacid”, 311, “Fezail”, 45-
46, “Imara”, 72, 73, “Ziihd”, 74; Eba Daviad, “Mukaddime”, 5; Tirmizi, “Menakib”, 6; Nesai, “Tahare”,
60, 61.

3 Ahmed b. Hanbel, Misned, c. I, s. 340, 347; Muslim, “Fezail”, 8.
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“Restlullah  sabah namazini  kildiktan sonra Medine 'nin hizmetcileri
ellerinde kovalarla O’na gelir, O da elini kovaya sokardi. Hatta bazen sular soguk

olurdu ama O [yine de] elini kovaya daldirir ¢ikarirdr.*”

1. Hadisin Sened Yonunden Tahlili®

Tetkik ettigimiz haber kaynaklarda ilk dort tabakada tek ravi tarafindan
rivayet edilmistir (Enes b. Malik> Sabit b. Eslem (v. 127/745)> Siilleyman b. Mugire
(v. 165/782)> Ebu’n- Nadr Hasim b. el- Kasim (v. 207/823)). Hadis bu haliyle sened

bakimindan ferd hiikmiindedir.

Haber butlin tariklerinde merfu muttasil isnadlarla mielliflere ulagmistir.
Hadisin biitiin ravileri cerh ve ta‘dil alimleri tarafindan tevsik edilmislerdir®. Bu

sebeple rivayetin sahih hiikkmiinde oldugu sdylenebilir.

2. Hadisin Metin Yonunden Tahlili

Bir hadisi kamil manada anlayabilmek icin rivayetin gectigi yerleri tespit
ettikten sonra ilk yapilmasi gereken sey, lafiz farkliliklarinin belirlenmesidir. Biz de
simdi, rivayetler arasindaki lafizdaki degisikliklere isaret ederek bunlarin manaya

etkisini degerlendirecegiz.

Ele aldigimiz haber, Hz. Peygamber’in bereketiyle ilgili 6zelliklerinden
bahsettigi i¢in Sahih-i Miislim’in Fezail kitabinda yer almaktadir. Hadisin gectigi bab
baslig1 ise sarih Nevevi tarafindan “Peygamber’in insanlara yakinlig1 ve insanlarin

O’nunla teberriik etmesi” seklinde belirlenmistir.

Hz. Peygamber’in sahabilerin getirdigi su dolu kovaya elini soktugunu

bildiren iki haber arasindaki tek lafiz farklilig1, havanin soguk oldugu zamanlarda da

4 Ahmed b. Hanbel, Musned, c. 111, s. 137; Muslim, “Fezail”, 74.

® Ravi semasi i¢in bkz: Ek-1.

6 Bkz: Ebl’l- Haccac Cemaleddin Yusuf b. Abdirrahman Mizzi, Tehzibi’l- Kemal ff esmai’r- rical,
thk: Begsar Avvad Ma’ruf, 2. bs., XXXV, Beyrut, Miiessesetii’r- Riséle, 1992, c. 1V, s. 342- 349, c. XI|,
S. 69- 73; c. XXX, s. 130- 136.

" Muslim, “Fezail”, 74.
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Resdlullah’in ash@binin ricasini yerine getirdigini bildiren fiilin sigasiyla ilgilidir.
Miislim’in  Sahih’inde elini sokmak manasindaki “uw«e” fiili olayin siklikla
gerceklestigini ifade eden muzari sigada iken, Miisnedii Ahmed b. Hanbel’de bunun

bir kere oldugunu belirten mazi siga kullanilmistir®,

3. Hadisten Cikarilan Fikhi Hiikiimler

Ashab-1 Kiram’in, Allah-u Teédla’nin Resiliine bahsettigi bercketten
faydalanmak igin kullandig1 yontemlerden birini anlatan hadisle ilgili serhlerde yer

alan hiikiimler su sekildedir:

1.  Hz. Peygamber’in bereketinden faydalanmak ve O’nunla teberrik

etmek caizdir. Bu hadis teberriigiin cevazina delildir®.

2. ResOlullah her zaman ashéabiyla yakindan ilgiliydi. Onlarin sorularina
cevap verir, isteklerini miimkiin oldugunca yerine getirir ve sikintilarina
¢oziim bulmaya ¢alisirdi’®. Hatta soru ve taleplerini sabrederek dinler, bazi

davranislarina katlanir ve onlar1 kirmamak icin bazi zorluklara da tahammuil

ederdi'l,

8 Bkz: Ahmed b. Hanbel, Musned, c. lI1, s. 137; Maslim, “Fezail”, 74.

9 Kad1 Iyaz, ikmal, c. VII, s. 290; Nevevi, a.g.e., ¢. XV, s. 83; Muhammed b. Halife el- Vestani el-
Ubbf, ikmali- ikmali’l- Mu‘lim bi-feva’idi Muslim, tashih: Muhammed Salim Hasim, Darii’l-
Kiitiibi’l- Tlmiyye, Beyrut, 1994, c. VIII, s. 58 (Miiellifin adi DIA’da EbG Abdillah Muhammed b. Hilfe
b. Omer el-Vestati el-Ubbi seklinde gegmektedir. Biz eserin iizerinde yazani esas aldik. Bkz: ibrahim
Hatiboglu, “Ubbi”, DIA, ¢. XXXXII, s. 271); Ebii't-Tayyib Muhammed el-Kannevci Siddik Hasan Han,
es-Siract’l-Vehhac fi Kesfi Metalibi Miislim b. el-Haccac: Serhu Muhtasaru Sahih-i Maslim li’l-
Hafiz el-MUnziri, thk. Ahmed Ferid el-Mezidi, I- V111, Beyrut,Dari’I-Kiitubi’I-ilmiyye, 2004, c. VI, s.
313; Fazlullah Cabir (Sebbir) Ahmed Diyubendi Osmani, Feth(i'l-Miilhim Serhu Sahthi Muslim, I-
V, Karagi, Mektebetu Residiyye, t.y., c. IV, s. 539; Ahmed Davidoglu, Sahth-i Mislim Terctime ve
Serhi, |- XII, Istanbul, Sénmez Nesriyat, 1974, c. X, s. 108- 109.

10 Nevevi, a.g.e., c. XV, s. 83; Siddik Hasan Han, a.g.e., ¢. VI, s. 313; Davidoglu, a.g.e., c. X, s. 108-
109

1 Nevevi, a.g.e., c. XV, s. 83; Vestani, a.g.e., c. VIIL, s. 58; Siddik Hasan Han, a.g.e., ¢c. VI, s. 313;
Osmant, a.g.e., c. 1V, s. 539; Davidoglu, a.g.e., c. X, s. 108- 109.
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4. Degerlendirme

Arastirdiimiz haber her tarikte sika raviler tarafindan merfu muttasil

isnadlarla Kitlb-i Tis‘a muelliflerine ulasmis ve sahih hiitkmiindedir.

Hz. Peygamber’in bereketinin yansimasina dair pek cok olaya sahitlik
eden ashab-1 kiram kanaatimizce O’nun dokundugu seylere bereketinin sirayet
ettigine inanmis ve kendince bundan faydalanmanin yolarim aramstir.
Resilullah’in  evlerine girip- ciktifi sahabiler kadar O’na yakinh@
bulunmayanlardan bir kismi da ¢oziimii Hz. Peygamber’in elini soktugu suyu
kullanmak da bulmus olabilir. ResUlullah da onlar1 kirmayarak isteklerini yerine

getirmis ve bazen suyun soguk sicak olmasi gibi durumlari goz ardi etmistir.

B. SACIYLA iLGILI RIVAYETLER

Hz. Peygamber’in ashabi her firsatta O’na olan sevgi ve saygilarini ifade
etmeye yollar aramislardir. Onunla ayn1 mekanda bulunmak, bir seyleri paylasmak,
O’na dokunmak ve sarilmak i¢in firsat kollamiglardir. ResGlullah’tan bir hediye veya
O’na ait ufacik bir hatira sahabe tarafindan biiyiik bir hassasiyetle muhafaza altina
alimmustir. Bu hatiralarin en 6nemlileri “Sakal-1 Serif” veya “Lihye-i Serif” denilen
Resdlullah’in sa¢ ve sakal telleridir. Bugiin Topkapt Sarayr Mukaddes Emanetler
Dairesi’nde ve Diinya’nin bazi bolgelerindeki cami ve evlerde Hz. Peygamber’e ait

olduguna inanilan 1100 kadar sa¢ ve sakal teli 6zenle korunmaktadir??,

Kanaatimize gore Hz. Peygamber’in sa¢ ve sakal telleri, sayica ¢ok olmasi,
bozulmamasi ve kolay muhafaza edilmesi gibi sebeplerden otiirli kendisine sahip
olmak, ziyaret etmek, 6pmek ve benzeri saygi ifadeleri ile bereketi umulan pargalarin
basinda gelir. Tabiinden Ibn Sirin’in (v. 110/729) hocas1 Abide’ye (v. 72/691)
soyledigi “Bizde ResUlullah in sa¢indan bir tutam var. Bu bize Enes’in veya Enes’in
ailesi vasitasiyla ulasti.”*3 soziinden bu tellerin miras veya hediye yoluyla nesilden

nesile aktarildig1 anlagilmaktadir. Abide’nin de cevaben “Yanimda O’nun sa¢indan

12 Nebi Bozkurt, “Sakal-1 Serif”, DIA, c. XXXVI, s. 2.
13 Ahmed b. Hanbel, Misned, c. 111, s. 256; Buhari, “Vudd”, 33.
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bir tek telin olmast bana Diinya ve icindeki her seyden daha sevimlidir"'** demesi

Miisliimanlarin O’nun hatirasina verdigi degeri gozler 6niine sermektedir.

Ahmed b. Hanbel ve Mislim’in eserlerinde gecen baska bir rivayet ashabin
Resulullah’a olan sevgi ve aldkasina dair tabloyu daha net sekilde ortaya koymaktadir.
Enes b. Malik, “Resdlullah’i, berber O ’nu tiras ederken insanlar etrafini sarmis tek
bir kil parcasini bile (yere diismeden) yakalamaya ¢alisiyorlarken gordiim.”*® diyerek

inananlarin Hz. Peygamber’den hatira alma konusundaki gayretine vurgu yapmustir.

Ashéabin yogun ilgi ve alakasini Hz. Peygamber’in karsiliksiz birakmayip
onlara deger verdigini ifade eden haberler hayli bir yekin tutmaktadir. Buna dair en
kapsamli rivayet Enes b. Mélik’in asagida nakledecegimiz hadisidir. Kaynaklarda
gectigine gore, ResOlullah Veda Hacci esnasinda seytan taslama ve kurban kesme
islemlerinden sonra saglarini tiras ettirmis ve kesilen telleri bizzat kendisi ashabina

vermis veya bir sahabiye gorev vererek onlar1 dagitmasini istemistir.

Bu rivayet, Islam dininin itikadi veya ameli kisimlarindan olmayan fezail,
siyer veya megazi tlru haberlere benzemekte ve peygamberlik doneminde sadece bir
kere yasanmis olan bir uygulamadan bahsetmektedir. Hadisi, Kutlib’i- Tis‘a’da gegtigi
kaynaklardaki biitiin tarikleri géz oniine alinarak Tiirkce’ye su sekilde terclime etmek

mimkdndur:

“Resdlullah Mina’ya geldi, Akabe cemresinde tas attiktan sonra Mina’da
konakladigi yere dondii. Burada kurbanliklarin yamina giderek kurban kesti. Berber
oturuyordu. Restlullah eliyle basinin sag tarafini isaret edip “Burasint al!” diyerek
saglarint tutup berbere uzatti. Berber de onlari tirag etti. ResUlullah bunu

yanindakilere birer ikiser dagitti. Sonra “Obiir tarafi tiras et.” buyurdu. Berber (sol

14 Ahmed b. Hanbel, Musned, c. 11, s. 256; Buhari, “Vud(”, 33. (Ahmed b. Hanbel’in rivayetinde son
kisim “Yeryiiziinde ve yerin altindaki (altin ve giimiisii kastederek) biitiin sari ve beyazlardan daha
sevimlidir.” seklindedir.

15 Ahmed b. Hanbel, Musned, c. Il1, s. 133, 137; Muslim, “Fezail”, 75.
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taraftaki) tiras isini bitirince (Hz. Peygamber) “Ebii Talha nerede?” diye sordu. Bu

taraftan kesilen saglart da ona verdi.”

Inceledigimiz haber Kiitlib-i Tis‘a icinde Ahmed b. Hanbel’in (v. 241/855)
Misned’inde, Mdislim’in (v. 261/875) Sahih’inde, Eb( David (v. 275/888) ve

Tirmizi’nin (v. 279/892) Siinenlerinde zikredilmistir®®.

Bu hadisi destekler nitelikte baska bir rivayet, Miisnedi Ahmed b. Hanbel ve
Sahih-i Buhéari’de ““Resllullah saglarini tiras ettirmek istedigi zaman, ondan
(sacindan) ilk alan Eb( Talha olurdu. (Ebl Talha saglart alinca Ummii Siileym’e gelir,

O da bunlari koku sisesine koyardi)'™” seklinde ge¢mektedir.

Kurban Bayram giiniinde Hz. Peygamber’in saglarimi dagittigma®® dair bir
bagka haberi de Abdullah b. Zeyd (v. 32/653) nakletmistir. Abdullah b. Zeyd>
Muhammed b. Abdillah b. Zeyd> Eb( Seleme> Yahya b. Kesir> Eban b. Yezid el-
Attar> Eb(O Davdd et- Tayalisi> Ahmed b. Hanbel tarikiyle gelen rivayette
yukaridakilere ilaveten ResOlullah’in saglariyla birlikte tirnaklarini da bir sahabiye

verdigi bildirilmektedir.

Oglu Muhammed b. Abdillah b. Zeyd’in bize bildirdigine gore “Abdullah b.
Zeyd, kurban bayramu giinii Restlullah’z ve ensardan bir adami [kendisini kastediyor]
hayvan kesim yerinde gordi. O esnada Resdlullah kurbanin: kesmis, pay ediyordu.
Ona [Resalullah’a] ve arkadasina [Abdullah’a] kurbandan bir pay kalmadi. Ardindan
ResUlullah [ikramini ¢ikarnus] elbiselerini giydigi halde saglarimi tiras ettirdi ve

sag¢umn bir kismint ona [Abdullah’a] verdi, bir kismini da insanlara dagitti. Ardindan

16 Ahmed b. Hanbel, Misned, c. 111, 111, 208, 256; Muslim, “Hac”, 323- 326; Eb( David, “Menasik”
78, Tirmizi, “Hac” 73.

7 Ahmed b. Hanbel, Musned, c. 1II, s. 146, 239 (Parantez icindeki kisim sadece Misned’de
gecmektedir.); Buhari, “Vud(”, 33. Buhéri’nin isnadin kisa halini hocalarindan dinledigi halde,
hocasinin hocasi olan Said b. Siileyman’a hiirmeten onun senedinde yer aldig1 rivayeti eserine aldig1
soylenmistir. Bkz: Ibn Hacer, Fethii'l-Bari bi-Serhi Sahihi'l-Buhari, thk: Muhammed Fuad
Abdiilbaki, Muhibbuddin el- Hatib, 2. bs., I- XIV, Kahire, Daru'r-Reyyan li't-Ttiras, 1987, c. I, s. 273.
18 Resdlullah’in saglarin1 dagitan kisiyle ilgili farkli haberler olmakla birlikte asagida ele alacagimz
rivayette kendisinin dagittigi ifade edildigi i¢in bu kelimeyi kullanmay1 uygun gordiik.
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turnaklarim kesti ve onlart da arkadasima [Abdullah’a] verdi.’®” Muhammed b.
Abdillah ilaveten kendilerindeki sa¢in kina ve ketemle boyanmis oldugunu

soylemistir?.

1. Hadisin Sened Yoniinden Tahlili?!

ALA A ==

(v. 93/712). Hadis ilk iki tabakada sadece birer raviden (Enes b. Malik ve Muhammed

b. Sirin) nakledilmistir. Bu haliyle sened bakimindan hadisin ferd oldugu
gorulmektedir.

Enes b. Mélik’in bize bildirdigi ve arastirmamizda esas aldigimiz haber merfu
muttasil bir isnadla miielliflere kadar ulasmistir ve cerhe ugramis hi¢ bir ravisi de
bulunmamaktadir. Yalnizca Ahmed b. Hanbel’in Miisned’de (Haddesena) Miemmel
b. Ismail< (Haddesena) Hammad b. Zeyd< (An) Eyy(b ve Hisdm< (An) Muhammed
b. Sirin< (An) Enes kanaliyla yer verdigi haber muhakkik Albani tarafindan zayif
olarak nitelenmistir. Ravilerden Miiemmel b. Ismail (v. 206/822) hafizasindan rivayet

etmek ve cokga hata yapmakla elestirilmistir?.

Inceledigimiz hadisi destekler nitelikteki iki haberden biri olan Buhari
rivayetinin biitiin ravileri tevsik edilmistir?®. Miisned’de gecen ve sahabi ravisinin
Abdullah b. Zeyd oldugu diger haberin ravileri ise cerhe ugramistir. Hadisin
ravilerinden Eban b. Yezid el- Attar icin “Sika olmakla birlikte teferriid ettigi hadisleri

19 Hz. Peygamber’in tirnaklarmi nigin arkadasma verdigine dair bir bilgi serhlerde bulunmazken,
muhtemelen bir yere atmasi veya gommesi i¢in oldugunu disiinmekteyiz. Zira Resllullah’in
tirnaklarinin saklandigina dair bir rivayete rastlayamadik.

20 Ahmed b. Hanbel, Muisned, c. 1V, s. 42. Hadisin Abdullah b. Zeyd> Muhammed b. Abdillah b. Zeyd>
Eb( Seleme> Yahya b. Kesir> Eban b. Yezid el-Attar> Abdlissamed b. Abdilvaris> Ahmed b. Hanbel
tarikiyle gelen rivayetinde adamin Ensar’dan degil Kureys’ten oldugu yazmaktaysa da ( bkz. Ahmed b.
Hanbel, Miisned, c. IV, s. 42) zanmimizca bu baski hatasindan veya seneddeki bir ravinin hatasindan
kaynaklanmaktadir.

21 Ravi semasi icin bkz: Ek-2.

22 Bkz: Ahmed b. Hanbel, Misned, c. Il1, s. 256.

23 Ebi Hafs Sirdceddin Omer b. Ali b. Ahmed Ibnii’l-Miilakkm, et-Tavzih li-serhi'l-Camii's-Sahih:
Sevahidii’t-Tavzih fi Serhi’l-Camii’s-Sahih, XXXVI, Doha, Vizéreti'l-Evkaf ve's-Su‘tni’l-
Islamiyye, 2008, c. IV, s. 236- 238; Ayni, ‘Umdet{’'l-Karf, c. 11, s. 336.

101



bulunmaktadir”, denmistir?®. Tercih ettigimiz “Ensar’dan bir adam” ifadesinin yer
aldig1 rivayete vurgu yapilmis ve bu haberin ravilerinin tamaminin saglam oldugu

soylenmistir?®.

Hadisin sened bakimindan ferd olmakla birlikte, Ahmed b. Hanbel’in iki

rivayeti haricinde?® sahih?’ ve merfu muttasil tariklerle aktarildigi anlasiimaktadir.

2. Hadisin Metin Y6nunden Tahlili

Rivayette anlatilan olay Veda Hacc1 esnasinda yasandii i¢in hadis genellikle
Kitlb-i Tis‘a’min Hac bolimlerinde ele alinmaktadir. Bu hadise sahit olarak
zikrettigimiz Buhari hadisi ise miiellifin sagin temiz oldugu ve saklanabilecegi
goriisiinii destekler nitelikte “Vudd” kitabinda yer almaktadir. Buna gore, haberin

gectigi bab basliklar soyledir:
1. Insan sag¢min yikandig1 su bab1%®

2. Kurban giinii siinnetlerinin, evvela tag atmak, sonra kurban kesmek,

sonra tiras olmak oldugu ve tiras olurken sag taraftan baslanacag1 babi1?°
3. Tiras olma ve sac1 kisaltma babi®
4.  Tirasa hangi taraftan baslanacagina dair bab®!

Rivayetlerdeki lafiz farkliliklarini inceledigimizde, ozellikle Miislim’in

eserinde manay1 degistirmeyecek ol¢iide her bir hadis metninde degisiklikler oldugu

24 Bkz: Ahmed b. Hanbel, Musned (Suayb el-Arnavut tahkiki), c. XX VI, s. 396.

%5 Ahmed b. Hanbel, a.g.e., c. XXVI, s. 396-397. Ancak, dikkatimizi ceken bir husus, ilk hadiste cerh
edilen ravilerin hepsinin tercih ettigimiz Ebli Dav(d et-Tayalisi hadisinin de ravileri oldugudur.
Kanaatimize gore, Tayalisi rivayetinin de zay1f olmasi gerekmektedir.

% Ahmed b. Hanbel, Musned, c. I11, s. 256, c. 1V, s. 42.

2" Ferd hadisin sahih, hasen veya zayif olabilecegine dair yorumlar igin bkz: Abdullah Aydml, Hadis
Istilahlar Sozliigii, Istanbul, Timas yay., 1987, s. 56; Selahattin Polat, “Ferd”, DiA, c. XII, s. 369.

28 Buhari, “Vuda”, 33.

29 Mislim, “Hac”, 323- 326

30 Eb( Dav(d, “Menasik” 78

81 Tirmizi, “Hac” 73.
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gorilmektedir. (Haddesena) Yahya b. Yahyad< (Ahberena) Hafs b. Giyas< (An)
Hisam< (An) Muhammed b. Sirin< (An) Enes b. Malik kanaliyla gelen hadiste
Resdlullah’in berbere tiras etmesi igin once sag tarafi sonra da sol tarafi isaret ettigi ve
kesim sonunda elde edilen saglar1 etrafindakilere dagittig1 belirtilirken EbG Talha’dan

hi¢ bahsedilmemektedir??,

Mislim’de (Haddesena) Eb( Bekir b. Ebi Seybe< (Ahberena) Hafs b. Giyas<
(An) Hisam< (An) Muhammed b. Sirin< (An) Enes tarikiyle gelen haberde sag taraftan
kesilen saglarin rastgele insanlara dagitildig, sol taraftaki saclarin Ummii Siileym’e
verildigi belirtilmektedir®®. Ahmed b. Hanbel®*, Eb( Dav(d®® ve Miislim’in diger
haberinde®® Hz. Peygamber’in, basinin sagindaki saclar1 etrafini saran ashab arasinda
paylastirdig1, soldakileri ise Eb(i Talha’ya verdigi bilgisi vardir®’. Son olarak gelen
haberler ise sag taraftaki sacglarin Ebl Talha’ya verildigi ve sol taraftaki saglar1 da

Res0lullah’m dagittigi®® veya Ebl Talha’dan dagitmasini istedigi yoniindedir®.

Ahmed b. Hanbel’in eserinde Miiemmel b. Ismail’in bildirdigi rivayet
yukarida zikrettigimiz iki hadisi birlestirir niteliktedir. Bu hadise gore, Hz. Peygamber
sag taraftan kesilen saglar1 Enes b. Malik vasitasiyla Ummii Siileym’e géndermis,
durumu goren sahabe, saclart elde etmek igin birbiriyle yarismis ve orada bulunan
herkes saclardan bir seyler elde etmistir. Rivayet Muhammed b. Sirin’in Abide’ye

soyledigi soz ile bitmektedir®.

32 Muslim, “Hac” 323.

3 Miislim, “Hac” 324 (Eb0 Bekr b. Ebi Seybe rivayeti)

3 (Haddesena) Ravh H

(Haddesena) Vehb b. Cerir<

(Ravh ve Vehb (Haddesena) Hisaim< (An) Ibn Sirin< (An) Enes

35 (Haddesena) Ebli Kureyb Muhammed b. el- Ala< (Haddesena) Hafs< H

(Haddesena) Ubeyd b. Hisam Ebu Nuaym el- HalebT ve (Haddesena) Amr b. Osman< (Kala Haddesena)
Sifyan<

(Hafs ve Siifyan (An) Hisam< (An) Ibn Sirin< (An) Enes

3%(Haddesena) Ebdl Kureyb Muhammed b. el- Ala< (Haddesena) Hafs< H

(Haddesena Muhammed b. el-Miisenna< (Haddesena) Abdii’l- ‘Ala

(Abdi’l- <Ala “Haddesena” lafziyla, Hafs “An” lafziyla) Hisaim< (An) ibn Sirin< (An) Enes
37 Muslim, “Hac” 324, 325; Eb( Dav(d, “Menasik™ 78.

3 Ahmed b. Hanbel, Musned, c. 11, s. 111.

39 Miislim, “Hac” 326; Tirmizi, “Hac” 73.

40 Ahmed b. Hanbel, Miisned, c. 111, s. 256.
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Buhari’nin rivayetinde saglar1 ilk alanin Ebl Talha oldugu vurgulanirken,
Misned’de yer alan Abdullah b. Zeyd hadisinde Resdlullah’in saglariyla birlikte
tirnaklari1 da Ibn Zeyd’e verdigi ve saglarinin kina ve ketemle boyali oldugu

ziyadeleri mevcuttur.

Rivayetler arasindaki lafiz farkliliklar1 ResGlullah’in baginin hangi tarafindan
kesilen saglar1 kime dagittigi/ dagitildigi ve saclarinin kendisi tarafindan mi yoksa

emriyle bagkasi tarafindan m1 dagitildigi tizerinde yogunlasmaktadir.

Hangi taraftan kesilen saglarin kime verildigi hususundaki tenakuz, sarihler
tarafindan ““Restlullah saginin iki tarafindan da kesilen sa¢larint Ebii Talha’ya verdi.
O da sag taraftan kesilenleri, Hz. Peygamber’in emriyle, orada toplananlara dagitti.
Sol tarafindan kesilenleri yine ResGlullah’in emriyle Ummii Siileym’e gotiirdii”**
seklinde tevil edilmistir. Miislim sarihi Muhammed b. Halife el-Ubbi (v. 828/1425)
“Sag taraftaki saglar insanlar arasinda pay edilmistir, sol taraftakiler de Ebu Talha

tarafindan kadinlar arasinda dagitilmak iizere Ummii Siileym’e verilmis olabilir”

seklinde bir yorum yapmistir®,

Seharenptri (v. 1346/1927) ise, Hz. Peygamber’in bir sey dagitmadaki
adetinin Once genele dagitmak olmasini delil gostererek ResQlullah’in saglar
etrafindakilere dagittiktan sonra kalanlar1 Ebl Talha’ya verdigini iddia etmistir®®. Eb(
Talha’ya verilen saglarin bazi rivayetlerde Ummii Siileym’e bazilarinda ise Enes b.

Malik’e verilmesi, ii¢ii ayn1 aileden olduklar1 icin bir geliski olarak goriilmemistir®.

41 Ebij'l-Abbas Ziyaeddin Ahmed b. Omer b. Ibrahim Kurtubf, Miifhim lima eskele min telhis-i Kitabi
Muslim, thk: Muhyiddin Dib Metu, Yusuf Ali Bldeyvi, Ahmed Muhammed es-Seyyid, Mahmud
[brahim Nezzam, I- VII, Beyrut, Daru Ibn Kesir, 1996, c. III, s. 407; ibn Hacer, a.g.e, c. |, s. 274;
Déavldoglu, a.g.e., ¢. VI, s. 605.

42 Vestani, a.g.e., c. IV, s. 368.

43 Seharenpdri, a.g.e., c. IX, s. 298.

4 Siileyman b. Es'as b. Ishak el-Ezdi Ebl David es-Sicistani, Stinen-i Ebii Daviid Terceme ve Serhi. /
haz: Necati Yeniel, Hiiseyin Kayapinar, redaktér: 1. Liitfi Cakan, yayma haz. Besir Eryarsoy, Samil
Yaymevi, istanbul, 1989, c. VII, s. 419.
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Belirtmek isteriz ki, bu rivayetleri incelerken bizim anlamaya g¢alistigimiz
husus, kimin nerden ne kadar sa¢ elde ettigi degil, insanlarin Hz. Peygamber’in sa¢

tellerine olan tevecciihii ve Peygamber’in onlar1 ni¢in dagittigi/ dagittirdigidir.

Diger bir geliskili ifade ResOlullah’in kesilen sag tellerini dagitmasiyla/
dagittirmasiyla ilgilidir. Bununla alakali olarak “Mazi sigali fiiller kullanim yerine
gore emir anlamini da barindirabilir. Nitekim burada “saglart dagitt” ifadesi
“saclarin dagitilmasint emretti” seklinde anlasilmalidir. Bir isin yapilmasini
emretmek yapilmast gibidir. Sonuc¢ta dagitim islemi gergeklesmis olmaktadir”

seklinde yorumlar yapilmistir®,

Bu bilgiler cercevesinde kanaatimiz, Hz. Peygamber’in kesilen saglarini
dagitanin Resdlullah’in kendisi degil, O’nun emriyle Ebl Talha oldugu yoniindedir.
Nitekim Buhari’de yer alan ““Restlullah sa¢larini tiras ettirdigi zaman ondan ilk alan
Ebl Talha olurdu™ rivayeti bunu destekler niteliktedir. Bazi haberlerde gecen Hz.
Peygamber’in “Ebii Talha burada mi?” diye sormasindan da Ebu Talha’nin sag
kesimi sirasinda sahabilerle birlikte olmadigi, ResOlullah’in ricasi tizerine geldigi ve

dagitim gorevini icra ettigi ortaya ¢ikmaktadir®®,

Sarihlerin agiklamalar1 dikkate alinsa bile, rivayetin metinleri arasinda
takdim- tehir olmasi onu maklub olarak isimlendirmemize sebep olur ki, bu durumda

hadisin metin bakimindan bir takim zayifliklar icerdigi sdylenebilir.

3. Hadisten Cikarilan Fikhi Hiikiimler

Hz. Peygamber’in kesilen sag¢ tellerini bizzat dagittin1 bildiren rivayetin
degerlendirilmesinde sarihler daha c¢ok hac menasiki ve insan sa¢inin temizlik

bakimindan hiikmii tizerinde durmuslardir.

4 Miislim, Sahih-i Miislim, haz. Muhammed Salih Hasim, 1- 1X, Beyrut, Darii'l-Kiitibi'l-[lmiyye,
1994, c. 1V, s. 368; Kurtubi, a.g.e., c. I, s. 406- 7; ibn Hacer, a.g.e., c. I, s. 327; Azimabadi, a.g.e., c.
V, s. 455,

46 Seharenpdri, a.g.e., c. IX, s. 297.

105



1. Kurban giinliniin siinnetleri bu hadislerde sirasiyla zikredilmistir.
Bunlar, Miizdelife’den ayrildiktan sonra Mina’ya gelerek Akabe cemresinde
seytan taglamak, kurban kesmek, sac¢ tirasi olmak ve Mekke’ye doniip
Kabe’yi tavaf etmektir. Bunlarin edasinda siray1 gozetmek gerekmektedir
ancak siralamada hata edilmesinde bir zarar yoktur*’. Ancak bu fiilleri

yaparken aralarinda bosa zaman harcanmamalidir®,

2. Res0lullah’in Veda Haccr’nda kestigi kurbanlarmn hepsi biiyiikbastir®®.
Zira rivayetlerde biiyiikbas kesmeyi ifade eden “_=3 " fiili gegmektedir®®.

3. Berberin kim oldugu tartisilmis ve Ma’mer b. Abdillah ismi kabul
gormiistiir>!. Diger bir secenek olan Hiras b. Umeyye’nin Res(lullah’m
Hudeybiye’deki veya kaza umresindeki berberi oldugu gorisi

benimsenmistir®2.

4.  Saglan kisaltmak veya tiras etmek konusunda alimler ittifakla tiragin

daha evla oldugu goriisiine varmiglardir. Hz. Peygamber’in “Allahim sagin

t53”

tamamen tirag edenlere merhamet et>*”’ seklinde li¢ kere tekrarladiktan sonra

47 Bkz: Ahmed b. Hanbel, Misned, c. I, s. 216, 258, 269, 291, 300, 311; Buhari, “ilim”, 23, 24, “Hac”,
125, 131, “Eyman”, 15; Muslim, “Hac”, 327- 335; Ebu David, “Menasik™, 78, 87; Tirmizi, “Hac”, 45.
48 Nevevi, el-Minhac, c. IX, s. 52- 53; Vestani, ikmalii- ikmal, c. IV, s. 366; Siddik Hasan Han, es-
Siract’l-Vehhac, c. Ill, s. 251.

4 Azimabadi, Avni'l-Ma‘bud, c. V, s. 456.

5 Yeniel, a.g.e., c. VII, s. 418; Halil b. Ahmed b. Mecid Seharenpari, Bezlii'l-Mechud fi Halli Eb?
Davad, ta‘lik: Muhammed Zekeriyya b. Yahya el-Kahdehlevi, 1- X, Kahire, Darir'l-Kutiibi'l-iimiyye,
1973, c. IX, s. 96.

1 Ahmed b. Hanbel, Ma’mer b. Abdillah’tan Veda Hacc1 esnasinda Res(lullah’la olan diyaloglarini
anlattig1 hadisi rivayet etmistir. Bkz: Musned, c. VI, s. 400. Eb( Davi(d sarihleri de bu hadisi delil
olarak eserlerine almistir. Bkz: Yeniel, a.g.e., ¢. VII, s. 419. Eb( Hafs Siraceddin Omer b. Ali b. Ahmed
Ibnii’l-Miilakkin, et-Tavzih li-serhi'l-Camii's-Sahih: Sevahidii’t-Tavzih fi Serhi’l-Camii’s-Sahih,
Vizaretii'l-Evkaf ve's-Su‘ini’l-Islamiyye, Doha, 2008, c. IV, s. 328; Ibn Hacer, Fethii'l-Barf, c. |, s.
329- 330; “‘Ayni, ‘Umdetd’'l-Karf, c. 11, s. 337; Nevevi, a.g.e., c. IX, s. 54; Azimabadi, a.g.e.,, c. V, s.
455; Davidoglu, a.g.e., c. VI, s. 602.

52 Ebii'l-Fazl Celaleddin Abdurrahman b. Ebf Bekr Sty(itf, ed-Dibac ala Sahth-i Muslim b. el-Haccac,
ta’lik Mevlana Muhammed Zekeriyya Kandehlevi, i’tina Muhammed Adnan Dervis, Heysem Temim,
Beyrut, Darii'l-Erkam b. Ebi'l-Erkam, t.y., c. Ill, s. 308.

58 Miislim “Hac”, 316-322, Ebl Dav(d, “Menasik” 78.
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dordincu de “Sa¢imi kisaltanlara da” demesi bu konuda delil olarak

kullanilmaktadir®*.

5. ResOlullah’in her ise sagdan baslama siinnetine ittibden tirasa da
sagdan baslamanin siinnet oldugu kabul edilmistir®™. Yalmzca EbG Hanife,
berber tiras ederken miisterisinin Oniline gececeginden berberin sag1 yani
misterinin solundan baglamak gerekir demisse de bu goriis kabul

edilmemistir®®.

6. Halkin i¢inde imam konumundakiler etrafindaki insanlara hediye
verebilir. Bu durumda esit davranmasi daha iyidir ancak 6zel durumuna
binaen bazilarina daha ayricalikli davranilabilir®’. Dagitim ve hibeyi kendi
yapabilecegi gibi bunun igin birisini de goérevlendirebilir. Restlullah’in
saclarinin insanlara dagitilmasini emretmesi “Insanlari sevap ve teberriik

konusunda esit kilmak istegi” olarak yorumlanmistir®8,

7. Insan sag1 temizdir. Bir kaptaki suyun icine diiserse onu kirletmez ve

bu su temizlik ve abdest amactyla kullanilabilir®®. Buna delil olarak, “Sayet

5% Eba Siileyman Hamd b. Muhammed b. Tbrahim Hattabi, Mealimii's-Siinen: Serhu Siineni Ebi
Davad, thr. Abdiisselam Abdiissafi Muhammed, I- 11, Dari'l-Ktiibi'l-iimiyye, Beyrut, 1991, c. I, kisim
1, s. 184; Eb( Bekr Muhammed b. Abdullah b. Muhammed Meafiri Ibnii'l-Arabi, Arizati'l-Ahvezi bi-
Serhi Sahthi't-Tirmizi, Dari'l-Kiitibi'l-Iimiyye, Beyrut, t.y., c. IV, s. 145; Nevevi, a.g.e., ¢. IX, s. 53;
Siddik Hasan Han, a.g.e., . 11, s. 252; Davldoglu, a.g.e., ¢. VI, s. 600, 605.

55 Hattabl, a.g.e., . |, kistm II, s. 183; Ebii'l-Abbas Ziyaeddin Ahmed b. Omer b. Ibrahim Kurtubi,
Miifhim lima eskele min telhisi Kitabi Miislim, thk: Muhyiddin Dib Metu vd., I- VI, Beyrut, Daru
fbn Kesir, 1996, c. IIl, s. 406- 407; Vestani, a.g.e., ¢. IV, s. 367; Azimabadi, a.g.e., c. V, s. 456;
Mibarekpari, Tuhfetd’l- Ahvezi, c. 111, s. 569.

%6 Osmant, a.g.e., c. I1l, s. 339

" Davidoglu, a.g.e,. s. VI, s. 601; Vestani, a.g.e., c. IV, s. 368.

58 Kurtubf, a.g.e., ¢. 11, s. 407.

% Bu konuda ¢ok fazla goriis ayrilig1 vardir. Bazi 4limlerin goriislerinin zaman iginde degismesi veya
farkli kanallardan farkli sekilde bize ulasmasi bu say1y: arttirmaktadir. Mesela ibn Hacer, Buhari’nin
“Insan saginin yikandig1 su” bab bashigmi Imam Safi’nin “Insan sac¢i bastan ayrildigi zaman pis
hikmindedir.” goriisiine reddiye olarak tercih ettigini s6ylemis, buna karsilik Nevevi, Safiilerin sag¢1
temiz kabul ettiklerini vurgulamustir. Ayrmtili bilgi i¢in bkz: Hattabi, a.g.e., ¢. [, kisim 11, s. 184; Eb(’l-
Hasan Ali Halef b. Abdiilmelik ibn Battal el-Kurtubi, Serhu Sahih-i Buharf, thk: Eb( Temim Yasir b.
Ibrahim, Mektebetii’r-Riisd, Riyad, 2000, c. I, s. 265; ibn Hacer, a.g.e., c. I, s. 327; Nevevi, a.g.e., C.
IX,s.53; Azimabadi, a.g.e., c. V, s. 456; Ebli Abdullah Semseddin Muhammed b. Yusufb. Ali Kirmani,
Sahthu Ebi Abdullah el-Buhari bi-Serhi’l-Kirmani: el-Kevakibii’d-Derari fi Serhi Sahihi’l-
Buharf, 2. bs., Beyrut, Daru Thyai't-Tirasi'l-Arabi, 1981, c. IT, kisim ITI, s. 7- 8; Ebii'l-Abbas Sehabeddin
Ahmed b. Ahmed b. Abdullatif Zebidf, Sahih-i Buhari Muhtasarn Tecrid-i Sarih Tercumesi, trc:
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sag pis bir sey olsa idi sahabe onu alip saklamak istemez ve de ona sahip
olmay diinya nimetlerine tercih etmezdi.®® Ayrica bu durumun Restlullahin
sag¢ina has bir ozellik oldugu da diistiniilemez, zira fikihta kurallar umumidir,
herhangi bir kisitlayici karine olmadig siirece herkese samildir” denmistir®?,
Insanlarin ve hayvanlarin dis, kemik, boynuz, tirnak, tily ve saginin
temizligini tartisan goriisleri bildiren Ayni, ““(Bunlara bile temiz hikmi
verilebilirken), Safit dlimleri “Restlullah’in saginin temizligi hususunda iki
vecih vardwr” demeleri sebebiyle “Neredeyse dinden ¢ikacaklard:” diyerek
elestirmistir®. Yine bu vecihte, diger insanlardan ayr1 olarak Res(lullah’in
kani, idrar1 ve menisinin de temiz oldugu tartigmalarina deginilmis ancak

kesin bir hiikiim iizerinde birlesilememistir®.

8.  Sarihlerin goriisiine gore, basta Hz. Peygamber’in sa¢i olmak iizere
salihlerin sa¢ gibi beden parcalar1 ve hediyeleriyle teberriik etmek ve
teberriik amaciyla onlarn almak ve saklamak caizdir®. Yukarida
zikrettigimiz hadislere ek olarak serhlerde Halid b. Velid’in Res(lullah’in
per¢eminden kesilen saglart basliginin 6n tarafinda sakladig1 ve savaslarda
bunu giyerek zaferler kazandigi hatta bir seferinde baglhigi diisiiriince cani

pahasina onu alarak Res(lullah’in saginin bulundugu bir bagligin miisrik eline

Ahmed Naim, 6. bs., Ankara, Diyanet Isleri Baskanlig1, 1980, c. I, s. 153; Davidoglu, a.g.e., c. VI, s.
601.

% Ebii’l-Hasan Ali Halef b. Abdiilmelik Ibn Battal el-Kurtubi, Serhu Sahih-i Buhari, thk: Eb( Temim
Yasir b. Ibrahim, I- X, Riyad, Mektebetii’r-Riisd, 2000, c. I, s. 164- 165; Nevevi, a.g.e., c. IX; s. 54; Ibn
Hacer, a.g.e., c. I, 5. 273; Adevi, ithafii'l-Kari, c. |, s. 353-354.

61 Buhari, Sahth-i Buhari ve Tercemesi, trc: Mehmed Sofuoglu, Otiiken Nesriyat, Istanbul, 1987, c. 1,
s. 316; Ebl Abdillah Semsiiddin Muhammed b. Abdiddaim b. Miisd Askalani Birmavi el-Lamil’s-
Sabih bi-serhi’l-Camii’s-Sahih, Dari’n-Nevadir, Dimask-Beyrut, 2012, c. Il, s. 216; EbU'l-Abbas
Sehabeddin Ahmed b. Muhammed Kastallani, irsadii's-Sari li-serhi Sahihi'l-Buhari, Beyrut, Déaru
Thyaii’l-Turasi’l-Arabi, c. I, s. 255.

62 Ayni, a.g.e., c. I, s. 333.

83 {bnii’l-Miilakkn, a.g.e., c. IV, s. 233; Ibn Hacer, a.g.e., c. |, s. 337.

8 {bn Hacer, a.g.e., C. I, s. 327; Ayni, a.g.e., c. Il, s. 337; Kurtlbi, a.g.e., c. llI, s. 407; Nevevi, a.g.e., C.
IX, s. 54; Siddik Hasan Han, a.g.e., c. lll, s. 252; Azimabadi, a.g.e., c. V, s. 456; Muhammed Enver Sah
b. Muazzam Sah Kesmiri, el-Arfii’s-Sezi Serhu Siineni’t-Tirmizi, tsh: Mahmid Sakir, Beyrut, Daru
Ihyai’t-Tirasi’l-Arabi, 2004, c. Il s. 271; Davldoglu, a.g.e., c. V1, s. 605; Sofuoglu, a.g.e., c. I, s. 317.
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gecmesini istemedigi i¢in bdyle yaptigini sdylemesi teberriige delil olarak

sunulan rivayetlerdendir®,

4. Hadisin Tarihi Olaylarla flgisi

Hadiste bahsedilen olay, Veda Hacci (10/632) esnasinda kurban bayraminin
ilk giinii, Hz. Peygamber kurbanini kesmis, ihramdan ¢ikmig ve tiras olurken

gerceklesmistir.

Mislimanlar henuz Arafat’ta vakfede iken ““Bugiin dininizi ikmal ettim,
lizerinize nimetimi tamamladim ve sizin icin din olarak Islam’a razi oldum®®” ayetinin
inmesi ve Hz. Peygamber’in bayramin ikinci giinii Mina’da ashabina irat ettigi hutbede
“Haccinizi benden ogrenin. Zira bilmiyorum, belki de bu haccimdan sonra bir daha
haccedemem®”” demesi vahyin bittiginin ve Hz. Peygamber’in elgilik gorevinin
tamamlanmasinin ilk sinyalleri olarak yorumlanmistir. Zira Hz. Ebubekir s6z konusu
ayet indikten sonra aglayarak ““Bu ayet ResUlullah in ecelinin geldiginden bahsediyor
gibi” demistir®. Yine Mina’da Resdlullah’in hutbesini insanlara nakleden ibn Abbas
hutbeyi naklettikten sonra, “Allah'a yemin ederim ki bu sézler Resiilullah'in iimmetine

vasiyetidir; burada hazir bulunanlar bulunmayanlara teblig etsin®” demistir°.

5. Degerlendirme

Hz. Peygamber’in Veda Hacci esnasinda saglarini kestirirken ashabim, O’nun
etrafina toplanip saglarini almaya calistigina ve ResUlullah’in sag tellerini orada
bulunan insanlar arasinda dagittigina dair rivayet sahih ve merfu muttasil isnatlarla

kaynaklarda gecmektedirler.

8 {bnii’l- Miilakkin, a.g.e., ¢. 1V, s. 235- 236; Davldoglu, a.g.e., s. VI, s. 601.

% el-Maide 5/3

67 Darimi, “Mukaddime”, 24; Ayrica bkz: Biinyamin Erul, “Veda Haccr”, DIA, ¢. XXXXII, s. 590.

68 Celaleddin Vatandas, Hz. Muhammed’in Hayati ve islam Daveti: Medine Dénemi, I-11, 4. bs.,
Istanbul, Pmar yay., 2007, c. II, s. 559.

6 Buhari “Hac”, 132. Ayrica bkz: Biinyamin Erul, “a.g.m.”, DIA, ¢. XXXXII, s. 591.

0 Mevlana Sibli en-Nu’mani, Son Peygamber Hazret-i Muhammed: Siret(’n-Nebi, trc: Yusuf
Karaca, rdk: Muharrem Tan, Istanbul, Iz yay., 2003, s. 484- 485.
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Ulasabildigimiz kaynaklara gore, ResUlullah’in saglarinin kapisilmasi olay1
sadece Veda Haccinda yasanmistir. Hz. Peygamber’in ashabin yaninda ilk kez tiras
oldugu diistiniilemez ancak daha 6nceki seferlerde O’nun saglarinin kapigildigina dair
hi¢bir rivayete rastlayamadik. Sahabenin yogun ilgi ve alakasinin yukarida
bahsettigimiz ResOlullah’in  veda tarzindaki konusmalarindan kaynaklanmig
olabilecegini diisiiniiyoruz. Olusan bu duygusal ortamda insanlarin Hz.
Peygamber’den bir hatira almaya calismasinin kanaatimizce dini degil, ancak

psikolojik bir boyutu vardir.

Bize gore, Res(lullah saglarin1 bereket amaciyla kullansinlar ve onlarla
teberrik etsinler diye ash@bina dagitmamistir. O’nun insanlarin sevdikleri birinden
hatira saklamak istemesinin fitri bir duygu oldugunu bildigi i¢in ash@bin, saglarini
kapismasina sessiz kaldigini ve saclari elde etmek i¢in sahabilerin lisiismesi esnasinda
olusabilecek izdihami 6nlemek i¢in saglarini dagitma gorevini Medineli olan annesine
nispetle dayr dedigi Ebt Talha’ya verdigini diisiinmekteyiz. Mekke’ nin fethinden
sonra Islam dinine girenlerin sayisinda biiyiik artislarin oldugu ve yeni Miisliiman
olanlar da dahil sahabe iginde tevhid akidesinin yeni yeni oturdugu dikkate alinirsa,
Hz. Peygamber’in bdyle bir davranisa sessiz kalmasinin baska bir izahmi

bilemiyoruz™.

ResOlullah’in  saglarinin  kullanimiyla ilgili bir emri veya agiklamasi
olmaksizin bazi insanlar onlara dini manalar yiiklemisler ve fakihler bu habere
dayanarak bazi hukuk kaideleri olusturmuslardir. Halbuki kanaatimizce, eger bu
durum dinle ilgili olsaydi, Hz. Peygamber itikadi ve ameli bilgileri bizzat uygulayarak
insanlara agiklayip 6grettigi gibi bu konuyu da asha@bina bildirirdi. O sadece hatira
kalmasi amaciyla saclarimin dagitilmasina izin vermisken, O’na karsi duygusal
baglar1 Kkuvvetli olan sahdbeden bazilar1 bunlar1 farkh amaglar icin

kullanmiglardir?. Kimisi saclar1 birbirine miras birakmis veya hediye etmis, kimisi

™l Klasik kaynaklarimizin ve serhlerin, mevzu bahis olan olayin gelisme siirecini agiklamak yerine
sadece rivayetlerden ¢ikabilecek fikhi yorumlara agirlik vermeleri, hadislerin sebeb-i viirudlarinin
anlasilamamasinda bir etken olarak oniimiizde durmaktadir.

2 Hz. Aise gibi bazilar1 da saglari elde ettigi halde, onlarla bir tasarrufta bulunmamustir.
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koku sisesine koymus, kimisi bereket, zafer, sifa gibi kazamimlar getirdigine
inanarak yaninda tasims, kimisi 6liince kefenine konmasini vasiyet etmistir. Hz.
Aige gibi bazilar1 ise kendisine ulasan saglarla bir tasarrufta bulunmayip sadece
saklamakla yetinmistir’®. Biitiin bu uygulamalarin Islam dinindeki yerinin ayr1 bir

calisma altinda incelenmesi gerektigine inaniyoruz.

Veda Hacci’na yiiz bin kisiden fazla Miisliimanin katildig1’ diisiiniiliirse,
boyle kalabalik bir ortamda Resdlullah’in saglarin1 dagittiginda pek ¢ok kisinin buna
sahit olmasi1 ve bu olay1 rivayet etmesi beklenmektedir. Ancak inceledigimiz hadisin
sahabiye verildigini bildiren Abdullah b. Zeyd rivayeti ise sened bakimindan zayif
olmakla birlikte izdihamdan ve saglarin diger insanlara dagitildigindan

bahsetmemektedir.

Netice olarak, Resdlullah saglarini ashabina hatira amaciyla vermis olmalidir.
Dagitilan sag tellerinin dini bir degeri olsaydi bu zaten Hz. Peygamber tarafindan
aciklanirdi. Ashab’in saglar1 bereket vesilesi olarak gormeleri saclarin sahibine
yani Reslullah’a olan asir1 sevgilerinden ileri gelmektedir. Zira ayni tellere sahip

olmalarina ragmen herkes onlar1 farkl sekilde degerlendirmistir.

C. TUKURUGUYLE iLGIiLi RIVAYETLER

Rivayet kitaplarinda Hz. Peygamber’in risaletinin devam ettigi yillarda
ashab-1 kiramm O’nun tikirigi ile gerceklesen pek cok olaganiistii olaya sahit
olduklar1 aktarilmaktadir. Restlullah’m tiikiirdiigii su dolu bir kovadan disartya misk

veya daha giizel bir kokunun yayilmas1”®, kurumus kuyuya tiikiirdiigii bir bardak suyu

8 Bkz: Topaloglu, “Hazreti Peygamber’in Zat1 ve Egyasi ile Teberriik Meselesi”, Hadis Tetkikleri
Dergisi, s. 76, ayrica bkz: Ebii Abdullah Muhammed b. Omer b. Vakid el-Eslemi Vakidi, el-Megaz,
thk. Marsden Jones, Beyrut, Alemirl-Kiitib, 1966, I-111, c. 111, s. 1109; Ebii'l-Abbas Takiyyiiddin
Ahmed b. Ali b. Abdulkadir Makrizi, imtaii’l-esma’ bima li’n-nebi mine’l-ahval ve’l-emval ve’l-
hafede ve’l-metd’, thk: Muhammed Abdiilhamid en-Nemisi, Beyrut, Dari’I-Kiitiibi’l-Ilmiyye, 1999, I-
XV, c. 1, 5. 116, c. X, s. 50. (Vakidi ve Makrizi de gecen rivayetlerin devaminda Res(lullah’in saglarinm
tiras ettirdigi zaman biyik ve sakal tiragi da oldugu ayrica tirnaklarini da kesip bunlarin gémiilmesini
emrettigine dair bilgi bulunmaktadir. Ancak bu bilgilere kiitiiphanemizdeki kaynaklarda rastlayamadik.
™ Erul, “a.g.m.”, DIA, c. XXXXII, s. 591.

5 Ahmed b. Hanbel, Miisned, c. IV, s. 318; Ibn Mace, “Tahare”, 136.
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dokmesiyle kuyudan su ¢ikmaya baglamasi ve bu suyun 14- 15 bin Kisiye yetip
artmas1’®, yoldan gegen bir kadinin kirbasindaki suya tiikiirmesiyle seferden dénen 40
sahabinin abdest alip kaplarin1 doldurduklar1 halde suda higbir azalma olmamasi’’,
hamuruna tlkiirdiigii bir parga ekmek ve etin Hendek gazvesine hazirlanan biitiin
ashaba yetmesi’® ve uzaktan gelen bir heyete bolgelerindeki kiliseyi yikip yerine cami
yapmadan 6nce alan1 yikamalar igin icine tiikiirdiigii bir kova su vermesi’® gibi olaylar
Miislimanlar arasinda Hz. Peygamber’in Allah tarafindan bahgedilen bir berekete
sahip oldugu seklinde yorumlanmistir®®. Bu inang onlar1 O’nun tiikiiriigiiniin degdigi

yiyecek ve iceceklerin arta kalanin1 kullanmaya sevk etmistir.

Nitekim, Hz. Peygamber’in Medine’ye hicretinden sonra mescid yapilana
kadar Restlullah’t evinde agirlayan EbG Eyydb el- Ensari, O’na ikram ettigi
yiyeceklerden geriye kalan kisminda Hz. Peygamber’in parmak izlerini arayip onun
yedigi yerlerden yemeye ¢alistigini sdylemistir®’. Bu davranisin sebebi serhlerde hem
O’nun parmaklarinin degdigi yere kendi parmaklarini degdirmek hem de agzina
gbtiirdiigli parmaklarina bulasan tiikiiriiglin degdigi kismi yiyerek bereketini elde

etmeye ¢alismak olarak agiklanmistir®,

Hz. Peygamber’in su ictigi bardagin saklanmasi gibi O’nunla ayni1 ortamda
bir sey igen sahabiler O’nun artigindan ilk icen kisi olmak istemislerdir. Mesela,
Abdullah b. Abbas’in Restilullah’in saginda, Halid b. Velid’in de solunda bulundugu
bir mecliste Hz. Peygamber’e siit ikram edilmistir. Res(Olullah siitiin bir kismini

ictikten sonra artani yasg¢a bilyiik oldugu icin Halid b. Velid’e sunmak istemis ancak

6 Ahmed b. Hanbel, Musned, c. IV, s. 48; Buhari, “Menakib”, 25, “Megazi”, 35.

7 Buhari, “Menakib”, 25; Miislim, “Mesacid”, 311, 312.

8 Buhari, “Megazi”, 29; Miislim, “Esribe”, 141.

™ Ahmed b. Hanbel, Miisned, c. IV, s. 23; Nesaf, “Mesacid”, 11.

8 Hz. Peygamber’in davet edildigi yemeklere ashaptan birileriyle gittigi ve bu yemeklerin az miktarda
olmalarina ragmen herkesin doyup kalkmasi ve yine de yiyeceklerden eksilme olmamasina dair
hadiseler de hadis literatiiriinde 6nemli 6l¢tide yer almaktadir. Bkz: Ahmed b. Hanbel, Misned, c. |1,
s. 515, c. IV, s. 188; Buhari, “Menakib”, 25;

8 Ahmed b. Hanbel, Misned, c. 5, s. 95, 103, 106, 416, 417; Muslim, “Esribe”, 170, 171; Tirmizi,
“Et‘ime”, 14.

82 Kadi Iyaz, ikmal, c. VI, s. 541; Nevevi, el- Minhac, c¢. XIV, s. 10- 11 (Nevevi ayrica Hz.
Peygamber’in kendinden sonrakilerin artigiyla teberriik etmeleri i¢in yediklerinin ve igtiklerinde hepsini
bitirmeyip artanini geri gonderdigini de soylemistir. Bkz: a.g.e., c. XIV, s. 9- 10; Mubarekpdri, Tuhfe,
(Nevevi’den naklen) c. 528.)

112



sagdan baslamak Adeti oldugu icin Ibn Abbas’tan izin istemistir. O ise, “Allah’in
Resuliiniin artigimi  (baska bir rivayette (Senden gelecek nasibimi) kimseye

birakmam. ” diyerek bardagi alip igmistir®,

Hanim sahabilerin de Hz. Peygamber’in tiikiiriigiinden faydalanma
hususunda caba sarf ettiklerine dair rivayetler kaynaklarda yer almaktadir. Sihhat
bakimindan zay1f oldugu belirtilmekle birlikte, Ummii Siileym ve Kebse adl1 iki hanim
sahabinin, evlerine gelen Hz. Peygamber’in su ictigi kirbanin ucunu O’nun tikiirigii
siiriildiigii icin kesip sakladigina dair bilgiler bunlardandir®. Bagka bir sahabf ise nafile
oru¢ tuttugu halde ResOlullah’in kendisine ikram ettigi icecegi tiiklirigiiniin

bereketinden faydalanmak amaciyla igerek orucunu bozmustur®®.,

Arap adeti olarak® Islam’dan once tatbik edilen tahnik uygulamasi, Mekke
ve Medine halkinin Miisliiman olmasindan sonra da devam etmistir. Sahabe yeni
dogan ¢cocuguna tahnik yapmasi i¢in onu Hz. Peygamber’e getirmistir. Hz. Peygamber
de onlarin bu ricasini kirmayarak hurmay1 ezmek suretiyle getirilen bebeklere tahnik

yapmis, onlarin yiizlinii oksamisg, onlar i¢in hayir ve bereket dilemistir.

Kiitiib-i Tis‘a’da Abdullah b. Ziibeyr®’, Abdullah b. Ebi Talha® ve ibrahim
b. Ebi M(sa® adli ii¢ sahabiye Resdlullah’m isim koyup tahnik yaptig1 bildirilirken,

8 Malik b. Enes, Muvatta’, “Sifatu’n- Nebi”, 9; Ahmed b. Hanbel, Misned, c. I, s. 225, c. V, s. 338;
Buhari, “Miisakat”, 2, “Esribe”, 19; Miislim, “Esribe”, 17; Ibn Mace, “Esribe”, 22. Kanaatimizce bu
hadisin teberriigiin cevazindan ¢ok sahabenin peygamber sevgisine delil olmas1 daha muhtemeldir. Zira
Hz. Aise, Hz. Peygamber’in kendisinin su ictigi bardag: alip, onun agzinimn degdigi yere agzim koyarak
ictigini bildirmistir. Bkz: Ahmed b. Hanbel, Mlsned, c. VI, s. 210; Muslim, “Hayz”, 13.

8 Ahmed b. Hanbel, Miisned, c. III, s. 119, c. VL, s. 161, 376, 431; Ibn Mace, “Esribe”, 21; Tirmizi,
“Esribe”, 18.

& Ahmed b. Hanbel, Misned, c. VI, s. 341, 342, 343, 424; Darimi, “Savm”, 30; Buhari “Rikak”, 17;
Eb0 Davdd, “Savm”, 72; Tirmizi, “Savm”, 34.

8 Muhammed Revvas Kal’aci, el-Mevsuatii’l-fikhiyye el-muyesser, |- 11, Beyrut, Darii'n-Nefais,
2000/1421, c. 1, s. 445. Kal’aci tahnigin ibadet nev’inden bir stinnet olmayip, adet olan stinnetlerden
olduguna vurgu yapmistir. Ayrica bkz: Zekeriya Giiler, DiA, “Tahnik”, c. XXXIX, s. 416.

87 Ahmed b. Hanbel, MUsned, c. V1, s. 93, 347; Buhari, “Menakibu’l- Ensar”, 45, “Akika”, 1, Mislim,
“Edeb”, 25, 26, 28; Tirmizi, “Menakib”, 44

8 Ahmed b. Hanbel, Musned, c. 111, s. 105, 171, 175, 181, 188, 254, 287; Buharf, “Zekat”, 69, “Akika”,
1, “Zebaih”, 35, “Libas”, 22; Muslim, “Libas”, 110, 111, “Edeb”, 22, 23; Eb( Davdd, “Cihad”, 52;

8 Ahmed b. Hanbel, Musned, c. IV, s. 399; Buhari, “Akika”, 1, “Edeb”, 109; Muslim, “Edeb”, 24,
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Hz. Aise’den gelen baska bir rivayette genel ifadelerle tahnik yapmasi veya dua etmesi

icin Hz. Peygamber’e ¢ocuklarin getirildigi zikredilmistir.

Resdlullah’in kendisine getirilen yeni dogmus bebeklere tahnik yaptigina dair
rivayet butlin vecihleriyle birlikte degerlendirildiginde Tiirk¢e’ye su sekilde terciime
edilebilir:

“Restlullah’a tahnik yapmast icin ¢ocuklar getirilirdi. O da onlara tahnik
yapardi. Bir giin getirilen bir ¢ocuk ResUlullah’in elbisesine tuvaletini yapti.
Restlullah su istedi ve suyu ¢cocugun idrarimin bulastigi yere serpti.®”

Rivayet Ahmed b. Hanbel’in Musned’inde, Buhari ve Miuislim’in

Sahih’lerinde ve EbG Daviid’un Siinen’inde yer almaktadir.

Ktlb-i Tis‘a’da yer alan benzer bir rivayette tahnikten bahsedilmemesine
ragmen sened bakimindan inceleyece§imiz hadise benzedigi i¢in onlar1 da

incelememize dahil etmeyi uygun gordiik. Bu hadisin metni ise su sekildedir:

“Resdlullah’a  c¢ocuklar getirilirdi. Bir glin getirilen bir ¢ocuk
(Restlullah’in) elbisesine tuvaletini yapti. O da su isteyip idrarin bulastigi yere

serpti®®”.

Kaynaklarda yer alan bilgilere gore, sahabe baska zamanlarda da
Resdlullah’in duasini almak igin gocuguyla birlikte O’nun huzuruna ¢ikmustir. el-
Velid b. Ukbe, Mekke’nin fethi ginii Mekke ehlinin ¢ocuklarini Hz. Peygamber’e

getirdiklerini, O’nun da ¢ocuklarm yiiziinii oksay1p bereket diledigini nakleder®2.

% Ahmed b. Hanbel, Musned, c. VI, s. 46, 52, 212; Buhari, “Akika”, 1, “De‘avat”, 31; “Edeb”, 21;
Mislim, “Tahare”, 101, 102, “Edeb”, 27; Eb( David, “Edeb”, 107

%1 Bkz: Malik b. Enes, Muvatta’, Tahare”, 109; Ahmed b. Hanbel, Musned, c. VI, s. 210, Buhari,
“Vudd”, 59; Miislim, “Tahare”, 102; Ibn Mace, “Tahare”, 77; Nesai, “Tahare”, 188.

92 Ahmed b. Hanbel, Musned, c. 1V, s. 32; Ebu David, “Tereccil”, 8.
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Ummi Kiirz el- Huzal, Hz. Peygamber’e kiz ve erkek cocuklarmin
getirildiginden bahseder® ancak sebebi hakkinda bir yorumda bulunmamaktadir.
Ummii Kays bint Mihsan da bademcik rahatsizlig1 yiiziinden iyilesmeyen oglunu Hz.

Peygamber’e getirerek fikir danisanlardandir®.

1. Hadisin Sened Yonunden Tahlili%®

AL~

Bu baslik altinda esas aldigimiz rivayetin tek sahabi ravisi Hz. Aise bint Ebi
Bekir es-Siddik el-Kureysiyye’ dir (v. 58/678). Hadis ilk (¢ tabakada sadece birer
raviden (Hz. Aise, Urve b. Ziibeyr (v. 94/713) ve Hisam b. Urve (v. 146/763))

nakledilmistir. Bu haliyle sened bakimindan hadisin ferd oldugu goriilmektedir.

Hz. Aise’nin bize bildirdigi ve arastirmamiza konu olan haber merfu muttasil
isnadlarla miielliflere kadar ulasmustir. Ravilerinden sadece bir kisi cerh ta“dil alimleri
tarafindan hatali bulunmustur. Ahmed b. Hanbel’in hocalarindan Ebl Muaviye
Muhammed b. Hazim (v. 194/810), Ahmed b. Hanbel, ibn Hiras ve Yahya b. Main
gibi miinekkitler tarafindan “el-*Ames haricindeki hocalarindan iyi ezberleyememekle
ve rivayetlerinde 1zdirab bulunmakla” cerh edilmistir®®. Ayn1 zamanda miircieye meyli

oldugu i¢in tenkit edenler de olmustur®’,

2. Hadisin Metin Yo6nunden Tahlili

Inceledigimiz hadis, icerdigi iki ana konu kapsaminda genellikle hadis
eserlerinin tahare/ vudl veya edeb/ akika kitaplarinda yer almaktadir. Haberin gegtigi

bab basliklart;,

9 Ahmed b. Hanbel, Musned, c. VI, s. 422, 440, 464.

% Malik b. Enes, Muvatta’, “Tahare”, 110; Ahmed b. Hanbel, Misned c. VI, s. 355- 356; Buharf,
“Vudd”, 59, “Tib”, 10; Miislim, “Tahare”, 103, 104, “Selam”, 86- 87; Ibn Mace, “Tahare”, 77; Ebl
David, “Tahare”, 135; Tirmizl, “Tahare”, 54; Nesai “Tahare”, 189.

% Ravi semasi icin bkz: EK-3.
% Mizzi, Tehzibi’l- Kemal, c. XXV, s. 128- 132,
% Bkz: Mizzi, a.g.e., c. XXV, s. 132.
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1. Cocugun idrar1 hakkinda gelenler (Cocugun idrarinin hiikmii)®,

2.  Akika kurbami kesmeyecek kisinin yeni dogan c¢ocuga ismini

bekletmeden vermesi ve tahnik yapmas1®®,

3. Cocugu kucaga almak'%,
4.  Cocuklar icin bereket duasi etmek ve yiizlerini oksamak%,

5. Bebege dogdugu zaman tahnik yapmanin ve onu salih bir kisiye

getirmenin miistehab olduguna dair bab%?,
6.  Yeni dogan cocugun kulagina ezan okumak'% seklindedir.

Arastirdigimiz haberin vecihlerinde dikkati ¢ceken ilk farklilik, yukarida da
belirttigimiz gibi, ¢ocuklarin Hz. Peygamber’e getirilme sebeplerinin acik¢a zikredilip
zikredilmemesinden kaynaklanmaktadir. Ahmed b. Hanbel, Buhari ve Muslim hadisin
tahnik bilgisinin gectigi ve gegmedikleri bilgileri birlikte nakletmislerdir®. Ebi
David yalnizca tahnik lafzinmn yer aldigi hadisi zikrederken'®, Malik b. Enes, ibn
Mace ve Nesai ise sadece tahnik lafzinin gegmedigi haberleri eserlerine almiglardir'®,

Bazi rivayetlerde tahnik ile birlikte Restlullah’in ¢ocuklara bereket diledigi
de vurgulannustir®’. (Haddesena) Eb{ Bekir b. Ebi Seybe< (Haddesena) Muhammed
b. Fudayl< (An) Hisam< (An) Urve< (An) Aise tarikiyle gelen Ebl David rivayetinde

% Malik b. Enes, Muvatta’, “Tahare”, 109; Buhari, “Vudd”, 59; Miislim, “Tahare”, 101, 102 (nasil
yikanacag1 ziyadesiyle); Ibn Mace, “Tahére”, 77 ve Nesai, “Tahare”, 188 (heniiz yemek yememis
ifadesi ziyadesiyle).

9 Buharf, “Akika”, 1.

100 Buharf, “Edeb”, 21.

101 Buharf, “De‘avat”, 31.

102 Muslim, “Edeb”, 27.

108 Epu David, “Edeb”, 107.

104 Ahmed b. Hanbel, Miisned, c. VI, s. 46, 52, 210, 212; Buhari, “Vud(”, 59, “Akika”, 1, “De‘avat”,
31; “Edeb”, 21; Mislim, “Tahare”, 101, 102, “Edeb”, 27.

105 Eh(y Davad, “Edeb”, 107

106 Malik b. Enes, Muvatta’, Tahare”, 109; ibn Mace, “Tahare”, 77; Nesai, “Tahare”, 188.

107 Ahmed b. Hanbel, Misned, c. VI, s. 212; Mislim, “Tahare”, 101, 102, “Edeb”, 27. (ylberriku
aleyhim ve ylhannikuhum)
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tahnikten bahsedilmeksizin Resdlullan’in getirilen gocuklara bereket diledigi, ayni
miiellifin (Haddesena) Yusuf b. Miisa < (Haddesena) Eb( Usame< (An) Hisam< (An)
Urve< (An) Aise vechinde ise bereket lafzi zikredilmeksizin tahnik uygulandigi
nakledilmistir’®. Ahmed b. Hanbel ve Buhari ise Hz. Peygamber’in kendisine
getirilen ¢ocuklara dua ettiini bildiren rivayetleri bereket ifadesini kullanmadan
zikretmislerdir!®.

Rivayetlerdeki onemli bir farklihlk da Hz. Peygamber’e ¢ocuklarin
getirilmesinin siirekli olan bir olay m1 yoksa nadiren mi oldugunu anlamamiza
yardimci olacak genis zamanli ve geg¢mis zamanli ifadelerin kullanimidir. Bazi
rivayetlerde olay genis zamanli sigayla (Kane yii’ta bi...ve iitiye bi...) aktarilirken®,

bazi haberlerde ise ge¢mis zaman sigasinda (iitiye bi...) nakledilmektedir®?.

Hadisin batin vecihlerinde kucagina verilen ¢ocugun/ ¢ocuklarin
Resdlullah’in kucagindayken tuvaletini yaptig1 bildirilirken, Miislim ve Ebla Davad’

un haberlerinde bu bilgi bulunmamaktadir'?,

3. Hadisten Cikarilan Fikhi Hiikiimler

Teorik bir bilgi olarak gilinlimiize ulasan hadisleri giindelik hayatta
uygulamaya koymak ic¢in fakihlerin ve sarihlerin rivayetlerin anlagilmasiyla ilgili
degerlendirmelerini bilmek Onemlidir. Burada yukarida inceledigimiz yeni dogan

bebeklere yapilan tahnik hadisleriyle ilgili serhlerde yer alan hiikiimlere deginecegiz:

1.  Tahnik, genellikle hurma, bal veya tath bir yiyecegi yumusatarak yeni

113

dogan cocugun damagina siirme uygulamasidir~=. Sarihler yeni dogan

108 Bkz: Eb{i Daviad, “Edeb”, 107.

109 Ahmed b. Hanbel, Misned, c. VI, s. 46; Buharf, “De‘avat”, 31.

110 Ahmed b. Hanbel, Misned, c. VI, s. 46, 212; Buhéri, “De‘avat”, 31; Muslim, “Tahare”, 101, 102,
“Edeb”, 27, Ebl Davad, “Edeb”, 107.

11 Malik b. Enes, Muvatta’, “Tahare”, 109; Ahmed b. Hanbel, Misned, c. VI, s. 52, 210, Buhari,
“Vudd”, 59; “Akika”, 1, “Edeb”, 21; Miislim, “Tahare”, 102, ibn Mace, “Tahare”, 77; Nesai, “Tahare”,
188.

112 Muslim, “Edeb”, 27, Ebl David, “Edeb”, 107.

113 Ahmed b. Abdirrahman b. Muhammed el-Benna es- Saati, el-Fethi'r-rabbani li-tertibi Misnedi'l-
Imam Ahmed b. Hanbel es-Seybani Buligii’l-emani esrari’l-fethi’l-rabbant, 2. bs., I- X1, Beyrut,
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¢ocuga hurma ile tahnik yapilmasinin sebebini imani1 kuvvetlendirmek ve sifa
beklentisi olarak agiklamislardir'®. Bunda Hz. Peygamber’in mimini

hurmaya benzetmesi 6nemli rol oynamaktadir'®®

. Ayrica tahnik yapan kisinin
salih, ulema veya fazilet ehlinden olmasi gerektigini, ¢iinkii muhannigin
karakterinin bebegi etkileyecegini sdylemislerdir''®. Kadi Iyaz, sahabilerin
tahnik yapmasi ic¢in ¢ocuklarim1 Hz. Peygambere getirme sebebi olarak
agizlarina ilk girecek seyin O’nun tiikiiriigii olmasini istemelerini sdylemis '’
ve bunu uygulamakla ResOlullah’in siinnetiyle teberriik edilecegini
vurgulamigtir!8,

2. Hz. Peygamber’e tahnik icin getirilen c¢ocugun kim oldugu
tartistlmistir. Genel ifadelere dayanarak belli bir kisiyi isaret etmedigi
diisiiniilse de Ibn Mace sarihi Bekceri onun Abdullah b. Ebi Talha
oldugunu'?®, Nesai sarihi Vellevi ise Ummii Kays’m oglu, Hz. Hasan veya
Hz. Hiiseyin’den biri olabilecegini iddia etmistir'?.

3. Resdlullah’n tizerine gocugun idrar1 bulasan elbisesini yikamaya gerek
gormeden idrarin izi gegecek kadar su dokmesi veya serpmesi fakihleri
yemek yememis ¢ocugun idrarinin hilkmiinii tartismaya itmistir. Bazilar
bebegin idrarinin temiz oldugunu bazilar1 ise pis olmakla birlikte hafif

121

pislikten sayilacagini sdylemislerdir“*. Kiz c¢ocugunun idrar ile erkek

Daru Thyai't-Tirasi'l-Arabi, 1976, c. |, s. 243; Kad1 Iyaz, ikmal, c. VII, s. 22, ; Kurtubi, Miifhim, c. II,
s. 642; Ayni, ‘Umde, c. XIV, s. 38, ¢. XVII, s. 196, 199; Siuydti, Dibéc, c. |, s. 442; Mubéarekp0ri,
Tuhfe, c. X, s. 329; Azimabadi, Avni’l- ma‘bud, c. X1V, s. 10; Seharenp(ri, BezIi’l- mechud, c. XII,
s. 60.

114 fonii’I- Miilakkin, Tavdih, c. XX VI, s. 295; Ayni, a.g.e., ¢. XVII, s. 197; Zebidi, Tecrid-i sarih, c.
XI, s. 402, Sofuoglu, Sahth-i Buhari ve tercemesi, c. XIlI, s. 5547.

115 Bkz: Buhari, “Ilim”, 4.

116 Kad1 Iyaz, a.g.e., c. 11, s. 111; Kurtubi, a.g.e., c. Il, s. 643; Zerh(ni, a.g.e., c. XII, s. 228

17 Kadi Iyaz, a.g.e., c. Il, s. 111; Baci, el-Minteka, c. I, s. 128; Nevevi, a.g.e., c. I11, 194,

118 Bkz: Kadi Iyaz, a.g.e., ¢. VII, s. 22.

119 Ebiy Abdillah Alaeddin Mugaltay b. Kilig b. Abdilah el-Bekceri, el-i'lam bi-siinnetihi aleyhi's-
selam serhu Siineni ibni Mace el-imam, thk: Ebu Abdullah Ahmed b. ibrahim b. Ebi'l-Ayneyn, I- V,
Dimyat, Mektebetii ibn Abbas, 2007, c. 1L, s. 158.

120 Muhammed b. Ali b. Adem Mdsa Isyubi Vellevi, Serhu Siineni’n-Nesai: Zehiretii'l-Ukba fi
serhi'l-MUcteb3, 2. bs., I- XXXXII, Mekke, Daru Al-i Berum, 2007, c. V, s. 76:

121 Kad1 Iyaz, a.g.e., c. 11, s. 111- 112; Kurtubi, a.g.e., c. Il, s. 643-644;
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¢ocugunun idrarinin temizlik bakimindan farkli oldugunu soyleyenler de

olmustur!??,

4.  Rivayetlerde Res(lullah’a getirilen gocuklarin heniiz yemek yeme
cagina ulasmadiklar1 belirtilmekle birlikte bu konuda net bir tanimin
getirilmemesi sarihler arasinda ihtilafa yol agmistir. Yemek yememekten
kastin kat1 gida yememek olabilecegi gibi heniiz annesini emmemis,
bogazindan bir sey gegmemis bebekleri ifade edebilecegi de sdylenmistir'Z,
Kanaatimizce bu lafiz ravinin kastina gore degismektedir. Zira Esma bint Ebi
Bekr oglu Abdullah b. Ziibeyr’i tahnik i¢in Hz. Peygamber’e getirdigi hadisi
aktarirken onun hi¢ yemek yemedigini ve midesine inen ilk seyin
Res(lullah’in tiikiiriigii oldugunu sdylemistir'?*. Bununla birlikte bademcik
rahatsizligindan dolayr henliz yemek yememis oglunu Resllullah’a
getirdigini bildiren Ummii Kays’m rivayetinde'?® “yemek yememis” ifadesi

126

kat1 gida yemeye baslamamis anlaminda kullanilmigtir*“°. Ciinkii bir bebegin

bademciklerinin sismesi i¢in en az birkag aylik olmas1 gerekmektedir!?’,

4. Degerlendirme

Inceledigimiz rivayet ilk ii¢ tabakada tek bir ravi tarafindan rivayet edilmis
ancak dordiincii tabakada farkli kisilere ulagmistir. Buradan hadisin yayginlik

bakimindan ferd hadis hiikmiinde oldugu anlasilabilir.

122 K ad1 Iyaz, a.g.e., c. I, s. 111.

128 Kad1 Iyaz, c. 11, s. 112- 113; Vellevi, a.g.e., c. V, s. 71.

124 Ahmed b. Hanbel, Miisned, c. VI, s. 93, 347; Buhari, “Menakibu’l- Ensar”, 45, “Akika”, 1, Mislim,
“Edeb”, 25, 26, 28; Tirmizi, “Menakib”, 44.

125 Malik b. Enes, Muvatta’, “Tahare”, 110; Ahmed b. Hanbel, Misned c. VI, s. 355- 356; Buharf,
“Vudii”, 59, “T1b”, 10; Miislim, “Tahare”, 103, 104, “Selam”, 86- 87; ibn Mace “Tahare”, 77; Ebi
Davad, “Tahéare”, 135; Tirmizi, “Tahare”, 54; Nesal “Tahare”, 189

126 Malik b. Enes, Muvatta’, “Tahare”, 110; Ahmed b. Hanbel, Misned c. V1, s. 355- 356; Buharf,
“Vudd”, 59, “Tib”, 10; Miislim, “Tahare”, 103, 104, “Selam”, 86- 87; ibn Mace “Tahare”, 77; Ebl
David, “Tahéare”, 135; Tirmizi, “Tahare”, 54; Nesai “Tahare”, 189.

27 Ummii Kays’1n rivayetinde bebegine uyguladigi bildirdigi tedavi ydntemi olan bademcigi sikarak
kanmi ve mikrobunu akitmak isleminin yeni dogan bir bebege yapilmasi diigiiniilemez. Bu yiizden
bebegin en az birkag aylik olmasi gerektigini diisliniiyoruz. Nitekim konu hakkinda goriistiigimiiz aile
hekimimiz Dr. Onur Baydemir de bademciklerin geligsmesi i¢in bebegin en az alti aylik olmasi
gerektigini sOylemistir.
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Haber biitiin vecihlerinde muttasil tariklerle giivenilir raviler tarafindan
muhaddislere ulagsmistir. Yalnizca Misnedit Ahmed b. Hanbel ravisi Ebd Muaviye ¢ok
siddetli olmamakla birlikte cerh edilmistir. Bu durumda onun yer aldig: tarik disindaki

diger senedlerin durumu sahihtir.

Hz. Peygamber’in tikiiriigi Musliimanlar tarafindan bereket vesilesi
bilinerek kullanilmak istenmistir. Bize gore bu inancin olusmasinda Resdlullah’in
tilkiirdiigii yiyecek ve iceceklerin bereketlenmesine sahit olmalarinin pay1 biiytiiktiir.
Bu diisiinceden hareketle O’nun tiikiiriigiiniin siiriindiigli yiyecek, i¢cecek ve esyalara

sahip olmaya ¢abalamislardir.

Hurmanin agizda tiikiiriikle yumusatildiktan sonra yeni dogan bebegin
damagimin ovulmasi islemi olan tahnik uygulamasi eski bir Arap adeti olarak
ResOlullah’in  doneminde de tatbik ediliyordu.  Ancak Kiitiib-i Tis‘a’da bu
uygulamanin Mekke’de uygulandigina dair bir bilgiye rastlamadik. Tahnik,
Medine’ye hicretle birlikte ashab arasinda yayginlik kazanmustir, denilebilir.
Rivayetlere gore Hz. Peygamber’in tahnik yaptig1 bildirilen ilk kisi olan Abdullah b.
Ziubeyr’in Mekke’li bir anne babadan olup Medine’de dlnyaya gelmesi, uygulamanin
orada gorullp tatbike baslandig1 veya uygulamanin Mekke’de de var olup o dénemde
Miislimanlarin yasadigi sikintilar sebebiyle Hz. Peygamber’den boyle bir ricada

bulunmay1 diisiinemedikleri sdylenebilir.

Ashab her sikintisinda Resdlullah’a geliyor, O’ndan yardim istiyor ve her
i1sini O’na danisiyordu. Kanaatimizce, bu durum psikolojik olarak giivendigin birine
dayanma onun fikirleri dogrultusunda hareket edip kendini rahatta hissetme duygusu
kadar, Islam’1n yeni sekillenen kurallarina aykir1 bir davranista bulunmaktan cekinme,
bilmedigini sorarak 6grenme ve Allah’la olan bagi sebebiyle Resdlullah’in sahip
oldugu ayricalik ve diger giizel 6zelliklerinden faydalanma ve duasini almak istegine

bagliydi.

Sahabiler diger pek ¢ok durumda ¢ocuklariyla birlikte Hz. Peygamber’e

gitmislerdir. Hz. Peygamber de Islam’a uygun olmak kosuluyla isteklerini yerine
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getirmistir. Bununla birlikte ResOlullah’in gerek kendisine getirilen gerekse herhangi
bir vesileyle karsilastig1 ¢ocuklarla yakin ve samimi iletisimine dair pek ¢ok rivayet
kaynaklarda yer almaktadir. Kanaatimizce, Hz. Peygamber bu uygulamaya
ashabin, sarihlerin veya giiniimiiz insanlarinin yiikledigi “miibareklik” manasim
yiiklemiyor olabilir. O’nun icin ddet nev’inden bir olayin gerceklestirilmesi s6z
konusuyken, bazi duygusal hamim sahibilerin buna farkh bir anlam yiiklemis

olma ihtimali de unutulmamahdair.

Sarihler, tahnigin bir siinnet olarak giiniimiizde de devam etmesi gerektigi
goriisiindedirler. Ancak uygulayacak kisinin, karakterinin bebege etkisinden dolayz,
abid ve fazilet sahibi olmasi gerektigine vurgu yapmislardir. Benzer yaklagim isim
koyma hususunda da glindeme gelmektedir. Bize gore bu durumun psikolojik etkisi
disinda belli bir tesiri yoktur. Tiikiirigiin degil, ama yeni dogan bebege yakinlarinin

veya ihlasli olduguna inanilan birisinin yaptig1 duanin faydasi olacagi umulur.

Glniimiizde de tahnigi uygularken bunun dini bir vecibe degil, Hz.
Peygamber’in adet olarak devam ettirdigi stinnetlerden oldugu unutulmamali,

mikroplarin bebege bulasmamasina azami dikkat edilmelidir.

D. KIYAFETLERIYLE iLGiLi RIVAYETLER

Hz. Peygamber, insanlarin en comerdi en giizel ahlaklisidir. Yasadigi
dénemde kendisinin ihtiyaci olmasina ragmen pek ¢ok seyini hediye olarak ashabina
dagitmigtir. Onlar da bu kiymetli esyalar1 kendi anlayislar1 dogrultusunda
degerlendirmislerdir. Bazis1 bunlari ihtiyacina gore kullanmis, Kimi degerli bir hatira
olarak saklayip evlatlarina miras birakmis, bir kismi1 da faydasina inanarak bunlarla

gomiilmeyi vasiyet etmistir.

Hadis kaynaklari, Hz. Peygamber’e armagan edilen bir hirkay:r kendisine
hediye etmesini isteyen bir sahabinin durumunu zikreder. Buna gore, sahabelerden
biri, Resdlullah’a hediye edilen bir hirkayr O’ndan istemis, Hz. Peygamber de hi¢
tereddiit etmeden ¢ikarip vermistir. Ashab, Restlullah’in buna ihtiyaci oldugunu ve

isteyeni geri ¢gevirmedigini bildigi halde boyle davrandigi i¢in adami azarlamis, ancak
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0, hirkanin kefeni olmasini istedigini sdyleyerek etrafindakileri teskin etmistir. Hadisi
nakleden ravi Sehl b. Sa’d (v. 88/ 706-707) dldiigiinde adamin onunla kefenlendigini
bildirmistir'?,

Hz. Peygamber’in hediye olarak verdiklerinin disinda, Restlullah’t evlerinde
misafir eden sahabilerden bazisi, O’nun kullandigi esyalari itina ile saklamiglardir. Hz.
Peygamber’e icecek ikram eden Abdullah b. Selam!?, Sehl b. Sa’d** ve Enes b.
Malik®!, bereketinin gectigini diisiinerek ve hatirasina saygi duyarak Resullah’in
kullandig1 bardagi saklamiglar ve vefatindan sonra da insanlara bu bardakla i¢cecek
ikram ederek onlarin da bereketten faydalanmalarini istemislerdir. Sahabenin O’nun
hatirasina bagliligi o derece siddetliydi ki, Hz. Peygamber’e ait olan esyalar1 hi¢
degistirmeden korumuslardir. Enes b. Malik, kendisine hatira kalan ve catladig: i¢in
Resdlullah tarafindan demirle g¢evrelenen bardagin demirini altin veya giimiisle
degistirmek istediginde, babas1 Eba Talha “Restlullah’in yapmuis oldugu hicbir seyi
degistirme.” diyerek onu ikaz etmistir'®2.

Enes b. Malik, on yil boyunca Hz. Peygamber’e hizmet etmesinin sonucu
olarak O’ndan pek cok esyaya sahip olma serefine nail olmustur. Bunlarin en
onemlilerinden biri de ResGlullah’m ayakkabilaridir!®. Enes, bu ayakkabilarin
sandalet seklinde oldugunu ve deriden iki bagcigi oldugunu bildirmistir. Onlar1 6zenle
saklamis ve bazi arkadaslarina ¢ikarip gostermistir. Tarih kitaplarinda ResGlullah’in
diger ayakkabilarindan bir kagimin da baska sah&biler tarafindan saklandigi

bildirilmektedir'®. Ancak hicbirinin akibeti kesin olarak bilinmemektedir. Bugiin

128 Ahmed b. Hanbel, Miisned, c. V, s. 334; Buhari, “Cenaiz”, 28, “Libas”, 18, “Edeb”, 39; Ibn Mace,
“Buyu‘”, 31, “Libas” 1. Buhari, bu hadisi “Kefenini Restilullah zamaninda hazirlayan ve bu davranist
engellenmeyen kimse babi”nda zikretmistir. Buna gore, ashabin adami engellememesine vurgu
yapmaktadir. Sarihler de “Resululah’in bedenine degen sey ile teberriik etmek istediginden boyle
yapmustir.” seklinde yorumda bulunmuslardir. Bkz: Kastallani, a.g.e., c. Il, 396; Zebidi, a.g.e., c. IV, s.
360.

129 Byhari, “Esribe”, 30, “I’tisim ve’s- siinne”, 16.

130 Byhari, “Esribe”, 30, Miislim, “Esribe” 88,

131 Ahmed b. Hanbel, MUsned, c. 111, s. 139, 259, Buhari, “Farzu’l- Humus”, 5, “Esribe”, 30, Miislim,
“Esribe”, 89.

132 Byhari, “Esribe”, 30.

133 Buharf, “Farzu’l- Humus”, 5, “Libas”, 37.

134 Bkz: Nebi Bozkurt, “Na’l-i Serif”, DiA, c. XXXII, s. 346- 347.
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Topkap1 Saray1 Kutsal Emanetler Dairesi’nde Hz. Peygamber’e ait olduguna inanilan

Uc na’l, yani ayakkabi- sandalet bulunmaktadir.

O’nu canlarindan ¢ok seven sahabilerin yaninda miinafiklar bile O’ndan bir
parca ile gémulmeyi rahmet vesilesi olarak kabul etmislerdir. Medine’de miinafiklarin
lideri Abdullah b. Ubey (v. 9/631) vefat ettikten sonra oglu Abdullah (v. 12/633), Hz.
Peygamber’e gelerek babasina kefen yapmak ic¢in hirkasini ve namazini kilmasini
istemis, ResOlullah da onun istegine olumlu cevap vermis, yikama islemi bitince
kendisine haber verilmesini sdylemistir'®. Ancak aile belki de, Abdullah b. Ubey’in
durumunu bildiginden ve ResUlullah’in bir miinafiga namaz kilmak istemeyecegini
diisiindiigiinden cenazeyi O’na haber vermeden kefenleyip defnetmistir. Bundan sonra
yanlarina gelen Hz. Peygamber cenazeyi kabirden ¢ikarttirip gémlegiyle kefenlemis
ve dua edip tekrar gémiilmesini emretmistir!3®,

Rivayetlerden anladigimiza gore ashab, Hz. Peygamber’in esya ve
kiyafetlerini alip kullanmay1 veya bunlarla defnedilmeyi bir bereket vesilesi saymustir.
Bazen de ResUlullah sarihlerin teberriige tesvik olarak degerlendirdikleri davraniglarda
bulunmustur. Asagida tetkik edecegimiz haber de Hz. Peygamber’in bu yonde

yorumlanan davraniglarindandir.

Hz. Peygamber, kizlarindan birinin vefati sirasinda cenazeyi yikama ve
kefenlemekle ilgili bilgileri, onu yikayan hanimlarla paylagsmis ve kendi hirkasin
kizina kefen yapmalari i¢in vermistir. Diinya hayatindan ayrilan bir Miisliimana
yapilmasi gereken son goérev olan cenaze islemleriyle ilgili bu haber serhlerde

teberriiglin cevazina delalet eden 6nemli hadislerdendir.

135 Ahmed b. Hanbel, Musned, c. 11, s. 18; c. Il, s. 371; Buharf, “Cenaiz”, 23, 78, “Tefsir”, 9/12- 13,
“Libas”, 8; Miislim, “Miinafikin” 2- 4, “Fezailii’s- Sahabe”, 25; Ibn Mace, “Cenaiz”, 3, 31; Ebt David,
“Cenaiz” 1, Tirmizi, “Tefsir”, 9/13; Nesai, “Cenaiz”, 40, 92.

136 Ahmed b. Hanbel, Miisned, c. ll1, s. 371; Buhéri, “Cenéiz”, 76, “Libas”, 8; Miislim, “Miinafikin”,
2; Nesai, Cenaiz, 92.
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Cenazenin yikanip kefenlenmesiyle ilgili en kapsamli ve en sahih olarak
degerlendirilen rivayetin®®’ biitiin vecihleri birlikte ele alindiginda Tiirkge’ye su

sekilde tercime edilmesi miimkiindiir:

“Biat yapmis Ensar kadinlarindan biri olan Ummii Atiyye Basra'ya geldi.
Basra’daki bir ogluna yetisip goérmek igin ansizin [onceden planlamaksiniz]
geliyordu, fakat ona yetisememisti. Iste o zaman bize sunu nakletti: “Restlullah in kiz:
vefat ettiginde biz onu yikiyorken Restlullah yanimiza geldi. “Kizimi su ve sidr ile Ug
veya bes veya yedi veya gerekli goriirseniz bundan daha ¢ok defa yikaymniz. Son
seferinde kdfiir veya kafiir nev’inden kokulu bir sey kullaniniz. Yikamay: bitirdiginiz
zaman bana haber veriniz.” buyurdu. Biz yitkamay bitirdigimizde Hz. Peygamber’e
haber verip bildirdik. Restlullah bize hikv denilen kendi izarint verdi ve “Bunu kizima
i¢ gomlek yapin [O 'nu bununla sarin]” buyurdu.” (Restlullah “Onu ytkamaya sagdan
ve abdest azalarindan baslayiniz.” buyurdu. Ummii Atiyye “Biz onun saclarini ii¢ 6rgii

yapip arkasina saldik” dedi.)*3”’

Rivayet, Kutlb-i Tis‘a icinde 8 kitapta pek cok tarikle gelmekle birlikte biz
sadece Hz. Peygamber’in kizinin kefenlenmesi i¢in hirkasin1 verdigini bildiren

haberleri inceleyecegiz.

1. Hadisin Sened Bakimindan Tahlilil®®

Hz. Peygamber’in kizinin cenazesini yikama hadisesini nakleden tek sahabi

ravi Ummii Atiyye Niiseybe bint el-Haris el-Ensariyye’dir (v. 70/689-690). Ondan bu

137 Nemeri, et-Temhid, c. I, s. 373; Ayni, a.g.e., ¢. VI, s. 397; Eb{'l-Fazl Celaleddin Abdurrahman b.
Ebi Bekr Siiydti, Tenviri'l-havalik serhu ala Muvatta’i Malik; Is’afii’l-mibetta’ bi-ricali’l-
Muvatta’, I- 111, Beyrut, Darii'l-Kiitibi'l-Ilmiyye, t.y., c. I, s. 222; Mizzi, Tehzibi’l- Kemal, c. XXXV,
s. 416; Ebx Abdullah Muhammed b. Abdiilbaki b. Yusuf Ziirkani, Serhu Muvatta el-imam Malik:
Serhu Muvatta’: Ebcetii’l-mesalik bi-serhi Muvatta’i’l-imam Malik, thk: brahim Atve Ivaz, I- IV,
Kahire, Mektebetii Mustafa el-Babi el-HalebT, 1961/1381. 2. c, s. 242; Vellevi, Zehireti'l-ukba, c.
XVIII, s. 379.

138 Malik b. Enes, Muvatta’, “Cendiz”, 2; Ahmed b. Hanbel, Musned, c. V, s. 84, 85, c. V1, s. 407, 408;
Buhari, “Cenaiz”, 8- 18; Miislim, “Cenaiz”, 36- 43; Ibn Mace, “Cenaiz”, 8; Ebl Davld, “Cenaiz”, 29;
Tirmizi, “Cenaiz”, 15; Nesal, “Cenaiz”, 28- 36.

139 Ravi semasi icin bkz: Ek-4.
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rivayeti tabitnden Muhammed b. Sirin (v. 110/729) ve kiz kardesi Hafsa bint Sirin (v.
101/720) dinlemislerdir.

Sahabi ravi Ummii Atiyye’nin Islam fikhini anlayacak kapasitede zeki bir
hanim olmasi onun hadis rivayetinde 6nemli bir noktaya gelmesine vesile olmustur.
Hz. Peygamber kizlarinin vefati dolayisiyla dliilerin nasil yikanacagini ona 6gretmis,
o da bu dogrultuda onlar1 yikamistir. Sarihler onun Medine’de bayanlar1 yikayip
kefenleme isiyle mesgul oldugunu séylemislerdir®.

Sened bakimindan arastirdigimiz rivayet genel olarak sadece Hafsa veya
sadece Muhammed’den gelse de iki yerde Muhammed’in, hadisi “kiz kardeslerinin
birinden (seklinde muglak bir ifadeyle) ve Hafsa’dan” dinledigi nakledilmektedir*.
Inceleme kapsamimiza girmeyen diger iki vecihte de'*? Muhammed’in hadisi kardesi
Hafsa’dan aldig1 belirtilmektedir. Bunlarin haricindeki tiim tariklerde tabiin ravinin

yalmzca Ibn Sirin veya Hafsa bint Sirin olmasi da belirsiz olarak gelen “kiz

kardeslerinden birinden” ifadesi ile Hafsa’nin kastedildigini a¢iklamaktadir.

Ibn Sirin’in, hadisi Ummii Atiyye’den oglunu ziyaret amaciyla Basra’ya
geldigi esnada dinledigini belirten agik bir karine mevcutken, Hafsa’nin hadisinde
rivayeti nerede ve ne zaman dinledigi belirtilmemistir. (Haddesena) Ahmed<
(Haddesena) Abdullah b. Vehb< (Ahberana) Ibn Ciireyc< (Ahberahu) Eyy(b< (Kale
Semi‘tii) Ibn Sirin tarikiyle gelen “Biat yapmis Ensar kadinlarindan biri olan Ummii
Atryye Basra'ya geldi. Basra’daki bir ogluna yetigip gérmek icin ansizin geliyordu,

fakat ona yetisememisti. Iste o zaman bize nakletti, dedi...1*3”” seklindeki haberden,

140 Kurtubt, a.g.e., c. I, s. 1579; Birmavi, Lamil’s- Sahth, c. V, s. 161- 162; Zirkani, a.g.e., ¢. Il, s.
242; Vestani, iIkmalii’l- Tkmal, c. IT1, s. 342; Tbn Hacer, Fethii’l- Bari, c. 111, s. 153; Ayni, Umde, c.
VI, s. 397; Ebu Muhammed Mahmud b. Muhammed b. Ahmed Siibki, el- Menhell’l- azbi’l- mevrud
serhu Siinen-i Ebi Daviad, 2. bs, Riyad, el- Mektebetii’l- islamiyye, h. 1394, c. VII, s. 302- 303;
Mibarekpari, Tuhfe, c. 1V, s. 64; Vellevi, a.g.e., c. XVIII, s. 380; Yeniel, a.g.e., c. XI, s. 549.

141 Bkz: Ahmed b. Hanbel, Musned, c. VI, s. 407 (inceledigimiz rivayete ek olarak Muhammed
Hafsa’dan tahdis ederek dedi..” seklindedir); Nesai, “Cendiz”, 34.

142 Muslim, “Cenaiz”, 37; Nesai, “Cenaiz”, 35. (ki rivayet de sadece Hz. Peygamber’in kizin1 yikama
esnasinda saglarinin {i¢ 6rgii yapildigini bildirmektedir.)

143 Buhari, “Cenaiz”, 15; Ibn Hacer, a.g.e., c. ll1, s. 152.
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Ummii Atiyye’nin rivayeti Ibn Sirin ile kardesi Hafsa’ya veya onlarin da aralarinda

oldugu kalabalik bir topluluga naklettigi anlagilabilir.

Cenaze islemleriyle ilgili 6nemli bilgileri ihtiva eden rivayet, Hafsa ve
Muhammed kardeslerden pek ¢ok kisiye ulagmistir. Bu ravilerin geneli sika olarak
tanimlanmakla birlikte bazilar1 hakkinda cerh ve tadil lafizlar1 birlikte kullanilmistir.
Hafsa’dan hadisi dinleyenlerden Asim el- Ahval, cogu miinekkit tarafindan “Sad(k”

gorilmekle birlikte, Yahya b. Said el- Kattan onu zayif kabul etmistir!44,

Ahmed b. Hanbel, kendisinin ve Mislim’in ortak ravilerinden Ebu Muaviye
Muhammed b. Hazim’i (v. 194/810) ‘Ames haricindeki rivayetlerinde 1zdirab
yapmakla ve ezberlemedigi hadisleri rivayet etmekle cerh etmistir. Ravi ayrica

K(fe’de miircie mezhebinin ileri gelenlerinden olmakla itham olunmustur#.

Miislim, Tirmizi ve Nesai’nin ravisi Hisam b. Hassan hakkinda “Ibn Sirin’in
rivayetlerini Hisam’dan daha iyi ezberleyen kimse yoktur” denilmistir’*¢. Ondan
isittigi gibi naklettigi soylenmistir. Yahya b. Said (v. 198/813) ve donem alimleri onu
desteklemisken, Yahya b. Ma‘in (v. 233/848) onu Ata b. Ebi Rebah’dan (v. 114/732)
rivayetleri sebebiyle zayif bulmustur!*’. Buradaki rivayetlerinin ibn Sirin ailesinden

geldigi diistiniiliirse rivayetlerinde bir sikint1 olmadigi diistiniilebilir.

Buhari’nin hocalarindan Ismail b. Abdullah da miinekkitler tarafindan
siddetli cerhe ugramigtir. O ve babasi zayiflikla ve hadis hirsizligiyla itham
olunmuslardir. Nesai ve Yahya b. Main onun hakkinda zayif demistir. Hatta Yahya b.
Main “daifi’l- akl” diyerek akil yoniinden kusuruna dikkat ¢ekmistir. Mizzi (v.
742/1341), Ibn Adi’nin (v. 365/976) “el- Kamil’de” onun dayis1t Malik b. Enes’ten

mutabaat1 olmayan garip rivayetler naklettigini sdylemistir'4,

144 Miinekkitlerin goriisleri i¢in bkz: Mizzi, a.g.e., ¢. XIII, s. 488- 490.

145 Mizzi, a.g.e., c. XXV, s. 132,

146 Mizzi, a.g.e., c. XXX, s. 184.

147 Mizzi, a.g.e., c. XXX, s. 185.

148 Mizzi, a.g.e., c. lll, s. 127- 129, Ebsi Abdullah Semseddin Muhammed b. Ahmed b. Osman Zehebi;
Siyeru a’lami’n-nibeld, thk. Suayb el-Arnavut, Muhammed Nuaym Argasasi, I- XXIII, 3. bs., Beyrut,
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Hadisimiz bitin tarikler bakimindan muttasil olmakla birlikte mecruh

ravilerin olmadigi diger tiim senedler sahih isnatlarla miielliflere ulasmistir.

2. Hadisin Metin Yoniunden Tahlili

Burada hadisin gegtigi yere gore lafizlarindaki degisiklikler ile Kiitiib-i

Tis‘a’da yer aldig1 bab basliklar1 ve rivayetle ilgili yorumlara yer verilecektir.

Bab basliklar1 miiellifin hadisle ilgili fikhi ve itikadi goriisiinii yansitmasi
bakimindan 6nemlidir. Inceldegimiz rivayet igerigi bakimindan biitiin kitaplarda

Cenaiz kitaplarinda yer almakta olup zikredildigi tercemeler asagidaki gibidir:
1. Oliiyii yikama ve abdesti icin su ve sidr kullanmak*°
2. Oliiniin tek sayida yikanmasinin miistehab oldugu babi**

3. Kadm erkegin izar icinde kefenlenir mi?*°!

4.  Cenazeyi son yikayista kafurlu su kullanmak >

5. Oliiye i¢ gomlegi giydirmek'®®

6.  Olii nasil yrkanir?%*

7. Olii yikama hakkinda gelenler'®®

Muessesetli'r-Risale, 1985/1405, c. X, s. 393. Buradaki haberi Malik’ten alsa da hadisin Kitub-i Tis’a
icinde 7 kitapta mutabaatlar1 bulunmasi hadisin senedini kuvvetlendirmistir.

149 Buharf, “Cenaiz”, 8

150 Byhart, Cenaiz, 9

151 Byharf, Cenaiz, 12

152 Byharf, Cenaiz, 13

158 Byharf, Cenaiz, 15

154 Eb( David, Cenaiz 29.

155 Tirmizi, Cenaiz, 15.
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Arastirdigimiz rivayet, 8 kitapta toplam 26 yerde bazi lafiz farkliliklariyla
birlikte zikredilmektedir. Bunlardan bazist hadise mevzu olan olayin gelisiminin

anlagilmasinda, digerleri fikhi hitkiimler ¢ikarmada 6nemi haiz olan degisikliklerdir.

Buhari ve Nesai, olayin gelisim siirecini su ziyadelerle eserlerinde
zikretmislerdir: “Biat yapmis Ensar kadinlarindan biri olan Ummii Atiyye Basra'va
geldi. Basra’daki bir ogluna yetisip onu gormek icin ansizin gelmigsti, fakat ona

156> Haberin geri kalan kismi

yetisememisti. Iste o zaman bize séyle nakletti, dedi...
yukaridaki gibi olmakla birlikte sonunda ravilerden Eyy(b es- Sahtiyani, “Muhammed
bu soziin iizerine baska bir sey eklemedi. Ve burada bahsedilen ResUlullah’in hangi
kizt bilmiyorum. Burada zikredilen “isar” ile lifafeye sarmak kast olunmustur. Ayni
sekilde,, Ibn Sirin, kadinlarin izdra degil isar ile kaplanmasini emrederdi.” seklinde
bir agiklama yapmugtir'®’.

Rivayetlerin genelinde Hz. Peygamber’in Ummii Atiyye tarafindan yikanip
kefenlenen kizinin ismi zikredilmeksizin, “kiz11%®” veya “kizlarindan biri'*” ifadeleri

gecmektedir. Mislim de “Zeyneb bint Resulillah'®®” ifadesi, ibn Mace’de ise

“ibnetuhu Ummii Kiilsiim*%?” seklinde gegmektedir.

Rivayetlerin bazilarinda Ummii Atiyye ve diger kadinlarm Hz. Peygamber’in
kizimin vefati esnasinda yanindayken Hz. Peygamber’in yanlarina geldigi
bahsedilirken®? bir kisminda da kadinlar onu yikamaya baslarken yanlarma geldigi®®
bahsedilmektedir.

156 Buhari, “Cenaiz”; 15; Nesai, “Cenaiz”, 36.

157 Buharf, “Cenaiz”, 15; Nesat, “Cenaiz”, 36.

158 Muvatta’, “Cenaiz”, 2; Ahmed b. Hanbel, Miisned, c. V, 84, c. VI, s. 407; Buhari, “Cenéiz”, 8, 9,
12, 15, Mislim, “Cenaiz”, 36, 38, Eb( David, “Cenaiz”, 29; Nesai, “Cenaiz”, 28, 33, 34, 35, 36

159 Ahmed b. Hanbel, Musned, c. VI, s. 407, 408; Buhari, “Cenaiz”, 13, Muslim, “Cenéiz”, 41; Tirmizi,
“Cenaiz”, 15; Nesal, “Cenaiz”, 32, 34, 36.

160 Ahmed b. Hanbel, Misned, c. V, s. 85; Muslim, “Cenaiz”, 40.

161 fbn Mace, “Cenaiz”, 8.

162 Bkz: Muvatta’, “Cendiz”, 2, Ahmed b. Hanbel, Musned, c. V, s. 85, c. VI, s. 407, 408; Buhari,
“Cenaiz”, 8, 12, 13; Muslim, “Cenaiz”, 40; Eb( David, “Cenaiz”, 29; Tirmizi, “Cenaiz”, 15; Nesai,
“Cendiz”, 28, 32, 34, 36.

163 Bkz: Ahmed b. Hanbel, Miisned, c. V, s. 84, c. VI, s. 407; Buhari, “Cenaiz”, 9, 15; Mislim,
“Cenaiz”, 36, 38, 41; Ibn Mace, “Cenaiz”, 8; Nesai, “Cenaiz”, 33, 35, 36
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Haberlerde cenazenin kag kere yikanacagiyla ilgili raviler baglaminda bazi
farkliliklar géze ¢arpmaktadir. Genelde Hafsa bint Sirin’den gelen rivayetlerde “Tek
sayida, ii¢ veya bes defa yikayiniz*®* ifadesi zikredilirken, Muhammed b. Sirin’in
rivayetlerinde “Uc, bes veya gerekli gérdiigiiniiz kadar ¢ok sayida yikayiniz*®® emri

mevcuttur.

Hz. Peygamber, Ummii Atiyye ve yanindaki hanimlara cenazeyi yikadiklari
suyun Ozellikleri hakkinda da bilgi vermistir. Suya temizlikte kullanilan sidr adinda
bir bitkinin katilmasim1 ve son seferinde kafur denilen bagka bir maddenin
karistirilmasini istemistir. Bu ifade genelde “Su ve sidr ile (ii¢, bes veya gerekli
gordiigiiniiz kadar ¢ok sayida) yikayn, son seferinde kdfur veya kdfur cinsinden bir

sey koyunuz.*®®”” gseklindedir.

Buhari’de (Haddesena) Abdurrahman b. Hammad< (Ahberana) Ibn Avn<
(An) Muhammed b. Sirin< (An) Ummii Atiyye kanaliyla gelen “Kitabii’l- Cendiz” 12.
babindaki rivayette sidr ve kafurdan hi¢ bahsedilmeden hadisin geri kalan kismi
zikredilmektedir. Stinen-i Nesai’de gegen bir haberde®” sidirden bahsedilmeksizin son
seferde kafur kullanilmasi emredilmektedir. Ahmed b. Hanbel’de ve Mislim’de
kaydedilen vecihte ise “son seferde” yerine “besinci seferde” kafur koymalari

emredilmistir!®®,

164 Ahmed b. Hanbel, Msned, c. V, s. 85, c. VI, s. 407, c. VI, s. 408 ( s. 407 ve 408’de gerekli
gordiigliniiz kadar ziyadesiyle birlikte), Miislim, “Cenaiz”, 40, 41 (tek sayida (li¢ zikredilmeksizin) bes
veya daha cok yikayin emri ile); Ibn Mace, “Cenaiz”, 8, Tirmizi, “Cendiz”, 15 (veya daha ¢ok ifadesi
ile); Nesai, “Cenaiz”, 32 (veya gerekli goriirseniz 7 kere yikayin ziyadesiyle), 33, 34.

185 Muvatta’, “Cenaiz”, 2, Ahmed b. Hanbel, Musned, c. V, s. 84, c. VI, s. 407; Buhari, “Cenaiz”, 8,
9, 12, 13, 15, Miislim, “Cenaiz”, 36, 38, ibn Mace, “Cenaiz”, 8; Ebi Davld, “Cendiz”, 29; NesaT,
“Cenaiz”, 28, 34 (veya 7 veya gerekli gordiigiiniiz kadar ¢ok ziyadesiyle), 36.

166 Muvatta’, “Cenaiz”, 2, Ahmed b. Hanbel, Musned, c. V, s. 84, c. VI, s. 407; Buhari, “Cenaiz”, 8,
9, 12, 13, 15, Miislim, “Cenaiz”, 36, 38, Ibn Mace, “Cenaiz”, 8; Ebu Dav(d, “Cenaiz”, 29; Tirmizi,
“Cendiz”, 15; Neséi, “Cendiz”, 28, 33, 34, 36.

167 Nesai, “Cenaiz”, 34.

188 Ahmed b. Hanbel, Misned, c. V, s. 85; Muslim, “Cenaiz”, 40
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Bazi hadislerde “Sidr ve su ile yikayin, tek sayida ii¢, bes veya (vedi veya)
gerekli gordiigiiniiz kadar daha ¢ok yikayin ve sonunda kdfurdan bir sey (kdfur benzeri
bir sey) koyun.'® seklinde bir siralama degisikligi ile goriilmektedir.

Yikama iglemi bittikten sonra kefenlenmesi i¢in Hz. Peygamber’in kizina
kendi hirkasini vermesi bizim bu rivayeti incelememize sebep olan husustur. Buradaki
tek lafiz farkliligi hirkanin verilis sekliyle ilgilidir. Bazi rivayetlerde ResUlullah’in
hirkasint Ummii Atiyye’ye attigr (elga ileyna)'’™®, bazilarinda ise verdigi (‘atana)'’
bildirilmektedir. Her iki durumda da kizina kefen yapilmasi i¢cin Reslullah’in

hirkasini verdigi agiktir.

Genellikle Hafsa bint Sirin’den gelen rivayetlerde Hz. Peygamber’in
yikanmasiyla ilgili daha ayrintili bilgiler yer almaktadir. Bunlar, ResGlullah’in onlara
yikamaya sagdan ve abdest azalarindan baslamalarini sdylemesi ve yikama sonunda
saclarnin ti¢ 6rgli yapilarak arkasina atildig1 verisi, bu bilgiler arasindadir. Ancak bu
rivayetlerde yikama suyunun 6zellikleri, sayisi ve kefenlenmeden bahsedilmedigi i¢in

inceledigimiz hadislerin arasinda zikretmeyi uygun gérmedik.

Ahmed b. Hanbel ve Miislim, Muhammed b. Sirin’den naklettigi habere
ilaveten Hafsa’dan “saclarini ii¢ 6rgii yaptik” ciimlesini zikretmistir!’2. Baska bircok
haberde de “saclarini ii¢ 6rgii yaptik ve arkasina dogru sarkittik.” ilavesi vardir!’,

Rivayeti Ibn Sirin’den dinleyen ravilerden Eyyb, rivayeti naklettikten sonra
“Bu hadisin bir benzerini bana Hafsa da nakletti. Hafsa nin rivayetinde (ytkama
bahsinde) tek sayida yikayn, ii¢, bes veya yedi seklinde bir ifade vardi. “Sagdan ve
abdest azalarinda baslayin” ilavesi ve Ummii Atyye nin “sa¢larint ii¢ orgii yaptik”

sozii de vardi.” demistir'’®. Diger haberde Hafsa nin ziyadesi “(Res@lullah) Ug, bes

169 Ahmed b. Hanbel, Miisned, c. VI, s. 407, 408; Nesai, “Cenaiz”, 32,

170 Ahmed b. Hanbel, Musned, c. V, s. 84, c. VI, s. 407, 408; Buhari, “Cenaiz”, 9, 13, 15; Muslim,
“Cenaiz”, 36, 38, Ibn Mace, “Cenaiz”, 8; Tirmizi, “Cendiz”, 15; Nesai, “Cenaiz”, 32, 33, 34, 35, 36.
171 Malik b. Enes, Muvatta’, “Cenaiz”, 2, Ahmed b. Hanbel, Musned, c. V, s. 85, Buharf, “Ceniiz”, 8,
Miislim, “Cenaiz”, 40, 41; Eb( Dav(d, “Cenaiz”, 29; Nesal, “Cenaiz”, 28, 34.

172 Ahmed b. Hanbel, Miisned, c. VI, s. 407; Miislim, “Cenaiz”, 36, 41; Ibn Mace, “Cenaiz”, 8.

173 Buharf, “Cenaiz”, 17, Nesai, “Ceniiz”, 32.

174 Buharf, “Cenaiz”, 9.
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veya yedi defa yikayin.” dedi ve Ummii Atiyye “saclarim ii¢ orgii yaptik.” dedi.”
seklindedir’.

3. Hadisten Cikarilan Fikhi Hiikiimler

Kur’an’1 hayatinda pratige doken Hz. Peygamber’in sozleri de Miisliimanlar
i¢in biliylik 6nem igermektedir. Bu nedenle alimler, hadislerin giinliik hayata yansiyan
yoOnlerine yani onlardan c¢ikarilan hiikiimlere fazlasiyla onem vermislerdir. Bu

rivayetten ¢iakrilan hiikiimler soyle siralanabilir:

1.  Resdlullah’in 6len kizi hakkinda net bir bilgiye ulagsmak miimkiin
degildir. Genel kan1 Miislim’in haberinde gectigi iizere Zeynep oldugu
yoniindeyse de Ibn MAce’nin rivayetinde Ummii Kiilsiim’iin zikredilmesi
ihtilafa sebep olmaktadir!’®. Bazilar1 da Ummii Atiyye’nin 6lii yikamakla
gorevli bir bayan oldugunu sdyleyip ikisinin cenazesinde de gorev aldigi
seklinde tevile gitmislerdir!’’. Leyla bint Kanef’in Ummii Kiilsim’iin cenaze
yikama islemlerini anlattig1 hadisinde!’® Hz. Peygamber’in yikanan yerin
kapisinda bekledigi ve yikama bittikten sonra teker teker kefen kumaslarini
onlara verdigi nakledilse de yukarida zikrettigimiz ayrintilardan

bahsedilmemesi kanaatimizce Ummii Atiyye rivayetinde bahsi gegenin

175 Nesat, “Cenaiz”, 35.

176 fbn Abdiilber, a.g.e., c. I, s. 371- 372; Eb( Bekr Muhammed b. Abdullah b. Muhammed Meafiri
[bnii'l-Arabi, el-Mesalik fi serhi Muvatta’i Malik: Kitabii’l-Mesalik fi serhi Muvatta’i Malik, thk:
Muhammed b. Hiiseyin es-Siileymani, Aise bint Hiiseyin es-Stileymani, Beyrut, Dar(i’l-Garbi’l-islami,
2007, c. 11, s. 503; Kadi Iyaz, ikmal, c.111, s. 388; Nevevi, el- Minhac, c. VII, s. 3; Zerkesi, et- Tenkih,
c. I, s. 307; Ibnii’l- Miilakkin, et- Tavdih, c. IX, s. 445; EbQ Abdullah Bedriiddin Muhammed b. Ebi
Bekr b. Omer Mahzimi iskenderi Demamini, Serhu Sahthi’l-Buhari: el-Miusemma bi-Mesabihi’l-
Cami’, thk: Eba Yakub Nes’et b. Kemal el-Musri, I- XII, Kahire, el-Faruki’l-Hadise, 2012, c. IV, s.
132; Ibn Hacer, Fethii’l- Barf, c. 111, s. 153; Kastallani, a.g.e., c. |1, 384; Zebidi, a.g.e., c. IV, s. 318,
319; Suydti, Serh ala siinen-i Nesal, c. IV, s. 28-29; Slydtl, Tenviri'l-havalik, c. I, s. 222; Sindf,
Hasiye ala siineni’n- Neséi, c. IV, s. 29; Ebi't-Tayyib Semsiilhak Muhammed b. Emir Ali Azimabadi,
Avnu’l- Ma‘biid serhu Siineni Ebi David, thk: Abdurrahman Muhammed Osman, 2. bs., Medine, el-
Mektebetii's-Selefiyye, 1968, c. VIII, s. 416; Mubarekpdri, Tuhfetl’l- Ahvezi, c. 1V, s. 64; Vellevi,
a.g.e.,, c. XVIII, s. 379- 380.

7 Yeniel, a.g.e., c. XI, s. 549; Kurtubf, a.g.e., c. lll, s. 1579; Birmavi, Lamiu’s- Sahih, c.V, s. 161-
162; Zirkani, a.g.e., c. II, s. 242; Vestani, ikmalii’l- ikmal, c. 111, s. 342; ibn Hacer, a.g.e., c. lll, s.
153; Ayni, Umdeti’l- Karf, c. VI, s. 397; Subki, a.g.e., ¢. VII, s. 302- 303; Mubérekpari, Tuhfeti’l-
Ahvezi, c. IV, s. 64; Vellevi, a.g.e., c. XVIII, s. 380.

178 Bkz: Ahmed b. Hanbel, Miisned, c. VI, s. 380; Eb( Dav(d, “Cenaiz”, 36.
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Zeyneb oldugu ve Resdlullah’m iki kizi igin de yikayanlara yardimda

bulundugu fikrini uyandirmistir.

2. Olen kisiyi yikamanmn hiikkmii sarihler ve fukaha arasinda tartisma
mevzuu olmustur. Bunun islam’in en bagindan beri uygulanagelen bir is
oldugu diisiincesiyle Miisliman cenazesinin yikanmasii farz-1 kifaye
oldugunu sdyleyenlerin yaninda, vacib ve siinnet oldugunu sdyleyenler de
vardir. Burada goriis farklihiy, rivayette gegen “Us, bes veya daha ¢ok sayida
“gerekli gordiigiiniiz kadar” yikayin” ifadesindeki “gerekli gordiigiliniiz
kadar” kisminin yikamanin kendisine mi yoksa yikama sayisina mi raci
oldugu konusundan kaynaklanmaktadir. Genel kabul bizim de terciimede
degindigimiz gibi, yikama sayisina dayandigidir’®.

3. Qasil isleminin mahiyeti sarihler arasinda baska bir ihtilaf sebebidir.
Hz. Peygamber’in ifade ettigi “Igsilnehd” (Onu yikayin) séziindeki yikamak
Oliiye gusiil aldirmak mi1 yoksa sadece pisliklerin giderilmesi i¢in viicudu
tamamiyla yikamak mi seklinde oldugu tartisilmistir. Bu konuda da
cogunlugun diisiincesi, 6lii yikama isleminin hiikmi temizlik i¢in olmadigi,
ancak maddi temizlik igin biitiin bedeni giizelce yikamak gerektigidir®°.

4,  Oliiyii yikayan kisinin durumu da tartistimigtir. Buhari’nin  bab
baghigina (Bdbu gusli’l- meyyiti ve vud@ihi bi’l- mai ve’s- sidri'8) bakarak
vudaihi’deki hu zamirinin 6lilye mi yikayana mi dayandigi tartisilmis, bu
baglamda 6lii yikayan kisinin gusiil veya abdest almas1 gerekip gerekmedigi
yoniinde fikirler 6ne siiriilmistiir. Bashigin devaminda mulallak olarak

zikredilen “Ibn Omer, Said b. Zeyd’in vefat eden oglunu yikayip kokuladi ve

179 Bkz: ibnii'l-Arabi a.g.e., c. 111, s. 504; Kadi Iyaz, a.g.e., c. llI, s. 383; Kurtubi, a.g.e., c. lll, s. 1572,
1573; Nevevi, a.g.e., c. VII, s. 3; Tbnii’l- Miilakkin, a.g.e., ¢. IX, s. 448; Tbn Hacer, a.g.e., ¢. I11, s. 150,
153; Ayni, a.g.e., ¢.VI, s. 393; Kastallant, a.g.e., c. 1l, 383; Zebidi, a.g.e., ¢. IV, s. 319- 320; Zirkani,
a.g.e., ¢ I, s. 242; Azimabadi, a.g.e., ¢. VIII, s. 416; Siddik Hasan Han, SiracU’l- Vehhac, c. VI, s.
250; Yeniel, a.g.e., c. XI, s. 553; Vellevi, a.g.e., c. XVIII, s. 380, 382, 386- 387.

% ibn Abdiilber, a.g.e., c I, s. 376; Tirmizi, Sunen-i Tirmizi tercemesi,
trc. Osman Zeki Mollamehmetoglu, Istanbul, Yunus Emre Yaymevi, t.y., c. II, s. 199; Ibnii'l-Arabf,
a.g.e., c. I, s. 504; Ayni, a.g.e., c. VI, s. 393- 394, 401; Zebidi, a.g.e., c. IV, s. 319- 321.

181 Byharf, “Cenaiz”, 8.
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cenazeyi nakledip namazim kildi. Kendi abdest organlarini tekrar ytkamadi.
Ibn Abbas, “Miisliiman diri iken de 6lii iken de necis olmaz.” demistir. Sa’d
b. Ebi Vakkas da: Eger olii necis (dinen) necis olsaydi ben ona elimle
dokunmazdim.” demistir. Hz. Peygamber: “Miimin necis olmaz.”
buyurmustur.) rivayetleri birlikte degerlendirildiginde yikayanin gusiil veya
abdest almasinin gerekmedigi fikri agirlik kazanmistir'®2, Ancak mistehab
olarak yapabilir, denmistir. Ebt Davad ve Tirmizi’de gegen “Kim cenaze
yikarsa gusletsin, kim cenaze tasirsa abdest alsin.*®3” hadisi sened
bakimindan zayif bulunmustur. Ayrica 6liiyli yikamaya abdest azalarindan
baslaymn yoniindeki Hz. Peygamber’in telkini de abdest almasi gereken
kisinin meyyit oldugu hususunda delil olarak zikredilebilir. Buhari Sarihi
Birmavi (v. 831/1428), zamirin yikayana raci‘ oldugunu ve yikayan kisinin
abdest almas1 gerektigini sdylemistir'®. Demamini ise Buhari’nin baslkta
abdest ve gusiilii zikredip devaminda yalnizca gusiilden bahseden 6rnekler
vermesini, Buhari’nin abdest lafzindan da guslii kastetigi seklinde
aciklayarak bu tartigmalardan uzak kalmistir!®®,

5. Cenazenin yikanma sayisi, rivayetlerdeki farkliliklardan 6tiirii alimler
arasinda ihtilafa yol agmustir. Bazilar1 en az 3 kere yikamak gerektigini, bir
kismi buna ek olarak -metinde yer aldig1 i¢in- bes kere yikamanin miistehab
olacagini sdylemis, Ahmed b. Hanbel gibi alimler de gerekmedigi siirece
fazla yikamanin israf olacagim belirterek buna itiraz etmislerdir'®. Hadisin
metninde gegcen “in raeytiinne zalike” ifadesi bu kararin yikayana

birakildigina isaret olarak goriilmiistir. Ancak burada dikkat edilmesi

182 fbnii’l- Miilakkin, et- Tavdih, c. IX, s. 443- 447; ibn Hacer, a.g.e., c. I11, s. 150; Ayni, a.g.e., c.VI,
s. 394- 396; Vellevi, a.g.e., c. XVIII, s. 387- 390.

183 Eb( David, “Cenaiz”, 39; Tirmizi, “Cenaiz”, 17.

184 Birmawvt, a.g.e., c. V, s. 160.

185 Demamini, Mesabihu’l- Cami‘, c. 1V, s. 131.

18 [bn Abdiilber, a.g.e., c. I, s. 372- 374; Ibnii'l-Arabi, a.g.e., c. Ill, s. 507; Kadi Iyaz, a.g.e., c. lll, s.
383; Kurtubi, a.g.e., ¢. Ill, s. 1573; Nevevi, a.g.e., ¢. VII, s. 2; Vestani, a.g.e., c. lll, s. 339; SendsT,
Miikemmeli’l- Tkmal, c. 111, s. 338; Zirkani, a.g.e; c. 11, s. 242- 243; Ibnii’l- Miilakkin, a.g.e., c. IX,
s. 448- 449; ibn Hacer, a.g.e., C. I, s. 154; Ayni, a.g.e., ¢. VI, s. 398; Mubarekp(ri, Tuhfetii’l- Ahvezi,
c. IV, s. 65; Kastallani, a.g.e., c. 11, 384; Siddik Han, a.g.e., c. VI, s. 250; Azimabadi, a.g.e., c. VIII, s.
417; Stbki, a.g.e., . 11, s. 303; Yeniel, a.g.e., c. XI, s. 550, 554; Mollamehmetoglu, a.g.e., c. Il., s. 199;
Vellevi, a.g.e., c. XVIII, s. 380- 383.
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gereken husus keyfilik degil ihtiyacin hasil olmasidir’®’. Sarihler gerektigi
kadar yikadiktan sonra meyyitten bir sey ¢ikmasi durumunda yikamanin
tekrart m1 gerekir yoksa sadece kirlenen yer mi temizlenir sorusuna farkli
yorumlar getirmislerdir'®®,

6. Yikama suyunun Ozelligi de tartisilan bir diger husustur. Hadisin
metninde suya sidr ve kafur koyun emri yer almaktadir. Bu durum igine bir
seyler karistirilmis suyun o6lii yikamaya elverisli olup olmadigi sorusunu
giindeme getirmistir'®. Bununla birlikte, sidr yapraklarinin suyun igine mi
konacag1 yoksa suya kokusu verene kadar beklenip ¢ikarilacagi veya suya
kaginc1 yikamada katilacagi da tartisilmustir!®. Rivayette kafurun veya
benzer bir kokunun kullanimi son yikama suyuna eklenmesi veya meyyite
stiriilmesi seklinde olup, sarihler nedenleri arasinda bedeni sert ve kuru
tutarak yumusamay1 engellemesi, kokusuyla bocekleri uzaklastirmasi ve
kabre gelecek melekler igin giizel kokma istegi siralanmistir'®?,

7. Sarihler, yikadiktan sonra saglarin durumuyla ilgili farkl: fikirler ileri
siirmiislerdir. inceledigimiz rivayette gecen saclarin ii¢ 6rgii yapilip arkaya
salinmasi, Ummii Atryye’nin kendi tercihi olarak degerlendirilmis ve Hz.

Peygamber’in bu konuda bir emri olmadig diislincesiyle saglari ikiye ayirip

187 Siibki, a.g.e., c. 11, s. 303; Vellevi, a.g.e., c. XVIII, s. 382.

188 Bkz: Ibn Abdiilber, a.g.e., c. |, s. 372- 374; Ibnii'l-Arabi, a.g.e., c. I11, s. 507; Kadi Iyaz, a.g.e., c. I,
s. 383; Kurtubi, a.g.e., c. I11, s. 1573; Ibnii’l- Miilakkin, a.g.e., c. IX, s. 449; Ibn Hacer, a.g.e., c. lll, s.
154; Vestani, a.g.e., c. ll1, s. 339; Sendsi, a.g.e., c. ll1, s. 338; Zirkani, a.g.e., c. Il, s. 242- 243; Siddik
Hasan Han, a.g.e., c. VI, s. 250.

189 Kurtubf, a.g.e., c. IT1, s. 1574; Ibn Hacer, a.g.e., . I, s. 154; Vellevi, a.g.e., ¢. XVIII, s. 377.

19 fbn Abdiilber, a.g.e., . I, s. 375-377; Baci, el-Miinteka, c. I1, s. 4; Ibnii'l-Arabi, a.g.e., c. I11, s. 506;
Kadi Iyaz, a.g.e., c.Ill, s. 384-385; Kurtubf, a.g.e., . lll, s. 1574; Nevevi, a.g.e., c. VIL, s. 3; Ibnii’l-
Miilakkin, a.g.e., ¢. IX, s. 450; Ibn Hacer, a.g.e., ¢. lll,s. 151; Ayni, a.g.e., c. VI, s. 398- 399; KastallanT,
a.g.e., c. 11, 384; Vestani, c. 111, s. 339; Sensi, c. 111, s. 339; Ziirkani, 2. c, s. 243; Subki, a.g.e., c. II, s.
303- 304; AzimabadT, a.g.e., c. VIII, s. 417;. Yeniel, a.g.e., c. X1, s. 550, 555; Mollamehmetoglu, c. II,
s. 199; Vellevi, a.g.e., c. XVIII, s. 376- 377, 383.

191 Bkz: Baci, a.g.e., c. 1, s. 4; Kadi Iyaz, a.g.e., c. I, .385- 386; Kurtubi, a.g.e., c. l11, s. 1575; Nevevi,
a.g.e., ¢. VII, s. 3; ibnii’l- Miilakkn, a.g.e., c. IX, s. 451; Vestani, a.g.e., c. III, s.340; ibn Hacer, a.g.e.,
c. I, s. 154; Ayni, a.g.e., c. VI, s. 399; Zebidi, a.g.e., c. IV, s. 324, 330; Kastallani, a.g.e., c. 11, 386;
Sendsi, a.g.e., c. I, s. 339; Zirkani, a.g.e., c,. I, s.244; Siddik Han, a.g.e., c. VI, s. 251; Azimabad,
a.g.e., ¢. VIII, s. 417; Suibki, a.g.e., c. Il, s. 304; Vellevi, a.g.e., ¢c. XVIII, s. 383- 384. Birmavi, a.g.e.,
c. V, s. 162; Mollamehmetoglu, c. I1, s. 199; Yeniel, a.g.e., ¢. XI, s. 550, 555.
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one koymak veya tlice orgii yapip arkaya birakmak konusunda goriis ayriligina
192

diigmiislerdir
8.  Hz. Peygamber’in hirkasini kizina kefen yapilmasi i¢in vermesine dair
bilgi, sarihler tarafindan ResUlullah’in kendinde var olan bereketin kizina
geemesini istedigi seklinde yorumlanmis ve teberriigiin cevazina isaret eden
bir karine olarak algilanmistir. Hz. Peygamber’in hirkasini dnceden degil de
yikama islemi bittikten hemen sonra vermesi ise hirkanin bir bedenden
digerine ge¢mesi esnasinda fasila olmamasmi istedigi seklinde
aciklanmistir'®,

9. Kadinlarin erkek kiyafetiyle kefenlenmesi bu hadise dayanarak caiz
goriilmiistiir. Ibn Hacer’in naklettigine gore, Ibn Riseyd, “Buhari, bab
bagliginda “Kadin erkek izariyla kefenlenir mi?” diye sormakla sanki bu
durumun Resdlullah’a has olduguna isaret ediyor. Ciinkii O’nda bereket
vardir. Bagkasinin kiyafeti bayana kefen olarak giydirilemez.” demistir'®,

Bazilar1 da mahreminin kiyafetiyle olur herkesinkiyle olmaz demislerdir.

Ancak genel kanaat, caiz oldugu yoniindedir!®.

10.  Olen kadinlar1 kimin y1ikayacag1 hususu sarihler arasindaki ihtilaflardan

biridir. Kadinlarin yine kadinlar tarafindan yikanmalar1 daha dogru kabul

192 Thnij'l-Arabf, a.g.e., c. 11, s. 507- 508; Kadi Iyaz, a.g.e., c. I 11, s. 386- 387; Kurtubi, a.g.e., c. ll, s.
1576; Nevevi, a.g.e., c. VII, s. 4; Ibnii’l- Miilakkin, a.g.e., c. X, s. 456- 457; Ibn Hacer, a.g.e., c. l11, s.
161; Ayni, a.g.e., c. VI, s. 401; Vestani, a.g.e., c. lll, s .341- 342; Zebidi, a.g.e., c. 1V, s.329, 331;
SendisT, a.g.e., ¢. I, s. 341-342; Kastallani, a.g.e., c. 1, 385; Ebi'l-Hasan Nureddin Muhammed b.
Abdiilhadi Sindi, Serhu Siineni ibn Mace el-Kazvini, I-11, Beyrut, Dari'l-Cil, t.y., c. |, s. 445- 446;
Mibarekpdri, a.g.e., c. IV, s. 66; Vellevi, a.g.e., ¢. XIX, s. 5.

193 BAcl, a.g.e., c. 11, s. 4; Kadi Iyaz, a.g.e., c. lll, s. 386; Birmavi, a.g.e., c. V, s. 162, 168; Kurtubf,
a.g.e., c. 11, s. 1575; Nevevi, a.g.e., c. VIL s. 3; Vestani, a.g.e., c. I11, s. 341; Zerkesi, a.g.e., c. |, s. 308;
Ibnii’l- Miilakkin, a.g.e., ¢. IX, s. 451; Demamini, a.g.e., c. IV, s. 134; ibn Hacer, a.g.e., c. lll, s. 155,
157; Ayni, a.g.e., ¢. VI, s. 399; Slydtl, Tenvirl'l-havalik, c. I, s. 222; SiyQti, Serhu Siineni’n- Nesai,
s. 30; Kastallani, a.g.e., c. 11, 384; Sindi, Hasiye ali siineni Nesai, c. 1V, s. 29; SendsT, a.g.e., ¢. I, s.
341-342; Zirkani, a.g.e., ¢, s. 244; Subki, a.g.e., c. 11, s. 304; Siddik Hasan Han, a.g.e., c. VI, s. 251;
Mibarekpari, a.g.e., c. IV, s. 65; Vellevi, a.g.e., c. XVIII, s. 385; Yeniel, a.g.e., ¢. XI, s. 550- 551.

194 Tbn Hacer, a.g.e., c. llI, s. 157.

1% ibnii'l-Arabi, a.g.e., c. III, s. 507; Kadi Iyaz, a.g.e., c. lll, s. 386; Kurtubi, a.g.e., c. Ill, s. 1575;
Nevevi, a.g.e., ¢. VII, s. 3; Ibn Hacer, a.g.e., c. I, s. 157; Zebidi, a.g.e., c. IV, 5.327; Siddik Hasan Han,
a.g.e, c. VI, s. 251.
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edilse de en yakini olmas1 hasebiyle kocalarinin bunda daha ¢ok hak sahibi

olduklar da sdylenmistir'®,

4. Degerlendirme

Resdlullah’mn hirkasini kizina kefen olmasi i¢in verdigine dair rivayet, tek bir
sahabi raviden gelmekle birlikte ikinci tabakadan itibaren yayilarak Kiitiib-i Tis‘a’nin
sekiz kitabinda da yer almistir. Hadislerin tamami merfu ve muttasil isnatlarla
miielliflere ulasmstir. Mecruh ravilerden Asim el- Ahval, Ebl Muaviye Muhammed
b. Hazim ve Ismail b. Abdillah’m i¢inde bulundugu senedlerin disindaki tiim haberler

sahih hikmindedir.

Hz. Peygamber pek ¢ok insan gibi peygamberlik yaptigi 23 yil boyunca pek
cok elbise ve ayakkabi giymis ve birgok esya kullanmistir. Ashaptan bazilar,
Resllullan’in hediye olarak verdigi veya vefatindan sonra bir vesileyle
kendilerine intikal eden esya ve kiyafetleriyle tasarruf hususunda sahsi anlayis ve
sevgi ifade sekillerine gore farkh tutumlar sergilemislerdir. Kanaatimizce
Resdlullah da duygusal arkadaslarini kirmamak i¢in onlarin sevgi saikiyle yaptigi bu
davraniglar1 hog gérmiistiir.

Yukarida zikrettigimiz bir hadiste gegen, bir sahabinin, Hz. Peygamber’den
hirkasini istemesi sonucu Res(lullah’in hirkasini isteyene vermesi, o kisinin niyetini
bilmemesi ve her isteyeni geri cevirmemesine baglanabilir. Ote yandan orada bulunan
ashabin bu kisiye karsi ¢ikmamasi, onlar arasinda Hz. Peygamber’in bereketinin
kullandig1 seylere gegtigi ve birisinin bunlar1 kullanmak suretiyle bereketinden

faydalanabilecegi inancinin var oldugu seklinde anlasilabilir.

Ne var ki, teberriige delil olarak gosterilen bazi rivayetlerden ashabin
Resdlullah’in  egyalarina bereket yiikli bir mana yiliklemedikleri veya onlari
misriklerin kullanmasinda dinen bir sakinca gormedikleri de anlasilabilir. Nitekim

miinafiklarin lideri Abdullah b. Ubey’in vefatimin ardindan oglunun Resdlullah’tan

19 Tbnii’l- Miilakkin, a.g.e., ¢. IX, s. 452; Vellevi, a.g.e., c. XVIII, s. 390- 391.
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gdmlegini kefen olarak istemesi kimse tarafindan garipsenmemistir!®’. Ote yandan
Res(lullah’in isteyeni geri ¢evirmemesi ve Abdullah b. Abdillah b. Ubey’i kirmak
istememesi sebebiyle Ibn Ubey’e hirkasini giydirdigi de diisiiniilebilir.

Bize gore, Hz. Peygamber’in yasadig1 esnada dokunmak suretiyle sifa
vermesi veya bir seyi bereketlendirmesi O’nun sahsina ve olaya has bir
durumdur. ResOlullah’in bir peygamber olarak Allah tarafindan kendisine
verilen bazi 6zelliklerini dokunmak suretiyle bir esyaya gegirmesi akla uygun

gérunmemektedir.

Kanaatimizce, Hz. Peygamber’in kendi gomlegini kizina kefen olarak
vermesi ona duydugu sefkat ve merhamet duygularindan kaynaklanmis olabilir.
Resdlullah’in hangi ¢ocuguna gémlegini verdigine dair farkli rivayetler olsa da bu
bilginin hadisten anlamamiz gerekenleri ve ¢ikarilacak hiikiimleri degistirmeyecegi

kabul edilmelidir.

Hz. Peygamber’in kizinin kefeni i¢in gdmlegini verdigine dair hadisi
nakleden sahabi ravi Ummii Atiyye &lii yikamakla bilinen, zeki ve fakih birisidir.
Hadisi oglunun vefatindan 6nce gormek igin gittigi Basra’da Muhammed b. Sirin ve

Hafsa bint Sirin’e rivayet etmistir.

Hadisin 6l yikamakla ilgili en kapsamli rivayet olmasi1 daha dnceden 6liileri
defin islemlerinin bilinmedigi anlamma gelmemelidir. Hz. Zeyneb veya Hz. Ummii
Kiilstim™lin vefat ettigi hicri 8. veya 10. yiizyila kadar Miisliimanlar arasindan pek ¢ok
kisi hayatim1 kaybetmis ve bunlar, Araplarin devam edegelen yontemleriyle
defnedilmislerdir. Bize gore, Hz. Peygamber’in Ummii Atiyye ve yanindakilere kizini
nasil yikayacaklarini anlatmasi, yavrusuna gosterdigi ayri bir ihtimam ve hassasiyetle

her seyin tam ve hatasiz yapilmasi i¢in bir hatirlatmadan ibaret olmalidir.

197 Hz. Omer’in Hz. Peygamber’e engel olmak istedigi husus, gdmlegini ibn Ubey’e vermesi degil, onun
cenaze namazini kil(dir)masidir.
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1. HZ. PEYGAMBER’IN TEBERRUGE iZiN VERDIGINE DAIR
RIVAYETLER

A. TERIYLE iLGIiLi RIVAYETLER

Kiigiik yastan itibaren Hz. Peygamber’in hizmetinde bulunan ve dmriinln en
verimli yillarint O’nunla gegiren Enes b. Malik en c¢ok hadis rivayet eden
sahabilerdendir. Inceleyecegimiz rivayet de onun bu yakin iliski siirecinde

gbzlemledigi veya annesinden haber aldig1 bir olay1 anlatmaktadir.

Enes b. Malik’in annesi Ummii Stileym (v. 35/656), Hz. Peygamber’e olan
sevgisinin bir tezahiirii olarak O’nunla ilgili her seye fazlasiyla deger vermistir.
Resdlullah’mn giinliik hayatta kullandig1 ve dokundugu esyalari, saglarini ve terini alip
sakladigia dair rivayetler hadis eserlerinde yer almakta ve sahabenin peygamber

sevgisinin gostergesi olarak yorumlanmaktadir.

Ummii Stileym’in Hz. Peygamber’in terini topladigina dair rivayetler Kiitiib-
i Tis‘a icindeki kitaplarim Isti’zan, Fezail ve Zinet boliimlerinde yer almaktadir. Hadisi
bu kaynaklardaki biitiin tariklerini géz Oniine alarak Tiirk¢e’ye su sekilde terclime

etmek mimkindur:

“ResUlullah bize gelir ve annemin O 'nun i¢in serdigi deri yatakta 6gle uykusu
uyurdu. ResOlullah c¢ok terleyen biriydi. Hz. Peygamber uyuyunca annem koku
sisesiyle gelir, (Hz. Peygamber’in ) terini sigseye akitirdi. Bunun iizerine ResOlullah
uyandir ve : “Ne yapiyorsun Ummii Siileym?” dedi. O da: “Terini kokuma
karistiryorum. O kokularin en giizelidir.” (Cocuklarimiz igin terinin bereketini

umuyoruz” dedi. Restlullah “Isabet ettin.”” buyurdu.)

Rivayet, Kutlb-i Tis‘a icinde Ahmed b. Hanbel’in Misned’inde, Buhari ve

Miuslim’in Sahihleri’nde ve Nesai’nin (6.303/915) Siinen’inde gecmektedir®®,

198 Ahmed b. Hanbel, Miisned, c. Ill, s. 103, 136, 221, 226, 230, 231, 287, c. VI, s. 376; Buharf,
“Isti’zan” 41; Miislim, “Fezail”, 83, 84, 85; Nesai, “Zinet”, 118.
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1. Hadisin Sened Yoéntnden Tahlilil®®

Hadisin sahabi ravileri Ummii Sileym ve Enes b. Malik’tir. Hadisenin
evlerinde gerceklestigi dikkate alinirsa bu durum olagan goziikmektedir. Yalnizca
(Haddesena) Affan b. Mislim< (Kale Hadddesena) Viheyb b. Halid< (Kale
Haddesena) Eyyib es- Sahtiyani< (An) Ebi Kilabe< (An) Enes b. Malik< (An) Ummii
Suleym rivayetinde?® sahabi ravi Ummu Siileym’dir. Diger yerlerde Enes’in haberi
dogrudan Hz. Peygamber’den naklettigi goriilmektedir. Kanaatimize gore, bu durum
diger haberlerden farklilik olarak goriilmese gerekir. Zira bahsimize konu olan olay
gerceklestiginde Enes b. Méalik’in evde oldugu annesinin yaptiklarini bizzat gordigii

ifadelerinden anlasilmaktadir.

Hadis her tarikte merfu muttasil bir senedle gelmistir. Sahih-i Buhari’ye
hagiye yazan Seharenplri, eserin EbG Zer el- Herevi (v. 434/1043) niishasinda
(Haddesena) Kuteybe b. Said< (Haddesena) Muhammed b. Abdillah el- Ensari b. el-
Misenna< (Kale Haddeseni) Abdullah b. el- Misenna< (An) Siimame b. Abdillah
kanaliyla gelen rivayet dogrudan Ummii Siileym’e atfedildigine ve bu haliyle miirsel
olduguna dikkat cekmistir?®l. Zira Stimame (v. 111/729) babasinin ninesi Ummii
Siileym’i gormemistir. Ancak hadisin sonundaki “Enes bana vasiyet etti...” climlesi
onun biiyiik dedesine yetistigine ve hadisi ondan dinledigine delalet etmektedir.
Dolayisiyla bu rivayet de muttasil olarak degerlendirilmistir?®,

Enes b. Mélik’ten hadisi 7 kisi dinlemis ve onlarda ¢esitli kanallarla rivayet
etmiglerdir. Buhari’nin ricalinden olan Abdullah b. el- Misenna el- Enséari ve Ahmed
b. Hanbel’in ravilerinden Umare b. Z&zan es- Saydalani ¢cok hata yapmakla cerh
edilmislerdir?®. Miisned’in ricalinden olan Siileyman b. el-Mugire’nin rivayetleri ise

Sahih-i Buhari’de yalnizca makrun ve ta‘lik nev’inden zikredilmistir. Bu sebeple onun

199 Ravi semast icin bkz: Ek-5.

200 Ahmed b. Hanbel, Misned, c. VI, s. 376; Mislim, “Fezail”, 85.

201 Elimizdeki niishalarda sahabi ravi Ummii Siileym degil, Enes b. Malik olarak gériilmektedir.

202 Buhari, Camit’s-Sahih: es- Sahih-i Buharf, thk: Takiyyiiddin en-Nedvi, hasiye: Ahmed Ali es-
Seharenpdri, Beyrut, Darii’l-Besairi’l-Islamiyye, I- XV, 2011, c. XII, s. 396; ibn Hacer, a.g.e., ¢. XI, s.
73- 74; Kastallani, a.g.e., IX, s. 162- 163.

203 Ahmed b. Hanbel, Musned, thk: Suayb el-Arnavut, Adil Miirsid, I- XXXXV, Beyrut, Miesseset(i’r-
Risale, 1998, c. XXI, s. 105.
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yer aldig1 rivayet de Buhari’nin sartina gére sahih sayilmamstir?®. Hadisin diger

tarikleri saglam ve giivenilir raviler kanaliyla muttasil olarak gelmistir.

2. Hadisin Metin Yoniunden Tahlili

Hadisi, Buhari “sahibinden izinsiz eve girmek” baglaminda yorumladigi igin
Kitabi’l- Isti’zan’da, Miislim Hz. Peygamber’in o6zelliklerinden kabul ederek
Kitdbu’l- Fezail’de, Nesai ise derinin kullanim alamiyla ilgili degerlendirerek

Kitabl’z- Zinet’te zikretmistir. Rivayetin yer aldigi bab basliklari ise su sekildedir:

1. Bir kavme ugrayan ve orada kaylile yapan kigi?®

2. Resdlullah’m terinin giizel kokmasi ve onunla teberriik etmek?%

3. Deri ortii hakkinda gelen (rivayet)ler?®’
Hz. Peygamber’in terinin toplanmasiyla ilgili rivayetlerde lafiz farkliliklar
esas olarak terin kokuya katilmak iizere veya ¢ocuklarina bereket olmasi beklentisiyle

toplanmasi ile Ummii Siileym’i géren Resdlullah’m tepkileriyle ilgilidir.

Kitib-i Tis‘a’da toplam 13 farkl tarikle bize ulasan haberde sadece 3 yerde
Ummii Siileym, teri ne yapacagini soran Resllullah’a “Cocuklarimiz igin (terinin)

bereketini umuyoruz.” (Glial &8 5 44 %) demistir?®,

Diger on vechin dordinde gaib sigasiyla (&sxx ve J=33)29  jki yerde
mitekellim meal gayr (J=33)21% ve iki yerde nefsi miitekellim vahdeh (J=&T) sigastyla®!

Ummii Siileym’in teri kokusuna katmak i¢in topladig1 belirtilmis. iki defa ise Ummii

204 Ahmed b. Hanbel, Musned, (Suayb el-Arnavut tahkiki), c¢. X1X, s. 387- 388.

205 Byharf, “Isti’zan”, 41.

206 Mslim, “Fezail”, 83- 85.

207 Nesaf, “Zinet”, 118.

208 Ahmed b. Hanbel, Misned, c. 11, s. 221, 226; Mislim, “Fezail”, 84.

209 Ahmed b. Hanbel, Muisned, c. I11, s. 103, 230, c. VI, s. 376; Buharf, “Isti’zan”, 41.
210 Ahmed b. Hanbel, Misned, c. 111, s. 136; Miislim, “Fezail”, 83.

211 Ahmed b. Hanbel, Misned, c. 111, s. 231; Nesaf, “Zinet”, 118.
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Stileym Resdlullah’in terini kokusuna karistirdigini (2 4 & 53) bizzat kendisi ikrar
212

etmistir

Sarihler rivayetin bazi tariklerinde gegen Ummii Siileym’in “Onu (Terini)
kokuma katryorum” soziindeki “katiyorum” fiilinin bazi yerlerde “ed(fu”, bazi
yerlerde “ez0fu” seklinde gegtigini ancak iki kullanimin da dogru oldugunu
belirtmislerdir?®.

Ahmed b. Hanbel ve Muislim’de (Haddesena) Huceyn b. el- Misenna<
(Haddesena) Abdiilaziz b. Ebi Seleme el- Macisin< (An) Ishak b. Abdillah b. Ebi
Talha< (An) Enes b. Malik kanaliyla gelen ve terin ¢ocuklar i¢in kullanildigini bildiren
rivayetlerde Hz. Peygamber’in Ummii Siileym evde yokken evine gittigi ve Ummii
Siileym’e ait yatakta uyudugu, Ummii Siileym evine geldiginde komsularmin ona bu

durumu haber verdigi bildirilmektedir?**

. Diger haberlerde bu ayrintilar bulunmayip
yalnizca ResClullah’m Ummii Siileym’in serdigi bir yatakta kaylile yaptigi

bildirilmektedir.

Kanaatimize gore diger miiellifler de bu rivayeti goérmiis fakat kendilerince
baz1 sebeplerden oOtiirii eserlerine almamuglardir. Nitekim Buhari bu hadisi izin
istemekle ilgili rivayetleri topladig “Kitabii’l- Isti’zan”da zikretmis ve mahrem birinin
evde olmadig1 bir zamanda evine izinsiz girip yataginda uyunabilecegi goriislinde

oldugunu ima etmistir.

Rivayetlerde Resdlullah’in Ummii Siileym’in evinde uyudugu yatakla ilgili
celiskili goriinen mevzu, bize gore sdyle ¢oziimlenebilir: Hz. Peygamber’in kaylile
yaptig1 deri yatak aslen Ummii Siileym’e aittir. O zamanki tek odali ev ortami

diisiiniildiiglinde giindiiz yatagin toplandigi ve ihtiya¢ halinde serilip kullanildig:

212 Ahmed b. Hanbel, Misned, c. 111, s. 287; Muslim, “Fezail”, 85.

213 Kad1 Iyaz, a.g.e., c. VII, s. 298.

214 Ahmed b. Hanbel< (Haddesena) Huceyn b. el- Misenna ve (Haddesena) Hisam b. el- Halid <
(Haddesena) Abdiilaziz b. Ebi Seleme el- Macisin< (An) ishak b. Abdillah b. Ebi Talha< (An) Enes b.
Malik

Mislim< (Haddesena) Huceyn b. el- Misenna< (Haddesena) Abdiilaziz b. Ebi Seleme el- Macistin<
(An) ishak b. Abdillah b. Ebi Talha< (An) Enes b. Malik
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diisiiniilebilir. Bu durumda Ummii Siileym ResQlullah igin kendi yatagmi sermis

olmalidir.

Sahih-i Buhari’nin Eb( Zer el- Herevi niishasinda, “fe iza name ((Res0lullah)
uyudugunda)” yerine “fe iza game ((Res@lullah) uyandiginda- kalktiginda) seklinde
gectigini bildirmistir?'®.

Tetkik ettigimiz rivayetlerde Hz. Peygamber’in uyku esnasinda terledigi
bildirilirken sadece bir yerde “O insanlarin en ¢ok terleyeni idi.” denilerek miibalaga

216

yapilmistir=®. Ayni hadisteki “Ayaklarinin arasinda (yatakta toplanip akan terden) bir

27 sz de ravilerden Umard’nmin teferriid etmesi olarak

hat olusmustu
yorumlanmistir?®, Bazi haberlerde Ummii Siileym’in deri yatak iizerinde biriken teri
eli ile styrarak siseye akitt1g12® bazisinda ise bir pamuk yardimuyla teri toplay1p siseye

sikt1312%0 zikredilmektedir.

Kanaatimize gére en dnemli lafiz farklilign Ummii Siileym’i terini toplarken
goren Resdlullah’m tepkisi ile ilgilidir. Ishak b. Abdullah b. Ebi Talha rivayetinde
cocuklarma bereket olmasi igin terini topladigini sdyleyen Ummi Slleym’e Hz.
Peygamber’in cevabi “Isabet ettin.” olmustur??*. Nesai’nin (Ahberena) Muhammed b.
Ma'mer < (Haddesena) Muhammed b. Omer b. Ebi'l- Kasim< (Haddesena)

Muhammed b. MUs&< (An) Abdullah b. Ebi Talha< (An) Enes kanaliyla zikrettigi

215 Seharenpdirt, a.g.e., ¢. X1, s. 396. Elimizde olan Buhari niishalariimn hepsinde ve hadisin diger biitiin
tariklerinde Ummii Siileym’in teri topladig1 sirada Hz. Peygamber’in uyuyor oldugu ve uyandiginda
sasirdigr belirtilmektedir. Bu durumda “name” lafzinin daha dogru oldugu gorisi agirhik
kazanmaktadir.

216 Ahmed b. Hanbel, c. III, s. 231. (Haddesena) Ishak b. Mansur es- Seldli< (Haddesena) Uméra b.
Z&zan< (An) Sabit< (An) Enes. Ravi Umara b. Zazan zayif bulunmus ve ¢ok hata yapmasi sebebiyle
cerh edilmistir. Bkz: Ahmed b. Hanbel, Misned, (Suayb el-Arnavut tahkiki), c. XXI, s. 105.

217 Bu sozle ilgili serhlerde herhangi bir agiklamaya rastlayamadik. Kanaatimize gore, ayaklar arasinda
olusan bu ¢izgi, yatmakla deri yatagin biiziigmesi ve terin burada akarak olusturdugu hattir.

218 Bkz: Ahmed b. Hanbel, Musned, (Suayb el-Arnavut tahkiki), c. XXI, s. 105.

219 Ahmed b. Hanbel, Misned, c. 111, 5.136; Muslim, “Fezail”, 83.

220 Ahmed b. Hanbel, Misned, c. 111, s. 221, 226, 230, 231,Muslim, “Fezail”, 84.

221 Ahmed b. Hanbel, Miisned, c. 111, s. 221, 226; Miislim, “Fezail”, 84. “U¢ Muhammed” adl1 eserinde
bu konuya yer veren Mustafa Islamoglu’nun, Ummii Siileym’in Hz. Peygamber’in terini topladigini
bildiren Miislim rivayetlerinden sadece birini degerlendirmeye alarak digerlerini gérmezden gelmesi ve
Resulullah’in tepkilerinden bahsetmemesi dikkate sayandir. Bkz: Mustafa islamoglu, U¢ Muhammed:
iki tasavvur bir gercek, Istanbul, Denge Yayinlari, 2000, s. 92- 93.

142



haberde ise Resdlullah Ummii Siileym’in davranisi karsisinda tebessiim etmekle

222

yetinmistir=“. Diger hadislerde Hz. Peygamber’in s6zle veya mimikle bir cevabindan

bahsedilmeyip duruma sessiz kaldig1 belirtilmektedir.

Buhari’nin bir rivayetinde diger rivayetlerden farkli olarak Ummi Siileym’in
ter ile birlikte Hz. Peygamber’in saglarini da kokusuna karigtirdigi yer almaktadir.
Sarihler bu saglarin yataga dokiilen, Hz. Peygamber saclarini taradiinda tarakta kalan
veya Veda Haccinda Ebt Talha’nin aldig1 saglar olabilecegini diisiinmiislerdir??,
Sahih-i- Buhari’de gegen Stimame’nin “Enes b. Mélik 6lecegi vakit, bana kefenine bu
kokudan sirmemi vasiyet etti.” s0zi Kutlb-i Tis‘a i¢inde bagka higbir yerde

gecmemektedir. Buhari, bu s6z ve sa¢ ziyadesiyle diger miielliflerden ayr1 diismiistiir.

Miisned’in bazi rivayetlerinde ise Ummii Siileym’in Hz. Peygamber’in

namaz kilmas i¢in bir seccade serdigi bilgisi bulunmaktadir??,

3. Hadisten Cikarilan Fikhi Hiikiimler

1.  Imam, reis ve alim konumundaki kisiler yakilarm ve tanidiklarini
ziyaret edebilir, onlarin yaninda 6gle uykusu uyuyabilirler. Bu durum

samimiyet bagin1 kuvvetlendirir ve muhabbeti arttirir??,

2. Insanin teri de sag1 gibi temizdir®%,

3. Deri 6rti kullanmak caizdir??’,

222 Nesai, “Zinet”, 118.

223 Seharenpdri, a.g.e., c. XIL, s. 396; Ibn Hacer, a.g.e., ¢. XI, s. 74; Ayni, a.g.e., ¢. XVIII, s. 322; Ebu
Yahya Zeyniddin Zekeriyya b. Muhammed b. Ahmed Zekeriyya Enséari, Minhat(’l-bari bi-serhi
Sahihi’l-Buhari: Tuhfetl’l-bari ala (bi-serhi) Sahihi’l-Buhari, thk: Siileyman b. Direy’ el-Azimf,
Riyad, Mektebetii’r-Riisd, 2005, c. IX, s. 338; Kastallani, a.g.e., c. IX, s. 163.

224 Ahmed b. Hanbel, Misned, c. 111, s. 103, c. VI, s. 376.

225 Bkz: Ibnii’l-Miilakkin, et-Tavzih, ¢. XXIX, s. 136-137; Ayni, a.g.e., ¢. XVIII, s. 322; Muhammed
Taki Osmani, Tekmile-i Fethi’l-Mulhim bi-serhi Sahihi Miislim ibnii’l-Haccac el-Kuseyri, I- VI,
Karagi, Dari’l-Ulum, 1422, c. 1V, s. 546.

226 {bnii’l- Miilakkin, a.g.e., c. XXIX, s. 136; Ayni, a.g.e., c. XVIII, s. 322.

221 Kad1 Iyaz, a.g.e., ¢. VII, s. 297; Nevevi, a.g.e., ¢. XV, s. 87; Vestani, ikmali’l- Tkmal, c. VIII, s.
64; Siddik Hasan Han, es-Siracii’l-Vehhac, c. VI, s. 312; Vellevi, Zehiretl'l-Ukba, c. XXXIX, s. 173.
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4.  Hz. Peygamber’in teri teberriik amaciyla kullanilabilir??®,

4. Degerlendirme

Ummii Siilleym’in Hz. Peygamber’in teyzesi olmasi ve oglu Enes b. Malik’i
hizmetine vermesi onunla daha samimi bir iletisim kurmasina vesile olmustur. Bu
yakinlik sayesinde Resllullah o yokken bile evlerine gidip yataginda uyumaktan

cekinmemistir.

Ummi Suleym de Hz. Peygamber’e yogun bir alaka duymus ve O’nun
hatiralarina belki diger sahabilerle kiyaslanamayacak kadar ¢ok deger vermistir.
O’nun ter kokusunu diger biitiin kokulardan {iistiin tutmus ve uyudugunda terini

toplayarak kokusuna katmustir.

Metindeki genis zamanli ifadelerden olaymn birka¢ defa tekrarladigi
anlagilabilir. Dolayisiyla Hz. Peygamber’in bazi1 ziyaretlerinin Veda Hacci 6ncesinde
bazi ziyaretlerinin de Veda Hacci sonrasinda olmast muhtemeldir. Ummii Siileym’in
her seferinde teri topladigi kabul edilse de Resdlullah’in ancak son seferinde uyanip
ona ne yaptigini sormasi hadislerden ¢ikarilan manaya en uygunu olarak

g6zlikmektedir.

Hz. Peygamber’in temizlige olan hassasiyeti, giizel kokuya olan diiskiinligii
ve sogan sarimsak gibi kokulu yiyecekleri yemekten hoslanmadig: diisiintildiigiinde
terinin kotii kokmamasi dogal karsilanmalidir®?®. Bununla birlikte, Ummii Siileym’in
Hz. Peygamber’e olan asir diiskiinliigii sebebiyle O’nun ter kokusunu biitiin
kokulara tercih edebilmesi, aktarilan rivayetin psikolojik boyutunu ortaya

koymasi bakimindan onemlidir.

228 Seharenpdri, a.g.e., c. XII, s. 397; ibnii’l- Miilakkin, a.g.e., ¢. XXIX, s. 136; Ayni, a.g.e., c. XVIII,
s. 322; Kadi Iyaz, a.g.e., c. VII, s. 297; Kastallani, a.g.e., c. IX, s. 163. Siddik Hasan Han daha da ileri
giderek, Hz. Peygamber’in viicudunun her yeriyle teberriik edilebilecegini sdylemistir. Bkz: Siddik
Hasan Han, a.g.e., c. VI, s. 313.

229 Hz. Peygamber’in teriyle ilgili rivayetlerin tamaminin degerlendirmesi i¢in bakiniz: Recep Tuzcu,
“Hz. Peygamber’in Teriyle Ilgili Rivayetlerin Degerlendirilmesi”, Cukurova Universitesi ilahiyat
Fakiltesi Dergisi, c. X, say1: 1, Ocak- Haziran 2010, s. 161- 193.
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ResOlullah’in terini toplayan Ummii Siileym’i bundan men etmemesi
kanaatimizce duygusal saikle yapilan bu davrams icin karsisindakini kirmak

istememesinden kaynaklanmaktadar.
B. ABDEST SUYUYLA ILGILi RIVAYETLER

Hz. Peygamber’i canlarindan ¢ok seven ve en kii¢iik hatirasina bile fazlasiyla
deger veren sahabeden bir kisminin ResUlullah abdest aldiktan sonra kapta kalan suyu
veya O’nun abdest azalarindan siiziilen damlalarin toplanmasiyla elde edilen artiklari

bereket vesilesi sayarak yiiziine siirdiigiine dair rivayetler kaynaklarda bulunmaktadir.

Bir sevgi tezahiirii olan bu davranisa dair haberler, hadis eserlerinin Vudd,
Tahare, Salat, Menakib ve Libas boliimlerinde yer almigtir. Buralarda bahsi gegen

rivayetleri ortak bir metin halinde Tiirk¢e’ye su sekilde tercime etmek mimkinddr:

“Resulullah’t (yakininda oldugum halde) Ebtah’da égle vakti kirmizi deriden
kubbe seklinde bir ¢cadirda gordiim. Bilal insanlart namaza ¢agirdi. Ben de agzimla
onu takip ettim /ezani tekrarladim]. ResOlullah’a abdest suyu getirildi sonra Bilal’i
abdest suyu artigiyla cadirdan cikarken gordiim. Insanlar aceleyle bu sudan almak
icin yaristyorlardi. Ondan kime bir sey alabilse hemen [ylzine g6ziine] siriyordu.
Alamayan da arkadasinin elindeki islakliktan faydalaniyordu.. Sonra Bilal kisa bir
mizrak aldi ve onu dikti. Reslullah kirmizi bir izar ve rida ile ¢ikti. Kol ve pagalari
swalt idi. (Ravi: “Sanki bacaklarmin beyazhigini goriyorum.” dedi) Resdlullah,
mizraga yonelerek insanlara iki rekat ogle ve iki rekdt ikindi namazini kildirdi.
Insanlar ve hayvanlar (kadin, esek ve kiopek) sitrenin oniinden geciyorlard.

Medine’ye varana kadar namazlari hep béyle kildik.”

Rivayet, Kutlb-i Tis‘a icinde Ahmed b. Hanbel’in Misned’inde, Buhari ve

Any

Mislim’in Sahihleri’nde ve Nes&i’nin Siinen’inde gegcmektedir?°

230 Ahmed b. Hanbel, Musned, c. 1V, 307- 308; Buhari, “Vud(”, 40, “Salat” 17,94 , “Menékib”, 23,
“Libas”, 42; Muslim, “Salat”, 249- 253; Nesai, “Tahare” 103. (Hadis farkli bolimleriyle Kiitiib-i
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1. Hadisin Sened Yoéntinden Tahlili23!

Burada inceledigimiz rivayetin tek sahabi ravisi Eba Cuhayfe kinyesiyle
meshur Vehb b. Abdullah es- Stivai’dir (v. 74/693). Daha sonra ondan oglu Avn b. Ebi
Cuhayfe (v. 120/738) ve el- Hakem b. Uteybe (v. 114/732) hadisi nakletmislerdir.

Haber her vecihte muttasil bir isnadla Hz.Peygamber’e ulasarak eserlerde yer
almistir. Tkinci tabakadaki ravilerden el- Hakem b. Uteybe (v. 113/731) genel olarak
sika, sebt ve fakih bir ravi olarak tanimlanmakla®? birlikte bazen tedlis yaptig1 ileri
siiriilmiis ve adi miidellis ravilerin amildig1 eserlerde zikredilmistir?®, Ancak Hakem
b. Uteybe’nin inceledigimiz rivayeti “semi’tii” lafziyla nakletmesi bu haberin tedlis
yaptig1 rivayetlerden olmadiginin delili olarak kabul edilebilir?®4. Ayrica el- Hakem’in
Ebu Cuhayfe’den baska bir sahabiden hadis almadig1 sdylenmisse de Ibnii’l- Miilakkin
buna Ebu Evfa’y1 da eklemistir?®.

Haberin, Ahmed b. Hanbel’in Musned’indeki ravilerinden olan ve hadis
literattirtinde ilk defa Misned turu bir eser kaleme alan Eb( David et- Tayalisi (v. 203/
819) de tedlis yapmakla elestirilmis,?*® diger hadis alimlerinin munkat1 olarak
zikrettigi bir haberi bazen muttasil olarak, onlarin muttasil olarak zikrettigi bir haberi
de bazen munkat1 olarak rivayet ettigi sdylenmistir. Ancak kirk bin hadisi ezbere

bildigi i¢in bu karistirma normal olarak karsilanmistir. Ibn Adi ( v. 365/ 976) onun

Tis‘a’nin biitlin kitaplarinda gegmektedir. Ancak biz yalnizca Hz. Peygamber’in abdest suyu artiginin
kullanilmaszyla ilgili rivayetleri esas aldik.)

231 Ravi semast i¢in bkz: Ek-6.

232 Bkz: Ebfi Abdullah Semseddin Muhammed b. Ahmed b. Osman ez- Zehebf, Tezkireti’l- Huffaz, I-
IV, Beyrut, Dari’r- Rakamiyye, ty., c. I, s. 117; a. mIf., Siyeru A’lami’n-Nibel4, thk. Suayb el-
Arnavut, I- XXIII, 3. bs, Beyrut, Miessesetii'r-Risale, 1985, c. V, s. 208- 212.

233 Bkz: Celaleddin es- Suy(ti, Kitabt Esmai’l- Mudellisin, Beyrut, Dari’l- Cil, t.y., c. |, s. 44.

23 Rivayetlerinde tedlis yaptig1 tespit edilen ravilerin hadis tahammil lafizlarim1 kullanmalarina
bakilarak haberin miidelles olma ihtimaliyle ilgili bkz: Ibn Hacer, Serhii'n-Nuhbe: Nuizhet(i'n-Nazar
fi tavzihi Nuhbeti'l-Fiker fi mustalahi’l-ehli’l-eser, thk. Nureddin Itr, 3. bs., Dimask, Matbaatii’s-
Sibah, s. 85.

2% Ebi Hafs Sirdceddin Omer b. Ali b. Ahmed ibnii’l-Miilakkin, et-Tavzih li-serhi'l-Camii's-Sahih:
Sevahidii’t-Tavzih fi serhi’l-Camii’s-Sahih, 1- XXXVI, Devha, VizéaretU'l-Evkaf ve's-Suuni’l-
Islamiyye, 2008, c. IV, s. 304.

23 {hn Hacer, Tabakati'l-Mudellisin, thk. Asim b. Abdullah Karyuti, Zerka, Mektebetii'l-Menar, 1983,
s. 33.
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hakkinda sdylenen sozleri naklettikten sonra “Ebi Dav(d et-Tayalisi benim ve

baskalarinin nazarinda ancak sika ve mutkin bir ravidir” demistir?’,

Sahih-i Mislim’in ravilerinden Muhammed b. Hatim (v. 235/850) hakkinda
ise cerh ve ta’dil alimleri farkli yorumlarda bulunmuslardir. Yahya b. Ma‘in (v. 233/
848) onu “Kezzab” diye elestirirken, Darekutni ( v. 385/ 995) ve Ibn Hibban (v. 354/
965) sika olarak degerlendirmislerdir®®®. Haberin diger vecihlerindeki tiim raviler
degisik ta’dil lafizlariyla anilmislardir. Buna gére Muhammed b. Hatim’in bulundugu
Sahih-i Miislim’deki haber disindaki diger tarikler merfu, muttasil ve sahih isnadlarla

miielliflere ulagmustir.

2. Hadisin Metin Y6nunden Tahlili

Musannifler ele aldigimiz rivayetten pek ¢ok hiikiim ¢ikarmis ve bazisi hadisi alakali
gordigii her yerde farkli sened ve lafizlarla zikrederken kimisi de tercih ettigi sened

veya senedleri tek yerde zikretmekle yetinmistir.

Buhari, inceledigimiz haberi, Vud(, Salat, Menakib ve Libas kitaplarinda ele
almig, Miislim “Salat”, Nesai ise “Tahare” kitaplarinda zikretmiglerdir. Hadisin gegtigi

bab basliklar ise sunlardir:

1. Insanin abdest suyu artiginim kullaniimas1?*°

2. Kirmuzi elbiseyle namaz (kilmak)?*°

3.  Mekke ve diger yerlerde siitre koyma?*!

4.  Res(lullah’in sifati?#

237 Bkz: EbU'l-Haccac Cemaleddin Yusuf b. Abdurrahman b. Yusuf Mizzi, Tehzibi’l-Kemal fi
esmai’r-rical, thk. Bessar Avvad Ma'ruf, I- XXXV, Beyrut, Miesseseti'r-Risale, 1992, c. XI, s. 407-
408.

238 Eb( Bekr el-Hatib Ahmed b. Ali b. Sabit Hatib el-Bagdadi, Tarthu Bagdad ev Medineti’s-Selam,
I- X1V, Beyrut : Darii'l-Ktiibi'l-ilmiyye (i¢ kapakta Darii’l- Fikr), t.y., c. Il, s. 267, Mizzi, a.g.e., C.
XXV, s. 21.

29Byhari, “Vudd”, 40

240 Byharf, “Salat”, 17

241 Buhari, “Salat”, 94

242 Byhari, “Menakib”, 23
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5.  Kirmizi deriden kubbe seklinde bir cadir (kullanma)?43

6.  Namaz kilinan yere siitre koyma?**

7. Abdest suyu artigindan faydalanmak?*®

Inceledigimiz rivayetler arasindaki lafiz farkliliklar1 ¢ok olmakla birlikte
geneli manay1 degistirmeyecek dlclidedir. Ancak bazi ilave ifadeler Hz. Peygamber’in
abdest suyu artiginin ashab tarafindan kapisilmasi ve Hz. Peygamber’in tutumuyla

ilgili dnemli bilgiler vermektedir.

Ebl Cuhayfe ashabin Restlullah’in ¢evresini sardigi bir alanda O’nun yanina

246 ifade etmistir. Bu

gittigini veya gayr-i ihtiyari ResOlullah’in yanma vardigim
durumda hadiste zikredilen olay aninda Ebti Cuhayfe’nin Hz. Peygamber’in yakininda

bulundugu ve her seyi agikca gordiigii diisiintilebilir.

Hadisi Eb( Cuhayfe’den dinleyen Avn b. Ebi Cuhayfe’nin rivayetlerinde Hz.
Peygamber’in kendisi i¢in kurulan kubbe seklindeki ¢adirda bulundugu ve abdestini
burada aldig1 ile Bilal-i Habesi’nin abdest suyu artigin1 disar1 ¢ikardigi®’ belirtilirken,
diger bir tabiin ravisi olan el- Hakem b. Uteybe’nin rivayetlerinde Res(lullah’in
abdesti disarida aldig1 ashabin bu esnada suyu kapistig12*® bildirilmistir. Kanaatimizce
bu farklilik Hz. Peygamber’in olaya sahitligi agisindan olduk¢a énemli bir noktadir.
Zira Resdlullah’in ¢adirda olup ashébin durumuna sahit olmamas ile disarda olup

olay1 gormesi ve sessiz kalmasi hadisin anlagilmasinda biiyiik bir 6nem arz etmektedir.

Bu iki rivayeti daha iyi anlamamiza yardimci olacak bir haber, sened

bakimindan zayif olmakla birlikte tabakat kitaplarinda yer alan su rivayettir: “Biz

243 Buharf, “Libas”, 42

244 Muslim, “Salat”, 249- 253

245 Nesaf, “Tahare”, 103.

246 Buhari, “Menakib” 23;

247 Ahmed b. Hanbel, Miisned, c. IV, s. 308; Buhari, “Salat”, 17, “Menakib”, 23, “Libas”, 42; Miislim,
“Salat”, 249- 250; Nesai, “Tahare” 103.

248 Ahmed b. Hanbel, Misned, c. 1V, s. 307, 308; Buhéri, “Vudd”, 40; Mislim, “Salat” 252- 253.
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ResUlullah ile beraberdik. Abdest suyu istedi ve elini suya sokarak abdest aldi. Bizde
onu takip ettik ve damla damla o sudan aldik. Hz. Peygamber abdest almayt bitirince
“Sizi boyle yapmaya sevk eden sey nedir?” diye sordu. Biz “Allah ve Resuliiniin
sevgisidir.” dedik. O da: “Eger Allah ve Resuliinii seviyorsaniz emaneti yerine getirin,
konustugunuz zaman dogru soyleyin (soziiniize sadik kalin) ve komsunuza iyi
davranin.” buyurdu?®,

Rivayetin Ahmed b. Hanbel’in Misned’i ve Mislim’in Sahih’inde gecen iki
vechinde ifadeler arasinda takdim- tehir bulunmaktadir. (Haddesena) Affan<
(Haddesena) Su‘be< (An) el- Hakem< (an) EbT Cuhayfe tarikiyle gelen haberde Hz.
Peygamber’in disar1 ¢ikip insanlara namaz kildirdig1 sonrasinda abdest aldigi ve
insanlarin artigi aldiklar1 zikredilmektedir?°. (Haddesena) Ebf Bekr b. Ebi Seybe H
(Haddesena) Ziheyr b. Harb< (Gala Haddesena) Veki‘< (Haddesena) Sufyan<
Haddesena) Avn b. Ebi Cuhayfe< (An) Ebi Cuhayfe rivayetinde Bilal’in abdest suyu
artigini gikardigi ve ash@bin bu suyu kapistigi zikredildikten sonra Restlullah’in ¢ikip
abdest aldig1 bildirilmektedir??.

Hadisin anlasilmasinda rol oynayan en 6nemli ayrintilardan biri (Haddesena)
Eb( David et- Tayalisi< (Haddesena) Omer b. Ebi Zaide< (Haddeseni) Avn b. Ebi
Cuhayfe< (An) Ebi Cuhayfe kanaliyla gelen rivayette gegen Bilal’in abdest suyunu

dokmek icin ¢ikardigi bilgisidir?>?. Bu habere binaen Bilal’in Hz. Peygamber’in abdest

249 Eb('l-K4smm Siileyman b. Ahmed b. Eyy(b el-Lahmi Taberani, el-Mu‘cem’l-Evsat, thk: Tarik b.
Ivazullah, Abdiilmuhsin b. ibrahim el- Hiiseyni, 1- X, Kahire, Dari’l- Haremeyn, t.y., c. VI, s. 320
(Taberani, hadisin Ebu Gurat’tan yalnizca bu isnadla geldigini Ubeyd b. Vakid’in bu hadiste teferriid
ettigini sdylemistir.); Eb Nuaym Ahmed b. Abdullah b. ishak Isfahani, Ma'rifeti’'s-Sahabe, thk: Adil
b. Yusuf el- Azazi, I- VII, y.y., Cezéir, Dari’l- Vatan li’n- Nesr, c. VI, s. 2995; Ebii'l-Hasan Izzeddin
Ali b. Muhammed b.Abdiilkerim ibnii'l-Esir, Usdii'l-Gabe fl ma'rifeti's-sahabe, Kahire, Darii's-Saab,
1970, 1- VI, ¢. V, s. 253; ibn Hacer, el-Isabe fi temyizi's-sahabe, I- VIII, y.y., t.y., c. VII, s. 157. Hadis,
rivayetlerin toplandig1 eserlerde yer almayip sahabe hayatlarinin incelendigi kitaplarda zikredilmistir.
Ayrica biitiin tariklerinde en az bir mechul, bir zayif ve bir de metruk ravi bulunmaktadir. Bu sebepten,
rivayetin isnad yonunden sahih olamayacag: agiktir.

250 Ahmed b. Hanbel, Musned, c. 1V, s. 307. Hz. Peygamber’in namaz kildirdiktan sonra abdest
aldiginin zikredilmesinde olagan bir durum olmasa da diger vecihlerle karsilastirdigimizda olaylarin
siralanmasinda bir hata oldugu anlasilmaktadir.

21 Mslim, “Salat”, 249

252 Ahmed b. Hanbel, Musned, c. 1V, s. 308.
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suyu artigin1 dokmek niyetiyle cadirdan ¢iktigi ama ashaptan bazilarinin suyu almak

isteyip aralarinda adeta bir yaris basladig diisiiniilebilir.

Rivayetlerde abdest suyu artigindan almayi1 basaranlari ve ondan
alamayanlar tabir i¢in “men isabe minhu sey’en ve men lem yusib minhu sey’en”
ifadeleri®®® veya “min nailin ve nadihin” sdzciikleri®®* kullanilmgtir. “Nail” kelimesi,
“men isabe minhu sey’en” yani o sudan bir sey elde etmeyi basaran Kkisi
anlamindayken, “nadih” kelimesi, “men lem yusib minhu sey’en” yani kendisine su
gelmeyen kisiyi tanimlamaktadir. Diger yerlerde ise sahabilerden bir kisminin “suyu
almak icin kapistiklar1 ve bu damlalar siiriindiikleri” ifadeleri gegmektedir?®. Sadece
Nesdi’nin Sinen’inde Eba Cuhayfe’nin “Ben de o suya eristim” sozleri yer

almaktadir?®,

Ahmed b. Hanbel’in Misned’inde (Haddesena) Muhammed b. Cafer<
(Haddesena) Su‘be ve Haccac< (Ahberani Su‘be an) el- Hakem< (an) Ebi Cuhayfe
tarikiyle gelen haberde abdest suyundan bahsedilmeyip sah&benin Restlullah abdest
aldiktan sonra O’nun elini alip yiizlerine siirdiikleri bildirilmistir. EbG Cuhayfe “Ben
de elini aldim yiiziime koydum. Ellerini kardan daha serin ve miskten daha giizel
kokulu buldum.” sozii de ilaveten hadiste yer almaktadir®’,

Hz. Peygamber’in abdest aldiktan sonra namaz kilmak veya abdest almak i¢in
cadirdan ¢iktiginda pacalarmin siyrilmis oldugu ve bacaklarinin ten renginin
beyazligindan 6tiirii parladiginin bilgisi ile sahabe ravi Eb( Cuhayfe’nin ““Sanki O’nun

’

bacaklarmmin  parlakligina  bakiyorum.” s0zU rivayetlerde yer alan ilave

bilgilerdendir?s,

253 Ahmed b. Hanbel, Musned, c. IV, s. 308 (“men ehaze minhu sey’en- men lem yecid minhu sey’en”
seklinde), Buhari, “Salat”, 17, “Libas”, 42; Miislim, “Salat” 250.

254 Ahmed b. Hanbel, Musned, c. IV, s. 308 ( “min nadihin ve nailin” seklinde); Miislim, “Salat”, 249.
25 Ahmed b. Hanbel, Miisned, c. IV, s. 308; Buhari, “Vudd” 40, “Salat” 94, “Menakib”, 23; Nesdi,
“Tahare”, 103.

256 Nesat, “Tahare”, 103.

257 Ahmed b. Hanbel, Miisned, c. IV, s. 309.

258 Ahmed b. Hanbel, Miisned, c. IV, s. 308; Buhari, “Menakib”, 23.
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Rivayetin bazi vecihlerinde Bilal’in Hz. Peygamber abdest almadan dénce
veya aldiktan sonra ezan okudugu, “Hayya ale’l- salah” ve “Hayya ale’l- felah”
kismin1 okurken agzini saga sola cevirdigi ve Ebu Cuhayfe’nin de onu taklit ettigi®>®

bilgisi bulunmaktadir.

Bazi rivayetlerde Hz. Peygamber’in imamligindan bahsederken kildirdigi

vakit namazi ve rekat sayisi zikredilmemektedir?®°

. Bir kisminda ise yalnizca iki rekat
kildirdig1 bilgisi bulunup vakti belirtilmemistir?®!. Vaktin belirtildigi vecihlerde de
yalnizca Miisned’de gecen bir tarikte iki rekat 6gle namazi kilindigindan bahsolunup
ikindi namaz1 zikredilmemistir?®2. Yine Miisned de (Haddesena) Veki‘< (Haddesena)
Siifyan es- Sevri< (Haddeseni) Avn b. Ebi Cuhayfe< (an) Ebi Cuhayfe yoluyla gelen
haberde ravilerden Veki‘ siipheye diiserek bir rivayetinde 6gle veya ikindiyi iki rekat
kildirds, diger bir rivayetinde 6gle ve ikindiyi ikiser rekat kildird: demistir?®3,
Hadislerdeki ifadelerde dikkatimizi ¢eken bir husus da namazlarin ard arda
(cem edilerek) kilindigidir. Yolculukta namazin kilimisiyla ilgili  yukarida
zikrettiklerimizin disindaki tiim rivayetlerde 6gle ve ikindi namazlarinin ikiser rekat
seklinde pespese (6glen ve ikindi namazlarinin iki rekadt olarak) kilindig1 ve dikilen
stitrenin arkasindan insan ve hayvanlarin gectigi belirtilmistir. Yalnizca, Miislim’in
(Haddesena) Ebu Bekr b. Ebi Seybe (H) (Haddesena) Ziiheyr b. Harb< (Cemi‘an an-
Haddesena) Veki‘< (Haddesena) Stfyan< (Haddesena) Avn b. Ebi Cuhayfe< (An) Ebi
Cuhayfe tarikiyle naklettigi haberde 6gle namazinin iki rekat olarak kilindiginin ve
slitrenin oniinden esek ve kopegin gectiginin belirtilmesinin ardindan “sonra ikindiyi
iki rekat olarak kildwrdr” seklinde bir farklilik vardir. Hadisin devaminda Medine’ye

varana kadar Resdlullah’mn iki rekat kildirmaya devam ettigi bildirilmistir?,

259 Ahmed b. Hanbel, Misned, c. IV, s. 308; Buhari, “Menakib”, 23; Miislim, “Salat”, 249, 251.
260 Ahmed b. Hanbel, Musned, c. 1V, s. 308; Nesai, “Tahare” 103.

261 Byharf, “Salat”, 17; Muslim, “Salat”, 250.

262 Ahmed b. Hanbel, Misned, c. 1V, s. 408.

263 Ahmed b. Hanbel, Misned, c. 1V, s. 408.

264 Mslim, “Salat”, 249.
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3. Hadisten Cikarilan Fikhi Hiikiimler

Bu baglik altinda hadisin serhlerdeki agiklamalar1 g6z 6niinde bulundurularak
sarihlerin serd ettikleri goriisler ve haberden yola ¢ikarak vardiklari fikhi hiikiimler ele

almacaktir. Bu ¢ercevede sarihlerin ¢ikarimlari su sekilde siralanabilir:

1.  Bathaveya Ebtah denilen mevki, Mekke ile Medine arasinda Mekke’ye
daha yakin olan genis, diiz bir alandir. Hz. Peygamber zamaninda orada agag
veya herhangi bir bina bulunmamaktadir?®. Sarihlere gére bu olay Veda

Hacc1 déniisii gerceklesmistir?®®,

2.  Cadir kurmak ve burada konaklamak, ¢adir i¢in deri tiirii bir kumas

kullanmak ve deriyi kirmiziya boyamak caiz goriilmiistiir?®’. Miislim sarihi

Ahmed Davutoglu, kubbe seklinin binalarda kullanilmakla birlikte, Araplarin

kiiciik yuvarlak cadirlara da kubbe adim verdiklerini bildirmistir?%®

. Ayrica
Nesai’nin o sirada ¢adirda 40 kadar sahabenin oldugunu sdylese de Nesai’de

bu bilgiye rastlayamadik?®®.

3. Fazl-u Vedi yani abdest suyu artiginin ne oldugu sarihler tarafindan
farkli sekillerde yorumlanmis ve sarihler bu konuda kesin bir sonuca
varmaktan kaginmiglardir. Birinci ihtimal, bu suyun Hz. Peygamber’e abdest

almasi i¢in getirilen su dolu kaptaki suyun ihtiyac kadar1 kullanildiktan sonra

265 Tbnii’l- Miilakkin, a.g.e., ¢. XX, s. 140.

266 fbn Hacer, a.g.e., C. I, s. 579, ¢. X, s. 326; Kirani, a.g.e., c. X, s. 345; Kirmani, a.g.e., c. VIII, s.
449; Zebidi, Tecrid’i- Sarih Terctimesi, c. I, s. 160; Muhammed Fadil b. Fatimi Siibeyhi Zerhini, el-
Fecri’s-satr’ ale’s-Sahthi’l-Cami’: Serhu Magribi Maliki ala Sahihi’l-Buhari, thk: Abdilfettah ez-
Zinifi, I- XVI, Riyad, Mektebeti’r-Riisd, 2009, c. II, s. 122; Ebu Muhammed Abdiilhak b. Abdiilvahid
el-Hasimi, LUbbU’l-1ubab fi’t-teracim ve’l-ebvab fi serhi terdcim ve ebvabi Sahihi’l-Buhari, I- V.,
Dimask, Beyrut, Darii’n-Nevadir, 2011, c. IV, s. 400; Eb{ Abdilaziz Kutbiddin Sah Veliyyullah Ahmed
b. Abdirrahim b. Vecihiddin Dihlevi Far(ki Sah Veliyyullah, Serhu teracimi ebvabi’l-Buhari: Serhu
teracimi ebvabi Sahthi’l-Buharf, thk: izzet Muhammed Fergali, Kahire, Darii'l-Kitabi'l-Misri, Beyrut,
Dari’l-Kitabi’l-Libnani, 1999, s. 155; Muhammed el-Emin b. Muhammed el-Muhtér el-Cekeni Sinkiti,
Serhu SiUneni'n-Nesai: Siirtiku envari'l-mineni‘l-kiibra el-ilahlyye bi-kesfi esrari's-Stineni’s-
sugra en-Nesaiyye, I-111, Kahire, Matbaat(’l-Medent, 1989, c. 11, s. 221.

267 {bn Battal, a.g.e., C. IX, s. 128; Kirmani, a.g.e., c. 1V, s. 39; Birmavi, , c. I11, s. 109.

288 Ep{r'l-Hiiseyin el-Kuseyri en-Nisaburi Mslim b. el-Haccac, Sahih-i Miislim tercemesi ve serhi,
trc: Ahmed Davldoglu, I- X1I, Istanbul, Sénmez Nesriyat, 1974, c. I11, s. 312.

269 Bkz: Davldoglu, a.g.e., I- XIlI, c. lll, s. 312.
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kapta geriye kalan kismi olmasidir. Diger bir ihtimal ise Hz. Peygamber
abdest alirken yere konulan bir kapta azalardan stzilen suyun birikmesiyle
olusan artiktir?’®. Nesai sarihi Sinkiti, Hz. Peygamber’in bedeninden siiziilen
damlalarin toplanmasinin zor ve nadirattan oldugunu ve toplansa bile ¢ok az
bir miktarda olacagini vurgulamis ve “fazlii vedi”dan kastin kapta kalan su

oldugunu belirtmistir?’,

4. Abdest suyu art1ig1 temizdir?’?. Sarihler artik suyun ister igindeki suyla
abdest alinan ve kovada arta kalan su olsun ister azalardan siiziilen su olsun
her iki durumda da ma-i miista‘mel durumuna diistiigiinii ve renk, koku ve
akicilik ozelliklerini kaybetmedigi siirece temiz oldugunu sdylemislerdir.
Abdest uzvunun yikandigi suyun “kullanilmig su” hitkkmiinde olmasi sarihtir.
Kovada kalan suyun da her bir organ1 yikamak i¢in avug ile su alma esnasinda
elin bedene siiriiliip kovaya defalarca daldirilmasi ile bu su da kullanilmig su
hiikmiine girer ancak temizdir denmistir?”®. Hatta Ibn Battal (v. 449/1057)
“Her bir organ1 yikamak igin ayr1 bir su mu alahm?!2’*” diyerek bu suyun
temizligi hususunda siiphe etmemek gerektigini vurgulamistir. Bedrettin ez-
Zerkesi (v.794/1392) ise Buhari’nin hadisi suyun temizligine delil olarak

getirdigini belirtmekle birlikte, rivayetin ma’i- miistamelin temizliginin sabit

270 fbn Battal, Serhu Sahih-i Buhari, thk: Ebi Temim Yasir b. Tbrahim, Riyad, Mektebetii’r-Riisd, I-
X, 2000, c. I, s. 289- 290; Kirmani, el- Kevakibi’d- Derari fi serhi Sahihi’l- Buharfi, c. I, s. 269, c.
111, s. 32; Ebi'l-Fazl Celaleddin Abdurrahman b. Ebi Bekr Siiy(ti, ed-Dibac ala Sahth-i Muslim b. el-
Haccac, thk: Mevlana Muhammed Zekeriyya Kandehlevi, Muhammed Adnan Dervis, Heysem Temim,
I- VI, Beyrut, Dari'l-Erkam b. Ebi'l-Erkam, t.y., c. I, s. 632; Kurani, a.g.e., c. Il, s. 61- 62; Stydti, et-
Tevsihu ale’l-C&mi’i’s-Sahih: serhi Sahihi’l-Buhéri, thk: Ridvan Cami’ Ridvan, I- IX, Riyad,
Mektebetii’r-Riisd, Sirketii’r-Reyyaz, 1998, c. I, s. 339; Sehéarenpdri, a.g.e., c. I, s. 449; Osmani,
FethU’l-mulhim, c. I11, s. 668- 669; Vellevi, Zehireti'l-ukba, c. 11, s. 205- 206; Davidoglu, a.g.e., C.
11, s. 313.

211 Sinkiti, a.g.e., c. Il, s. 222.

272 {on Battal, Serhu Sahih-i Buharf, thk: Ebii Temim Yasir b. Ibrahim, I-X, Riyad, Mektebetii’r-Riisd,
2000, c. I, s. 289- 290; Kirmant, a.g.e., c. IV, s. 40; Ebti Abdillah Semsiiddin Muhammed b. Abdiddaim
b. Mls& Askalani Birmavi, el-Lamil’s-sabih bi-serhi’l-Camii’s-Sahih, 1- XVIII, Dimagk, Beyrut,
Darii’n-Nevadir, 2012, c. 111, s. 109; ibn Hacer, Fethi’l- Bari, c. I, s. 353; Hasimi, a.g.e., C. I, s. 199;
Eb0 Yahya Zeynuddin Zekeriyya b. Muhammed b. Ahmed Zekeriyya Enséri, Minhat’l- Bari bi- serhi
Sahihi’l- Buharfi, thk: Stleyman b. Durey’ el- Azami, I- X, Riyad : Mektebett’r-Riisd, 2005, c.1l, s.
79; Vellevi, a.g.e., c. 111, s. 208; Sinkiti, a.g.e., c. I1, s. 222; Davidoglu, a.g.e., . I11, s. 313. Bu konudaki
tartigmalar1 gérmek i¢in bkz: Mehmet Giinay, “Su”, DiA, c. XXXVII, s. 434.

273 {bn Battal, a.g.e., C. I, s. 289- 290.

24 {bn Battal, a.g.e., c. I, s. 290.
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olamayacagimi diistinmektedir. Zira ona gore, rivayette artitk su hiikmi
temizlik icin kullanilmayip bereket istemiyle icilmis ve silirinmistiir.
Dolayisiyla abdest, gusiil gibi hiikkmi temizlik i¢in kullanildigina dair kesin
bir hiikiim ¢ikarmak dogru degildir.?’>. Miislim sarihi Davldoglu, abdest
suyu artig1 ifadesinin agik olmamasi dolayisiyla bu hadisin ma-i musta‘mel’in
temizligine tek basina delalet etmeye yetersiz oldugunu ve uzuvlara degen
suyun kullanilmis su, kapta kalan suyun temiz su oldugunu soylemis ve
Hanefilerin kullanilmis suyun temiz olup temizleyici olmadigi goriisiini
nakletmistir. O, ilaveten “Hz. Peygamber’in mubarek bedenleri temiz
oldugundan abdest azalarindan dokiilen sular da temiz ve temizleyicidir."
demistir. Hanbeli alimi Zerhini Sahih-i Buhari iizerine yazdigi serhinde
mezheplerinde azalardan akan suyu kullanmanin mekruh oldugunu belirtmis,
ancak ResUlullah’in bedeni serefli oldugundan O’na degen suyun temiz olup,

teberriik icin kullanilabilecegini sdylemistir?®.

5.  Insanmn salyas1 ve igecek artig1 temizdir. Buhari sarihi ibn Battal Hz.
Peygamber’in meleklerle konusmasi hasebiyle Allah’in O’nun agiz kokusunu
giizel kildigin1 ve ash&bin Resllullah’in tiikiiriik ve balgamini miskten daha

giizel bularak bereket i¢in siiriindiiklerini belirtmistir?’’,

6.  Salihlerin asariyla teberriik etmek caizdir. Sarihler hadisi salih kabul
edilen insanlarin temizlik, yiyecek ve icecek artiklarini teberriik niyetiyle

kullanmanin cevazina delil olarak kabul etmislerdir?’®. Molla Kdiiran,

275 Bkz: Ebli Abdullah Bedriiddin Muhammed b. Ebi Bekr b. Omer Mahzimi Iskenderi Demamini,
Serhu Sahihi’l-Buhari el-Misemma bi-Mesabihi’l-Cami’, thk: EbG Yakub Nes’et b. Kemal el-
Misri, I- XII, Kahire, el-Faruki’l-Hadise, 2012, c. 11, s. 195- 196.

276 Muhammed Fadil b. Fatimi Siibeyhi Zerhiini, el-Fecrii’s-satr’ ale’s-Sahihi’l-cAmi’: Serhu Magribi
Maliki ala Sahthi’l-Buhari, thk: Abdulfettah ez-Zinifi, I- XVI, Riyad, Mektebeti’r-Riisd, 2009, c. I,
s. 350- 351.

217 Tbn Battal, a.g.e., C. |, s. 291- 292,

28 Kirmani, a.g.e., C. I, s. 269- 270, c. IV, s. 39; ibnii’l- Miilakkmn, a.g.e., c. IV, s. 305; Birmavi, a.g.e.,
c. 1L, s. 109; Semseddin Ahmed b. Ismail b. Osman b. Muhammed Kiirani, el-Kevseri'l-cari ila riyazi
ehadisi’'l-Buhari, thk: Ahmed izzu Inaye, I- XI, Beyrut, Daru ihyai't-Tiirasi'l-Arabf, 2008, c. Il, s. 61-
62; Ensari, a.g.e., . 11, s. 79; Sahthi Muslim bi-serhi'n-Nevevi = el-Minhac fi serhi Sahthi Muslim b.
Haccac / EbQ Zekeriyya Muhyiddin Yahya b. Seref b. Muri Nevevi, 676/1277 . -- 2. bs. -- Beyrut : Daru
Ihyai't-Turasi'l-Arabi, 1972, I- XVIIL, c. IV, s. 219, Vestani, ikmalii- ikmali’l- Muallim (Sahth-i
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teberriik i¢in kullanilacak suyun kapta kalan su degil azalardan siiziilen su

olmas1 gerektigini sdylemistir?’®,

7.  Miiezzin ezanin duyulmasi igin saga ve sola donebilir?®®’. Ancak bu
doniisiin nasil ve ne zaman olacagiyla ilgili ihtilaflar vardir. Alimler
miiezzinin ayaklar1 ve gogsii kibleye doniik olmak kaydiyla kafasini
cevirmesinde bir beis gérmemekle birlikte, ezanin “Hayya ale’l- salah” ve
“Hayya ale’l- felah” kismimi okurken ilk ikide sagmna son ikide soluna

donmeli veya bir saga bir sola donerek okumali demislerdir?®?,

8.  “Hacera” sicakligin en siddetli oldugu 6gle saatlerine tekabiil eden

282

zamandir Bu sekilde isimlendirilmesinin sebebi insanlarin sicaktan

rahatsiz olup golge yerlere gitmesidir, denmistir?®,

9.  “Hulle” izar ve rida, gomlek ve rida gibi iki parga kiyafetten olusan
elbiselerin timinu kapsayan bir ifadedir. Genel olarak izar ve rida igin

kullanilir?®4,

10. Kirmuzi renkte elbise giymek mubahtir®®®. Zira hadiste Restlullah’in
kirmizi bir elbise giydigi agik¢a soylenmistir. Alimler bu hadisle kirmizi

giyinmeyi kerih gorenlere reddiyede bulunmuslardir. Kirmizi en géz alici

Muslim icinde, haz. Muhammed Salih Hasim), Beyrut : Darii'l-Kutiibi'l-ilmiyye, 1994, I- IX, c. II, s.
393; Osmani, a.g.e., I- V, c. I, s. 669, 673; Vellevi, a.g.e., c. lll, s. 206, 208; Sinkiti, a.g.e., c. Il, s.
222; Davidoglu, a.g.e., c. 11, s. 313,

219 Bkz: Kirani, a.g.e., c. I, s. 344.

280 Ebij'l-Fazl Iyaz b. M0s& b. Iyaz el-Yahsubi Kadi Iyaz, Serhu Sahihi Miislim li-Kadi Iyaz:
ikmali’l-Mu‘lim bi-fevaidi Muslim, thk. Yahya ismail, I- IX, Mansure, Darii’I-Vefa, 1998, c. Il, s.
416; Nevevi, a.g.e., . IV, s. 419; Ebii'l-Abbas Ziyaeddin Ahmed b. Omer b. Ibrahim Kurtubi, Mifhim
limd eskele min telhis-i Kitdbi Mislim, thk: Muhyiddin Dib Metu, Yusuf Ali Bldeyvi, Ahmed
Muhammed es-Seyyid, Mahmud ibrahim Nezzam, I- VII, Beyrut, Daru Ibn Kesir, 1996, c. II, s. 102.
281 Nevevi, a.g.e., €. IV, s. 219; Vestani, a.g.e., c. Il, s. 393.; Muhammed b. muhammed b. Yusuf es-
Sendsi, Miikemmelii ikmali’l- ikmal (Sahth-i Muslim iginde, haz. Muhammed Salih Hasim), I- IX,
Beyrut, Dari'l-Kutiibi'l-Ilmiyye, 1994, c. 11, s. 393; Osmani; a.g.e., c. ll, s. 671.

282 Kirmani, a.g.e., c. ll1, s. 33.

283 Bkz: Kirani, a.g.e., c. I, s. 344.

284 Kirmani, a.g.e., ¢. 1V, s. 39; Ibnii’l- Miilakkin, a.g.e., s. 356; Davldoglu, c. III, s. 313.

285 Tpnii’l- Miilakkin, a.g.e., c. IV, s. 357; Ibn Hacer, a.g.e., c. |, s. 579; Zerhlni, a.g.e., c. II, s. 122;
Enséri, a.g.e., ¢. Il, s. 79; Vestani, a.g.e., c. I, s. 393; Davidoglu, a.g.e., c. 11, s. 313.
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renklerden ve Diinya nimetlerinden olmasina ragmen ziihdii segenlerin bile
kirmiz1 giyinmesinde beis gormemislerdir?®. Onlara gére Hz. Peygamber bu

renk bir elbise giyerek “Kavminin karsisina zinetleriyle ¢ikt1?®”” ve “De ki:

288 289

Allah’in  zinetlerini kim haram kilabilir. ayetlerini teyit etmistir
Yalnizca Hanefiler erkegin kirmizi renk giyinmesini kerih gérmiislerdir.
Elbisenin  kumasinin kirmizi degil kirmizi ¢izgilerinin olabilecegini
sOylemislerdir. Ayrica Hz. Peygamber’in savasta giiclii gériinmek i¢in bu
rengi tercih etmis olabilecegini iddia etseler de, Resllullah’in kirmizi renk
elbise giydigini bildiren rivayetin savasla ilgisinin bulunmadigi acik
oldugundan bu iddia gegersiz goriilmiistiir?%.

11.  Erkeklerin baldirlarmmn avret olmadigi hususunda icma vardir?®L.

292 Yalnizca sarihlerden

12. Seferdeyken namazlar1 kisaltmak caizdir
Nevevi, seferde namazlarin kisaltilmasiyla birlikte cem edilmesinin de caiz
oldugunu soylemistir. Hatta “Bu hadiste cem etmenin daha efdal oldugu
bilgisi vardwr. (Cem edilecek namazlarin) ilkinin vaktine ulasan kisi ikinciyi
takdim ile o vakitte kilabilir. Ikinci vakte erisen kisi ilkini tehir ile ikinci
vakitte kilabilir.” demistir?®®. Miislim sarihi Osmani ise Muslim’de gegen
lafiz farkliliklarini esas alarak?® Nevevi’nin bu ¢ikarimimi yanlis bulmus ve

namazlarm cem ile kilinmadigmi savunmustur®®,

28 [bn Battal, a.g.e., c. 11, s. 39.

287 Kasas 28/ 79.

288 Araf 7/ 32

289 fbn Battal, a.g.e., c. 11, s. 39.

29 Sah Veliyyullah, a.g.e., s. 154-155.

291 Nevevi, a.g.e., c. IV, s. 219; Osmanti, a.g.e., c. lll, s. 670- 671.

2%2 [bnii’l- Miilakkin, a.g.e., c. IV, s. 358; Birmavi, a.g.e., c. Ill, s. 109; Kirmani, a.g.e., ¢. VI, s. 34;
Enséri, a.g.e., c. I, s. 79; Nevevi, a.g.e., c. IV, s. 219- 221; Davidoglu, a.g.e., c. 111, s. 313.
293 Bkz: Nevevi, a.g.e., c. IV, s. 221.

2% Muslim, “Salat”, 249- 253,

2% Osmant, a.g.e., . l11, s. 672.
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13. Namaz kilanin niine bir isaret koymas1 gerekir?®. Hz. Peygamber icin
siitre olarak konulan “aneze” asadan uzun mizraktan kisa olan ve ucunda
demir bir yiiksiik bulunan gubuktur?®’. Namaz kilan kisinin 6niine koydugu
siitrenin Oniinden ge¢mek caiz, imam ile siitrenin arasindan ge¢mek ise
yasaktir?®, Sarihler, imamn 6niindeki siitre cemaat icinde gegerli olur mu
yoksa imam i¢in bir siitre konmasi ve cemaatin siitresinin de imam olmast

durumunu tartisnuslardir®®®.

14.  Alimlere ve salihlere yardimci olmak, onlarin ihtiyaglarini karsilamak

gerekir3®,

4. Degerlendirme

Arastirdigimiz hadis, Hz. Peygamber’in Veda Hacci doniisii konakladigi
Ebtah bolgesinde seferde olmasi miinasebetiyle namazlari kisaltarak ve cem ile
kilmasi, abdest suyu artiginin kullanilmasi, namaz kilanin 6niine siitre koymasi gibi
ibadetlerle ilgili fikhi konular igerdigi gibi, kirmizi ¢adir kullanmak, kirmizi elbise
giymek ve sicakta kol ve pacalar1 sivamak gibi giinliik hayattaki meselelere de 151k
tutacak mabhiyettedir. Bizim bu rivayetin iizerinde durmamizin sebebi ise, Hz.
Peygamber’in abdest aldiktan sonra abdest suyunun ashadb tarafindan alinip

strtlmesiyle ilgili bilgidir.

Rivayetimizin yer aldigi kaynaklar incelendiginde tiim senedlerinin sahih
oldugunu goriiriiz. Yalnizca Sahih-i Muslim ravilerinden Muhammed b. Hatim’in yer

aldig tarik, ravi hakkinda hem cerh hem de ta’dil lafizlar1 kullanilmasi sebebiyle

2% Kirmanti, a.g.e., c. IV, s. 40; Ensarf, a.g.e., c. I1, 5. 79; Vellevi, a.g.e., c. I, s. 208; Dav(doglu, a.g.e.,
c. I, s. 313.

297 Kirmani, a.g.e., c. ll1, s. 33.

2% Kirmani, a.g.e., c. IV, s. 40; Kiirani, a.g.e., c. II, s. 63; Kadi1 Iyaz, a.g.e., c. I, s. 417; Osmani, a.g.e.,
c. I, s. 672.

299 Kurtubi, a.g.e., c. I, s. 103.

30 Ensart, a.g.e., c. I1, s. 79; Vellevi, a.g.e., c. ll1, s. 208.
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bunun diginda tutulabilir. Diger tiim vecihlerdeki raviler hadis naklindeki kabiliyet ve

salahiyetleri dolayisiyla takdir edilmislerdir.

Dikkatimizi ¢geken bir husus, Hz. Peygamber ile bir hatirasini nakleden sahabi
ravi Ebli Cuhayfe’nin olay aninda heniiz biiluga ermemis olmasidir. Kanaatimizce
rivayetler arasindaki lafiz farkliliklarinin sebebi bu olabilir. Ravinin “Resdlullah’in
yanina gayr-i ihtiyari gittim” seklindeki ifadesi yasi kiiciik olmasi hasebiyle
izdihamdan etkilenmemesi icin ashéb tarafindan ihtimam gosterildiginin isareti olarak
degerlendirilebilir. Bu yakinlik Eb( Cuhayfe’nin her seyi rahatlikla gérmesine vesile

olmustur.

Resllullah’in abdesti nerede aldigi sorusu rivayetin metinlerinden tam olarak
anlasilamamaktadir. Yukarida zikrettigimiz ve zayif oldugunu belirttigimiz rivayeti
delil olarak alirsak, Hz. Peygamber’in abdestini cadirin disinda aldigini1 kabul
edebiliriz. Bu durumda Res(lullah, Bilal’in kendisinin abdest suyu artigini dokmek
istedigi sirada sahabilerin onu kapistigina sahit olmus olmaktadir. Ashabin bu
davranisina dayanarak, Veda Hacci esnasinda olusan duygusal ortamin devam ettigini

anlayabiliriz®,

Hz. Peygamber’in duruma sessiz kalmasim sahabenin abdest suyunu
kapismasim1 dine muiriz gormeyip, bir nev‘i sevgisini gosterme bicimi olan
davramisina engel olmamasi olarak yorumlayabiliriz. MUsned’de gecen Bilal’in
abdest suyu artigin1 dokmek igin ¢ikardigi ifadesini ve isnad yoninden zayif kabul
edilen bir hadise gore “Eger Allah ve Resuliinii seviyorsaniz (abdest suyunu stirtinmek
verine) emaneti yerine getirin, konustugunuz zaman dogru soyleyin (soziiniize saduk
kalin) ve komsunuza iyi davranmn.” seklindeki uyarilarin1 Restlullah’in arkadaslarini
buna tesvik etmediginin ve tam manasiyla desteklemediginin igareti olarak

anlayabiliriz. Nitekim bu olay haricinde Hz. Peygamber’in ashabmin yaninda

301 Bkz: Bu tez: “Hz. Peygamber’in Bizzat Teberriige Tesvik Ettigine Dair Rivayetler- Sacla ilgili
Rivayetler- Hadisin Tarihi Olaylarla Ilgisi”, s. 94- 95.
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defalarca abdest almasina ragmen abdest suyunun kapisildigina dair hicbir rivayet

kaynaklarda yer almamaktadir.
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SiFA AMACIYLA TEBERRUK EDILDiGiNi BILDIiREN RiVAYETLERIN
INCELENMESI

A. SACIYLA ILGILI RIVAYET

1. OSMAN B. ABDILLAH B. MEVHEB’IN RIVAYETI

Ashébiyla yakindan ilgili olan Hz. Peygamber onlar1 hastalandiklarinda
ziyaret etmis, tedavileri i¢in bazi tavsiyelerde bulunmus bazen de kendisi bir takim
tedaviler uygulamistir. Abdest suyunu hastaya dokmek, tiikiirtiglinii yaraya siirmek
bunlardan bazilaridir. Bu olaylar kimi sahabenin zihninde ResUlullah’in sahsina ait
seylerin tedavide etkisi oldugu inancinin olusmasina zemin hazirlamistir. Dolayisiyla
ashab arasinda hastalanip Resllullah’a basvuran ¢ok sayida kisi vardir. Hz.
Peygamber’in vefatindan sonraki donemde de O’ndan hatira kalan seylerin O’nun

sagladig etkiyi saglamasi beklenmistir. Bunlardan biri de ResUlullah’in saglaridir.

Osman b. Abdillah b. Mevheb’in ( v. 120/ 728) bildirdigine gore, insanlar
nazar veya herhangi bir hastaliktan muzdarib olduklarinda Ummii Seleme’ye ( v. 63/
683) giderek, Resllullah’in ondaki sag tellerinden bir tutam istiyor ve bu saglari igine
koyduklar1 suyun kendileri i¢in sifa olmasini umuyorlardi. S6z konusu rivayetin

Turkge’ye terciimesi su sekildedir:

“Ailem beni su dolu giimiis bir bardak icin Reslullahin esi Ummii Seleme'ye
yolladi. ([Ravilerden] Israil 3 parmagim birlestirerek bardagin boyutunu veya
Osman’im Ummii Seleme’ye gonderilme sayisini isaret etti.) Bardakta Resilullah’in
saglart vardi. Kendisine nazar degen veya baska bir hastaliga yakalanan kigi ona
kabini yollardi. Ailem de beni ginderdiginde Ummii Seleme'nin yaninda deve ¢anina

benzer bir kapta Restlullah’in kirmizi saclarina muttali oldum.*”

! Buhari, “Libas”, 66. Bu hadisin benzeri, ulasabildigimiz kaynaklardan sadece Ishak b. Rahdye’nin
Miisned’inde zikredilen su rivayettir: “Ummii Seleme 'nin yamna gittim. Bana iginde Resilullah i sa¢
telleri bulunan ¢ana benzer bir kap ¢ikard: ( ve saglart gosterdi). Onlar kirmiziya boyanmislardr. Ne
zaman birinin bir sikdyeti olsa veya birine nazar degse (su dolu) bir kapla Ummii Seleme’ye gelir,
saclar: kabin icinde hareket ettirir sonra da o suyu icerdi.” Bkz: Eb Ya'kub ishak b. ibrahim b. Mahled
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Rivayet bu haliyle Kitib-i Tis‘a icinde sadece Sahih-i Buhari’de yer

almaktadir.

Ayni sahébiden metin bakimindan benzer bir rivayet Ahmed b. Hanbel’in
Miisned’inde, Buhari’nin Sahih’inde ve ibn Mace’nin Siinen’inde su sekilde yer

almaktadir:

“Ummii Seleme 'nin yamina gittim (gittik). Bize (bana) ResGlullah i kirmizi

boyali saglarini ¢ikard: (gosterdi).?”

a) Hadisin Sened Yonunden Tahlili®

Arastirmaniza konu olan Ummii Seleme’de bulunan ve sifa i¢in suyu icilen
saglarm zikredildigi hadisin Ummii Seleme’den sonraki ravisi Osman b. Abdillah b.
Mevheb’dir. Rivayet ondan itibaren dort kisi araciligi ile yayilmistir. Ravilerin genel

durumlar1 soyledir:

Osman b. Abdillah b. Mevheb et- Teymi el-‘Arec (v. 160/777): et- Temimi
el- Kirsi diye de bilinir. Talha b. Ubeydullah’in azadli kélesiydi. Aslen Medine’lidir.

Irak’ta bulunmustur®. Abdullah b. Omer, Misa b. Talha, Ummi Seleme ve Ebi

Hureyre’den hadis dinlemistir. Oglu Amr, Siifyan es- Sevri, Sellam b. Ebi Mut*i, Israil
b. Yunus, Ebt Hanife, Su‘be, Serik b. Abdillah, Ebli Avane kendisinden nakilde
bulunmuslardir. Yahya b. Main (v. 233/848), Icli (v. 261/875), Yakub b. Seybe (v.
262/875), Ebli Daviid ve Nesai onu tevsik etmislerdir®.

ibn Réhdye, Miisnedu ishak b. Rahiye, thk: Abdiilgafur Abdiilhak el- Belisi, I- V, Medine,
Mektebet(i’l- Iman, 1991, c. IV, s. 141- 142.

2 Ahmed b. Hanbel, Miisned, c. VI, s. 296, 319, 322; Buhari, “Libas”, 66; Ibn Mace, “Libas”, 32.

8 Ravi semasi i¢in bkz: Ek-7.

4 Buhari, Kitabu’t- tarihi’l- kebir, thk: Ubeyd b. Feyruz, Umeyr b. Abdirrahman, I- XII, y.y., t.y., C.
V1, s. 231; Ibn Hibban, Kitabi’s- Sikat, I- X, y.y., t.y., ¢. V, s. 158; Mizzi, a.g.e., ¢. XIX, s. 422- 423;
EbG Abdullah Semseddin Muhammed b. Ahmed b. Osman Zehebi, Siyeru a’lami’n-nibela,
thk. Suayb el-Arnavut, I- XXV, 3. bs., Beyrut, Miesseseti'r-Riséle, 1985, c. V, s. 187.

5 Ebu’l- Hasin Ahmed b. Abdillah b. Salih el- icli el- KOff, Marifetii’s- sikat min ricali ehli’l- ilmi
ve’l- hadisi ve mine’d- duaféi ve zikru mezahibihim ve ahbarihim, thk: Adbi’l- Alim Abdi’l- Azim
el- Bestevi, I- 1, Medine, Mektebetii’d- Dar, 1985, c. Il, s. 130; Eb0 Muhammed Abdurrahman b.
Muhammed b. Idris Ibn Eb Hatim, el-Cerh ve't-ta'dil, I- 1- X, Beyrut, Dari’I-Kiitiibi’I-ilmiyye, c. VI,
s. 155; Mizzi, a.g.e., ¢. XIX, s. 423- 424; Zehebi, a.g.e., c. V, s. 187.
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Israil b. Yunus b. Ebi Ishak el- Hemedani es- Sebii el- Kaff (v. 160/777):
Dedesi Ebi Ishak, Siimake, fbrahim b. Muhacir, Abdi’l- ‘Ala b. Amir es- Sa‘lebf,
Asim el- Ahval’den hadis dinlemistir. Ahmed b. Halid el- Vehbi, Ebl Kuteybe Selm
el- Basri, Abdullah b. Salih el- icli ve Irak ehli ondan hadis nakletmislerdir®. Israil, Ebi

Ishak’in (dedesinin) hadislerini Kur’an’dan bir sure ezberler gibi ezberledigini
sdylemistir’. Ancak dedesinin son zamanlarina yetisebildigi icin ondan rivayetlerinde
zayif bulunmustur®. Bununla birlikte Ibn Ishak’tan rivayetlerinde Siifyan es- Sevri ve
Su‘be’nin de aralarinda bulundugu talebelerinden en saglam kisi oldugunu sdyleyenler
de vardir®. Icli onun igin bir keresinde “Sika”, bir keresinde de “Caizii’l- hadis”
yorumunda bulunmustur®®, Ibnii’l- Misenna (v. 252/866), Yahya b. Said’in (v.
198/813) Israil b. Yunus ve Serik’ten rivayet etmedigini ancak Abdurrahman’mn
ikisinden de hadis aldigin1 séylemistir!!. Ali b. el- Medini de onu zay1f sayanlardandur.
Yahya b. Main ise hakkinda “Sika” ve “Sadik” demistir'>. Ahmed b. Hanbel ise
hadisleri yazmasi ve dinledigi hadisleri uygulamasi sebebiyle onu saglam bulmustur.
Kitabindan rivayetlerinde teferriid etse bile hadisiyle ihticac olunacagim bildirmistir'3,
Nesal gibi miinekkitler ise “Leyse bihi be’slin” diyerek tadilin alt tabakalarinda

degerlendirmislerdir®,

Eb0 Said Sellam b. Ebi Muti* el- Huzai (v. 164/781): Katade, Hisam b. Urve,
Osman b. Abdillah b. Mevheb, Eyylb es- Sahtiyani, Ma’mer b. Rasid, Yunus b.

Hadis’ten rivayetlerini dinledi. Ebi’l- Velid, Sulayman b. Harb, Musedded, MUsa b.
Ismail, Abdurrahman b. Mehdi ondan hadis rivayet etmistir'®>. Abdullah b. Ahmed b.

Hanbel, Sellam b. Ebi Muti‘nin sika ve siinnet sahibi oldugunu sdylemistir'®. “Sika”,

¢ Buharf, a.g.e., c. Il, s. 56.

7 Ibn Hibban, a.g.e., ¢. VI, s. 79; Mizzi, a.g.e., c. Il, s. 518- 519. Ayrica bkz: Ebti Ahmed Abdullah b.
Adi el- Ciircani ibn Adi, el- Kamil fi duafai’r- rical, thk: Yahya Muhtar Gazzavi, 3. bs., Beyrut, Darii’l-
Fikr, 1988, s. 422- 423.

8 Mizzi, a.g.e., c. Il, s. 519- 520; Zehebf, a.g.e., ¢. VII, s. 356.

° Bkz: Zehebf, a.g.e., c. VII, s. 359.

©icli, a.g.e., s. I, s. 222,

ibn Adi, a.g.e., c. |, s. 421.

21bn Adi, a.g.e., c. |, s. 422.

18 Mizzi, a.g.e., c. Il, s. 519- 520.

14 Mizzi, a.g.e., c. I, s. 519- 520; ibn Hacer, Mizanii’l- itidal fi nakdi’r- rical, thk: Ali Muhammed el-
Becévi, I- V, Beyrut, Dari’l- Marife, c. I, s. 209.

15 Tbn Ebi Hatim, a.g.e., . IV, s. 258; Mizzi, a.g.e., ¢. XII, s. 298- 299; Zehebi, a.g.e., . VII, s. 428.

16 Tbn Ebi Hatim, a.g.e., . IV, s. 259.
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“Salihu’l- hadis”, “Leyse bihi be’s”, “Leyse bi mistakimi’l- hadis”'’ hakkinda
kullanilan cerh ve tadil ifadeleridir. Ibnii’l- Cevzi, Ibn Hibban’m onun hakkinda
“Katade’den rivayetlerinde ¢ok hata vardir. Teferriid ettigi hadislerle ihticac etmek
caiz degildir.” dedigini nakletmistir'®. Tbn Adi de onu Katade’den rivayetlerindeki
hatalar1 yiiziinden elestirmis, hadisi bilinmeyen tariklerle naklettigini veya miirsel
hadisleri ref ettigini sdylemis'®, bununla birlikte Basra’nmin 6nemli hatiplerinden
oldugunu ve miitekaddim ulemadan kimsenin onu zayiflikla itham etmedigini

belirterek, bana gore hiikmii “la be’se bihi”dir demistir?°.

Ebu Muavive Seyban b. Abdirrahman en- Nahvi et- Temimi (v. 164/781):

Aslen Basralidir, Kufe ve Bagdat’a ilim yolculuklar1 yapmustir. Hasan el- Basti,
Silleyman el- ‘Ames, Abdiilmelik b. Umeyr, Yahya b. Ebi Kesir ve Katade’den hadis
dinledi. Ebu Hanife, Ebu Nuaym, Eb( David et- Tayélisi, Abdurrahman b. Mehdi, el-
Velid b. Miislim, el- Hasan b. M(isa ve Ubeydullah b. Ms4 ondan rivayette bulundu?L.
Ahmed b. Hanbel “Biitiin hocalarinda sebttir.” demistir®?. “Sika”, “Sad{k”, “Sahibii
kitabin sahthin”, “Kesiri’l- hadis”, “Ractlin salihun”? denmistir. 164 yilinda

Bagdat’ta vefat etti.

Ebu’n- Nadr Hasim b. el- Kasim el- Leysi (v. 207/823): 134 yilinda

dogmustur. Aslen Horasanli olup Bagdat’ta yasamistir. Su’be b. Haccac, Siileyman b.
el- Miigire, Abdurrahman b. Abdillah b. Dinar, Leys b. Sa‘d’dan hadis nakletti. Ziiheyr
b. Harb, Ebt Bekir b. Ebi Seybe, Ali b. el- Medini, Amr b. Muhammed en- Nakid

7 Tbn Ebi Hatim, a.g.e., . IV, s. 259; Mizzi, a.g.e., ¢. XII, s. 300; Zehebf, a.g.e., c. VII, s. 428- 429.

18 Ebir’l-Ferec Cemaliiddin Abdurrahman b. Ali b. Muhammed Bagdadi ibnii'l-Cevzi, ed-Duafa ve'l-
metrukin, thk. Ebi'l-Fida Abdullah el-Kadu, I- 111, Beyrut: Dari'l-Kutibi'l-ilmiyye, 1986, c. 11, s. 7;
Zehebi, a.g.e., c. VII, s. 429.

19 Ornekler i¢in bkz: Ibn Adi, a.g.e., c. 11, s. 307- 308.

2 ibn Adi, a.g.e., c. I, s. 308; Mizzi, a.g.e., c. XII, s. 300; Zehebi, a.g.e., c. VII, s. 428- 429.

2L Buhari, a.g.e., c. 1V, s. 254; ibn Hibban, a.g.e., c. VI, s. 449; ibn Ebi Hatim, a.g.e., c. IV, s. 355;
Mizzi, a.g.e., ¢. XIl, s. 593- 594; Zehebf, a.g.e., c. VII, s. 406- 407.

22 {bn Ebi Hatim, a.g.e, c. 1V, s. 356.

2 fbn Sad, a.g.e., c. VL, s. 377; ibn Ebi Hatim, a.g.e., c. IV, s. 356; Mizzi, a.g.e., c. XIlI, s. 593- 596.
Zehebi, a.g.e., c. VII, s. 407.
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rivayetlerini naklemistir?*. Su’be’den hadisleri imla ederek almistir. Hakkinda “Sika”,

“Sebt”, “Hafiz” ve “Imam”? denmistir.

Ebu’l- Velid Nusayr b. Eb’l- Es‘as el- K{ff (v. ?): Stilleyman el- Ames, Su‘be
b. Haccac, Simak b. Harb, Atd b. Saib’den hadis dinledi. Su‘be, Ebai Bekir b. Iyas,
Muhammed b. Yezid el- Vasiti, EbG Nuaym el- Fadl b. Dikeyn, Mahled b. Yezid

rivayetlerini almistir?®. Ebu Ziir‘a ve Ebti Hatim sika demistir?’. Eb( David da “Ondan

hayirdan bagka bir sey duymadim” diyerek dvmiistiir?,

Ebii Gassan Malik b. ismail en- Nehdi (v. 219/834): Kufe ehlindendir. israil
ve Ziibeyr b. Muaviye’den hadis dinlemistir. Ibn Ebi Seybe, Buhari, Ali b. el- Miinzir,

Harun b. Ishak el- Hemedani, Eb{ Ziir‘a ve Irak ehli ondan hadis almistir?®. Yahya b.
Main, Kufe’de ondan daha mutkin kimse yoktur, diyerek onu évmiistiir. Ebti Hatim
er- Razi ise, “Bize hadis imla ettirirdi ancak kitabina yazmadigi hi¢bir hadisi imla
ettirmezdi.” diyerek hadisleri yazdigi bir niishasi bulunduguna vurgu yapmigtirC,
“Muhaddisu min eimmeti’l- muhaddisin”, “Sahthu’l- kitab”, “Sika” sozleriyle tevsik

edilmistir®. Zehebi ise Sia’ya meyli oldugunu sdylemistir®?.

Inceledigimiz senedlerdeki ortak ravi konumunda bulunan Israil b. Yunus ile
Sellam b. Muti‘ baz1 miinekkitler tarafindan tevsik edilmekle birlikte, bir kisim rical
alimi tarafindan da cerh edilmislerdir. Tetkik ettigimiz vecihlerde mevzu bahis
rivayeti, zayif olduklari belirtilen hocalarindan almamis olmalar1 kanaatimizce,

rivayetlerinin giivenilir oldugunu diisiindiirebilir. Ne var ki, ravilerin sthhatinde haberi

24 Buhari, a.g.e., c. VIIL, s. 235; Ibn Ebi Hatim, c. IX, s. 104; Mizzi, a.g.e., c. XXX, s. 132- 133; Zehebi,
a.g.e., C. IX, s. 546.

% fbn Ebi Hatim, c. IX, s. 104- 105; Mizzi, a.g.e., c. XXX, s. 133- 135; Zehebi, a.g.e., . IX, s. 545-
548.

% Buhari, a.g.e., ¢. VIII, s. 115- 116; Ibn Ebi Hatim, a.g.e., c. VIII, s. 492; Ibn Hibban, a.g.e., . VII, s.
543; Mizzi, a.g.e., ¢. XXIX, s. 368- 369.

2" Tbn Ebi Hatim, a.g.e., ¢. VIII, s. 492; Mizzi, a.g.e., ¢. XXIX, s. 369.

28 Mizzi, a.g.e., ¢. XXIX, s. 369.

2 Tbn Ebi Hatim, a.g.e., c. VIII, s. 206; Ibn Hibban, a.g.e, c. IX, s. 164; Mizzi, a.g.e., c. XXVII, s. 87-
89; Zehebi, Siyer, c. X, s. 430.

% ibn Ebi Hatim, a.g.e., c. VIII, s. 206- 207; Mizzi, a.g.e., c. XXVII, s. 90; Zehebi, a.g.e., c. X, s. 431.
31 Mizzi, a.g.e., ¢. XXVII, s. 89- 90; ibn Ebi Hatim, a.g.e., ¢. VIII, s. 206- 207; Zehebi, a.g.e., ¢. X, s.
431.

32 Zehebl, a.g.e., c. X, s. 432.
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zayif kilacak bir isaret olmamakla birlikte hadis, ilk iki ravi tabakasinda tek kisiden

gelmesi dolayisiyla ferd durumundadir.

b) Hadisin Metin Y6énunden Tahlili

Inceledigimiz hadis, konu bakimindan bazi sahabilerin sifa icin bagvurdugu
yollardan biri olan Hz. Peygamber’in sac¢lariyla ilgili olmasindan ve rivayetlerin
lafzinda gegen saglarin boyali (?) oldugu bilgisinden 6tiirti Kiitiib-i Tis‘a’da “Kitab’l-

Libas” isimli bolumlerinde yer almaktadir. Haberin gectigi bab basliklar1 ise sunlardir:
1. Sacm agarmastyla ilgili soylenenler bab1®
2. Kinaile boyama babi®*

Hz. Peygamber’in vefatindan sonra®® Ummii Seleme’de bulunan saglarm
hastalar tarafindan alinarak su dolu bir kaba konmasi ve bu suyun igilmesi
uygulamasina dair rivayet Kiitiib-i Tis‘a i¢inde sadece Buhari’nin Sahih’inde
gecmektedir®. Burada eserin niishalarina gére degisiklik gdsteren bir lafiz farklilig
bulunmaktadir. Hadisin metnindeki giimiis bardak (fidda) ifadesi bazi niishalarda sa¢
lilesi (kussa) seklinde geg¢mektedir. Bu durumda rivayetin, Osman’in “glimiis
bardakla” degil “sac liileleri sebebiyle” Ummii Seleme’ye gonderildigi seklinde

anlasilabilecegi ifade edilmistir. Sarihler, iki okunusla ilgili net bir sonuca varamamis,

iki kullanimin da dogru oldugunu sdylemislerdir®’.

3 Buhari, “Libas”, 66.

3 fbn Mace, “Libas”, 32.

% Uygulamanm Hz. Peygamber’in yasadig1 dénemde mi yoksa vefatindan sonra mu tatbik edildigine
dair net bir bilgi olmasa da, kanaatimizce, O’nun yasadig1 donemde hasta veya herhangi bir sikintist
olan sahabilerin bizzat Resllullah’m kendisine gidip derman aramasi, saginin suyunu igerek sifa arama
davranigiin vefatindan sonra hayata gecirildigi fikrini diigiindiirmektedir.

% Miisnedii Ishak b. Rahfiye’deki hadisin metninde Osman b. Abdillah b. Mevheb’in Ummii Seleme’yi
ziyaret sebebi belirtilmemis ayrica saglart Ummii Seleme onlar1 kabma geri koyarken gérmesinden
bahsedilmeden bizzat Ummii Seleme tarafindan gosterildigi zikredilmistir. Daha sonra genel bir
ifadeyle insanlarin sikint1 veya nazar gibi durumlarla karsilasinca su dolu bir kapla Ummii Seleme’ye
geldikleri ve sac tellerini bu suyun icinde hareket ettirdikten sonra o suyu igtiklerinden
bahsedilmektedir. Bkz. Ishak b. Rahiye, a.g.e., . 1V, s. 141.

37 bn Hacer, Fethi’l- Bari, c. X, s. 365; Ayni, Umde, c. XVIII, s. 78; Kastallan, irsad, c. V111, s. 465;
Suyatl, et- Tevsih, c. VIII, s. 3607.
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Diger haberlerde zikredilen lafiz farkliliklart Osman b. Abdillah’in Ummii
Seleme’nin yaninda yalmz mi arkadaslartyla mu gittigi veya Ummii Seleme nin saglar
yalnizca Osman’a m1 gosterdigi veya beraberindeki kisilere de gosterip gostermedigi

hakkindadir.

Buhari, ibn Mace ve Ahmed b. Hanbel’in baz1 rivayetlerinde® Osman b.
Abdillah’in Ummii Seleme’nin yanina yalniz gittigi (dehaltii ala...) belirtilmektedir.
Ancak Buhari’nin aym rivayetinde ve Miisned’deki iki rivayette Ummi Seleme’nin
sac tellerini Osman ile birlikte bagkalarinin da oldugu bir ortamda ¢ikartip gosterdigi
(ahracat ileyna...) ifade edilmektedir®®. ibn Mace ve Miisned’deki diger bir vecih ise
Osman’in ziyaret esnasinda yalniz olduguna isaret etmektedir (dehaltii ala... ahracet

ileyye (Miisned’de eratni seklinde).

Bu hadisin biitiin vecihlerinde Hz. Peygamber’in saclarinin boyali oldugu
ifade edilmis, ibn Mace ve Ahmed b. Hanbel’in rivayetlerinde boyamanin kina ve
ketem ile yapildig: ilaveten belirtilmistir**. Buhar? ise Ebu Nuaym kanaliyla gelen
haberinde boyamanin sonucu olarak Restlullah’in saglarinin kirmizi bir renk aldigini

zikretmistir®?.

¢) Hadisten Cikarilan Fikhi Hiikiimler

Sifa icin yiyecek, icecek ve bitki disindaki seylerin kullanimina dair
hadislerin eserlerde yer almasi sarihleri bunlarin kullaniminin fikhi hikimlerini
arastirmaya itmistir. Ayn1 zamanda bu rivayetlerde zikredilen saglarin boyanmasi

hususu da fakihlerin ilgilendigi glindelik konulardandir.

1. Alimler, Resllullah’in saglarini sifa amaciyla kullanmanin ve onlarla
teberriik etmenin caiz oldugu goriisiindedirler. Zira onlara gore sahdbeden

bazilari, sag tellerini su dolu bir bardaga koyup bu suyu iciyorlar veya genis

38 Ahmed b. Hanbel, Miisned, c. VI, s. 296, 319, 322; Buhari, “Libas”, 66; ibn Mace, “Libas”, 32.
3% Ahmed b. Hanbel, Musned, c. VI, s.296, 319; Buhari, “Libas”, 66

40 Ahmed b. Hanbel, Miisned, c. V1, s. 322; ibn Mace, “Libas”, 32.

41 Ahmed b. Hanbel, Miisned, c. VI, s. 296, 319, 322; Tbn Mace, “Libas”, 32.

42 Buharf, “Libas”, 66.
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bir legene saglarin bulundugu siseyi koyup kabin igine oturuyorlar ve saglarin

bereketiyle Allah kendilerine sifa veriyordu®.

2. Rivayetin metninde Osman b. Abdillah b. Mevheb’i sa¢ telleri i¢in
Ummii Seleme’ye ehlinin gonderdigi belirtilmistir. Hadisi nakleden
Osman’in “ehlim” ifadesiyle esini mi yoksa efendisi konumundaki Talha b.
Ubeydullah’1n ailesini mi kastettigi tartisilmis ancak bu konuda net bir sonuca

vartlamamistir®,

3. Yukanda degindigimiz gibi bazi niishalarda giimiis kelimesi yerine
“percem” kelimesi gecse de*® Ummii Seleme’nin Hz. Peygamber’in saglarini
glimiis bir kapta (?) saklamasi sarihler i¢in yeni bir tartisma konusu olmustur.
Gilimiis kabin yiyecek igecek esyalari i¢in kullanilmasii yasaklayan
rivayetin® kiiciik siis esyalarinm da icerip igermedigi konusunda ihtilaf vardur.
Bir kisim fakihler siis esyalarinda giimiisiin kullanilmasini caiz goriirken,
diger bir kismi da hadiste belirtilen yasagin tiim glimiis esyalar1 kapsadigini
diisiinerek kullanimini caiz gérmemislerdir*’. Buhari sarihi Zerhtini, Ummii
Seleme’nin glimiis bir kap kullandigina isaret eden habere istinaden, onun
yeme i¢me kaplart haricindeki giimiis esyalar1 kullanmakta beis gérmedigini

iddia etmistir*®.

4. Ravilerden Israil’in hadisi tahdis esnasinda bas, isaret ve orta
parmaklarint birlestirmesi sarihler tarafindan farkli yorumlanmistir. Kimi

sarihler Israil’in, Ummii Seleme’nin saglar1 koydugu kabin ii¢ parmak girecek

43 {bn Battal, Serh, c. IX, s. 149-150; Kirmani, Kevéakib, c. XXI, s. 113; Ibnii’l- Miilakkin, et- Tevzih,
¢. XXVIII, s. 120; ibn Hacer, a.g.e., ¢. X, s. 365; Ayni, a.g.e., c. XVIII, s. 79; Kastallani, a.g.e., c. VIII,
s. 465; Birmavi, Tlam, c. 14, s. 485; Seharenpdri, Sahih- i Buhari, c. XI, s. 715; Zekeriyya el- Ensari,
Minhat, c. IX, s. 123; Mehmet Sofuoglu, Sahih- i Buhari Terceme ve Serhi, c. XIII, s. 5929.

44 Bkz: Seharenpari, a.g.e., c¢. X1, s. 715; Ibn Hacer, a.g.e., ¢. X, s. 365; Ayni, a.g.e., ¢. XVIII, s. 78.

% Bkz. Iki sayfa yukarida 34 no’lu dipnot.

4 Buhari, “Esribe”, 28, “Et‘ime”, 29; Mslim, “Libas”, 4, 5.

47 Zekeriyya el Ensari, a.g.e., ¢. X, s. 123; Molla Kiirani, Kevseri’l- carf, c. IX, s. 362: ibn Hacer,
a.g.e., c. X, s. 365; Ayni, a.g.e., ¢. XVIII, s. 78; Kastallant, a.g.e., c. VIII, s. 465;

48 Zerhdnt, el- Fecr, c. XIIl, s. 124
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kadar kiiciik olduguna isaret ettigini iddia etmis, kimi de Osman’in Ummii

Seleme’ye saglar1 istemek igin {igiincii gidisi oldugunu ileri siirmiislerdir®.

5. Fakihler, Hz. Peygamber’in sa¢ boyamay: tavsiye ettigi®® ancak

kendisinin boyamadigma dair haberler®!

ile O’nun kirmiziya boyanmis
saclarin1 gordiiklerini iddia edenlerin rivayetleri hakkinda farkli yorumlarda
bulunmuslardir. Uzun yillarin1 Res@lullah’in yaninda gegirmis olan Enes b.
Malik’in O’nun sag ve sakalinda boyamay1 gerektirecek kadar bir agarmanin
olmadigina dair rivayeti sened bakimindan daha saglam bulunarak®, Hz.
Peygamber’in saglarinin Ummii Seleme’nin onlara siirdiigii kokudan dolay1
kirmizi renge doniistiigii ifade edilmistir®. ibn Hacer, bedenden ayrilan
saglarin bir siire sonra kendiliginden renk degistirerek kirmizimtirak bir hal
alacagim iddia etmistir®. Sindi ise Ibn Mace serhinde Hz. Peygamber’in
saclarina kina yakmadigini ancak kina ile yikadigini, boylece az da olsa kina
izinin saclarinda kalmis olabilecegini sdylemistir®™. Haydar Hatipoglu,
Tiirkce Ibn Mace serhinde, Taberi’nin ¢eliskiyi gidermek icin “Her ravi
gordiiglini  nakletmistir.  Boyadigint  goren, boyadigini  sdylemis,

boyamadigini goren, boyamadigini sdylemistir.” dedigini nakletmistir®®.

d) Degerlendirme

Inceledigimiz rivayet, Kutib-i Tis‘a’da merfu muttasil isnatlarla

zikredilmistir. Ravilerden Israil b. Yunus ve Sellam b. Muti* hakkinda tevsik ifade

4 Bkz: Kirmani, a.g.e., c. XXI, s. 112; ibn Hacer, a.g.e., .10, s.365; Ayni, a.g.e., ¢. XVIII, s. 78;
Kastallani, a.g.e., c. VIII, s. 464- 465; Zerh(ni, a.g.e., ¢. XII, s. 124; Zekeriyya el- Ensari, a.g.e., c. IX,
s. 123; Slydtt, a.g.e., c. VIII, s. 3607; Molla Kirani, a.g.e., c. IX, s. 363; Birmavi, a.g.e., c. 14, s. 484.
50 Buhari, “Libas”, 67; Muslim, “Libas”, 78- 79.

51 fbn Mace, “Libas”, 35

52 fbn Hacer, a.g.e., c. X, s. 366; Haydar Hatipoglu, Stunen-i ibn Mace tercemesi ve serhi, I- X,
Istanbul, Kahraman yay., 1983, c. IX, s. 403.

5 Ibn Battal, a.g.e., c. IX, s. 148- 149; Kirmani, a.g.e., ¢. XXI, s. 113; Ibnii’l- Miilakkin, a.g.e., C.
XXVIII, s. 120- 121; Ibn Hacer, a.g.e., ¢. X, s. 366; Ayni, a.g.e., Kastallani, a.g.e., c. VI, s. 464- 465;
Hasimi, LUbb0’l- LUbab, c. 1V, s. 410; Seharenpdri, a.g.e., ¢. Xl, s. 716; Zekeriya el- Ensarf, c. X, s.
124; Birmavi, c. 14, s. 486; Zerhdni, a.g.e., ¢. XIlI, s. 125; Muhammed Ali Canbaz, incizii’l-hace
serhu Siineni ibn Mace, I- 1X, Islamabad, Darii’n-Nur, 2011, c. VIII, s. 217.

5 {bn Hacer, a.g.e., C. X, s. 366.

5 Sindf, Serh ibn Mace, c. 11, s. 381.

% Haydar Hatipoglu, a.g.e., ¢. IX, s. 403.
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eden sozlerin yaninda zayifliklarini bildiren ifadeler de zikredilmistir. Bu durumda

mecruh ravilerin bulunmadig: tariklerinin sahih oldugu goriilmektedir.

Insanlar bir sikintilar1 oldugunda care olabilecegine inandiklari insanlarla
dertlerini paylasarak derman arama egilimindedirler. Ashab da karsilastigi her
problem de ¢Oziim bulmasi i¢in Hz. Peygamber’e danismis, O’nun Onerileri

dogrultusunda hareket etmistir.

Resdlullah, hastalik sebebiyle kendisine basvuranlara bildigi tedavi
yontemlerini uygulamalar1 yoniinde tavsiyelerde bulunmustur. Bazen kendine 6zgii
kullandig1 metotlar ashibta O’nun duasi ve uygulamalar ile sifaya kavusacaklar
inancinin dogmasina sebep olmustur. Sahabeden bazilari, Hz. Peygamber’in yasadigi
esnada hastaliklardan 6tiirii kendisine basvuranlara yardimer oldugu gibi, vefatindan
sonra da O’na ait egyalarin iyilesmelerine vesile olacagin diisiiniiyorlardi. Bu nedenle
Ummii Seleme’nin bir sekilde sahip oldugu belki de sevgili esinden hatira niyetiyle

sakladig1 sag tellerini ondan istemek suretiyle tedavi olma yoluna yonelmislerdir.

Bize gore, hadisin metninde Osman’in sahabeden bazilarinin nazar veya
hastalik anlarinda Ummii Seleme’ye gelerek bu saclar1 aldigim belirtmesi, her ne
kadar saclarm sifa i¢cin kullamlmasinin o donemde kimi sahabi tarafindan
tatbikine isaret etse de, rivayetin eserlerde yayginhkla yer almamasi, zihinlerde
uygulamanin yayginhgina ve dolayisiyla metnin sithhatine yonelik soru

isaretlerine sebep olmaktadir.

Osman’in Ummii Seleme’yi ziyareti hususu bize gore, kendisine duydugu
sayg1 ve sevgiden otiirii ve Ummii Seleme’den hadis dinlemek igin olabilir. Nitekim
rivayetlerin metinlerini inceledigimizde, Osman’la birlikte birtakim kimselerin de
Ummii Seleme’nin evinde bulundugu anlasilmaktadir. Ummii Seleme, Osman ve
digerlerinin bulundugu bir esnada, sebebini bilemedigimiz bir nedenden &tiirii Hz.
Peygamber’in saglarin1 ¢ikarip oradakilere gostermistir. Bu olay tahminimizce,
misafirlerin de Hz. Peygamber’in var olduguna inanilan bereketinden digerlerinin de

faydalanma isteginden kaynaklanmis olabilir. Zira Enes b. Méalik de Restlullah’in
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ayakkabi ve bardagini kendisini ziyarete gelip Hz. Peygamber hakkinda sorular

soranlara gostermistir®”.

Sadece itikadi veya ameli uygulamalarda degil glindelik hayattaki fiillerinde
de Hz. Peygamber’i 6rnek alan inananlar onun saclarin1 boyayip boyamamasiyla ilgili

davranigini 6grenmek i¢in O’nu yakindan taniyanlara danigmislardir.

Ulasabildigimiz hicbir tip kaynaginda sifa icin saglarin kullanildigina
rastlayamadik. Hz. Peygamber’in saglarinin tedavi edici etkisi oldugu yoniindeki inang
kanaatimizce sevgi kaynakli bir inanig olmaktan 6teye gidememektir. Kanaatimizce,
icilen sa¢ suyunun rahatsizliklarin iyilesmesine yardimci olmast hastanin

Resdlullah’in saglarinin sifa oldugu yontindeki inancindan kaynaklanmaktadir.

Saclarin boyanip boyanmamast hususu fakihlerin tartistigi bir konu
olmamakla birlikte kanaatimizce, Hz. Peygamber’in Yahudi ve Hristiyanlara
muhalefet i¢in sa¢ boyamayi tavSiye etmesi boyamanin cevazina delil olarak
gosterilebilir. Kendisinin boyamamasi ise saglarinin beyazlagmamasi dolayisiyladir.
Donem sartlari diisiiniildiigiinde, her an ¢ikabilecek bir savasta Yahudiler/ Hristiyanlar
ile kars1 karsiya gelecek olan Miisliimanlarin diismana kars1 aklasan saglar1 boyayarak
genc ve giclu gozikmek gibi bir niyeti olabilir. Zira Hz. Peygamber’in kaza umresi
esnasinda remel yaparak miisriklere kars: giiclii gériinmeyi amacladigimi®® g6z éniinde

bulundurmak gerekmektedir.

Bize gore, Hz. Peygamber’in sa¢ ve sakalini boyadigina dair net bir bilginin
olmamasindan dolayi, saglarin sonradan koku veya baska bir sebepten otiirli renk

degistirmesi miimkiin goriinmektedir.

57 Bkz: sayfa 89, 69 no’lu dipnot.
58 Bkz: Buhari, “Hac”, 55, Miislim, “Hac” 240.
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B. TUKURUGUYLE iLGIiLi RIVAYETLER
1. EBU MUSA el- ES‘’ARI’NIN RiVAYETI

Hz. Peygamber yaninda bulunan ashdba her zaman ikramda bulunmus,
ithtiyag ve isteklerini giderme hususunda pek ¢ok fedakarlik yapmistir. Kendisine her
hangi bir konuda daniganlara bildigi 6l¢iide yol gdstermistir. Bunlar1 yaparken, egitim
ve anlayis seviyesi birbirinden farklt Miislimanlart incitmekten kag¢inmis, tatl bir

tislup ile ikna ve te’dib etmistir.

Resdlullah ile Miisliimanlarin aralarindaki diyalogu gosteren 6rnek bir olay
Taif muhasarasi doniisiinde, bir bedevinin yanina gelip kendisinden vaadini yerine
getirmesini istemesi ve O’nun “Mujde!/ Mijdeler olsun sana!” diyerek adami teskin
etmeye caligsmasi esnasinda yaganmistir. Hz. Peygamber kendisine kaba bir iislupla
¢ikisan sahabinin davranigindan hoglanmamasina ragmen ona higbir sey dememis ve
Ebld Mdasa ve Bilal’e donerek “Bu kisi miijdeyi reddediyor, siz kabul edin”
buyurmustur. Buhari ve Muslim’in Sahih’lerinde yer alan haberin Turkce terciimesi

su sekildedir:

“ResUlullah Mekke ile Medine arasindaki Cirdne'ye indigi/ gittigi esnada
O’nun yamndaydim. Bilal de bizimle birlikteydi.. O sirada bir bedevi Restlullah'a
gelerek: "Ya Muhammed! Bana vadettigini yerine getirmeyecek misin?" diye sordu.
ResUlullah ona "Miujde!/ Mijdeler olsun sana!” buyurdu. Bedevi: "Bana bu mijde
kelimesini ¢ok sdyledin.” dedi. Bunun Uzerine ResUlullah 6fkeli olarak Eb( MUséa ve
Bilal'e dondu ve "Bu adam mjdeyi reddetti. Siz kabul edin." buyurdu. Onlar: "Kabul
ettik ya Resdlallah!" dediler. Daha sonra ResGlullah i¢inde su bulunan bir kadeh (tas)
istedi ve elleriyle ylzun onun iginde yikadi, sonra da icine tiikiirdii [agzina aldig

suyu puskdrttli]. "Bundan igin ve yiiziiniize ve sadriniza dékiin. Size miijdeler olsun.’

buyurdu. Bilal ve Ebii Miisd tasi aldilar ve ResUlullahin emrettigini yaptilar.
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Miiteakiben Ummii Seleme perdenin arkasindan: "Kabimizdakinden anneniz icin de

ayirin."” diye seslendi. Onlar da kendisine bir miktar su biraktilar.”

Ashabin karsilastigi mucizevi olaylar sebebiyle Restlullah’in tiikiiriigiine
olaganiistii baz1 6zellikler atfettigini zikretmistik. Bu haberde Hz. Peygamber’in bizzat
kendisinin tiikiirdiigii bir suyun miijdelere vesile oldugunu soyleyerek Ebli Miisa ve
Bilal’e i¢irdigini ve yiiz ve bagirlarina dokmelerini istedigini goriiyoruz.
Ulasabildigimiz kaynaklarda risalet donemi boyunca benzer bir olayin yasandigina

dair baska hi¢bir bilgiye rastlayamadik.

a) Hadisin Sened Yénunden Tahlili®®

Tetkik ettigimiz rivayetin tek sahabi ravisi Eb0 Mds& Abdullah b. Kays el-
Es‘ar?’dir (v. 42/662-663). Hadis miielliflerin hocalarina ulagsana kadar ilk dort
tabakada sadece birer raviden (EbG Masa, Eb( Birde (v. 103/722), Bireyd ve Eb{
Usame’den nakledilmistir. Bu haliyle haberin sened bakimindan ferd oldugu

gorulmektedir.

Ebl MUséa el- Es‘ari ve ailesinin kanaliyla bize ulagan rivayet, Buhari’nin
“Vuda” kitabiin 40. babinda yer alan rivayet disinda muttasil isnatlarla kaynaklarda
yerini almistir®?. Hadisin meshurlugunu kazandig1 doneme kadarki ravilerin durumlar
sOyledir:

. Ebd Birde Amir b. Abdillah b. Kays el- Es‘ari (v. 103/722): Kife kadisi

iken, Haccac onu azlederek yerine kardesini yerlestirmistir®2. Babasi Eba
MUsa el- Es‘ari, Hz. Ali, ibn Omer, ez- Ziibeyr b. Avvam, Abdullah b. Selam,
Abdullah b. Amr b. el- As’dan hadis almus, es- Sa‘bi, Omer b. Abdilaziz, Eb(
Ishak el- Hemedani, Sabit el-Blinani, Katade, Said b. Ebi Biirde, Bireyd b.

% Buhari, “Vudi”, 40, 45, “Megazi”, 56; Miislim, “Fezailii’s- Sahabe”, 164.

60 Ravi semasi icin bkz: Ek-8.

61 Buhari’nin bu hadisi, cezm sigasiyla zikretmesi ve ayni rivayete ileriki boliimlerde senediyle birlikte
yer vermesi bu haberin kendi sartlarmma gore sahih olduguna isarettir. Bkz: Abdullah Aydinli,
“Muallak”, DIA, c. XXX, s. 309- 310.

62 Buhari, et- Tarfth, c. VI, s. 478; Mizzi, Tehzib, c. XXXIII, s. 69; Zehebf, Siyer, c. V, s. 5.
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Abdillah, Muhammed b. el- Miinkedir kendisinden hadis nakletmislerdir®.
“Sika”, “Sadlk”, “Kesiri’l- hadis” sozleriyle tevsik edilmistir®. 103 yilinda

80 yasindayken vefat etmistir.

. Bireyd b. Abdillah b. Eb1 Biirde: Kifeli’dir. Dedesi Ebl Biirde, babasi
Abdullah, el-Hasan el-BasrT, Atd’ b. Ebi Rabah’tan hadis dinlemistir. Stifyan
b. Uyeyne, Hafs b. Glyas, fbn Idris, Ebii Ahmed ez- Ziibeyr, Abdullah b.

Miibarek, Ebd Usame ve Siifyan es- Sevri ondan hadis rivayet etmistir®®. ibn

Hibban onun i¢in rivayetlerinde hata yapard: demistir®®. Amr b. Ali ise Yahya
ve Abdurrahman’in “Siifyan’in Biireyd’den rivayet etti§ini duymadim”
dedigini nakletmistir®”. ibn Hammad “Leyse bi zike’l- kavi” demistir®.
Yahya b. Main ve icli gibi miinekkitler onun hakkinda “Sika”, “Leyse bihi
be’siin” diyerek onu tevsik etmislerdir. Nesai ve Eb Hatim ise “Leyse bi
zake’l- kavi”, “Leyse bi’l- metin, ylktebu hadisuhd” “La yuhtecce bihi”
diyerek cerh etmistir.®® Ahmed b. Hanbel, “Miinker haberler rivayet ederdi”
demistir’®. Zehebi ise, “Kendisinden en ¢ok rivayette bulunan ravisi Ebi
Usame’nin hadisleri miistakimdir, umarim ondan haberlerinin derecesi “La
be’se bihi”dir, sahih eser sahipleri de ondan pek ¢ok hadis nakletmislerdir”
diyerek durumunun ¢ok zay1f olmadigima vurgu yapmuistir’*,

Ibn Adi hakkinda soylenenleri zikrettikten sonra kendi kanaatini soyle
belirtmistir: “Pek ¢ok hadis imami ve insanlar ondan hadis almistir. Ondan
en cok rivayette bulunan Ebii Usame dir. Biireyd, hadiste miistakim degildir,

saduktur. Sahih eser yazarlart onun rivayetlerini kitaplarina almislardir.

8 Buhari, a.g.e., ¢. VI, s. 477- 478; Ibn Ebi Hatim, el- Cerh ve’t- Ta‘dil, c. VI, s. 325; Ibn Hibban, es-
Sikat, c. V, s. 187- 188; Mizzi, a.g.e., ¢c. XXXIII, s. 66- 68; Zehebi, a.g.e., c. V, s. 5.

64 Mizzi, a.g.e., ¢. XXXIII, s. 69.

8 Buhari, a.g.e., c. I1, s. 140; ibn Hibban, a.g.e., ¢. VI, s. 116; Zehebf, a.g.e., c. VI, s. 252,

% fbn Hibban, a.g.e., ¢. VI, s. 116; Mizzi, a.g.e., c. IV, s. 50;

67 Ibn Adi, el- Kamil, c. 11, s. 62. Kanaatimizce, hadis ilmiyle mesgul iki Siifyan’in da Biireyd’in
rivayetlerini dinledigi pek ¢ok rical kitabinda zikredilmesine ragmen, Ibn Adi’nin bu bilgiyi nakletmesi,
ya Abdurrahman ve Yahya’nin Siifyan’in Biireyd’den haberlerinin kendilerine ulagsmadigina/ ulagacak
kadar yaygin olmadigina veya bu rivayetleri saglam bulmadiklarina isaret etmektedir.

% ibn Adi, a.g.e., . I, s. 62.

% ibn Hibban, a.g.e., c. VI, s. 116; Mizzi, a.g.e., c. IV, s. 51; Zehebi, a.g.e., c. VI, s. 252.

0 Zehebt, a.g.e., c. VI, s. 252.

1 Zehebi, a.g.e., c. VI, s. 252.
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Babasindan ve dedesinden rivayetlerini yazdigi bir niishasi vardi. Bu
nishadan  rivayette  bulunurdu. Ben onun haberlerinde beis

gormemekteyim??”’,

. Eb( Usdme Hammad b. Usame el- KOff (v. 201/817): el- Ames, ismail
b. Ebi Halid, Ubeydullah b. Omer, Siifyan es- Sevri, Siilleyman b. el- Mugire
ve Hisam b. Urve’den hadis dinledi. Said b. Siileyman el- Vasiti, Ahmed b.
Sinan, Ebi Ubeyde, Abdullah b. Muhammed b. Ebi Seybe ile Osman b.
Muhammed b. Ebi Seybe, Yusuf b. Misa el- Kattan ondan rivayette

bulundular’®. Ahmed b. Hanbel, hadisleri dogru yazmasi dolayisiyla onu
“Sahthu’l-kitab”, “Sebt”, “Saduk”, “La yekadu yiihtiu” olarak nitelemistir’*.
Ayrica, hakkinda “Sika”, “Insanlarin islerini ve Kife ehlinin haberlerini
ondan iyi bilen yoktur” denmistir’®. Yahya b. Main, onun ancak sikalardan
rivayetini kabul edecegini sdylemistir’®. Ebt Usame yiiz bin hadis yazdigin,
bunlarin 600 tanesinin Hisdm b. Urve’den oldugunu sdylemistir’’. el-
Mevsili, onun Siifyan zamaninda miinzevi bir hayat yasadigin1 séylemistir.
Siifyan da onu Kdfe’nin en akillilarindan saymistir’®. 201 yilinda Kife’de

vefat etmistir.

Hadisin medarii’l- isnad olan kismindaki ravilerin durumunu inceledigimizde
bir kism1 hakkinda cerh ve tadil ifadelerinin birlikte kullanildigimi goérmekteyiz.
Ozellikle Biireyd b. Abdillah, hakkinda éviicii sézler sdylenmekle birlikte, bu rivayetin
en ¢ok cerhe ugrayan ravisidir. Ancak Ebt Usame’ye rivayet ettigi hadisler kuvvetli
bulundugu ve tetkik ettifimiz senedde haberi kendisinden alan kisinin Ebsi Usame

olmasi, hadisin sihhatini kuvvetlendiren bir unsur olmaktadir.

2ibn Adi, a.g.e., c. I, s. 63- 64.

3 Buhari, a.g.e., c. I11, s. 28; ibn Ebi Hatim, a.g.e., c. lll, s. 132; Mizzi, a.g.e., s. 218- 222;
7 ibn Ebi Hatim, a.g.e., c. I1, s. 133; Mizzi, a.g.e., s. 222- 223.

> Mizzi, a.g.e., s. 222.

76 {bn Ebi Hatim, a.g.e, c. I, s. 133.

" Mizzi, a.g.e., s. 223.

8 Mizzi, a.g.e., s. 223
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b) Hadisin Metin Y6éninden Tahlili

Ele aldigimiz rivayet, icerdigi farkli fikhi hiikiimler ve olayin gectigi zaman
ve mekanla ilgili olarak hadis eserlerinin Vudl, Megazi ve Fezailii’s- Sahé&be
boliimlerinde yer almaktadir. Haberin zikredildigi bab basliklar1 ise sunlardir:

Abdest suyu artigmin kullaniimas1’
Legen, bardak, ahsap ve tas kaplarda yrkanmak ve abdest almak®

Taif Gazvesi®!

M W

Eb{ M(sa ve Ebl Amir el- Es‘arinin faziletleri®

Buhari ve Muslim’in Sahihlerinde gegen rivayetin metinlerinde ¢ok kiguk

lafiz farkliliklar1 bulunmaktadir.

Haberin asil ve uzun halini esas alirsak, Sahih-i MUslim’de Sahth-i Buhéri’ye
gore lafizdaki manalar1 acgiklar mahiyette iki ziyade bulunmaktadir. ilki, Hz.
Peygamber’in istegine binaen Ebl Misa ve Bilal’in Resllullah’in igine tiikiirdiigi
suyu icip bagirlarina dokmeleri hadisesini, Buhari “O ikisi yaptilar” diye anlatirken,
Mdislim *“O ikisi ResOlullah’in kendilerine emrettigi seyi yaptilar” seklinde
zikretmistir. Ikinci olarak, Ummii Seleme’nin Bilal ve Ebl M{sa’ya “Annenize de
birakin” climlesiyle seslenmesi, Miislim de “Kabinizdakinden annenize de birakin”

seklinde yer almaktadir®®,

Rivayet, olayin tiim siireclerinin anlatildigi yukarida zikrettigimiz sekli
disinda Buhari’nin eserinde iki yerde kisa haliyle nakledilmistir. Bunlardan biri
“Res0lullah’in bir bardak su isteyip, elini ve yiiziinii kabin i¢inde yikamasi sonra da

kapta kalan suya tukurmesi ile Ebad M0sa ve Bilal’e bu suyu icin ve ylzinuze ve

9 Buharfi, “Vud0”, 40

80 Buharf, “Vud0”, 45

81 Buhard, “Meazi”, 56

8 Muslim, “Fezaili’s- sahabe”, 164

83 Bkz: Buhari, “Megézi”, 56; Miislim, “Fezailii’s- Sahabe”, 164.
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bagriniza dokiin.?” dedigi, digeri ise Hz. Peygamber’in su istemesi ve elini ylzini

yikadiktan sonra kaba tiikiirdiigiiniin nakledildigi hadistir®”,

c) Hadisten Cikarilan Fikhi Hiikiimler

Bir rivayette bahsedilen olay tarihi bir bilgi olsa dahi, onda gunimize
yansiyacak ¢ok onemli bilgi ve hiikiimler bulunabilmektedir. Sarihler bu haberin
naklinde 0zellikle teberrik etmek ile tukurik wve suyun hikmid hususunu

tartismislardir.

1.  Olaymin gectigi Ci‘rane mevkiinin EbG Misa tarafindan Mekke ile
Medine arasinda bir yer olarak tanimlanmasi, sarihler tarafindan hata olarak
vurgulanmigtir. Onlara gore, Ci‘rane, Mekke ile Taif arasinda bulunup
Mekke’ye daha yakin olan bir bélgenin adidir®. Huneyn gazvesi déniisiinde
Hevazinlilerden elde edilen ganimetler burada birakilarak Taif gazvesine

cikilmistir. Taif doniisii ise ganimetler Miisliimanlar arasinda pay edilmistir®’.

2. Hz. Peygamber’in bedeviye verdigi s6z hakkinda sarihler farkl
yorumlarda bulunmusglardir. Bir kismi bunun bedeviye 6zel bir s6z oldugunu
iddia etmis, diger bir kismi ise bu soziin ganimetlerin dagitilmasiyla ilgili
genele yapilmis bir vaat oldugunu sdylemistir®. Miislim sarihi Vestani ile
Sentisi ise, Hz. Peygamber’e yapilan bu yonde bir ¢ikisin O’na yapilmis
bliylik bir saygisizlik ve yalancilikla itham oldugunu soyleyerek, bir
Miislimanin bunu yapmast durumunda dinden ¢ikma ihtimalinin

89

bulundugunu belirtmislerdir®. ResOlullah’in bedevinin ¢ikis1 karsisinda

8 Buhari, “Vudd”, 40

8 Bkz: Buhari, “Vud(”, 45.

8 Bkz: Ahmet Onkal, “Ci‘rane”, DIiA, c. VIII, s. 25.

87 Buharf, Camii’s- Sahth, (Seharenpdri tahkiki), c. VIII, s. 462; Kirmani, Kevakib, c. XVI, s. 158;
bn Hacer, Fethii’l- barf, c. VII, s. 643, Ayni, Umdeti’l- Karf, c. XIV, s. 320; Osmani, Tekmile, c. V,
S. 265; Zerhdni, el- Fecr, c. X s. 48; Davidoglu, Sahih-i Muslim ve Tercemesi, c. X, s. 407; Sofuoglu,
Sahih- i Buhari ve Tercemesi, c. IX, s. 4024.

8 Seharenpdri, a.g.e., c. VIII, s. 462, ibn Hacer, a.g.e., c. VII, s. 643; Ayni, a.g.e., ¢. XIV, s. 320,
Osmant, a.g.e., . V, s. 265; Zerh(ni, a.g.e., c. X, s. 48; Davldoglu, a.g.e., c. X, s. 407

8 Vestani, Ikmalii’l- ikmal, c. VIII, s. 420; Sen(si, Mikemmili ikmal, c. VIII, s. 420.
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sOyledigi “Miijde/Miijdelen!” sozii, “ganimetlerin taksiminin yakin olmasiyla
veya sabrina karsilik alacaklarinla mudjdelen, sevin.”  seklinde
yorumlanmistir®. Nevevi buradan hareketle, hayirli bir isi miijdelemek

miistehaptir.” demistir®.

3. Hz. Peygamber’in elini ve yiiziinii yikamasi serhlerde lafiz manasiyla
anlasiimakla birlikte®, Buhari’nin Sahih’ini tahkik eden Seharenpdri bunu
abdest almak olarak yorumlamistir®®. Res(lullah’m ellerini yikadigi kabimn
icine agzim c¢alkalayip tiiklirmesi ve sonra Ebli Misa ve Bilal’den bu suyu
icmelerini istemesi®, tiikiiriigiin temiz oldugu seklinde yorumlanmistir®®. Bu
hadise dayanan bazi sarihler, ResUlullah’in tabagin her yerinden yemeyi
yasaklamasini, (elle yendigi icin ele bulasan) tiikiiriigiin yemegi kirletmesine

%  Buhari sarihi Ibn Hacer, Hz.

degil, yeme adabina baglamislardir
Peygamber’in tiikiiriglindeki bereketin suya geg¢mesini istedigi i¢in boyle
davrandigim iddia etmistir®’. Ayni ve Birmavi ise Hz. Peygamber’in
meleklerle konusmasi sebebiyle Allah’in O’nun agzini ve tikiirigilinii temiz
ve giizel kokulu kildigini, Miisliimanlara bu kokunun miskten daha giizel

geldigini ve onu yiizlerine siirlindiiklerini naklederek bu hiikmiin sadece

O’nun i¢in gecerli oldugunu belirtmistir®®.

% Seharenp(ri, a.g.e., ¢. VIII, s. 462; Tbn Hacer, a.g.e., c. VII, s. 643, Ayni, a.g.e., ¢. X1V, s. 320,
Osmanti, a.g.e., c. V, s. 266; Davidoglu, a.g.e., ¢. X, s. 407.

%1 Nevevi, a.g.e., €. XVI, s. 58- 59; ayrica bkz: Siddik Han, a.g.e., c. VII, s. 195; Dav(doglu, a.g.e., C.
X, s. 408.

%2 Tbn Hacer, a.g.€., C. VI, s. 643; Ayni, a.g.e., c. I, s. 396; Ensari, Minhatii’l- barf, c. 1, s. 494,

9 Seharenp(ri, a.g.e., c. I, s. 459

% Kastallani, a.g.e., c. I, s. 270

% Kirmant, a.g.e., c. I, s. 34; Ayni, a.g.e., c. Il, s. 382, 398; Kastallant, a.g.e., c. I, s. 270; Ensarf, a.g.e.,
c. I, s. 484; Birmavi, a.g.e., c. I1, s. 252

% Kirmani, a.g.e., c. Ill, s. 34; Ayni, a.g.e., c. Il, s. 382; Kastallanf, a.g.e., c. I, s. 270; Ensarf, a.g.e., C.
I, s. 484; Birméavi, a.g.e., c. Il, s. 253

% bn Hacer, a.g.€., C. I, 5. 354:

% Ayni, a.g.e., c. I1, s. 381; Birmavi, a.g.e., c. Il, s. 253.
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4.  Tiikiirigiin temiz oldugu kabulliyle, “Icine tiikirtilen suyun renk, koku
ve akigkanlik 6zelikleri degigsmez ve boyle bir su temiz ve temizleyici olma

niteligini korumaya devam eder” denmistir®.

5. Hz. Peygamber’in Ebli Miisa ve Bilal’den tiikiirdiigii suyu igmelerini ve
ylizlerine ve gogiislerine dokmelerini isteme sebebi sarihler tarafindan
tartistlmigtir. O ikisinde var olan bir hastalif1 izale etmek icin oldugunu
diisiinenler gibi, tek sebep olarak teberriigii gosterenler de vardir'®. Hz.
Peygamber’in kendisi de 6rnek uygulamalarda bulundugu i¢in teberriik caiz
gorililmiis ve kendisiyle bereket umulan bir seyin kapisilmasi miistehab olarak

degerlendirilmistir'®®,

d) Degerlendirme

Kaynaklar Restlullah’in Taif doniisii ganimetleri dagitmadan 6nce bir sure
bekledigini nakletmislerdir. Buna gore, Hz. Peygamber, hezimete ugrayan Hevazin
kabilesinin Musliman olma ihtimalini g6z 6nlinde bulundurarak ganimetleri pay
etmeden onlara geri vermeyi diisiiniiyordu. Ancak gerek ashabin sabirsizlanmasi
gerekse Hevazinlilerin gelmeyisi dolayisiyla ganimetler Miisliimanlar arasinda pay
edilmistir. Bu esnada miiellefe-i kulib’a da 6zel bir pay ayrilmistir'®?, Bize gore,
hadiste bahsi gecen bedevinin bu kisimdan olmasi ve kendisine vaat edilen 6zel bir

ganimet karsiliginda savasa Miisliimanlarin safinda katilmas1 muhtemeldir.

Bize gore, olayin gerceklestigi zaman olan Taif Muhasaras1 dontisiindeki
psikolojik ortam diistiniildiigiinde Res(lullah’in davranisini bir nebze olsa anlamak
mimkin gorulmektedir.  Huneyn’de Ustlin bir galibiyet kazanan Muslumanlar
yaklagik bir ay siiren Taif kusatmasindan basar1 elde edemeden iistelik birkag sehit

vererek ayrilmislardir. Hz. Peygamber’in Taifli kolelerin Miisliiman olmalar1 halinde

9 Kirmani, a.g.e., c. I1I, s. 33; Ibn Hacer, a.g.e., . VII, s. 643; Ayni, a.g.e., c. Il, s. 381, 398; Ensari,
a.g.e., c. I, s. 484; Birmavi, a.g.e., c. Il, s. 252.

100 fhn Battal, a.g.e., C. I, 5.292; Kirmani, a.g.e., c. lll, s. 34; Ayni, a.g.e., c. I, s. 382; Zerhdni, a.g.e.,
c. I, s. 351; Birmavi, a.g.e., c. 11, s. 252.

101 Nevevi, a.g.e., c. XVI, s. 58- 59; Siddik Han, a.g.e., c. VI, s. 195; Davldoglu, a.g.e., c. X, s. 408.
102 Ayrintils bilgi icin bkz: Ahmet Onkal, “a.g.m.”, DIA, c. VIII, s. 25.
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Ozglir birakilacaklarini agiklamasi 80 kadar kélenin Miisliimanlarin safina katilmasina
vesile olmugsa da halktan boyle bir tevecciih olmamaistir. ResGlullah Gmidini
yitirmeyerek Hevazin halkinin Miisliiman olarak gelmelerini ve ganimet olarak
aldiklar1 esya ve koleleri kendilerine iade etmek i¢in beklemistir. Bu bekleyis Ashab
arasinda baz1 huzursuzluklara sebep olmus ayni zamanda ganimetlerin pay edimi
sirasinda miiellefe-i kuliib’a da pay verilmesi sahabileri hosnutsuz etmistir!®,
Kanaatimizce, bu sikintili ortamda Hz. Peygamber’in kendisine kabaca ¢ikisan bir

bedeviyle ilgilenmesi ve onu sakinlestirmeye ¢alismasi ortamin daha da gerilmemesi

bakimindan oldukc¢a 6nemlidir.

Hz. Peygamber’in tiikiirdiigii bir kap suyu yaninda bulunan ashabindan
kimselere vermesinin ve onlarin da cani goniilden bu suyu icmelerinin bize gore,
bedeviye ve Miisliimanlar arasinda huzursuzluk ¢ikmasina vesile olan Kisilere
verilmek istenen bir gozdag: olma ihtimali yiiksektir. Boylelikle heniiz kalbinde
Islam nuru tam olarak aydinlanmamus kisilere peygamberliginin delillerinden
olan Allah’in kendisine bahsettigi bereketi gostermis hem de ashdbinin kendisine
olan sevgisine vurgu yapmistir. Nitekim Hudeybiye antlasmasimin yapildig:
zaman, Mekke adina goriismeye gelen elciler, ashabin Hz. Peygamber’e olan
sevgisini ve saygisim1 yansitan olaylara sahit olmuslar ve Mekkelilere savasmak

yerine baris yapmalarim tavsiye etmislerdir'®.

Ebl Misa olay aninda yalnizca Bilal ile ikisinin Hz. Peygamber’in yaninda
bulundugunu nakletmistir. Bu durum, ashaptan diger kimselerin de yanlarinda
bulunmadig1 anlamina gelemeyecegi gibi, Hz. Peygamber, Bilal ve Ebli M{isd’nin bas
basa oldugu bir zamanda bedevinin yanlarina geldigi seklinde de anlasilabilir.
Muhtemeldir ki, o sirada ResUlullah’in yaninda bagkasi olsaydi suyu igmesi i¢in ona
verecekti. Ancak bu suyu igmek orada bulunan Eb( MUsa ve Bilal’e nasip olmustur.

Bize gore, Allah’in elgisinin tiikiirdiigli suyu kendilerinde bulunan herhangi

bir hastaliga sifa olmasi i¢in Ebli Miisa ve Bilal’e i¢irmesi diisiik bir ihtimaldir. Zira

103 Ayrintil bilgi i¢in bkz: Onkal, “a.g.m.”, DiA, c. VIII, s. 25.
104 Byhari, “Surut”, 5
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hadisi oglu Ebl Biirde’ye aktaran Eblli Misa, kanaatimizce bdyle bir ayrintiy1 da
aciklamaktan c¢ekinmezdi. Onun olayla ilgili bdyle bir detay belirtmemesi,
hastaliklarinin herkes tarafindan bilindigini diistindiirse de kaynaklarda Eba Misa
veya Bilal’in rahatsizliklarindan bahseden herhangi bir bilgiye rastlayamamamiz bu
ihtimali ortadan kaldirmaktadir. Ancak Hz. Peygamber’in suyu icirme amacinin
tedavi degil de hastaliklara karsi bir onlem olmas1 muhtemeldir. Zira tiikiiriigiin
icindeki baz1 maddelerin bagisikhk sisteminin ve i¢ organlarin daha iyi
calismasma vesile oldugu iizerine giiniimiizde de baz1 cahsmalar

yapilmaktadir%,

2. SEHL B. SA‘D RiVAYETI

Tiikiiriik igerdigi potasyum, protein, sodyum gibi faydali mineraller®
sayesinde ge¢miste bazi hastaliklarin tedavisinde kullanilmistir. Hz. Peygamber’in de
yasadig1 bolgenin kiiltiirel etkisi ve tecriibeleriden hareketle faydali olduguna inandigi

bu yontemi Hz. Ali’nin g6z igin uyguladig: diistiniilebilir..

Hayber gazvesinde Hz. Ebdbekir ve Hz. Omer (r.anhim) Hayber
Yahudilerinin kalelerini ele gecirmekle gérevlendirilmislerdi. Islam ordusu bir kisim
basarilar elde etmekle birlikte Hayber’i fethe muvaffak olamamislardi’®’. Sonunda
Resdlullah Hz. Ali’yi (r.a.) gorevlendirmis, onun hasta olan gdziinii tiikiirigiini

siirmek suretiyle iyilestirmis ve fetih Hz. Ali’nin eliyle nasip olmustur.

Hadis eserlerinde bu hadiseyi anlatan rivayetler birkag farkli sahabi ravi
tarafindan ve farkli olaylarla iliskilendirilerek nakledilmistir. Bizim esas alacagimiz

haberin ortak metninin Tiirkce’ye terciimesi su sekildedir:

105 Anne Wisner vd., “Human Opiorphin, A Natural Antinociceptive Modulator Of Opioid-Dependent

Pathways”, Proceedings of The National Academy of Sciences of the USA, 2006, c. ClIl, no, 47, s.
17979- 17984; https://sonmucid.wordpress.com/2010/12/03/meger-tukurugumuz-ilacmis (10.05.2015)
196 Wisner, “a.g.m.”, s. 17979- 17984; http://www.dicle.edu.tr/Contents/f2f55459-3c9a-4f84-a6e7-
1db90a8c11c8.pdf, s. 4; http://dent.ege.edu.tr/yayinlarimiz/bitirme_tezleri/pdf/783.pdf, s. 7- 11. (12.
02. 2015)

107 {bn Hacer, Feth(’l- Bari, c. VI, s. 544- 546; Ayni, Umde, c. XII, s. 26- 27.
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Hayber giinii fetih uzayinca Peygamber’i séyle buyururken isittim: Bu
bayragini yarin oyle bir kimseye verecegim ki, Allah fethi onun elleriyle nasib
edecektir. O Allah ve Resuliinu sever, Allah ve Resulii de onu sever. Bunun uzerine
orada bulunan sahabiler, bayragin kime verilecegini diisiinerek [kendilerine
verilmesini isteyerek] gecelediler. Hepsi bayragin kendisine verilmesi dilegiyle ertesi
gun [erkenden]Resdlullah in yanina geldiler. Restlullah ise “Ali nerededir?”” diye
sordu. Sahabiler, “Ali gozlerinden rahatsizdir.” dediler. Peygamber emretti de Ali
cagrildi. ResUlullah Ali’nin gozlerine tiikiirdii, hemen orada gozlerinde hi¢hir agri
yokmus gibi oldu. Bunun iizerine Ali: ““Hayber Yahudileriyle onlar da bizim gibi
Musliman oluncaya kadar harp ederiz”” dedi. Hz. Peygamber: “Ey Ali yavas ol,
stikdnetle yani harb etmeden Hayberlilerin sahasina inene kadar ilerle. Sonra onlart
Islam’a ¢agir. Ve iizerlerine vacip olan Islam esaslarimi onlara haber ver. Allah’a
vemin ederim ki, Allah’in senin irsadinla tek bir kisiyi hidayete kavusturmasi, senin

icin kirmizi develerinin olmasindan daha hayirlidir” buyurdu®®,

Hadis bu haliyle Ahmed b. Hanbel’in Misned’i ile Buhari ve Muslim’in

Sahthler’inde yer almaktadir.

Benzer bir rivayet, Ahmed b. Hanbel ve Mislim’de Ebd Hureyre ve Seleme
b. Ekva‘ kanaliyla uzun ve kisa sekilde nakledilmistir'®. Biz hadisin sened ve metin
bakimindan degerlendirilmesi asamasinda bu haberlerin ilgili kisimlarmi ele

alacagiz9.

Ktib-i Tis‘a icinde Hz. Ali’nin menékib1 baglaminda olup konumuzla ilgili
ifadelere yer vermesi bakimindan Sad b. Ebi Vakkas’in rivayeti de dnemlidir. Bu

hadisin metni su sekildedir:

108 Ahmed b. Hanbel, Misned, c. V, s. 333; Buharf, “Cihad”, 102, 143, “Menakib”, 9, “Megazi", 38;
Muslim, “Cihad” 132, “Fez&ilu’s- sahébe”, 32, 33, 34, 35; Tirmizi, “Menékib”, 20.

109 Ahmed b. Hanbel, Misned, c. IV, s. 52; Miislim, “Cihad ve Siyer”, 132; “Fezailu’s- sahabe”, 33,
35. Ravi Seleme aktardig1 hadiste Hudeybiye anlagmasi, Zi Kared ve Hayber gazveleri hakkinda bilgi
vermis bu baglamda Hz. Ali’ye bayragin verilmesi ve goziine tiikiiriilmesinden bahsetmistir.

110 Ahmed b. Hanbel’in Miisned’i ile Muslim’in Sahih’inde gecen ve Seleme b. Ekva‘dan gelen uzun
rivayetin yalnizca Hayber’in fethinin anlatildigi kismi degerlendirmeye alinacaktir. Rivayetin tam metni
ek olarak verilecektir. Bkz: Ek-13.
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“Muaviye b. Ebi Sifyan Sa‘d’a [bir konuda] emir verdi ve “Seni EDb{
Turab’a sovmekten men eden sey nedir?” diye sordu. Sa‘d “Benim [Ali igin]
soyleyecegim ii¢ sey var ki, bunlart onun i¢in ResUlullah (s.a.v.) soylemistir, bu sebeple
ona asla sévemem. Bu ii¢ seyden birinin benim olmasi bence kizil develerden daha
makbuldir. Ben, Restlullah in gazalarindan birinde onu yerine biraktigini, onun: “Ya
ResOlallah! Beni kadin ve c¢ocuklarla beraber mi biraktin?” dedigi zaman
ResOlullah’in “Benden MUsa 'ya nispetle Harun yerinde olmaya razi degil misin? Su
kadar var ki, benden sonra peygamberlik yoktur.” buyururken isittim. (Ikinci olarak)
Hayber guntunde de Resdlullah in “Bu sancagi mutlaka Allah ve Resuliinii seven, Allah
ve Resulii de kendisini seven bir kigiye verecegim.” dedigini igittim. Biz hepimiz sancak
icin uzandik. Fakat o “Bana Ali’yi ¢agirin!” buyurdu. Ali gozlerinden rahatsiz oldugu
halde getirildi. ResOlullah onun géziine tiikiirdii ve sancagi kendisine verdi. Allah da
fethi ona miiyesser kildi. (Ugiincii olarak) “De ki: Gelin, bizim ve sizin ¢ocuklarinizi
cagiralim...” (Al-i Imran 61) ayeti indigi zaman ResQlullah, Ali, Fatima, Hasan ve
Hiiseyin’i ¢cagirarak: “Allahim! Benim ailem bunlardir.” buyurdu.'*'”
Megazi ve fezail nev’inden olan bu hadiseyi Kutiib-i Tis‘a icinde aktaran
baska bir miellif olmadig1 gibi, Hz. Peygamber’in bir bagkasinin hasta organina

tiikiirtigiinii siirdiigiine dair herhangi bir haber yer almamaktadir.

a) Hadisin Sened Yénunden Tahlilitt?

Inceledigimiz rivayet biiyiik bir topluluk icinde gectigi icin ii¢ sahabi ravi
tarafindan nakledilmistir. Sehl b. Sa‘d hadisi EbG Hazim Seleme b. Dinar’a nakletmis
ve rivayet onun kanaliyla yayilmistir. Seleme b. Ekva‘ haberi Yezid b. Ebi Ubeyd ve
Iyas b. Seleme’ye aktarmuis, hadis Yezid yoluyla tek kanaldan ilerlemisken, lyas ile
dort ayr1 vecihten Kiitiib-i Tis‘a miielliflerine ulasmistir. Sa‘d b. Ebi Vakkas’in

rivayeti ise ilk dort tabakada tek kanaldan gelmistir.

11 Ahmed b. Hanbel, Misned, c. 1, s. 185; Muslim, “Fezaili’s- sahabe”, 32; Tirmizi, “Menakib”, 20.
112 Ravi semasi icin bkz: EK-9.
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1) Sehl b. Sa’d rivayetinin ravileri

. Ebu Hazim Seleme b. Dinér el- A‘rec (v. 140/758): Aslen Iranli olup

annesi Rum’dur. Esed b. Siifyan el- Mahzimi’nin mevlasidir. Bu nedenle el-

Medini olarak da anilir!'®. Sehl b. Sa‘d haricinde sahdbeden kimseye
yetisememistir'!4, Atd’ b. Ebi Rabah, Said b. Miseyyeb, Sehl b. Sa‘d, Numan
b. Ebi Iyas’tan hadis dinlemistir. Malik b. Enes, Ubeydullah b. Amr, Hammad
b. Ebi Seleme, Zuhri, Siifyan es- Sevri ve Sifyan b. Uyeyne hadislerini

115

nakletmislerdir . Yasadigrt donemde onun gibisi yoktur denmistir ve

hakkinda “Sika”, “Kesirii’l- hadis” denmistir!'®. Dlnyaya deger vermeyen

miitevaz bir kisiligi oldugu séylenmistir!?’.

2) Seleme b. Ekva‘min ravileri

. Ebii Seleme Ivas b. Ebi Seleme el- Eslem? (v. 119/737): Hicaz ehlinden

saylir'!8, Babasi Seleme b. Ekva‘dan ve Ibn Ammar b. Yasir’den rivayette
bulunmustur. Stiveyd b. Hattab, Abdullah b. Yezid, Utbe b. Abdillah, Ali b.
Yezid, Yalab. el- Haris hadisini dinlemistir''®. Hakkinda “Sika” denmistir'%.
77 yasindayken 119 yilinda vefat etmistir'?®,

. Yezid b. Ebi Ubeyd (v. 146/763): Seleme b. Ekva‘nin mevlasidir.
Seleme, Hisam b. Urve ve Ubeyd mevlad EbT Lahm’den hadis rivayetinde

bulunmustur. Eb Asim, Mugire b. Abdirrahman, Hatim b. Ismail, Yahya b.
Said, Hafs b. Giyas, Mekki b. Tbrahim hadislerini dinlemistir'?. Miinekkit

113 Tbn Hibban, Sikat, c. 1V, s. 316; Mizzi, Tehzibii’l- Kemal, c. XI, s. 275; Zehebf, Siyer, c. VI, s. 97.
14 Mizzi, a.g.e., c. Xl, s. 275; Zehebi, a.g.e., ¢. VI, s. 97.

15 Byharf, Tarih, c. IV, s. 78; Ibn Ebi Hatim, el- Cerh ve’t- Ta‘dil, c. IV, s. 159; Mizzi, a.g.e., ¢. XI,
S. 272- 274; ZehebT, a.g.e., c. VI, s. 96- 97.

116 fbn Ebi Hatim, a.g.e., c. 1V, s. 159; Mizzi, a.g.e., ¢. XI, s. 275, 278; Zehebi, a.g.e., ¢. VI, s. 97, 101.
17 Mizzi, a.g.e., c. XI, s. 275- 278; Zehebfi, a.g.e., c. VI, s. 97- 101.

118 Buhari, a.g.e., c. I, s. 439.

119 Buhari, a.g.e., c. I, s. 439; ibn Ebi Hatim, a.g.e., c. II, s. 279- 280; ibn Hibban, a.g.e., ¢. IV, s. 35;
Mizzi, a.g.e., c. 111, s. 403- 404; Zehebi, a.g.e., c. V, s. 244.

120 {bn Ebi Hatim, a.g.e., c. 11, s. 280; Mizzi, a.g.e., c. l1l, s. 404; Zehebi, a.g.e., C. V, s. 244.

121 1bn Hibban, a.g.e., c. IV, s. 36.

122 Byharf, a.g.e., c. VIII, 348- 349; Tbn Ebi Hatim, c. IX, s. 280; Ibn Hibban, a.g.e., c. V, s. 535- 536;
Mizzi, a.g.e., c. XXXII, s. 206; Zehebf, a.g.e., c. VI, s. 206.
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alimler onu “Sika” olarak nitelemislerdir'?®, Medine’de 146 senesinde vefat

etmistir.

. Ebu Ammar ikrime b. Ammar el-Yemami (v. 159/776): ishak b.
Abdullah b. Ebi Talha, Seddad b. Abdillah, N&fi‘, Yahya b. Ebi Kesir ve Iyas
b. Seleme’den hadis dinlemistir. Ravh b. Ubade, Su‘be, Amr b. Yunus, Muaz
b. Muaz, Muhammed b. Ebi’l- Velid, Stfyan es-Sevri ve Abdurrahman b.
Mehdi rivayetlerini almistir!?4. Ali b. el-Medini, Ahmed b. Hanbel ve Buharf,

Yahya b. Ebi Kesir’den rivayetlerinde 1zdirab oldugunu sdylese de'? diger
rivayetleri hakkinda miinekkit alimler “Sika”, “Sebt”, “Sadik”, “Leyse bihi
be’s” demislerdir'?®. Yahya b. Said ise onu zayif saymustir’?’. Eb Hatim de
onun “Sadlik” mertebesinde oldugunu, hadislerinde hataya diistiigiinii veya

tedlis yapmis olabilecegini iddia etmistir'?,

3) Ebd Hureyre’nin Ravileri

. Ebu Salih Zekvén es- Seman (v. 101/720): Kufe’den balik veya yag

ithal ettigi igin boyle isimlendirilmistir. Ciiveyriye bint Ahmes el-
Katafani’nin mevlasidir!?®®, Sad b. Ebi Vakkas’a zekatla ilgili bir soru
sormustur. Hz. Osman’1n dldiiriildiigii dsneme sahit olmustur'®, Sa’d b. Ebi
Vakkas, ibn Abbas, Ebu Said el- Hudri, Cabir b. Abdillah’tan hadis dinledi.
Oglu Siiheyl, Ata b. Ebi Rabah, Ziihri, Zeyd b. Eslem ve el- Ames ondan

123 {bn Ebi Hatim, a.g.e., c. IX, s. 280; Mizzi, a.g.e., c. XXXII, s. 206; Zehebf, a.g.e., . VI, s. 206.

124 Byhari, a.g.e., c. VIL s. 50; Tbn Ebi Hatim, a.g.e., c. VIL, s. 10; Ibn Hibban, a.g.e., . V, s. 233; Mizzi,
a.g.e., c. XX, s. 256- 258; Zehebi, a.g.e., c. VII, s. 134- 135.

125 fbn Hibban, a.g.e., c. V, s. 233; Ibn Adi, a.g.e., ¢. V, s. 272- 276; Tbnii’l- Cevzi, Duafa, c. 11, s. 185;
Mizzi, a.g.e., ¢. XX, s. 258, 260; Zeheb, a.g.e., c. VIIL, s. 135.Buhari 1zdirabin sebebinin Ikrime’ nin
hadisleri yazmamasi oldugunu s6ylemistir. Bkz: Mizzi, a.g.e., ¢. XX, s. 261; Zehebi, a.g.e., c. VII, s.
136.

126 Tbn Ebi Hatim, a.g.e., c. VII, s. 10; Ibn Adi, a.g.e., c. V, s. 272- 276; ibnii’l- Cevzi, Duafa, c. I, s.
185; Mizzi, a.g.e., ¢. XX, s. 258- 263; Zehebfi, a.g.e., ¢. VII, s. 135- 137.

127 ibn Adi, a.g.e., ¢. V, s. 272- 276; ibnii’l- Cevzi, Duafa, c. Il, s. 185; Mizzi, a.g.e., c. XX, s. 260.

128 ibn Adi, a.g.e., C. V, s. 272- 276; Mizzi, a.g.e., c. XX, s. 261; Zehebi, a.g.e., c. VII, s. 136.

129 Buhari, a.g.e., c. l11, s. 260; Ibn Ebi Hatim, a.g.e., c. 111, s. 450, ibn Hibban, a.g.e., c. IV, s. 222- 223
130 fbn Ebi Hatim, a.g.e., ¢. 11, s. 450- 451; Tbn Hibban, a.g.e., c. IV, s. 222- 223; Mizzi, a.g.e., c. VIII,
s. 513; Zehebi, a.g.e.,c. V,s. 36

185



rivayette bulunmustur'®!. Faziletleri sayilarak oviilmiis ve hakkinda “Sika
Sika”, “Sika”, “Salihu’l- hadis”, “Mustekimi’l- hadis” ve “Yuhteccl bi

hadisihi” denmistir’®?. 101 y1linda Medine’de vefat etmistir.

. Suheyl b. Ebi Salih (v. 139/757): Zehebi, dnceden hafizasinin ¢ok iyi

oldugunu ancak gecirdigi bir hastaliktan sonra hadisleri karigtirmaya
basladigimi bildirmistir’®. Said b. Miseyyeb, el- Ames, Amir b. Abdillah,
Muhammed b. el- Minkedir, Ata b. Yezid, Abdullah b. Dinar ve babasindan
hadis dinlemistir. Malik b. Enes, Ismail b. Uleyye, Su‘be, Muhammed b.
Rifaa, Hammad b. Zeyd, Ravh b. el- Kasim, Siifyan es- Sevri rivayetlerini
nakletmislerdir'®. Tbn Hibban onun hadislerinde hata ettigini soylemistir®3>,
Yahyéa b. Main ve Eb( Hatim ise “Hadisi yazilir fakat ihticac edilmez, ancak
babasindan onun da Ebu Hureyre’den nakilleri bana Ala’ninkilerden daha
sevimlidir” demistir'®. “Sika”, “Sebt”, “Leyse bihi be’s”, “Yiiktebu hadisuhu
ve la ylhtecct bihi”, “Leyse bi’l kavi”, “Leyse bi’l- hiicce” oldugu

soylenmistirt®’,

4) Sad b. EbT Vakkas rivayetinin ravileri

= Amir b. Said b. Ebi Vakkas el- Kirsi el- Medini (v. 104/723): Babasi
Sa‘d b. Ebi Vakkas, Osman b. Affan, Abbas b. Abdilmuttalib, Aise, Eba
Hureyre, Usame b. Zeyd b. Harise, Ebl Eyydb el- Ensari, Ebl Said el-
Hudri’den hadis dinlemistir. Said b. Muyesseb, Amr b. Dinér, Ata’ b. Yesar,
Muhammed b. Muslim, Masa b. Ukbe, Mucahid, Zuhri ve aile efradi ondan

181 Byhari, a.g.e., c. ll1, s. 260; ibn Ebi Hatim, a.g.e., c. I, s. 450- 451; Ibn Hibban, a.g.e., c. IV, s. 222-
223; Mizzi, a.g.e., ¢. VIII, s. 514- 515; Zehebhi, a.g.e., c. V, s. 36

132 [bn Ebi Hatim, a.g.e., c. I, s. 451; Mizzi, a.g.e., ¢. VIII, s. 515- 516; Zehebi, a.g.e., ¢. V, s. 36- 37.
133 Zehebt, a.g.e., c. V, s. 459.

134 Buhari, a.g.e., c. IV, s. 104- 105; ibn Ebi Hatim, a.g.e., c. 1V, s. 246- 247; ibn Hibban, a.g.e., c. VI,
s. 417- 418; Mizzi, a.g.e., ¢. XII, s. 223- 225; Zehebi, a.g.e., c. V, s. 458.

135 bn Hibban, a.g.e., . VI, s. 417- 418.

1% jbn Ebi Hatim, a.g.e., c. 1V, s. 247; Mizzi, a.g.e., ¢. XIl, s. 223- 225

137 bn Adi, Kamil, c. 111, s. 447- 448; Tbnii’l- Cevzi, Duafa, c. Il, s. 30; Mizzi, a.g.e., c. XIlI, s. 225-
227; Zehebi, a.g.e., c. V, s. 458- 459,
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rivayette  bulunmuslardir'®, “Sika” ve “Kesiri’l- hadis” oldugu
139

sOylenmistir
. Bukeyr b. Mismar (v. 153/770). Sa‘d b. EbT Vakkas’in mevlasi
Mubhacir’in kardesidir. Ziihri, Abdullah b. Hiras, Abdullah b. Omer b. Hattab
ve Zeyd b. Eslem’den nakillerde bulunmustur. Ebu Bekir el- Hanefi, Enes b.
Iyaz, Hatim b. Ismail, Abdiisselam b. Hafs ve Muhammed b. Amr el- Vakidi

rivayetlerini dinlemislerdir'4?, Buharf, hakkinda olumsuz gériisler oldugunu
ifade etmek icin “Fihi nazar” demistir'*!. Tbn Adi ise Buhari’nin bu sozii
Uzerine aragtirma yaptigini ancak Biikeyr’in miinker bir rivayetine

rastlayamadigimi soylemistir’*?. Hakkinda “Sika” ve “Leyse bihi be’s”

denmistir'®,

Dort sahabiden farkli baglamlarla rivayet olunan hadis biitiin tariklerinde
muttasil isnatlarla Kiitiib-i Tis‘a muelliflerine ulasmistir. Ravilerin durumlari
incelediginde genel olarak hepsiyle ilgili olumlu ifadelerin kullanildigin1 gérmekteyiz.
Mdslim’in ravilerinden Stheyl hadiste hiiccet goriilmemekle birlikte Yahya b. Main
ve Eb( Hatim onun Eb( Hureyre> Zekvan> Siiheyl kanaliyla gelen rivayetlerini hos
gormiistiir. inceledigimiz rivayetin bu tarikle gelmesi haberin sihhati hususundaki

olumsuzluklar bertaraf edebilir niteliktedir.

Hakkinda cerh ve tadil lafizlarinin birlikte kullanildigi bir diger ravi olan
Ikrime b. Ammar, genel olarak glvenilir kabul edilmekte Yahya b. Said’den rivayetleri

nedeniyle elestirilmektedir. Tetkik ettigimiz haberde Ikrime’nin hadisi Iyas b.

138 Byhari, a.g.e., c. VI, s. 449; Ibn Ebi Hatim, a.g.e., c. VI, s. 321; Ibn Hibban, a.g.e., c. V, s. 186;
Mizzi, a.g.e., ¢. X1V, s. 21- 22; Zehebi, a.g.e., c. IV, s. 349

139 Mizzi, a.g.e., c. XIV, s. 22;

140 Buhari, a.g.e., c. I1, s. 115; Mizzi, a.g.e., c. IV, s. 251- 252. Buhari, Biikeyr b. Mismar’in Ziihri’den
nakilde bulundugunu nakletse de ibn Hibban, Ziihri’nin ravilerinden olan Biikeyr b. Mismar’in baskasi
oldugunu ve durumunun da zayif oldugunu bildirmistir. Buhari’nin Tarih’ini tahkik eden kisi de buna
dikkat cekmistir. Tbn Ebi Hatim de Buhari’nin aksine inceledigimiz Biikeyr’in Eb Bekir el- Hanefi’yi
dinledigini sdylemistir. Bkz: Buhari, a.g.e., c. II, s. 215; ibn Ebi Hatim, a.g.e., c. II, s. 403; ibn Hibban,
a.g.e., c. VI, s. 105- 106.

141 Buhari, a.g.e., c. I, s. 115;

142 Tbn Adi, a.g.e., c. 11, s. 42.

143 Mizzi, a.g.e., c. IV, s. 252
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Seleme’den almig olmasit hadisin sihhatini kuvvetlendiren bir unsur olarak

durmaktadir.

b) Hadisin Metin Y6éninden Tahlili

Arastirdigimiz rivayet, hadis eserlerinin Cihad, Menakib, Megazi ve
Fezailu’s- Sahabe boliimlerinde yer almaktadir. Haberin zikredildigi bab bagliklar1 ise

sunlardir:

1. Res(lullah’in insanlar1 Islam’a, peygamberligi itiraf etmeye, Allah’1
birakip birbirlerini ilah edinmemeye ¢agirmasi bab1 ve yiice Allah’in su
kavli: "Beserden hi¢ bir kimseye Allah kendisine kitabi, hikmi ve
peygamberligi verdikten sonra o insanlara: Allah’t birakip da bana kul
olun demesi yakismaz. Fakat o: Ogretmekte ve okumakta oldugunuz kitap

sayesinde rabbaniler olun der.”14

2. Birinin miisliiman olmasina vesile olan kisinin fazileti bab14
3. Alib. Ebi Talib’in menakib114®
4. Hayber gazvesi¥’

5. Zi Kaned Gazvesi ve diger gazveler'*s

Yukarida isaret ettigimiz gibi Hz. Peygamber’in Hz. Ali’nin gozlne
tiikiirtigiinli siirmesini anlatan rivayet farkli raviler tarafindan farkli baglamlarda,
bazen baska olaylarla birlestirilerek nakledilmistir. Biz bu durumda sadece

inceledigimiz ifadenin kullanimindaki farkliliklara deginmekle yetinecegiz.

144 Buhari, “Cihad”, 102

145 Buharf, “Cihad”, 143

146 Byhari, “Menakib”, 9; Miislim, “Fezailii’s- sahdbe”, 32- 35; Tirmizi, “Menakib”, 20
147 Buhari, “Megazi”, 38

148 Muslim, “Cihad”, 132.
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Rivayetin gegtigi yerler bakimindan en 6nemli ancak manayi etkilemeyecek
olciideki tek farklilik ResGlullah’in Hayber Gazvesi’nde islam sancaginin verecegi kisi
hakkinda soyledikleriyle ilgilidir. Buhari’de bu ifade “Yarin bayragi éyle birine
verecegim ki, Allah fethi onun eliyle nasip edecektir.'*®” lafziyla gelmisken yine
Buhari ve diger tariklerde “Yarin bayragi oyle birine verecegim ki, Allah fethi onun
eliyle nasip edecektir. O Allah ve Resuliinii sever, Allah ve Resulii de onu sever.1%9”
seklinde gegcmektedir. Bazi rivayetlerde ise o giin bayragi tastyan komutanin Hayber’i
fethedecegi belirtilmemistir’!. Mislim’in Sahih’inde bu haberi duyan Hz. Omer’in

’

“Komutan olmay1 hi¢ bu kadar ¢ok istememigtim.” SOzl ilave olarak

nakledilmektedir®?,

Yalnizca Seleme b. Ekva‘nin naklettigi haberlerde Hz. Peygamber Hz. Ali’yi
153

sordugunda Ali’yi ¢agirmak i¢in Seleme’nin gittigi bildirilmektedir

Bir kisim haberlerde Hz. Peygamber’in Hz. Ali’nin goziine tiikiirmekle
birlikte dua da ettigi belirtilmektedir'™*. Res@lullah’m tiikiiriigii ve duasiyla Hz.
Ali’nin g6zl birden sanki hi¢bir hastaligi yokmus gibi eski haline doniiverdigi de
ozellikle zikredilmektedir®. Bazi kaynaklar ise Hz. Ali’nin géziindeki hastaliktan
bahsetmeyip sadece bayragin verilmesi olaymi anlatmakta yetinmistir®®®,

Bayragi alan Hz. Ali’nin Hz. Peygamber ile diyalogu hakkinda manay1
degistirmeyecek oOlclide farkliliklar bulunmaktadir. Bir rivayette belirtildigine gore,
Hz. Ali Resilullah’a “Onlar bizim gibi [Muasliman] olana kadar onlarla
savasacagim.” demis, ResOlullah da cevaben: “Ey Ali yavas ol, siikiinetle yani harb

etmeden Hayberlilerin sahasina inene kadar ilerle. Sonra onlari Islam’a cagir ve

149 Buhari, “Cihad”, 102, “Menakib”, 9.

150 Ahmed b. Hanbel, Miisned, c. V, s. 333; Buhari, “Cihad”, 143, “Megazi”, 38, Miislim, “Fezailii’s-
sahabe”, 33, 34, 35.

151 Ahmed b. Hanbel, Misned, c. I, s. 185, c. 1V, s. 52; Muslim, “Cihad”, 132, “Fezailii’s- sahabe”, 32;
Tirmizi, “Menakib”, 20.

152 Muslim, “Cihad”, 132, “Fezailu’s- sahabe”, 33.

158 Ahmed b. Hanbel, Musned, c. 1V, s. 52; Muslim, “Cihad”, 132.

154 Buhari, “Cihad”, 1437, “Menakib”, 9, “Megazi”, 38

155 Ahmed b. Hanbel, Miisned, c. V, s. 333; Buhari, “Cihad”, 102, 143, “Menakib”, 9, “Megazi”, 38;
Muslim, “Cihad”, 132, “Fezaill’s- sahabe”, 34

156 Mslim, “Fezailii’s- sahabe”, 33, 35.

189



iizerlerine vacip olan Islam esaslarim onlara haber ver. Allah’a yemin ederim ki,
Allahin senin irsadinla tek bir kisiyi hidayete kavusturmasi, senin i¢in kirmizi

develerin olmasindan daha hayirlidir, buyurmustur'™,

Bir bagka haber de ise Hz. Peygamber Ali’ye “Yuru! Allah sana fethi
miiyesser kilincaya kadar bakinma.” demis, Hz. Ali bayrag: alip biraz ilerlemesinin
ardindan durarak “Ya ResOlullah! Insanlarla ne iizerine harb edecegim?” diye
sormustur. Hz. Peygamber cevap olarak: “Onlarla “Allah’tan baska ilah yoktur ve
Muhammed Allah in resuliidiir.” deyinceye kadar harb et. Bunu kabul ettikleri zaman
canlarimi ve mallarint senden korumus olurlar. Kalplerindekinin hesabi ise Allah’a

aittir.” dedigi bildirilmigtir'®®,

¢) Hadisten ¢ikarilan Fikhi Hiikiimler

Tetkik ettigimiz hadislerle ilgili sarihlerin en ¢ok tizerinde durduklar1 husus
Hz. Ali’nin meziyetleri, islam’a davette izlenecek ydntem ve tebligin 6nemi

meseleleridir.

1. Sarihlere gére bu olayda iki mucizeden bahsedilmektedir'®®. ki, Hz.
Peygamber bayragi verecegi kumandanin Hayber’i fethedecegini sdylemesi
ve gercekten de fethin Hz. Ali eliyle gerceklesmesidir. ikinci olay ise, Hz.
Peygamber’in Hz. Ali’nin mikrop kapan go6zlerine tiikiirligiinii siirerek
iyilesmesini  saglamasidir!®®. Bu olay serhlerde mucize olarak

degerlendirilmis, tiikiiriik ile teberriik edildigine vurgu yapilmamustir.

157 Ahmed b. Hanbel, Misned, c. V, s. 333; Buhari, “Cihad”, 102, 143, “Menakib”, 9, “Megazi", 38;
Miuslim, “Fezaili’s- sahabe”, 34.

158 Muslim, “Fezailu’s- sahabe”, 33.

159 Kad1 Iyaz, a.g.e., ¢. VI, s. 200, c. VII, s. 416; Kurtubi, a.g.e., c. VI, s. 274- 275; Kirmani, a.g.e., C.
X111, s. 22; Vestani, a.g.e., ¢. VI, s. 475; Vestani, a.g.e., ¢. VIII, s. 228- 229; Sendsi, a.g.e., ¢. VI, s. 475;
Siddik Hasan Han, a.g.e., c. VII, s. 70.

160 Ayrica bkz: Kadi Iyaz, a.g.e., . VII, s. 418; Nevevi, a.g.e., c. XII, s. 185; ibn Hacer, a.g.e., ¢. VII,
s. 544; Ayni, a.g.e., ¢. XIl, s. 27, c. XIIl, s. 277, c. X1V, s. 251; Kastallani, a.g.e., ¢. V, s. 114; Zerh{ni,
a.g.e,, c. VI, s. 308
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2.

Resllullah’m Hz. Ali i¢in sdyledigi “O Allah ve Resuliinii sever, Allah ve

Resull de onu sever.” seklindeki 6viicii sozleri onun menakibiyla ilgili olarak

degerlendirilmis, fazilet ve cesaretine vurgu yapilmustir®®?,

Alimler bu rivayete dayanarak bir kavimle savasmadan énce onlar Islam’a

162

davet etmek gerektigini diisiinmektedirler-°2. Ancak bazisi, bir kavimle savas

sebebinin onlarmn Islam’a ve Miisliimanlara karsi olmasini1 delil gostererek,
teblig etmeden de savasilabilecegini sdylemistir!®3,

Sarihlere gére Hz. Peygamber, birine Islamiyet’i teblig edip onunla
sereflenmesine vesile olundugunda kazanilacak ecri, Araplar icgin sahip
olunan en degerli sey hilkmiindeki kirmizi develerin tasadduk edilmesiyle

kiyaslayarak, kisinin elde edecegi sevabin biiyiikliigiine vurgu yapmistir'®4,

d) Degerlendirme

Arastirmalarimiz  sonucunda Hz. Peygamber’in Hz. Ali’nin goziine

tiklrdiigiini bildiren rivayetin muttasil isnadlar ve gilivenilir raviler araciligiyla

K(ttb-i Tis‘a miielliflerine ulastigini tespit ettik. Hadisin bu haliyle sened bakimindan

sahih oldugunu sdyleyebiliriz.

Yukarida acgikladigimiz hadis, Hz. Ali’ye bir takim dstiin Ozellikler

atfedenlerin delil olarak kullandiklar1 haberlerden biridir. Nitekim Hz. Peygamber onu

Allah’1n ve Resuliiniin sevgisini kazanmis kisi olarak takdim etmistir.

161 Kad1 Iyaz, a.g.e., ¢. VI, s. 201, c. VII, s. 417; Kirmani, a.g.e., ¢. X1ll, s. 22; ibnii’l- Miilakkin, a.g.e.,

c. XXl, s.

366; Ayni, a.g.e., c. XIlI, s. 287; Birmavi, a.g.e., c. X, s. 288; Vestani, a.g.e., c. VI, s. 475,

Vestani, a.g.e., ¢. VIII, s. 228- 229; Sendsf, a.g.e., c. VI, s. 475; Siddik Hasan Han, a.g.e., c. VII, s. 70
162 {bn Battal, a.g.e., ¢. V, s. 117- 119; Kad1 Iyaz, a.g.e., c. VII, s. 418; Kurtubi, a.g.e., c. VI, s. 276; ibn
Hacer, a.g.e., ¢. VI, s. 127, ¢. VII, s. 546; Kastallani, a.g.e., c. V, s. 114; Vestani, a.g.e., ¢. VIII, s. 231;
Zerh(nf, a.g.e., c. IX, s. 393; Siddik Hasan Han, a.g.e., c. VII, s. 70

163 {bn Battal, a.g.e., C. V, s. 117- 119; ibnii’l- Miilakkmn, a.g.e., c. XV, s. 38- 40.ibn Hacer, a.g.e., C.

VI, s. 131

164 ibn Battal, a.g.€., €. V, s. 166; Kadi Iyaz, a.g.e., c. VII, s. 418; Kurtubf, a.g.e., c. VI, s. 276; Nevevi,
a.g.e., ¢. XV, s. 178; Kirmani, a.g.e., ¢. X111, s. 22;Ibnii’l- Miilakkin, a.g.e., c. XVIII, s. 42, 174- 175;
Ibn Hacer, a.g.e., c. VII, s. 546- 547; Ayni, a.g.e., ¢. XIl, s. 27, ¢. X1V, s. 251; Birmavi, a.g.e., c. VIII,
s. 532, ¢. IX, s. 50; c. X, s. 288; Osmani, a.g.e., ¢. V, s. 109; Zerhdnf, a.g.e., c. VII, s. 308.
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Hicretin yedinci yilina denk gelen Hayber Gazvesi'®® Miisliimanlarin az kisi
olmalarina ragmen giiclii ve kalabalik bir toplulukla yaptiklar1 biiylik savaslardan
biridir. Kaynaklarin bildirdigine gére Hayber’in giiclii kaleleri birka¢ sefer fethe
zorlanmus, baz1 basarilar elde edilmekle birlikte fetih gerceklesememistir'®®. Bu durum
Musliman askerlerin Uziilmesine ve timitsizlige kapilmalarina neden olmustur. Hz.
Peygamber’in ertesi giin Islam bayragim verecegi kisiyi 6viicii sozlerle takdim etmesi
ve onun Hayber’i fethedecegini sOylemesi askeri tekrardan canlandirmistir. Nitekim
Hz. Omer, baska hi¢bir zaman komutan olmay1 bu kadar ¢ok istemedigini bildirmistir.
Rivayetler tiim ordunun bu diisiince ile sabahladigini bildirmektedir. Kanaatimize Hz.

Peygamber bu davranisi ile orduyu motive etmek istemis ve bunda basarili olmustur.

Hz. Ali’nin hasta olan gozlerine tiikiirmesi askerlerin zaten yiikselmis
olan morallerini iyice yiikseltmek amaciyla yapilmis bir uygulama olabilir. Bu
olaya sahit olan askerlerin iman duygusu kuvvetlenmis ve zafere olan inanclar:
artmis olmahdir. Bu da siiphesiz ki Allah’in nimetlerinden biridir. Zira
tiikiiriikteki bazi1 maddelerin insanlar icin faydal oldugu bilimsel olarak ileri

siiriilse de aninda olumlu bir etki gostermesi miimkiin goriinmemektedir.

C. ABDEST SUYUYLA iLGIiLi RIVAYETLER

1. es-SAIB B. YEZID’IN RIiVAYETI

Kiiclik biiylik her yastan sahabinin sikintiya diistiigiinde yaptig1 ilk sey
Resllullah’m kapisini ¢alarak O’ndan yardim istemekti. Allah’in O’na verdigine
inandiklart bilgi, bereket ve sifa verme giicii ile Hz. Peygamber’in kendilerine

yakinlig1, sorunlarina ilgisi onlar1 boyle davranmaya sevk eden 6nemli faktorlerdendi.

165 Kastallant, a.g.e., . V, s. 114; Muhammed Hamidullah, “Hayber”, DiA, c. XVII, s. 21; Celaleddin
Vatandas, Hz. Muhammed’in Hayat1 ve islam Daveti, I- 11, istanbul, Pinar yay., 2007, c. 11, s. 365.
166 {bn Hacer, a.g.e., C. VI, s. 544- 546; Ayni, a.g.e., ¢. XIl, s. 26- 27; Vatandas, a.g.e., c. I, s. 370.
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Hadis kaynaklarinda Reslullah’a gesitli sebeplerle getirilen ¢ocuklar oldugu
ve Hz. Peygamber’in hastaliktan oOtiirii getirilen ¢ocuklarin durumuna gore
iyilesmelerine yonelik uygulamalar ve dualar tavsiye ettigi veya bizzat kendisinin bilgi

ve tecriibeleri dogrultusunda bir takim tedavi yontemleri tatbik ettigi goriilmektedir.

Ashabin ¢6ziimii bulunamayan bir hastalik i¢in Reslullah’a bagvurdugunu
bildiren bir haber de es-Saib b. Yezid kanaliyla bize ulasan hadistir. Hadisin biitiin

tarikleri birlikte degerlendirildiginde Tiirk¢e’ye su sekilde terciime edilmektedir:

“(Ca‘d b. Abdirrahman’dan naklen) Saib b. Yezid’i 94 yasinda giizel bir cilde
sahipken gérdum. Bana ““Biliyor musun? ResUlullah’in duasi olmasaydi, gérme ve
duyma yetilerimi kaybederdim. Cocuklugumda teyzem beni ResOlullah’in yanina
goturdd. “Ya Resdlallah! Kiz kardesimin su oglu (ayagindan) hastadir/ sikdyeti
vardir.” dedi. Restlullah bagsimi eliyle sivazladi ve bana bereket duast yapti. Sonra
abdest aldi. Ben onun abdest suyu artigindan i¢tim. Bundan sonra ben Restilullah’in
arkasinda [oldugum halde] ayaga kalktim. Bu esnada swrtinda iki kiirek kemikleri
arasinda diigiin ¢adirinin kocaman diigmelerine benzeyen peygamberlik miihriine

gordim,167.”

Rivayet bu haliyle Kittub-i Tis‘a icinde Buhari ve Muslim’in Sahih’lerinde
ve Tirmizi’nin Camii’nde yer almaktadir. Ulasabildigimiz kaynaklara gore, Restlullah
yalnizca Saib b. Yezid i¢in Allah’tan sifa dilemekle birlikte abdest suyu artigini i¢irme

yontemini kullanmustir.

a) Hadisin Sened Yénunden Tahlili68

Resllullah’in abdest suyu artiginin sifa igin ig¢ilmesi olaymni anlatan rivayet
tim tariklerde sahébi ravi Saib b. Yezid kanaliyla gelmektedir. Buhari’nin bazi lafiz

farkliliklarryla zikrettigi bir hadis harig!®®, diger tiim tariklerde ise Saib’le birlikte ilk

167 Buhard, “Vudd”, 40, “Menakib”, 22, 23, “Merda”, 18, “Deavat”, 31; Miislim, “Fezail”, 111; Tirmizi,
“Menakib”, 11.

168 Ravi semast icin bkz: Ek-10.
169 Bkz, Buhari, “Menakib”, 22
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lic tabakada tek ravi ile (Saib b. Yezid> el-Ca‘d veya el-Cu‘ayd> Hatim b. ismail)

miielliflerin hocalarina ulagmistir.

Kitib-i Tis‘a i¢inde zikredildigi biitiin kaynaklarda muttasil isnatlarla gelen
haberi, meshurlugunu kazandig1 doneme kadar birbirine nakleden raviler ve durumlari

sOyledir:

. el- Ca‘d veya Cuayd b. Abdirrahman b. Evs el- Medint (v. ?/?): Saib b.
Yezid, Aise bint Sa‘d ve Yezid b. Husayfe’den hadis dinledi. Yahya b. Said
el- Kattan, Siileyman b. Bilal, Abdiilaziz b. Muhammed, Hatim b. Ismail,
Mekki b. ibrahim ve Basralilar hadislerini aldi*’®. Yahya b. Main hakkinda
“Salih, Sika” demistir!’t,

. Ebu ismail Hatim b. ismail el- KGfi (v. 187/803): Aslen Kafeli olup
Medine’de yasadi. Biiseyr b. Muhacir, el- Ca‘d b. Evs, Abdurrahman b.

Harmele, Muhammed b. Aclan ve Hasim b. Ishak’tan hadis dinledi. Osman
b. Ebi Seybe, Ebu Bekir b. Ebi Seybe, Abdullah b. Mesleme, Kuteybe b. Said,
Hisdm b. Ammar, Abdurrahman b. Mehdi, Ishak b. Rahiiye, Eba Kureyb
rivayetlerini nakletti’’>. Ahmed b. Hanbel, “Hatim’i Dareverdi’ye tercih
ederim” demistir. Ebu Hatim de “Hatim bana Said b. Salim’den daha
sevimlidir.” diyerek onu Ovmiistiir'’3, Yahya b. Main hakkinda “Sika”
demistir'™*. Nesal onun icin “Leyse bihi be’siin”, Muhammed b. Sa‘d ise

“Sika, Me’mun, Kesiru’l- hadis” demistir'”. 187 yilinda vefat etmistir.

170 Buharf, Tarihu’l- Kebir, c. 11, s. 240; ibn Ebi Hatim, el- Cerh ve’t- Ta‘dil, c. Il, s. 527 (Ciiayd b.
Abdirrahman b. Evs olarak), 529; Ibn Hibban, es- Sikét, c. IV, s. 116, . VI, s. 151; Mizzi, Tehzibi’l-
Kemal, c. IV, s. 562.

171 Tbn Ebi Hatim, a.g.e., C. I1, s. 529.

172 Byhari, a.g.e., ¢. I, s. 77- 78; ibn Ebi Hatim, a.g.e., ¢. l1l, s. 258- 259; Ibn Hibban, a.g.e., ¢. VIII,
s. 210- 211; Mizzi, c. V, s. 187- 190; Zehebf, Siyer, c. VIII, s. 518.

173 {bn Ebi Hatim, a.g.e., c. 111, s. 259; Mizzi, a.g.e., ¢. V, s. 190.

174 Tbn Ebi Hatim, a.g.e., c. I, s. 259.

175 Mizzi, a.g.e., c. V, s. 190.
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. Eb( Abdillah el- Fadl b. M{sé es- Sinani el- Mervezi (v. 191-192/807):
Sakact bir ravi olarak tanmir®’®. ‘Ames, Abdiilmii’min b. Halid, el- Cuayd b.
Abdirrahman, Abdullah b. Said b. Ebi Hind, Abdulmelik b. Cireyc, Yunus b.
Ebi Ishak, Hisam b. Urve ve Kifelilerden hadis dinledi. Sadaka b. el-Fadl,
Ibrahim b. Abdullah el- Herevi, Ibrahim b. M(s4, Ishak b. Rahiye, el-

Hiiseyin b. Hureyse, Ali b. Hacer, Abde b. Siileyman ve yasadig1 bolgedeki
insanlar rivayetlerini almustir!’’. EbG Nuaym onun icin “Abdullah b.
Miibarek’ten daha saglamdir.” demistir'’8. “Sika”, “Sad(k, Salih”, “Sahibu’s-
siinne” oldugu sdylenmistir'’®. ibn Adi, zayif ravileri inceledigi “el- Kamil”
adli eserinde onu zikretmis ancak miinekkitlerin oviicii sozlerini naklederek,
mirsel hadisler rivayet ettigine vurgu yapmistire°,

Rivayetin biitiin tariklerinde ortak olan ravilerin durumlarini inceledigimizde
hepsinin degisik lafizlarla tevsik edildigini goriiyoruz. Buradan hareketle, muttasil
senedlerle saglam raviler tarafindan miielliflere ulasan haberin durumu sahihtir,

diyebiliriz1®?,

b) Hadisin Metin Y6énunden Tahlili

Inceledigimiz hadis, icerdigi ana konular kapsaminda hadis eserlerinin Vudd,
Menakib, Fezail, Merda ve Deavat kitaplarinda yer almaktadir. Haberin gectigi bab

basliklar1 sunlardir:

176 fbn Hibban, a.g.e., ¢. VII, s. 319.

177 fbn Sa’d, Tabakati’l- Kiibra, c. VII, s. 372; Buhari, a.g.e., c. VIL s. 117; ibn Ebi Hatim, a.g.e., C.
VII, s. 68- 69; Ibn Hibban, a.g.e., ¢. VII, s. 319; Mizzi, a.g.e., c. XXIII, s. 255- 257, Zehebi, a.g.e., C.
1X, s. 104.

178 Ibn Ebi Hatim, a.g.e., ¢. VII, s. 68- 69; Mizzi, a.g.e., c. XXIII, s. 258; Zehebi, a.g.e., c. IX, s. 104.
179 Tbn Sa‘d, a.g.e., c. VII, s. 372; ibn Ebi Hatim, a.g.e., c. VII, s. 69; Mizzi, a.g.e., ¢c. XXIII, s. 257-
258; Zehebi, a.g.e., c. IX, s. 104.

180 Bkz: {bn Adi, el- Kamil, c. I, s. 106.

181 Tirmizi, eserinde hadisin bu vecihle sahih hasen garib oldugunu belirtmistir. Ancak (<) remizli Eb{
Zer Muhammed b. Ibrahim b. Muhammed et-Tirmizi niishasinda rivayet icin yalnizca hasen garib
degerlendirmesi yapilmigtir. (Tirmizi’nin ravilerinden hangisi icin & remzinin kullanildigini tespit
edememekle birlikte biiyiik ihtimal Ebu Zer’in olacagm diisiinmekteyiz. Bkz: 1. Liitfii Cakan, “el-
Camiu’s-Sahih”, DIA, c. VII, s. 130)
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1. Abdest suyu artigmin kullanilmas182

2. Peygamberin kiinyesi bab1'8

3. Peygamberlik Miihrii84
4.  Dua etmesi i¢in hasta cocugu (bir yere, birine) getirmek &
5. Cocuk i¢in bereket duasi yapmak ve basini stvazlamak'8®

6.  Peygamberlik miihriiniin ispat1, sifat1 ve peygamberin viicudundaki yeri

bab11®’

7. Peygamberlik miihrii hakkinda gelenler bab1'%®

Saib b. Yezid’in basindan gecen ve Hz. Peygamber’in duasina mazhar oldugu
olay1 aktardig1 haberinde Kiitlib-1 Tis‘adaki rivayetler arasinda belirgin bir farklilik
goriilmemektedir. Yalnizca Buhari’de gegen bir hadiste tabiin ravisi Ca‘d’in, Saib b.
Yezid’i 94 yasinda olmasina ragmen giizel bir cilde sahipken gordiigii zikredildikten
sonra Saib’in kendisine ““Biliyor musun? Resdlullah’in duasi olmasaydi, gérme ve
duyma yetilerimi kaybederdim.” sozlyle birlikte teyzesinin onu sikayeti dolayisiyla
Hz. Peygamber’e getirdigi ve Resllullah’in ona dua ettigi bildirilmektedir'8®,

Teyzesinin Saib b. Yezid’in hastaligini tanimladigi “veci‘un”?% kelimesi
Sahih-i Buhari’nin bazi niishalarinda ve Kitabii’l- Menakib 23 numarali babinda

“vegi‘un” seklinde zikredilmektedir. Sarihler, ¢ogu niishada ifadenin “veci‘un” olarak

182 Buharf, “Vudd”, 40.

183 Byhari, “Menakib”, 22.

184 Byhari, “Menakib”, 23.

185 Buharf, “Merda”, 18.

186 Buharf, “Deavat”, 31.

187 Muslim, “Fezail”, 111

188 Tirmizi, “Menakib”, 11

189 Byhari, “Menakib”, 22.

190 Ayni ve Kastallani, Araplarmn biitiin hastaliklar i¢in genel bir ifade olarak “veci‘un” kelimesini
kullandigini bildirmistir. Bkz: Ayni, Umde, c. 11, s. 384; Kastallani, Irsadii’s- sarf, c. I, s. 271.
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yer aldigin1 belirtmekle birlikte, “vegi‘un” okunusunun “Ayaginda bir hastalik
bulunan kisi” demek oldugunu sdylemislerdir. Ayn1 kelimeyi “Vega‘a” seklinde fiil
manas1 vererek okuyanlar da vardir. Bu durumda anlami “Ona bir hastalik isabet etti”
olmaktadir®. Buhari’nin eserinde sadece bir yerde aym ifade “sake” yani sikdyeti
olan kisi” olarak ge¢mektedir®2,

Hadisin biitiin vecihlerinde Hz. Peygamber’in sirtinda yer alan et beni, diigiin
cadirinin digmelerine (zirru’l- hacele) benzetilirken Sahth- i Buhari’de bir yerde bu
ifade zikredilmeden sadece Saib’in “Iki kiirek kemigi arasindaki miihre baktim” s6zii
nakledilmistir’®®. Ancak hadisin lafzinda sanki “zirru’l- hacele” kelimesi aktarilmis
gibi, ravilerden Muhammed b. Ubeydullah’in “hacele” kelimesini atlarin iki gozleri
arasinda bulunan beyazlik olarak acikladigi rivayete ziyade olarak bildirilmistir.
Devaminda ise Buhari, Ibrahim b. Hamza’nin hadisi naklederken “zirru’l- hacele”
ifadesini s6yledigini belirtmistir ki, bu vecihle gelen rivayet Kitabii’l- Merda’da yer

almaktadirt®,

c) Hadisten Cikarilan Fikhi Hiikiimler

Ele aldigimiz haberle ilgili sarihlerin {izerinde durduklar1 esas husus Hz.
Peygamber’in sirtinda yer alan peygamberlik miihrii oldugu iddia edilen et benidir.
Bununla birlikte kullanilmis suyun hiikmii ve hastalarin veya ¢ocuklarin dualarini

almak i¢in birilerini ziyaret etmesi meseleleri de tartisilmistir.

1. Sarihler, hasta olan ¢ocuklarin dualarinin bereketiyle iyilesecegine
inanarak fazilet sahibi oldugu kabul edilen insanlar1 ziyaret etmesinin
miistehab olacagi goriisiindedirler'®. Mezkar rivayette Restlullah’in duasini

alan sahabi ravi Saib’in biitiin sa¢ ve sakalinin beyazladigi ancak Hz.

191 {bn Battal, Serh, c. |, s. 292; Kirmani, Kevakib, c. I11, s. 36; Ibnii’l- Miilakkin, et- Tavzih, c. IV, s.
310- 311, Ayni, a.g.e., c. Il, s. 384, c. XIII, s. 161; Kastallant, a.g.e., c. I, s. 271; Ensarf, Minhat, c. |,
s. 486; Osmani, Tekmile, c. V, s. 266; Miibarekpdri, Tuhfe, c. X, s. 126

192 Byhari, “Menakib”, 22.

198 Byhari, “Menakib”, 23.

194 Bkz: Buharf, “Merda”, 18.

1% bn Battal, a.g.e., c. I, s. 292, . IX, s. 386; ibnii’l- Miilakkin, a.g.e., c. XXVII, s. 315; Ayni, a.g.e.,
c. Il, s. 386; Kastallant, a.g.e., c. VI, s. 23-24; Mubarekpdri, a.g.e., c. X, s. 126; Ensari, a.g.e., c. VI, s.
601; Zerhdnt, el- Fecr, c. XIlI, s. 363;
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Peygamber’in sivazladigi 6n kismuin siyah olarak kalmas: ResOlullah’in

19, Yine Saib’in 94 yasina kadar

bereketinin emaresi olarak yorumlanmigtir
yasay1p giizel bir cilde sahip olmasi ve “ResUlullah’in duasi olmasaydi gorme
ve isitme yetilerimi kaybederdim” sozii, Hz. Peygamber’in bereket duasinin
kabulii olarak degerlendirilmistir®’.

2.  Abdest suyunun artigmmin ne oldugu ve temizlik bakimindan hiikmi
serhlerde ele alinan baslica konulardandir. Genel kani artik suyun,
Resdlullah’in azalarindan siiziilen damlalarin toplanmasiyla elde edilen su
oldugudur!®®. Sarihler bu suyun 6zellikleri degismedigi siirece temiz ve
kullanilabilir oldugu gériisiinde birlesmislerdir. Hatta Ibn Battal, “Bu su,
uzuvlarla islenen giinahlari abdestle yikadigi i¢in temiz ve mibarektir”
demistir'®.

3. Hz. Peygamber’in sirtindaki pembe renkteki hafif bir ¢ikint1 seklindeki
et beni?®, kendisiyle birlikte peygamberligin son bulduguna bir alamet olarak
yorumlanmistir?®®?. Ayni zamanda Yahudi ve Hristiyanlarn, kitaplarinda
gelecegi haber verilen son peygamber tanimalarini saglayacak bir isaret

A ALA A =

oldugu sdylenmistir?®2. Hakim en- Nisabdri ise “Mustedrek” adl1 eserinde

196 Kastallant, a.g.e., ¢. VI, s. 24; Mubarekp0rf, a.g.e., c. X, s. 126; Ensarf, a.g.e., c. VI, s. 601.

197 1bn Battal, a.g.e., c. I, s. 292, c. IX, s. 386; Kastallani, a.g.e., c. VI, s. 23.

198 fbn Battal, a.g.e., c. I, s. 289- 291; Kirmani, a.g.e., c. |, s. 271; Ayni, a.g.e., c. Il, s. 386; Osmani,
a.g.e., c. V,s. 265; Mibarekpdri, a.g.e., ¢. X, s. 127.

199 Bkz: Ibn Battal, a.g.e., C. I, s. 289- 291.

200 Zerhaint, a.g.e., ¢. VIII, s. 316- 319.

201 Kastallani, a.g.e., c. I, s. 271; Osmant, a.g.e., c. IV, s. 564; Mbarekp(ri, a.g.e., ¢. X, s. 126; Zerh@nf,
a.g.e, c. VIII, s. 316- 319; Davidoglu, Sahth- Miislim Tercemesi ve Serhi, c. X, s. 131, Erding Ahatl,
Peygamberlik ve Hz. Muhammed’in Peygamberligi, Istanbul 2002, s. 118-122.

202 Ayni, a.g.e., c. 11, s. 384; Osmani, a.g.e., c. IV, s. 563; Vestani, ikmalii’l- ikmal, c. VII, s. 82- 86;
Sen(s, Mikemmel(’l- ikmal, c. VIII, s. 82- 86; Mibarekpdri, a.g.e., c. X, s. 126; Seharenp(iri, a.g.e.,
c. VII, s. 238; Zerhlni, a.g.e., c. VIII, s. 316- 319; Davldoglu, a.g.e., c. X, s. 131. Bu inanista
Yahudilikten Miisliimanliga gegen Ali et-Taberi’nin Ahd-i Atik’in Isaya kitabinda yer alan, “Cunkii
bize bir ¢ocuk dogdu, bize bir ogul verildi. Sultanligi onun kiirek kemikleri iizerindedir...” (9/ 6)
ifadelerinin metnin Ibranicesinde, “O ’nun peygamberlik isareti kiirek kemikleri iizerindedir” seklinde
oldugu yorumunun etkisi bulunmaktadir. Bkz: Ali b. Abdiilkadir b. Muhammed el-Hiiseyni el-Mekki
et-Taberi Ali et-Taberf, The Book of Religion and Empire, trc. A. Mingana, New Delhi, Kitab Bhavan,
1986, s. 95. Ayrica bkz: Tevrat, Isaya, 9: 6-7; Mustafa Sinanoglu, "Niibiivvet Miihrii", DIA, ¢. XXXIII,
S. 291- 293; Erding Ahatli, “Niibiivvet Mihr{i: Tarihi Siirecteki Algilanmasi ve Anlamlandirilmasi”,
Sakarya Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi, sy. 3, Adapazari 2001, s. 281-302.
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her peygamberin elinde peygamberligine isaret eden bir izin bulundugunu
ancak Hz. Muhammed’in (s.a.v.) son peygamber olmasindan dolay1
peygamberlik miihriiniin sirtinda oldugunu iddia etmistir?®,

Miihriin Hz. Peygamber dogdugunda var olup olmadigi veya sonradan
konduysa ne zaman kondugu sarihler tarafindan tartigilmistir. Bir kisim ulema
annesinin O’nu dogurduktan sonra meleklerin kundaklamasi esnasinda kondugunu
ileri silirmiis, bazisi da kalbinin yarilmasi esnasinda kapatirken yapilan ve son
peygamber oldugunu isaret eden bir miihiir oldugu fikrini savunmustur. Ne var ki,

sarihlerin tamami bu konuda kesin bir hiikiim belirtmekten sakinmislardir?®,

Miihriin sol kiirek kemigine daha yakin olmasi®®, seytanin vesveselerine
206

kars1 kalbinin kapali oldugu seklinde yorumlanmistir=->.

Resllullah’in sirtindaki et beninin sekli, hadislerde gecen farkli ifadelerden
olsa gerek?”’, bu konuda en ¢ok tartisilan konularin basinda gelmektedir. “Niibiivvet
miihrii” olarak adlandirilan et beni bazi rivayetlerde giivercin veya keklik yumurtasina,
bazilarinda diigiin ¢adirinin biiyiik diigmelerine, bazen de atlarin iki gozii arasindaki
akliga benzetilmistir?®, Kanaatimizce bu bilgilerden miihriin yuvarlaga yakin bir

sekilde ve yumurta biiyiikliigiinde oldugu anlasilabilir.

203 Ebi Abdullah ibnii'l-Beyy? Muhammed Hakim en-Nisabdrf, el-Mstedrek ale's-Sahihayn, zeyl ve
telhis: Ebl Abdullah Semseddin Muhammed b. Ahmed b. Osman Zehebt, I- 1V, Beyrut, Dar('l-Marife,
ty., c. Il,s. 577.

204 Bkz: Nevevi, el-Minhac, c¢. XV, s. 98- 99; Kastallanf, a.g.e., c. I, s. 271, Sly(ti, et- Tevsih, c. V, s.
2267; Birmavi, T1am, c. 11, s. 252; Osmani, a.g.e., c. IV, s. 564; Vestani, a.g.e., c. VII, s. 82- 86; Sen(sf,
a.g.e, ¢. VIII, s. 82- 86; Enséri, a.g.e., c. |, s. 485; Milbarekpdri, a.g.e., c. X, s. 126; Zerh(ni, a.g.e., C.
VIII, s. 316- 319; Davidoglu, a.g.e., c. X, s. 131.

205 Kastallant, a.g.e., c. IX, s. 202; Mubarekpari, a.g.e., ¢. X, s. 126.

206 Sijy(itt, a.g.e., c. V, s. 2267; Vestani, a.g.e., ¢. VI, s. 82- 86; Sen(sf, a.g.e., ¢. VIII, s. 82- 86; Osman,
a.g.e, c. 1V, s. 564; Davldoglu, a.g.e., ¢. X, s. 131;

207 Bkz: Muslim, "Fezail", 110- 112,

208 K ads Iyaz, ikmail, c. VII, s. 313- 314; Kirmani, a.g.e., c. lll, s. 36, ibnii’l- Miilakkin, a.g.e., ¢. XX,
s. 120, 123, c. XXVII, s. 313- 315; Ayni, a.g.e., ¢. XVIII, s. 370; Kastallant a.g.e., ¢. VI, s. 24; SlyQti,
a.g.e, c. V, s. 2267; a. mif., Dibéc, c. V, s. 368; a. mlf., KOtd'l- mugtezi, c. 1V, s. 147; Seharenp0ri,
a.g.e., c. VII, s. 239; c. Xl, s. 437; Zerhini, a.g.e., ¢. VIII, s. 316- 319; Birmavi, a.g.e., c. Il, s. 252;
Demamini, el- Musemma, c. 11, s. 198, Osmani, a.g.e., c. IV, s. 565- 566; Mibarekpdri, a.g.e., c. X s.
126; Ensari, a.g.e., c. IX, s. 383, ¢. VI, s. 601- 602, c. I, s. 484; Siddik Hasan Han, Sirac, c. VI, s. 298;
Déavldoglu, a.g.e., ¢. X, s. 132.
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Son olarak sarihler, miihriin iistiinde peygamberlik alameti olarak algilanan
bazi ifadelerin yazili oldugunu ileri siirmiislerdir. Kimi “La ilahe illallah”, kimisi
“Muhammedu’r- Resdlullah”, bazis1 “Allahu vahdeh”, bir kism1 da Arapga ifadeyle

“Nereye gidersen git, ¢iinkii muzaffersin.” yazdigimi iddia etmistir®®.

d) Degerlendirme

Rivayet ilk ¢ tabakada Saib b. Yezid> Ca‘d b. Abdirrahman> Hatim b.
Ismail kanaliyla ferd olarak miielliflere ulasmustir. Her vecihte muttasil olan senedin
miisterek raviye kadar olan kisminda cerhe maruz kalan herhangi bir raviye
rastlanmamaktadir. Bu da, hadisin sahih olarak kaynaklarda yer aldigin

gostermektedir.

Ashab sikintiya diistiigii, ¢oziim yolu bulamadigt her durumda Hz.
Peygamber’e danisiyordu. O’nun Allah’tan aldig1 vahiy veya kendi tecriibeleri ile
kendilerine yol gosterecegine inaniyorlardi. Restlullah da kendince buldugu ¢6ziim

yollar1 ile onlara sikintilarindan kurtarmaya ¢alisiyordu.

Ayaklarindan rahatsizligi olan Saib b. Yezid de teyzesiyle birlikte Hz.
Peygamber’e gelerek O’ndan sifa olacak bir yol gostermesini istemistir.
Ulasabildigimiz kaynaklarda Saib’in Mescid-i Nebeviyye’mi yoksa Resdlullah’in
evine mi gittigine dair bir bilgiye rastlayamadik. Ayn1 zamanda bagka kimselerin orada

bulunup bulunmadigini da bilmiyoruz.

Resdlullah heniiz ¢ocuk olan Saib’i sevip yiiziinii oksamig ve onun i¢in dua
etmistir. Daha sonra abdest almig, Saib de O’nun abdestinden artan suyu i¢gmistir. Her
ne kadar hadisin metninde Hz. Peygamber’in Saib’e suyu i¢gmesini emrettigine dair bir
karine yoksa da Saib’in suyu O’nun s6zii lizerine i¢tigini diisiiniiyoruz. Yahut abdest
suyunu igen Saib’e sessiz kalmasinin ve onu engellememesinin bu durumu
onayladigina dair bir igaret olabilecegi kanaatindeyiz. Bize gore, Saib’in Resllullah’in

arkasinda ayaga kalktigini bildirmesi de, daha 6ncesinde ayaklarinin {istiine basmakta

299 1bnii’l- Miilakkin, a.g.e., c. XX, s. 124; Zerh(ni, a.g.e., ¢. VIII, s. 316- 319; Davidoglu, a.g.e., ¢. X,
s. 131.
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sikinti yasadiginin ve suyu igtikten sonra ayagindaki rahatsizligin iyilestiginin

gostergesi olabilir.

Kaynaklarda Saib’in dogum ve vefat tarthi hakkinda farkli bilgiler yer
almaktadir. Yedi yasindayken ResUlullah ile Veda Haccina katildigina dair kendi

10 esas alinirsa hicretin iigiincii y1li dogdugu kabul edilebilir. 80 ile 91 yillar

beyani?
arasinda oldiigiine dair haberlere?'! bakilirsa da ravilerden Ca‘d b. Abdirrahman’in
onu 94 yasindayken gordiigiinii sdylemesinde bir hata oldugu anlasilmaktadir.
Medine’de en son vefat eden sahabi olarak Saib’in zikredilmesi onun uzun yillar
yasadigina delil olabilir. Ancak vefat ettigi tarihle ilgili net bir bilgi kaynaklarda

mevcut degildir.

Saib b. Yezid ResOlullah ile birlikte yedi yasindayken hac yaptigina gore,
ayagindaki rahatsizligin bundan 6nce iyilesmis yani sikayetinden dolay1 O’nun yanina
daha oOncesinde gitmis olmasi gerekmektedir. Medine halkimin ResGlullah’in
bereketiyle ilgili sahit oldugu bazi olaylar sahibe arasinda O’nun hastaliklar:
iyilestirme gibi bir giiciiniin oldugu inancin1 dogurmus olabilecegi kanaatindeyiz.

Saib ile teyzesi de bu yiizden O’na basvurmus olmalilar.

Ulasabildigimiz Kiitiib-i Tis‘a serhlerinde Hz. Peygamber’in abdest
suyunu i¢cirmesinin veya Saib’in icmesine sessiz kalmasinin nedeni aciklanmamus,
sadece hastalarin sifa bulmak icin salih kabul edilen insanlar ziyaret edebilecegi

vurgulanmstir.

Hz. Peygamber’in sirtindaki et benine 6zel bir anlam yiiklemedigi Ahmed b.
Hanbel’de gegen su hadiste anlasilmaktadir: EbGi Ramse et-Temimi’den gelen
rivayette: “Babamla ¢iktik ve ResUlullah’in yanina gittik. Orada miihriinii gordiim.

Babam, “Ben doktorum. Istersen onu tedavi edeyim.” dedi. Restlullah ise, “Onu

210 Bkz: Ayni, a.g.e., c. Il, s. 384; Mizzi, a.g.e., . X, s. 195; Zehebi, a.g.e., c. lll, s. 438
21 Ayni, a.g.e., c. 11, s. 384; Mizzi, a.g.e., ¢. X, s. 196; Zehebi, a.g.e., c. II1, s. 438; Siikrii Ozen, “Rebia
b. Ebl Abdurrahman”, DIA, c. XXXIV, s. 499.
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yaratan onun doktorudur.” diyerek tedaviyi reddettit?”. Buna gore, Hz.

Peygamber’in bu bene herhangi bir 6zellik atfetmedigini sdyleyebiliriz.

EbG Ramse’nin babasmin, “beni” peygamberlik muhri olarak gérmeyip
tedavi edilecek bir hastalik olarak degerlendirdigi anlasilmaktadir. Saib b. Yezid’in ise
onu “hatemi’n- niibiivve” olarak isimlendirmesi zaman icinde degisen algiy1

gostermesi bakimindan 6nemlidir.

2. CABIR B. ABDILLAH RiVAYETI

Hasta ziyareti Hz. Peygamber’in 6zellikle iizerinde durdugu miisliimanin din
kardesleri iizerindeki haklaridan birisidir?®®, ResClullah da buna 6nem vermis ve
ashabindan hastalart gérmeye gitmis, onlar i¢in sifa duasinda bulunmus, hasta ve

ailesini teskin edici sozler sdylemistir.

Cabir b. Abdullah’in rahatsizligin1 haber alan Hz. Peygamber, arkadasi Hz.
Ebl Bekir ile birlikte onu ziyaret i¢in evine gitmistir. Cabir’in baygin oldugunu
gbrmesi lizerine abdest suyunu {izerine dokiip onu serinletmek suretiyle ayilmasini
saglamistir. Bu ziyareti anlatan rivayet Kutlib-i Tis‘a’nin sekizinde su sekilde yer

almaktadir:

“Siddetli bir hastaliga yakalanmistim. Yammda yedi kiz kardesim vardi.
ResUlullah ve EbG Bekir katir veya ata binmeden yiiriiyerek beni ziyarete gelmisler ve
beni baygin bir halde bulmuglar. Bunun uzerine Resulullah su isteyip abdest almis ve
suyunu tizerime dokmiis/ serpmis. (Bir rivayete gore yamma gelip yiiziime iiflemis).
Boylece ben ayildim ve “Ya ResUlallah! Malimi ne yapayim?/mirasim kime kalacak
benim miras¢im ancak kelaledir. Kiz kardeslerime kalacak olan malimin iicte ikisini
vasiyet edemez miyim? " dedim. O, “Kiz kardeslerine iyi davran.” buyurdu. “Bu malin

yarisini vasiyet etsem olmaz mi?” dedim. Yine “Kiz kardeglerine iyi davran.” buyurdu.

212 Ahmed b. Hanbel, Misned, c. 1V, s. 163
213 Ep{) Davad, “Cenaiz”, 2
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Sonra [cevap vermeden] beni birakip ¢ikiyordu ki o esnada “Ey Cabir, bu
hastaligindan olecegini sanmiyorum. Stiphesiz ki Allah (miras ayetini) indirdi ve kiz
kardeslerine diisecek payi acikladi. Onlara ticte iki pay aywrdr” dedi. Cabir'den hadisi
nakleden EbG Zibeyr, *“Cabir, “Nisa 176 ayeti benim hakkimda indi”,

derdi. "demistir. 214"

a) Hadisin Sened Yénunden Tahlili?®

Inceledigimiz haberin tek sahabi ravisi Cabir b. Abdillah’tir (v. 78/697).
Ondan da hadisi Muhammed b. el- Miinkedir ve Eba Ziibeyr dinlemis ve rivayet

onlarin aktarimlariyla yayilmistir.

. Ebl Zubeyr Muhammed b. Muslim el- MekKki el- Kirsi (v. 126/744):
Cabir b. Abdullah, Ibn Omer, Hz. Aise, ibn Ka‘b b. Malik, Abdullah b.
Seleme, Ibn Abbas, Abdullah b. Amr b. As’dan hadis dinledi. Kendisinden
de Sifyan es- Sevri, Eyylb es- Sahtiyani, Yahya b. Said el- Ensari, Malik,

Su‘be, el- Evzai, ibrahim b. Ismail, Haccac b. Ertat ve Eba Hayseme rivayette
bulunmuslardir?®®. ibn Ciireyc, Eb(i Ziibeyr’in rivayetini gorene kadar sanki
yasamiyordum, diyerek onu ovmiistiir?’. Stfyan da Mekke’de en cok

218 {bn Uyeyne

karsilagmak istedigi kisinin EbG Ziibeyr oldugunu sdylemistir
ve Eyylb ise “Haddeseni Ebl Zlbeyr, Ebld Zubeyr, Eb( Zibeyr!” diyerek
onun zayif oldugunu ima etmislerdir?®®. Su‘be de namazindaki kusurlaridan

otiirii ondan hadis alinmamasmi sdylemis?®® ve bir toplulugun Ebd

214 Ahmed b. Hanbel, Musned, c. 111, s. 298, 307, 372, 373; Darimf, “Tahare”, 56; Buhari, “Vud(”, 44,
“Tefsir” 4/4, “Merda”, 5, 15, 21; “Feraiz”, 1, 13, “Tti‘sam ve’s- Siinne”, 8; Miislim, “Feraiz”, 5, 6, 7, 8;
Ibn Mace, “Feraiz”, 5, “Cendiz”, 1; Eba Davad, “Cendiz”, 2, “Feraiz”, 2, 3; Tirmizi, “Feraiz”, 7,
“Tefsir”, 4/1, “Menakib”, 53; Nesai, “Tahare”, 103

215 Ravi semast i¢in bkz: Ek-11.

216 Thn Ebi Hatim, Cerh ve’t- ta“dil, c. VIII, s. 74- 75; Ibn Hibban, es- Sikat, c. V, 351- 352; Mizzl,.,
Tehzibl’l- Kemal, c. XXVI, s. 402- 406; Zehebi, Siyer, c. V, s. 380.

27 Tbn Ebi Hatim, a.g.e., ¢. VIII, s. 75

218 Tbn Ebi Hatim, a.g.e., ¢. VIII, s. 75

219 fbn Ebi Hatim, a.g.e., c. VIIL, s. 75; ibn Adi, el- Kamil, c. V1, s. 122; ibn Cevzi, Duaf4, c. lll, s.
100; Mizzi, a.g.e., c. XXVII, s. 406; Zehebi, a.g.e., c. V, s. 381.

220 Haberi bildiren ravi daha sonra Su‘be’nin Ebl Ziibeyr’in hadisini aldigmi sdyleyerek onu
elestirmistir. Bkz: Ibn Adi, a.g.e., ¢. VI, s. 122. Zannimizca bu durum, Su ‘be’nin saglam ve zayif
hadisleri bilme, toplama ve tedbir alam amactyla yaptig1 bir davranistir.
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Ziibeyr’den rivayette bulundugu niishay1 alip yirtmistir???. Sika ravilerden
olan hadisleriyle ihticac edilebilecegi soylenmistir??2, Cabir’in arkadasi
olmas1 hasebiyle ondan rivayetlerinde “Sika” kabul edilmistir??3, Hakkinda
“Sika”, “Salih”, “La be’se bihi”, *“Yuktebl hadisuhd ve la yihteccu bihi”

denmistir??,

. Eb( Abdillah (Eb( Bekr) Muhammed b. el-Miinkedir b. Abdillah el-
Kuresi et-Teymi (v. 131/748): Aslen Medinelidir. Babasi el- Miinkedir Hz.

Aise’nin dayisidir. Kardesleri Ebi Bekir ve Omer’in de ilim bakimindan
oviilmiis kimseler oldugu sdylenmistir??®. 200 kiisiir hadisin yazili oldugu bir
niishasmin bulundugu belirtilmistir??®. Amcas1 Rebia, Hz. Aise, Abdullah b.
Abbas, Abdullah b. Omer, Abdullah b. Ziibeyr, Esma bint Ebi Bekir, Cabir b.
Abdillah ve Enes b. Malik gibi sahabilerden, Urve b. Zibeyr ve Said b.
Miseyyeb gibi tabiilerden rivayette bulunmustur. Kendisinden ogullari
Ysuf ve Miinkedir, Yahya b. Said el- Ensari, Ibn Ciireyc, Zeyd b. Eslem,
Abdurrahman b. Amr el- Evzai, Zihri, EyyOb es-Sahtiyani, Ebl Hanife,
Sufyan es-Sevri, Malik b. Enes gibi alimler hadis dinlemistir??’. Onemli bir
kiraat alimi oldugu ve hissiyatindan dolay1 “Kéle Resilullah” dendiginde

aglamakli oldugu sdylenmistir??®

. Miinekkitlerin hadis rivayetinde dogrulugu
ve giivenilirligi hususunda icma ettigi bildirilmistir??®. Hakkinda “Hafiz” ve

“Sika” denmistir?®., Takva ehlinden olup miitevazi bir hayat siirdiigii,

21 ibn Adi, a.g.e., c. VI, s. 122

222 fpn Adi, a.g.e., c. VI, s. 122; Ibn Cevzi, a.g.e., c. I, s. 100

223 [bn Ebi Hatim, a.g.e., ¢. VIII, s. 76.

224 fbn Ebi Hatim, a.g.e., ¢. VIII, s. 75- 76; Mizzi, a.g.e., ¢. XXVII, s. 406- 409; Zehebi, a.g.e., c. V, s.
381- 383.

225 Zehebf, a.g.e., ¢. V, s. 358.

226 Mizzi, a.g.e., c. XXVI, s. 507; Zehebf, a.g.e., c. V, s. 354.

221 Buhari, Tarih, c. I, s. 219- 220; ibn Ebi Hatim, el- Cerh ve’t- Tadil, c. VIII, s. 97- 98; ibn Hibban,
Sikat, ¢. V, s. 350; Mizzi, a.g.e., ¢. XXVI, s. 503- 507; Zehebi, a.g.e., c. V, s. 353- 354.

228 Buharf, a.g.e., c. I, s. 220; Ibn Hibban, a.g.e., ¢. V, s. 350;

229 fbn Ebi Hatim, a.g.e., ¢. VIII, s. 98; Mizzi, a.g.e., c. XXVI, s. 507.

230 fbn Ebi Hatim, a.g.e., c. VIII, s. 98; Mizzi, a.g.e., c. XXVI, s. 507; Zehebi, a.g.e., . V, s. 354.
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insanlarin ihtiyaglarmi giderdigi ve Allah’a hesabini veremeyecegi bir sey

yapmaktan korktugu rivayet edilmistir?,

Cabir b. Abdillah’in naklettigi rivayet her tarikte muttasil isnatlarla
miielliflere ulasmigtir. Hadisi ondan dinleyen Muhammed b. el- Munkedir sika bir ravi
olup kendisi gibi giivenilir kisilere haberi aktarmistir. Ikinci tabakadaki bir diger ravi
olan Ebl Ziibeyr bazi miinekkitler tarafindan elestirilse de Cabir ile olan yakinligi
dolayistyla ondan rivayetleri saglam kabul edilmistir. Inceledigimiz haberi Cabir’den

dinlemis olmasi rivayetin sthhat bakimindan sahih oldugunu ortaya koymaktadir.

b) Hadisin Metin Yénunden Tahlili

Kitub-i Tis‘a igindeki kitaplarda Vudd, Tahére, Cendiz, Tefsir, Merd3,
Feraiz, I‘tisim ve’s- slinne, Menakib kitaplarinda yer alan hadisin i¢inde bulundugu

bab basliklar1 sdyledir:
1.  Kullanilmis su ile abdest almak?®?
2. Resdlullah’m abdest suyu artigini baygin kisiye dokmesi®*

3. Nisa4/ 176. ayeti®**

4.  Baygn kisiyi ziyaret?®

5. Bir seye binerek, yiiriiyerek veya esege binerek hasta ziyaretine

gitme?%

6.  Hasta igin ziyaretcinin abdest suyu artiginin durumu?’

231 Zehebt, a.g.e., ¢. V, s. 355- 361.

232 Darimf, “Tahare”, 56.

233 Buhari, “Vud(”, 44

234 Buharf, “Tefsir” 4/4, “Feraiz” 1; Tirmizi, “Tefsir”, 4/1
235 Byharf, “Merda” 5

236 Buhari, “Merda” 15

237 Buhari, “Merda”, 21
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7.  Kuz ve erkek kardeslerin miras1®®

8. Resdlullah’in  hakkinda ayet inmeyen sorular soruldugunda

“Bilmiyorum” demesi?3®
9. Kelale*®
10. Hasta ziyareti hakkinda gelenler?*!

11. Hasta ziyaretine yiriiyerek gitmek?42

12.  Cocugu olmayip kiz kardesleri olan kimse?*®

13. Kiz kardeslerin mirasi®**

14. Cabir b. Abdillah’in menakib12

15.  Abdest suyu artigindan faydalanma?*®

Arastirdigimiz hadisin bazi1 vecihlerinde Hz. Peygamber’in Cabir b.
Abdillah’1 ziyarete tek basina gittigi*’ bazilarinda ise Hz. Eba Bekir’in de ona eslik
ettigi®*® belirtilmektedir. Hz. Peygamber’in Cabir’in yanina yalmz gittigini ifade eden

Ahmed b. Hanbel, Buhari, Ebu Davld ve Tirmizi’nin bir kisim rivayetlerinde

238 Byharf, “Feraiz” 13

239 Byhard, “I‘tisam ve’s- siinne”, 8

240 Miislim, “Ferdiz”, 5-8 (“Kelale’nin miras1” seklinde); Ibn Mace, “Feraiz”, 5; Ebu David, “Feraiz”,
2

241 Thn Mace, “Cenaiz”, 1

242 Epy DAv(d, “Cenéiz”, 2

243 Epu Davad, “Feraiz”, 3

24 Tirmizl, “Feraiz”, 7

245 Tirmizi, “Menakib” 53

246 Nesal, “Tahare”, 103.

247 Ahmed b. Hanbel, Misned, c. Ill, s. 298, 372, 373; Darimi, “Tahare”, 56; Buhari, “Vud(”, 44,
“Merda”, 15, 21; “Feraiz”, 13; Muslim, “Feraiz”, 8; Ebl David, “Cenaiz”, 2, “Feraiz”, 3; Tirmizi,
“Tefsir”, 4/1, “Menakib”, 53.

248 Ahmed b. Hanbel, Miisned, c. 111, s. 307; Buhari, “Tefsir” 4/4, “Merda”, 5; “Feraiz”, 1, “I‘tisam
ve’s- siinne”, 8; Miislim, “Feraiz”, 5, 6, 7; Ibn Mace, “Feraiz”, 5, “Cenaiz”, 1; Eba David, “Feraiz”, 2;
Tirmizi, “Feraiz”, 7; Nesai, “Tahare”, 103.
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Res(lullah’in ziyarete giderken at veya katir kullanmadigini ézellikle belirtmis®*® ve
rivayette bagka bilgiye yer vermemislerdir. Hadisin uzun vechini i¢eren ve ziyarete iki
kisi gittiklerini bildiren haberlerin bazisinda ise yolculugun yiiriinerek yapildigi
vurgulanmistir?>°,

Bazi haberlerde Cabir’in evinin, kendisinin de mensubu oldugu Beni Seleme

kabilesinin yasadig1 bolgede oldugu bilgisi ilave olarak bildirilmektedir?s:.

Hz. Peygamber ile Ebu Bekir’in yanina geldiginde Cabir b. Abdillah’in
baygin oldugu biitiin vecihlerde zikredilmistir. Yalnizca birtakim haberlerde baygin

252

degil hasta oldugu zikredilmistir®“. Bununla birlikte baygmligir ifade ederken

kullanilan kelimelerde farkliliklar bulunmaktadir. Kiminde baygin anlamindaki “ <2

95253

<= ugmiye aleyye seklinde bir kullanim varken, kimisinde kelime “Jici ¥ (2

meridun la a‘kilu”?* seklinde ge¢cmektedir.

Rivayetin Ibnii’l- Miinkedir kanaliyla gelen vechine gore, Hz. Peygamber
abdest aldiktan sonra artig1 olan suyu Cabir’e dokerek veya serperek onu rahatlatmak
istemistir. Ebl Ziibeyr’in naklettigi haberde ise abdest alma ve su dokme islemleri
zikredilmeksizin Hz. Peygamber’in Cabir’in yanina gittigi ve yliziine ifledigi
soylenmektedir?®. Tirmizi’nin Siinen’inde yer alan hadiste iki durumdan da
bahsedilmeyip ResOlullah’in yanina gelmesinden bir siire sonra Cabir’in uyandigi
bildirilmektedir?®®.

249 Ahmed b. Hanbel, Misned, c. Hl1, s. 373; Buhari, “Merda”, 15; Ebd Davad, “Cenaiz”, 2; Tirmizi,
“Menakib”, 53.

250 Ahmed b. Hanbel, Miisned, c. III, s. 307; Buhari, “Tefsir” 4/4, “Merda”, 5; “Feraiz”, 1, “I‘tisim
ve’s- siinne”, 8; Miislim, “Ferdiz”, 5, 6, 7; Ibn Mace, “Feraiz”, 5, “Cenaiz”, 1; Eba David, “Feraiz”, 2;
Tirmizi, “Feraiz”, 7.

251 Buhari, “Tefsir” 4/4; Mislim, “Feraiz”, 6; Ibn Mace, “Cenaiz”, 1.

252 Ahmed b. Hanbel, Musned, c. 111, s. 372; Buhari, “Merda”, 21, “Feraiz”, 13; Eb( Davad, “Feréiz”,
3

253 Ahmed b. Hanbel, Miisned, c. I11, s. 307; Buhari, “Merda”, 5; “Feraiz”, 1, “I‘tisdm ve’s- sinne”, 8;
Miislim, “Feraiz”, 5, 7; ibn Mace, “Feraiz”, 5; Eba Dav{d, “Feraiz”, 2; Tirmizl, “Feraiz”, 7, “Tefsir”
4/1; Nesal, “Tahare”, 103.

254 Ahmed b. Hanbel, Musned, c. I, s. 298; Darimi, “Tahare”, 56; Buhari, “Vud(”, 44, “Tefsir” 4/4,
“Merda”, 15; Muslim, “Feraiz”, 6, 8.

25 Ahmed b. Hanbel, Musned, c. 1, s. 372; Ebl Davdd, “Feréiz”, 3

256 Tirmizi, “Tefsir” 4/1.
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Baz1 rivayetlerde dokme fiili “sabbe” yerine serpti anlaminda “rasse”
kullanilmistir. Bununla birlikte dokme isleminin ¢ogu haberde Restlullah tarafindan
yapildig1 bildirilirken yalnizca iki yerde ¢ogul ifade kullanilarak “doktiiler”
denmistir®®’,

Sarihlerin dikkat ¢ektigi bir husus Cabir’e dokuilen suyun mahiyetidir. Kimi
vecihlerde abdest suyu artigini doktiigii bildirilmisken?® bir kisminda ise abdest suyu

259

artig1 lafz1 zikredilmemistir=>. Res(lullah’in abdest alirken azalarindan siiziilen

damlalarin toplanmasiyla elde edilen bir miktar su artik su say1lmis, kapta kalan su ise
normal su olarak degerlendirilmistir?®.

Suyun etkisiyle kendisine gelen Cabir b. Abdullah Hz. Peygamber’e
mirastyla ilgili bir soru sormustur. Bu soru Ibnii’l- Minkedir’in rivayetlerinde
“Malimla ne yapmami emredersin??®'/ Malimla nasil hiikmedeyim?%%?| Miras kimin
icindir, (paylasimi) nasildir? Benim miras¢ilarim ancak kiz kardeslerimdir®®,
kelaledir?®*” seklinde gegcmekte ancak Ebu Ziibeyr’in rivayetlerinde “Kiz
kardeglerime kalacak olan malimin iigte ikisini vasiyet edemez miyim?” dedim.
ResOlullah “Kiz kardeslerine iyi davran.” buyurdu. “Bu malin yarisini vasiyet etsem

olmaz mi?” dedim. Yine “Kiz kardeslerine iyi davran.” buyurdu” seklinde daha

ayrintili olarak ele alinmaktadir.

257 Ahmed b. Hanbel, Musned, c. 111, s. 298; Buharf, “Merda”, 21; Muslim, “Feraiz”, 8. Musned ve
Sahih-i Buhari’deki haberlerde raviler siipheye diiserek “doktii veya doktiiler” seklinde rivayet
etmiglerdir. Miislim’in rivayetinde ise sadece “doktiiler” lafz1 gegmektedir.

258 Ahmed b. Hanbel, Musned, c. 111, s. 307; Darimi, “Tahare”, 56; Buhari, “Vudd, 44, “Merda”, 5,
“Feraiz”, 1, “I‘tisim ve’s- Siinne”, 8; Muslim, “Feraiz”, 5, 6, 7, 8; Ibn Mace, “Feraiz”, 5; Tirmizi,
“Ferdiz”, 7; Nesai, “Tahare”, 103.

29 Ahmed b. Hanbel, Misned, c. Ill, s. 298; Buhari, “Tefsir” 4/4, “Merda”, 21, “Feraiz”, 13; Eb(
David, “Feréiz”, 2.

260 Osmanti, Tekmile, c. 11, s. 22- 25; Seharenp(ri, Bezl(’l- mechud, c. X111, s. 155- 156; Miibarekp(ri,
Tuhfe, c. VIII, s. 368; Yeniel, a.g.e., c. XI, s. 109- 110:

261 Buhart, “Tefsir” 4/4

262 Byhari, “Merda” 5, “Feraiz”, 1, “I‘tisdm ve’s- siinnet”, 8; Miislim, “Feraiz”, 5, 6, 7; Ibn Mace,
“Feraiz”, 5; Tirmizi, “Feraiz”, 7, “tefsir” 4/1

263 Ahmed b. Hanbel, Miisned, c. 111, s. 307; Buhari, “Feraiz”, 13; Ebu David, “Feraiz”, 2

264 Ahmed b. Hanbel, Miisned, c. 111, s. 298; Buhari, “Vudd”, 44, “Merda”, 21; Mislim, “Feraiz”, 8
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Cabir’in sorusuna Hz. Peygamber’in hemen cevap vermeyip bu konuda ayet
inmesini bekledigi anlasiimaktadir®®. Bu rivayetle ilgili en biiyiik tartisma mevzuu
Cabir’in sorusuna cevaben inen ayetin hangisi oldugudur. Bir kisim rivayetlerde Nisa
suresinin 11. ayeti’®® bazisinda ise aym surenin 176. ayeti®®’ zikredilmektedir.
Bazilarinda ise 6zel bir belirtme olmaksizin sadece “Miras/ feraiz ayeti indi” seklinde

bilgi verilmektedirs,

c) Hadisten Cikarilan Fikhi Hiikiimler

Inceledigimiz rivayetle ilgili sarihler en ¢ok kelalenin mahiyeti ve miras

paylasimi iizerinde durmuslardir.

1. Alimler Cabir’in hastalanmasmm Veda Hacci’ndan sonra Hz.

Peygamber hastalanmadan onceki doneme denk geldigini, hakkinda inen

ayetin son inen ayetlerden oldugunu bildirmislerdir?®°,

2. Yas bakimindan biiylik ve kii¢ligiin birbirini ziyareti sarihlere gore

210 Goriigmeye gitmek

sevabinin bereketi istenilerek yapilan stinnetlerdendir
ile ziyaretci hem ResUlullah’in emrini yerine getirmekle hem de hastaya

moral vererek iyilesmesine yardimci olmakla sevap kazanir denmistir. Hatta

265 Ahmed b. Hanbel, Misned, c. I11, s. 372; Buhari, “Merda”, 5, “Ferdiz”, 1, “iti‘sam ve’s- stinnet”, 8;
Muslim, “Feraiz”, 5, 7; Tirmizi, “Feréiz” 7, “tefsir”, 4/1.

266 Buharf, “Tefsir”, 4/4, “Feriiz” 1 (Bu rivayette “miras ayeti indi” lafz1 gegmesine ragmen bab bashigi
olarak Nisa 4/11. ayetin zikredilmesi miras ayetinden kastedilenin bahsi gegen ayet oldugu agiktir.
Buradan hareketle Ferdiz 1’deki rivayeti bu baglamda degerlendirmeyi uygun gérdiik.); Muslim,
“Feréiz”, 6; Tirmizi, “Tefsir”, 4/1.

267 Ahmed b. Hanbel, Miisned, c. Il1, s. 307, 372; Mislim, “Feraiz”, 5, 8; Ibn Mace, “Feraiz”, 5; Ebu
David, “Feréiz” 2, 3; Tirmizi, “Feréiz” 7

268 Ahmed b. Hanbel, Miisned, c. I11, s. 298; Buhari, “Vudd”, 44, “Merda”, 5, 21, “Feraiz”, 13, “I‘tisim
ve’s- siinnet”, 8; Mislim, “Feraiz”, 7.

29 Kastallani, rsad, c. VIII, s. 345; MiibarekpQri, a.g.e., c. VI, s. 274, Hatipoglu, ibn Mace terceme
ce serhi, c. VII, s. 423

270 K ad1 Tyaz, Tkmal, c. V, s. 330; Ayni, Umde, c. Il, s. 396; Kastallani, a.g.e., c. I, s. 274; Birmawi,
I1am, c. 11, s. 263; Ensari, Minhat, c. I, s. 492; Siddik Hasan Han, Sirac, c. IV, s. 202; Vestani,
Ikmalii’l- ikmal, c. V, s. 562
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yiirliyerek gitmesi, bu yolda katlandig1 mesakkatlerin artmasi sebebiyle daha
271

efdal olarak degerlendirilmistir
Resdlullah, Cébir’i ziyaret ederek, duasini ve bereketini isteyen ailesini teselli
etmis, elini hastaya koymak, viicudunu mesh etmek ve dua okuyup tflemek
suretiyle Allah’tan sifasini dilemis olmaktadir?’?,

Fakihler, hastanin hayirli bir imam, faziletli bir reis tarafindan ziyaret
edilmesi durumunda onunla teberriik edilebilecegini ve faydasin1 umarak
abdest suyunun hastaya dokiilebilecegini vurgulamislardir. Nitekim onlara
gore, Hz. Peygamber boyle yaparak Cabir’in atesinin sonmesini ve abdest
suyunun sifa olmasim dilemistir?”. Buna dayanarak hastayi ziyaret eden salih
kisi suya dua okuyabilir ve hastaya dokunarak Allah’tan onun i¢in iyilesme
isteyebilir, denmistir?’4. Resdlullah’m eli biitiin illetleri ve hastaliklar1 yok
edici bir giice sahip olarak da degerlendirilmistir?’>.

3. Sarihler baygin kisinin durumunu soyle acgiklamiglardir: Baygin kisi
azalar1 hareket etmeyen, hassasiyetleri zayiflamis, kalbi ve ruhu agirlagsmis
kisidir. Kisi baygin da olsa ziyaret¢inin geldigini bilmese de onun ziyaretine

gidilmelidir?™®. Tbn Miinzir, bu rivayet baygin kisinin rivayetinin cevazina

271 Nevevi, el-Minhac, c. X1, s. 55; Vestani, a.g.e., ¢. V, s. 562; Kurtubi, Mfhim, c. IV, s. 569; Yeniel,
Eb{ DavQd terceme ve serhi, c. X1, s. 455, Nebil b. Hasim b. Abdullah Gamri, Feth(i’l-mennan serh
ve tahkik Kitab(’d-Darimi Ebi Muhammed Abdullah b. Abdurrahman: el-Misnedd’l-cami’,
Beyrut, Darii’l-Besairi’l-Islimiyye, Mekke, el-Mektebetii’l-Mekkiyye, 1999, c. IV, s. 430; Vellevi,
Zehire, c. I, s. 211; Siibki, Menhel, c. VIII, s. 227; Adevi, Thdat, c. 11, s. 186; Hatipoglu, a.g.e., c. IV,
s. 261, c. VII, s. 426.

272 {bn Hacer, Fethii’l- Barf, c. X, s. 118- 119; Kastallani, a.g.e., c¢. VIII, s. 345

213 fbn Battal, Serh, c. IX, s. 392; Kirmani, Kevakib, c. XX, s. 202; Tbnii’l- Miilakkm, Tavzih, c.
XXVII, s. 329, c. 1V, s. 327; Kastallani, a.g.e., c. VIII, s. 359; Vestani, a.g.e., ¢. V, s. 562; Sen(s,
Mikemmeli’l- ikmal, c. V, s. 563; Ibnii'l- Arabi, Arizati’l- ahvezi, c. VIII, s. 248- 249; Canbaz,
incéaz, c. VI, s. 461

274 bn Battal, a.g.e., C. |, . 298; Kad1 Iyaz, a.g.e., ¢. V, s. 330; Kurtubi, a.g.e., c. 1V, s. 570; Kirmani,
a.g.e, c. I, s. 42; Ayni, a.g.e., c. I, s. 396; Birmavi, a.g.e., c. Il, s. 263; Zerh(ni, Fecr, c. I, s. 356;
Vestani, a.g.e., . V, s. 562

275 Kadi Iyaz, a.g.e., ¢. V, s. 330;Kurtubi, a.g.e., c. IV, s. 570; Kirmani, a.g.e., c. ll, s. 42; Ayni, a.g.e.,
c. I1, s. 396; Birmavi, a.g.e., c. I, s. 263; Zerh(ni, a.g.e., c. I, s. 356; Vestani, a.g.e., ¢. V, S. 562

216 Kirmani, a.g.e., c. XX, s. 182; Ibn Hacer, a.g.e., c. X, s. 118- 119: Ayni, a.g.e., ¢. XVII, s. 344;
Kastallani, a.g.e., c. VIII, s. 345; Osmant, a.g.e., c. I, s. 21; Mibarekp(ri, a.g.e., c. VI, s. 273
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delil degildir, zira Restlullah Cabir’i géormeye gittiginde baygin oldugunu
277

bilmiyordu dese de ibn Hacer ona itiraz etmistir
Sarihler bu rivayetin ayni zamanda gozlerinden rahatsiz olan kisinin
ziyaretine gidilemeyecegi gorlisiinii gecersiz  kildigim1  belirtmiglerdir.
Hastanin kendisine ziyarete geleni géremeyecegi i¢in bu yonde bir hikim
verilmistir. Ancak bayginlik gézlerin hasta olmasindan veya gérmemesinden
daha ciddi ve siddetli bir hastalik olmasina ragmen Hz. Peygamber baygin
kisiyi ziyarete gitmistir. Bu durumda goéz rahatsizligi bulunan kisiye de
gecmis olsun ziyareti yapilabilir, denmistir?’®,

4.  Hz. Peygamber’in Cabir’in iizerine doktiigii bildirilen suyun, abdest
azalarindan dokiilen sularin toplanmasiyla mi elde edildigi yoksa abdest
aldigr kapta kalan su mu oldugu tartistlmistir. Sarihlere gore, azalardan
stiziilen damlalar kullanilmis su hiikmiinde olup bu durumda rivayet ma-i
miista‘melin temizligine ve temizleyiciligine delalet etmektedir. Ancak kapta
kalan su ise zaten temizdir ve ma-i mista’mel kapsaminda
degerlendirilmemektedir?™®.

5. Hz. Peygamber’in Cabir b. Abdillah’in sorusuna o an ictihad ederek
cevap vermemesi, hakkinda bir vahiy inmesini beklemesi sarihlere gore,

alimlerin takinmas1 gereken Ornek bir davramistir?®. Benzer sekilde kisi

217 Bkz: ibn Hacer, a.g.e., . X, s. 118- 119

278 Tbn Battal, a.g.e., €. IX, s. 375- 376, s. 383, Ibnii’l- Miilakkin, a.g.e., ¢. XXVII, s. 277, c. 1V, s. 326;
Kastallani, a.g.e., c. VIII, s. 345

29 Epti Muhammed Abdullah b. Abdurrahman b. Fazl ed-Darimi, Siinen-i Darimi, trc ve thk:
Abdullah Aydinl, Istanbul, Madve Yayinlari, 1995, c. II, s. 204- 205; ibn Battal, a.g.e., c. I, s. 297,
Nevevi, a.g.e., ¢. XI, s. 55; Kirmani, a.g.e., c. ll1, s. 42, ¢. XXIII, s. 154; Ibnii’l- Miilakkn, a.g.e., c. IV,
s. 328; Ibn Hacer, a.g.e., C. |, s. 360; Ayni, a.g.e., . Il, s. 395, c. XIX, s. 207; Birmavi, a.g.e., . Il, s.
263; Siddik Hasan Han, a.g.e., c. 1V, s. 202; Vellevi, a.g.e., c. 1, s. 211- 217; Sindf, Stinen-i NesaT, c.
I, s. 87; Tbnii'l- Arabi, a.g.e., c. VIII, s. 248- 249; Osmani, a.g.e., c. I, s. 21; Miibarekpdri, a.g.e., ¢. VI,
S. 273; Nebil b. Hagim b. Abdullah Gamri, Fethi’l-mennan serh ve tahkik Kitabl’d-Darimi Ebi
Muhammed Abdullah b. Abdurrahman: el-Misnedi’l-cami’, Beyrut, Dar(i’I-Besairi’l-Islamiyye,
Mekke, el-Mektebetli’l-Mekkiyye, 1999, c. IV, s. 340- 342; Canbaz, a.g.e., c. VI, s. 461.

280 [bn Battal, a.g.e., c. VIII, s. 342; Kadi Iyaz, a.g.e., . V, s. 330- 331; Ibn Battal, a.g.e., c. X, s. 355;
Nevevi, a.g.e., ¢. XI, s. 55- 56; ibnii’l- Miilakkin, a.g.e., c. XXXIIL, s. 73, c. IV, s. 328; ibn Hacer, a.g.e.,
c. Xll, s. 6, c. XIlI, s. 302- 303; Ayni, a.g.e., ¢. XIX, s. 207; Kastallant, a.g.e., c. X, s. 323; Osmant,
a.g.e, c. II, s. 22; Hatipoglu, a.g.e., c. VII, s. 426.
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bilmedigi hususlarda bilgi sahibi olduguna inandigi birisine danisabilir,
281

onunla istisare edebilir

6. Kelalenin mahiyeti sarihler tarafindan biiyiik tartismalara konu

olmustur. Genel kabul babasi ve ¢ocugu olmadigi halde 6len kisidir. Bu

durumda kisinin mirasinin nasil pay edilecegi ayetlerde ve hadislerden
orneklerle aciklanmistir?®,

Miras ayetinin Cabir b. Abdillah i¢in mi yoksa Uhud’da sehit olan ve geriye
iki kiz cocugu ile dul esini birakan Sa’d b. er- Rebia?® hakkinda m1 indigi tartisilmus,
ayetin ikisi hakkinda veya iki parca halinde nazil olabilecegi sdylenmistir?®*. ibnii’l-
Miilakkin ayn1 ayetin Evs b. Malik veya Evs b. Sabit i¢in de inmis olabilecegini iddia

etmistir?®,

Bu hadis ayni sekilde hasta olan kisinin akli yerinde olmak kosuluyla

vasiyette bulunabileceginin delili olarak kabul edilmistir?®.

d) Degerlendirme

Inceledigimiz rivayet, her tabakada sika raviler tarafindan nakledilmis ve
muttasil isnatlarla mielliflere ulasmistir. Boylece, hadis sened bakimindan sahih

konumundadir.

281 Hatipoglu, a.g.e., ¢. VII, s. 426.

282 [bn Battal, a.g.e., c. VIII, s. 335- 342, s. 357- 358; Kurtubi, a.g.e., c. IV, s. 570- 572; Kirmani, a.g.e.,
c. l1, s. 42; ibnii’l- Miilakkin, a.g.e., cc. XXX, s. 449- 458, 521- 522; ibn Hacer, a.g.e., c. XIl, s. 26;
Ayni, a.g.e., ¢. XIX, s. 222; Kastallant, a.g.e., c. VI, s. 77- 78, c. IX, s. 421- 422, 434; Birmavi, a.g.e.,
c. II, s. 263; Siddik Hasan Han, a.g.e., c. IV, s. 202- 203; Vestani, a.g.e., ¢. V, s. 564- 565; Sen(sT,
a.g.e, c. V,s.564; Adevi, a.g.e., c. IV, s. 12- 13; Osmani, a.g.e., c. I, s. 19- 21; Sehéarenp(rf, a.g.e., c.
XIII, s. 154- 158; Mibarekp(ri, a.g.e., c. VI, s. 273- 274; Azimabadi, Avni’l- mabdd, c. VIII, s. 93-
94; Canbaz, a.g.e., ¢. VI, s. 457- 458; Yeniel, a.g.e., c. XI, s. 109- 110; Hatipoglu, a.g.e., c. VII, s. 419-
420, 423- 426.

283 Bazi1 kaynaklarda Sa‘d b. Ebi Vakkas seklinde yanhs olarak gegmektedir. Bkz: Kirmani, a.g.e., C.
XXIIl, s. 153.

284 Kirmani, a.g.e., c. XXIII, s. 153; Ibn Hacer, a.g.e., ¢. XII, s. 6; Ayni, a.g.e., c. XIX, s. 207; ¢. XV, s.
87; Kastalléani, a.g.e., c. VII, s. 77- 78; Mibarekpari, a.g.e., c. VIII, s. 368.

28 bnii’l- Miilakkin, a.g.e., c. XXII, s. 209- 211.

28 fbnii’l- Miilakkin, a.g.e., c. IV, s. 328; Vestani, a.g.e., c. V, s. 563; Kadi Iyaz, a.g.e., ¢. V, s. 330;
Hatipoglu, a.g.e., c. VII, s. 426.
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Miras paylasim ile ilgili hiikiimleri bildiren ayetin inmesine sebep olarak

gosterilen bu haber sarihler tarafindan pek ¢ok yoniiyle degerlendirilmistir.

Hasta ziyaretinin Islam dinindeki yerine ve Hz. Peygamber’in bu yéndeki
tavsiye ve uygulamalara deginilmis, ziyaret edenin sevap kazanacagi, hastanin ise

moral bularak daha hizli bir iyilesme siirecine girecegi vurgulanmustir.

Hz. Peygamber’in Cabir’in Ustine su dokmesi/ serpmesi kanaatimize gore
Cabir’in atesli bir hastaliga yakalanmasi ve atesin yiiksekliginden dolay1 bayginlik
gecirmesi sebebiyle su dokerek rahatlatma ve sicakligimi diisiirme istegiyle alakali

olabilir.

Bize gore, Hz. Peygamber’in Cabir’i ziyaretinin en 6nemli sebebi ona ve
ailesine moral vermek ve Muslimanlara bu yénde bir drneklik géstermektir.
Siiphesiz ki, iyilesmesi icin duada bulunmasi da ¢ok 6nemli diger faktordiir.
Ancak dua etmek icin hastamin yaninda bulunmaya gerek olmadig1 malumdur.
Ziyaret esnasinda Cabir’in baygin olmasi iizerine hastaya su dokme isleminin bir

¢oziim olarak o an diisiiniiliip uygulandig1 kanaatindeyiz.

Bazi rivayetlerde doktii yerine doktiiler seklindeki gogul ifadeyle ilgili olarak
serhlerde herhangi bir bilgi verilmemektedir. Cogul sigayla gelen kullanimin dogru
kabul edilmesi durumunda, tahminimizce suyun dokiilme isinin Restlullah’in emriyle

veya bilgisi dahilinde ailesi tarafindan yapildig1 diisiintilmelidir.

ResOlullah’in herhangi bir su degil de abdest aldig1 suyu dokmesi ise
Cabir’in ailesinin istegi ile gerceklesmis olabilecegi gibi Restlullah’in kendince

bir faydasina inanarak yaptigi bir uygulama da olabilir.

Abdest suyu artigindan kastin ne oldugu tartisilmis, Hz. Peygamber’in
azalarindan dokiilen sularin toplanmasiyla elde edilen birikinti olacagi goriisii agirhik
kazanmistir. Buna binaen kullanilmis suyun temiz ve temizleyici oldugu iddia
edilmistir. Ancak bize gore abdest almakla insan viicuduna degen ve oradan siiziilen

suyun miktart az olup bayilmig bir hastayr uyandirmaya yetmeyebilir. Bu yiizden
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Resdlullah’in kapta kalan suyu Cabir’e doktiigiinii disiinliyoruz. Sarihlere gore bu
durumda da Resdlullah suyu almak icin elini kaba daldirmasiyla?®’ elinin bereketi suya

geemistir. Boylece kapta kalan suyla da teberriik etmek miimkiin olmaktadir.

Miras paylasimi da bu hadiste deginilen 6nemli konulardandir. Cocugu ve
babas1 olmayip yalnizca kiz kardesleri olan Cabir’in 6rneginde Allah-u Teéla mirasla

ilgili hiikiimleri a¢iklamstir.

D. KIYAFETIYLE iLGILi RIiVAYET

1. ESMA BINT EBT BEKIR’IN RiVAYETI

Hz. Peygamber’in vefatindan sonra O’ndan kalan giysiler, kullandig1 kap-
kacak ve benzeri esyalarin kimlere intikal ettigi hakkinda net bir bilgi

288 Tahminimizce bu esyalar ashab arasinda paylasilmis veya

bulunmamaktadir
Resdlullah’m esleri bu esyalar1 hediye etmek yahut miras birakmak suretiyle bazi
sahabilere ulastirmiglardir. Sahabe arasinda bilyliik 6neme sahip bu esyalar farkli

amaglarla kullanilmiglardir.

Kimisi onu degerli bir hatira olarak saklamis ve sonraki nesillere onu iletip
sahip olduklarina inandiklar1 bereketinden faydalanmalarin1 istemis, bazisi da
ihtiyacina gore kullanmistir. Bu esyalardan biri de Hz. Aise kanaliyla Esma bint Ebi

Bekir’e ulasan elbisedir.

Resulullah’in savas zamanlarinda giydigi, Tayalise bolgesindeki iran
meliklerinin/Kisra’nin giydigi kiyafete benzeyen ©on ve arkasindaki yirtmag
kenarlarina ipek serit gecirilmis ve gogiis cebi kisminda yine ipekten bir yamasi

bulunan elbise, Esma tarafindan hastalar icin yikanip suyu igirilmek yoluyla sifa

287 Tabi ki unutulmamasi gereken bir husus da kabin mahiyetidir. ibrik tarzindaki bir kaba el daldirmak
miimkiin degildir, ancak genis agizli olur ise el daldirip suyu almak miimkiindiir.

288 Ulasabildigimiz kaynaklarda buna dair bir habere rastlayamadik.

214



olmas1 umularak kullanilmistir. Kiitiib-1 Tis‘a’nin “Libas” ve “Cihad” boliimlerinde

yer alan rivayetin Tiirk¢e’ye terclimesi su sekildedir:

Ebii Omer’den naklen: Ibn Omer’i carsida Sam kumasindan bir elbise satin
alirken gordiim. EIbise iizerinden kirmizi ipekten yapilmg ipler bulundugunu gordii ve
onu sahibine geri verdi. (veya Ibn Omer’in [ipekten] alemi olan bir sartk satin aldigin
ve makas isteyerek o alemi kestigini gordiim.) Durumu Esma bint Ebi Bekir’e anlattim.
Esma beni Abdullah b. Omer’e gonderdi ve sunlari soylememi istedi: “Duydum ki, sen
ti¢ seyi haram kiliyormugsun: Elbisedeki alemi, erguvan eger yastiginit ve Recep ayinin
tamaminda orug¢ tutmayi! Abdullah da bana su cevabi verdi: “Receb (ay1 hakkinda)
soyledigine gelince, ebedi [tiim sene boyunca] orug tutana ne diyeceksin! [Boyle bir
sey soylemedigini ima ediyor]. Elbisedeki alem meselesine gelince ben Omer b.
Hattab’r séyle derken isittim: “Ben Restlullah’s  “Ipegi ancak ve ancak ahiretten
nasibi olmayanlar giyer.”” buyururken dinledim.” Bu sebeple alemin de ipek kullanma
vasagina dahil olmasindan korktum. Erguvan eger yastigina gelince, iste Abdullah’in
eger yastigi! Bir de baktim ki yastig1 erguvandandir. Bunun tizerine Esma’ya dénerek
kendisine haber verdim. Esma: “Iste Restlullah i ciibbesi!” diyerek bana Taylasan
[kumagsindan] Kisralar/in giydigine benzer] bir clbbe ¢ikardr. Ciibbenin ipekten
yvamasi vardi. Kenarlart dibdc ile gegirilmisti. “Bu ciibbe vefatina kadar Aise nin
yanmindaydi. O vefat edince ben aldim. Peygamber onu (savaslarda) giyerdi. Simdi onu

hastalar igin ytkiyoruz ve onunla sifa talep ediyoruz.” dedi®®.

Hadis degisik lafizlarla Ahmed b. Hanbel’in Misned’inde, Muslim’in

Sahih’inde ve Eb{ David ile Ibn Mace’nin Siinen’lerinde yer almaktadur.

a) Hadisin Sened Yoniinden Tahlili®°

Abdullah b. Omer ile Esma bint Ebi Bekir arasindaki bilgi alisverisini saglayan

289 Ahmed b. Hanbel, Misned, c. VI, s. 347, 348, 353, 354, 355; Miislim, “Libas ve’z- Zinet”, 10; Ibn
Mace, “Cihad”, 21, “Libas”, 18; Ebl Davad, “Libas”, 9.
2% Ravi semast icin bkz: Ek-12.
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Esma’nin azadli kélesi Ebd Omer Abdullah b. Keysan hadisin bir diger ravisidir.

Ondan bu rivayeti dort kisi alarak nakletmis ve giiniimiize ulagmasini saglamislardir.

. Eb( Omer Abdullah b. Keysan et- Teymi: Esma bint Ebi Bekir’in
azadlisidir. Atd b. Ebi Rabah’in damadidir. Esma bint Eb1 Bekir ve Abdullah
b. Omer’den hadis dinledi. Ibn Ciireyc, Haccac b. Ertdt, Amr b. Dinar,

Abdiilmelik b. Ebi Siileyman ve Mugire b. Ziyad rivayetlerini almistir®®*. At
“Ahberani mevla Esma” diyerek nakillerde bulunmustur?®2. Hakkinda

“Sebt”, denmistir?®,

. Ebl Muhammed Ata b. Ebi Rebah Eslem el-Kuresi (v. 114/732): Ebi

Haysem ailesinin azadlisidir?®*. Tabiin déneminin 6nemli ravilerindendir. Hz.

Osman’n hilafeti zamaninda Yemen’de diinyaya gelmis ancak ¢ocukluk ve
gencligi Mekke’de gegmistir?®®. ibn Hibban, zenci ve topal oldugunu ve tek
gdziiniin gordiigiinii bildirmistir. Omriiniin sonuna dogru diger goziinii de
kaybetmistir?®. Kendisi, Medine’de 200 sahabiyle birlikte namaz kildigim
soylemistir?®’. Hz. Aise, Eba Hureyre, Eb( Said el-Hudri, Usame b. Zeyd,
Zeyd b. Erkam, Cabir b. Abdillah, Ibn Abbas, Muaviye b. Ebi Siifyan gibi
sahabilerden hadis dinledi. Amr b. Dinar, Kays b. Sa‘d, Habib b. Ebi Sébit,
Stleyman b. Ma(sa, Eslem b. el-Minkari, Abdurrahman b. Amr el-Evzai,
Abdiilmelik b. Ebi Siileyman kendisinden rivayette bulunmustur®®,
Mekke’nin fakihi idi. Ozellikle hac menasikini ondan iyi bilen kimse
kalmadig1 sdylenmistir. ibn Omer, Mekke’ye geldiginde insanlar etrafini
sararak ona bazi meseleler hakkinda sormuslar, o da: “Ata buradayken bana

mi soruyorsunuz!?” diyerek onun ilmini évmiistiir?®. Fikih, ilim, vera ve

291 Byhari, Tarih, c. V, s. 178; Tbn Hibban, Sikat, c. V, s. 35, Ibn Ebi Hatim, el- Cerh ve’t- Ta‘dil, c.
V, s. 143; Mizzi, Tehzibi’l- Kemal, ¢. XV, s. 479

292 Buhari, a.g.e., c. V, s. 178.

2% Mizzi, a.g.e., c. XV, s. 479

294 Bkz: Buhari, a.g.e., c. V, s. 463; Ibn Ebi Hatim, a.g.e., ¢. VI, s. 330

2% ibn Hibban, a.g.e., C. V, s. 198; Zehebi, a.g.e., c. V, s. 78- 79.

2% {bn Hibban, a.g.e., c. V, s. 198- 199; Mizzi, a.g.e., ¢. XX, s. 76.

297 Buhari, a.g.e., c. V, s. 464.

298 Byhari, a.g.e., c. V, s. 464; Tbn Ebi Hatim, a.g.e., c. VI, s. 330; Mizzi, a.g.e., c. XX, s. 70- 75.

29 Tbn Ebi Hatim, a.g.e., ¢. VI, s. 330; Mizzi, a.g.e., ¢. XX, s. 76- 78
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fazilet bakimindan iistiinliikleri nedeniyle methedilmistir®®, “Sika” oldugu
soylenmistir®®. Ibn Adi, el- Kamil adli eserinde Atd’in elestirilen iki
rivayetine yer vermis ancak hakkinda olumsuz bir goriis serdetmemistir®®2,
Hadis alacagi kisiler konusunda segici olmadigi i¢in miirsel rivayetleri saglam

bulunmamis ve elestirilmistir®®.

. Abdilmelik b. Ebi Sileyman el- Arzemi el- Fezari el- KOfi (v.
145/762): Kunyesi Ebd Abdullah, Eba Stileyman Meysere’dir. Aslen Kufe’li

olup Cebbane Arzem’e gitmis ve oraya nisbet edilmistir®®. Muhammed b.
Ubeydillah el- Arzemi’nin amcasidir. Enes b. Sirin, Said b. Clibeyr, Abdullah
b. Ata, Ata b. Ebi Rabah, Miislim b. Yennak’tan hadis dinledi. Hafs b. Giyas,
Halid b. el- Haris, Stfyan es- Sevri, Sufyan b. Habib, Abde b. Silleyman,
Abdullah b. Miibarek, Yahya b. Said el- Kattan rivayetlerini nakletmistir3%,
Sufyan es- Sevri, onu “Mizan” diye isimlendirmis ve onun i¢in “Huffazu’n-
nas” demistir®®. Ahmed b. Hanbel de “Sika” ve Kufelilerin en iyi hadis
hafizlarindan oldugunu belirtmekle birlikte Atd’dan rivayetleri raf ederek
miirsel gibi rivayet ettigini bildirmistir3®’. Cerir b. Abdiilhamid (v. 188/804),
“Muhaddisler ihtilafa diistiikleri meseleleri Abdiilmelik’e sorarak ¢ozerlerdi”
demistir®®. Hakkinda “Sika”, “Mutkin”, “Fakih”, “La be’se bihi”, gibi ta“dil
lafizlar1 kullanilirken ayn1 zamanda Su‘be, siif*a meselesiyle ilgili garip bir
rivayeti dolayisiyla onu kinamis “Eger benzer bir hadis daha rivayet ederse
hadislerini kabul etmem” diyerek elestirmistir®®. Yahya b. Main’in onun igin

bir keresinde “Sika” diger seferinde “Zay1f” dedigi nakledilmistir®°. Ahmed

30 fbn Hibban, a.g.e., ¢. V, s. 199; Mizzi, a.g.e., c. XX, s. 77- 80.

301 fbn Ebi Hatim, a.g.e., ¢. VI, s. 330

32 1bn Adi, el- Kamil, c. I, s. 54

308 Mizzi, a.g.e., c. XX, s. 83.

304 Zehebf, Siyer, c. VI, s. 107.

305 [bn Ebi Hatim, a.g.e., ¢. V, s. 366; Mizzi, a.g.e., c. XVKII, s. 323, 324; Zehebi, a.g.e., ¢. VI, s. 107.
3% Tbn Ebi Hatim, a.g.e., C. V, s. 366; Mizzi, a.g.e., c. XVKII, s. 324- 325; Zehebi, a.g.e., c. VI, s. 107-
108.

307 Mizzi, a.g.e., c. XVKII, s. 325; Zehebf, a.g.e., c. VI, s. 108.

308 fbn Ebi Hatim, a.g.e., c. V, s. 367.

3 fbn Ebi Hatim, a.g.e., C. V, s. 367- 368; Mizzi, a.g.e., c. XVKII, s. 325; Zehebi, a.g.e., c. VI, s. 108-
109.

310 fbn Ebi Hatim, a.g.e., ¢. V, s. 368; Mizzi, a.g.e., c. XVKII, s. 327.
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b. Hanbel ise Ibn Ciireyc’e (v. 150/767) muhalefet ettiginde ibn Ciireyc’i

tercih edeceklerini, ¢iinkii onu daha kuvvetli bulduklarii ifade etmistir®!?,

= Ebi( Ertat Haccac b. Ertat b. Sevr en-Nehal (v. 145/762): Enes b. Malik

gibi bazi sahabiler vefat etmeden 6nce dogdugu halde onlar1 géremedigi i¢in

tebeu’t-tabiinden sayilir. Kife kadilign yapmistir®®2. Atiyye el-Avfi, Ata b.
EbG Rebah, Nafi‘, Amr b. Dinar ve Sa‘bi gibi alimlerden hadis dinlemis,
Mansiir b. Mu‘temir, ibn Ishak ve Su‘be b. Haccic basta olmak iizere Siifyan
es-Sevri, Abdulrrezzak b. Hemmam es-San‘ani, Hammadeyn (Hammad b.

Zeyd ile Hammad b. Seleme), Abdullah b. Miibarek ve digerleri kendisinden

313

rivayette bulunmuslardir Hadis miinekkitleri onun tedlis yaptigini,

kendilerince metruk olan Muhammed b. el- Arvezi’nin rivayetlerini

Haccac’in, Amr b. Suayb’dan dinlemis gibi naklettigini sdylemislerdir3!,

Ahmed b. Hanbel hadislere ilaveler yapmasi ve kendilerinden hadis

isitmedigi halde Ziihri, Hisdm b. Urve, Ikrime gibi ravilerden rivayette

315

bulunmasi sebebiyle onu elestirmistir®™>. Karakter olarak kibirli biri oldugu

soylenmis, hadisteki yetkinligi i¢in ise “Sadik”, “Leyse bi’l- kavi”, “Caizi’l-
hadis”, “La yiihteccii bihi”, “Leyse bi zak”, “Zay1f”, “Miidellis” denmistir®*®,
Hadisi raviden bizzat dinledigini ifade eden bir sigayla nakletmedigi siirece

317

rivayetine giivenilemeyecegi sdylenmistir®’. Hakkindaki olumsuz kanaatlere

ragmen Yahya b. Said hari¢ hi¢ kimse hadisini terk etmemistir38,

. Ebti Hasim Mugire b. Ziyad el- Mevsili (v. 152/769): Ata, Tkrime,
Mekhal, Nafi‘ ve Ubade’den hadis dinlemis, Siifyan es- Sevri, Veki, ed-

311 {bn Ebi Hatim, a.g.e., ¢. V, s. 368; Mizzi, a.g.e., c. XVKII, s. 327.

812 Mizzi, a.g.e., c. V, s. 424; Zehebi, a.g.e., ¢. VII, s. 68.

313 Buhari, a.g.e., c. ll, s. 378; Mizzi, a.g.e., C. V, s. 421- 423

314 Buhari, a.g.e., c. I1, s. 378; ibn Adi, Kamil, c. Il, s. 225

315 1bn Ebi Hatim, a.g.e., C. l11, s. 156, 158; Ebi’l-Ferec Cemaliiddin Abdurrahman b. Alf b. Muhammed
Bagdadi Ibnii'l-Cevzi, ed-Duafa ve'l-metrikin, thk. Ebii'l-Fida Abdullah el-Kads, I- 111, Beyrut, Dari'l-
Kiitibi'l-Ilmiyye, 1986, c. I, s. 191; ibn Adi, a.g.e., c. Il, s. 225; Mizzi, a.g.e., C. V, s. 424; Zehebi, a.g.e.,
c. VII, s. 70- 73.

316 {bn Ebi Hatim, a.g.e., c. I, s. 156; ibn Adi, a.g.e., c. I, s. 223; Mizzi, a.g.e., C. V, s. 424- 427,
Zehebi, a.g.e., c. VII, s. 69- 70.

317 Ibn Ebi Hatim, a.g.e., c. I, s. 156.

318 Jbn Ebi Hatim, a.g.e., c. llI, s. 155; Zehebi, a.g.e., c. VII, s. 69- 70.
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Dahhak b. Mahled, isa b. Yunus, Ibrahim b. M(sa rivayetlerini almigtir3®°,
Hakkinda “Sika”, “Salih”, “Sadik”, “Leyse bihi be’s”, “Leyse bi zalike’l-
kavi”, “Muzdarib0’l- hadis”, “Minkerd’l- hadis”, ve “La yihteccu bihi” gibi
birbirinden farkli degerlendirmelerde bulunulmustur®?®. Mizzi, hakkinda
farkls tercihler olmakla birlikte kimsenin onu terk etmedigini sdylemistir®?.

Zehebi ise Mizzi’nin sozinin aksine minekkitlerin hadisini terk etmede

intilaf etmediklerini bildirmistir3?2,

Esma bint Ebi Bekir’den muttasil isnatlarla miielliflere ulasan senedin
tariklerinde yer alan bazi raviler hakkinda ta‘dil ifadeleriyle birlikte kuvvetli cerh
lafizlar1 da kullanilmistir. Bahsi gegen rivayetlerde Haccac b. Ertat’in hadisi, bizzat

isittigine delalet eden sigalarla nakletmemesi nedeniyle®?

onun yer aldig: tariklerin
derecesi sahih olamamaktadir. Yine ravilerden Mugire b. Ziyad hakkinda da siddetli
cerh ifadeleri kullanilmis, terk edilip edilmedigi tartisilmigtir. Bu durumda onun
kanaliyla gelen haberin de sihhati siipheli olmaktadir3?,

Miislim’in Esma> Ebii Omer Abdullah> Abdiilmelik kanaliyla naklettigi
haber Ahmed b. Hanbel’de bir seferinde Esma> Eb Omer Abdullah> Abdilmelik
diger bir yerde Esma> Ebli Omer Abdullah> Ata> Abdiilmelik seklinde yer almistir®?°,
Abdiilmelik’in hadisi hem Ati’dan hem de Ebli Omer’den isittigi diisiiniilerse
rivayette bir sikinti goriilmemektedir. Ancak Abdiilmelik’in ikinci seferinde araya
Ata’y1 koyarak nakilde bulunmasinda hata var ise bu durumda isnadda fazlalik yani

“mezid fi muttasili’l-esdnid” olmaktadir ki, bu yolla gelen hadisler zayif kabul
edilmektedir®?®.

319 Buhari, a.g.e., c. VII, s. 326; Ibn Ebi Hatim, a.g.e., c¢. VIIL, s. 222; ibnii’l- Cevzi, a.g.e., ¢. I, s. 133;
Mizzi, a.g.e., c. XXVIII, s. 358- 360; Zehebhf, a.g.e., c. VII, s. 198.

320 Buhari, a.g.e., c. VII, s. 326; Ibn Ebi Hatim, a.g.e., c¢. VIIL, s. 222; ibnii’l- Cevzi, a.g.e., ¢. I, s. 133;
bn Adi, a.g.e., c. VI, s. 353- 354; Mizzi, a.g.e., ¢c. XXVIII, s. 360- 363

%21 Mizzi, a.g.e., c. XXVIII, s. 363.

322 Zehebft, a.g.e., . VII, s. 198

323 Bkz: Ahmed b. Hanbel, Muisned, c. VI, s. 348, 354, 355; Ibn Mace, “Cihad”, 21.

324 Bkz: Ahmed b. Hanbel, Misned, c. V1, s. 347, 348, 354; Muslim, “Libas ve’z- Zinet”, 10

325 Ahmed b. Hanbel, Miisned, c. VI, s. 353, 354, 355; Tbn Mace, “Libas”, 18; Ebi Dav(d, “Libas”, 9.
326 Bkz: Ataullah Sahyar, “Mezid fi Muttasili’l-Esanid”, DiA, c. XXIX, s. 544- 545,
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b) Hadisin Metin Y6éninden Tahlili

Rivayetin yer aldig1 bab basliklar1 sunlardir:

1.  Glimiis ve altin kaplar1 kullanmanin kadin ve erkege haram olmasi, altin
yuziuk ve ipegin erkege haram kadina mubah olmast ve dort parmagi

gecmedigi siirece elbisede alem vb.nin erkege de mubah olmas1 bab1®%’

2. Savasta ipek ve dibac giyinmek bab1°?

3.  (Elbisede) ipekten alem veya iplik bulunmasinin ruhsati bab1®?°
Hadisin butin vecihlerinde Esma bint Ebi Bekir’'in Hz. Peygamber’in

kenarlar1, yakasi ve yirtmag kisimlart ipek kumasla ¢evrilmis hirkasina sahip oldugu

ve onu Ebi Omer’e gosterdigi zikredilmektedir. Olayim gelisim siireci ise rivayetlere

gore farklilik arz etmektedir.

Bir rivayette Ebli Omer Abdullah b. Keysan’mn, Ibn Omer’i ¢arsida Sam
kumasindan bir elbise satin alirken gordiigii belirtilmektedir®*°. Baska bir hadiste ise
fbn Omer’in alemi bulunan bir sarik aldig1 gegmektedir®®!. Elbise aldig1 bildirilen
haberde ibn Omer’in kumasta bulunan kirmiz1 ipek iplikleri gordiikten sonra elbiseyi
satictya geri verdigi, sariktaki ipekten alemi ise makasla kestigi sOylenmistir.
Rivayetlerde bahsedilen iki aligveris zannimizca ayni giin meydana gelen iki ayri
olaydir. Sahit olduklarin1 anlatan Ebli Omer’e karsililk Esma, hizmetcisinden
Resdlullah’in clibbesini istemis ve ondaki ipek kapli yerleri gostererek elbisede

bulunan bir miktar ipegin yasak olmadigina isaret etmistir.

Miislim’in rivayetinde ise Esma’nin Ebi Omer’i Abdullah b. Omer’e

gondererek Recep ayinin tamaminda orug tutmak, erguvan renkli yastik kullanmak ve

327 MUslim, “Libas ve’z- Zinet”, 10.

328 [bn Mace, “Cihad”, 21.

329 Tbn Mace, “Libas”, 18; Ebi David, “Libas”, 9.
330 Eb() Davdd, “Libas”, 9

331 {pn Mace, “Libas”, 18.
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elbiselerdeki alemi hakkindaki goriisiinii 6grenmek istedigi bildirilmektedir. Esma,
aldig1 cevaplara binaen Hz. Peygamber’in ciibbesini gostererek O’nun, Uzerinde bir

miktar ipek bulunan elbiseleri giydigini belirtmistir.

Ahmed b. Hanbel’in Miisned’inde ve Ibn Mace’de gegen bazi rivayetlerinde
Resdlullah’m  bu elbiseyi savasta diismanla karsilastigt zaman giydigi

soylenmektedir33?,

Yalnizca Miisnedii Ahmed b. Hanbel’de bir yerde ve Sahih-i Mislim’de

Esma’nin hirkay1 yikayarak hastalara suyunu i¢irdigi bilgisi zikredilmektedir333,

c) Hadisten Cikarilan Fikhi Hiikiimler

Tetkik ettigimiz hadisin ag¢iklamalarinda sarihlerin Ozellikle {izerinde

durduklart husus ipegin cevazi olmustur.

1.  Eb( Dav(d sarihi Azimabadi, hadislerde zikredilen Ibn Omer’in elbise
veya sarik aldigina ve ipegini goriince elbiseyi geri verdigine ve sariktaki
alemi kestigine dair haberlerin iki ayr1 olay oldugunu soylemistir334,

2.  Sarihlere gore, Abdullah’in kendisine sordugu “Recep aymin
tamaminda orug¢ tutmay1 yasakltyormussun” sorusuna Ibn Omer’in “Peki
biitiin y1l orug tutanlara ne diyeceksin?” seklindeki cevab1 Esma’ya ulagan bu
bilginin yanlis oldugunu ima etmektedir. Zira hem ibn Omer hem de baz1
sahabiler Ramazan ve kurban bayramlari haricinde y1l orucu tutarlardi®®®.

Ayni zamanda bu rivayet ve ashabin davranisi y1l orucu tutmanin cevazina da

delil teskil etmektedir®®*®. Miislim sarihi Siddik Hasan Han, yasaklanan

332 Ahmed b. Hanbel, Miisned, c. VI, s. 348, 354, 355; Ibn Mace, “Cihad”, 21.

333 Ahmed b. Hanbel, Misned, c. VI, s. 347; Muslim, “Libas ve’z- Zinet”, 10.

334 Azimabadi, Avni’l- Ma‘bad, c. XI, s. 102

35 Kadi Iyaz, Ikmal, c. VI, s. 580; Kurtubi, Mfhim, c. V, s. 392; Nevevi, el-Minhac, c. XIV, s. 43:
Vestani, ikmalii’l- ikmal, c. VII, s. 215; Sendsi, Mikemmeli’l- ikmal, c. VII, s. 215; Osmant,
Tekmile, c. IV, s. 102; Siddik Hasan Han, Sirac, c. VI, s. 13; Davidoglu, Sahih-i Muslim tercemesi
ve serhi, C. IX| s. 425.

33 Kurtubi, a.g.e., ¢. V, s. 392; Nevevi, a.g.e., c. XIV, s. 43; Siddik Hasan Han, a.g.e., ¢. VI, s. 13.
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orucun biitiin yil tutulan degil, iftar etmeksizin tutulan oru¢ oldugunu
337

belirtmistir
3. Sarihler “erguvan eger yastig1” tabirinin erguvan ¢igcegi gibi kirmizi
renkte ylin, ipek veya benzer bir kumastan yapilan binicilerin hayvanin tistiine
bindiginde rahat etmeleri i¢in kullandiklar1 bir tiir yastik veya yaygi oldugunu
soylemislerdir®®®. ibn Omer, kendi eger yastigim1 EblG Omer’e gostererek
erguvan eger yastiginin kullanmanin haram olmadigini belirtmistir. Fakihler
ise yasagin ipek yastig1 kapsadigini iddia etmislerdir®,

4. Tamamiyla ipekten mamul bir elbisenin kullanilmas: fakihler
tarafindan tartisilmistir. Bazis1 kadin erkek herkese ipegi yasaklarken,
bazilar1 her iki cinse ipegi mubah gérmiistiir. Kimisi de harpte, yolculukta
bulunma, sicak-soguk gibi iklim kosullar1 veya diger kumaslarin baz ciltlere
alerji yapmasi gibi sartlara bagl olarak caiz olabilecegini sdylemistir. Ancak
genel kani ipek kumastan mamul kiyafetleri kadinlarin kullanmasinin caiz,
erkeklerin kullanmasinin haram oldugudur. Bununla birlikte belli bir miktara
kadar izin verildigi ve Hz. Peygamber’in de elbisesindeki bazi siisleme veya

yama icin ipegi kullandig1 anlasiimaktadir®#,

337 Siddik Hasan Han, a.g.e., ¢. VI, s. 13.

338 Kadi Iyaz, a.g.e., ¢. VI, s. 566; Kurtubf, a.g.e., ¢. V, s. 393; Nevevi, a.g.e., . XIV, s. 42- 43; Vestani,
a.g.e., c. VII, s. 215; Sendst, a.g.e., c. VII, s. 214- 215; Suy(ti, a.g.e., c. V, s. 124; Osmantf, a.g.e., c. IV,
s. 102; Siddik Hasan Han, a.g.e., ¢. VI, s. 12- 13; Dav(doglu, a.g.e., c. IX, s. 425.

39 Kadi Iyaz, a.g.e., c. VI, s. 566- 568, s. 581- 582; Kurtubf, a.g.e., c. V, s. 393; Nevevi, a.g.e., c. XIV,
s. 42- 43; Vestani, a.g.e., c. VII, s. 215; Sen0si, a.g.e., ¢. VII, s. 214- 215; Suydti, a.g.e., ¢. V, s. 124
Osmani, a.g.e., c. IV, s. 102; Siddik Hasan Han, a.g.e., ¢. VI, s. 12- 14; Dav(doglu, a.g.e., . IX, s. 425;
340 Kad1 Iyaz, a.g.e., ¢. VI, s. 571- 574; Nevevi, a.g.e., c. XIV, s. 44; Siddik Hasan Han, a.g.e., c. VI, s.
14- 15; Canbaz, a.g.e., c. VI, s. 558- 559; Adevi, ihdaii’d-dibace bi-serhi Siineni ibn Mace, I-V,
Bahreyn, Mektebetu Dari’l-Yakin, 2001, c. 1V, s. 85, c. V, s. 24- 27; Azimabadi, a.g.e., c. XI, s. 102;
Ahmed b. Abdurrahman b. Muhammed el-Benna es-Saati, el-Fethi'r-rabbani li-tertibi Musnedi'l-
imam Ahmed b. Hanbel es-Seyban: Buligii’l-emani esrari’l-fethi’l-rabbani, 2. bs., I- XXIV,
Beyrut, Daru ihyai't-Tiirasi'l-Arabi, 1976, c. XVII, s. 176; Dav(doglu, a.g.e., c. IX, s. 425- 427; Yeniel,
a.g.e, c. X1V, s. 130; Hatipoglu, a.g.e., c. VII, s. 546- 547, c. IX, s. 371- 373.
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Hadiste belirtildigi iizere Ibn Omer’in az bir miktar da bile olsa ipek
barindiran bir giysiyi kullanmak istememesi, ipek kullanim yasaginin aksine
davranmaya korkmasindan ve takvasindan ileri gelmektedir®*.

Ipegin haram kilinma sebepleri olarak, siis ve ziynet®*? olarak kadinlara
yakigmasi, kibir ile gosterise sebebiyet vermesi ve miisrikler tarafindan

giyinildigi i¢in onlara muhalefet etmek sayilmistir.

5.  Fakihlere gore, Hz. Peygamber’in bereketi giydigi kiyafetlere ve
kullandig: esyalara ge¢mistir. Bunlarla ve fazilet sahibi oldugu kabul edilen

kisilerin esyalari ile teberriikte bulunmak caizdir3*.

d) Degerlendirme

Hastaliklarin iyilesmesi i¢cin Hz. Peygamber’in cilibbesinin kullanilmasi
baglaminda incelemis oldugumuz hadis, igerdigi ipek slsleme ve yamadan o6tiri
kaynaklarin “Libas” boliimlerinde yer almustir. Aymi zamanda ResOlullah’in bu
ciibbeyi savaslarda giydigi bilgisi iizerine Siinen-i ibni Mace’de “Cihad” boliimiinde

de zikredilmistir.

Hadis biitiin senedleri bakimindan muttasil olarak miielliflere ulagmstir.
Ahmed b. Hanbel’in ravilerinden Abdiilmelik’in hadisi hem Eb Omer’den dogrudan
hem de Ebli Omer> Ata kanaliyla almas:1 isnadda bir fazlalik gibi gdziikse de bu
durumun sihhati zedeledigine dair herhangi bir karinenin olmamasi1 bu yolla gelen

rivayetin saglam oldugunu gostermektedir.

31 Kadi Iyaz, a.g.e., c. VI, s. 580; Kurtubf, a.g.e., c. V, s. 392- 393; Nevevi, a.g.e., c. XIV, s. 43; Vestani,
a.g.e., ¢. VII, s. 215- 216; Sendsi, a.g.e., c. VII, s. 215; Azimabadi, a.g.e., ¢. XI, s. 102- 103; Osmant,
a.g.e., ¢ IV, s. 102- 103; Siddik Hasan Han, a.g.e., ¢. VI, s. 14; Canbaz, a.g.e., ¢. VIII, s. 191;
Déavldoglu, a.g.e., c. IX, s. 425; Hatipoglu, a.g.e., c. IX, s. 372.

342 Kadi Iyaz, a.g.e., c. VI, s. 575- 576; Adevi, a.g.e., c. IV, s. 85, c. V, s. 24- 27; Davldoglu, a.g.e., c.
IX, s. 425- 426.

33 Kadi lyaz, a.g.e., ¢. VI, s.582; Kurtubi, a.g.e., ¢. V, s. 393; Nevevi, a.g.e., c. XIV, s. 44; Vestani,
a.g.e, ¢. VI, s. 217; Osmant, a.g.e., c. IV, s. 103; Azimébadi, a.g.e., c. XI, s. 102; seharenfuri, a.g.e.,
c. XVI, s. 380; Siddik Hasan Han, a.g.e., ¢. VI, s. 15; Saati, a.g.e., ¢c. XVII, s. 276; Davidoglu, a.g.e.,
c. IXs. 426.
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Senedin ittisalinde herhangi bir sorun olmamakla birlikte Haccac b. Ertat ve
Mugire b. Ziyad gibi mecruh ravilerinin bulundugu isnadlar sahih derecesine

ulasamamaktadir.

Hz. Peygamber’in giydigi sOylenen ciibbenin yaka, yen ve yirtmaclarinin ipek
kumas ile ¢evrelenmesi erkek elbiselerinde az miktarda ipek kullanilmasinin cevazi
olarak degerlendirilmistir. ResUlullah’in bu yondeki diger rivayetleri de bu fikri
destekler niteliktedir. Bununla birlikte ipegin haram kilinma sebepleri tartisilmis ve

bazi 6zel durumlarda kisinin tamamen ipekten mamul elbise giyebilecegi belirtilmistir.

Erguvan renginde ipek kumas kapli eger yastigin kullanilmasi da
inceledigimiz hadisle ilgili serhlerde ele alinan bir diger konudur. Sarihler renkle ilgili
bir degerlendirme yapmaksizin yastik kullaniminin mubah oldugunu ancak yastigin

ipekle degil yiin, pamuk vb. tiir kumasla kapli olmasi1 gerektigini vurgulamislardir.

Tim y1l veya Recep aymin tamaminda orug tutmak hususu sarihler tarafindan

degerlendirilmis ve iftar yapmak kaydiyla bunun caiz oldugu sdylenmistir.

Hz. Peygamber’in savaslarda giydigi*** ciibbenin vefatindan sonra Hz.
Aise’de kalmasi, onun vefatindan sonra da kardesi Esma tarafindan saklanmasi
siiphesiz  ResOlullah’a  duyduklar1  sevginin  gostergesi  niteligindedir.
Kanaatimizce Hz. Peygamber’in yasadig1 donemde kendisine basvuran hastalara
yonelik uyguladigi abdest suyunu iistiine dokme, tiikiiriigiinii yaraya siirme gibi
yontemlerin ve bu vesilelerle sifaya kavusanlarin bilinmesi Esma’yr hirkay:

yikayip hastalar icin suyunu icirmeye sevk etmistir.

Gergekte iyilestirici etkisinin olmamasina ragmen, kisinin sifa bulacagina
inanarak uyguladigi metotlarla hastaliklarindan kurtulduguna dair ornekler her

donemde mevcuttur®®. Bize gore, Restlullah’mm hirkasinin iyilestirici bir etkiye

344 Bu haber, ravilerinin kusuru sebebiyle sthhat bakimindan zayiftir.

35 Bkz: Tuba Saltik Ozkan, “Geleneksel Tipta Iyilesmenin inang¢ Boyutu Uzerine Kuramsal
Yaklagimlar: Psikosomatik Tip, Plasebo Etkisi Ve Kuantum lyilesme”, Milli Folklor, 2012, Y1l 24,
Say1 95, s. 307- 314,
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sahip olduguna inamilmasi insanlarin O’na duyduklar sevginin ve inancin
belirtisi niteligindedir. Aksi takdirde Hz. Peygamber’in ciibbesinin tibben

hastaliklardan kurtulmada tesirinin olacagina inanmak giictiir.

Ulasabildigimiz kaynaklara gore Esma bint Ebi Bekir ile baslayan bu
uygulama, Osmanli devletinde uzun yillar boyunca uygulanagelmis daha sonra
hirkanin zarar gorme endisesi ile hirkaya siiriilen bir mendil zemzem ile yikanmak

suretiyle dnemli devlet adamlarina ve hastalara bu sudan dagitilmigtir34,

36 Bkz: Nurhan Atasoy, “Hirka-i Saadet”, DIA, 1998, cilt: 17, sayfa: 376- 377.
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En eski topluluklardan glnumize kadar dini ve siyasi liderlerin yaratici
tarafindan bahsedilmis bir gii¢ ve berekete sahip olduguna inanilmis ve onlara ait sac,

dis ve kemik ile kiyafet ve kullandiklar1 esyalar kutsal bilinerek saklanmistir.

Yahudilikte ve Hristiyanlikta peygamberler ve dini bakimdan 6nemli kisilere
ait kemik pargalarinin, onlarin dokunup kullandigina inanilan esyalarin, dini metinler
ve onlarin saklandigi kutularin bunun yaninda bazi zaman ve mekanlarin bereketine
inanilmaktadir. Cahiliye donemi insanlari ise Allah’in evi olarak goriip kutsal kabul
ettikleri Kabe’den aldiklar1 taslarin, Allah ile birlikte taptiklari putlarin ve onlara
sunulan yiyeceklerin, Hacerl’l- Esved’in, zemzemin ve blylculerin miubéarek

olduguna inanirlardi.

Teberrik kelimesi Kur’an’da ve hadislerin toplanmasiyla olusturulan
eserlerde gegcmemekle birlikte tefsir, fikih ve serh eserlerinde teberrilk konusuna
onemli 6lgiide yer verilmistir. Ozellikle Islami ilimlerin gelistigi iigiincii asir ve
sonrasinda yazilan eserlerde bu vurgu daha coktur. Miisliimanlarin siinnet olarak
uygulayageldigi her ise baslarken besmele gekmek, Kur’an okumak, salévat getirmek,
bir seyi yapacagi zaman sagdan baslamak, selam vermek gibi ameller fakih, mufessir
ve sarihler tarafindan Allah’in ad1 anmak ve Resuliiniin siinnetine uymakla teberriik

etmek olarak degerlendirilmistir.

Hz. Peygamber’e olan sevgileri sebebiyle ashab-1 kiram O’nun risaletle ilgili
olmayan davranislarini bile taklit ederek bereket ve sevap beklentisine girmislerdir.
O’nun yolculuklarda durakladig1 yerlerde duraklamak, namaz kildigi yerde namaz
kilmak, yiyip ictigi kaplarda O’nun izlerini takip etmek gibi davraniglar sahabenin

Resilullah’a olan sevgisini gosteren birer tezahiir olarak degerlendirilmelidir.

ResOlullah’a  olan  duskiinliklerinin - neticesi olarak ailesinden ve
arkadaslarindan bazilar1 O’ndan dgrendikleri Islam hakikatlerini benimseyip sahip
ciktiklar1 gibi O’ndan hatira kalan esyalara biiylik deger vermis, onlar1 saklamig ve

ginimuze intikaline vesile olmuslardir. Bu emanetler miras ve hediye yoluyla
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nesilden nesile gecerken, halifelerin onlar1 bir arada tutma cabasi eserlerin 6nemli bir

miktarinin bize ulagsmasinda rol oynamustir.

Resdlullah ashab-1 kiram i¢in bir peygamber dini bir lider olmanin ¢ok
Otesinde olmustur. Sahabiler, dini inan¢ ve yasayisla ilgili sorularinin yaninda sosyal
hayatlarinda karsilastiklar1 sikintilar1 hakkinda da Resdlullah’a geliyor, O’ndan
yardim istiyor ve her isini O’na danistyordu. Kanaatimizce, bu durum psikolojik olarak
giivendigin birine dayanma onun fikirleri dogrultusunda hareket edip kendini rahatta
hissetme duygusu kadar, Islam’m yeni sekillenen kurallarina aykir1 bir davranista
bulunmaktan ¢ekinme, bilmedigini sorarak 6grenme ve Allah’la olan bagi sebebiyle
Restlullah’in sahip oldugu ayricalik ve diger giizel 6zelliklerinden faydalanma ve

duasini almak istegine bagliydi.

Hz. Peygamber ile birlikte olduklarinda O’nun duasi ve dokunmasiyla
cogalan seylere sahit olmalari sahdbenin bir kismini Restlullah’a ait izlerden
faydalanmaya sevk etmistir. Hz. Peygamber’e duyulan bu yogun sevgi, Allah’in
Resuliine bahsettigi bereket ile Miisliimanlar1 diistiikleri bazi sikintilardan
kurtarmasina sahit olmalari ile birlesince bazi sahabiler tarafindan Restlullah, Allah’in

bereketine ulagsmak igin bir vesile olarak algilanmstir.

Hz. Peygamber’in zatinin Allah tarafindan bahsedilen bir berekete haiz
oldugu ve bereketinin dokundugu seylere gectigine inanilmistir. O’ndan faydalanmak
isteyenler dokundugu seylerin pesine diismiis ve Resulullah’tan elini getirdikleri
kabtaki suya daldirmasini istemislerdir. Tirag oldugu zaman sag tellerinin ve abdest
aldig1 zaman artan suyun kapisildig1 da vakidir. O’nu ¢ok seven ashabindan bazilari

terini damla damla toplayarak koku siselerinin i¢ine katmislardir.

Bir arap adeti olan tahnik uygulamasi, risaletin ilk yillarinda yeni doganlara
dua edip tahnik yapmasi ve isim koymasi i¢in Hz. Peygamber’e getirilen ¢ocuklarla
devam etmistir. Res@ilullah ashabinin sevgi etkeniyle ortaya ¢ikan tiim bu
davranislarina sessiz kalmis hatta bazen kendisi de bu tarz davraniglarda bulunmustur.
Bunlardan biri kizlarindan birinin vefatinda kendi hirkasinin kizina kefen yapilmasini
istemesidir.
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Restlullah’in vefatindan sonra O’ndan kalan esya ve kiyafetler, ailesi ve
ashabtan bazilar1 tarafindan kendi anlayis ve diisiincesine gore ihtiyaca binaen
kullanilmis veya hatira olarak saklanmuistir. Bunun en glzel 6rneklerinden birisi, Hz.
Aise’de bulunan hirkanin, onun vefatiyla kardesi Esma’ya gectikten sonra, suya

batirilarak suyun hastalara icirilmesi uygulamasina baglanilmasidir.

Hastalik sebebiyle Hz. Peygamber’e bagvuran, O’na danisan pek ¢ok kisi
olmustur. Restlullah da kendi tecriibe ve bilgisiyle bazen iyilesmeleri i¢in dua ederek,
bazen onlara dua 6greterek, kimi zaman da bir yiyecek kullanmalarini tavsiye ederek
onlara yol gostermeye ¢aligmistir. Hastalara iyi gelecegine inanarak bizzat uyguladigi
tedavi yontemleri de olmustur. Hasta olan organa tlkirigiini siirmek, baygin kisiye

abdest suyunu dokerek ayiltmak bunlardandir.

Tiikiirtigiin, icerdigi bazi protein vb. sayesinde ila¢ gibi etki edebilecegi
arastirilmakla birlikte, kiiltiirel inanig ve tecriibelerle yaralar i¢in kullaniminin ¢ok
eskiye dayandigi distiniilmektedir. Bununla birlikte Restlullah’in tiikiirtigiinii Hz.
Ali’nin goziine stirmesiyle goziin aninda iyilesmesi gibi bir etki gdstermesi ancak Hz.

Peygamber’in bir hikmeti olarak yorumlanabilir.

Hz. Peygamber, rahatsizlik sebebiyle kendisine danisanlar1 geri ¢evirmemis
elinden geldigince onlara yardimci olmaya calismistir. Hasta olanlarla 6zel olarak
ilgilenerek ziyaretlerine gitmis, onlar i¢in faydali olacagina inandig: bir takim tedavi
yontemleri denemistir. Abdest suyunu i¢irmek veya bayginin iizerine dokmek

bunlardan biridir.

Resilullah’in vefatindan sonra O’nunla sifa arama davranis1 6zellikle sagini
ve hirkasini suya batirarak, bu suyu icme seklinde devam etmistir. Hz. Peygamber’in
esi ve baldiz1 tarafindan yapilan bu uygulamalar, O’na olan sevgi ve baghlikla ilgili
olmahidir. Bize gore, bu durum gergekte iyilestirici etkisi olmayan veya olsa bile
aninda bir fayda saglamasi miimkiin olmayan yontemlerin, kisinin sifa bulacagina
inananarak yaptiginda iyilesmesine vesile olduguyla aciklanabilir. Zira bu konu tib

tarafindan da arastirilmis ve olumlu sonuglar alinmstir.
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Ashab’in Hz. Peygamber’e olan duygularmin ifadesi niteligindeki
davranislarin1 glinlimiiz rasyonel bakis a¢isiyla dogru sekilde degerlendirebilmek ne

yazik ki olduk¢a zor goriinmektedir.

Sevdiginden bir hatira saklamak, Allah’a yakin olduguna inandig1 birisinden
dua istemek, lideri olarak gordiigii kisiyle sikintilarini1 paylagsmak ve ¢6ziim yollar
aramak disilincesi insanlarda fitri olarak bulunmaktadir. Ayni sekilde hastaligi
sebebiyle ¢aresiz kalmis birinin fayda bulacagina inanarak kendisine 6nerilen pek ¢ok
tedavi yontemine basvurdugu da bilinmektedir. Kanaatimizce, sahabilerin davranislari

da bu baglamda degerlendirilmelidir.

Hz. Peygamber ashabina karsi her zaman anlayishi ve yumusak davranmus,
onlarin isteklerini geri ¢evirmemis ve eclinden geldigince onlara yardimci olmaya
calismistir. Bu sebeple faydali olacagina inandig1 yontemleri bizzat uyguladigi da
olmustur. O’nun teberriikle iligkilendirilen davranislarini da bu yonde degerlendirmek

gerektigini diisiiniiyoruz.
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Ek-13

Seleme b. Ekva‘nin Rivayetinin Tam Metni:

Resdlullah (s.a.v.) ile birlikte Hudeybiye'ye geldik. Biz, bin dort yiiz kisi idik.
(Kuyunun basinda) elli koyun vardi. Kuyunun suyu onlara bile yetmiyordu. Restlullah
(s.a.v.) kuyunun kenarma oturdu. (lyice hatirliyamiyorum) ya dua buyurdu, ya da
kuyuya tiikiirdii. Derken kuyunun suyu costu. Biz de hem kendimiz igtik, hem de
hayvanlarimiz1 suladik. Sonra, Resilullah bizi bir agacin altinda biat etmeye ¢agirdi.
Once ben biat ettim, sonra herkes gelip sirayla biat etti. Nihayet halkin yaris1 biat
edince:"Ey Seleme, biat et!" buyurdu. "Ey Allah'n Resulii, en basta ben biat ettim!"
dedim. "Yine de!" buyurdu. Resllullah (s.a.v.) beni ¢iplak, yani silahsiz bulmustu.
Bana deriden yapilmis bir kalkan verdi. Sonra bey'at almaya devam etti. Son kisiden
de bey'at alinca:"Ey Seleme, sen bana biat etmiyor musun?" dedi. "Ey Allah'in Resuli,
ben sana, basta da, ortada (da olmak Uzere) iki kere biat ettim" dedim. "Olsun, yine
de" buyurdu. Ben de Ugiincu sefer biat ettim. Sonra bana: "Ey Seleme! Benim sana
verdigim kalkanm nerede?" dedi. "Ey Allah'in Resulii, dedim, amcam Amir ¢iplak
olarak bana rastladi, ben de kalkani ona verdim. Bu s6zum (zerine O gildi ve: "Sen™
dedi, "vaktin birinde adamin dedigi gibisin: "Allahim, demis, bana dyle bir dost ver ki,
0 bana, kendi nefsimden daha sevgili olsun." Sonra miisrikler bizimle sulh hususunda
haberlesmeye basladilar. Oyle ki, birbirimize gidip gelmeler oldu. (Sonunda) sulh
yaptik. Ben Talha b. Ubeydillah (r.a.)'in hizmetgisi idim. At sular, kasagilar,
kendine de hizmet eder, yemeginden yerdim. (Ciinkii) Allah ve Resulii yolunda hicret
icin malimi ve ailemi terk etmistim. Biz ve Mekkeliler aramizda sulh yapinca,
birbirimizle karistik. Ben bir agacin yanina gelip dikenlerini siipiirerek dibine yattim.
Mekke halkindan dort miisrik yanima geldi. ResOlullah (s.a.v.)'a hakaret etmeye
basladilar. Ben onlara kizdim ve bir bagka agacin dibine ge¢tim. Silahlarini agaca asip
yattilar. Onlar bu vaziyette iken vadinin asagisindan bir miinadi sdyle sesleniyordu:
"Muhacirlerin imdadina yetisin! Ibnu Ziineym 6ldiiriildii!" Hemen kilincinu ¢ekip, bu
uyuyan dort kisiye hizla ylirliylip silahlarin1 aldim, elimde deste yapip, sonra da:
"Muhammed'in yiiziinli miikerrem kilan o Zat'a yemin olsun, sakin sizden kimse basini

kaldirmasin, iki gozi tasiyan (kellesini) ucururum!" dedim. Sonra onlarn siirerek
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Resdlullah (s.a.v.)'a getirdim. O sirada amcam Amir (ra) da Abelat'tan Mikrez denilen
bir adami, lizeri ¢ullanmig bir at iizerinde beraberinde yetmis miisrik oldugu halde
Resdlullah'a getirdi. Aleyhissalatu vesselam onlara bir nazar edip: "Birakin onlari,
flicurun bas1 da sonu da onlarin olsun!" dedi ve hepsini affetti. Bunun tizerine Allah
Teéla hazretleri su ayeti indirdi: "O sizi Mekke'nin kanunda (hududu icinde) onlara
karst muzaffer kildiktan sonra, onlarin ellerini sizden, sizin ellerinizi onlardan
cekendi.” (el-Fetih 24-26). Sonra Medine'ye miiteveccihen oradan ayrildi. Beni Lihyan
ile aramizda bir dagin yer aldig1 bir yerde konaklardik. Beni Lihyan'in hepsi miisrik
idi. Resdlullah geceleyin daga tirmanacak kimseye istigfarda bulundu. Sanki o kimse
Resdlullah'in (s.a.v.) ashabinin gézciiliigiinii yapacakti. O gece iki veya ii¢ kere daga
¢ciktim. Sonra Medine'ye geldik. ResUlullah (s.a.v.) yuk develerini, beraberinde, ben
de oldugum halde, hizmetgisi Rabah ile gonderdi. Ben onun maiyyetine Talha b.
Ubeydillah'm (r.a.) at1 ile ¢iktim. Ben ati develerle birlikte kirasiya gotiiriip
getiriyordum. Sabahleyin bir de ne goreyim! Abdurrahman el-Fezari, Resdlullah'in
(s.a.v.) develerini yagmalamis, hepsini gotiirmiis, ¢oban1 da 6ldiirmiis. "Ey Rabah!"
dedim, "Su at1 al; durumu Talhab. Ubeydillah'a bildir, Restlullah'a haber ver ve de ki:
"Miisrikler mer'adaki siiriiyli yagmaladilar. Sonra bir tepenin {izerine ¢ikarak
Medine'ye yonelip ¢ defa nida ettim: "Ey sabahim!" Sonra adamlarin arkasindan ok
atmak {izere ¢iktim ve sunlari da terenniim ediyordum: "Ben Ibnu Ekva'im, bugiin
alcaklarin vay haline! Onlardan birine kavustum ve semerine bir ok attim. Hatta okun
kanadi omuzuna degdi. "Al bunu!" dedim. Ben ibnu'l-Ekva'im, Bugiin algaklarin vay
haline! Vallahi onlara atiyor ve yaraliyordum. Bir atli bana donecek olsa, bir agaca
gelip dibine oturuyordum. Sonra tekrar atiyordum. Derken dag(in vadisi) daraldi. Dar
yere girdiler. Ben, daga tirmandim. Onlara tag atmaya basladim. Bdylece onlar1 takib
etmeye devam ettim. Oyle ki, Res(lullah (sav)'1n hayvanlarindan Allah'in yarattig1 hig
bir deve yoktu ki arkama almamis olayim. Bdylece miisrikler benimle hayvanlarin
arasindan ¢ekildiler. Sonra onlara ok atarak arkalarmi takip ettim. Nihayet otuzdan
fazla biirde ve otuz mizrak biraktilar. (Hizl1 kagabilmek i¢in) hafiflemek istiyorlardi.
Bir sey atacak olsalar, iizerine taslardan nisan koyuyordum. Ta ki, Restlullah ve ashabi
onlar1 tanisin. Boyle gide gide dar bir dag yoluna geldiler. Bir de ne gorsiinler!

Yanlarina Bedr el Fezari'nin falan oglu gelmis. Hemen kusluk yemegi yemek tizere
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oturdular. Ben de bir tiimsegin iizerine oturdum. Fezari: "Su gordiigiim de ne?" diye
sordu. "Bununla bagimiz belada! Vallahi sabahin koriinden beri pesimizde. Bize
durmadan atiyor. Elimizde ne varsa ¢ekip ald1" dediler. "Oyleyse sizden ona dért kisi
gitsin!" dedi. Boylece bana miiteveccihen dort kisi ayrildi ve daga tirmandi. Bana
konusma imkani verdikleri vakit, onlara: "Beni tantyor musunuz?" dedim. "Hayir, sen
kimsin?" dediler. "Ben Seleme Ibnu'l-Ekva'im, Muhammed'in yiiziinii sereflendiren
Zata yemin olsun sizden kimi istesem mutlaka yakalarim. Ama sizden kimse beni
yakalayamaz!" dedim. Onlardan bir adam: "Ben biliyorum!" dedi ve geri dondiler.
Ben yerimden ayrilmadim. Derken ResOlullah'in (s.a.v.) atlilarini, agaglarin arasina
girerken gordum. En 6nde el-Ahram el-Esedi, arkasinda Ebu Katade el-Ensari, onun
arkasinda el-Mikdad Ibnu'l-Esved (r.a.) vardi. Ahram'in atinin gemini tuttum. (Bu
sirada) kiiffar dontip gitti. Ahram'a: "Ey Ahram! Bunlardan sakin. Restlullah ve ashabi
gelinceye kadar yolunu kesmesinler!" dedim. Bana: "Ey Seleme! Eger Allah'a ve ahiret
giiniine inantyor, cennetin de cehennemin de hak oldugunu biliyorsan, benimle sehadet
arasina engel olma!" dedi. Ben de onu biraktim. Abdurrahman’la karsilastilar.
Abdurrahman'in atin1 hemen 6ldiirdiiler. Abdurrahman da onu yaralayarak oldirdu ve
onun atina atladi. Derken Resdlullah'm  (s.a.v.) slvarisi Ebu Katade (r.a.)
Abdurrahman'a yetisti, yaralayip 6ldiirdii. Muhammed'in yiiziinii serefli kilan Zat'a
yemin olsun, ben onlar1 yaya kosarak takip ettim. Oyle ki, arkamda Res(lullah'in
(s.a.v.) ashabi ve tozlar1 sebebiyle bir sey gormityordum. Giin batimi dncesine kadar
boyle devam ettik. Bu sirada bir dag yoluna saptilar, orada Zu-Karad denen bir su
vardi. Sudan i¢mek i¢in sapmiglardi, ¢linkii susamiglardi. Peslerinden kosarak gelen
bana baktilar. Ben onlar1 bundan uzaklastirdim, bir damla bile tadamadilar. Oradan
¢ikip zorluk veren bir dag yoluna saptilar. Ben kosup onlardan bir adama yetistim,
omuz kemigine bir ok sapladim. "Al bunu! Ben Ibnul-Ekva'im. Bugiin al¢aklarin vay
haline!" dedim. "Anasiz kalasica! Bu, sabahki Ekva'mi1?" dedi. "Evet ey kendinin
diismani! Sabahki Ekva'im!" dedim. Dag yoluna iki at biraktilar. Onlar1 Reslullah'a
(s.a.v.) getirdim. Amcam Amir ibnu'l-Ekva da birinde sulandirilmus siit digerinde su
bulunan iki kapla bana yetisti. Hem igtim, hem abdest aldim. Sonra Resdlullah'a
(s.a.v.) geldim. Az 6nce kafirleri bagindan kovaladigim suyun baginda idi. Restlullah'

(s.a.v.), bitiin develeri ve miisriklerden kurtardigim biitiin esyalari, biirdeleri,
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mizraklart almig buldum. Bilal (r.a.) de kurtardigim o develerden birini kesmis,
Resdlullah'a (s.a.v.) cigerini ve horgiiciinii kizartiyordu. "Ey Allah'in Resulii! Beni
birak, ashabtan yiiz kisi se¢ip miisrikleri takip edeyim, geriye biraktiklari biitiin
habercilerini geberteyim!" dedim. ResOlullah (s.a.v.) yan disleri giindiiz 1s18inda
gorununceye kadar gildi. "Ey Seleme!, buyurdu, kendini bunu yapabilecek gicte
goruyor musun?" "Evet, dedim, seni serefli kilan Zat'a yemin olsun! Evet!" "Simdi
onlara Gatafan yurdunda ziyafet verilmektedir" dedi. Derken Gatafanli bir adam geldi
ve: "Onlara falan kisi bir deve kesmisti, derisini soyar soymaz bir toz gordiiler ve:
"Diisman size de gelmis" deyip kacip gittiler" dedi. (Geceyi orada gegirdik.) Sabah
olunca ResUlullah (s.a.v.): "Bugiin en hayirli siivarimiz EbG Katade, en hayirh
piyademiz de Seleme idi" buyurdu. Reslullah (s.a.v.) bana iki hisse verdi: Biri stvari
hissesi, biri de piyade hissesi idi. Bana bu iki hisseyi de vermisti. Sonra Resdlullah
(s.a.v.) devesi Adba'nin terkisine beni alarak Medine'ye miiteveccihen hareket etti. Biz
yolda giderken, yaya yiiriiyilisiinde hi¢ kimsenin kendisini gecemedigi Ensar'dan bir
adam: "Medine'ye kadar yaris yapacak var mi; kosucu yok mu?" demeye basladi. Bu
sOziinii habire tekrar ediyordu. Sesini isitince: "Sen hig bir iyiye ikram etmez, hi¢ bir
serefliyi saymaz misin?" dedim. "ResUlullah (sav) hari¢, hayir!" dedi. Ben O'na
yonelip: "Ey Allah'in Resulii! Annem babam sana kurban olsun, bana miisaade
buyurun, su adamla yarisayim!" dedim. "Sen bilirsin!" buyurdular. Adama:
"Geliyorum, hazir ol!" dedim. Ayaklarim1 ayarlayip sigradim, kostum. Nefesimi canli
tutmak icin bir veya iki tepede kendimi tuttum. Sonra yine onun pesinden kostum.
Yine bir-iki tepede kendimi tuttum. Sonra yetismek ve omuzlari arasina dokunmak
i¢in (tabanlari) kaldirdim. [Ve dokundum]. "Gegildin, vallahi seni gecgtim!" dedim.
"Biliyorum!" dedi. Medine'ye varincaya kadar onu gectim. Vallahi Medine'de ii¢ gece
kalip, Resdlullah (s.a.v.) ile birlikte hemen Hayber'e gittik. Yolda amcam Amir ibnu'l-
Ekva, halka su beyitleri terenniim etti: "Vallahi Allah olmasaydi hidayeti bulamazdik.
Ne sadaka verir ne de namaz kilardik. Biz senin fazlindan miistagni degiliz. Diismanla
karsilasinca ayagimiza sebat ver. Uzerimize sekine (kuvve-i manevi) indir."
Resdlullah (s.a.v.) "Bu da kim." dedi, Amcam: "Ben Amir ibnu'l-Ekva" cevabini verdi.
Peygamber: "Magfiret goresin Ey Amir!" diye dua buyurdu. Resdlullah (s.a.v.) bir

kimseye magfiret dilediginde bulundu mu mutlaka sehid olurdu. Bunun iizerine Omer
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b. Hattab (r.a.) kendi devesinin istiinde "Ey Allah'm Resulii! Keske bizi Amir'le
faydalandirsan!" diye seslendi. Hayber'e vardigimiz zaman, krallar1 Merhab kilinci
elinde (karsimiza) ¢ikti. Soyle i soyliiyordu: "Hayber bilir ki ben Merhab'im. Silahi
tamam tecriibeli bir kahraman. Savas olunca alevlenen bir yigit!" Amcam Amir (r.a.)
da ilerleyip sunlari sdyledi: "Hayber benim de Amir oldugumu bilir. Silah1 tam yigit

kahraman." Hemen iki darbe birbirine girdi. Merhab'im kilinct amcam Amir'in
kalkaninin i¢ine rastladi. Amir onu alttan vurmaya yeltendi. Ama kilict kendine dondii
ve ana damarm kesti. Oliimii de bundan oldu. (Bir ara) disar1 ¢iktim. Bir de ne
goreyim! ResGlullah'in (s.a.v.) ashabindan birkag kisi: "Amir'in ameli batil oldu, o
kendi kendini 6ldiirdi!" demezler mi! Hemen aglayarak Restlullah'in yanina geldim.
"Ey Allah'in resulii! Amir'in ameli batil mi1 oldu?" dedim. "Bunu kim soyledi?"
buyurdular. "Ashébinizdan bazilar1!" dedim. "Bunu kim sdylemisse yanilmis. Bilakis
onun ecri iki kattir!" buyurdular. Sonra beni Ali Ibnu Ebi Talib'e (r.a.) gonderdi. O
g0zlinden hasta idi. Bu arada Hz. Peygamber: "Sancagi yarin dyle bir kisiye verecegim
ki Allah ve Resuli'ni sever; Allah ve Resuli de onu sever" dedi. Ali'ye geldim,
gercekten goziinden rahatsizdi. Onu yederek getirdim. Resdlullah (s.a.v.) gozlerine
tiikklirdli. Aninda iyilesti. Sancagi ona verdi. Sonra Merhab ¢ikti. S6yle demeye basladi:
"Hayber bilir ki ben Merhab'im. Silah1 tamam tecriibeli bir kahraman. Savas olunca
alevlenen bir yigit!" Ali (r.a.) de soyle dedi: "Ben, annemin arslan dedigi kimseyim.
Ormanlarin ¢irkin manzaral arslani gibi. Diismanlara kilo ile ton tartarim." Sonra

Merhab'in basina bir darbe indi ve onu &ldiirdii. Hayber onun eliyle fethedilmisti®*’.

347 Muslim, “Cihad ve’s- Siyer”, 132.
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