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Arastirmamizda, Buryat ve Anadolu Tiirk efsanelerinde anlatilan eski tabiat
kiiltlerinden olan dag kiiltii karsilastirilmaktadir. Dag kiiltii, gécebe olan iki halkin
eski inanglar1 olan Samanizm’le ilgili bir kiilttiir. Buryatlar ve Anadolu Tiirkleri yeni
dinlerini kabul etmeleriyle birlikte eski geleneklerini birakamazlar, yeni dinlerinin

kurallar1 ve siyasi sartlari altinda farkli bir sekilde devam ettirirler.

Kokleri eskiye dayanan dag kiiltii, diger tabiat kiiltleriyle bir bagdastirma
halinde goriiliir. Bu yiizden Dag’1, Aga¢, Magara, Tas ve Su gibi tabiat kiiltleriyle
karsilagtirarak ele alinir ve onlar arasindaki benzer ve farkli yonleri belirtilir. Ayrica
arkaik donemden baslayarak Animizm, Totemizm, Samanizm, Budizm, Hiristiyanlik
ve Islam gibi dinler ve inanglarinda goriilen dagin yeri, dnemi, rolii ortaya koyulur.
Dag kiiltiiyle ilgili Anadolu Tiirk ve Mogol kokenli Buryat efsanelerinde bir¢ok
benzerlik bulunur ve calismamizda su yonlerden kiyaslanir: “Tirk ve Buryat
Mitolojilerinde “Kozmik Dag” Inanc1”, “Tanr1 Mekam Olarak Dag”, “Dag lyesi”,
“Ata Olarak Dag”, “Daga Kurban Sunma”. Tiirk ve Buryat efsanelerinde daglarin
insan gibi konusan, duyan, iziilen, sevinen ve asik olan canli varliklar gibi

algilandig1 anlatilir.

Anahtar Kelimeler: Efsane, Inang, Dag Kiiltii, Buryat, Karsilastirma.



ABSTRACT

Cult of mountain is a cult that takes place in Shamanism, ancient belief of
two nomadic peoples. Anatolia Turks and Buryats while accepting new religions
can’t leave their customs and traditions, on the contrary they continue them under the
influence of new religions’ rules and politic conditions. Origins of cult of mountain
begin in the past and now we meet them in the synthesis with other natural cults.
That’s why Mountain is considered in comparison with such natural cults as Tree,
Cave, Stone and Whater, where we can find their in common and different features.
Also we can define place, meaning and role of mountain from archaic times in
believes and religions, such as Animism, Totemism, Shamanism, Buddism,
Christianity an Islam. There are a lot of in common in Turkish and Buryat legends
concerning mountains. In this work we compare such aspects as “Faith in Cosmic
Mountain in Turkish and Buryat Mythologies”, “Mountain as a Place of Gods”,
“Mountain Lord/Spirit”, “Mountain as a Father”, “Sacrifice to Mountain”. In the
following legends mountain is represented as a human who can speak, hear, marry,

be sad or happy and fall in love.

Key Words: Legend, Belief, Cult of Mountain, Buryat, Comparison.



ON SOz

Calismamizda, Buryatlarda ve Anadolu’daki Tiirklerde goriilen dag kiiltiiyle
ilgili efsaneler karsilagtirllmaktadir. Bugiine kadar bu iki halkin efsaneleri olmakla
birlikte halk edebiyati iizerinde karsilagtirmali bir calisma yapilmamistir. Birbirinden
uzak cografyalarda bulunan ve ilk bakista ¢ok farkli iki halk arasinda bircok
benzerlik bulmamiz miimkiindiir. Bu benzerlikler, eski saman kiiltiirlerinden kalan ve
hala devam ettirilen 6zelliklerinden kaynaklanir. Tiirklerin ve Buryatlarin eski inanci
Samanizm oldugu bilinmektedir. Tarihi gelisim sebebiyle Anadolu Tiirkleri islam
dinini ve Buryatlar ise Budizm’i kabul etmesine ve bu dinlerin etkileri altinda uzun
zaman i¢inde kalmasina ragmen, bu halklarda eski dag kiiltiiniin yasayan ve devam

ettirilen bir tabiat kiiltii oldugunu sdyleyebiliriz.

Buryatlarda goriilen dag kiiltii biitiin canliligiyla yasayan bir kiilttiir. Buryat
efsanelerinde anlatildigi gibi her yil yazin dag ayinleri yapilmaktadir. Anadolu
Tiirklerinde ise bu kiilt zamanla ¢ok degismis durumdadir. Burada dag kiiltiiniin
izleri, halk tarafindan ¢ok saygi duyulan atalar/veli kiiltli cercevesinde gelisip ve bu
kiiltle bir sentez seklinde goriiliir. Eski Tiirklerde “iduk™ kelimesiyle hitap edilen
kutsal daglarin oldugu gibi Tiirkler ve Buryatlar ulu, yiice daglarin1 konusan, her seyi

duyan, zor zamanlarda yardim eden canli varliklar gibi algilarlar.

Tiirkiye cografyasinda eski kiiltlerin, onlar arasinda dag kiiltliniin, yeniden
yorumlanmasina Tasavvufi/Mistik cereyant etkili olmustur. Orta Asya’dan
Anadolu’ya go¢ eden Horasan Babalari sayesinde atalar kiiltli kokli bir sekilde

gelisir ve Anadolu’nun hemen her tarafinda “babali” daglar bulunur.

Calismamiz Giris, U¢ Boliim, Sonug¢, Kaynaklar, Tiirk ve Buryat Efsane

Metinleri kisimlardan olusur.

Giris kisminda efsaneler konusunda Tiirk ve Buryat kaynaklarinda yapilmig

olan efsane tanimlar1 ve onlarin tasnifleri yer almaktadir.



Birinci Boliim’de Tiirklerde ve Buryatlarda goriilen Dag kiiltiini Agac,
Magara, Tas ve Su gibi tabiat kiiltleriyle karsilastirarak bu kiiltlerin 6zellikleri
anlatilir. Ayrica bu boliimde Tiirk ve Buryat mitolojilerinde goriilen evren

resimlerindeki dagin yeri nerede, hangi alemde bulunmasiyla ilgili bilgiler verilir.

Ikinci Béliimiin bashig “Din ve Inamislarinda Dag Kiiltii"diir. Bu béliimde
diinyada yer alan din ve inaniglarinda dagin yeri, Onemi ve Ozellikleri
arastirilmaktadir. Boliim, arkaik doneminden baslaylp Samanizm, Budizm,

Hiristiyanlik ve Islam gibi dinleri ele almaktadur.

Ugiincii Boliim’de ise dag kiiltiiyle ilgili Tiirk ve Buryat efsaneleri
karsilastirdiktan sonra bu efsanelerin su yonlerden benzerlik gosterdikleri anlatilir:
dag iyesi, daga kurban sunma, ata olarak dag, tanr1 mekan olarak dag, Tirk ve

Buryat mitolojilerinde “kozmik dag” inancidir.

Sonu¢ ve Degerlendirmeler kisminda yaptigimiz inceleme ve karsilastirma

sonucunda varilan sonuglar ortaya konulmustur.

Kaynaklar kisminda tezi hazirlarken miiracaat ettigimiz yazili, sozli ve
elektronik kaynaklar alfabetik sirayla dizilmistir. Ekler kisminda ise arastirma
siiresince dagla ilgili Tiirk ve Buryat yazili, sozlii ve elektronik kaynaklarinda
topladigimiz efsane metinleri tasnif seklinde verilmistir. Ayrica Buryat efsanelerinin

orijinal metinlerinden 6rnekler verilmektedir.

Tez konusunun tespitinden baslayarak, tezin bitmesine kadar gecgen siirede
her tiirlii yardim, destek, ilgi ve tesviklerini gordiigiim Sayin Dog. Dr. Abdulkadir
Emeksiz Hocam’a, ¢alismamiz boyunca degerli fikirlerini paylagsan Prof. Dr. Seyma
Glingor’e, yardimlarini esirgemeyen Dog. Dr. Muharrem Kaya’ya, yazim, noktalama

ve ifade yanlislarimiz1 diizelten Nuran Gok’e tesekkiir ederim.
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Giris

Arastirmamizin konusu, Tiirkiye Cumhuriyeti’nde yasayan Tiirklerin ve
Rusya Federasyonu’na bagli Buryat Cumbhuriyeti'nde yasayan Mogol 1kl
Buryatlarin zengin sozli kiiltlirlerinden olusan dag konulu efsaneler ile ilgilidir.
Calismamizin adi1 “Tiirk ve Buryat Efsanelerinde Dag Kiiltii”diir. Calisma
yapilirken esas olarak ortaya koydugumuz amacg Tiirklerin ve Buryatlarin daglarla
ilgili efsanelerinin karsilagtirilmasi, benzerlikler ve farkliliklar bakimindan

incelenmesidir.

Calismamin Kapsamu:
1) Cografi Kapsami:

Aragtirmanin  cografi  kapsami ig¢ine Tirkiye Tiirklerinin, Buryat
Cumhuriyeti’nde yasayan Buryatlarin sézlii edebiyatlarindan dag konulu efsaneler
karsilastirilmakla beraber, eski Orta Asya ile baglar1 dolayisiyla Orta Asya, onun

disinda Altay ve Yakut Tiirklerinin kiiltiirlerinden 6rnekler de incelemeye alinmistir.

Uzak cografyalarda yasayan iki halkin efsanelerinin karsilagtirma siirecinde
tarthe dayanan eski Samani unsurlar benzerlik gosterdigi anlasilmaktadir. Bu
ozellikler, zaman i¢inde tarihi kosullar dolayisiyla degisiklikler arz etmesine ragmen
yasamaya devam eder. Tiirkler ve Mogollarin birbirine ¢ok yakin milletler oldugu
bilinir. Eski Tiirklerin ve eski Mogollarin ortak inang¢ olarak bir donem Samanizm’de
birlestikleri goriiliir ki efsane anlatmalar1 da dahil sozli kiiltiire akseden 6nemli bir

unsur olarak dikkati ¢eker.

Mogol kokenli ¢agdas Buryatlar simdiye kadar Saman kiiltliriinii devam
ederler. Onlarda, inceleme konumuz olan dag kiiltiiniin ritiieli, biitiin canlilikla yasar.
Tiirkiye Tiirklerine gelince Orta Asya’dan kok alan ve Anadolu topraklarina yerlesen
bu halk, eski Saman kiiltiiriinii yeni din Islamiyet’iyle, yerlesik kiiltiir unsurlariyla
karistirp bir sentez halinde yasatir. Burada dag kiiltii adeta Islami perdeye biiriiniip

halk tarafindan atalar kiiltiiniin devami olan veli kiiltii ¢ergevesinde yeniden



yorumlanip gelisir. Tarihi gelisim sebebiyle eski dag kiiltiinlin farklilagsmasina
ragmen daglarla ilgili nitelendirmelerin ve kutsiyet atiflariin temel karakteristikleri
olarak “erisilmezlik”, “ululuk”, “doruklarin karli olmas1™, “daglarin yticeligi” Tiirkler
ve Buryatlar tarafindan canli tutulan ortak hususiyetler olarak varligim

surdirmektedir.

Tiirkiye Cumhuriyeti Avrupa ile Asya arasinda adeta bir kdprii gibi uzanan
bir tilkedir. Tirkiye topraklariin bir boliimii Anadolu Yarimadasinda, bir boliimii ise
Balkan Yarimadasi’nin uzantisi olan Trakya’da bulunur. Bagkenti Ankara’dir. Resmi
dili Tiirkcedir. Ulkenin {i¢ yani denizlerle ¢evrilidir. Bunlar Akdeniz, Karadeniz ve
Ege Denizidir. Bir de bu denizlerin yaninda Marmara bdlgesinde Karadeniz ve Ege
Denizini birbirine baglayan Marmara Denizi bulunmaktadir. Komsular1 Yunanistan,
Bulgaristan, Giircistan, Ermenistan, Azerbaycan (Nahgivan Ozerk Cumhuriyeti),

iran, Irak ve Suriye’dir. Tiirkiye’nin yiizél¢iimii 783.562 km?, niifusu — 75.627.384."

Cografi Konumu: Tiirkiye, 36° - 42° kuzey paralelleri ve 26° - 45° dogu
meridyenleri arasinda yer alir. Kabaca bir dikdortgeni andirir ve genisligi 1660
kilometredir. Goller dahil kapladig: alan 814.578 km?’dir. Tiirkiye cografi olarak 7
bolgeye ve 21 boliime ayrilmistir. 7 Ana Bolgenin adlari sunlardir: Marmara Bolgesi,
Ege Bolgesi, Akdeniz bolgesi, I¢ Anadolu Bolgesi, Karadeniz Bolgesi, Dogu
Anadolu Bélgesi, Giineydogu Anadolu Bolgesi.?

Tiirkiye topraklarmin ¢ogu daglarla kaplidir. Ulkenin yarisindan fazlasi,
yiikseltisi 1000 metreyi asan yliksek alanlardan olusur. Tiirkiye'nin ortalama
yiiksekligi 1132 metredir. En yiiksek ve daglik alanlar iilkenin dogu kesiminde
bulunur.” Kuzey kesiminde Kuzey Anadolu Daglar1 yer alir. Bu dag zinciri batidan
doguya soyledir: Koroglu Daglari, Ilgaz Daglari, Kiire Daglar1, Canik Daglari, Kose
Daglari, Giresun Daglari, Dogu Karadeniz Daglari, Mescit Dag1, Yalnizgam Daglari,

' Kratkaya Geograficeskaya Entsiklopediya, yay.haz. A.A.Grigoryev, Moskva, “Sovetskaya
Entsiklopediya”, 1964, s.163-165.

? Cemalletin Sahin, Tiirkiye Cografyasi, Ankara, Giindiiz Egitim ve Yayinlar1, 2001, s.5.

} Kratkaya Geograficeskaya Entsiklopediya, yay.haz. A.A.Grigoryev, Moskva, “Sovetskaya
Entsiklopediya”, 1964, s.163-165.



Tecer, Mercan ve Allahuekber Daglari’dir. En yiiksek noktas1 Kackar Dagi’dir (3937
m.). Ulkenin giineyinde ve giineydogusunda Toros Daglar1 yer almaktadir. Toroslar,
Tiirkiye’nin Akdeniz kiyilarina paralel olarak, Teke Yarimadasi’ndan Suriye’ye,
hatta i¢ kesimlere de uzanarak Irak sinirmma varan, i¢inde bir¢cok siradagi da
barindiran bir dag zinciridir. Bu zincirin en yliksek noktas1 3767 metrelik Kizilkaya

zirvesidir. Ulkenin en yiiksek noktasi, Agr1 Dagi'nin 5137 metreye erisen dorugudur.”

Baslica genis diizliikleri Cukurova, Konya ve Harran ovalaridir. En uzun
akarsuyu 1355 km. uzunlugundaki Kizilirmak'tir. En biiyiik dogal golii 3713 km? ile
Van Goli'dir. 817 km*’lik alana yayilan Atatiirk Baraj1 ise {ilkenin en biiyiik yapay
golidiir. Tiirkiyenin en biiylik adasi olan Gokgeada'nin yiizdlcimi 279 km?*’dir.

Kara pargalarinin toplam1 770.760 km?, su alanlarmimn toplami ise 9820 km?*dir.”

Tarihi: Antik ¢agda Anadolu'da birgok medeniyet hiikiim stirmiistiir:
Asurlular, Hititler, Helenler, Frigler, Traklar, Medler ve digerleri.6 Orta c¢agda
Tiirkiye’nin topraklar1 Bizans Imparatorlugu’nun énemli bir kismimni olusturmustur
ve baskenti — Konstantinopol sehridir. 1071-1081 tarihleri arasinda Bizans
Imparatorlugu’nun hemen hemen biitiin topraklarini Oguz Tiirkleri olan Selguklular

ele gegirir. Islam dinini ve Tiirk dilini Anadolu’ya Selguklular getirmistir.’

14-16.yy.’da Biiyiik Sel¢uklu Devleti’nin ardindan 700 yillik bir tarihe sahip
olan Osmanli Imparatorlugu kurulur. Osmanli Devleti'nin kuruyucusu Osman
Gazi’dir. 29 Mayis 1453 yilinda 2.Mehmet doneminde Istanbul’un fethedilmesiyle
Bizans Imparatorlugu yikilir ve Istanbul artik Osmanli Imparatorlugu’nun baskenti

olur.®

19.yy. sonu ve 20.yy. basinda Tirkiye, Avrupa devletleri tarafindan yari
sOmiirge haline getirilir. 1908 yilinda 2.Abdiilhamit tahtindan indirilir. 1.Diinya

Savasi’ndan yenik ¢ikan Tiirkiye, savasi kazanan Avrupa iilkeleri tarafindan

4 Bol’saya Entsiklopediya, yay. haz. A.S.Kondratov, 52.c., Moskva, Terra, 2006, s.331-342.

® Cemalletin Sahin, Tiirkiye Cografyasi, Ankara, Giindiiz Egitim ve Yayinlari, 2001, s.5-6.

6 Bolsaya Sovetskaya Entsiklopediya, yay. haz. A.M.Prohorov, ¢.26, 3.bs., Moskva, Izdatelstvo
“Sovetskaya Entsiklopediya”, 1977, s.375.

7 Bol’saya Entsiklopediya, yay. haz. A.S.Kondratov, 52.c., Moskva, Terra, 2006, s.331.

s Bolsaya Sovetskaya Entsiklopediya, yay. haz. A.M.Prohorov, c.26, 3.bs., Moskva, Izdatelstvo
“Sovetskaya Entsiklopediya”, 1977, s.375.



paylasilir. Bu durumda Tirkiye’de Mustafa Kemal ve silah arkadaslart milli
egemenlige dayali, tam bagimsiz yeni bir Tiirk devleti kurmak icin ¢ok cepheli
bliylik bir savas baglatirlar. Kurtulus Savasi’nin  kazanilmasiyla Osmanl
Imparatorlugu’ndan kalan Anadolu ve Trakya topraklari iizerine yeni bir devlet

kurulur. 29 Ekim 1923'te Tiirkiye Cumhuriyeti ilan edilir.”

Buryat Cumhuriyeti, Rusya Federasyonu’na bagli federal bir cumhuriyettir.
(eski adi Buryat-Mogol Muhtar Sovyet Sosyalist Cumhuriyeti veya Buryat-
Mogolistan’dir). Buryathilar, Buryat Cumbhuriyeti’nde yasayan Mogol 1kl bir
millettir. Buryat Cumhuriyeti’nin yiizélgimii 351,400 km.?, niifusu 963,5 bindir.
Baskenti — Ulan-Ude’dir (eski adi Verhneudinsk). Resmi diller Rusca ve
Buryatcadir. Buryatca Mogol dillerinin baglica kollarindan biridir, Mogol dil
ailesinin kuzey koludur. Komsulari: kuzey ve bati tarafinda irkutsk bolgesi, en
batisinda Tuva Cumhuriyeti, giineyinde Mogolistan ve dogusunda Baykal Arkasi

bolgesi bulunmaktadir. Buryat Cumhuriyeti’nin kurulus tarihi 30 Mayis 1923."°

Cografi Konumu: Buryat Cumhuriyeti Asya kitasinin merkezinde, Dogu
Sibirya’da, kuzeyden gilineye yarimay seklinde uzanir. Rusya Federasyonu
merkezinden ¢ok uzakta bulunur (Moskova’ya uzakligi 5532 km’dir). Buryat
Cumhuriyeti topraklarinin ¢ogu daglarla kaphdir. Yiizey sekli; yiiksek daglarla ve
bazi yerlerde genis, derin ve kapali vadilerle bigimlenmistir. Cumhuriyet deniz

seviyesinden oldukga yiiksek bir yerde bulunmaktadir."'

Buryat Cumbhuriyeti’nin giliney parcas1 yiiksekligi orta olan daglarla kaplidir.
Baykal goliinlin 6nemli su kaynaklarindan biri olan Selenga nehrinin havzasi bu
bolgeye girer. Burada yiiksekligi deniz seviyesine gore 1000-1500 metreye kadar
ulasan Monostoyskiy, Ganzurinskiy, Malhanskiy, Djidinskiy Daglar1 bulunur.

Baykal golii ise yiiksek daglarla ¢evrilidir. Daglar arasinda genis vadiler bulunur. Bu

? Sovetskiy Entsiklopediceskiy Slovar’, Moskva, izdatelstvo “Sovetskaya Entsiklopediya™, 1980,
s.1377.

' Turistskaya Buryatiya, yay.haz. Sergey ivanov, Ulan-Ude, OO0 Reklamno-informatsionniy
Tsentr, 2002, s.8-9. )

' Respublika Buryatiya: Kratkiy Entsiklopediceskiy Spravocnik, Ulan-Ude, izdatelstvo BNTS,
1998,, s.25-26.



bolgeye kuzey-batidan giiney-doguya 200-300 km. genisliginde uzanan Dogu Sayan
Daglar girer. Onun yiiksekligi 2500-3000 metre arasindadir. Dogu sayan Daglari’nin
en ylksek dorugu Miinkii-Sardik Dagi’dir (3491m.) Bu daglarin yaninda Hamar-
Daban, Ulan-Burgasi, Baguzin, ikat ve Baykal Daglar1 bulunur. Baykal bolgesinin
kuzeyinde ise Giiney-Muysk, Kuzey-Muysk, Udokan ve Kalar Daglari bulunur.'?

Tarihi: Buryatlarin mensei konusu bilim adamlar tarafindan ¢ok
tartisilmistir. Buryatlar bulunduklar1 bolgelere gore iki kisma ayrilir: 1) Baykal’in
kuzeyinde yasayan Tunkin, Kitoy, Kudin, Alar, Babagan, Barga vb. 2) Baykal’in
dogu ve giineyinde yasayan Barguza, Kudar, Selenge, Hori vb. Buryatlarin
mengeinin tartisilmast onlarin asil Mogollarindan bircok bakimdan farklilik
gostermesinden kaynaklanir. Baykal golii bolgesinde yapilan kazilarda, Kéahta sehri
civarinda Selenga nehri boyunda ilerlemis paleolitik, Baykal kiyis1 ile Selenga, Uda
ve Cikoy irmaklar1 boyunda da pek cok neolitik meskenler bulunmustur. M.O.
ILyiizyilda tiirlii gocebe kabilelerin birlesmesiyle Hun devleti tesekkiil etmistir.
Gliney Sibirya’y1 da icine alan bu devlet Altaylardan Cin icerisine Sar1 nehre kadar
uzaniyordu. M.S.Il.yiizyila dogru Hun devleti par¢alanmis ve Giiney Sibirya H’yen-
bi (Si en-pi) kabile birliginin eline ge¢mistir. IIl.ylizyilda ise devleti Ju-juan (Juan-
juan) milleti tarafindan itaat altina alinmistir. 522 tarihinde Tu-clie (Tu-kiie) Tiirkleri,
Ju-juan’lar1t maglup ederek merkezleri Selenga nehri havzasinda olan bir devlet teskil
etmislerdir. Son yillarda yapilan arkeoloji, etnografya ve dilbilim ¢aligmalariyla elde
edilen bilgilere dayanan S.A. Tokarev, Buryatlarin VIIL.yiizyilda Kok-Tiirk devletine
tabi ve Orhon yazitlarinda “Kurikan” diye anilan Tiirk boyunun kalintis1 oldugunu
1spat etmistir. Ona gore bu Tirk-Kurikan’lar X-XI. yiizyillarda Baykal bolgesine
hicret etmislerdir. Ger¢ekten de Buryatlarin ziraat ve cobanliga ait kelimelerin

Tiirk¢e olmasi dilbilimciler tarafindan dikkat ortya koyulmustur.

A.P. Okladnikov diisiincesine gore Buryat halkinin olusmasi uzun zaman

icinde Baykal golii yaninda yasayan farkli kokenli etnik gruplarin gelismesi ve

2 A.g.e., 5.45-47.
B Tiirk Ansiklopedisi, c.8., Istanbul, Milli Egitim Basimevi, 1976, 5.470.



birlesmesi sonucunda olusmustur. Bu halkin olusmasinda birinci olarak Mogol ve

Tungus, Tiirk gibi etnik unsurlar etkili olmustur.'*

Buryat kabile ve soylarinin ortaya ¢ikis kokenleri eski donemlere dayanir.
Aragtirmacilarin ¢ogu eski Mogol halklarinin, onlar yaninda Buryatlarin, atalar
olarak Dunhu kabile grubunu (“Dogu Gogebeler”) ve onlarin torunlart olan
syanbi’lar1 sayar. VI-X yy. arasinda siiren Tiirk doneminde Baykal bolgesine ilk defa
eski Mogol bayirku-bayegu kabileleri gelir. Zamanla, bu kabileler birliginin basina
simdiki Hori’lerin atalar1 olan Hori kabilesi gelir. Baykal’in 6n kisimlarinda yasayan

Kurikan kabileler birliginde ise halkin cogunu Tiirk kékenli halklar olusturmustur.'

1206 yilinda - Temugin Biiylik kurultay’da Mogol kabilelerini bir bayrak
altinda toplar. Diinyada Cengiz Han adinda bilinir. O, Adriyatik’ten Biiyiik
okyanusa kadar biiyiikk bir devlet kurar. Baykal yakiindaki bolgeler de Mogol

Imparatorlugu’na girer.'®

XII-XVI asirlar arast Mogol donemi olarak adlandirilan dénemde bu
topraklarda biiyiik etnik hareketler olur. Tiirk kabilelerinin batiya dogru gitmesiyle
eski Buryat kabilelerin olusmasi i¢in 1yi sartlar ortaya ¢ikar. Bu donemde Angara ve
Lena nehirlerinin basladig1 yerde Buryat halkini olusturan Bulagat ve Ehirit adli bag
kabileler olan bulaggin’ler ve keremugcin’ler yasamislardir. O zamanlarda Mogol
devletine ait Bargudjin-Tukum’un biiyiik kabile olusumunu Hori-Tumat kabile halki
temsil eder. Sonradan, Baykal bolgesine Buryat halkinin 6nemli bir kismin1 olusturan
Hongodor kabile halki gelir. XIV yy. Mogol Imparatorlugu yikilir. Onun yerine iig
tane Mogol devleti kurulur. Bunlar: Halha —Mogol, Giiney-Mogol ve Oyrat-Cungar
Hanlig1. Buryat Cumhuriyeti Halha’'nin i¢indedir. Fakat Mogol Hanlarin i¢ savaslar
ve Mogol devletinin Bargudjin-Tukum’a vergi yiiklemesi sebebiyle Buryat kabileleri
birlesip 6zgiirlesmeye calisirlar. Sonucunda Buryat adinda yeni bir halk olusur. XVII
yy.’da bu topraklara Ruslarin gelmesiyle bu silire¢ daha hizlanir. Buryat halkini

'* A.P.Okladnikov, Petroglifi Baykala: Pamyatniki Drevney Kultur1 Narodov Sibiri, Novosibirsk,
Nauka, 1974, s.117-122.

' B.S.Dorjiev, istoriya Proishojdeniya i Stanovleniya Buryatskogo Naroda, Ulan-Ude,
Buryatskoe Knijnoe Izdatelstvo, 2010, s.188.

16 Buryat, yay. haz. L.L.Abaeva, N.L.Jukovskaya, Moskova, Nauka, 2004, s.13-37.



Mogol devletinden ayr1 tutan sinirlar ¢izilir. 1917 yilinda Buryat-Mogol Ozerk

Cumbhuriyeti adinda bir cumhuriyet kurulur.'’

2) Arasgtirmamiz yapilirken hem Tiirk, hem de Buryat sahasinda malzeme
kapsam olarak kitap, sozliik, tezler, makaleler ve siireli yayinlardan yararlandik.

Bazi efsane metinleri alan arastirmalarinda yaptigimiz derlemelerden elde edilmistir.

3) Calismamizin zaman kapsamm sinirlar1 arkaik donemden baglayip 2013

yilina kadarki tarihi zaman kesitinden ibarettir.

4) Cahsma yontemleri: Arastirmamiz boyunca alan arastirma ydntemini,
saha caligmalarinda kayda aldigimiz efsaneleri fisleme yoOntemini, karsilagtirma

yontemini ve tarihi-cografi yontemin bazi kurallarini kullandik.

Y B.S.Dorjiev, istoriya Proishojdeniya i Stanovleniya Buryatskogo Naroda, Ulan-Ude,
Buryatskoe Knijnoe Izdatelstvo, 2010, s.189.



1. Efsane Tanimlari

1.1.Tiirk Kaynaklarinda Efsane Tammlan ve

Degerlendirmeleri

“Efsane” terimi, Tirkce’ye Fars¢adan girmistir. Bati dillerinde Latince
“legendus” kokeninden ¢ikan, “legenda, legend, leggenda, leyenda” vb. kelimeler,
efsane kavraminin karsihig olarak kullanilmaktadir.'® Bununla birlikte, Almanca
“sage”, Yunanca “mithe, mithos”, Arapca “usture, esatir” ve Rusca “predaniya, skaz”

terimlerini buraya ilave etmemiz gerekmektedir.'’

Efsanelerle ilgili bilimsel ¢alismalar 19 yiizyilinda Avrupa’da baslatilmistir.
Bugiine kadar bilim adamlar1 tarafindan yapilmis olan caligmalar neticesinde
efsanenin birgok tanimi bulunur. Ilk olarak Alman dili ve halk bilgisine biiyiik eserler
kazandiran Grimm Kardeslerin yapmis oldugu tanimi vermek istiyoruz: “Efsane,

gercek veya hayali muayyen sahis, hadise veya yer hakkinda anlatilan bir hikayedir.”

Bu tarif li¢ ana unsuru i¢ine almaktadir:

1. Efsane, anlaticinin tarihi zaman kavrami i¢inde uygundur.

b) Efsane, muayyen bir tarihi (gercek veya hayali) hadise ile
birlestirilmistir.

c) Efsane, muayyen bir sahisla, yani bir ad verilen tarihi (gergek

veya hayali) bir sahsiyet ile birlestirilmistir.

2. Efsane, anlatanin cografi alan kavramima uygundur; yani, o, belirli yerle
birlestirilmistir.

3. Efsane, hakiki bir hikayedir. Gerg¢i o, tabiatiistii hadiselerle is goriir, ama
anlaticilar1 tarafindan ona inanilir. Onu anlatanin ve dinleyenin hakiki

diinyasina mahsusmus gibi itibar edilir. Bu hususu masalla mukayese

' Saim Sakaoglu, Tas Kesilme Motifi ve Bu Efsanelerin Tip Katalogu, Ankara, Ankara
Universitesi Basimevi, 1980, s.4.

' Metin Ergun, Tiirk Diinyasi Efsanelerinde Degisme Motifi, 1.c., Ankara, Tiirk Dil Kurumu
Yayinlari,, 1993, s. 1.



edersek soyle diyebiliriz: Peri masallar1 da tabiatiistli hadiselerle is goriir,

. 20
fakat anlaticilar1 ona inanmazlar.

Tiirk kaynaklarinda bugiine kadar verilmis olan birbirinden farkli gortisler ile

efsane tanimlar1 yapilmistir.
Sozliiklerdeki Tanimlar:

Semseddin Sami Kamus-1 Tiirki’de efsaneyi: “Masal, asilsiz hikaye, hurafat,

sOhret bulup dillere diisen vak’a ve hal, destan” seklinde tanimlar.”'

Mustafa Nihat Ozén, Edebiyat ve Tenkit Sozliigii'nde su tanimi yapar: “Bir
tabiat olayini, bir varligin meydana gelisini, tabiat elemanlarindan birinde olan bir

degisikligi, akil dis1, olagan iistii agciklamalarla anlatan hikaye.”

Tirkge Sozlik’te efsane “Halkin imgesinde dogarak, agizdan agiza dolasan

ve konusu olaganiistii nitelikte olan hikdye” olarak verilir.*
Arastirmacilarin Tamimlar:

Pertev Naili Boratav, efsaneyi: “Kendisine 0zgii bir lslubu, kaliplagsmis
kurallar1 ve belli bir bicimi olmayan sade konugsma dili ile bildirilen, bir anlatim

tiirii” olarak tanimlar.?

Siikrii Elgin, Halk Edebiyatina Giris eserinde “Insanoglu’nun, tarih
sahnesinde goriindiigii ilk devirlerden itibaren, ayn1 cografya, muhit veya kavimler
arasinda gelisen, zamanla inang, adet an’ane ve merasimlerin tesekkiiliinde, az ¢ok

rolii olan bir ¢esit masal” olarak tanimlar.**

Prof. Dr. Saim Sakaoglu Anadolu-Tiirk Efsanelerinde Tas Kesilme
Motifi ve Bu Efsanelerin Tip Katalogu eserinde, bircok yabanci tanimi inceleyip

yorumladiktan sonra efsanenin 6zelliklerini su sekilde belirlemistir:

% Saim Sakaoglu, Tas kesilme Motifi ve Bu Efsanelerin Tip Katalogu, Ankara, Ankara Universitesi
Basimevi, 1980, s.4.

! Semseddin Sami, Kamus-i Tiirki, Istanbul, Cagr1 Yaynlari, 1978, s.136.

2 Tiirkge Sozliik, 5.bsk., Ankara, Tiirk Dil Kurumu Yayinlari, 1969, s.231.

3 Pertev Naili Boratav, 100 Soruda Tiirk Halk Edebiyati, Ger¢ek Yayinevi, Istanbul, 1969, s.106.

* Elgin Siikrii, Halk Edebiyatina Giris, Istanbul, Ak¢ag Yayinlar1,1969, s.312.



a. Kisi, yer ve olaylar hakkinda anlatilirlar.
b. Anlatilanlarin inandiricilik vasfi vardir.
c. Genellikle kisi ve olaylarda tabiatiistii olma 6zelligi goriiliir.

Sakaoglu, tanimlarda yer almayan ve efsanenin bi¢im 6zellikleriyle ilgili bir

maddeyi de eklemistir:

¢. Efsanelerin belirli bir sekli yoktur; kisa ve konugma diline yer veren bir

25
anlatmadir.

Bilge Seyidoglu Erzurum Efsaneleri adli dogentlik ¢aligmasinda efsanelerin

Ozelliklerine iliskin olarak sunlar1 tespit etmistir:

a. Bir inanis etrafinda tesekkiil etmislerdir. Bu inanis, efsanelerin
gercek ve dogru oldugu inancidir.

b. Efsaneler bilinmeyen esrarengiz bir dlemi anlatirlar. Bu bakimdan
olaganiistii unsurlar ihtiva ederler.

c. Efsaneler, bir tarife gére mitlerin modernlesmis sekli olarak ifade
edilmekte, ¢ok eski hikayeler oldugu sdylenmektedir. Bu

bakimdan kutsal unsurlar da tasirlar.

Bir efsane mutlaka bir inan¢ unsuru iizerine kurulmakla birlikte diger

unsurlarin hepsini tasimayabilir.*

Kavram olarak efsanenin Bati dillerindeki karsiligi olan “legendus” terimi,
Hristiyan azizlerin bayramlarda, kutsal torenlerde okumus olduklar, azizlerin

hayatlarini anlatan hikayelere karsilik gelmektedir. >’

% Saim Sakaoglu, Tas Kesilme Motifi ve Bu Efsanelerin Tip Katalogu, Ankara, Ankara
Universitesi Basimevi, 1980, s.6-7.

*% Bilge Seyidoglu, Erzurum Efsaneleri: (Erzurum’da Belli Yerlere Bagh Olarak Derlenmis
Efsaneler Uzerinde Bir inceleme), Ankara, Kiiltiir ve Turizm Bakanlig1 Yayinlari, 1985, s.2.

%’ Ferhat Aslan, Ayasofya Efsaneleri, Istanbul, Istan bul 2010 Avrupa Kiiltiir Baskenti Yaymevi,
2009, s.61.

10



1.2. Buryat Kaynaklarinda Efsane Tanimi

Buryat sozlii edebiyatinda efsaneler, biitiin Mogol dillerindeki gibi ayni
terimle temsil edilir (kars.: halha-mogol- domog, kalmuk — domg, Eski Mogol —
domug, hoh, hosu, Eski Bargut, Senehey-Buryat, Harcin, Siinit, Eliit, Oyrat, Ordos —
domog, Baarin, Darhat — domeg, AT domog id.). Bu terime Mogollarin Gizli
Tarihi’nde de rastlanir (domog id., domog¢i — ‘efsane sdyleyicisi’). Buryatca’da
domog (efsane) teriminin yani sira domog tiiihe terimi ‘tarihi efsane’ kullanilir.
Domog tiitihe teriminin de tipki domog gibi diger Mogol dillerinde ayni sekilde
bulundugunu goriiyoruz (kars.:Halha-Mogol — tiiiih domog 1) tarihi efsane, 2)efsane;

Kalmuk — domog tiiiik id).*®

D.D.Dondokova, “domug” kelimesinin eski “dom” (biiyii, biiyiiciiliik)
kelimesinden geldigini soyler. Mogol domug ve dom genetik olarak Tiirk yomak, yom
kelimelerle baghdir (mesela: kars.: Tiirk jomaq, Bar. jomaq, Tob. jumak, Koyb.
numagq-mumak, Kazan. jomaq, Hak. nymah, Hak. Dialekt umah, Sor. Nybaq, Tiirkm.
jomaq ‘masal’, Cuvas. Jumah>Cerem. Jomak ‘masal’;<Tiirk. jom ‘iyi bir isaret,
keramet, masal, efsane, sarki, séyleyis’).”’ Tiirk dillerinde bas sessiz harfin degismesi
dogaldir. En eski form olarak yomak sayilabilir; Mogol d harfin Tiirk j harfle
degismesi bilinir. Soyot. tomaq ‘masal, efsane’, Tuva tomug id ve Yakut

nomoh~nomoh id — onlar Mogolca’dan alinmis kelimelerdir.*

2. Efsane Tasnifleri

2.1.Tirk Efsanelerinin Tasnifleri

XIX. yiizylla gelmeden Once masallarin bir alt grubu olarak ele alinip
incelenen efsaneler, daha sonralar1 Batili bilim adamlari tarafindan ayri bir tiir olarak
ele alinip incelenmis ve efsanelerin ayri bir tasnifi yapilmistir. XIX. yiizyil baglarinda

Grimm Kardesler ile baslayan efsane c¢alismalar1 hep kisisel gayretlerle olmus ve bu

% D.D.Dondokova, Leksika Duhovnoy Kultur1 Buryat, Ulan-Ude, izd-vo BNTS, 2003, s.122.
29

Dondokova, a.g.e., s.122-123.
30 Dondokova, a.g.e., s.122-123.
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durum 1959’a kadar stirmiistiir. 1959- 1969 yillart arasi ise “Kongreler Devri” olarak

adlandirilmig ve bu yillarda efsaneyi konu alan alti kongre diizenlenmistir.

“International Society for Folk- Narrative Research” adli cemiyet etrafinda birlesen

Avrupali efsane arastiricilar1 14- 16 Ekim 1963’te Budapeste’de Kurt Ranke’nin

baskanliginda toplanarak milletlerarasi ilk efsane tasnifini yapmislardir. Bu tasnif

dort ana grupla bunlara bagl alt gruplardan olugmaktadir:

mmoaw»

T o mmo 0w

= 0 R =7

1. Diinyanin Yaratilis1 ve Sonu (Kiyamet) ile Ilgili Efsaneler
2. Tarihi Efsaneler ve Medeniyet Tarihi le Ilgili Efsaneler

Medeniyet ile ilgili yer ve esyanin mensei,

Bazi yerler ile ilgili efsaneler,

Dip tarihi (prehistorya) ve ilk zamanlar ile ilgili efsaneler,
Harpler ve felaketler,

Temayiiz etmis kisiler,

Bir diizenin bozulusu,
3. Tabiatustu Varliklar ve Kuvvetler/Mitik Efsaneler

Kader,

Oliim ve 6liiler,

Tekin olmayan yerler ve hayaletler,
Hayaletlerin resmi gecidi ve savaglari,

Obiir diinyada ikamet,

Cinler, periler, ruhlar,

Medeniyet ile ilgili yerlerdeki hayaletler,
Degismis varliklar,

Seytan,

Hastalik yapan kétii ruhlar (cinler) ve hastaliklari,
Tabiatiistii (sihri) kuvvetlere sahip kimseler,

Efsanevi (mitik) hayvanlar ve bitkiler,

. Hazineler.
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4. Dini Efsaneler/ Tanri ve Kahramanlarla ilgili Efsaneler.’’

Pertev Naili Boratav milletleraras1 tasnifin ana grubunu kabul eder; fakat alt

gruplarin Tiirk efsanelerine uygulanamayacagini soyler ve Tiirk efsaneleri icin yeni

bir tasnif yapar:

L Yaratilig Efsaneleri

Olusum ve doniisiim efsaneleri- evrenin sonunu (mahser ve kiyamet gilinlerini

anlatan efsaneler)

mo o ® P

-n

11. Tarihlik Efsaneler

Adlar belli yerler (dag, gol vb.) lizerine anlatilanlar,

Insan topluluklarinmn oturduklar yerler (sehir, kdy vb.) hakkinda anlatilanlar,
Unlii biiyiik yapilar (kilise, cami, kdprii vb.),

Tarihlik sayilan kisilerden ya da uluslardan kaldigina inanilan defineler,
Milletler, hiikiimdar soylari,

Biiytik afetler,

. Tarihlik niteligi olduguna inanilan {inlii kisilerin savastiklar1 olaganiistii gii¢lii

yaratiklar,

Savaglar, fetihler, yayilislar,

Yerlesmis bir diizene baskaldirmalar,

Bagkaca tarihlik 6nemli olaylar ya da sivrilmis kisiler (uygarlikta kilavuz
olmus kisiler, bilginler, sairler, seyhler, miiritler vb.),

Sevda maceralari ile lin salmis asiklar, kisilerin aile igi ¢esitli iligkileri,

Cesitli baska olaylar icindeki yerleri ile bir toplumun tarihinde iz bakmig

“Onemsiz” kigiler (6rnegin: ¢oban, hizmetgi vb.) iizerine anlatilanlar,

I1I. Olaganiistii Kisiler, Varliklar ve Giicler Uzerine Efsaneler

*! Saim Sakaoglu, Anadolu Tiirk Efsanelerinde Tas Kesilme Motifi ve Bu Efsanelerin Tip
Katalogu, Ankara, Ankara Universitesi Basimevi, 1980, s.16-17.

13



Alin yazisi,
Oliim ve 6tesi,

Tekin olmayan yerler,

oS aw»

Tabiatin bir pargas1 olan yerler (orman, gdl vb.) ile hayvanlarin “sahipleri”
(koruyuculart),

Cinler, periler, ejderhalar vb. olaganiistii giicteki yaratiklar,

Seytan,

Hastalik ve sakatlik getiren varliklar(Albast1 gibi),

Olagantistii giigleri olan kisiler(biiyiici, iifiirlik¢ti, efsuncu gibi),

~ om0 m m

“Mythique” nitelikteki hayvanlar ve bitkiler (adamotu gibi) {izerine

anlatilanlar,

IV. Dinlik Efsaneler.*

Bilge Seyidoglu, Erzurum Efsaneleri adli ¢alismasinda 192 efsaneyi li¢ ana
gruba toplamistir. Bu tasnif Anadolu’nun bir bolgesi olan Erzurum’da sdylenen

efsaneleri temel alir. Seyidoglu’nun tasnifi su sekildedir:
I. Dini Binalarla ilgili Efsaneler

Camiler ve mescitler iizerine sdylenen efsaneler,
Kutsal kabirlerle ilgili olanlar,
Tekkeler, ocaklar ve miiritlerle ilgili efsaneler,

Tiirbeler lizerine sOylenen efsaneler,

m o 0w

Kaleler lizerine anlatilan efsancler,
II. Evler Ve Insanlarim Yasadig1 Yerlerle ilgili Efsaneler

A. Al karis1 ve peri kizi ile ilgili efsaneler,
B. Cobanlarin ve kopriilerin efsaneleri,

C. Degirmen ile ilgili efsane,

32 P.N.Boratav, 100 Soruda Tiirk Halk Edebiyati, 6. bs., Istanbul, Gergek Yayinevi, 1992, s.100-
104.
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Evler hakkinda anlatilan efsaneler,
Hamamlar iizerine sdylenen efsaneler,
Kahve ve lokanta iizerine sdylenen efsaneler,
Keramet sahiplerinin efsaneleri,

Koylerle ilgili efsaneler,

Kuyu ile ilgili efsaneler,

-~ E o mm g

Tekin olmayan yerlerde yasayan tekin olmayan yaratiklar,

P
=
P—

. Tabiat ve Kirlarla ilgili Efsaneler

Cesme ile ilgili efsaneler,
Diizliiklerle ilgili efsaneler,

Goller ve selalelerle ilgili efsaneler,
Kaplicalarla ilgili efsaneler,
Magaralarla ilgili efsaneler,
Nehirle ilgili efsaneler,

Parla ilgili efsaneler,

T o mmo 0w

Taslar ve kayalarla ilgili efsaneler.>

A. Berat Alptekin’in “Malatya Efsanelerinin Tiirk Kiiltiirii i¢cindeki Yeri”

adl1 bildirisinde tasnifi su sekildedir:
1. Dini efsaneler,
2. Olaganiistii varliklarla ilgili efsaneler,
3. Hayvanlarla ilgili efsaneler,
4. Tas kesilme konusunu igleyen efsaneler,

5. Adlarla ilgili efsaneler.’*

33 Bilge Seyidoglu, Erzurum Efsaneleri, 2.bs., Istanbul, Er_zurum Kitapligi, 1997, s.112.
3% Ali Berat Alptekin, “Malatya Efsanelerinin Tiirk Kiiltiirii igindeki Yeri”, I Battal Gazi ve

Malatya Cevresi Halk Kiiltiirii Sempozyumu Tebligleri, Istanbul, Kusak Ofset, 1988, 5.35-39.
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Ali Duymaz Firat Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisiine bagli Bingol
Efsaneleri adli yiliksek lisans tezinde 101 efsane metni kullanarak su tasnifi
yapmistir:

I. Dini Efsaneler:

A. Evliyalar iizerine anlatilan efsaneler,

B. Ziyaret yerleri lizerine anlatilan efsaneler,

C.Peygamberler, Hizir ve diger din biiyiikleri lizerine anlatilan efsaneler,

II. Osmanli- Rus Savasi Uzerine Anlatilan Efsaneler

III. Yer Adlarina Bagl Olarak Tesekkiil Eden Efsaneler

A. Yerlesim yerleri (il, il¢e, kdy, mezar) ile ilgili efsaneler,

B.Tabiat sekilleri (dag, magara, ¢ay, maden ) ile ilgili efsaneler,

IV. Tas Kesilme Efsaneleri

V.Hayvanlarla ilgili Efsaneler

VI. Olaganiistii Varliklarla ilgili Efsaneler

VII. Sevdaya Bagli Olarak Tesekkiil Eden Efsaneler

VIII. Halk Oyunlari ve Tiirkiilere Bagh Olarak Tesekkiil Eden Efsaneler.’

Muhsine Helimoglu Yavuz Diyarbakir Efsaneleri adl1 yiiksek lisans tezinde
117 efsane metnini su sekilde tasnif etmistir:

[.Dini Efsaneler

a) Dini ve tarihi kisiler lizerine sdylenmis efsaneler,

b) Camiler, kiliseler,

c) Ziyaretler, mezarlar, tiirbeler,

II. Olaganiistii Kuvvetler ve Varliklar Uzerine Efsaneler

a) Seytan,

b) Cinler, periler, ejderhalar,

c) Hastalik ve 6liim getiren varliklar,

I11. Hayvanlar Uzerine Efsaneler

IV. Tarihi Efsaneler

a) Savaslar, fetihler, istilalar,

35 Ali Duymaz, Bingél Efsaneleri (inceleme-Metinler), Yaynlanmanus Yiiksek Lisans Tezi, Elazig,
1989, 5.15-16.

16



b) Hiikiimdar siilalelerinin ve beylerin mense’leri, adlar, unvanlar,
c) Kaleler, surlar, kopriiler,

d) Meskun yerlerle ilgili olanlar,

1. Evler,

2. Hamamlar, kaplicalar,

V.Tabiatla ilgili Efsaneler

a) Taslar, kayalar, tepeler, daglar, kirlar,
b) Magaralar,

c¢) Goller, nehirler,

d) Cesmeler, pinarlar,

e) Agaglar, bitkiler, meyveler

VI. Ask Uzerine Efsaneler.*

Mehmet Naci Onal, Mugla Efsaneleri adli tez ¢alismasinda Mugla bolgesi

efsanelerini sOyle tasnif etmistir:
I. Yaratilis, Olusum ve Déniisiim Efsaneleri

Evrenle 1lgili efsaneler,
Insanlarla ilgili efsaneler,
Hayvanlarla ilgili efsaneler,

Bitkilerle ilgili efsaneler,

m o aw»

Tasa dontistimle ilgili efsaneler,

II. Tarihi Efsaneler

Tarihi sahsiyetlerle ilgili efsaneler,
Yapilarin bir gecede olusumuyla ilgili efsaneler,
Kopriilerle ilgili efsaneler,

Denizlerle ilgili efsaneler,

m o 0w

Goller ve sularla ilgili efsaneler,

3 Yavuz Helimoglu, Diyarbakir Efsaneleri (Derleme-Arastirma-inceleme), Ankara, Doruk
Yayinlari, 1993, s.35.
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Daglarla ilgili efsaneler,
Sehirlerle ilgili efsaneler,

llgelerle ilgili efsaneler,

~ = o

Beldelerle ilgili efsaneler,

Koylerle ilgili efsaneler,

~ =

Mevkilerle ilgili efsaneler,
I11. Olaganiistii Varliklar ve Olaganiistii Olaylarla Ilgili Efsaneler

. Seytanlarla ilgili efsaneler,

. Cinlerle 1lgili efsaneler,

. Gegkincilerle ilgili efsaneler,

A

B

C. Perilerle ilgili efsaneler,

D

E. Diger yaratiklarla ilgili efsaneler,
F

. Olagantistii olaylarla ilgili efsaneler,
IV. Mistik Efsaneler

Erenlerle ilgili efsaneler,
Hizirla ilgili efsaneler,

Agaglarla ilgili efsaneler,

o0 W p

Hz. Ali’nin at1 ile ilgili efsaneler.’’

Yukarida gordiiglimiiz Tiirk efsane tasnifleri, Pertev Nail Boratav tasnifi

hari¢, Anadolu’nun bir bolgeye ait efsaneler iizerinde kurulmustur.

Tiirkiye’de efsane arastirmacilarindan olan Saim Sakaoglu’nun tas kesilme
motifi lizerinde yaptig1 tasnifi ilgi tutar. Tasnifi biitiin Anadolu sahasini kapsamakla

birlikte fakat sadece bir motif tizerinde kuruldu:

A. Ask, (1-45)

*” Mehmet Naci Onal, Mugla Efsaneleri, Mugla, Mugla Universitesi Yayinlari, 2003, s.10-11.
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Zor durumdan kurtulma, (51- 100)
Saygisizlar, (111- 160)

Koétii huylar, (171- 190)

Hizir ve insanlar, (201- 220)
Degisik tas kesilmeler, (231- 280)
Eksik anlatilanlar (291- 300).*®

@ ™ moaow

Ferhat Aslan’in Ayasofya Efsaneleri calismasinda ifade ettigi gibi
Tiirkiye 'de yapilan efsane tasniflerinde belli bir yoreye ait, simirl sayidaki efsaneler
daha ¢ok konulari bakimdan siniflandirilmistir. Motif, yapi, kahraman, tip, islev vb.
gibi unsurlart bakimindan da tasniflerin yapilmas: gerekmektedir. Ayrica tiim
Anadolu-Tiirk efsanelerini kapsayan hatta tiim Tiirk Diinyasinin ihtiyaglarina cevap
verebilen tasniflere ihtiya¢ oldugu ortadadir. Anadolu-Tiirk efsanelerinin tasnifi
yapilmasi i¢cin arastirmaci Oncelikle efsanelerin bir araya getirilmesi gerektigini

soyler. *

2.2. Buryat Efsanelerinin Tasnifleri

Ilk olarak Buryat efsanelerinin siiflandirma prensiplerini M.N. Bogdanov
ortaya koymustur. Onun amaci biitiin efsanelerinin arastirilmasi degildi. Ihtilal 6ncesi
Buryatlarin tarihini inceleyerek efsaneleri ayr kabile (soy) iizerine gruplandirmustir.
Onlar tarihi olarak adlandirir ve etnogenetik usulliinii kullanarak bu efsaneleri iki

gruba ayirir:

1. Buryat-Mogol Efsaneleri
2. Oyrat-Kalmuk Efsaneleri

¥ Saim Sakaoglu, Anadolu Tiirk Efsanelerinde Tas Kesilme Motifi ve Bu Efsanelerin Tip
Katalogu, Ankara, Ankara Universites_i Ba51me\_/i, 1980, 110-111.

3% Ferhat Aslan, Ayasofya Efsaneleri, istanbul, Istanbul 2010 Avrupa Kiiltiir Baskenti Yayinevi,
2009, s.75.
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M.N. Bogdanov birinci grup efsanelerinin ¢ok eski oldugunu sdyler. Ikinci

grubunda ise biitiin Buryat kabilelerinin ¢ikis efsanelerini toplar.*
S.P.Baldaev Buryat efsanelerini tematik 6zelligine gore ayirir:
1. Mitolojik Efsaneler,
2. Tarihi (Tarihi Bir Olay veya Tarihi Bir Sahis Hakkinda) Efsaneler,
3. Cografi Efsaneler,
4. Etnik Efsaneler,
5. Tabiat Efsaneleri,
6. Mergenler ve Okcular Hakkinda Efsaneler,
7. Giigliiler ve Bagaturlar Hakkinda Efsaneler,
8. Soy ve Kabilelerinin Ortaya Cikis Efsaneleri,

9. Soy Efsaneleri (soy arasindaki iliskiler, halklar ve diigmanlarla miicadele,

daglarin, nehirlerin, gollerin adlar1 v.b.).*!

S.S.Bardahanova Buryat folklorunun tiirleri {izerine yapilan ¢alismasinda
efsane ve predaniyalar*” birbirinden ayirmak zor oldugunu sdyler. Arastirmaci, Rus
ve Buryat halkbilimcilerin teoretik konumlara gore Buryat efsanelerinin su

siiflandirmasini temsil eder:

1. Etiolojik Efsaneler: diinyanin olusu, diinya, gokylizii, yildizlar, giines, ay
(kozmogonik); hayvanlarin, kuslarin, baliklarin olusu (zoomorf, zoogonik); tabiat ve

bitkinin baz1 6zellikleri hakkindadir.

2. Eskatolojik Efsaneler: insanin ortaya ¢ikisi, tanrilar hakkindadir.

40§ S. Bardahanova, Sistema Janrov Buryatskogo Folklora, Novosibirsk, Nauka, 1992, s.5.
*1'S.P. Baldaev, G.O. Tudenov, Rukovodstvo po Sobiraniyu Buryatskogo Folklora, Ulan-Ude,
Buryatskoe Knijnoe Izdatelstvo, 1959, 5.47-48.

42 Buryat bilim adamlari, Rus ilmi ¢alismalarini temel tutarak Tiirk ¢calismalarinda efsane olarak
belirtilen tiiriinii efsane ve predaniye olarak iki gruba ayirt etmektedirler. Predaniyelerin Tiirkge
karsilig ise tarihi efsane ya da menkabevi efsanedir.
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3.Antropogen (Genealojik) Ozellikli Efsaneler (Buryat kabilelerin atalari
hakkinda).

3. Demonolojik Efsaneler: insaniistii yaratiklar v.b. hakkindadir.

S.S.Bardahanova predaniyalarin smiflandirmasini  yaparken N.I.Kravtsov,
S.G.Lazutin ve V.K.Sokolova gibi bilim adamlarinin tasniflerini temel olarak alir ve
predaniyalari iki gruba ayirir: Tarihi ve Toponimik. Birinci gruba tarihi bir olay ya
da sahsiyet ayrica bir olaya katilan veya tarihi bir sahsiyetle bulusan sahislar girer.
Ikinci gruba yerlesim yerlerinin olusumlariyla ve biiyiik olaylarn oldugu yerlerin

adlartyla ilgili efsaneler girer.

Ayrica S.S. Bardahanova, soy efsane ve predaniyalarinin ayri bir grup
olusturdugunu sdyler. Ciinkii onlar icinde hem efsane, hem de predaniye 6zellikleri
birlesir. Bu gruba Buryat kabilelerinin olusum efsanelerinin (6zellikle Bulagat,
Ehirit, Hori ve Hongodor efsanelerinin varyantlari); Buryat soylar1 hakkinda
efsanelerin (Sarayd, Hiirhiiid, Olzon, Segeened v.b.); Buryat soylar1 ve kabilelerin
temekkiinli anlatan efsanelerin (Hongoodor, Songol, Sartul, Tunka, Kabansk,

Barguzin v.b.) girdiklerini soyler.*

V.S.Gungarov Rus, Buryat ve Mogol folkloru arastirdiktan sonra

efsanelerinin tematik prensibine gore su sekilde siniflandirmasini 6nerir:

1. Kozmogonik Efsaneler: gokyiizli, yer, yildizlar, giines ve diinyanin

olusumu,
2. Etiolojik Efsaneler: hayvanlarin, kuslarin, baliklarin olusumu,

3. Mitolojik Ozelikli Efsaneler: daglarin, nehirlerin, vadilerin ‘sahipleri’

hakkinda,
4. Genealojik (Soy) Efsaneleri: Buryat kabilelerinin olusumlar: hakkinda,

5. Tarihi Efsaneler: tarihi olay ve kisiler hakkinda,

#'S.S. Bardahanova, Sistema Janrov Buryatskogo Folklora, Novosibirsk, Nauka, 1992, 256S.
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6. Toponimik Efsaneler: daglarin, nehirlerin, gollerin v.b. isimlerin ortaya

¢ikist hakkindadir.*

Bunlar disinda L.Ts. Malzurova’nin Legend1 i Predaniya Hongodorov
(Hongodorlarin Soy Efsane Ve Predaniyalari) bir ¢calisma vardir. Hongodor soyu
Buryat halkini olusturan dort kabilesinden biridir. Hongodorlarin efsaneleri tarihi,
soy ve toponimik olmak fiizere efsaneler araciligiyla Buryat halkinin olusumu,

yerlesimi, tarihi gelisimi izlenir. Arastirmaci bu ¢alismada su tasnifi kullanir:

1. Hongodorlarin Tarihi Predaniyeler,
2. Hongodorlarin Soy Efsane ve Predaniyeler,

3. Toponimik Predaniyeler.*’

Gordiigiimiiz biitiin Buryat tasniflerde soy efsanelerine rastlariz. Tasnifleri
tamamen soy efsaneler iizerinde kuran M.N.Bogdanov ve L.Ts.Malzurova disinda
Buryat bilim adamlar1 genel eskatolojik, etiyolojik ve saire basliklarin yani sira soy
efsanelere yer verirler. Ornegin, S.P.Baldaev’un tasnifinde soy ve kabilelerinin ¢ikis
efsaneleri ve soy efsaneleri gibi basliklar bulunur. S.S.Bardahanova da soy efsane ve
predaniyalart ayr1 bir grup altinda toplar. Ayrica soy efsanelerinin yaninda
S.P.Baldaev’un tasnifinde mergenler ve okgular hakkinda efsaneler ve giicliiler ve

bagaturlar hakkinda efsaneler gibi bagliklar bulunur.

*V.S. Gungarov, “Sovremennoe Bitovanie Buryatskih Legend i Predaniy”, Doktora Tezi, Ulan-Ude,
BNTS, 1993, s.5-6.

# L.Ts. Malzurova, Legend i Predaniya Hongodorov, Ulan-Ude, Buryat Devlet Universitesi
Yayinlari, 2006, s.25.
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I.Boliim. Tirkler ve Buryatlarda Kiiltler ve Dag Kiiltii

1.1. Kiilt Nedir?

Kiilt kelimesi Fransizcadir, Fransizca’ya da kokenini teskil eden Latinceden
geemistir. Latince’deki esas1 cultus “tapinma” demektir. Tiirkge Sozliikte ise soyle
aciklanir: 1) Tapma, tapinma. 2) Din. 3) Dini toren, ibadet, ayin.46

Ancak kiilt kelimesi Tiirklerde salt tapinma anlamini igermemektedir. Hatta
tapinma anlami tamamen unutulmustur. Kiilt kelimesi dini bir esrar1 olan nesne
anlamina gelmektedir. Yani kutsal sayilan seylerdir. Bu bir nesne olabilecegi gibi bir
mekan da olabilir. Pervin Ergun aragtirmasinda bunu soyle agiklar: “Kiilt denilince
atalar kiiltii, tabiat kiiltii (dag, agag, su vs.) akla gelmektedir... Fakat eski Yunan ve
Roma mitolojilerinde oldugu gibi, bu kiiltler i¢in ayri ayri tanrilar tahsis edilmemis,
onlara tapinilmamistir. Kiilt kavrami icerisinde degerlendirilen atalar, dag, agag, su
vs. Tanrt degil, tanrisal olarak kabul edilmisler, ozellikle de agag kiiltii, Tanri’yt
sembolize ederek Tanr: kutunun kaynag: olarak goriilmiistiir. Tiirk inang sisteminde
kutsallastirilan hicbir nesneye tapilmamistir. Ister yer cisimleri olsun, kutsal olarak
goriilen nesneler Tanrt ile irtibat kurmamn birer vasitasi olmustur”.”’ Arastirmaci
kiilt kavraminin yanlis anlagilmasini soyle ifade eder: “Bati (Eski Yunan ve Roma)
mitolojilerinde ya da inang sistemlerinde “kiilt” kavrami icerisinde degerlendirilen
nesnelerin “tapinma” kavrami ¢ercevesinde degerlendirilmesi ve Islamiyet oncesi
donemde “put” kavraminin ¢ok¢a on plana ¢ikmasi, gelen yeni dinin de putlara ve
“tanrilara” karsi amansiz bir miicadele igine girmesi, Tiirkler arasindaki kutsal
agag¢, dag ve sularin da “tapinma” ve “ilah” kavramlari ¢ercevesinde
degerlendirilmesine neden olmustur. Ozellikle de Islam’in Tanri ile kul arasindaki
baglantimin  kurulabilmesi i¢in hi¢hir araciya gerek duymamasi, Tanri'nin
yvaratiklarindan medet umulmasi gerektigi goriisiine sahip olmasi, Tiirkler arasindaki
Tanri’yr sembolize eden bazi nesnelere karsi duyulan minnettarlik, saygr ve korku

e . .. . 48
karisimi hissin “sirk” kavramiyla degerlendirilmesine neden olmustur”.

* Tiirkge Sozliik, 2 c., Ankara, Tiirk Dil Kurumu Yayinlari, 1992, 5.947.

4 Pervin Ergun, Tiirk Kiiltiiriinde Agac Kiiltii, Ankara, Atatiirk Kiiltiir Merkezi Baskanligi, 2004,
s.29.

4 Ergun, a.g.e., s.29.
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Tiirk mitolojisini aragtiran Fuzuli Bayat’in da sdyledigine gore kavramsal
olarak kiilt, dogaiistii varliklar seklinde tasarlanan yiice ve kutsal varliklara
gdsterilen saygi, ihtiram ve bazen de tapinmadir.”

Ayrica Bayat, kiiltii inangla bir arada ele alip aciklamakla birlikte onlarin bir
zitlik sistemi oldugunu sdyler: iyi ve kotili, aydinlik ve karanlik, yarali ve yarasiz,
kutsal ve siradan vs. Bagka bir deyisle “bir tarafta kiiltiir ve inanci yasatan, kusaktan
kusaga aktarilmasint saglayan bir sozlii kiiltiir aract olan hafiza ve hafizada kolayca
kalan simgeler, diger tarafta topluma yabanct olan, disa kapall ve anlasilmaz olan
gizemli sistem, iste bu iki 6ge mitolojiyi ve mitolojik ¢agin insamni en ¢ok
diisiindiiren mesele olmustur. Ister anlatima dayali metin olsun ister gisteriye dayal

ritiiel olsun kiiltler, simge ve gizem prensibi iizerinde olusturulmustur.””’

Bu simge ve gizem prensibi iizerinde kurulan dag ya da bagka kiiltlerinin
olusmasinda ve bu inanigin bir kiilt haline gelebilmesi i¢in su ii¢ unsurun bulunmasi

gerekir:

1) “Kiilte konu olabilecek bir nesne veya sahsin mevcudiyeti,
2) Bu nesne veya sahistan insanlara fayda yahut zarar gelebilecegi
inancinin bulunmasi,
3) Bu inancin sonucu olarak faydayr celp, zarari defedecek ziyaretler,
adaklar, kurbanlar ve benzeri uygulamalarin varligi.”’
Kiilt toplumsal igeriklidir, tarihi siire¢ icinde kabul edilen dinlerin etkisiyle
sekil degistirmeleri s6z konusu da olsa biitiin durumlarda, sosyo-kiiltiirel yapidaki
yeni olusumlara ragmen, siirekliligini koruyabilir. Kiilt dinlerin temel 6gesidir’’, o

bakimdan “Kiilt eylemlerinde din emreder, grup emri yerine getirir™™.

* Fuzuli Bayat, Tiirk Mitolojik Sistemi, 2.c., istanbul, Otiiken, 2007, s.80.

>0 Bayat, a.g.e., s.79.

>! Ahmet Yasar Ocak, Alevi Ve Bektasi inan¢lariin islam Oncesi Temelleri, 2.bsk., Istanbul,
Iletisim Yaynlar1, 2000, s.113.

52 Fuzuli Bayat, Tiirk Mitolojik Sistemi, 2.c., Istanbul, Otiiken, 2007, s.80.

>3 Bronislaw Malinovskiy, Biiyii, Bilim ve Din, Istanbul, Kabalc1 Yayinlari, 2000, s.60.
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Tabiat Kiiltleri

Tirk ve Buryat inang sistemlerinde dag, agag, magara, tag, su gibi tabiat
unsurlari iduk ve iyelik kavraminin varhigiyla tasavvur edilir.”* Anadolu Tiirkleri ve
Buryathilar eskiden gelen bu tabiat nesnelere kars1 biiyiik saygi gosterirler, onlar

canl1 ve kutsal varliklar gibi algilarlar.

Eski Tiirkler tabiatta mevcut hemen her varlikta mahiyeti kavranamayan gizli
birtakim gii¢ler bulundugunu diisliniiyorlar. Bu telakkinin tarihi belgesini Orhun
Kitabeleri teskil etmektedir. Onlara gore biitiin tabiat: daglar, tepeler, agaclar ve
kayalar hisseden, isiten, iyilik veya kotiiliik yapabilen varliklardir; daha dogrusu
bunlar1 yapan onlardaki gizli giiclerdir. Bundan dolayidir ki, eski Tirkler bu
varliklarin bizzat kendilerine degil, iste bu gizli giiglere takdis hissi beslemisler ve

korku, minnettarlik, saygi karisimi bir tavir takmmuislardir.”

Samanizm Oncesi inancglar olan tabiat kiiltlerinin kdkenleri ¢cok eskiye gider.
Bu kiiltler Tiirklerin ve Mogollarin tarihi siireg iginde muhtelif dinlere girip

5 o 56
¢tkmalarina ragmen varhiklarin siirdiirmeye devam ederler.

Yapmis oldugumuz incelemeye gore iki halkta dag kilti, diger tabiat
kiiltleriyle birlikte goriiliir, yani bir bagdastirma halinde bulunur. Dolayisiyla,
asagida dagi, aga¢, magara, tag ve su kiiltleriyle karsilastirarak onlarin 6zellikler

getirilir.

1.2. Dag ve Agac¢

En ¢ok birbirine benzeyen kiiltler Dag ve Agag kiiltleridir, bazen bu kiiltler i¢
ice olur. Dag ve agac yeriistii dleminde bulunup kokleri yer alti diinyasina gider,

dagin zirvesi ve agacin dallar1 ise goklere uzanir. lkisi kozmik bir diinyanin

> Yasar Kalafat, Dogu Anadolu’da Eski Tiirk inanclarin izleri, 2.bsk., Ankara, Atatiirk Kiiltiir
Merkezi Yayini, 1996, s.48.

> Ahmet Yasar Ocak, Alevi ve Bektasi inan¢larin islam Oncesi Temelleri, 8.bsk., istanbul,
Tletisim Yayinlari, 2010, s.64.

%6 Ocak, a.g.e., s.66.
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merkezleridir, ii¢ diinyay1 (gokyiizi, yer, yer alt1) asagidan yukariya birlestiren tabiat

unsurlaridir.

Tiirk ve Buryat mitolojilerinde arkaik Yer Ana’nin degismeyen dogurganlik
ve koruyuculuk 0Ozelliklerinin uzantisim hem dag, hem de agag¢ kiiltlerinde
gorliiyoruz. Agactan ya da dagdan dogma olay1 Yaratilis efsanelerinde yer alir.

Ornegin, efsanede Tanr1 Ulgen, dalsiz budaksiz bir aga¢ goriir ve bdyle bir
agaca bakmanin hi¢ de hos bir sey olmadigini diisiiniir. Bunun iizerine agacta dokuz
dal bitmesini, biten dokuz daldan dokuz insan, dokuz insandan da dokuz boy
meydana gelmesini saglar.”’

Uygurlarin Tiireyis Efsanesinde ise sOyle anlatilir: “Barcuk-Art Tigin, bir
“lduk-Kutdur. Turfan’daki (Uygur Devletinin Kaganlarina) “lduk-Kut” derlerdi.
Onlarin atalart da, eski Uygurlarin yerlerinde otururlardi. (Uyguirlarin bu eski
yurtlarinda), Kara-Korum adli bir dag vardi. Bu dagdan iki nehir ¢ikardi. Bu
nehirlerin birine Selenge ve digerlerine Tola adi verilirdi. Bir gece bu iki nehir
arasmdaki bir agag iizerine kutsal bir g1k inmisti. Halk bu 15181 goriince (hemen
toplanmig) ve bu agaci beklemeye baslamiglardi. (Bu 11k indikten sonra) agagta bir
siskinlik peyda olmus ve bu agacin govdesi, tipki gebe ir kadinin karni gibi sigmisti.
Gokten 1518in inmesi durmamug ve her aksam devamli olarak (agacin iizerine) inmege
baslamisti. Dokuz ay ve on giin gectikten sonra, agactaki bu siskinlik ¢atladi ve
agactan, tipki diinyadaki insanlar gibi bes ¢ocuk dogdu...””*

“Oguz Kagan vaktiyle “It Barak” adli bir kavimle savagmis, fakat maglup
olmustu. Bunun fiizerine iki biiyiik irmak arasinda bulunan bir adaya gitmis ve bir
stire bu adada kalmisdi. Iste tam bu sirada, kocasi savasta 6len kadinlardan birinin
dogum agrilart tutmus ve dogumu yakinlasmigdi. Etrafta siginacak hi¢bir yer yoktu.
Caresiz olarak kadin bir aga¢ kovuguna girmis ve orada dogurmusdu. Bunu goren
begler, hemen gelir ve kadinin durumunu Oguz Han’a anlatirlar. Oguz Han kadina
aciwr ve soyle der:- “Mademki bu kadinin kocast sehit olmustur ve bu ¢ocugun da

benden baska kimsesi yoktur, su halde bu dogan ¢ocuk da benim oglumdur. Bundan

37 Abdulkadir Inan, Tarihte ve Bugiin Samanizm: Materyaller ve Arastirmalar, 3.bsk., Ankara,
Tiirk Tarih Kurumu Yayinlari, 1986, s.15.

% Bahaeddin Ogel, Tiirk Mitolojisi, 1.c., 2.bs., Ankara, Tiirk Tarihi Kurumu Yayinlari, 1993, s.81-
82.
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sonra herkes, bu ¢ocugu Oguz Han’in bir ogluymus gibi saydilar ve ona oyle
bakdilar. Oguz Han ona Kip¢ak adini verdi...”””

Burada goriildiigii gibi Tiirkler kendilerinin Tanr tarafindan yaratildigini ve
agacin burada bir arag, vasita oldugu anlagilmaktadir.

Mitolojik bilgilere gore ilk insani dag dogurmustur. Hakaslarin Altin Arik
Destaninda milli kahramani ve onun at1 dagdan dogmustur.®® Ayrica Maaday Kara’yi
da dag dogurmustur ve dogarken elinde dokuz koseli tagla dogmustur. Ayn1 zamanda
Maaday Kara, yeni dogan oglunu da diismanlardan korumak i¢in daga emanet eder.’’

Diinya mitolojilerinde yer alan, diinyanin merkezi sayilan Hayat Agaci,
Buryat ve Tiirk mitolojilerinde genellikle kutlu bir dagin tepesinden ylikselerek
cennete kadar ulasir.®” Bu mitolojilerde gok yedi ya da dokuz kathdir. “Tanri'nin
dokuzuncu katinda oturdugu inanci, en yaygin olan inangtir. Yeryiiziiniin
merkezinden Tanrt katina yiikselen bu agag, genellikle dallidir. Dokuz dal, dokuz gék
katini sembolize eder.”® Abakan Tatarlarindan derlenen materyale gore, diinyanin
gobek kordonu olan bu agag, gogiin on altinci altin bir dag tizerindeki altin taht
iizerinde oturan Baki Ulgon’iin sarayina kadar ulasir. O ayn1 zamanda Tanri’nin at
kazigidir.**

Buryat halk edebiyatina ait olan “Geser” destaninda gokler 55 bat1 (iyi) tanr
ve 44 dogu (kotii) tanr1 miicadele i¢cinde goriliir. Bu 1yi ve kotli Tanrilar merkeze
sahip olma amaciyla birbiriyle miicadele ederler. lyi ve kotii Tanrilar arasinda
merkezi temsil eden Segeen Sebdeg Tengeri bulunur. Onun bir tane Seseg Nogon
adli kiz1 vardir. Seseg Nogon’a bat1 ve dogu tanrilarindan evlenme teklifleri gelir.
Boylece destan olaylari baglar. Destanda gokyiiziiniin yer sekilleri, yeryiiziiniin kirsal
ve daglik oldugu anlatilir. Goklerin merkezini Sahidag Dag’1 temsil eder. Bu dag
“Diinya Dag”inin bir benzeridir. Ayn1 mitolojik fonksiyonu kocaman beyaz akagaci

temsil eder. Bu agacin iizerinde sesiyle hastalar1 iyilestiren ve bereket veren kutsal

% Bahaeddin Ogel, Tiirk Mitolojisi, 1.c., 2.bs., Ankara, Tiirk Tarihi Kurumu Yayinlari, 1993, s.171.
% Fuzuli Bayat, Tiirk Mitolojik Sistemi, 2.c., istanbul, Otiiken Yayinlari, 2007, s.230.

¢! Bayat, a.g.e., s.231.

62 Pervin Ergun, Tiirk Kiiltiiriinde Agac Kiiltii, Ankara, Atatiirk Kiiltiir Merkezi Baskanligi, 2004,
s.154.

63 Ergun, a.g.e., s.146.

6+ Ahsen Turan, “Hayat Agac1”, Tiirk Kiiltiirii, 353, Eyliil 1992, 5.543.
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guguk kusu Gter. Bunun yaninda giinesi temsil eden, canlandirma 6zelligine sahip
beyaz, kudretli tarla kusu goksel diinyaya ayr1 bir renk katar.®

Tirk diinyasinda dag iizerinde yiikselen kutsal agac anlayisi yaygin olarak
goriliir. Kazaklarin kurgan kazilarindan ¢ikan maden esyalar iizerinde hayat agaci,
efsanevi kusla birlikte kutsal dagda sembolize edilmistir.®® “Kirgizlar arasinda daha
vaygin olan Er Tostiik destanimin bir epizotu olan “Alp Kara Kus” masalinda, hayat
agacint temsil eden, tepesi goklere ulasmis biiyiik bir ¢inar agaci vardir. Agag,
diinyanin merkezi (yer ortasi) olan Kaf Dagindadir. Kaf Dagindaki bu agacin
tizerinde “Alp Kara Kusun yuvasi bulunmaktadwr. Er Tostiik, buraya geldiginde bir
ejderin Alp Kara Kus'un yavrularimi yemek igin agaca tirmandigini goriir. Er
Tostiik, Alp Kara Kus'un diismant olan ve her yiul yavrularini yiyerek neslini yok
etmeye ¢alisan ejderi oldiiriir, par¢alarimi yavrulara yedirir. Onlarla konusur. Bir
miiddet sonra firtina, kasirga koparak gelen Alp Kara Kus, Er Tostiik’e iyilikler
yapar.

Bu masalin benzeri Er Tostik adiyla Kazaklar arasinda da yasamaktadir. Er
Tostik masalinda “Kara Kus” adiyla bilinen kartal, hayat agacinda yasamaktadr.
Tiirk masallarinda, hayat agacimin altinda bir yilan-ejderha beklemektedir. Bekgi
oldugu diigiiniilen bu yilan, kotiiliigiin (Erlik-seytan) temsilcisidir ve ancak Tanr
tarafindan bir kut almig bir kahraman tarafindan yok edilebilir. Buryatlar bu yilana
“Abirga” derler. Er Téstik'te de bu yilana “Aciga”, yani ejderha demektedir.”’

Goriildigi gibi dag lzerinde ylikselen aga¢ anlayisi Tirk ve Buryat
mitolojilerinde bulunur, eski kozmik bir dag inancini yasatan izlerdir. Bu halklarda
goklere uzanan ve evrenin biitiin parametlerini kendinde toplayan Dag ve Agag,
diinyanin tam merkezindeler, kutsal giic kaynagidirlar. Yiiksekligi itibariyle Tanr1’ya
yakin bulunurlar, dolayisiyla kutsaldirlar.

Anadolu Tiirkleri ve Buryatlar eski geleneklerini devam etmektedirler; kutsal
daglara ve agaglara biiyiik 6nem verirler, onlara saygi duyarlar. Anadolu’nun bir¢ok

yerinde “Baba”li daglar vardir. Buryatlar her yil dag tepelerinde dag iyesine kurban

% B.S. Dugarov, Mifologiya Buryatskoy Geseriadi: Vosto¢ne Tengri, Ulan-Ude, izdatelstvo BNTS
SO RAN, 2005, s.27.

% Pervin Ergun, Tiirk Kiiltiiriinde Agac Kiiltii, Ankara, Atatiirk Kiiltiir Merkezi Baskanligi, 2004,
s.158.

%7 Ergun, a.g.e., s.158-159.
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kesip ayin yapmaktadirlar. Tiirkiye’de ve Buryat’ta bez pargasi baglanan ulu kutsal
agaclara rastlamak miimkiindiir.

Dag ve Agag Ozelliklerine gore birbirine az ya da bazen tamamen benzerler.
Dag ve Agac kendileri Yertstii diinyasinda bulunup Tiirk ve Buryat mitolojilerinde
ic dliinya — Gokler ve Yeraltinin - birlestirici, arabulucu islevi gerceklesirler. Dagin
dorugu ve Agacin dallar1 goklere dayanir, Dagin alt kismu ve Agacin kokleri ise
yeraltina gider. Hem dag, hem de aga¢ hayat giiciinii kendilerinde barindirdigi, enerji
kaynagi oldugu i¢in tiireme, dogurganlik ozelligi icerirler. Ama ayni zamanda
insanlar daga ve agaca taptiklarinda, adak sunduklarinda onlar1 Tanr1’ya ulagsmak i¢in

bir vasita gorevi olarak gérmiislerdi.

1.3. Dag ve Magara

Tiirk ve Buryat efsanelerinde dag ve magara kiiltlerinin de birbirine baglh
oldugu goriiliir. Magara her zaman ana rahmine benzetilir, dag da ondan dogurganlik
ozelligine sahip olur.®® Mitolojik Ana inancimin bir temsili olan magara, biitiin On
Asya, Orta Asya ve Sibirya halklari i¢in miisterektir.”” “Dogal siginak yerleri olan
magaralar, ilk insanlarin da yasayis yeri, dini ayinlerin yapildigi kutsal mekan
olarak belirlenmistir. Bu magaralarin duvarlarinda ilk ressamlarin ¢izmis olduklart
kutsal ve kismen biiyiisel icerikli, ancak biitiin hallerde gercek hayata endekslenmis
resimler de yer almaktadir... Ayni anda magara, gizli, sakli diinya ile insanlarin
vasadigr alem arasinda bir gegit gorevini de iistlenmistir. Ancak folklor
diisiincesinde magara, yapisiz ve bigimsiz sekli, karanlik durumu ile gizemli bir dlem
gortintiisti vermekte, korkung giiclerin yasadigr mekan ozelligi icermektedir. Biitiin
bunlara sebep olan inang¢ degismeleri mitolojik suurun tarihi suurla yer degistirmesi

ve kiiltiir ekolojisinde magara kodunun gecirmis oldugu evrelerle baglantilidir.””

* Muharrem Kaya, Mitolojiden Efsaneye: Tiirk Mitolojisinin Tiirkiye’deki Efsanelerde izleri,
Istanbul, Baglam Yayincilik, 2007, s.156.

% Fuzuli Bayat, Tiirk Mitolojik Sistemi, 2.c., Istanbul, Otiiken Yayinlari, 2007, s.33.

70 Bayat, a.g.e., s.33.
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Goktiirk tiireyis mitlerinde Tiirklerin ecdadin1 da dogurdugu yer, magaradir.
Bu yiizden kurdun diinyaya getirdigi ¢cocuk Tiirklerin ilk atas1 olmasi nedeniyle atalar
barmagidir.”'  Ayrica yukarida soz ettigimiz gibi Altay’da dag ile akrabalik bag
kurulduguyla ilgili tespitler bilim adamlar1 tarafindan ortaya koyulmustur. “Altayl
Cabatlarin kendilerinin dagdan c¢iktiklarina inanirlar, dagla soy arasinda kan

akrabaligr kurulur.”™

Buryatlarda bazi kutsal bilinen magaralara ehin umay (ana
rahmi) derler. Bu magaraya ¢ocugu olmayan kadinlar gelip ziyaret ederler, dilekte
bulunurlar. " Tiirk Memliik tiireyis anlatisinda Ay Atam ve esi Ay-va, Karadag’daki
bir magarada insan haline gelirler. Oldiikleri zaman da gocuklari, onlar1 bu dagdaki
magaraya yerlestirirler.”* Direnkova’nin yaymladigi bir Sor anlatisinda, Alas ve

Palas, Kobiy soyunun atalari oldugu, onlarm Ordo Dagi'ndan ¢iktiklar anlatilir.”

Ayrica Tiirklerin magaranim girisinde koyun kurbani ettikler de bilinmektedir.”®

Anadolu Tiirkleri sahasinda topladigimiz magaralarla ilgili efsaneler bulunur.
Onlarin arasinda “Yedi Uyurlar Magaras1” ¢ok tinlidiir. “Derler ki, bir zamanlar
vedi kisi, bu magarada tam 500 yil uyumus” (Efsane Ne46). Tarsus yakinlarinda en

cok ziyaret edilen yerlerden biri de bu magaradir.

Bagska bir efsane, “Mersin’in Findik Pinari yaylasinda bulunan bir dagda i
ice girmis uzun bir dehlizi andiran rutubetli ve karanlik magaralar bir ziyaret ve
adak yeri halinde kullanildigini sdyler. Magara 'nin icerisinde bulunan bir¢ok girinti
ve ¢ikintilara ip baglanmakta ve adak adanip ayrica iki rekdat namaz kilinmaktadir”
(Efsane Ne100). Demek oluyor ki, Tiirkiye’de magaralar kutsal mekan sayilir. Oraya
gidip insanlar adak adarlar, dilek dileyip ip baglarlar, dua ederler. Ayrica zor, kurak
oldugu zamanlarda kutsal magaralara gidip yagmur duast edilir: “Adana’nin
Tufanbeyli licesi'nde Giimiilek Tepesi'nde, sehit mezarligi vardwr. Halk, kurak

aylarda yagmur duasi igin sehit mezarligina ve yanindaki magaraya giderek ziyaret

! Fuzuli Bayat, Tiirk Mitolojik Sistemi, 2.c., Istanbul, Otiiken Yayinlari, 2007, s.33.

72 Muharrem Kaya, Mitolojiden Efsaneye: Tiirk Mitolojisinin Tiirkiye’deki Efsanelerde izleri,
Istanbul, Baglam Yayincilik, 2007, s.156.

” G.R. Galdanova, Dolamaistskie Verovaniya Buryat, Novosibirsk, Nauka, 1987, 5.27-28.

™ Muharrem Kaya, Mitolojiden Efsaneye: Tiirk Mitolojisinin Tiirkiye’deki Efsanelerde izleri,
Istanbul, Baglam Yayincilik, 2007, s.156.

” Kaya, a.g.e., s.107.

76 L.P. Potapov, “Element1 Religioznih Verovaniy v Drevnetyurkskih Geroigeskih Legendah”,
Sovetskaya Etnografiya, No:5, 1991, s.82.
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eder ve kurban keser. Halk bu islemden sonra yagmur yagacagina inanwr.” (Efsane

Ne82).

Buryat halk kiiltiiriinde de magaralar kutsal mekan 6zelligine sahipler. Daha
once gordiiglimiiz gibi Alhanay yerinde ¢ok {inlii “Ehin umay” magaras1 biiyiik

saygiyla ziyaret edilir.

Bir Buryat Efsanesinde Baykal goliiniin Olhon adasinda Jima Dag1 bulunur.
“Derler ki, gokyiiziiniin oglusu ve yildirim tanrisi Ugiite-Noyon, Olhon adasinda
tinlii Olhon samani Nagre-Bo ve onun karist Zagra Hatun yanminda komsu olarak
oturmayt istemis. Bu yiizden Ugiite-Noyon kendi sarayini saman koca karisina verip
kendisi ise Burhan magarasinda yasamay: tercih etmis” (Efsane Nel2). Burada

dolayl1 olarak magaranin sira dis1 ya da kutsal oldugu anlagilir.

“Magara kiiltii bu veya diger sekilde dag elementiyle birlikte anilir. Dogal
olarak magaralarin daglarda bulunmas: kutsal merkez anlayisi olan dagin kutsal
tiireme anlayisi olan magarayla birlesmesi ve sonunda magara-dag ikilisinin kozmik
diizenin olusmasinda onemli rol iistlendigini gosterir. Zamanla magaramn atalar
kiiltii ayinlerinin yapildig kutsal mekanlara cevrilmesi, Mitolojik Ana telakkisinin ilk

atalar kiiltii ile birleserek senkretik bir olgu sergilemesine dayamr.””’

Magara, ana
rahmi, dogurganlik simgesi oldugu gibi ayni zamanda ilk insanlarin ve biiylik
kahramanlarin mezar1 olarak bilinmesiyle de dogum ve Oliim zithgmi bir arada

tutmustur.
1.4. Dag ve Tas

Dag ve Tas kiiltleri bir sentez halinde goriiliir. Eski Tiirkler ve Mogollarin
Tiirk¢e “yada” Buryatca “zaday” tagi varmis. Bu tas ile biiyiiciiliik yaparak yagmur
yagdirirlarmis. Tiirk kaynaklarinda yada tasi hakkinda daha genis bir bilgi H.Tanyu

“Tiirklerde tasla ilgili inang¢lar” aragtirmasinda verir.”®

7 Fuzuli Bayat, Tiirk Mitolojik Sistemi, 2.c., Istanbul, Otiiken Yayinlari, 2007, 36.
7® Hikmet Tanyu, Tiirklerde Tasla ilgili inanclar, Ankara, Kiiltiir ve Turizm Bakanlig1 Yayinlari,
1987, 5.47-80.
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Tasin birgok fonksiyonu vardir. Dag ve tas ikisi mitolojik bilgilere gore ilk
insan1 dogurmustur. Dag ve tas kiiltlerinin dogurganlik 6zelligi arastirmacilara gore
onlarin i¢inde hayat giiciinii barindirmasi, enerji kaynagi olmasi ile karakterize edilir.
Hem dag hem de tagla ilgili efsanelerde evlatsiz ailelere cocuk verdigi inanci ilgi
goriir. Cocuksuz kadinlarin dogurma ile baglantili ¢ok eski pratiklerinden birini de
kutsal bilinen taslara el siirmesi veya tastan ¢ocuk istemesi olusturur.”  Bati
Anadolu’da ve Kibris’ta kadinlarin hamile kalmasimi saglayan kutsal taslarin

varligma inamilir.*’

Ayrica dagin ve tasin kutsalligi yalniz bilinen diinyayr degil, bilinmeyen
diinyalar1 da birlestirmesinde kendini gosterir, “ebedi bir hayatin, ebedi bir kudret ve

»81

kuvvetin™" sahipleri olarak goriiliirler.

Uygurlarin Tiireyis efsanesinde “iyi talih ve saadet dag anlamindaki Kutlug
Dag ile Gok ruhlarin dagi, Uygurlara gii¢ verir. Cinliler, kayalik Kulug Dagi’ni
parcalayp gotiiriirler. Bu olay tizerine diizen bozulur, kuslar, hayvanlar tuhaf tuhaf
bagirr, kaganlar arka arkaya oliir, Uygurlar Turfan’a go¢ etmek zorunda

182
kalirlar.

bahsedilir.

Burada Uygurlara bereket, mutluluk getiren kayalik bir dagdan

Buryatlar ve Sibirya Tiirkleri dini torenlerini dag doruklarinda bulunan
oba’larin yaninda yaparlar. Oba’lar tas yigimindan olusurlar. W.Radloff’a gore
Altaylhilar bir dag1 asarken ya da bir irmag1 gegerken o yerin ruhunun serefine belirli
bir yere tas atar ve zamanla da bu tas y1gim oba olusturur.*® U.Harva, tag yigmimi o
yerlerden gecenlere, serbest dolasan ruhlarin zarar vermemesi ve bu koétii ruhlar
belirli bir yere baglamak amaciyla yapilmis olabilecegi diistincesini savunur.®® Fuzuli

Bayat ise kotli ruhu belirli bir yere baglamak gibi yorumdan daha ¢ok o yerin

7 Fuzuli Bayat, Tiirk Mitolojik Sistemi, 2.c., Istanbul, Otiiken Yayinlari, 2007, s.233.

% 'H.Z. Ulken, “Anadolu Orf ve Adetlerinde Eski Kiiltiirlerin Izleri”, Yol, 23. Samanizm ve Alevilik
sayist, 2003, s.94.

8! Hikmet Tanyu, Tiirklerde Tasla ilgili inanclar, Ankara, Kiiltiir ve Turizm Bakanlig1 Yayinlari,
1987,s.21.

82 Bahaeddin Ogel, Tiirk Mitolojisi, 1.c., 2.bs., Ankara, Tiirk Tarihi Kurumu Yayinlari, 1993, 5.433.
8 Fuzuli Bayat, Tiirk Mitolojik Sistemi, 2.c., Istanbul, Otiiken yayinlar1, 2007, s.244.

. Harva, “Die Religiosen Vorstellungen der Altaischem Vélker” FF Communications, LI, nr.
125 Helsinki, 1938.

32



ruhundan izin almak i¢in yapilan uygulamalar, Tiirk ve Mogol halklarinin dini inang

ve tabiatlari ile bagdastigini stiyler.85

Anadolu Tiirklerinde de oba’lara benzeyen tas yiginlarindan meydana gelen
adak yerleri — diisekler bulunur. Ozen’e gore diisekler, adak yeri ihtiyacindan
dogmus, smirli fonksiyonlar1 olan, ¢ogu zaman niyaz edilip, opiliip gecilen adak

yerleridir. Diisekler bu yénleri ile oba’lara benzer 6zellikler tasirlar.*®

Taslar dogurganlik verebilme O6zelliginin yani sira insanlara sifa verirler.
Burada Anadolu Tiirklerinin daglarda bulunan kutsal taslara ziyarete gittiklerini

anlatan efsaneleri 6rneklendiriyoruz.

“Gaziantep’in dogusunda (ilk makalesinde — Giinii Dagi) “Cunudiin” Dagt
denen bir yerde, delikli bir tas (kaya) oldugunu, ‘“deliginden ancak bir insanin
gegebilecegini, kadinlarin oksiiren (bogmaca) ¢ocuklart bu delikten gecirdiklerini,

béylece oksiiren ¢ocuklarin iyilestigine inanildigini séyliiyor” (Efsane Ne76).

Ayrica Tirkiye’de sitmali ¢ocuklarin tedavisi i¢in Pinar ziyaretindeki agacin
altina tag atilir. Sivas Yildizeli’nde sarilik tedavisi i¢in hastanin boynuna sarilik tas

olarak bilinen sar1 bir tas asilir.”’

Buryat halkinin evren resmindeki yeriistii diinyasinin iist katmaninda bulunan
goklerden bu diinyaya inen ve Bati Daglarin onciisii Han Sargay Noyon, halkin
totemi ve atasi sayillan Buha Noyon (Okiiz Ata), ayrica Alag Han hakkinda
efsanelerde onlar eceli geldiginde kaya olup dururlar. O kayalar kutsal sayilirlar,

halkca biiyiik saygi duyulur (Efsaneler Ne6, Ne13, Ne56).

M. Kaya “Kizgin Kaya” adli Yalova efsanesinde, Burhaniye’nin daglik ve
yiiksek bir yerinde bulunan bir kaya hakkinda 6rnek verir ve efsanede ortiik bir
sekilde kayanin kutsalligiyla ilgili inancin kendisini gosterdigini soyler: “Bu kaya,

kisin oradan gecen ormancilari, avcilari, yolcular: korumaktadr. Tipide, firtinada

SFuzuli Bayat, Tiirk Mitolojik Sistemi, 2.c., Istanbul, Otiiken Yayinlar1, 2007, s.244.

% Kutlu Ozen, Sivas ve Divrigi Yoresinde Eski Tiirk inanclarma Bagh Adak Yerleri, Sivas, Dilek
Matbaacilik, 1996, s.47.

87 Hikmet Tanyu, Tiirklerde Tasla ilgili inanglar, Ankara, Kiiltiir ve Turizm Bakanligi, 1987, s.171-
172.
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bu kizgin kayaya ulasanlar camini kurtarmaktadir. Birbirini seven iki gencin,
evlenmelerine ailelerinin izin vermemesi iizerin ka¢ip ormana saklandig, kendilerini
izleyenlerden kurtulup kizgin kayaya ulastigi, onlari izleyenlerin ise soguktan donup
oldiikleri anlatilir. O giinden sonra insanlar, kizgin kayayr dar giinlerin siginagi

olarak gormiislerdir” *®

Gordiiglimiiz gibi Dag baska kiiltlerde oldugu gibi Tas kiiltiiyle de bir
bagdastirma halinde goriiliir. Tiirklerde ve Mogollarda eskiden beri kutsal tas inanci
vardi. Kutsal taglar, kayalar daglarda bulunur. Buryatlarda ve Tirklerde dag
doruklarinda oba’lar - tas yiginlar bulunur. Tasin, Yer Ana kompleksine giren

magara, agac, su gibi dogurganlik, koruyucu 6zelliklerine sahip oldugunu goriiyoruz.

1.5. Dag ve Su

Su, insan, hayvan ve bitkilerin hayatinin devami i¢in zorunludur. Su
verimliligi saglar. Bu sebeple yer gibi disil unsur olarak diisliniiliir. Ayrica evreni
meydana getiren temel dort veya bes unsurdan biridir. Atesi sondiirdiigii i¢cin onunla
zit ama ates yakmak icin gereken agaci su biiylittiigii i¢in onu tamamlayan bir anlam

89
kazanir.

Eski Tirklerin yazili anit1 Orhun kitabelerinde “iduk yer-sub” vatan anlamina
gelmektedir. “Idik yer-sub” (mukaddes yer-su) ile ifade ettikleri methum hem
koruyucu ruhlar hem vatan idi.”® Eski “yer-su” kiiltii dag kiiltiiyle i¢ ice oldugu
goriiliir. Ciinkii kiilt olan bu vatan yer-suyu Otiigen ve Budun-Inli daglar1 ve
ormanlar1 temsil ediyorlardi. Gorliyoruz ki, yer-su ruhlarinin en onemli temsilcisi

dagdir. Samanist Tiirklerde dag kiiltii Gok Tanri kiilt ile ilgili bir kiilt olmustur. *'

% Muharrem Kaya, Mitolojiden Efsaneye: Tiirk Mitolojisinin Tiirkiye’deki Efsanelerde izleri,
Istanbul, Baglam Yayincilik, 2007, s.98.

% Jean-Paul Roux, “Su”, Mitolojiler Soézliigii, 2.c., yon.Yves Bonnefoy, Tiirkge yay. haz. Levent
Yilmaz, Dost Kitabevi, Ankara, 2000, s.1020.

% Abdulkadir Inan, Tarihte ve Bugiin Samanizm: Materyaller ve Arastirmalar, 3.bsk., Ankara,
Tiirk Tarih Kurumu Yayinlari, 1986, s.48.

! Inan, a.g.e., 5.48.
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Altay yaratilis mitinde, baslangicta sadece su vardir. Tanri ile insan, suyun
tizerinde ugmaktadir ve yeryliziindeki unsurlar suyun derinliklerinden ¢ikan kayanin

tizerinde gergeklestirilmeye baslanir.”

Su ve Dag eskiden beri kutsaldir. Cin kaynaklarina gore Gok Tiirkler, Gok
Tanri’ya kurban sunmak i¢in su kaynaklarina giderler. Buryatlarda tipki Yakutlarda
oldugu gibi her irmagin su sahibi vardir. Buryatlar, su iyesine “Uhun ecen” adini
verir ve bunun o suda bogulmus insanin ruhu olduguna inanirlar.”* Altay Tatarlari da

Abakan nehri haninin yagmur dagiticist olduguna inanirlar.”

Eski Mogollarda suyun kutsalligi Cengiz Han Yasasi’ndan anlasilir. lyice
yipranmamis olan elbiseyi yikamak, suya el sokmak yasakti. “Kim suya iserse
oldiiriiliir”.”> Aksi halde cezalandirilacaklarina, firtinanin gelecegine, gok giirtiltiisii
olacagma ve yildirim diisecegine inanirlardi. Hunlar da elbiselerini yikamazlar.”®

Simdiye kadar ¢agdas Buryatlarda su kutsaldir, suyu kirletmesi kotli goriiliir.

Anadolu Tiirkleri arasinda da suyun temiz tutulmasi inanci hala mevcuttur.
Hava karardiktan sonra evin disina su dokiilmemesi, suyun akip gectigi yerlere
tikiiriilmemesi ve isenmemesi, bu tiir kirletmeler yapildiginda carpilinacagi inanci ve

cezalandirma korkusu, Tiirk inan¢larinin yasayan son bicimleridir.”’

Su ve Dag’1 karsilastirirsak su, yeraltt ruhlarinin ¢ikis kaynaklaridir.
Dolayisiyla, yeralti ve yeriistii diinyalar1 birlestirir. Dag ise yeraltt ve yeriistii

diinyalarin yan1 sira gogii olmakla birlikte ii¢ diinyay1 birlestiren bir nesnedir.

Su kiiltli de Yer Ana’nin dogurganlik 6zelligine sahiptir. Suyun sahibinin,

ruhunun bereket verdigine inanilir; bu sebeple dogurgan olmak isteyen Anadolu

%2 Bahaeddin Ogel, Tiirk Mitolojisi, 1.c., 2.bs., Ankara, Tiirk Tarihi Kurumu Yayinlari, 1993, s.451.
% Yasar Kalafat, Dogu Anadolu’da Eski Tiirk inan¢larimn izleri, 2.bsk., Ankara, Atatiirk Kiiltiir
Merkezi Yayimni, 1996, s.54.

% Jean-Paul Roux, “Su”, Mitolojiler Soézliigii, 2.c., yon.Yves Bonnefoy, Tiirkge yay. haz. Levent
Yilmaz, Dost Kitabevi, Ankara, 2000, s.1020.

% Turgut Akpinar, “Eski ve Bugiinkii Tiirkler’de Su Kiiltii ve Adetler”, Tiirklerin Din ve Hukuk
Tarihi, {letisim Yayinlar1, Istanbul, 1999, s.63.

% Akpinar, a.g.e., 5.66.

7 Yasar Kalafat, Dogu Anadolu’da Eski Tiirk inan¢larimn izleri, 2.bsk., Ankara, Atatiirk Kiiltiir
Merkezi Yayini, 1996, s.54.
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kadin1 suya girer.”® Ayrica su sifa vericidir. Anadolu Tiirk efsanelerinde bunun

ornekleri yaygindir. Ornegin:

“Erzurum’un Ispir ilcesine yakin bir kéyde dagda iki tas arasindaki bir
ziyarete koyliiler yilda bir defa Mayisin 7.giinii giderler. Ziyaret giiniine gore
buraya (Mayis Yedisi) adini vermislerdir. Ziyaret edilen yerin hemen yamnda su
ctkmaktadwr. Buradaki inanca gére Mayis in yedisinde bu ziyarete gidilerek oradaki
sudan i¢ilip yikamlirsa insanda bulunan biitiin hastaliklar ve iiziintiiler bir yil

boyunca ortadan kalkiyor.” (Efsane Ne75)
Bagka bir efsanede dag ziyaretine su alip gittikleri anlatilir:

“Bu Kirklar Dag denilen yiiksek daga, bazi dileklerde bulunmak, dertlerden
kurtulmak icin gidiliyor. Orada ibadet ediyorlar. Ibadet edenler bu Kirklar
gormiiyorlar, fakat daima onlarin yanlarinda oldugunu hissediyor ve buna
inanwyorlar. Birlikte getirilen sulara burada okuyup iifliiyorlar ve sifalt su haline

getirdiklerine inaniyorlar.”’(Efsane Ne80)

Sifali suyu anlatan diger bir efsanede “kralin kizimin karni bir hastaliktan
dolayr sismeye baslar. Babasi ¢ok kizar ve agabeylerine kizi ormana gotiiriip
oldiiriin der. Fakat onlar oldiiremeden orada birakip gelirler. Ormanda kalan
prenses bir siire sonra susar ve bir kayamn dibinde kaynayan sudan biraz iger.
Fakat su tuzlu oldugundan fazla icemiyorsa da, gene karni agriyip miishil etkisi
yvapar. Fakat sonra karni da diimdiiz olur. Kiz babasina dogru kosup durumu anlatir.
Bu sifali suyun bulundugu yeri onariwrlar, herkesin faydalanacagi hale getirirler”

(Efsane Ne87).

Buryat “Oboo Lusuud” efsanesinde dagin adinin nereden geldigi anlatilir:
“Bu oboo Ust-Burgaltay kéyiiniin 15 km. kuzey-batisinda en yiiksek dagin dorugunda
bulunur. Koyiin yashlarindan biri bu ismin nereden geldigini soyle anlatti. Ust-
Burgultay’da ilk datsanin (Budist tapinagin) kuruldugu zaman (1820°lerde) yerli

lamalar astrolog lamaya: “Hayvanlarimiz ¢ok diismeye bagladi, neden bu oluyor”

?8 Muharrem Kaya, Mitolojiden Efsaneye: Tiirk Mitolojisinin Tiirkiye’deki Efsanelerde izleri,
Istanbul, Baglam Yaynecilik, 2007, s.98.

36



diye sordular. Astrolog onlara cevap olarak: “Kéy yakinlarindaki en yiiksek dagi
bulup onun iizerinde Lusuud’a (sular sahibi) kurban keserek ikram etmelisiniz” ded;.
Yerli halk onun séylediklerini yapti. Kéyiin dogu tarafinda iki tane yiiksek dag Under
Baruun ve Dabaanay Under bulunur. Bunlardan birini secmeliydiler. Ilk giines
wsiklart hangi dag iizerine diiserse onu seceriz diye anlastilar. Karar, biiyiik lamalar
ve koyiin biiyiikleri tarafindan ¢ikartildi. Bir sabah herkes disari ¢ikip ilk giines
wsiklarimin Baruun Dabaan tizerinde diistiigiinii gordiiler” (Efsane Ne24). Burada
arkaik Yer Ana kompleksine giren dag ve suyun birbirine bagli, 6zelliklerinin

cogunun benzer oldugu goriiliir.

Tabiat kiiltleri olan Dag, Aga¢, Magara, Tas ve Su kiiltlerinin kdkenleri ¢ok
eski zamanlara gider. Eski Tiirkler ve Mogollarda kutsallasan bu tabiat unsurlari
canli olarak algilanir. Onlara karsi c¢esitli uygulamalar yapilir. Cagdas Anadolu
Tiirkleri ve Buryatlar1 birbirine yakin kilan bu eski kiiltler birbirine bagli bulunurlar.
Buryatlarda bu kiiltler, dag kiiltii ¢er¢evesinde goriiliirken Tiirkiye’de ise daha ¢ok

atalar kiiltiinlin sayg1 toreniyle ilgili uygulamalarda yer alirlar.

1.6. Tiirk Mitolojisindeki Evren Algilayisinda Dagin Yeri

Ilkel topluluklarin iiyesi konumundaki insan, diisiinsel gelisiminin ilk
donemlerinde i¢inde yer aldigi evreni, diinyayr ve doga karsisindaki durumunu
mitoslar araciligiyla kavradig: bilinir.” Hunlar zamanindan simdiye kadar siiregelen
Tiirk mitolojisi, Ttirk milleti i¢in edebi biiyiik bir zenginliktir. Fakat genis cografyaya
dagilmis olan Tiirk halklarin diisiincesinde kozmogoni, tek tiirden bir yapidan ziyade,
heterojen bir yap1 arzetmektedir. Bunun sebebi, Tiirklerin ¢ok ¢esitli cografi alanlara
yayilmis olmalar1 ve cesitli kiiltiirel alanlar igerisinde bulunmalar1 olarak kabul

edilebilir.'®

% Ziihre Indirkas, Tiirk Mitoslar1 ve Anadolu Efsanelerinin Izsiiriimii, Ankara, imge Kitapevi,
2007, s.41.

1% fsmail Tas, islam Oncesi Tiirk Diisiincesinde Kozmogoni-Kozmoloji, Konya, Kémen Yayinlari,
2002, s. 30.
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Bu farkliliklara ragmen, Asya’daki Samanist topluluklarin alem anlayislar
biiyiik oranda benzerlikler arzetmektedir. Alemi “ikili” veya “iiglii” bir sistem
halinde telakki etmek ve sistemin kendi i¢indeki kisimlarini izaha ¢aligsmak, bu evren
tasavvurunun esasini teskil etmektedir. Bu tasavvurda, muhtelif sayidaki katlar ile
gok, insan ve hayvanlarin yasadig1 yer ve yine muhtelif katlarla ifade edilen yer alti

baslica unsurlar olarak yer alirlar.'"'

Tas’a gore de, Hunlarin dini inanglarindaki evren telakkilerinde ilk gdze
carpan nokta, iiclii bir evren anlayisidir. Hun Sanyu’sunun saygi gostermis oldugu
gok cisimlerini Gok ile birlikte ele aldigimizda evrenin ikincil unsuru olarak
goriilebilecek dge, Yer’dir. Uciinciil unsur ise, Yer ve Gok tarafindan dogurulmus

Sanyu, yani insanogludur.'*
Goktiirk Yazitlari’nda evrenle ilgili su meshur ifade yer alir:

Ustte mavi gok (viizii) altta yagiz yer yaratldiginda, ikisinin arasinda
insanogullart yaratilmis. Insanogullarimn iizerine (de) atalarim dedelerim Bumin

Hakan (ve) Istemi Hakan (hiikiimdar olarak) tahta oturmus.'®

Gordiigiimiiz gibi Orhon yaratilisinda yer diye adlandirilan diinya, bu
yazitlarda iki kozmik bolgeden biri olarak temsil edilmis. Gok ile ayni zamanda
olugsmustur... Yazitlarda, Gok ile birlikte ama ondan daha seyrek olarak emirler
verir. Ayni metinler yer sozcliglini, ayni zamanda “efendi-ruh” tarafindan
canlandirilan birkag aydinlik yeri tanimlayan, “kutsal topraklar ve sular” anlamindaki

iduk yer sub deyisinde kullanirlar.'®

Iduk Yer-Sub’ kiiltii, inan’in soyledigi gibi, biiyiik imparatorluklar devrinde
geligerek vatan kiiltii derecesine yiikselmistir. Gok Tiirklerin “iduk yer-sub” ile ifade
ettikleri methum hem koruyucu ruhlar hem vatan idi. E¢iimiz apamiz tutmis yer-sub

(atalarimizin idare ettigi yer-su) climlesindeki yer-su vatan kiiltii olan yer-su’dur.

101 Hayat1 Yavuzer, “Samanizm’de Evren ve Diinya Tasvirleri”, Milli Folklor, say: 35, Giiz 1997,

s.50-55.

1% {smail Tas, islam Oncesi Tiirk Diisiincesinde Kozmogoni-Kozmoloji, Konya, Kémen Yayinlari,
2002, s. 24.

19 Talat Tekin, Orhon Yazitlari, Ankara, Tiirk Tarih Kurumu Basimevi, 1988, s.9.

% Yves Bonnefoy, Antik Diinya ve Geleneksel Toplumlarda Dinler ve Mitolojiler Sozliigii, 1.c.,
haz. Levent Yilmaz, Ankara, Dost Kitapevi Yayinlari, 2000, s.193.
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Kiilt olan bu vatan yer-suyu Otiigen ve Budun Inli daglari ve ormanlar1 temsil

ediyorlards.'”

Cesitli arastirmacilara gore, Tiirkler Cinlilere benzer sekilde, yeryiiziinii bir
dikdértgen ya da dortgen biciminde tasavvur ediyorlardi.'® Bu dikdértgen icinde var
oldugu diisiiniilen daire, gokyliziinii temsil ediyordu. Bu seklin merkezindeyse yine
kutsal olarak kabul edilen bir dag (Tiirklerde Otiiken daglari, Kan-Tengri, Altun-Yis
(Altin Orman) gibi isimlerle anilan daglar) ve Diinya Agaci cesitli katlara ayrilmig
gogli ve yeri birlestiriyordu. Yerylizii dort yone boliinmistii. Eski Tiirk
metinlerindeki birtakim ifadeler diinya semas: igerisinde bu yon kavramina deginir;
ornegin Kiiltigin yazitinin kuzey cephesinde yer alan asagidaki satirlarin soyle

yorumlanabilecegi kanisinday1z:

Buyruk beyleri Otuz (tatar). Dokuz Oguz beyleri, milleti! ...bu séziimii iyice
isit; saglamca dinle: ileri (doguda), beri (giineyde) giin ortasina, geri (batida) giin
batisina, yukar (kuzeyde)gece ortasina dogru (olan yerlerin) bu icindeki millet(ler)

hep bana itaat eder. Bunca milleti hep tanzim ettim...""’

Bu ifadeler, ana yonlerin kozmolojik diyagramda temsil edildigi saatle
birlikte ele alindigin1 gosteriyor. Dogunun zaman unsuru sabah (yani giin dogusu),
giineyin 0gle (giin ortasi), batinin aksam (giin batist), kuzeyinse gece yarisidir (yani

1
gece ortast).'

Indirkas da, Tiirklerin yeryiizii dértgen ya da kare bigiminde diislendigini ve
icindeki daire ise gokyliziinii temsil ettigini soyler. Ayrica bu semanin merkezinde
ise kutsal daglar, gok ile yeryiiziinii birlestiren diinya agaci bulunur. Tiirklerde kimi
zaman bu aga¢c Akyildiz ya da Cobanyildizi olarak anilan Kutupyildizina kadar

uzanir. Tiirklerde cogunlukla kayin agacina bu anlam yiiklenir. Diinyanin tizerindeki

1% Abdulkadir inan, Tarihte ve Bugiin Samanizm: Materyaller ve Arastirmalar, 3.bsk., Ankara,

1986, Tiirk Tarih Kurumu Yayinlari, s.48. (2295)

1% Bahaeddin Ogel, Tiirk Mitolojisi, 2.c., Ankara, Tiirk Tarih Kurumu Yaynlari, 1995, 5.243-244.
97 H.N.Orkun, Eski Tiirk Yazitlary, 4.c., Ankara, Tiirk Dil Kurumu Yayinlari, 1941, s.22.

108 Yasar Coruhlu, Tiirk Mitolojisinin Ana Hatlari, 4.bs., Istanbul, Kabalc1 Yayinlari, 2011, 5.97.
(260S)
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gokkubbeyi delip gecen bu agacin tepesinde, gdgiin en iist katinda Ulgen Tanri

oturur. Bu agacin dallar1 yedi ya da dokuz tanedir.'®

Eski anitlarin diislincesine gore Tirklerin diinya algilayisinda yeriistiine ait
Iduk Yer-Sub’un temsili olan kutsal daglarin 6nemi biiytiktiir. Goktiirk Yazitlari’nda
nesnel bir varlik olarak karsimiza ¢ikan Yer, evrenin bir prototipi olan vatan olarak
karsimiza ¢ikmaktadir. Bunun en &nemli gostergesi de kutsal Otiiken Daglart’dur.
Tiirk Tengri’si ve Tiirk kutsal Yer-Su’lari, Tiirklere Otiiken Daglar1 ve civarini vatan
olarak layik gormiistiir. Uzerinde yasanan vyerler, evrenin merkezinde yer
almaktadir.'"’

Dolayisiyla, dikey ve yatay olarak baktigimizda Tiirk mitolojisinde kutsal
Otiiken Daglar1 bir merkez durumunu gosterir. Bir yandan gogii ve yeri birlestirir,
diger yandan dort ana yonlerin merkezidir. Eliade’nin hakli olarak aktardigina gore,
daglarin tagidig1 dinsel ve simgesel degerler ¢cok fazladir. Dag, genellikle gokle yerin
birlestigi yer olarak kabul edilir; boylece bir merkeze doniisiir. Diinyanin ekseninin
gectigi bir bolgedir, yani kutsal bolgedir. “Farkli kozmik alanlar arasinda yolculuk
yapilabilecek bir yerdir.”'"!

Altayli halklarda gok kutsaldir, yiicedir, tanrilar mekanidir. Insanm
ulasamadig1 yukar1 bolgeler, yildizli gok, tanrilara 6zgii askinlik, mutlak gergeklik,
sonsuzluk gibi ayricaliklara sahiptir. Bu tiir bolgeler tanrilarin mekanidir: bu
bolgelere ancak birkag ayricalikl kisi gége ylikselme ayiniyle ulasabilir. Bazi dinlere
goreyse buralar Oliilerin  ruhlarinin = gittigi  yerlerdir. “Yiiksek”, insanlarin
ulasamayacag1 bir boyuttur; dogal olarak insaniistii gii¢lerin ve varliklarin sahip
oldugu bir yerdir.'"?

Dag, yeryiiziiniin en yiiksek yeri olmasiyla birlikte gogiin kutsallik, yiicelik
gibi 6zellikleri paylasir. Tirkler dagin kutsiyetini bilirler, hissederler; Gok Tanr1’ya

dualarin1 dag basina gelip ederler. Kutlu ve yiice daglar Tanr1 ve insanlar arasinda bir

arabulucu olur.

' Ziihre indirkas, Tiirk Mitoslar1 ve Anadolu Efsanelerinin izsiiriimii, Ankara, Imge Kitapevi,

2007, s.41.

10 fsmail Tas, islam Oncesi Tiirk Diisiincesinde Kozmogoni-Kozmoloji, Konya, Kémen Yayinlari,
2002, s. 54.

" Mircea Eliade, Dinler Tarihine Giris, cev, Lale Arslan, Istanbul, Kabalci Yayinlari, 2003, s.114.
12 Eliade, a.g.e., 5.62.
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Altay Tiirklerinde tipki Buryatlarda gibi diinya birgok katmandan olusur. Isik
alemi olan gok, on yedi kattir. Karanlik alemi olan yer alt1 ise yedi ya da dokuz
kattir. Bu ikisi arasinda ise insanlarin yasadigi yeryiizii yer alir.'"> Gogiin katlara
boliinme eski inanct Bat1 Tiirklerinde o kadar 1yi korunmadi. Gogiin katlar1 hakkinda
Ogel, Bati Tiirkleri i¢in yedi ve Dogu Tiirkleri igin dokuz oldugu bilgi verir. '

Evrensel diizenin biitliin parametlerini kendinde toplayan dag, diinyanin tam
merkezinde yiikselen, kutsal giic kaynagiydi. Ulu baslangi¢, kok, soyun temeli ve

anayurdun sembolii gibi algilanmistir.'"

1.7. Buryat Mitolojisindeki Evren Algilayisinda Dagin Yeri

Buryatlar tipki Tiirkler gibi iicli evren anlayigina sahipler. Bu ii¢ diinya
katmani1 kendi icerisinde de cesitli katlara ayirmaktadir. Buryat mitolojisine ait
onemli bir epik eseri “Abay Geser” destaninin ayr1 bir yeri vardir. Destanin birkag
tane farkli varyanti bulunur. Buryatlarin ve Sibirya Tiirklerinin folklorunu arastiran
bilim adamlarinin hepsi eski diinya goriisiinde evrenin ii¢ katli oldugunu soylerler.
B.D.Bazarov’un eserinde genis bir sekilde verilen eski diinya resmini asagida

veriyoruz:
Samanizm, evreni yap1 olarak ii¢ katmana ya da ii¢ diinyaya ayirir:

1. Asag diinya (Doodo zambi)- su alti kayalar, su alti bosluk, yer alt1 canli
yaratiklarin ve ruhlarin diinyalari,
2. Orta diinya (Teeli zambi) — yertistii diinya, ana yer;

3. Yukar diinya (Deede zambi) — GOk Tengri, ata yer.

Bu ii¢ katmanin hepsi kendi i¢inde de iige ayirir, her diinya hiyerarsine gore
saygl duyulan kendi tanrilar panteonuna sahiptir. Tanrilara, hiyerarsiye gore asagi

diinyadan yukar1 diinyaya (asagidan yukariya) saygi duyulur.

' Ziihre indirkas, Tiirk Mitoslar1 ve Anadolu Efsanelerinin izsiiriimii, Ankara, Imge Kitapevi,

2007, s.43.

' Bahaeddin Ogel, Tiirk Mitolojisi (Kaynaklar1 ve A¢iklamalari ile Destanlar), 2.c., 3.bsk.,
Ankara, Tirk Tarih Kurumu Yaylari, 2006, s.162-163.

"5 Celal Beydili, Tiirk Mitolojisi Ansiklopedik Sézliik, ¢ev. Eren Arcan, Ankara, Yurt Kitap-Yayin,
2005, s.145.
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Simdi her katmana ayrica bakalim:

Asag1 diinya (Doodo zambi) — kendi i¢inde {i¢ katmana ayiran yer alti

diinyasidir. Asag1 diinyanin iist katmaninda sunlar bulunur:

1. Uhan Lusuun Han
2. Erliin Han
3. Uhan Khahii — Gerel Noyon Yalar Hatan.

Asag1 diinyanin ikinci katmaninda Uhan Khahii’nin ogullari:

1. Uhan Dayban Noyon
2. Dalay Dayban Noyon
3. Ere Hazagar Noyon

ve kizlar1 bulunur:

1. Lohor Hatan

2. Han Don’ino Hatan
Asagi diinyanin tiglincii ve en asag1 katmaninda sunlar bulunur:
1. Su Noyonlarin yol gosterenler: kurbagalar, yilanlar, arilar.

Yeriistii diinya (Teeli zambi) da i¢inde {lice ayirir:

Yeriistli diinyanin iist katmant:

1. Tanrilarin ogullari, goklerden gonderilen Khahiiler (Khatlar) yiiksek dag
doruklarinda bulunurlar. Doksan yiiksek dag kendi i¢inde elli Bati1 Dag ve
kirk Dogu Dag olarak ayrilirlar. Bat1 Daglarin en biiyligli Han Sargay
Noyon’dur. O, yeriisti diinyanin da en biyiigiidiir, ayn1 zamanda
Tengeri’dir (Tengri) — Esege Malaan Tengeri’nin kiiclik kardesidir.
Onlardan sonra Dogu Daglar (Khatlar) gelir. Onlarin en biiyiigii Han
Doshon Noyon ve On Ug¢ Kuzey Hanlardir. Ayrica yiiksek panteona,
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Baykal bolgesinin meshur yonetenler girer. Bunlar Buha Noyon Baabay-
Evenk ve Orogon soylarin atasi ve onlarin kutsal zaarinler (zaarin-en

bliylik saman):

a) Dayan Deerehi Han

b) Bogdo Biirin Han

c) Han Khentey Noyon

d) Bayan Khangay Han — biitiin bitki ve hayvan diinyalarin sahibidir.

Baykal alanmna giren bu biiyiikk bes Haninin hepsinin kendi 6zel saman

cagirislart ve tapma kurallart mevcuttur.

2. Yeriisti diinyanin ikinci katmaninda tiim st katman tanrilarin
yardimcilari, yol gosterenler, soguk tanrilar (bur. hadin halyud) — eski
kabile onciileri ve dag doruklarin sahipleridir. Buumal ve buudallar - Gok
tanrilarin buyruguyla asagiya indirilen tanrilardir: nineler, soy ve kabile
koruyucular1 — biiytik atalar, ongonlar — atalarin ruhlari.

3. Yertistl diinyanin tglincii katmaninda yer tanrilar1 (bir yerin tanrilart)

bulunurlar.

Bu gruba soy onciileri, ongonlar (ata ruhlari), soy ve kabilenin zayanlari
(koruyucu ruhlar), yer sahipleri, samanlar, direk (at baglama diregi) tanrilari, dedeler,
nineler, meslek sahipleri (av, ekin, ¢ocuk, ocak sahipleri, hastaliklarin sahipleri vb.).

Biitlin yer tanrilarin kendi isimleri, ¢agirig ve tapma kurallar1 var.

Ust diinya — Tengriler (Bur: Tengeri):
1. Ust diinyanmn iist katmani:

a) Giines
b) Ay
¢) Giines ve Ay ¢ocuklari
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d) Evrenin ¢ogul sayida yildizlar
e) Beyaz pamuk elbiseli Gok Ebedi Han Tengri.

Evrenin bu bes dallarin da 6zel ¢agirma ve tapma kurallar1 bulunur.

2. lkinci katmaninda Ubgen Tengeri (Dede Tengri) ve Algan Sagaan

Tengeri (Avug Beyaz Tengri) ve onlarin ogullar girer.
Ubgen Tengri’nin ogullar::
a) Esege Malaan Tengri
b) Han Sogto Tengri
c¢) Han Sargay Noyon
Algan Sagaan Tengri’nin ogullari:

a) Han Hyurmas Tengri
b) Atay Ulaan Tengri
c) Booliiir Sagaan Tengri (samanlarin atast)

d) Golto Sagaan Burhan Tengeri (lamalarin ve bin tanrilarin atast).

3. Ust diinyanin iigiincii katmaninda doksan dokuz Tengriler bulunur:
onlardan elli bes Bat1 Tengri ve kirk dort Dogu Tengri. Bat1 Tengrilerin en biiytigii
Han Hyurmas Tengri, Dogu Tengerinlerin en biiyiigii ise Atay Ulaan Tengridir.
Biitiin bu doksan dokuz Tengrinin kendi adlar1 ve yonettigi alanlar1 vardir.''®

Bu eski diinya resmi i¢cinde Dagin yeri orta diinyada bulundugunu goriiyoruz.
Elli Bati ve kirk Dogu olmak iizere doksan yiiksek dag doruguna, Tengrilerin

buyruguyla yeriistii diinyasina insanlara yardim etmek amaciyla Tengri ogullar1 ya da

116 B.D.Bazarov, Tainstva i Praktika Samanizma, Ulan-Ude, Izdatelstvo OAO Respublikanskaya

Tipografiya, 2003, 5.25-28.
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kardesleri indirilir. Bat1 Daglarin onciisii — Han Sargay Noyon’dur. Yukarida sz
ettigimiz gibi Han Sargay Noyon Esege Malaan Tengeri’nin kii¢lik kardesidir. Bu
eski diinya evreni resminde Dag’in yeri anlasilinca Buryat efsanelerin anlami daha
kolay anlagilir. Mesela, bir efsane icinde Han Sargay Daginin nasil olustugu hikayesi
kisaca soyledir: “Bir avci av yaparken bir gél kenarinda ii¢ tane leylek gelip
elbiselerini ¢ikardiklarinda ii¢ giizel kiza doniistiigiinii goriir. Kizlar gélde yiizmeye,
oynamaya baslarlar. Avct birinin elbiselerini ¢alar. Kizlar golden ¢ikinca kizlardan
biri elbiselerini bulamaz, ikisi tekrar leyleklere doniisiip uc¢arlar. Elbisesiz kiz orada
kalir. Sonradan avci ve kiz aile olur, bir tane erkek ¢ocuk dogar. Cocuk yedi yasina
geldiginde annenin elbiselerini gérmek ister, adam izin vermez. Sonunda izin verir,
kadn elbiselerini giyer ve leylege doniisiip u¢ar. Cocuk biiyiir. Az gegcer babasi 6liir.
Cocuk annenin soyledigi gibi Tunka’ya gidip yasar. O Turan’da oliir, o yerin sahibi
olarak kalir” (Efsane Ne6). Gordiigimiiz gibi Han Sargay Noyon’un annesi
goklerden gelen biridir. Han Sargay ise Tanrilarin buyruguyla asagiya yeriistii
diinyasina indirilen Tanr1 ogludur ve dliince Turan’in manevi sahibi ve koruyucusu

olarak kalir.

Diger bir efsane i¢inde Han Sargay, insanlara yardim etmek i¢in gokten inen
bir bagatur olarak anlatilir. O vazifesini gergeklestikten sonra 6biir diinyaya gegmek
i¢cin Sayan Daglaria yolculuk yaparken Hithe Hada adli dag dorugunda gece kalir.
Bundan sonra bu dag kutsal olur. Su an dag yilda iki kez samanlar tarafindan

kutsanir. (Efsane Nel0).

Dogu Daglarinin 6nciisii — Han Doshon Noyon ve on li¢ Kuzey Hanlardir.
Ayrica Yeristli diinyasinin iist katmanina soylarin atasi — Buha Noyon ve giiclii
saman ruhlar1 (Dayan Deerehi Han, Bogdo Biirin Han, Han Khentey Noyon, Bayan
Khangay Han) girerler. Buha-Noyon Ata, Dayan Deerehi Han, Bogdo Biirin Han,
Bayan Khangay Han hakkinda halk arasinda c¢ok efsane bulunur. Mesela, Buha-
Noyon Ata hakkinda bir efsane sdyle anlatir: “Ubgen Dagi’min yakinlarinda Buha
Noyon adlr yiiksek ve sivri doruklu bir dag bulunur. Gokyiiziindeki Tengrilerin
tictincti oglu bir iskete kusu seklinde inip insanlara yardim eder. Sonra ebedi

diinyaya donmek igin Tiinhen Daglarina yolculuk yaparken bu yiiksek dag
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dorugunda dinlenir. Ondan bu dag adi “Buha Noyon” olur. Saglk, iyilik, bolluk
olmasini dilerek yilda iki defa saman tarafindan ayin yapilir.” (Efsane Ne9).

Ya da Buha-Noyon’u anlatan bagska bir efsanesinde Buha Noyon Ehirit ve
Bulagat’in atasidir. O da sade bir insan degil gokten gelen biridir. “Buha Noyon
yeriistiinde kendi soyunu yaymak i¢in okiize binip gezer. Yolda ii¢ insana rastlar.
Yerinde doniip yarisma yaparlar, Buha Noyon birinci olur. Sonra bu ii¢ adam okiiz
ve atumizi degistirelim derler, degistirirler. Buha Noyon, ata binip denizin baska
kiyisina ¢ikmak ister. Kamg¢ini ti¢ defa deniz suyuna vurur, deniz suyu ikiye ayrilip
Buha Noyon atla denizin ébiir kiyisina gecer. Obiir kiyisina gecince kameini tutup
alir. Deniz suyu yine yerine gelir. O ii¢ kigi okiizle deniz ortasinda kalirlar. Sonra
Buha Noyon dkiize doniisiip yolunu devam eder. Kizil okiize doniisiip inek siiriistine
girer. Stirii igindeki okiizle vurusur, onu yener. Aksamleyin ise bir gence ¢evirip
Tayja Han'in kiziyla gece kalir. Sabah olurken inek siiriisiine girer. Bir giin Tayja
Hanin ¢oban siirii icinde kizil 6kiiz geldigini ve siiriiniin okiiziiyle vurusup yendigini
soyler. Tayja Han kendisi okiizleri vurusturur. Onun okiizii kizil okiizden korkarak
hemen yenilir. Tayja Han kendi okiiziinti bir vurup kizil okiizii iki vurup onlart
birbirinden ayiwrir. Kizil okiiz ise sinirlenip Tayja Han’in ev kosesine bir vurur, evi
yamuk eder. Sonra Buha Noyon sag tarafta bulunan yiiksek daga c¢ikip tas kesilir.
Tayja Han'n kizi ise hamile kalir, ¢ocuk dogurur. Cocuk dogunca onu demir begige
koyarak sag tarafta bulunan yiiksek dagdaki Buha kayasi altina koyarlar. Cocugu ise
Asuyhan kadin saman bulur, Bulagat adi koyar ve ¢ocugu biiyiittiir. (Efsane Nel3).

Yerilisti diinyasinin ikinci katmaninda {ist katmanmn tiim tanrilarin
yardimcilari, yol gosterenleri, eski kabile Onclileri ve dag doruklarin sahipleri
girerler. Ayrica bu gruba Gok Tanrilarin buyruguyla asagiya indirilen Tanrilar —
“buumal” ve “buudal”lar - nineler, soy ve kabile atalari, atalarin ruhlari. Alan
aragtirma yaparken daglarla ilgili efsanelerin ¢ogu dag sahipleri, “buumal” ve
“buudal” tanrilarini anlatan efsanelere sik sik rastlanirdi. Mesela, “U¢ Kiz Kardes”
efsanesinde “cok eski zamanlarda Sanaga vadisinde ii¢ saman kiz kardes burada
vasar. Bu kardesler oliince dagin sahipleri olurlar. Simdi Sanaga’da Hestin,
Utaata’da Tudhaltin, Dalahay’da Hustin t60bii daglari ¢ok biiyiik saygiyla tapilir,
ayinler yapilir” (Efsane No73).
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Diger bir efsanede Sargay Bagatur’un kizi1 Daniin T66bii’yi (Daniin Ninesi)

anlatilir. O da 6liince dag sahibi olur (Efsane Ne54).

Ya da Under Baabay efsanesinin bir varyantinda “o, Mogolistan’'da yasayan
dokuz erkek kardesinden biridir. Han kizi kagirir, Han onu 6zgiir birakmayacagini
bilerek kuzeye kacgarlar. Biihe Sargay adli olam onlardan en gii¢lii ¢ocuktur. O
kardeslerine, “Siz yolunu devam edin, ben burada kalp diismanlara yol
vermeyecegim - der. Diisman onu bulamazdi, fakat yaminda dogum yapacak bir
kadin ve dogum yapacak bir deve bulunur. Kadinin dogum sancilart baslar, deve de
dogurmaya baslar. Bu sesleri duyan diisman onlart oldiiriir. Boylece Biihe

Sargay’'nin ruhu o dagin ruhu olarak kalir (Efsane Ne43).

Yeriistli diinyasinin ii¢iincii katmaninda yer tanrilar1 soy onciileri, ongonlar,
soy ve kabilenin zayanlar1 (koruyucular1), yer sahipleri, samanlar, direk tanrilari,
dedeler, nineler, meslek sahipleri (av, ekin, ¢ocuk, ocak sahipleri, hastaliklarin

sahipleri vb.) bulunurlar.

Birinci Bolimiin Sonuc¢ ve Degerlendirmesi:

Kilt - dogaiistii varliklar seklinde tasarlanan yiice ve kutsal varliklara
gosterilen saygidir, thtiramdir ve bazen de tapinmadir. Kiilt kelimesi Tiirklerde salt
tapinma anlamini igermeksizin dini bir esrart olan kutsal bir nesne anlamina
gelmektedir. Bu bir nesne olabilecegi gibi bir mekan da olabilir. Kiilt toplumsal
iceriklidir ve tarihi siire¢ i¢inde sosyo-kiiltiirel yapidaki yeni olusumlara ragmen,
stirekliligini koruyabilir.

Yukarida goriilen tabiat kiiltlerinden Dag; Agag, Magara, Tas ve Su kiiltleri
ile bir sentez halinde goriiliir. Bu kiiltler birbirine ¢ok baglilar, onlar tlireme,
dogurganlik ve koruyucu o&zelliklere sahipler. Buryatlar ve Anadolu Tirkleri
tarafindan kutsal sayilir, canli olarak algilanir. Onlara karsi ¢esitli uygulamalar
yapilir. Insanlar bu tabiat nesnelere taptiklarinda ve adak sunduklarinda, onlari

Tanr1’ya ulagsmak icin bir vasita gorevi olarak goriirler.
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Ayrica Buryatlarin ve Anadolu Tiirklerin {i¢lii evren anlayigina sahip oldugu
goriiliir. Iki halkta benzer bir sekilde dag, orta diinyaya ait olup gdgii ve yeri
birlestirmekle birlikte merkezi simgeler, tanrilar ve insanlar arasinda bir arabulucu
rolii oynar. Onlar tarafindan mukaddes kabul edilen daglar, yeryiiziiniin en yliksek
yerler olmastyla gogiin kutsallik ve yiicelik gibi 6zelliklerini paylasir, Gok-Tanr1 ile

irtibat kurulan mekanlar olarak sayilir.
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IL. Boliim. Din ve inamslarda Dag

2.1. Arkaik Donemde Dag

Bu donemde din inanglar1 arkeolojik verilere dayanir, toplum av ve
toplamayla gecinir, sosyal iligkileri ise anaerkil soy iliskileridir. Arkeolojik verilerin
yant sira tabii eski Tiirk ve Buryat mitoloji verileri biiyiik 6nem tasir.

Eski Tirkler ve Mogollarda oldugu gibi diger halklarda da dag kiiltiiniin
kokleri dogaya tapmada, g6k, yer, giines, ay gibi doga unsurlarinin
kutsallastirilmasina dayanir. Dolayisiyla, Merkezi Asya gogebelerinin taptiklar1 en
korkung ve tehlikeli doga giigleri, gok giirlemesi, simsek, ates, giines, ay, yildizlar
olur. Arkaik bilincine gore bu giigler tehlikeli, insanlarin anlayamadiklar1 ve kontrol
edemedikleri giicler oldugu i¢in onlara tapilmasi ve ayinler yapilarak onlarin
iyilestirilmesi ve onlara liituflarda bulunmak gerektigi diisiiniilmiistiir. Ozellikle bu
doga giiclerini yonetmek i¢in eski gdcebeler bazi islemler uydurmuslardir.’

Karsilagtirma yaptigimiz Anadolu Tiirklerin ve Mogol kokenli Buryatlarin
eski kiiltlerinden olan dag kiiltiiyle ilgili uygulamalar, destan, efsane ve mitler gibi
sOzli kiltiir iirtinlerinde geger. Bu iki halk arkaik “Diinya Dag1” anlayisina sahiptir.
Tirk mitolojisinde kozmik dagin temsilleri Altin, Ak ve Demir Daglar oldugu gibi
Buryat mitolojisinde ise Hint etkisi altinda kalan Siimber Dagi’dir. Bu daglar ii¢
kisimdan (gok, yeryiizii, yeralt1) olusan diinyay1 yukaridan asagiya dogru ii¢ tane
yatay bulunan diinya katmanin1 birlestirir. Goksel diinyada iyi tanrilar, Buryatlarda —
Tengeri’ler (Tengriler), Altay Tiirklerinde — kuday °, yeryiiziinde yer-su tanrilar1 ve
yer altinda ise Erlik bulunur. Bu daglar, evrenin merkezinde yer alip doruklari
“g0giin gobeginde” kutup yildizina uzanir. Buryatlar yildizin, dagin doruguna asili
oldugunu séylerler.’

Ug diinyay: birlestiren ve kendisi orta diinyada yer alan dag, gok ve yer alt1

diinyalar1 arasinda baglanti kurma fonksiyonuna sahiptir. Abaeva’ya gore

! L.L.Abaeva, Kult Gor i Buddizm v Buryatii, Moskova, Nauka, 1991, s.44.

? A.V.Anohin, Altay Samanligna Ait Materyaller, ¢ev. Zekeriya Karadavut, Jannet Meyermanova,
Konya, Kémen Yayinlari, 2006, s.3. (161)

3 Mircea Eliade, Samanizm, ¢ev. Ismet Birkan, Ankara, 1mge Kitapevi Yayinlari, 1999, s.298.
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“Gogebenin mitolojik zihni doga (makrokozm) ve insani (mikrokozm) bir biitiin
olarak algilar ve dag bu algilamista diinyamn ¢esitli giiclerini insan, gok, yer v.b.
arasinda ¢ok énemli olan mediator roliinii (araci, vasita, arabulucu) gergeklestirir...
Bunun yanminda dag yalmiz bir tabiat unsuru degil, biitiin kozmik giiglerin
canlilastiridmasidr.” Burada dag canl bir varlik olarak goriiliir. Canli, insan sekli
alabilen dag, evrenin orta diinyasinda yer tutarak gok ve yer alti diinyalarmi
birlestirir.

Dogay1 canli olarak hissetme o0zelligi tiim Tiirk ve Mogol milletlerine
Ozgldiir. Onlar agac, su, tas, dag vs. gibi tabiat unsurlarini canli varliklar olarak
goriir, bazen bu doga gii¢lerine insani imaj verirler. Buryat Samanizm’ini Sibirya
Tiirklerinin eski inanglartyla karsilastirip genel olarak Orta Asya inanclariyla ilgili
genis bakis agistyla inceleme yapmis olan bilim adami1 T.M.Mihaylov’un su s6zleri

bu Ozelligi kanitlar: “...arkaik donemini genis olarak yansitan inang sistemi

2 ‘

totemizmdir...” ve donemin Ozelligi ise “...tabiatin ve doga giigler kiiltiiniin
antropomorflastirilmasidir.” Tabiat ve doga giiclerini antropomorflastirma ya da
sahislandirma 6zelligi biitiin Tiirk ve Mogol halklarinin folklorunda genis bir sekilde
goriilen bir olaydir. Bu 6zellik, arkaik donem ve ondan sonraki Saman déneminde de
goriiliir. Tiirklerde ve Buryatlarda doganin canli ve ruhlarla dolu’ oldugunu diger bir
arastirmact R.N.Bezertinov da “Tiirk ve Mogol halklarimin mitolojisi - ozellikle
masallar- hayvanlari ve agag¢lart tipki insanlar gibi diisiinebilen varliklar olarak
anlatir ve bazi durumlarda onlarin gerektiginde insana doniisebilecegini anlatir.
Ormanlar, daglar, géller, nehirler ve agaglar kendi ruhlarina sahiptir, yemek ve
barinak veren ruhlara saygi duymak ve onlara minnettar olmak gerektigini® sdyler.
Daglarla ilgili Tirk ve Buryat efsanelerinde sahislandirma olay1 ¢cok yaygin
bir sekilde goriiliir. Ornegin, Buryat efsane metinlerinde kutsal daglarin mutlaka
sahipleri vardir. Efsaneler, dag sahiplerinin tasvirlerini, onun nasil bir insan oldugunu
yani karakter ve goriiniis 6zelliklerini iceren bilgileri verir, hayat hikayesini anlatir

(Under Baabay, Bayan Khangay, Bayan Tugud vb.). Anadolu Tiirklerinin daglar:

anlatan efsanelerinde ise bu 6zellik dinden dolay1 daha az olmasina ragmen yine de

*L.L.Abaeva, Kult Gor i Buddizm v Buryatii, Moskva, Nauka, 1991, s.44.

> Abdulkadir inan, Tarihte ve Bugiin Samanizm: Materyaller ve Arastirmalar, 3.bsk., Ankara,
Tirk Tarth Kurumu Basimevi, 1986, s.50-51.

% R.N.Bezertinov, Tengrianstvo- Religiya Tyurkov i Mongolov, Kazan, Slovo, 2004, s.8.
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daglar insana benzetilir: insan gibi goriiniir, konusur, asik olabilir, kavga eder.

(Kemerlidag, Kirmiz1 Gelin Dag1, Gobek Dagi vb.).

T.M. Mihaylova gore, arkaik donemin baska bir 6zelligi ise toplumun
anaerkil olmasidir, bunun bir gostergesi olarak sOyle der: “Kiilt yonetenler ise
kadinlardi — utganlar (bur. udagan — kadin saman)”.” Fakat toplumun anaerkil
oldugu diisiincesi bilim adamlar arasinda tartisilan bir konudur. Biz ¢aligmamizda bu
konunun tartigilmakta oldugunu gbz Oniinde bulundurarak ele almaktayiz. Bazi
mitolojik sistemlerin ¢ogunda Mitolojik Ana anlayis1 vardir. Aymi sekilde Fuzuli
Bayat da dag kiiltiiniin Mitolojik Ana (Yer Ana) kompleksine girdigini soyler.
Arastirmaci, “Mitolojik Ana terimi altinda, Tiirk Mitolojisinde belirgin erkek veya
kadn tanrilarla karsilagsmak miimkiin olmadigindan (Tiirk dini-mitolojik sistemi Tek
Tanrt tammaktadur) kutsal disi kurgusunu toparlamistik, - der. “Mitolojik Ana’nin
degismeyen islevi doguran ve yutan, baska bir deyisle, hayatin ve oliimiin simgesi
olmasidir. Hayatin simgesi olan Umay "1, oliimiin simgesi olarak da Erlik’i, ortaya
¢tkaran Mitolojik Ana’dir. O, zithklart birlestirerek bir biitiin olusturmakta, mutlak
iviligin simgesi olan Gk Tanri’min ve yaratici demiurg olan Ulgen’in, dagitici kétii

gii¢ olan Erlik’in yapisinda meveuttur.””

Buryatlarda Yer Tanris1 genellikle kadindir (tanriga), ilerleyen donemlerde ise
erkege yerini birakir. Yer Ana Tanris1 Ebedi Mavi Gokle birlikte ortacag Mogol
kaynaklarinda goriiliir. Buryathilar yeri - ana, gogii — baba olarak adlandirirlardi,
oregin: “Ulgen delehey (yer) — ana benim, yiiksek gok — baba benim”.'° Aym

cinsiyet ayirrmini Altaylilarin Ulgen’e sdyledikleri saman metinlerinde goriiyoruz:

Ayluu kiindiiii yaan yer,
Ay kiiniim yayagan,
Adam Ulgen pigigan.

Asagida Tiirkge terciimesini verelim:

7 T.M.Mihaylov, iz istorii Buryatskogo Samanizma (S Drevneysih Vremen po 18v.), Novosibirsk,
Nauka, 1980, s.315.

¥ Fuzuli Bayat, Tiirk Mitolojik Sistemi, 2.c., istanbul, Otiiken Yayinlari, 2007, s.11.

’ Bayat, a.g.e., s.12.

' M.N.Hangalov, Sobranie Sogineniy, 2.c., Ulan-Ude, OAO Respublikanskaya Tipografiya, 2004,
s.117-139.
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Ayl giinesli biiyiik yeri,

Ay ve giinesi yaratmis,

Atam Ulgen bigmis.

Daha bir tane saman metnini 6rnek getirelim:
Uc odui kitydiiriip pergen,

U¢ ocogindi kadap pergen

Adam Ulgen!

Tiirkge terclimesi:

Ug atesi yakip veren,

Sacayagini dikip veren,

Atam Ulgen!"

Merkezi Asya halklarinin hepsinde Ebedi Mavi Gok (bur.: Hithe Miinhe
Tengeri) kiiltli ¢ok yaygin olmakla birlikte, diger kiiltlerin hemen hepsinde ¢ok
onemli bir yer tutar. Orhun Tirkleri “Tengri” terimine “yiiksek daglar ve biiyiik
agaclar” anlamlarin1 katmakla birlikte kutsallastirilan Gok (Tengri), birbirine bagh
olan Umay ve Idup-Yersub Tanrilartyla ii¢ hal kanunu olusturup onlar arasinda ilk
sirada yer alir.'” Bu olay bir taraftan Gok kiiltiiniin Yer kiiltiiyle birbirine bagli
oldugunu, diger taraftan Dag ve Agac¢ kiiltleriyle bagdastirma olusturdugunu
gi')sterir.13

Yer-Ana kiiltii cok eski oldugu icin gelisim siirecinde degiserek bize ulasir.
Onun hatiralarin1 halk inang ve kiiltlerinde gorebiliriz. Mesela; ates ve ocak kiiltii,
magara, su, nehir, gole, pmnara tapma. Ayrica Buryatlarin yer, dag, orman
sahiplerinin kadin olarak inanilmasi Yer-Ana kiiltiiniin eski bir uzantisidir. Hatta

Lamaizm’den sonra Mogol halklarinda dag kiiltiiniin, eski Yer Ana kiiltiiyle baglar

net olarak goriiliir.

Gorildugi gibi dag kiltiiniin  kokleri, ¢ok eski zamanlara dayanir ve

belirsizdir. Fakat bazi bilgileri, zengin bir kaynak olan mitolojik kalintilardan, parca

"' A.V.Anohin, Altay Samanhgma Ait Materialler, ¢ev., Zekeriya Karadavut, Jannet Meyermanova,
Konya, Koémen Yayinlari, 2006, s.11.

'2 K M.Gerasimova, Traditsionnme Tibetskie Verovaniya v Sisteme Kultov Lamaizma,
Novosibirsk, Nauka, 1989, s.210.

13 L.L.Abaeva, Kult Gor i Buddizm v Buryatii, Moskova, Nauka, 1991, s.52.
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parca bulabiliriz. Bu donemin Onemli 6zellikleri; doga unsurlarina insani imaj

verilmesi ve toplumun anaerkil olmasidir.

2.1.1. Animizm

Animizm — Latince “Anima” kelimesinden tliremistir. Yunanca “Anemus”
gibi Latince “Anima” ve “Animus” kelimeleri aslinda “rlizgar” ve “hava” anlamina
gelir.'* Bu teori ingiliz etnologu Edward B.Tylor (1832-1917) tarafindan ortaya

atilmustir. "

Animizmi bir kuram olarak gelistiren Tylor, onu biitiin dinlerin bir temeli
olarak kabul etmistir. Uyku, uyanma, riiya, hayal, esrime, sanri, trans, cinnet ve 6liim
gibi psikolojik ve fizyolojik yasantilarla ruhlarin varligina inanan ilkel insanin, bu
ruhun kendi disindaki canli cansiz varliklarda da bulundugu inancina varmasi, dinin
baslangict kabul edilir.'® Tylor, insanlarin, yukaridaki yasantilardan sonra
cevresindeki seyleri de canliymis gibi gérmeye basladiklarina deginerek, animistik
diinya goriislinlin giderek animatistik diinya goriisiine doniistiiglinii ileri siirmiistiir.
Animistik tasarimla, animatistik tasarim arasindaki ayirim, birincinin, ruhun
varli§ina inanmasina; ikincinin ise, insanin tipkt bir cocuk gibi ¢evresini ve dogayi
dolduran seyleri “canlandirma”sma, ‘“canli” gdérmesine dayanmasidir. Olenlerin,
oldiikten sonra da, ruhlar1 araciligiyla hayatlarini siirdiirmeleri inanci atalar ve oliiler
ibadetini (manizm) dogurmus bu inangtan cin, peri, dev inancina gecilmis; birtakim
iyi ya da kotii, bagka bir sdyleyisle yararli ve zararli ruhlarin belli yerleri, agaglari,
kovuklar1 ve nesneleri tuttuklarina inanilarak fetisizme varilmigtir. Dogal 6gelerin

(su, deniz, ay, gilines, yildiz, orman vb.) yukaridaki basamaklari asarak Onem

' M.Semseddin Giinaltay, Dinler Tarihi, Istanbul, Kesit Yaynlari, 2006, s.95.

¥ Sedat Veis Ornek, 100 Soruda ilkellerde Din, Biiyii, Sanat, Efsane, Istanbul, Ger¢ek Yaymevi,
1971, s.24.

'® Kudret Emiroglu, Suavi Aydin, Antropoloji S6zliigii, Ankara, Bilim ve Sanat Yaymlari, 2003,
s.45.
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kazanmalar1 politeizm’i (Cok Tanricilik) dogurmus, bu dénemden de giderek

anizmizmin son duragi olan monoteizm’e (Tek Tanricilik) varilmustir.'’

Evrenin ruhlarla dolu oldugu ve onlarca yonetildigi inancina dayanan
animizmin en temel 6zelligi, ruhun 6lmezligine, canl kaldigina inanmasidir. Ornek,
ruhlarin iki gruba ayrildigini sdyler: beden ruhu ve bedene bagli olmayan serbest ruh.
Beden ruhuna “organ ruhu”, “nefes ruhu”, ya da “hayat ruhu” denilir.'"® Olen bir
kiginin ruhu gene de cesedine bagh kalir. Olen birisinin, yasayanlar: kiskanip
onlardan o¢ almaya kalkmast olanaklidir. Bunu énlemek i¢in élenin cesedine 6zen
gosterilmesi gerekir... Animizmde ruhlar her seye egemen olduklart igin, hastaliklar
ve karsilasilan oteki kotiiliikler fena ruhlarin etkisi olarak kabul edilir. Bunlarin

etkisinden kurtulmak icin bagvurulan yontem sihir ve biiyiidiir."

Eski Tiirklerde dini inanglarinin temelini Gok Tanr1 inanci, atalar kiiltii inanci
ve doga giiclerine olan inan¢ olustururdu. Baska bir deyisle, Eski Tiirkler biitiin
diinyay1 canli olarak kabul ederler ve bu inanca gore doga goze goriinmez ruhlarla
doludur.®® Altayhlara gore ruhlar temiz aruu ve kotii niyetli kara olarak iki gruba
ayrilir. ikinci gruba giren ruhlar disinda da 6len saman ruhlari girer.”' Bu ruhlar

insana iyilik ve saygisizlik yapildig: takdirde de kotiiliik yapabilirler.

Tuna’nin igaret ettigi gibi Orta Asya ve Tirk Samanizm’inde animistik
tasarimlar mevcuttur ve onlarda gokyiizli ya da yukaris1 kavramlariin tanr fikrini
ifade etmesi ve hatta Tylor’un ¢ok temel bir bicimde izah ettigi animistik tasarima
gore ¢ok daha geliskin oldugunu soyler.”” Ornek olarak, “Eski Tiirkcede tengri
kelimesi goze goriinen gok ve “Allah” anlamlarimi ifade etmistir. Simdiki

Samanistler nasil ki bir dag1 yahut bir wrmagr aym zamanda bir ruh olarak telaki

' Sedat Veis Ornek, 100 Soruda ilkellerde Din, Biiyii, Sanat, Efsane, istanbul, Gergek Yaymevi,
1971, s.25.

" Ornek, a.g.e., 5.26.

"% Serafettin Turan, Tiirk Kiiltiir Tarihi: Tiirk Kiiltiirinden Tiirkiye Kiiltiiriine ve Evrensellige,
Ankara, Bilgi Yayinlari, 1990, s.87.

0 Celal Beydili, Tiirk Mitolojisi: Ansiklopedik Sozliik, ¢ev. Eren Ercan, Ankara, Yurt Kitap
Yayinlari, 2005, s.476.

I A.V.Anohin, Altay Samanligina Ait Materyaller, cev., Zekeriya Karadavut, Jannet
Meyermanova, Konya, Kémen Yayinlari, 2006, s.3.

22 Erhan Tuna, Samanlik ve Oyunculuk, [stanbul, Okyanus Yayinlari, 2000, s.39.
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ediyorlarsa eski Tiirkler de gogii (semayt) oyle, yani maddi bir varlik sandiklar: gok

ile yiiksek ve biiyiik bir ruhu, tanriyt aym sekillerde telaki etmislerdir”. >

Bu diisiincenin yani sira Tuna’nin sdyledigi gibi gokyiizli sadece tek tanri’y1
degil ayn1 zamanda Tanr1 panteonunu temsil etmekte ve bunun disinda animistik

tasarimin bicimleri olarak yer-su ruhlari, ates ve ocak kiiltii goriilmektedir.**

Yakutlara gore giines ve ay iki kardestir. Her ikisi de tanridir. Bazi
kahramanlar ay ve giinesin liitfiiyle tiiremislerdir (kiinden aydan toriittiileh). Bunun
bir sembolii olarak saman ciibbesinde ve kiilahinda giines efendinin (kiin Toyon’in)

demirden veya giimiisten halkalar bulunur.*

Ayrica yildizlardan Ziihre (Solbon, Colpan, Cuban) yildizt Abakanli kamlari

ilahilerinden tanr1 sayilmaktadir.*

Altay Samanistlerinin dua ve ilahilerinden anlasildigina gére en biiyiik tanri
Ulgen’dir. Ulgen 1iyilik eden varliktir, ay ve giinesin 6tesinde, yildizlarin iistiinde
yasar. Ulgen ¢oluk ¢ocuk babasidir: yedi oglu, dokuz kiz1 vardir. Ogullart: Karsit,
Buura-kan, Yasil-kan, Burca-kan, Karakus-kartal, Bakti-kan, Er-kanim. Ulgen’in
kizlar1 6zel adlar tasimazlar, hepsine birden “Ak kizlar” yahut “Kiyanlar” denir. Bu
kizlar samanin ilham perileridir. Ulgen’in hizmetinde baska ruhlar da vardir: Yayik,
Suyla, Karlik, Utkug1 denilenleri iyi tanrilar panteonunda ileri gelen ruhlardir. Bunlar
disinda Samanistlerin panteonunda Ulgen’in “ak kizlarindan” baska da birkac disi
ruhlar vardir. Altaylilarda Umay, Ana Maygil, Ak ene, Yakutlarda Ayisit’lar
bunlarin belli baslaridir. Altaylilara gére Umay cocuklart ve hayvan yavrularini

koruyan disi tanridir.”’

» Abdiilkadir inan, Tarihte ve Bugiin Samanizm: Materyaller ve Arastirmalar, Ankara, Tiirk
Tarihi Kurumu Basimevi, 1972, s.28.

** Erhan Tuna, Samanlik ve Oyunculuk, Istanbul, Okyanus Yaymlari, 2000, 5.39-40.

** Abdiilkadir inan, Tarihte ve Bugiin Samanizm: Materyaller ve Arastirmalar, Ankara, Tiirk
Tarihi Kurumu Basimevi, 1972, s.29.

% fnan, a.g.e., 5.29

" [nan, a.g.e., 5.33-34.
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Buryatlarin da tanrilar panteonunda Ulgen’in yer tanrisi oldugu anlasilir.
Buryatca “iilgen” kelimesi yerin sifat1 olarak “Ulgen yixe daida” harfiyen “Ulgen-

uluyer” olarak geger ve “anamiz yagiz yer” anlamina gelir.*®

Eski Tiirklerin ve Mogollarin {i¢lii dlem anlayiglarindan orta alemde bulunan
yer-su ruhlar1 yer alir. Yer-su ruhlarin en 6nemlileri dag ruhlaridir. Samanist Tiirkleri
daglart mukaddes saymislar ve onlara kurban kesmisler. Eski Tiirklerin ve
Mogollarin diinya gériislerine gére her bir dagin sahibi, iyesi ve ruhu vardir. Ilk énce
insanlar dag ruhunun goriinlisii tahmin edemiyorlardi. Dag ruhunun kim oldugunu
insan mi, kus mu, hayvan mi bilemiyorlardi. Ancak bircok anlatici, ormanlarda
geceleyen ve insanlarin uykularma giren sari sacl kadin goriiniisiinde tasavvur

etmislerdir.”’

Altaylilarin yeraltindaki karanlik alemini temsil eden kot niyetli “kara
neme” olarak adlandirilan ruhlarin bagkani Altaylilarca Erlik, Yakutlarca Arsan
Dolay’dir. Erlik insanlara her tirlii kotiiliikleri yapar; insanlara ve hayvanlara
hastaliklar gondermek suretiyle kurbanlar ister. Saman dualarinda Erlik miithis bir
canavar olarak tasvir edilir. Iyi ruh olan Ulgen gibi kotii ruh Erlik de ¢oluk ¢ocuk
sahibidir. Bir rivayete gore Erlik’in yedi, bagka bir rivayete gore dokuz oglu ve

dokuz kiz1 vardir.*°

Buryat tanrilar panteonunu tist seviyeli elli bes bat1 (iyi) ve kirk dort (kotii)
tanrilar, bunlar disinda orta ve yer alt1 diinyalarina ait tanrilar ve ruhlar temsil eder.

Buryat tanrilar panteonuyla ilgili genis bilgiler daha yukarida verilmistir.

Gorildiigii gibi animizm inancin izleri Samani inanglarla Ortiislir. Ciinki
saman gozle goriinmeyen ruhlar alemiyle bagli, insanlarin bilmedikleri oteki
diinyasiyla baglant1 kuran, onlar arasinda bir arabulucu roliinii yapan biridir. Saman
biitlin bilgileri ruhlarla iletisim kurup almaktadir. Saman ruhlart yardimer ve

koruyucu olarak ayrilirlar. Yardimer ruhlar baslica olarak ata ruhlaridir. Samani

28 Abdiilkadir inan, Tarihte ve Bugiin Samanizm: Materyaller ve Arastirmalar, Ankara, Tiirk
Tarihi Kurumu Basimevi, 1972, s.31-32.

% Celal Beydili, Tiirk Mitolojisi: Ansiklopedik Sézliik, cev. Eren Ercan, Ankara, Yurt Kitap
Yayinlari, 2005, s.477.

30 Inan, a.g.e., 5.39-40.
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saman olmaya ve davulunu yapmaya ¢agiran ruhlar arasinda soyun atasi sayilan dag
ruhlart da yardimci ruhlardandir. Koruyucu ruhlar ise samana gelebilecek zararlar

onleyen ruhlardir.

Diger taraftan, saman insana zarar veren ve hastalik getiren kotii ruhlarla
iletisime ge¢ip onlar1 kovup 1iyilestiren ya da kurban sunup onlar1 yatistiran bir

fonksiyonuna sahiptir.

Diinyanin ruhlarla dolu oldugu inancimi arastirdigimiz Buryat ve Anadolu
Tiirk efsanelerinde goriiliir. Buryat cografyasinda animizm inanglari, Samanizm ve
Budizm gibi din ve inanglar altinda sekillendirilmisse, Anadolu cografyasinda
Samanizm ve Islam’in olustugu bir sentez durumu sergilemektedir. Saman inancini
hala siirdiiren Buryatlarin efsane metinlerinde dag iyeleri, Altay Tirklerinde oldugu
gibi, insan sekli almig goriiniir; insan gibi davranir, insan gibi konusur, tiziillir, agsk
olur, sevinir vb. Anadolu Tiirk efsanelerinde ise dag iyelerinin oldugu inanci
kapalidir ve ortiiktiir. Halk inanglarinda dag iyeleri insan gibi algilanilmamakla
birlikte insan gibi davranir ve insana benzetilir. Bu iki halkin ortak 6zelligi ise dag
ruhunun ata kavramiyla baglanmasi ve yaygin bir sekilde daglarin biiyiik ata ve baba

adlariyla adlandirilmasidir.

2.1.2. Totemizm

Totemizm, Kuzey Amerika Algonkin dilinde “totam” — klan, aile, akrabalik
anlamlar1 tasimaktadir.>' Grup Totemciligi ve Birey Totemciligi’® olarak ayirt edilen
totemizm, bir insan grubunun ya da bireyin mistik ve biiyiisel duygularla bagh
bulundugu hayvan, bitki, doga olay1 ya da cansiz nesnedir.” Totemizm terimi ilk

defa 1791 yilinda John Long adli bir Ingiliz tarafindan kullanilmis, daha sonra da

3! Kudret Emiroglu, Suavi Aydin, Antropoloji Sézliigii, Ankara, Bilim ve Sanat Yayinlar1, 2003,
$.806.

32 Sedat Veis Ornek, ilkellerde Din, Biiyii, Sanat, Efsane, istanbul, Ger¢ek Yayinevi, 1971, 5.39-40.
33 Kudret Emiroglu, Suavi Aydin, Antropoloji Sézliigii, Ankara, Bilim ve Sanat Yayimnlar1, 2003,
5.806.
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bilim diline ge¢mistir. Bu konuyla ilgili en Onemli eserlerinden dort ciltlik

J.G.Frazer’in “Totemism and Exogami” adl eseridir.**

Totemizm’de kendisine baglanilan kutsal varlik ya da nesnenin mutlaka
hayvan olmasi gerekmez. Bu, herhangi bir bitki olabilecegi gibi, deniz, dag, kayalik

gibi bir doga pargasi ya da yagmur, yildiz... gibi bir nesne de olabilir.*

Ornek, Totemizm ile ilgili su 6zellikleri siralar: 1) Totem ile grup arasindaki
duygusal akrabalik bagi, baska bir deyisle ayni atadan gelme inanci; 2) totemin adint,
isaretini tasima; 3) ayni toteme mensup olanlarin birbirleriyle evlenme yasagi; 4)
totemin grup iiyelerine yardimci oldugu, onlar ¢esitli tehlikelerden korudugu

inancidir.*®

Totem klan mensup olanlara yardimecr oldugu ve tehlikelerden korudugu
inancim1 Uraz da g¢alismasinda vurgular ve totem hayvanin ya da bitkinin o boy
insanlarin koruyucusu ve tanrisi oldugunu sdyler. O boy insanlarin totem hayvan ya
da bitkiden tiiredigine inanilir. Bunun i¢in de kutsaldir. Totem hayvan eti yenilmez,
ancak o hayvanin ilk yavrusu senede bir defa torenle kurban edilir, eti o boya

dagitilir.”’

Tirklerde ve Mogollarda totemizmin varlii konusu tartismahdir. Eski
Tiirklerin dinini arastiran Kafesoglu, Eski Tiirklerde totemizmin olup olmadigindan
stiphelenmekle birlikte Eski Tiirklerin 6rf ve geleneklerinde yer alan totemizmle
ilgili inang ve davramslarmin dikkat ¢ekici oldugundan bahseder. Ornegin, Tiirk
ailesinde esas olan exogami kurali, Tirklerin kurdu ata olarak saymasi ve
totemcilikteki suringa’lar1 hatirlatan Altaylilar ve Yakutlarda tespit edilen baba ve

anay1 temsil eden putlarin bulunmasidir.*®

Bu putlar Altaylilarda tos-t6z, Yakutlarda tangara, Uranha’larda eren,

Mogol-Buryatlarda ongon denilen put-fetisler vardir. Bunlar keceden, pagavralardan,

3* Sedat Veis Ornek, ilkellerde Din, Biiyii, Sanat, Efsane, Istanbul, Gergek Yaymevi, 1971, 5.38-39.
3 Serafettin Turan, Tiirk Kiiltiir Tarihi: Tiirk Kiiltiiriinden Tiirkiye Kiiltiiriine ve Evrensellige,
Ankara, Bilgi Yayinlari, 1990, s.85.

36 Sedat Veis Ornek, ilkellerde Din, Biiyii, Sanat, Efsane, Istanbul, Ger¢ek Yaymevi, 1971, s.38.

37 Murat Uraz, Tiirk Mitolojisi, Istanbul, Mitologya Yayinlari, 1992, 5.203.

3% {brahim Kafesoglu, Eski Tiirk Dini, Ankara, Kiiltiir Bakanlig1 Yayinlari, 1980, s.10.
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kayin agact kabugundan yapilir. Bir kism1 ¢ocuklarin oynadiklar1 bebeklere benzer,
bir kismi da tilki, tavsan ve bagka hayvan derilerinden ibarettir. Bunlar duvarlara
yahut siriklara asilir. Bazi aileler bunlar1 torbalarda saklarlar. Ava ya da 6nemli bir

sefere ¢ikarken bu putlara sac1 sagarlar ve agizlarma yag siirerler.”’

Oguz Destanlarima gore her boyun bir kus sembolii vardi. Bu kuslar yirtici
kuslardan se¢ilmistir. Mogol Tarihgisi olan Resideddin, bu kuslara ongon deyimini
kullanmistir. Aslinda ongon kelimesi Mogolca bir kelimedir. Tiirk¢cedeki onun
karsihig: ise t6z-tds kelimesidir.*® Altayhlar tos kelimesini yalnizca bu put-fetisler
i¢in kullanmazlar. Baz1 daglara, Ulgen, Erlik gibi iyi ve kétii tanrilara da tds derler.
Tos’lin kelime anlami ““asil, kok, mengei”dir. Mogollardaki ongon kelimesi ise daha
genis anlamda olup kokeni ong — “sag, dogru, ugur’dur.*' idollere, her tiirlii kutsal

tasvire ongon dendigi gibi tinlii samanlar, baz1 hayvanlar ve ruhlar ongon say1lir.*

Gezgin Georgi’nin 18.yiizyillda Buryat dini ve geleneklerine dair hazirladig:
calismasinda Buryatlarin ongonlarla ilgili su bilgileri verir. Genelde Buryat
heykelcikleri (ongonlar) yaklasik 20 sm. uzunlugundadir ve bunlara olagan saman
kiyafetleri giydirilir. Siklikla kegeden yapilirlar. Ozel bir heykelcik biitiin tanrilarin
bulustugu meclisi temsil eder. Bu, 20 sm.> boyunda bir par¢a hayvan derisidir ve
kenarlardan tarak gibi kesilmistir. Diger heykelcikler insan figiiriiniin ana hatlarim
olusturabilmek i¢in boylanir ve kanla renklendirirken kafaya camdan gozler takilir ve
baykus tiiyleriyle siislenir. Bu heykelcikleri yerlestirmek ve firtinalar sirasinda
tanrilara sigiak olmasi i¢in daglarda kuliibeler yapilir. Sonbahar senliginde, Beyaz
Ay ziyafetinde, dualar heykelciklere yonetilir. Sonra atlar, okiizler, koyunlar ve
kegiler kurban edilir ve iskeletleri kendi derileriyle kaplanabilsin ve siriklara

yerlestirilebilsin diye dikkatlice, kirilmadan birakilir.*?

39 Abdiilkhjadir Inan, Tarihte ve Bugiin Samanizm: Materyaller ve Arastirmalar, 4 bsk, Ankara,
Tiirk Tarih Kurumu Basimevi, 1995, s.42.

0 Bahaeddin Ogel, Tiirk Mitolojisi, (Kaynaklar1 ve Aciklamali ile Destanlar), 1c, Ankara, Tiirk
Tarih Kurumu Basimevi, 1971, s.32.

*! {brahim Kafesoglu, Eski Tiirk Dini, Ankara, Kiiltiir Bakanlig1 Yayinlari, 1980, s.18-19.

*? Erhan Tuna, Samanlik ve Oyunculuk, Istanbul, Okyanus Yayncilik ve Yapimeilik, 2000, 42.

* Julian Baldick, Hayvan ve Saman: Orta Asya’min Antik Dinleri, ¢cev. Nevin Sahin, Istanbul, Hil
Yayin, 2011, s.130-131.
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Buryat kaynaklarinda ongon iizerinde ¢alismalar Dorji Banzarov yapmuistir.
Orada ongon kiiltiiniin atalar ve dliiler kiiltiiyle bagli oldugunu ispat eder.* Hangalov
ve Agapitov ise ongon terimiyle ilgili sunu yazarlar: “idollara ve her tiirlii (mukaddes
sayilan) tasvirlere ongon denir. Biiyiik, linlii samanlar ve baz1 hayvanlar da ongon

sayilir... Ongonlar insanlar1 koruyan ruhlarin timsalidir, mukaddesattan sayilirlar.”*

Eski Tiirklerde totemciligin varligina iliskin izlerden kurdun ata sayilmasi,
dolayisiyla ona saygi gdstermesi inanci yaygindir. Eski Tiirkler kurdun yasadig yer
kabul edilen magarada belirli torenler yapmislardir.*® Kurdun ata oldugu inanci Tiirk
mitolojisinde bir¢ok efsanesinde bulunur. Uygur Tirklerinin, Hun Tirklerinin ve
Goktiirklerin efsanelerinde kurttan tiireme motifi goriilir. Oguz Kagan destaninda

kurt Oguz Kagan’a yol gosterir.*’

Kurdun ata sayilmasi inanci Buryatlarda da goriiliir. Ogel’e gore Baykal
goliinlin batisindaki Buryat Mogollarinda da ii¢ 6nemli hayvan atadan biri kurttur.

Buryat Samanlar1 boyle derlerdi:

9999,

“Tavsan, bizim “kosucumuz””’;

9999,

“Kurt, bizim “haber getiricimiz””;

“Kugu, “sekline girdigimiz” (Hubilgan);

“Kartal, el¢imiz olan hayvanlardir”.**

Bunun disinda Eski Tiirklerde kartal inanci biiytik bir yer tutar. Orta Asya’da
M.O. 2.bin baslar1 olarak tarihlenen Kurat kurgani icinde bir kartal pengesine
rastlanmig, Kiil-Tegin’in biistiinde serpusun On tarafinda kanatlari acik bir kartal
kabartmas1 yapilmistir. Buglinkii ¢esitli Asya Tiirk topluluklarinda da kartalin mithim

bir yeri vardir. Yuvasini yal¢in kayalar {izerine yapan, ¢ok yiikseklerde ugan kartalin

4 Dorji Banzarov, Cernaya Vera ili Samanstvo u Mongolov, Sankt-Peterburg, 1891, s.30-31.
45Abdiilkhjadir Inan, Tarihte ve Bugiin Samanizm: Materyaller ve Arastirmalar, 4 bsk, Ankara,
Tiirk Tarih Kurumu Basimevi, 1995, s.44.

% {brahim Kafesoglu, Tiirk Bozkir Kiiltiirii, Ankara, Tiirk Kiiltiiriinii Arastirma Enstitiisi Yaynlari,
1987, s.86.

" Erhan Tuna, Samanhk ve Oyunculuk, istanbul, Okyanus Yaymcilik ve Yapimeilik, 2000, 45.

* Bahaeddin Ogel, Tiirk Mitolojisi, (Kaynaklar1 ve Aciklamali ile Destanlar), 1c, Ankara, Tiirk
Tarih Kurumu Basimevi, 1971, s.47.
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ayni zamanda avci kuslar tiiriinde bulunmasi, ona bir kutsallik izafesine sebep teskil
etmis olabilir.*” Yakutlarn en ¢ok sayilan kus, kartaldir. Kartal, giines (daha ziyade
G6k) tanri’nin sembolii sayilir.”® ilkabahar ve giiz mevsimleri, kartalin temsil ettigi
ruhun iradesine baghdir. Kartal kanatlarini bir defa sallarsa buzlar erimege baslar,

ikinci defa sallarsa ilkbahar gelir.”!

Tiirk halklarina ait diger toz-hayvanlan tilek-kozan (tavsan), aba (ay1), tiyin
(sincap) ve as (kakim)tir. Ayrica biiyiikk samanlarin, kahramanlarin, iyi ve koti

ruhlarin to6zleri bulunurdu. Aba tozii ise Samanistlerin en ¢ok saydiklari toziidiir.”

Totemizm de Samanizm’le iliskilidir. Saman, hayvan seklindeki yardimci
ruhu vasitasiyla vahsi doga ve hayvanlarin diinyasiyla iligki kurar. Yakut samaninin
kus seklinde big¢imlendirilmis demirler samanin hangi “yardimci hayvana” sahip
oldugunu isaret eder. Altay Tiirk samanlarinin bas siislemelerinde baykus ya da
kartal tiiyleri yardimci ruhun bi¢imini sembolize etmektedir ve ayn1 zamanda esrime
sirasindaki “ucusun” sembolik niteleyicisidir. Ulga saman Onliiglinde “gii¢ veren”
hayvan resmedilir. Bu desenlerde yardimci ruhlar olan yilan, kertenkele, leopar ve
ay1 resimleri de yer alir. Ayrica saman kendisini koétiiliikklerden koruyan ve yardim
eden ruhla 6zdesleserek adeta onun yerini aliyor ve bu durum ona biiyiik bir giic
veriyordu. Bu baglamda samanin anlatimlarinda kendini gosteren hayvana, sekil

degistirme hikayesi gerceklik kazanir.”

Samanlar kurda, ayiya ve geyige doniisebilirler. Obi-Ugorlarda ve kuzeyde
Tamir yarim adasinda yasayan Nganasanlarin, 6zellikle Ostyaklar arasinda samanin
aylya doniistiigii ya da hastaliklarin iyilestirilmesi i¢in ay1 ruhundan yardimistedigi

inanc1 yaygindir.”* Mogol kokenli Buryatlar arasinda da samaninin, istedigi zaman

* ibrahim Kafesoglu, Tiirk Bozkr Kiiltiirii, Ankara, Tiirk Kiiltiiriinii Arastirma Enstitiisii Yaynlari,
1987, 5.87.

*% [brahim Kafesoglu, Eski Tiirk Dini, Ankara, Kiiltiir Bakanlig1 Yayinlari, 1980, s.20-21.

31 Abdiikadir Inan, Tarihte ve Bugiin Samanizm: Materyaller ve Arastirmalar, 4.bsk., Ankara,
Tiirk Tarih Kurumu Yayinlari, 1995, s.46.

>? [nan, a.g.e., 5.45-46.

>3 Mihaly Hoppal, Avrasya’da Samanlar, ¢ev.Biilent Bayram, H.Sevket Cagatay Capraz, Istanbul,
Yap1 Kredi Yayinlari, 2010, s.26-28.

** Hoppal, a.g.e., 5.27.
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sekil degistirerek onun kiligina girdigi bir hayvani vardir. Onlara gére Samanlarinin

bazilar1 kartal ve yahut kerkes kusu olur, havalarda ucarlar.>

Tuna, Orta ve Kuzey Asya Samani Tiirk halklarinda grup totemciliginin yan1
sira birey totemciliginin izlerinden bahseder. Birey totemciliginde bir kisinin bir
hayvan, bir insan ya da bir bitki ile kurdugu iliski s6z konusudur. Fakat bu iligki bir
yazgi birligine kadar varmaktadir. Totem hayvani 6liince, totemle iligkili olan insanin
da Olecegine inanilir. Totem hayvani, insanin koruyucusudur ve insan ondan bir
takim sihirsel giicler edinebilir. Ornegin, her saman kendi ruhunun bir hayvanda
bulunduguna inanir. Hayvan oliirse saman da olecektir.”® Bu yardimer ruhlarin
hayvan seklinde olmasi inang izlerine Anadolu evliyalar1 anlatan menkibelerde
rastlanir: Geyikli Baba geyiklerle yiirtir, Hac1 Bektas Veli sahin donuna girerek

ucar.”’

2.2. Samanizm’de Dag

Orta Asya’nin genis topraklarinda yasayan Tiirkler ve Mogollar arasinda olan
dil, kiltir ve yasam tarziyla ilgili benzerlikler bilinir. Anadolu Tirklerinin ve
Sibirya’da yasayan Mogol kokenli Buryatlarin ortak 6zelligi ise Tiirklerin eski dini

olan Samanizm’dir.

“Samanizm” terimi “Saman” kelimesinden ortaya ¢ikar. “Saman” kelimesi
(sa-man olarak soylenir) Uda nehrinin yakinlarinda yasayan Tungus halkinin
dilinden gelir. “Bilge insan” ya da “bilen bir insan” olarak ¢evrilir. Dolayisiyla, ne
eski Tirkler, ne de ¢agdas Altay-Sayan halklar1 “saman” terimini kullanirlar. Bu

29 ¢¢

terimi cagdas Avrupali ve Rus bilim adamlar1 kullanmaya baslar, “kamlar1” “saman”
olarak adlandirirlar. Sonradan gelen arastirmacilar ise tarihi ve bilim edebiyatinda

kaynaklara isaret ederken kamlar1 “saman”, dini ise - Samanizm olarak kullanmaya

> Bahaeddin Ogel, Tiirk Mitolojisi, (Kaynaklar1 ve A¢iklamali ile Destanlar), 1c, Ankara, Tiirk
Tarih Kurumu Basimevi, 1971, s.48.

%6 Erhan Tuna, Samanlik ve Oyunculuk, [stanbul, Okyanus Yayincilik ve Yapimeilik, 2000, 46.
37 Tuna, a.g.e., s.47.
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devam eder. Boylece bu terim bilim edebiyatinda “Samanizm” veya “Samanstvo”

olarak yaygmlagir ve kamlar, bu dinin adlandirimasinda temel olur.”®

Tiirk ve Rus bilim adamlar1 arasinda Samanizm’in bir din olup olmadig:
problemi tartisilmaktadir. Tirk bilim adamlarindan Ziya Gokalp, Samanizm’in bir
din degil, biiyiiciiliik oldugunu belirtmis ise de M. Fuat Kopriilii, Abdiilkadir inan,
Osman Turan ve M. Altan Kdéymen eski Tiirk dininin Samanizm oldugunu ileri
stirmislerdir. Hikmet Tanyu ve pek cok Tiirk din tarih¢isi, Samanizm’in bir din
olmadigint dolayisiyla eski Tiirk dinine Samanizm denemeyecegini iddia

etmislerdir.”’

L.P.Potapov, T.M. Mihaylov, R.N.Bezertinov vb. Sovet Rusya bilim adamlar1
ise Orta Asya halklarinin eski inanglarini uzun bir siire arastirdiktan sonra
Samanizm’in bir din oldugunu ispat ederler. Ornegin, Altay Samanizmi’ni arastiran
tinlii bilim adami1 L.P.Potapov, Tirkler ve Mogollarin eski inanglar1 konusunda
diinyaca meshur M. Eliade’nin diisiincelerini yanlis bulmakta ve bunu su sekilde
ifade etmektedir: “Arastirmaci, tiim halklar arasinda biiyiikk ve ¢esitli malzeme
toplaylp inceleme sonucunda Samanizm’in bir din degil, sadece “arkaik ekstaz
teknikasi, saman ise ekstazin sahibi ya da efendisi” oldugunu sdyler® ve Potapov ise
kendi distincesini soyle agiklar: “Cogu dinlerde dini yaratan bir kurucu ve onun
takipgileri oldugunun tersine Samanizm dogal, tarihi bir yolla halkin diinya
goriisiinti temel tutan, icine eski dini ve mitolojik goriislerini, insanin tabiata ve

tabiat gii¢lerine olan davramslarin alarak ortaya ¢ikan bir dindir”, der.”!

Samanizm’in bir din oldugunu diisiinen Tiirk bilim adami1 Abdukadir Inan’in
sOyledigine gore Samanistlerin diinya anlayiglarinda yer alan kutsal ruhlar inanci,
cok Onemlidir. “Samanistlere gore biitiin diinya ruhlarla doludur. Daglar, goller,
irmaklar (“yer-su”) hep canli nesnelerdir. Takdis ettikleri Alas, Tannau, Hangay,
Altay daglari, Abakan, Kem (Yenisey), Katun, Bey, Siitg6l wrmak ve golleri

Samanistler i¢in yalniz cografi isimler degil; konusan, duyan, evlenen, ¢oluk ¢ocuk

*¥ R.N.Bezertinov, Tengrianstvo- Religiya Tyurkov i Mongolov, Kazan, Slovo, 2004, s.10.

> Muharrem Kaya, Mitolojiden Efsaneye: Tiirk Mitolojisinin Tiirkiye’deki Efsanelerde izleri,
2.bsk., Istanbul, Baglam Yaymcilik, 2011, s.30.

60 L.P.Potapov, Altay Samanizmi, Leningrad, Nauka, 1991, s.7-8.

5! Potapov, a.g.e.,s.21.
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sahibi varliklardir. Bir Samanist’in daglardan ve irmaklardan bahsettigini dinlerken
bunun gozle goriinen daglardan ve sulardan mi1 bahsettigini fark etmek giictiir; ruh
bizzat dagdir, dag bizzat ruhtur. Samanistlerin bu inanc¢larinda ¢ok eski ve iptidai

animizm devrinin hatiralar1 yasamaktadir.”®

Samanizm’in animizm ile oldugu baglantilarina isaret eden Hoppal da soyle
der: “Samanizm, her seyin ruhu olduguna baska bir deyisle bir sahip ruhun
olduguna dayanan bir tiir doga felsefesidir. Bu bakis ac¢isina animizm diyoruz.
Insanlarin dogamin bir parcast oldugu ve onunla karsilikl bagimlihiga dayanan bir
iliski iginde yasadigi, aymi zamanda kozmosun ve dogaiistii diinyanin segilmisler,
samanlar tarafindan ziyaret edilebilecek kadar yakin oldugu samanlarin dogaya

iliskin bakis acilarinin temelini olusturmaktadir.”®

Anadolu Tiirklerin Islamiyet’ten &nceki kiiltiiriin temel taslarini olusturan
Samanlik bir sistem gibi, 6zellikle Altay-Sayan ve Sibirya Tiirklerinde yaygin olmus
ve daha ¢ok gelismistir. Ozellikle Sibirya olarak betimlenen bdlgede Tiirk Samanlig
ile beraber diger Samanlik olgular1 da mevcut olmus ve zamanla bu sistemler

arasinda giiclii bir etkilesim yasanrn1§t1r.64

Arastirma yaptigimiz Buryatlar ve Anadolu Tiirkleri arasinda ortak bir kiiltiir
mirasinin temelini olusturan Samanizm, Buryatlar arasinda hala devam ettirilen bir
inan¢ sistemi konumundayken Anadolu Tirkleri i¢in Bayat’in sodyledigi gibi
Islam’dan 6nceki ideolojik ve sosyo-kiiltiirel alann idare edici ve ydnlendirici
fonksiyonunu istlenmektedir. Bagka bir deyisle, Tiirkler, kabul ettikleri dinler
dolayisiyla eski kiiltlir suuruna ait saman Ogelerini Tiirk kiiltiiriinden silip
atmamuglardir. “Samanlik, yeni kiiltiir cevresine ayak uydurarak yasamini soyle veya

boyle bir sekilde siirdiirebilmistir. Takip ve yasaklar saman unsurlarim gizli sekilde

62 Abdulkadir Inan, Tarihte ve Bugiin Samanizm: Materyaller ve Arastirmalar, 3.bsk., Anakara,
Tiirk Tarih Kurumu Basimevi, 1986, s.50-51.

% Mihaly Hoppal, Avrasya’da Samanlar, ¢ev. Biilent Bayram, H.Sevket Cagatay Capraz, Istanbul,
Yap1 Kredi Yayinlari, 2012, s.21-22.

* Fuzuli Bayat, Ana Hatlariyla Tiirk Samanhg, istanbul, Otiiken, 2006, s.26.
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veni dinlerin alt yapisina itmistiv ki, bugiin bunlar Tiirk geleneksel inancini

olusturmakta ve dini literatiirlerde batil inan¢ aduyla bilinmektedir. »03

2.2.1. Saman Kimdir?

Insaniistii giiclere sahip olan samanin sahsiyeti anlayamadigimiz bir gizeme
blriintip 1ilgi c¢ekici bir hali almaktadir. Drury’nin belirttigi gibi “Saman:
diigtindiigiimiizde karmagsik ve gizemli bir biiyiicii hekim ya da biiyiicii gelir
aklimiza”.*® ilk bakista bir biiyiiciiye benzeyen saman aslinda diinya hakkinda ¢ok
derin bilgiye sahip bir insan olarak karsimiza ¢ikar. Zaten saman kelimesi pek ¢ok
dilde ve sivede bilmek, bilim ve bilgin sozciiklerinden koklerini almasi bir tesadiif

degildir.”’

Samanin bilgiye sahip bir insan olma diisiincesini Altay Samanizm’i lizerinde
temel bir ¢aligma yapmis L.P.Potapov da vurgular. Ona gore saman, tanr1 ve ruhlarla
iletisim kurma yontem ve metotlarini bilen, dini terminolojisini bilen ve kullanan,
kainatin farkli bolgelerine ayin yaparak yolculuk edebilen, tanr1 ve ruhlara giden
yollar1 bilen ve ruhlarla tanrilarin yasadigi bolgeler hakkinda bilgi sahibi olan

. 68
insanlardir.

Dolayistyla saman, bilimiyle ve inancin giicliyle Oteki diinyasiyla
baglantilidir, ruhlar tarafindan segilen samanligin temsilcisidir. Bagka bir deyisle,
“Saman, oteki diinya olarak betimlenen ruhlarin veya gozle goriilmeyen varliklarin
dilini bilen, dolayisiyla iletisim saglamak igin terciimanlik yapan ve bin yillarca
biriken ve zamanla unutulmaga yiiz tutan kozmik hafizada sakli olan gizli bilgileri
topluma tistii kapali simgelerle gotiiren Samanlik sisteminin temsilcisidir. O halde,

saman:

% Fuzuli Bayat, Ana Hatlariyla Tiirk Samanhg, istanbul, Otiiken, 2006, s.21.

% Nevil Drury, Samanizm, ¢ev.Erkan Simsek, Istanbul, Okyanus Yaynlari, 1996, s.19.

®” Mihaly Hoppal, Avrasya’da Samanlar, ¢ev. Biilent Bayram, H.Sevket Cagatay Capraz, istanbul,
Yap1 Kredi Yayinlari, 2012, s.21.

68 L.P.Potapov, Altay Samanizmi, ¢ev. Metin Ergun, Konya, Kémen Yaynlari, 2012, 5.273.
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1) Oteki diinyamin bu diinyadaki temsilcisi, unutulan gizli bilgilerin

kaynagidur;

2) Kutsal bilgileri veya karsilikly istekleri (ruhlarin insanlardan, insanlarin

da ruhlardan) ileten arabulucudur.”’

Abdulkadir Inan da samanin gizli bilgiye sahip bir insan oldugundan
bahseder: “Kendisinin tanrilar tarafindan kam olarak tayin edildigine, ruhlarin
kendisinin  hizmetinde bulunduklarina inanan kam, hayali genis, mistik ve
yaradilistan zeki bir adamdir. Tabiattaki bazi sirlara vakiftir. Saman olacak adam
kiigtikliigiinden beri ¢ok diistinceli olur, vakit vakit cani sikilir; tab’an sairdir,

irticalen siirler, ilahiler séyler.””

Samanin kisiligi, gizli bilgiye sahip olmasiyla birlikte bir gizemlilik kazanir
ve toplu tarafindan bir biiylicii olarak algilanir. G.V.Ksenofontov, samanlarla ilgili
ilging olaylar {izerinde durmakta ve bu olaylar1 saman mucizeleri olarak
adlandirmaktadir. Ornegin, hikayelerin birinde Kagikaat Oyun adinda bir samanin
karada yiiriidiigii gibi suda yiirtidiigli anlatilir. Ya da bagka bir hikdyede saman hasta

olan kisiye su piskiirterek iyilestirir vb.”"

Bu gibi kerametleri gostermesiyle saman, Bayat’a gore sira dis1 bir varliktir.
Saman, yaptiklarina inanan, 6teki diinya varliklarina gergekei bir diizen ve goriintii

veren Samanlik sisteminin temsilcisidir.”

Goriildigi gibi herhangi birisi saman olamaz. Bu insaniistii giiclerini idare
edebilecek ya da saman roliinii {istlenebilecek birisi ancak olur. Inanisa gére saman
olacak kisinin farkliliklarinin kendini gostermesi daha samanin dogumuyla
baslamaktadir. Arastirmacilar, erkek ya da kadin samanin samanlik ruhunu miras, bir

tiir secilmislik yoluyla aldiklari konusunda genellikle goriis birligine sahiptir.”

* Fuzuli Bayat, Ana Hatlariyla Tiirk Samanlg, istanbul, Otiiken, 2006, 5.22-23.

7 Abdiilkadir Inan, Eski Tiirk Dini Tarihi, istanbul, Milli Egitim Basimevi, 1976, s.54-55.

' G.V Ksenefontov, Yakut Samanhg, cev. Atilla Bagci, Konya, Komen Yayinlari, 2011, s.219-249.
72 Bayat, a.g.e., s.30.

& Mihaly Hoppal, Avrasya’da Samanlar, cev. Biilent Bayram, H.Sevket Cagatay Capraz, Istanbul,
Yap1 Kredi Yayinlari, 2012, 5.22.
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Samanlar, ruhlar tarafindan se¢mis insanlardir ve Samanlik alameti genellikle saman

hastaligiyla baglar.

2.2.2. Saman Hastahg

Arastirmacilar tarafindan “saman hastalig1” olarak bilinen hastalik ruhlarin
cagristyla baglar. Saman i¢in bu 6nemli bir agsamadir. Parcalara ayrilma ve makama
secilme bir esrime-yolculugu tecriibesi oldugundan olduk¢a Onemli bir anlama
sahiptir. Yardimc1 ve koruyucu ruhlarinin cagrisina aday goniillii uymaz, fakat
zorunlu da olsa ¢agriya uymak zorundadir, aksi takdirde 6liim kaginilmaz olur. Cogu
zaman adaylar, ¢agr1 baslamadan Once gelecekten haber veren riiyalar goriir ve

toplumdan uzaklagir.”

Bayat’a gore saman adaymin gegirdigi evrelerden onemli olani samanin,
ritliel 6liim anini yasamasi ve yeniden dirilmesidir. Boylece saman olacak kisi iki
alem arasinda vasita olan varlik haline gelir. Samanin, gorevlerini yapabilmesi igin
ruhlarla baglant1 kurmasi gerekir. Bunun i¢in de oliip diriltme sarttir. Aslinda 6liip
dirilen saman, canlidan daha c¢ok bir ruh seklindedir. “Nitekim ruhlarla konusan,
onlar1 goren, onlarin yanina giden, onlarla pazarlik yapan samanin viicudu degil,
ruhudur. Higbir saman ikinci kez dogmadan saman olamaz”.”” Saman bu sekilde
O0lim ve yasam arasinda aracilik saglar. Acinin etkisiyle samanin viicudu ve zihni
degisime maruz kalir ve yeniden dogar. Ruhlarla ve iskencelerle hekimlik
yeteneginin kabul ettirilmesi ortaya konulan fikri giliglendirir. Pargalara ayrilmis

viicuttan hastalik ruhlarinin beslenmesi karsiliginda saman, baskalarini iyilestirme

hakkina kavugur.’

Bu diisiinceye gore saman viicudunun parcalara ayrilip etini pisirilmesi -
asamalar arasindaki sinirlar1 gegmesini mimkiin kilmaktadir. Baska bir deyisle,

pisirmek baska bir 6geyi karsimiza cikarmaktadir ¢ig/pismis zithgr doga/kiiltiir

™ Fuzuli Bayat, Ana Hatlariyla Tiirk Samanhg), istanbul, Otiiken, 2006, s.39.

& Bayat, a.g.e., s.50.

76 Mihaly Hoppal, Avrasya’da Samanlar, ¢ev. Biilent Bayram, H.Sevket Cagatay Capraz, Istanbul,
Yap1 Kredi Yayinlari, 2012, s.25.
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zithgini yansitmakta, yani samanin dogal bilingsizlikten bilgi sinifina ge¢mesini

nitelemektedir.”’

Saman adaymin gegirdigi bu evrelerde i¢inde ruhlarla kurulan iliskiler vardir.
Oliip dirilme eylemi gergeklestikten sonra aday, ruhlar tarafindan terbiye edilir.
Aday, ruhlarin siitunu icer ya da onlarla cinsel iliskiye girer. “Saman adaymmin dos
emmesi destanlarda kahramanin Yer Ana’min désiinii emip oliimsiizliik kazanmasina

5 78

esdegerdir”.”” Baz1 saman efsanelerinde aday1 dag ruhu emzirir. Dag ruhu ise ¢ogu

kez kadin olarak tasavvur edildigi i¢in Mitolojik Ana anlamini ifade eder.”

Saman viicudunun yarilmasiyla ilgili G.V.Ksenefontov’un derledigi bir

¢

efsanede soyle gecmektedir: “...onu (samani) demir bir kancaya asvyorlar, orada
onu par¢aliyorlar, biitiin eklemlerini ayirryorlar, kemiklerini temizliyorlar, viicudun
oz suyunu ¢ikararak etini temizliyorlar. Iki géziinii yuvalarindan cikararak ayri
verlere koyuyorlar. Biitiin bu operasyonun bitiminde, ayrilmis olan kemikleri
demirden yapilmis bir ip ile dikerek birlestiriyorlar, goz elmalarini ise (harfiyen
“gbz suyu’”) tekrar yerine koyuyorlar. Biitiin bunlardan sonra onlar (ruhlar) onu

samana doniistiirmektedirler.

Ic organlarmin yenilmesi, burun deliklerinin desilmesi vs. seklinde
gerceklesen pargcalanmaya M.Eliade’nin yazdigi gibi Tunguz, Buryat, Kuzey ve

Giiney Amerika, Afrika, Endonezya ve diger yerlerde rastlanmaktadir.”’

Samanin parcalanmast ve ruhlar tarafindan yenilmesi, onun, diinya
giinahlaria biirinmiis eski bedenini terk etmesi, geriye kalan temiz kemiklerinin
yeni etle Ortiilmesi, bagka bir statiiye ge¢cme felsefesinin esasini olusturmaktadir.

Parcalanip yenilme, viicudun yeni etle ortiilmesi, samanin fiziksel olarak yeni viicut

7 Mihaly Hoppal, Avrasya’da Samanlar, cev. Biilent Bayram, H.Sevket Cagatay Capraz, Istanbul,
Yap1 Kredi Yaynlari, 2012, 5.23.

7® Fuzuli Bayat, Ana Hatlariyla Tiirk Samanhg, istanbul, Otiiken Yayinlari, 2006, s.55.

I Bayat, a.g.e., s.55.

80 G.V.Ksenefontov, Yakut Samanhgi, Konya, Kémen Yayinlari, 2011, s.60.

81 Mirchea Eliade, Mitlerin Ozellikleri, Istanbul, 2001, s.109.
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bulmasi1 ve psikolojik olarak yeniden dogmasidir. Saman, yeni viicuduyla

dayaniklidir, saatlerce yorulmadan dans edip, ruhlar 4lemiyle iliski kurabilir.*

2.2.3. Samanin gorevleri

Samanin toplum i¢inde {istlendigi rolii biliyiiktiir. Sagaltma, kurban téreninin
yonetimi, ruh yonetimi ya da Oliilerin ruhlarinin 6teki diinyaya gecirilmesi, fala

bakma, 0ykil anlatimi ve sair-sarkicilik samanlarin en 6nemli gérevleri arasindadir.®

Sagaltma ya da tedavi, L.P. Potapov’a gore Altay-Sayan samanlarimin en
onemli ve en yaygin fonksiyon ve gorevini olusturmaktadir. Ona gore samanlar,
hastaligin kokeni konusunda iki sebepten yola ¢ikiyorlardi. Birincisi, hastalig
insanin viicuduna kotii ruhlarin girmesi olarak degerlendirilmesidir. ikincisi nedeni
ise, insan bedeninden ikizinin (ruhu) c¢ikmasidir. Saman hastaligin nedenini ve
Ozelliklerini tanimladiktan sonra hastayr kendi ruhlarinin yardimiyla iletisim

kurabildigi ruh ve tanrilarin iradesine bagl olup tedavi eder.®

Tiirk ve Mogol boylarinda kurban torenlerinin yonetiminin samanlarin gorevi
oldugu 19.ylizy1l kaynaklarinda sik¢a yazildi. Onlarda asagi-yukar1 kurbansiz ayin
yoktur. Kurbanla ilgili Hoppal sdyle der: “Insanlar kaderlerini belirleyen Tanri’dan

b ’8 5
Burada saman

bir sey istiyorlar, karsiliginda baska bir sey vermek uygun diiser.
bir kurban1 Tanri’ya ulastirmak ic¢in bir vasita gorevi yapar. Ayinlerde ruhlara ve
tanrilara genellikle evcil hayvan kurban edilir, kurbanlik hayvanin derisi ise siriga
asilirdi. Ayin sirasinda kurban edilen hayvan, yardimci ruhlarinin yardimiyla saman
tarafindan kainatin farkli bolgelere gotiirtiliirdii (sembolik olarak). Dua torenlerinde

kurban olarak at, kog (koyun) ve boga kurban edilirdi.*®

82 Fuzuli Bayat, Tiirk Saman Metinleri, Ankara, Piramit Yayinlari, 2004, s.37-38.

% Mihaly Hoppal, Avrasya’da Samanlar, cev. Biilent Bayram, H.Sevket Cagatay Capraz, Istanbul,
Yap1 Kredi Yaynlari, 2012, 5.32.

% L.P.Potapov, Altay Samanizmi, ¢ev. Metin Ergun, Konya, Kémen Yayinlari, 2012, s.169-172.

% Mihaly Hoppal, Avrasya’da Samanlar, ¢ev. Biilent Bayram, H.Sevket Cagatay Capraz, Istanbul,
Yap1 Kredi Yayinlari, 2012, s.38.

86 L.P.Potapov, Altay Samanizmi, ¢ev. Metin Ergun, Konya, Kémen Yayinlari, 2012, s.181.
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Samanin yonettigi diger bir gorevi defin toreniyle ilgilidir. L.P. Potapov’un
diisiincesine gore saman, merasimde din adami olarak yer almazdi, merasimden
sonraki torenlerde onemli rol iistlenirdi. Saman, 6leni ¢agirarak onunla yakinlari
arasindaki konusmay1 gerceklestirip onu baska diinyaya yolcu eder. Olenin “baska
yere” yolcu edilmesinin, daha dogrusu kut’unun yolcu edilmesinin amaci, canli
insanlarin kotii varliklardan korunmasidir. Inanca gére 6lenin kut’u tanriya geri

dénmedigi takdirde kotii varliga doniiserek yeryiiziinde kalir."’

Fala bakmak samanlarin en sik yerine getirdikleri faaliyetler arasinda yer alir.
Saman bu rolii yerine getirerek topluluk i¢inde doldurulamaz bir 6nem kazanir. Bir
soruya cevap vermek ya da hayvanlarin kaybolmasi iizerine fal bakilir.*® Ancak

biitiin fal bakanlar saman olmadig: gibi biitiin samanlar da fal bakmazlar.*

Samanin gorevleri arasinda yukarida belirttigimiz gibi saman-sozlii gelenegin
tasiyicisidir. Bayat bu gorevle ilgili hakli olarak sunu aktarir: “Saman, anadan
dogma sairdir, bestecidir, sarkicidir, miizisyendir, dansézdiir, oyuncudur.
Olaganiistii tasavvur giicii ile hastaya siirsel dilin kudretiyle tesir etmeye ¢alisan
insandwr, ¢linkii ruhlar giizel sozleri severler. Harmoni, ritmik kelimeler, samanin
sanki ruhlari efsunlamasi gibi degerlendirilir. Aslinda samani costuran, ritmik siirler
soyleten ruhlardir. Saman ruhlarin agziyla konusan, soyleyen icracidir. Buna gére
de Yakutlar samanin okumasina kuturar yani “ruhlar tarafindan soyletilen” derler.

Hatta Samanlar, davullarinin icine topladiklari ruhlarla sohbet de ederler”.

Ruhlar, samanin tim bu gorevleri ifa etmesine yardimci olur. Bu yardimci

ruhlarin baginda da dag ruhlar gelir.

2.2.4. Samanin Koruyucu ve Yardimci Ruhlan

%7 L.P.Potapov, Altay Samanizmi, ¢ev. Metin Ergun, Konya, Kémen Yayinlari, 2012, 5.194.

% Mihaly Hoppal, Avrasya’da Samanlar, ¢ev. Biilent Bayram, H.Sevket Cagatay Capraz, istanbul,
Yap1 Kredi Yaynlari, 2012, s.43.

% Fuzuli Bayat, Ana Hatlariyla Tiirk Samanhg, Istanbul, Otiiken Yayinlari, 2006, s.55.
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Bayat’a gore saman olacak kisi ¢esitli yollarla (ecdat saman, yer-su ruhlari,
gok ruhlari, kotii ruhlar) belirlenir. Bunlardan biri, yer alt1 veya yeriistii ruhlarinin,
dogustan saman olmak i¢in secilmis kisiye saman olma ¢agrisin1 géndermesiyle olur

ve c¢agriy1 gonderen ruhlar, iki kisma ayirmak miimkiindiir:

1. Goglin 11kl ruhlari, dag ruhu veya yer alti diinyasinin kotii ruhlar,
kendilerine hizmet edecek saman arayisi i¢in toplumdan birini secerler.

2. Ecdat samanin ruhu kendi soyundan birini Samanlik gorevi igin secer.”

Samana hizmet eden ruhlarla ilgili bilgileri L.P. Potapov genis bir sekilde
arastirmis durumdadir. Ona gore her samanin birbirinden farkli ruhlar1 vardir. Biitiin
samanlar i¢in genel olarak iki ruh kategorisi vardir: koruyucu ve yardimci ruhlar.
Koruyucu ruhlar yiice tanr1 ve ruhlardir: Ulgen ve onun ogullari, ates iyesi, kutsal
dag iyeleri. Yardime1 ruhlar ise kendi i¢inde daha iki gruba ayrilir. Birincisinde “t6s”
adiyla adlandirilan samanin ata ruhlaridir.”’ Nitekim “tds” kelimesi asil, 6z, ezelden
var olan anlamlarina gelir.”” ikinci grubunu ise ¢esitli gérevlerde yer alan ve samanin
Kainatin ¢esitli bolgelerine yaptigi yolculugunda yaninda bulunan ve ayin

baglamadan énce ¢agirdigi ruhlar olusturur.”

Potapov, samanin koruyucu ruhlar grubuna giren ates iyesini biitiin Diinyada
ve Sibirya’da yaygin oldugunu belirtir. Evrensel olmasi nedeniyle arastirmaci bu
iyeyl Samanizm Oncesi doneme ait oldugunu diisliniir ve kamlarin biitlin ayinlerini

ates iyesine “ikramda” bulunarak ve ona hitap ederek bagladiklarini yazar.

Samanin iist dereceli koruyucu ruhlarindan biri de kutsal dag iyeleridir. Kam
onlardan tefini alir, 6zel olarak onlara dua toreni diizenler ve ¢esitli isteklerde
bulunur. Ayrica boya, ulusa (kdye) veya samanin yardimina basvuran insanlarin
saglik ve refah icinde yasamalarini saglamak icin kutsal daga dua ederler. Ancak
kutsal dag iyesini sadece samanin yardimci ruhu olarak diistiinmek yanlis olur. Onlar

Samanin koruyucularidir ve bu anlamda kendilerine saygi gosterilmesi, kurbanlar

% Fuzuli Bayat, Ana Hatlariyla Tiirk Samanhg, istanbul, Otiiken Yayinlari, 2006, s.39.

. L.P.Potapov, Altay Samanizmi, ¢ev. Metin Ergun, Konya, Kémen Yayinlari, 2012, 5.98-99.

2 Abdiilkadir Inan, Tarihte ve Bugiin Samanizm: Materyaller ve Arastirmalar, 4.b.sk., Ankara,
tiirk tarih Kurumu Basimevi, 1995, s.42.

9 L.P.Potapov, Altay Samanizmi, ¢cev. Metin Ergun, Konya, Kémen Yayinlari, 2012, 5.98-99.
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adanmas1 ve emirlerini yerine getirilmesi sartiyla, kama yardim ederler. Kutsal dag

iyeleri herhangi bir “hatasi” nedeniyle Samani cezalandirabilirler. **

Atalar ruhlart tarafindan cagrilan saman en gii¢lii bir saman olarak sayilir.
Atalar ruhlarina dair Potapov sunlar1 sdyler: “Bu ruhlar, Samana miras kalirdi ve
Altay  Samanizm’i, bu yolla kiilt adamlarimin  kusaklar arasi  baglarin
olusturmaktaydi. Bir¢ok kam seceresini bilmekteydi. Altaylilarda bu kamlara “utku
kam” (soylu kam) denirdi... Olen samanlarin tésleri dag, nehir, orman, ova, hayvan,
kus vb. iyeleri gibi yeryiizii ruhlarindan sayilmaktaydilar. Ciinkii oliimlerinden sonra
Samanlarin  ikizleri  “oliiler  diinyasi”na  gé¢  etmemekle,  yeryiiziinde

kalmaktaydilar.”*”

Koruyucu ruhlar sayillan ve A.Anohin tarafindan tespit edilen malzemeye
gore Ulgen, iyilik eden bir varliktir, ay ve giinesin 6tesinde, yildizlarin {istiinde yasar.
Onun huzuruna giden yolda yedi engel (buudak) bulunur. Ulgen’in huzuruna giden
bu yol ancak erkek samanlara ayin yaptiklar1 zaman, aciktir. Bununla beraber erkek
saman bile ancak besinci engel olan Demir Kazik yildizina kadar ulasabilir ve oradan
geri doner. Ulgen’in sarayi, altindan taht1 vardir. Kendisi insan seklindedir. Saman

2 (13 9% ¢ 19 (13 2 13

dualarinda “ak ayaz”, “ayazkan”, “simsek¢i”, “yildirimer”, “yayuci” (yaratict) diye

tavsif olunur.”®

Samanin gizemli giiciinii olusturan diger yardime1 ruhlar doga ve doga giicleri
ile ilgilidir. Ornegin, doga giiclerinden olan riizgarm ilahilestirilmesi gibi bir kiilt
seklindedir. Potapov, toren sirasinda Samanin riizgr c¢agirmak onemli bir yer
tuttugunu soyler. Onun diislincesine gore riizgar bagimsiz ve “insan dist1 bir
varliktir”. Ornegin, Saman, avcilarin ava ¢ikmadan 6nce basarili olmasi igin av
yapilacak yerdeki dagin ve ormanin iyelerine dua tdreni yaparmis. Diger yardimci

ruhlar ise ¢ok ¢esit gosterir ve her Samana 6zg1'id1'ir.97

o L.P.Potapov, Altay Samanizmi, ¢ev. Metin Ergun, Konya, Kémen Yayinlari, 2012, 5.99-100.

% Potapov, a.g.e., s.100-101.

% Abdiilkadir Inan, Tarihte ve Bugiin Samanizm: Materyaller ve Arastirmalar, 4.b.sk., Ankara,
tiirk tarih Kurumu Basimevi, 1995, s.32.

7 L.P.Potapov, Altay Samanizmi, ¢cev. Metin Ergun, Konya, Kémen Yayinlari, 2012, s.116-120.
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2.2.5. Samanizm’de Dagin Rolii

Senitha S6nmez c¢alismasinda Samanizm’de dagin roliinii su noktalarda

belirtir:

1. Saman segilecek kisinin belirlenmesinde dag ruhu etkili olur.
2. Dagin ve dag ruhlarinin etkisi saman kostiim ve tefinde goriiliir.

3. Saman dagda gomiiliir.”®

Yukarida goriildiigii gibi Samana hizmet eden koruyucu ya da baska bir
deyisle, yiiksek seviyeli ruhlar grubuna atalar ruhlar girerler. Altaylilarin
inanislarma gore ruh oliimsiizdiir. Olen atalarin tdsleri dag, nehir, orman, ova,
hayvan, kus vb. yerylizii ruhlarima doniisiirler. Bu ruhlar Potapov’un deyisiyle
“oliimlerinden sonra Samanlarin ikizleri “oliiler diinyasi”’na goé¢ etmemekle,
yeryiiziinde kalmaktaydilar.”” Bu olayla ilgili Potapov sdyle bir drnek verir. Burada
Olen bir Samanin ikizi Saman hayattayken onun koruyucusu olan “temiz t6s”’e (aruu
tds) doner. Bu, Samanin tefini aldig1 dag iyesiydi: “Altayli kadin Saman Sodon
oldiigiinde onun “ruhu” aru tosii Abtkan Dagi'na gitmisti”.!” Gorildugi gibi
Saman kadin 6ldiigiinde onun ruhu temiz tosline yani Abakan Dagi’na geri donmekte
ve dag ruhu kadin samana tefini veren onu Samanlifa c¢agiran bir ruh olarak

cikmaktadir.

Bu diislinceye gore Saman olacak adaymn Samanliga seciminde ve
cagirmasinda onemli bir yer tutan dag ruhlar1 baska bir deyisle ata ruhlaridir. Ata
ruhlar1 tarafindan ¢agrilan Samanlar Altaylilarda ve Buryatlarda en gii¢lii samanlar
olarak diisiiniiliir. Bu kiiltiirlerde kamlar kendi secerelerini bilirler ve bu tip kamlara
utku-kam yani soylu kam denilir. S6z konusu inancin temelini saman-atalar kiilti,

Slitler kiiltii ile ilgilidir.'"

% Seniha Sonmez, “Tiirklerde Dag Kiiltii inanci ve Altay, Tiva ve Sor Destanlarinda Dag”, Yiiksek
Lisans Tezi, Balikesir Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Balikesir, 2008, 5.86-92.

% L.P.Potapov, Altay Samanizmi, ¢ev. Metin Ergun, Konya, Kémen Yayinlari, 2012, s.100.

100 Potapov, a.g.e., s.101.

1% potapov, a.g.e., s.100-101.
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Ata ruhlarin1 temsil eden dag ruhlari, Saman’in belirlemesinde ve onu
cagirmasinda yer tutmakla birlikte Saman tefini veren ve onu yaptiran ruhlardir.
Saman tefi belli bir dini inanc1 yansitan hayali ve gergek sembolik anlamlari tagiyan
kutsal bir aragtir. Potapov’a gore Altay- Sayan Samanlar1 tefler arasinda fist
kategorili teflerin “mar tefi” sayilir. Saman bu tefle Kainat’in her bdlgesine yolculuk
yapabilirdi. Bu tef kama Ulgen tarafindan, ancak herhangi bir kutsal dag araciligiyla
verilirdi. Telelit, Sor ve Sagaylarin bir boliimii i¢in kutsal dag (t6s tag), Kondoma
nehri yakinlarindaki Mustag Dag1 sayilmaktaydi. Kam hem ilk, hem de daha sonraki
teflerini ayinlerde alti kostii ala par, Pus (Mus) taykadan purun ¢agilgan (Bir
zamanlar Mustag’dan ayrilmis alt1 gozli ala mar/par) diye adlandirdigi Mustag Dagi
iyesine gosterirdi. Adi gecen tef tiirii Ulgen’in iradesiyle kutsal dag tarafindan
verilirdi. Bu tefle, Ulgen’in at kurban etme tdreni seklinde, ayin yapilabilirdi. Bu tef
tiriine sahip Teleut, Kumandi, Calkan, Tuba, Altay kamlar1 bdyle olduguna
inanirlardi. Abakan nehri sol kiyisinda yasayan Sagay Samanlart da bu inanci
paylasirlardi. Onlar, eski vatanlarindaki daglar1 kutsal sayarlardi. Bu dag en 6nemlisi

Mustag idi.'**

Yukarida sdylenenlerden farkli olarak Giiney Kumand: kamlari, Kanim olarak
adlandirilan bir cesit tefini Ulgen’den alirlardi. Fakat Kam Sakan’in sdyledigine gore
Ulgen kamlar1 yanma almadigindan onlar, teflerini Solog veya Kabak Dag1 araciligi
ile alirlardi. Bununla birlikte, aki bastig tefe sahip olan her kam, Ulgen’e ayin
yapamazdi. Bunu yapabilmek i¢in kamin erkek olmasi ve tefinde dokuz yardimci

bura tasvirinin bulunmasi sartti. Clinkii bundan daha az oldugunda gokyiiziine

¢ikmak imkansizdi. '

Bunun disinda tek basli seklinde sap1 olan son tef tiiriiniin de Saman’a kutsal
dag araciligiyla verilmektedir. Bu tef tiirli, esasen, Daglik Altay Telengitleri,
Telesler, Altaylilar ve Daglik Altay Teleiitleriyle Tuvalar arasinda yaygindir.
Kamlar, bu tef tiiriinii gok tanris1 Ulgen ile ogullaria ve yeryiizii tanrilar1 Yer-Su ve
Altay’a, fakat esasen kutsal soy daglarinin adlarina baglamaktadirlar. Saman, tefinin

Gok tanr1 veya Ulgen tarafindan verildigine inansa bile, kam onu dogrudan yiice

102 L.P.Potapov, Altay Samanizmi, ¢cev. Metin Ergun, Konya, Kémen Yayinlari, 2012, 5.208-209.

103 Potapov, a.g.e., s.219.
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tanrilardan almaz, herhangi bir kutsal dag (daha dogrusu dag iyesinden) aracilig ile
alirdi. Dag iyeleri tarafindan verilen tefler ¢ok yaygimlardir. Ancak unutmamak
gerekir ki, Samanlar, tef tiirlinii se¢gme 6zglirliigiine sahip degillerdi. Onlarin her biri
kendisini Samanliga zorlayan Olen Saman atasinin sahip oldugu o6zellikleri ve
isaretleri tastyan tef tlirline sahip olurdu. Yine, kamin 6len Saman atasinin ruhu, tefin

bigimi ve sekli hakkinda da bilgiler verirdi.'®*

Sonmez de, dagin ve dag ruhunun, saman olacak adayin belirlenmesinden
samanin Oliimiine kadar her asamada etkili ve onemli oldugunu sdyler: “Saman
adayinin belirlenmesinde ve yetistirilmesinde onemli bir rol oynayan dag ruhlart
daha sonra samanlarin, gorevlerini yerine getirmelerinde de samana yardimci olan
ve onu koruyan ruhlar olarak karsimiza ¢ikmaktadirlar... Yardimct ruhlarin gérevi,
genel olarak kamlik zamam samani, oteki diinyaya gotiirmek veya tedavide ona
vardimci olmaktir. Yardimct ruhlart ¢ok olan saman gii¢li, az olan ise zayif

samandir. Saman, ruhlarin yardimiyla faaldir giicliidiir. "

Saman giysisi, gelenege uygun bir bi¢cimde hazirlanir. Giysi olmadan
samanin kotii ruhlarla savaginin imkéansiz olduguna inamlir.'”® Bagka bir deyisle,
saman icin giysi, kotii ruhlara karsi onun korunmasini saglayan bir zirhtir.'"” Ciinkii
Saman inancina gore yardimci ruhlarin tamami ya da bazilari bu giyside yasar ve bu
yardimci ruhlarin i¢inde dag ruhlari da yer alir. Samanin 6zel giysisinin yapilmasinin
disinda, giysisinin kutsanmasinda daglar énemli bir yere sahiptir. Ornegin, Yakut
saman efsanelerine gore yeni yapilan saman kostiimiiniin kutsanmas: ritiielinde yasl
bir saman, aday1 yiiksek bir dagin basina ya da bozkira gotiirerek ona, saman giysisi

giydirir, eline bir davul ile at kil sarili bir s6giit dal verir.'*®

Saman giysisinin hazirlamasinda da dag ruhlar1 6nemli bir rol oynar.
Potapov’un verdigi Kagin kami Roman’in kiyafetini anlatan bir 6rnek dikkat

cekicidir. Saman, kiyafetinin yirtik sekilde gériinmesinin nedenini su sekilde agiklar:

104 L.P.Potapov, Altay Samanizmi, ¢ev. Metin Ergun, Konya, Kémen Yayinlari, 2012, 5.225-226.

105 Sonmez, a.g.e., s.88.

106 Sonmez, a.g.e., s.89.

197 Ali Faik Demir, Nebahat Akgiin Comak, Saman ve Tiirk Diinyasi, istanbul, Baglam Yaymcilik,
20009, s.26.

1% Fuzuli Bayat, Ana Hatlariyla Tiirk Samanhg, istanbul, Otiiken Yayinlar1, 2006, 5.90.

75



“Samanlar, siirekli dag iyeleriyle iletisim icerisindedirler. Dag iyeleri kétii giyinir ve
her zaman yirtik elbiselerle dolaswrlar. Saman, dag iyeleri ile karsilastiginda onu
kendilerinden biri olarak kabul etsinler diye kiyafetini sacak, kurdele ve sicimler

ekleyerek dag ivelerinin kiyafetine benzetir.”'"

Buradan anlasildig1 kadariyla ayin sirasinda baska alemlere yolculuk eden
saman, kiyafetinin de uygun bir big¢imde hazirlanmas1 gerektigini vurgulamaktadir.
Saman, bu kiyafeti Yer-Su, Altay ve kutsal dag iyelerine ve ayrica Erlik ve diger yer
alt1 diinyasinin ruhlarina ayinler yaparken giyerdi. Olen Samanlara, yani ata ruhlarina
saygl olarak manyakin hazirlamasinin onlardan herhangi birinin talebi ve isaretiyle
yapilmas1 olgusunda goriiliir. Yine hazirlanan manyak, 6zel bir ayinle ona
gosterilirdi. Manyakin {izerinde bulunan taki ve islemeler gibi bazi detaylara da dlen
Samanlarin kiiltii yansimistir. Biitiin bu detaylar, genellikle Samanin yakin ve uzak
akrabalarimin evinde bulunan 6len kama adanmis, ¢alu adi verilen tasvirde yer
almaktadir. Olen saygin Samanlar, faaliyette olan kamlarin koruyucu ve yardimci
ruhlardir. Genel olarak manyaktaki bircok taki ve detay, Samanin ayin sirasindaki

farkli yardimeilarmi simgeler.' '’

Saman giysisi gibi saman tefinin da 6zel bir yeri vardir. Saman tefi,
giysisinden bile daha eskidir. Giysisini giymese bile tefini mutlaka tasir. Saman
istedigi gibi ve istedigi zaman tef yaptiramaz. Bir ruhun samana telkinde bulunmasi
gerekir. Ise yeni baslayan saman, ruhun arzularina tabidir. Ruhlarin istedigi sekilde
tef yaptirir, sekil ve biitlin detaylar1 ruhun hayattayken kullandigi tefine uygun

111

olur. ~ Ayrica ruhlar, samana émriiniin sonuna kadar kag tef kullanacagini bildirmis

olurlar.'?

Tef, Samanin ayin sirasinda binek hayvan olarak algilanir ve bunun bir

gostergesi olarak da tef tizerine hayvan derisiyle gerilmistir.'” Ornegin,

Buryatlardaki saman i¢in ayin sirasinda davul (tef), baska alemlere gecisini

191 P.Potapov, Altay Samanizmi, cev. Metin Ergun, Konya, Kémen Yayinlari, 2012, s.260.

"% potapov, a.g.e., 5.268.

""" Abdulakdir Inan, Eski Tiirk Dini Tarihi, 1.bs., istanbul, Milli Egitim Basimevi, 1976, s.113.

"% Seniha Sénmez, “Tiirklerde Dag Kiiltii Inanc1 ve Altay, Tiva ve Sor Destanlarinda Dag”, Yiiksek
Lisans Tezi, Balikesir Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Balikesir, 2008, s.90.

13 L.P.Potapov, Altay Samanizmi, ¢cev. Metin Ergun, Konya, Kémen Yayinlari, 2012, s.201.
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saglayacak at seklinde goriiliir. At ile 6zdes tutulmasinin nedeni de davulun at ya da

tay derisinden yapilmasidir.''*

Potapov’un sdyledigi gibi Eski Tiirk donemine ait yazili kaynaklarda tefin var
oldugunu gosteren ve giinlimiizde adlandirildig1 gibi tingiir asiyla isimlendirildigine
iliskin hicbir bilgi bulunmamaktadir. Kaya tasvirlerine gore ise teflerin dis goriiniim
ve bi¢imi giiniimiizdekine benzemektedir. Bu olgu ¢ok Onemlidir, Altay-Sayan

halklarinda tefin dis goriiniistin degismedigini kanitlamaktadir.'"

Ciinki inanisa gore
Saman, tefini atalar ruhlarim1 temsil eden kutsal daglar araciligiyla alir. Tef, ¢ogu

zaman atasinin hayattayken kullandig: tefine benzer olurdu.

Kanim tipindeki tefler kendine 6zgili bigime sahip olmasiyla birlikte iki
karakteri canlandiran iki bagsli figlir seklindedir. A.V.Anohin’in topladigi
malzemelere dayanarak Potapov bununla ilgili s0yle yazar: “Onlar (Tuba Samanlari)
list taraftaki bast ¢aluding baji (tefin basi), alt taraftakini ise kamning baji (kamin
basi) dive adlandirirlardi. Ilk basin tefin ivesini, digerinin ise tefin sahibi kamin
koruyucu ruhu olan Saman atasiyla onu varisi olarak secen Samani simgeledigi

konusunda kugsku yoktur, "% der.

Gergekten de Altay-Sayan ve Buryat halklar arasinda dag iyelerini anlatan
efsane ve hikdyelerinde, Potapov’un hakli olarak isaret ettigi gibi, dag iyeleri insan
seklindeler, onlar insan gibi konusurlar, aile sahibi olurlar, insan hayati
siirdiiriirler.'"” Iste Samanin koruyucu ruhlari olan ata ruhlari, Samanin kullanacak

tefini verir ve simgesel olarak tefinde yer alir.

Goriildigi gibi saman adayinin belirlenmesinden 6liimiine kadar dagin roli
biiyiiktiir. Bilindigi gibi samanin ruhu, gokyiiziindeki ‘kayin agaci’nin dallarinda

olugmaktadir. Kayin agaci, samanin olusumunda rol aldig1 gibi, 6liimiinde de 6nemli

"% Ali Faik Demir, Nebahat Akgiin Comak, Saman ve Tiirk Diinyasi, istanbul, Baglam Yaymcilik,
2009, s.32.

'S L P.Potapov, Altay Samanizmi, ¢cev. Metin Ergun, Konya, Kémen Yaynlari, 2012, 5.200-201.
" potapov, a.g.e., 5.222.

"7 Potapov, a.g.e., 5.222.
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rol iistlenmistir. Olen saman, kayin agacinin dallarinda asilmistir. Bununla beraber

6len saman1 agaca koymayip, dagin tepesinde beklettikleri de goriiliir.''®

Samanizm’i hala yasayan Buryatlarin efsane metinlerinde de dagda gémiilme
olaymna rastliyoruz. Bir Buryat efsanesine gore biiyiiciiliik kabiliyetine sahip bir
gelin, “eceli geldiginde ¢ocuklara, onu Sagaan Dagi dorugunda defnetmelerini ve
mezarmmin biiyiik taglarla kaplamalarini soyler” (Efsane No55) veya diger bir
efsanede yine bir kadin yiiksek bir dagin eteginde gomiilmek ister ve: “Ben oradan
ailelerinize bakacagim, onlari koruyacagim”, vasiyeti birakir. (Efsane Ne92). Sibirya
Tiirklerinde ve Buryatlarda samanlarin dagda gdmiilmesi gibi Anadolu Tirklerinde
de o6zellikle dini ulularin dagda gomiildiigiini, tlirbelerinin daglarda bulundugunu
yaygin bir sekilde goriiyoruz. Boyle tiirbeli daglart Anadolu’nun her yerinde bulmak
miimkiindiir. Daglarda bulunan kabir ve tiirbelerinin ¢ogu halk tarafindan ziyaret
edilir. Bu ziyaret yerlerinden ilk sirada Tahtaci Tirkmenlerinin taptiklart Sarikiz
Tepesi gelir (Efsane Ne4). Topladigimiz Tiirk metinlerinden “Seytan Taslama Dag1”
efsanesinde dliime terk edilen prenses, sifali su sayesinde hayatta kalir. Daha sonra
prenses eceli geldiginde sifali suyun bulundugu daga gomiilmeyi vasiyet ettiginden
onu, yanindaki tepeye gomerler (Efsane Ne87). Bunlarin disinda Gelincik Ana Tepesi
(Efsane Ne3), Halil Evliya Tepesi (Efsane Ne63), Hiiseyin Gazi Dag1 (Efsane No73)

gibi 6rnekler de verilebilir.

Goriildigi gibi o6len samanlar umumi mezarlikta gomiilmez. Bayat’in
sOyledigi gibi “dag basi, dag etegi, ormanliktaki tenha agacin dibi, aga¢ gdvdesi, yani
insanlarin ve hayvanlarin ulagamayacagi yerlerde gomiilen saman, yasaminda yalniz
kaldig1 gibi, 6liimiinde de yalniz ve 1ssiz bir yere gomiiliir.”'"” Fakat bu durumun
nedeni, samanin dldiikten sonra yalnizligi denemesi degildir, 6lenin ruhunun tanriya

en kolay sekilde ulagtirilmasidir.'*

'"® Seniha Sénmez, “Tiirklerde Dag Kiiltii inanci ve Altay, Tiva ve Sor Destanlarinda Dag”, Yiiksek
Lisans Tezi, Balikesir Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Balikesir, 2008, s.91.

"% Fuzuli Bayat, Ana Hatlariyla Tiirk Samanhg), istanbul, Otiiken Yayinlari, 2006, 5.273.

120 Seniha Sénmez, “Tiirklerde Dag Kiiltii inanci ve Altay, Tiva ve Sor Destanlarinda Dag”, Yiiksek
Lisans Tezi, Balikesir Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Balikesir, 2008, s.91.
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2.3. Budizm’de Dag

Buryatlarin dini olan Lamaizm, Budizm’in 6zel bir kuzey dalidir. Buryatlara
Tibet tizerinden Mogollar araciliiyla gecip gelmistir. Lamaizm, Budizm felsefesinde
yer alan “Mahayana” (“Biiylik Dongii” ya da “genis kurtarma yolu”) veya “Gelugpa
Okulu” olarak bilinen o6greti temelleri tizerine kurulur.'*’

Tszonhava (Tsonkapa ya da Dje Tsonkapla)’dir (1357-1419).'* Buryatlilar arasinda

Bu okulun kuruyucusu

17.yiizyihndan itibaren Baykal Arkasi1 bolgesinden yayilmaya baslar.'>

Budizm’in temelinde Hindistan’1n ritiiel, mitolojik, felsefe gelenekleri yatar,
fakat bu gelenekler gogebe olan Tibetler, Mogollar ve Buryatlar tarafindan farklh

algilanir ve diisiiniliir.'**

Cinkli bu halklarin uzun bir zaman inandiklari, dogay1
canli olarak hissettikleri ve onlara saygi duyduklart kendi eski inanglar1 vardir.
Dolayisiyla, Lamaizm’in en onemli ozelligi, i¢ine bu eski geleneksel inanglari
almasidir. Ornegin, dag kiiltii, yer, su, aga¢ ve diger tabiat unsurlarmin tanrilara ve

ruhlara tapmasi gibi ibadetlere yer verilmesidir.'*

Buryat’ta Budizm’in yayilmasiyla eski dag veya oboo kiiltii devam eder.
Budist rahipleri olan lamalar, oboo kiiltiinii yok etmeden ona Budizm 6zelliklerini
katarlar. Kiiltiin igerik, isim ve bulunma yeri ayni1 kalir, sadece dis unsurlar yani
kiiltin sekli degisir.'*® Bu siireci L.P. Potapov soyle anlatir: “Lamalar, Budizm’i
Buryat Samanist toplumuna alistirmak i¢in yaygin bir sekilde eski saman kiitleri
kullanirlardi... Onlar, Samanistlere “sart dini” kabul ettirmek icin birka¢ aswr
boyunca ozellikle saman inang ve térenlerini kullanarak gerceklestirirler. Fakat ayni
zamanda bu, saman unsurlarinin korunmasinda da yardimci olmustur. Diger

taraftan, Samanistler kendi eski dinlerini korumak i¢in yeni dinler yanminda Saman

121 Buryati, yay. haz. L.L.Abaeva, N.L.Jukovskaya, Moskova, Nauka, 2004, s.397.

122 Abaeva, Jukovskaya, a.g.e., s.397.

123 A N.Kocetov, Lamaizm, Moskova, Nauka, 1973, s.42.

124 N.L.Jukovskaya, Lamaizm i Rannie Form Religii, Moskova, Nauka, 1977, s.5.

125 Buryati, yay. haz. L.L.Abaeva, N.L.Jukovskaya, Moskova, Nauka, 2004, s.400.

126 K M.Gerasimova, “Kult Obo Kak Dopolnitelniy Material Dlya izugeniya Etnigeskih Protsessov v
Buryatii”, Metodologiceskie Voprosi po issledovaniyu Kultur Tsentral’noy Azii, Ulan-Ude, izd-
vo BNTS, 2006, s.52.
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geleneklerini de devam ettirmeye calisirlardi”.'*’ Arastirmaci, Dogu Tiirkistan
Uygurlarinin Samanizm’i inceleyen iinlii Tiirkolog S.E.Malov’un ortaya koydugu
“Uygurlardaki Saman unsurlarinin islam dini sayesinde korundugu” goriisiinii kabul
etmektedir.'*® Bu bakimdan hem Tiirkler, hem de Buryatlar benzerlik gosterir. Onlar,
eski inang sistemi olan Samanizm’i, uzun zaman icinde Buda ve Islam dinlerin
gelisimiyle birlikte, bu dinlerin etkisi altinda kalmasina ragmen kendine 6zgii eski

adet ve geleneklerini, dini unsur ve 6zelliklerini az ya da ¢ok koruyabildiler.

Tabiat kiiltlerinden olan dag kiiltiiniin kokleri ¢ok eskiye dayanir. Merkezi
Asya halklarinin eski diinya goriisleri birbirine benzer ve daga tapma, dagi kutsal
sayma gelenegi 6nemli bir yer tutar. Bilinir ki, Budizm kozmolojisindeki “Diinya
Dag1”nin sembolii Sumeru Dagi gibi Lamaizm mitolojisindeki “Diinya Dagi’nin
sembolii de oboo’dur. '* Baska bir deyisle, Eski Hint mitolojisinde yer alan Sumeru
Dagr’yla ilgili eski mitolojik bilgiler, Budizm’in gelismesiyle Buryat mitolojisine
girer ve simdiye kadar yerli kiiltiiriin dag kiiltii ile bir sentez olusturulmasiyla

yasamaya devam eder.

Hint kozmolojisinden sonra Budizm kozmolojisinde 6zel bir yer tutan Meru

veya Sumeru, evrenin merkezinde bulunan bir dagdir.'*

Meru Dagr’nin genellikle
muazzam bir piramit seklinde, aralarinda birden fazla deniz bulunan yedi tane
siradagla cevrili ve piramitin her tarafi 6zel renkli (gliney — mavi, bati- kimizi, kuzey
— sar1, dogu — beyaz ) oldugu sdylenir."”*' Meru — panteonun yiiksek tanrilarinin ve
mitolojik canlilarin yasadig1 yerdir. Hinduizm ve Budizm’de tapinilan kutsal bir dag
olarak gecer. Onun etrafinda yildizlar ve gezegenler doner, dagdan kaynagini alan

132

nehirler yeryliziine akar. Hinduizm goriislerine gore Meru Dagi Himalaya

Daglarinin kuzey taraflarinda bulunur. Bu dagin iistiinde yeri, gégii ve cehennemi

< . 133
tutan ve onlar arasinda baglant1 kuran Siva Tanris1 durur.

127 L.P.Potapov, Altayskiy Samanizm, Leningrad, Nauka, 1991, s.15.

128 potapov, a.g.e.,s.15.

1291 L.Abaeva, Kult Gor i Buddizm v Buryatii, Moskova, Nauka, 1991, s.47.

1% M.F.Albedil’, Buddizm, Sankt-Peterburg, Piter, 2006, 5.202. (208S)

Bl L.Abaeva, Kult Gor i Buddizm v Buryatii, Moskova, Nauka, 1991, s.47.

132 N.L.Jukovskaya, Buddizm: Slovar’, Moskova, Respublika, 1992, s.181.

133 A.i.Bogomolov, Religii Mira: Noveyshiy Slovar’, Rostov na Donu, Feniks, 2005, s.373.
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Buryat folklorunda Sumeru Dagi genellikle “Stimber veya Siimber Uula”
seklinde soylenir.** Sumeru Dagr’yla ilgili sézler Buryat destanlarmim giris
boliimlerinde soyle gecer: “Siimber ehe uulin boldog bayha sagta...” (Biiyilk Sumeru
Dagr’nin tepecik oldugu zamanlarda).”> Ayrica Budizm’de Sumeru Dagi’nin
listinde Siva Tanrist oturuyor diislincesi, Buryat mitolojisinde bazen Siimber
Uula’nin iistiinde Buryat tanrilar panteonunun en biiyligli Hormusta Tengri otuz ii¢
yardimet tanr1 ile oturuyor seklinde degisebilir.'*® Bu durum, Sumeru Dagi iistiindeki
tanrilarin zamanla degismesiyle mitolojik olan bu dagin kutsal ve tanrilar mekam

olmas1 6neminin degismedigini gosterir.

Budizm’de bulunan “Diinya Dag1” anlayisim1 temsil eden Sumeru Dagi’mi
Buryatlhilar kendi kiiltiiriine uygun bir sekilde algiladilar. Yukarida s6z ettigimiz gibi
Merkezi Asya halklarinin eski diinya goriislerinin benzerligi, Mogol ve Buryat halki
arasinda Lamaizm’in yayilmasii kolaylastirir, zamanla Samanizm’le bir sentez
olusturup Samanizm’in eski formlarini, kiiltlerin bazilarin1 unutturur. Fakat dag
kiiltii, eskiden beri biitiin kiiltlerin birlestirici bir fonksiyonu oldugu icin kendi roliinii
kaybetmeden, Lamaizm unsurlarim1 da kendi i¢ine katarak simdiye kadar devam
eder. Boylece Budizm kozmolojisinde yer alan Meru veya Sumeru Dagi motifine
Buryat folklorunda yaygin bir sekilde rastlanir. Mesela, bunu “Ehirit ve Bulagat Soy
Efsanesi’nde goriiriiz. Efsanede ‘“kabilelerin atasi sayilan goéklerden inen Buha
Noyon ’dan (Okiiz Ata) Tayji Han in kizi hamile kalir. Kiz dogurduktan sonra ¢cocugu
demir besige koyarak sag tarafta bulunan yiiksek dagdaki Buha kayasi altina
koyarlar. Orada Asuyhan adli kadin saman c¢ocugu bulur ve biiyiitiir. Cocuk
biiyiiyiince deniz kiyisinda denizden ¢ikan iki ¢ocukla oynar. Asuyhan bu ¢ocuklar
vakalamak ister ve kiyida bir yerde gizlenip oturur. Cocuklar uyuduklari zaman

kilimin dort ucundan tutup ¢eker. Cocuklardan biri uyanip:

1* Buryaad-Orod Toli: Buryatsko-Russkiy Slovar’, 2.c., yay.haz. L.D. Sagdarov, K.M.Ceremisov,

Ulan-Ude, Respublikanskaya Tipografiya, 2010, s.202.

1> Buryaad-Orod Slovar’: Buryatsko-Russkiy Slovar’, yay. haz. K.M.Ceremisov, Moskva,
Sovetskaya Entsiklopediya, 1973, s.399.

136 Buryaad-Orod Toli: Buryatsko-Russkiy Slovar’, 2.c., yay.haz. L.D. Sagdarov, K.M.Ceremisov,
Ulan-Ude, Respublikanskaya Tipografiya, 2010, s.202.
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- Siit deniz annem, Siimber dag babam! — der ve birden deniz
dalgalanmaya, Siimber Dagi yeri sarsmaya bagslar. Cocuklardan biri
kurtulup denize girer. Digerini tutan Asuyhan onu kendi ¢ocugu yapar.

Ona Ehirid adini verir.” (Efsane Nel3).

Bu efsanede acik bir sekilde Samanizm ve Budizm unsurlarmin bir arada oldugu
goriiliir.  Zor durumda kalan c¢ocuklardan biri yardim isterken Stimber Dagina “baba”
seklinde hitap eder ve ondan medet umar. Stimber Dagi ise yeri sarsar, boylece ¢ocuklardan

biri Asuyhan adli kadin samandan kurtulup denize girmeyi basarir.

Sumeru Dagi’nin adi sadece Buryat folklorunda degil, aym1 zamanda
Budizm’in 6zel bir formu olan Lamaizm’i kabul eden Sibirya Tiirklerinin de halk

edebiyatinda yer alir. Mesela, Altaylilarin bir dag duasinda Sumeru Dag1 su sekilde
geger:

“Siimer Ulan Dagim,
Stit Kol'tim, Siimer Dagim!

Altin hiikmiinii versin,

. . 137
Agaran basima rahat versin.”

Burada aslinda Samani bir duada, Budizm diinya goriisiiniin etkisiyle kabul
edilen evrenin merkezinde bulunan kutsal Sumeru Dagi’nmin adi gecer ve daga

“Stimer Dagim” seklinde hitap edilir.

Budizm’de “Diinya Dag1”’nin sembolii Sumeru Dag1 Buryatlarin kabul ettigi
Lamaizm’de ise “Diinya Dag1”nin temsili oboo’dur. K.M. Gerasimova’nin sdyledigi
gibi simdi Buryat halki arasinda hem Lamaist, hem de Samanist oboo’lar bulunur.'*®
Oboo’larin Lamaizm kurallara gore diizenlenme seviyesi her yerde ayni degildir.
Ciinkii baz1 bolgelere Lamaizm yiiz yil, baz1 bolgelere ise yiiz elli y1l 6nce gelmistir.

Lamaist datsani (tapinagi) eski saman oboo kiiltiinlin yok olmasi i¢in belirli sinirlar

7 A.V.Anohin, Altay Samanhigna Ait Materialler, Konya, Kémen Yayinlar1, 2006, s.16.

1% K M.Gerasimova, “Kult Obo Kak Dopolnitelniy Material Dlya izugeniya Etnigeskih Protsessov v
Buryatii”, Metodologiceskie Voprosi po issledovaniyu Kultur Tsentral’noy Azii, Ulan-Ude,
[zdatelstvo BNTS, 2006, s.51.
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koyar ve bu kurallarda devamlilik gosterir. Mesela, bireysel ve aile torenlerinde
saman ongonlar1 (ruhlar1) Lamaist sahiusanlarla (ruhlarla) degistirilir. Fakat saman
“ongonlar” Lamaizm kurallarina gore “sahiusanlarla” degistirilmesine ragmen 06z
ayni kalir. Eski dag sahipleri devam eder, ama ¢ogu zaman onlara yeni din aldirilir
ve Tibet isimleri koyulur, hatta dag sahiplerinin Lamaist portreleri ¢izildigi drnekler
mevcuttur."”* Ornegin, Buryat halk tarafindan biiyiik saygi duyulan Buha Noyon
Ata’sina Budizm’e uygun olarak yeni “Rinchin Han” adin1 koyarlar. Bu sekilde
Zakamensk bolgesinde bulunan “Buha Noyon Dagi”n1 yerli halk artik “Rinchin Han”
olarak adlandirir. Dag adinin degistirilmesi olayi, halk hatirasinda kalir ve

topladigimiz efsane metinlerinde de anlatilmaya devam eder (Efsane Ne30).

Daglarla ilgili topladigimiz Buryat efsanelerinde Budizm kaynakli 6zellikler
coktur. Mesela, oboo’larin bazilarina hem Budist rahipler (lamalar) tarafindan, hem
de samanlar tarafindan ayin yapilir. Bazen oboo’larin ayin tdrenini ya lama ya da
sadece saman gerceklestirir, baz1 obooo’larin ayinini ise hem lama, hem de saman
yapabilir. Ornegin, Ringin Han (Efsane Ne30), Underey Toobii (Efsane Ne71),
Bunhan To6bii (Efsane Ne66) v.b. efsanelerde ayini hem saman, hem de lama yapar.
“Han Dag1” efsanesinde (Efsane Ne65) ise sadece lama dag ayini yapabilir. Ya da
“Hur’gan Toobii” efsanesinde (Efsane Ne26) anlatilan dag ayini saman tarafindan

yapilir.

Bunlarin disinda Budizm’in etkisi, Buryat Samani tanrilar panteonunda da
goriiliir. Buryat eski evren resminde Ust Diinyanin ikinci katmaninda Ubgen Tengeri
(Dede Tengri), Algan Sagaan Tengeri (Avu¢ Beyaz Tengri) ve onlarin ogullar
vardir. Algan Sagaan Tengeri’nin dordiincii oglu Golto Sagaan Burhan Tengri,
lamalarin ve bin tane tanrinin atasi olarak sayilir. Bu Tengri’nin Budist rahiplerin ve
bin tane tanrinin atasi seklinde adlandirilmasi Budizm’in etkisiyle olur. Dolayisiyla,

daha ge¢ donemlerde ortaya ¢ikmustir.

1 .
39 Gerasimova, a.g.e., s.51.
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Gorildugi gibi Buryat efsanelerinde Meru veya Sumeru Dagr’yla ilgili
motifin kdkeni Budizm ve Hint mitolojilerine dayanir. Evrenin merkezinde bulunan
mukaddes bir dag olan Meru, eski “Diinya Dag1” anlayisinin semboliidiir. Bu anlayzs,
Budizm’in kuzeye yayilmasiyla birlikte Buryatlara gegip, yerli kiiltiirde bulunan dag
ve oboo Kkiiltleriyle bir sentez olusturur. Bu gelisim siirecinde eski dag kiiltiiniin,
Budizm’in etkisinden dolay1 dagin ad1, baz1 tapma kurallar1 gibi dig unsurlarinin yeni
dine gore degistirilmesine ragmen 6zl ayni kalir. Saman inanch Buryatlarda dag ve

oboo Kkiiltlerinin gii¢lii bir sekilde devam etmesinin sebebi Budizm’in de

Samanizm’de oldugu gibi kutsal dag inancina sahip olmasidir.

2.4. Hiristiyanhkta Dag

Hiristiyanlikta kutsal kabul edilen daglar vardir. Ibranice’de har, Aramice’de
tir “dag” anlamindadir. Tir kelimesi dag icin kullanildigi gibi siradaglar, bir

iilkenin daglik bolgesi ve tepeler icin de kullanilir.'*°

Kitab-1 Mukaddes’te zikredilen 6nemli daglardan bazilar1 sunlardir: Ararat
Daglar1 (Tekvin, 8/4), Seir Dag1 (Tekvin, 14/6), Sina Dag1 (Cikis 19/11), Horeb Dag1
(Cikis 3/1), Faran Dag1 (Tesniye, 33/2), Nebo Dagi (Tesniye, 32/49), Sion Dagi
(Tesniye, 4/48), Gerizim Dag1 (Tesniye, 11/29), Zeytinlik Dag1 (Zekarya, 14/4;
Matta, 24/3)."*!

Israilogullar1 bolgeye gelmeden once Filistin’de yasayan yerli halklarm
inanc¢larinda yiiksek dag ve tepeler 6nemli yer tutuyor ve insanlar buralarda ilahlara
ibadet edip kurban sunuyorlardi. Ken’aniler’in bu tiir kutsal yerleri, bolgenin daha
sonraki sahipleri olan Israilogullari zamaninda da kutsiyetini devam ettirdi. Tesniye
hukuku, “Milletlerin ilahlarina tapindiklart biitiin yerleri yikimiz” (12/2) diyerek bu
yerlerin kutsallastirilmasint ve oralarda ibadet edilmesini yasakladi: Sekem veya

Kudiis’teki mabed disinda Yahve’ye (Yehova) kurban sunulmasini da yasakladi.

0 Omer Faruk Harman, “Dag”, islam Ansiklopedisi, 8.c., istanbul, Tiirkiye Diyanet Vakfi islam
Arastirmalart Merkezi Yaymlari, 1993, 5.400.
14l Harman, a.g.e., s.400.
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Fakat Ibraniler ¢esitli ilahlara tahsis edilen bu tiir mekanlar1 her zaman yikmamis
(Hakimler, 2/2), hatta kendileri de Yahve’ye yiliksek yerlerde tapimnmislardir.
(I.Samitiel, 9/12-14; I.Krallar, 3/2-5). Diger taraftan Yahudilerin dini tarihlerinde
cereyan eden bazi olaylar sebebiyle bazi daglar digerlerine gore ayri bir énem

kazanmis, saygi ve tazime konu olmustur. Bunlarin basinda Sina Dag1 gelir.142

Sina Dag1, Misir’da Sina yarimadasinda bulunur ve biiyiik dini 6nem tasiyan
bir dagdir.'® Yahudi kaynaklari bu dagm kesin bulunma yerini koruyamanustir,
simdiki bulunma yerinin kutsallig1 ise M.O.4 asirdan gelmektedir. Dagim dorugunda
hem Ortodoks kilisesi ve hem de Miisliiman Camisi bulunur.'** Ayrica Sina Dag,
Hz. Musa’nin Tanr ile kirk giinliik bulusmasi sonunda Hz. Musa’ya seriatin (Tevrat)
verildigi yerdir (Cikis, 17/6; 33/6). Bu daga Ahd-i Atik’te Horeb adi da verilir (Cikis,
17/6, 33/6; Tesniye,1/2, 6, 19; 4/10). Hz. Musa Medyen’den dondiiglinde Tanr1 ilk
defa kendisine bu dagda hitap etmis (Cikis, 3/1), Israilogullar’'m1 Misir’dan
cikardiktan {i¢ ay sonra ulastiklar1 bu dagda, basta on emir olmak tizere (Cikis, 20/1-
17) diger dini hiikiimler (Cikis, 20/18-Sayilar, 10) bildirmis, Tanr1 o daga inmistir
(Cikis, 17/6; 19/11, 16-18). Bu daga ayn1 zamanda “Tanri’nin dag1” da denilmektedir
(Cikis, 3/1; 4/27; 18/5; 24/13; 1Krallar, 19/8). Ahd-i Atik’te bir de “Tanri’nin

daglari” ifadesi yer almaktadir (Mezmurlar, 36/7).'%

Hiristiyanlikta en 6nemli dag Zeytin dagidir. Hiristiyanlar, bu dagda, Hz.
[sa’nin dolastigia, vaaz verdigine, geceledigine ve iizerinde ¢armiha gerilmis
olduguna inanirlar."*® Dua i¢in inzivaya ¢ekildigi Zeytin dagma “Vaaz Dagr” da
denilir. Hz. Isa’nmin meshur nutkunu irat ettigi, havarilerin gozleri oniinde

gorinimiiniin degistigi, yiiziiniin glines gibi parladigi ve esvabinin 1s1k gibi ak

"2 Harman, a.g.e., 5.400-401.

'y L.Vihnovig, “Sinay”, Entsiklopediya Religiy, yon. A.P.Zabiyako, A.N.Krasnikova,
E.S.Elbakyan, Moskva, Akademigeskiy Proekt; Gaydeamus, 2008, s.1169.

'* Bol’saya Rossiyskaya Entsiklopediya: Entsiklopediceskiy Slovar’, yon. S.L.Kravets, Moskva,
Bolsaya Rossiyskaya Entsiklopediya, 2011, s.1145.

">Omer Faruk Harman, “Dag”, islam Ansiklopedisi, 8.c., Istanbul, Tiirkiye Diyanet Vakfi islam
Arastirmalart Merkezi Yaymlari, 1993, s.401.

146 Hikmet Tanyu, Dinler Tarihi Arastirmalari, Ankara, Ankara Universitesi Basimevi, 1973, s.13.
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oldugu, insanlarmn gozii oniinde semaya ¢iktigi Zeytin Dagi kutsal kabul edilen

daglardan biridir."*’

Hiristiyanlar arasinda 6nem tasiyan diger bir dag Nablus’un gilineyinde yer
alan ve bugiin Cebeliissiimera denilen Gerizim Dag1 da Samiriler’ce kutsal kabul
edilmektedir. Tevrat’ta Hz.Musa kavmine arz-1 mev’ud’a girdiklerinde bereketi
Gerizim Dag1’na, laneti Ebal Dagi’na koymalarin1 vasiyet etmis (Tesniye, 11/26-29),
Yesu da bunu yerine getirmistir (Yesu, 8/33-35). Simeon, Levi, Yahuda, Issakar,
Yusuf ve Benyamin sibtlari, yine Musa’nin talimati dogrultusunda bu daga
yerlesmislerdir (Tesniye, 27/11-12). Kesin olarak bilinmemekle Biiyiik Iskender
doneminde veya daha oncesinde Samiriler, Kudiis’teki Siilleyman Mabedi’ne nazire
olmak {izere Gerizim Dag {izerine bir mabed insa etmis ve bu mabed Samiriler’in
hem milli, hem de dini merkezi olmustur. Hz. Isa ile Samiriye’de karsilasan kadinn,
“atalarimiz bu dagda tapindilar ve siz, tapinilmasi gereken yer Yerusalim’dedir,

dersiniz” (Yuhanna, 4/20) seklindeki sozii de bunu teyit etmektedir.'*®

Kutsal kabul edilen daglardan bir digeri de Seir Dagi’dir. Tevrat’a gore Seir
Dag1 6nce Horiler’in, daha sonra da Esavogullari’nin yasadig: yerdir (Tesniye, 2/12).
Yine Tevrat’ta, “Rab Sina’dan geldi ve onlara Seir’den dogdu; Paran Dagi’ndan
parlad1” (Tesniye, 33/2) ifadesi yer alir. “Rabbin parladigi” Paran daginin Faran dag:
oldugu ve Mekke’de bulundugu sdylenir.'*’

Hiristiyanligin 6nemli daglarindan olan Siyon, lizerinde Kudiis’iin yiikseldigi
tepelerden birinin adidir. Kudiis’iin daha dnceki halki olan Yebusiler’in bir kalesinin
bulundugu bu tepe Hz. Davud tarafindan zaptedilmis ve bu sebeple buraya “Davud
sehri” denilmistir (II. Samiiel, 5/7). Hz. Davud ahid sandigi’n1 bu sehre nakletmis ve

bu olaydan sonra burasi kutsal sayilmigtir. Hz. Siileyman’in mabedi insa ettigi

=9

"7 Omer Faruk Harman, “Dag”, islam Ansiklopedisi, 8.c., istanbul, Tiirkiye Diyanet Vakfi islam
Arastirmalart Merkezi Yaynlari, 1993, s.401.
'** Omer Faruk Harman, “Dag”, islam Ansiklopedisi, 8.c., istanbul, Tiirkiye Diyanet Vakfi islam
Arastirmalart Merkezi Yaymlari, 1993, s.401.

149 A.g.e., 5.401.
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Moriya tepesi de ayn1 yerdedir. Mabedin ingasi ile ahid sandiginin mabede naklinden

sonra, Siyon adi, mabedi ifade eder olmustur.'>

Bir diger dag hem Hiristiyanlikta hem de islam’da kutsal sayilir. Kuran’da
Nuh’un gemisinin indigi yer Cudi Dagi olarak bildirildigi halde Tevrat’ta bu yer
Ararat Daglar olarak ge¢mektedir. Ararat Daglar1 Batililarca Agr1 Dag1 olarak kabul

edilmekte ve Ermeniler tarafindan Agr1 Dagi kutsal sayilmaktadir."!

2.5. Islamiyet’te Dag

1. Kuran-1 Kerim’de Dag

Arap Yarmmadasinda ortaya cikan Islamiyet’tin bas kaynagi olan Kuran-1
Kerim’de daglarin yeri vardir, fakat hi¢bir zaman daglara tanrisal bir hiiviyet
verilmemistir, onlara tapilmamistir. Ciinkii bu dine gore, “Allah, mekandan
miinezzeh oldugundan yeryiiziinde bir daga karargah olarak ihtiyaci yoktur. Allah’in
“Biz ona sah damarindan daha yakiniz” soziine iman oldugundan onu goklerde,

daglarda aramaya ihtiya¢ gériilmemistir.”'>

Kuran’da dag kelimesini karsilayan “cebel-cibal” kelimesinin yaninda yine

A0

ayni anlama gelen, fakat sadece Sina Dagi i¢in kullanilan “tiir
153

kelimesi de
mevcuttur. ~ Burada, Allah’in yarattig1 daglardan dini yonden 6nemli olanlar1 Sina
Dagi, Cudi Dag1 ve Zeytin Dagidir. Islam geleneginde, Peygamber Muhammed’in ilk

vahiy aldig1 Hira Dagi ile bir ziyaret yeri olan Arafat Dagi 6nemlidir.'**

Kuran-1 Kerim’de daglarin, yeryiiziiniin kaziklar1 olarak (en-Nebe’ 78/7)
sapasaglam cakilip (en-Naziat 79/32) dikildikleri (Gasiye 88/19), Allah’in insanlar
icin daglarda oturulacak barmnaklar yaptigt (en-Nahl 16/81), Semud kavminin

0 A.g.e., 5.401.

Bl ALg.e., 5.401.

12 Hikmet Tanyu, Dinler Tarihi Arastirmalari, Ankara, Ankara Universitesi Basimevi, 1973, s.15-
16.

'33Omer Faruk Harman, “Dag”, islam Ansiklopedisi, 8.c., istanbul, Tiirkiye Diyanet Vakfi islam
Arastirmalart Merkezi Yaylari, 1993, s.401.

154 Hikmet Tanyu, Dinler Tarihi Arastirmalari, Ankara, Ankara Universitesi Basimevi, 1973, s.15-
16.
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daglarda evler yonttugu (el-A’raf 7/74; el-Hicr 15/82; es-Suard 26/149), ilahi
emanetin daglara verildigi, ancak daglarin bunu kabul etmedigi (el-Ahzab 33/72),
daglarin Allah’1 tesbih ettikleri (el-Hac 22/18) ve Hz. Davud’un Allah’1 tesbihine
katildiklar1 (el-Enbiya 21/79; Sebbe’ 34/10; Sad 38/18), kiyamet giiniinde daglarin
yiiriitiilecegi (el-Kehf 18/47; et-Thr 52/10; el-Vakia 56/5; el-Hakka 69/14; el-Mearik
70/9; el-Miizzemil 73/14; el-Miirselat 77/10; en-Nebe’ 78/20; et-Tekvir 81/3; el-
Karia 101/5) ve ufalanip savrulacagi (Taha 20/105) bildirilmektedir.

Hikmet Tanyu, Kuran’da daglara yer veren ayetlerden bazilari ig¢in sdyle

ornekler veriyor:

“Tur dagmi, golgelik gibi onlarin ilizerine yiikseltmistik, onlar tepelerine
diisecegini sanmislardir. Onlara: “Size verdigimiz kitaba sikica sarilin, i¢inde olani

diisiiniin ki sakinanlardan olasiniz”, demistik.”

“Nuh Tufaninda su cekilerek, tufanin bitmesinden sonra gemi Cudi’ye

oturdu. Haksizlik yapan millet Allah’in rahmetinden uzak olsun denildi.”

“...Turu Sina’da yetisen, yiyenlere dag ve katik veren zeytin agacini var

ettik.”

“Yeri yaydik, oraya sabit daglar yetistirdik, orada her seyi bir Ol¢iiye gore
bitirdik.”

“Yeryiiziinde sarsilmaymiz diye sabit daglar, nehirler ve belki yolunuzu
bulursunuz diye yollar ve isaretler meydana getirmistir. Onlar yildizlarla da yollarini

hatirlar.”

“Yeryliziinde bobiirlenerek yiiriime, clinkii sen ne yeri delebilir ve ne de

boyca daglara ulasabilirsin.”

“Bir gilin daglar yiiriitiiriiz de yeri diimdiiz goriirsiin. Hicbirini birakamazsin

155
onlar1 toplariz.”

155 Hikmet Tanyu, Dinler Tarihi Arastirmalari, Ankara, Ankara Universitesi Basimevi, 1973, s.16-
19.
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Sonmez, yiiksek lisans calismasinda Kuran’da daglarla ilgili gecen ayetleri
inceleyip onlarin konu olarak kiyamet miinasebetiyle, daglarin yaratilis1 ve yaratilis
nedenleriyle ilgili oldugunu ve ayetlerde daglarin Allah’in ve Kuran’in biiyiikliigiinii,

giiciinii gostermek amaciyla zikredildigini gosterir.'®

Ona gore, Kuran’da gegen
ayetlerin ¢ogunda dagin, diinyay1 sabit kilmak i¢in yaratildigi belirtilir. Ayrica
kiyamet giiniinde daglarin yerle bir olacagindan s6z eden ayetlerin sayis1 oldukga
fazladir. Ayetlerin bazilarinda daglar, heybetli goriintiilerinden dolay1r benzetilen

varlik olarak verilir, yeryiiziindeki en giiclii varliklar olarak yer alir."”’

Kuran’da daglar kiyamet ve yaratilisla ilgilidir ve biiylikliigiin, giiciin simgesi
olarak verildigi halde yukarida sdz ettigimiz gibi Islam dininde daglar kutsal
sayllmaz. Sénmez de bununla ilgili sdyle der: “Islamiyet’te daglar, Musevilik ve
Hiristiyanlikta oldugu gibi tanri mekani olarak gosterilmemektedir. Kuran’'da gecen
daglar ya yaratihsta ya tufanda yer aldiklari i¢in ya da peygamberlerie
iliskilendirdikleri icin kutsal kabul edilmektedir.”"®

2. Tiirk Halk Miisliimanhginda Dag

Islamiyet’i IX. asirdan itibaren kabul eden Tiirkler, Miisliiman olduktan sonra
belirli 6l¢iide diger inanglarinda oldugu gibi dag kiiltiiyle ilgili inanglarini, Anadolu
cografyasinda Islamlastirmak suretiyle yasatmaya calisirlar.'” Ocak’a gore Tiirkler,
Anadolu’ya yerlesmeye basladigi XI. yiizyildan itibaren buradaki bazi daglar ve
yiiksek tepeler de dag kiiltiine konu olmus, buralarda da tipki Orta Asya’da iken
oldugu gibi, fakat islami goriiniim altinda miibarek mekanlar olarak telakki etmis,

ozellikle Bektasi ve Alevi zlimreleri tarafindan biiyiik bir 6nemle takdis edilmistir.'®

"¢ Seniha Sénmez, “Tiirklerde Dag Kiiltii Inanc1 ve Altay, Tiva ve Sor Destanlarinda Dag”, Yiiksek

Lisans Tezi, Balikesir Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Balikesir, 2008, 5.68-72.
157 Sonmez, a.g.e., s.72.
'8 Seniha S6nmez, “Tiirklerde Dag Kiiltii Inanci ve Altay, Tiva ve Sor Destanlarinda Dag”, Yiiksek
Lisans Tezi, Balikesir Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Balikesir, 2008, s.72.
13 Ahmet Yasar Ocak, “Eski Tiirklerde Dag Kiiltii”, islam Ansiklopedisi, 8.c., Istanbul, Tiirkiye
Diyanet Vakfi Islam Arastirmalar1 Merkezi Yayinlari, 1993, 5.402.
160
Ocak, a.g.e., s.402.
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Bu diistincesini Ocak soyle devam ettirir: “Bu olay, yine Tiirkler arasinda ¢ok
koklii bir inang olan atalar kiiltii sayesinde adeta halk Miisliimanliginin temeli haline
gelmis bulunan evliya kiiltii ile birleserek stirdiiriilmiis ve halen de aynmi kuvvette
devam ettirilmektedir. Bunun sonucunda, Islami inan¢ ve geleneklere gére normal
olarak defin igin kullanilmayan dag ve tepe baslart yiizyillar boyunca Anadolu’da
halkin takdis ettigi, kimligi mechul evliya mezar ve tiirbeleriyle donatilmistir. Bu
konuda yapilan arastirmalarda, ¢ok defa buralardaki mezarlarda gercek bir
sahsiyetin gomiilii bulunmadigi, dolayisiyla dag ve tepelerde mevcut olduguna
inanilan distiin  giic veya ruhlarin evliva seklinde sahislandirildigi sonucuna

161
varilmistir.”

Gergekten de arastirdigimiz Tiirk efsane metinlerinde dag isimlerinin evliya
isimleriyle adlandirildig: 6rnekler coktur. Mesela, Hasandag, Sigin Dagi, Ali Tepesi,
Halil Evliya Tepesi, Hiiseyin Gazi Dag1, Katiris Baba Dagi, Sarikiz Tepesi vs. Halk
tarafindan deger atfedilen babalarin tiirbeleri dua i¢in ziyaret edilen yerlerdir.
Oralarda kurbanlar kesilir, adaklar adanir, kutsal agaglara ¢aput baglanir, yagmur

duasi yapilir, oyun ve senlikler diizenlenir.

Halk tarafindan ulu olarak inanilan ve {stiin giiclerle donatilmis evliyalar
etrafinda tesekkiil edilen bu dini uygulamalar, islam dinine aykiri oldugu halde fakat
Tiirk halkinda genis bir sekilde yer alarak Eski Tiirklerden miras kalan dag kiiltiiniin
izlerinin devam ettigini gosterir. Cilinkii Eski Tiirklerde goriilen Gok-Tanr1’ya yakin
bulunan, hepsi mukaddes taninan ve“iduk” sifatiyla zikredilen Budun-Inli, Otiiken,
Iduk Bas, Tamag Iduk'®* daglar gibi Anadolu cografyasinda da daglar ulu, yiice,

kutsaldirlar.

1" Ahmet Yasar Ocak, “Eski Tiirklerde Dag Kiiltii”, Islam Ansiklopedisi, 8.c., Istanbul, Tiirkiye
Diyanet Vakfi Islam Arastirmalar1 Merkezi Yaynlari, 1993, 5.402.

162 Abdulkadir inan, Makaleler ve incelemeler, 2.c., Ankara, Tiirk Tarih Kurumu Basimevi, 1991,
s.253.
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Ikinci Boliimiin Sonuc ve Degerlendirmesi:

Ikinci boliimde din ve inanislarda daglarla ilgili bilgiler verilmektedir. Dag,
kokleri arkaik (tarth 6ncesi) doneme ait bir kiilttiir. Tiirkler ve Mogollarda goriilen
dag kiiltiiyle ilgili inanglar ve uygulamalar, bir taraftan dogay1 canli olarak hissetme
ozelligini gosteren animistik diinya goriisiiyle, diger taraftan totemizm ve Samanizm
gibi inangclarla iligkili bir kiilttiir. Tiirkler ve Mogollar diinyay1 gériinmez tanrilar ve
ruhlarla dolu oldugunu diisiiniirler ve biitlin bu ruhlarin {iglii bir alem sistemi

anlayisiyla bir diizen i¢inde hayal ederler.

Bununla beraber Tiirkler ve Mogollar, ruhlarin 6lmezligini ifade eden atalar
kiiltiine sahipler; onlar atalar ruhlarmin 6lmedigine, bagka bir diinyaya gecip orada
hayatlarini stirdiirdiigiine inanirlar. Yukarida Samanlik geleneginde goriildiigii gibi
ata ruhundan cagrilan saman en gii¢lii olarak sayilir. Bu Saman-ata iletisiminde ise
canli bir varlik olarak algilanan dag, Samanin koruyucu ruh seklinde tasavvur edilir

ve ata ruhlarini temsil eder.

Samana yardim eden ve onu tehlikelerden koruyan ata ruhlari, kendini hayvan
seklinde gosterebilir. Eski Tiirklerin ve Mogollarin saygi gosterdikleri hayvanlardan
en Onemlisi kurttur. Eski inanglarindan kalan bir uzantis1 olarak Mogol kokenli
Buryatlarin ve Anadolu Tirklerinin kiiltiirlerinde kurdun hala biiyiikk bir saygi
duyulan bir hayvan olmasidir. Inanca gére baz1 Samanlar kurda, ayiya ve geyige
dontigebilirler. Bu Samana ait yardimci ruhlarin hayvan seklinde olmasi inang
izlerine Anadolu evliyalar1 anlatan menkibelerde rastlanir: Geyikli Baba geyiklerle

yiirlir, Hac1 Bektas Veli sahin donuna girerek ugar.

Arastirma yaptigimiz Samani inangl iki halk arasinda diger bir ortak 6zellik
olarak onlarin tek tanrili dinleri kabul etmesidir. Anadolu Tiirkleri Islamiyet’i ve
Mogol kokenli Buryatlar Budizm’i kabul etmesiyle birlikte dag kiiltii, yeni dinlerin
kurallar altinda az ya ¢ok etkilenir. Anadolu Tiirkleri i¢in dag, eskisi gibi artik tanri
seklinde algilanmaz; yeni cografyada eski gelenek unsurlari Tasavvufi hareketi
dolayisiyla yeniden yorumlanip gelisir. Burada dag kiiltiiyle ilgili inang ve

uygulamalar atalar kiiltiiniin devami olan veliler kiiltli i¢indedir ve halk inanclarinda
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yer alir. Buryatlarda ise dag kiiltii giinlimiizde devam etmekte ve daha ¢ok Altayl

Tiirklerinin kiiltle ilgili geleneklerine benzerlik gostermektedir.
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II1. Boliim: Tiirk ve Buryat Efsanelerinde Dag Kiiltii

3.1. Tiirk ve Buryat Mitolojilerinde “Kozmik Dag” inanci

Tirk ve Buryat mitolojilerinde diger halklarda oldugu gibi diinyanin
merkezini simgeleyen Gokle Yer arasindaki baglantiyr miimkiin kilan kozmik dag
inanc1 bulunur. Eliade’nin dedigi gibi Altay Tatarlar1 Bay Ulgen’in, G6giin ortasinda
altindan bir Dagin iistiinde oturdugunu diisiindiiklerini sdyler. Abakan Tatarlar ise
buna “Demir Dag” derler; Mogollar, Buryatlar, Kalmuklar ayn1 dagr Sumbur Sumur
ya da Sumer adiyla tanirlar ki, bu bir Hint etkisini (Meru Dag1) gosterir. Ayrica
Mogollarla Kalmuklar bu dag: li¢ veya dort katli olarak tasarlarlar; Sibirya Tatarlar
icinse dag yedi katlidir. Yakut samani da mistik yolculugunda yedi kath bir daga

tirmanir. Bunun dorugu “Gogiin Gobeginde”, Kutup Yildizinda bulunur. Buryatlar

ise Y1ldizin, Dagin Doruguna asili oldugunu soylerler.'

Diinyanin merkezinde yer alan kutsal dag anlayis1 farkli yerlerde de
yaygindir. Hint gelenegindeki Meru tepesi, iranlilarin - Haraberezaiti, Germenlerin —
Himingbjor, Mezopotamya gelenegindeki — “Ulkeler Tepesi”, Filistin’deki — Thabor
Tepesi, gene Filistin’de bulunan ve agik¢a “diinyanin gobegi” adini tasiyan —
Gerizim Tepesi, Hiristiyanlilara gore diinyanin merkezinde yer alan Golgotha’y1
siralayabiliriz. Bu yerler, iilkenin, kentin, tapinagin veya krallik sarayinin “Diinyanin
Merkezi’nde, yani Kozmik Dag’in zirvesinde yer aliyor olmalarindan 6tiirii, buralari
diinyanin en yiiksek yerleri olarak kabul edilir ve Tufan sirasinda su baskinina
ugramayan yegane yerlerdir. Islam gelenegine gére ise yeryiiziiniin en yiiksek yeri

Kabe’dir, ¢iinkii Kutup yildiz1 onun Gogiin merkezinde oldugu taniklik edilir.>

Tiirk mitolojisinde yerle gogii birlestiren Altin, Ak ve Demir Daglar genis bir
yer tutar. Bu mitik daglar Tiirk halklarda goriilen eski kozmik dag anlayisinin
yansimalaridir. Ornegin Ogel, “Altin Dag” motifinin biitiin incelikleri ile yalmzca

Altay Tiirklerine ait mitolojik masallarda goriildiiglinii sdyler:

' Mircea Eliade, Samanizm, ¢ev. Ismet Birkan, Ankara, imge Kitapevi Yaymnlari, 1999, 5.298. (560)
? Mircea Eliade, imgeler ve Simgeler, cev. Mehmet Ali Kilicbay, Ankara, Gece Yayinlari, 1992,
5.22-23. (219S)
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“Gok kubbesinin altinda, som altindan yapilmis bir dag vardi. Fakat bu
dagin tabani ve etekleri, yeryiiziine kadar inemiyordu. O, gékler alemi ile ilgili ve
goklerin bir dagi idi. Biiyiik Tanri Bay-Ulgen, yeryiiziinii yaratirken, bu dagda
oturmus ve yaratilisi, Altin Dag’dan idare etmisti. Altin Dag’in iizerinde, ay ile

giinesin isiklart daima parlar ve gece denen sey, hi¢ goriilmezdi.”

Yakut Tiirklerine gore:

“Tanrt bembeyaz ve ap ak bir dag iizerinde oturmus. Dagin tam zirvesine

kurdugu tahtina ise ii¢c basamakli giimiis merdivenle ¢ikilirmas. o

Abakan Tatarlarinin diinya anlayislarina gore:

“Kuzeyde biiyiik bir okyanus vardi. Efsanevi biiyiik hakanlardan biri olan Ak-
Han, bu biiyiik denizin kenarindaki Ak Dag in eteklerinde, denizin képiikleri yaninda

oturur ve bu kutsal denizden de su icerdi. =
Giiney Sibirya Tatarlarinin baz1 efsanelerine gore:

“Diinya heniiz daha yaratilmadan énce yalnizca kiigiik bir tepe varmis. Bu
tepe yavas yavas biiyiiyerek, yerle gogii birlestirmis ve etekleri de, yeryiizii olmus.

Tiirk halklar: arasinda bu daga Temir-Kazik diyenler de varmugs.”*

Ogel, Buryatlarm diinya dag inamisinda Hint ve Cin mitolojilerinin
etkisinden bahseder. Asagida verildigi gibi Buryatlarin “Diinya Dag1” inanisinda
Ogel’e gore kutup yildizindan baska diger motiflerin hepsi disaridan gelen

inanglardir. Mesela:

“Diinyamin  tiireyisinden  once, Tanri bir kaplumbaga yaratmis.

Kaplumbaganin iizerinde de, bir dag peyda olmus ve yavas yavas biiyiiyerek, Sumeru

3 Bahaeddin Ogel, Tiirk Mitolojisi, 2.c., istanbul, Milli Egitim Basimevi, 1971, 5.290-291.
* Ogel, a.g.e., 5.291.

> Bahaeddin (")gel, Tiirk Mitolojisi, 2.c., Istanbul, Milli Egitim Basimevi, 1971, 5.292.

% Ogel, a.g.e., 5.294.
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dagint meydana getirmis. Kutup yildizi bu dagin tizerinde dururmus. Kaplumbaganin

her ayagu ise, diinyamin dért bélgesini meydana getirmis.””

Gorildugi gibi Tiirkler ve Buryatlar “Diinya Dag1” motifine sahip olmasina
ragmen, evren hakkinda bir tek izlenim edinmemisler veya edindikleri izlenimi hig
degistirmeden aynen korumamuslardir.® Aym zamanda Tirk ve Buryat “Diinya
Dagi”n1 anlatan efsane parcalarindan anlagildigi kadariyla efsanelerde, disaridan
gelen unsurlar bulunur. Bu durumla ilgili Ogel’in dedigi gibi eski Orta Asya adetleri
Cin ve Hint mitolojileri ile birleserek yeni bir “Diinya Dag1” diislincesi meydana

getirir.’

Tirkleri ve Buryatlar birlestiren bazi Samani ibadetlerinde kozmik dag
inancin izleri bulunur. Eliade’ye gore saman olacak kisi sirra-erme hastaligi sirasinda
riiyasinda boyle bir “Kozmik Daga” tirmanir ve daha sonra esrimeli yolculuklarinda

da aynm1 dag: ziyaret eder ve bir daga tirmanmak her zaman “Diinyanin Ortasina”

13 2

yolculuk anlamina gelir, der. Baska bir deyisle, bu “orta” cesitli sekillerde
somutlastirilir ve goriintir kilinir fakat tipki simgesel olarak samanin ritiiel agaca
tirmanirken gercekte Evren Agacina tirmandig: gibi ve bdylece Evrenin doruguna, en
yiiksek Goge ulastig1 gibi yalniz samanlar ve kahramanlar Kozmik Daga gercekten

tirmanabilirler. '

Ayin sirasinda saman, ucarak c¢ok genis cografyalar1 asar. Nihayet saman
doruklar1 goge degen Demir Dag’a, Temir taiksa’ya ulasir. Buraya tirmanmak
zordur; saman bu gii¢c ¢ikist mimle canlandirir, derin derin soluk alir, doruga
vardiginda yorgun ve bitkindir. Dagin her yanina, doruga varmaya giicleri yetmeyen
baska samanlarin ve atlarinin agarmig kemikleri sagilmistir. Dag1 asip bir siire daha
gittikten sonra saman, 6blir diinyanin girisi olan bir deligin Oniine gelir. Buradan

R b
yeraltina iner.

7 Ogel, a.g.e., s.294.

® Jean-Paul Roux, Tiirklerin ve Mogollarin Eski Dini, 2.bs., Istanbul, Kabalc1 Yaymevi, 2011, s.105.
(3819)

® Bahaeddin Ogel, Tiirk Mitolojisi, 2.c., istanbul, Milli Egitim Basimevi, 1971, 5.297.

9 Mircea Eliade, Samanizm, ¢ev. Ismet Birkan, Ankara, 1mge Kitapevi Yayinlari, 1999, s.298.

' Eliade, a.g.e., 5.234.
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Tarihi siire¢ i¢inde cografya ve dinini degistiren Anadolu Tirkleri artik
Samanligi unutmuslar, islami ¢ergevesinde eski Orta Asya mitolojisinin gokleri
delen Altin-Dag veya Akdag’lar1 kaybolmus ve onlarin yerini, Kaf Dagi ile Tur
Daglar1 almisti.'”> Ama Anadolu Tiirklerinde eski kozmik dag inancin izleri hala
bulmak miimkiindiir, 6zellikle daglarla ilgili eski unsurlar Alevi ve Bektasi Tasavvufi
geleneklerinde korunmustur. Bu kollara mensup olanlar daglar1 hala kutlu sayarlar.
Ornegin, Haci Bektasi'nin kutsal dagi — Hirka Dagi, Kirikkale yakinlarindaki
Hasandede koyiiniin yaninda bulunan Denek Dagi, Hacibektas’taki Arafat Dagi gibi

daglar eski inan¢ geleneklerini koruyan daglardandar.

Dolayisiyla, Tiirkler ve Buryatlarda kozmik dag diisiincesi olduk¢a yaygin bir
inanctir. Zamanin baslangicinda gokle yer arasinda var olan, kolay iletisimin
kesilmesinden sonra, bu baglantiyr miimkiin kilan sey kozmik dag olmustur. Diinyay1

ayakta tutan direk gibi algilanan dag, tiim diinya mitolojilerinde yerini almistir."

Merkez simgeciligi diislincesini ortaya koyan Eliade, kutsal dag, yeri ve gogu
birlestirir, diinyanin merkezinde bulundugunu sdyler. Ayrica ona gore kutsal dag
disinda her tapinak ve saray, her kutsal kent ve kraliyet de bir kutsal dagdir,
dolayisiyla merkezdir. Bagka bir deyisle, aragtirmaciya gore her tapinak ya da kutsal
kent “axis mundi” oldugundan gok, yer ve yeraltimin karsilagtigi bir nokta olarak
goruliir.

Karsilastirdigimiz Anadolu Tiirkleri ve Buryatlar dag basinda ya da ziyaret

yerlerinde dualarini oba, tlirbe ya da yatir yaninda yaparlar.

Inan, Tiirk ve Mogol boylarinda “oba kiiltii” denilen bir kiiltiin cok yaygin
oldugunu soyler. Oba steplerde toprak, dag gegitlerinde tas yiginlarindan meydana

getirilen suni tepeler ﬂzo"yiikler)dirM.

Mogol kokenli halklarin yaptiklar1 obalar biisbiitiin Hint Pagoda’larina

benzer. “Bu hoyiikler, genel olarak su kenarindaki bir yere, tas ve topraktan

'> Bahaeddin Ogel, Tiirk Mitolojisi, 2.c., istanbul, Milli Egitim Basimevi, 1971, 5.287.

" Seniha Sénmez, “Tiirklerde Dag Kiiltii Inanc1 ve Altay, Tiva ve Sor Destanlarinda Dag”, Yiiksek
Lisans Tezi, Balikesir Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Balikesir, 2008, 5.94.

4 Abdulkadir Inan, Tarihte ve Bugiin Samanizm: Materyaller ve Arastirmalar, 3.bsk, Ankara,
Tirk Tarth Kurumu Basimevi, 1986, s.59.
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vapilirdi. Hoyiigiin tizerine de, at takimlari ile elbise ve yiyecekler konurdu. Hoyiigiin
tepesine bir agag dikilir ve kenarlarina da siisler asilirdi. Umumiyetle yay, ok, kili¢
gibi, kendilerinin kullandiklar: giinliik silahlar konurken bunlarin yanmina Garuda

kuslarina ait figiirlerin konmasi da ihmal edilmezdi.”””

Bu “oba” kelimesi ¢ok eski olmasmin yani sira simdi bile iki halkta pek
degismeksizin bulunur. Kelimenin, sadece Anadolu Tirkleri ve Buryatlarda
goriilmesiyle biitiin Tiirk ve Mogol kavimlerinde hem mana, hem de sdylenis olarak
benzedigi ilgi ¢ekicidir. Oba’yla ilgili inan sdyle aktarir: “Oba kelimesi eski Tiirkce
eserlerden “Divan-ii Liigat-it-Tiirk’te vardir. Orada “Oguz lehg¢esinde kabile
manasindadir” denilmektedir. Bugiin Anadolu’da bu kelime gécebelerin ailelerine,
gogebe cadirlari, cadirlarin bulundugu mahalle manalarinda kullanilir. Umumiyetle
bugiinkii Anadolu Tiirk¢esinde “oba” kelimesi bes-alti ¢adirdan ibaret bir gogebe
ailesine itlak olundugu goriilmektedir. Asagida goriilecegi vechile “oba” kelimesi en
eski devirlerde kabile veya oymagin hamisi olan ruh-ilahin bulundugu itikat edilen
ver (mevki) olmustur. Her kabile veya oymagin bir kurban yeri “oba” yahut “obo”su
bulunmustur. Islamiyet’ten sonra Oguzlar bu kelime ile oymagin veya kabilenin
kendisini ifade etmiglerdir. Her halde Oguzlarda “oba’ kelimesi “boy” manasinda
degil, daha kiigiik sube manasinda kullanilmis olsa gerektir. “Oba” kelimesi Kirim,
Anadolu ve Uygur Tiirkcesinde gogebe ¢adiri, c¢adirda yasayan aile; Azeri
Tiirkgesinde tastan yapilan ¢oban kuliibesi; Kirgizcada tepe toprak yigimi, Sagay
Tiirkgesinde “nezir atmak icin yol kenarinda yapili tas yiginindan ibaret tepecik,

. . . 16
miifreze, karakol mevkii” manalarint ifade eder.”

Eliade’nin ortaya attig1 “merkez simgeciligi” diisiincesine gore her kutsal dag,
tapinak ve saray diinyanin merkezindedir. Dolayisiyla, Buryatlarda goriilen bir
taraftan kutsal dag, diger taraftan onun iizerinde bulunan tas yiginlart - oboo’lar da

kozmik dagin birer simgeleri olarak diisiiniilebilir.

Aym diisiincede olan Ogel de, Tiirk ve Mogol halklarda gériilen oba’larin
diinya daginin temsili oldugunu yazar: “Cagdas Buryatlarda diinya dagini (Sumeru)

' Bahaeddin Ogel, Tiirk Mitolojisi, 2.c., istanbul, Milli Egitim Basimevi, 1971, 5.297.
16 Abdulkadir inan, Makaleler ve incelemeler, 1.c., 2.bsk., Ankara, Tiirk Tarih Kurumu Basimevi,
1987, 5.614.
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vapma tepecikler temsil ederler. Tiirk ve Mogol halklar bu tepelere “oba” derler.
Obalar, bozkirlarda topraklardan ve dag gecitlerinde ise taslarin yigilmast ile
meydana getirilirlerdi. En ufak bir tepecik bile bulunmayan genis bozkirlarda, bu
tepecikler kutsal bir dag yerini tutar ve bunun tizerine ¢ikarak, ibadet ederlerdi. Bazi
Orta Asya kavimleri ise boyle bir tepe yerine surf ibadet icin bir ¢cadwr kurarlardi.
Kurbanlarmmi bu ¢adir icinde sunarlar ve dualarini da aym yerde yaparlardi. Bu

sebepten dolayi boyle ¢adirlara da yine oba adini verirlerdi.”"’

Anadolu Tiirklerine gelince onlarda eski oba yerine Islami geleneklerine
uygun olan tiirbe ve yatirlar kutsiyetten ve tanrisalligindan dolay1r kozmik dagin

temsilleri oldugu soylenebilir.

Ocak, “Mezar veya tiirbenin bizzat kendisi mukaddes ve mahrem bir yer
olarak muamele gériir. Bazen bu kutsiyet ve mahremiyet ¢evreye de tesmil edilir.
Tiirbeler ¢cogu zaman velinin esyalarinin da muhafaza edildigi yerlerdir. Bu esyalar
genellikle, velinin giinliik hayatta kullandigi takke, tesbih, papug ciibbe vb. nesneler
olup, kudret ve kutsiyetinin bunlarda da aynen var olduguna inanilir, ziyaretlerde

bunlardan da faydalanir, "der."®

Yukarida verildigi gibi tiirbe ve yatirlar “mukaddes ve mahrem” yerlerdir;
Anadolu Tiirklerinin tipki dag dorugundaki obalar yaninda dua eden Buryatlar gibi,
tiirbe ve yatirda yatan ulu kisi araciligiyla goriinmeyen diinyasiyla iletisim kurduklari

tanrisal bir mekan olarak algilanir.

Anadolu’da Sibirya oba’larina ¢ok benzeyen tas yiginindan olusan adak

adanan hoyiikler — diisekler bulunur.

Diisekler — daha once kutsal olmadig1 halde kutsalligina inanilan bir kisinin
kutsamasiyla olusan ve bu hadiseden sonra adak yeri 6zelligini kazanan kutsal

A 19
mekanlardir.

7 Ogel, a.g.e., 5.296-297.

'® Ahmet Yasar Ocak, Tiirk Halk inanclarinda ve Edebiyatinda Evliya Menkabeleri, Ankara,
Basbakanlik Basimevi, 1984, s.7.

¥ Kutlu Ozen, Sivas ve Divrigi Yoresinde Eski Tiirk inang:larma Bagh Adak Yerleri, Sivas, Dilek
Matbaacilik, 1996, s.47.
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Ozen’e gore bunlar dede diisekleri (Celebi diisekleri), yatir diisekleri, yol
diisekleri, Hizir ve Hz.Ali diisekleri ve kabayel diisekleri olarak ayrilirlar. Diigekler,
yatir olduguna inanilan kimselerin yattig1 yer ve tas yiginlarindan meydana gelen
mezarlar degildir. Yine diisekler her hangi bir yatira ait makam da degildir. Buralar
herhangi bir Tiirkmen Dedesi’nin, Bektasi Celebisi’nin veya bir Anadolu Ermisi’nin

kutsadig1 kutsal alanlardir.*

3.2. Tanr1 Mekam Olarak Dag

Daglar ve tepeler, tarihin bilinen en eski devirlerinden beri ylikseklikleri,
gokyiiziine yakinliklar1 sebebiyle insanlarin goziinde ululuk, yiicelik ve ilahilik
timsali kabul edilmis, bu yiizden de insaniistii varliklarin, ilahlarin mekani olarak

diistiniilmiislerdir.”’

Daglar, yiiksekligi itibariyle, Tiirkler ve Mogollar tarafindan, yeryliziinde
Tanri’ya en yakin noktalar olarak tasavvur edilmistir. Dagin zirvesinde insan,

kendini Tanr1’ya daha yakin hisseder ve 6yle olduguna inanir.**

Insan, her zaman muhta¢ oldugu bu varlii, yine sonsuzluguna ve
erisilmezligine hayran oldugu gokyiiziine yerlestirir. Yiikseklik, sonsuzluk tanrinin
mekanidir. Iste bu nedenle insanoglu, tanriya biraz daha yakin oldugunu hissettigi
daglar1 da kutsal kabul etmis, daglarin tanrilarin mekani olduguna inanmustir. Inanisa

gore; tanrl, insanlarla daglarda irtibat kurmaktir.*®

Inan, Samanist Tiirklerde dag kiiltiiniin Gk Tanr kiiltiiyle ilgili bir kiilt
oldugunu soyler. Cin kaynaklarina gére Hunlarin eski vatani olan Yeni-si-san yahut
San-din-gsan sira daglarindaki Han-yoan dagi Hunlarin her y1l Gok-Tanr1’ya kurban

kestikleri dagdir. Bundan baska Gan-tsuan-san dagi da Hunlarin mukaddes

2 Ozen, a.g.e., 5.47-50.

I Ahmet Yasar Ocak, Alevi ve Bektasi inanclarmin islam Oncesi Temelleri, 8.bsk., istanbul,
[letisim Yayincilik, 2010, s.114.

2 Yasar Kalafat, Dogu Anadolu’da Eski Tiirk inanclarimn izleri, 2.bsk., Ankara, Atatiirk Kiiltiir
Merkezi Yayini, 1996, s.41.

% Seniha Sonmez, “Tiirklerde Dag Kiiltii Inanc1 ve Altay, Tiva ve Sor Destanlarinda Dag”, Yiiksek
Lisans Tezi, Balikesir Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Balikesir, 2008, s.94.
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daglarindan biridir. Orta Asya’nin baska kavimlerinde de Gok-Tanr1’ya kurbanlarin
yiiksek dag tepelerinde sunuldugu goriiliir. Ayrica arastirict Altayli Sor ve Belterlerin
kurbanlarin1 Gok-Tanr1’ya yiiksek dag tepesinde yaptiklar ayinle sunduklarini ve bu
ayine “tengere tayig” (yani tanri-gok kurbani) dediklerini sdyler. Gardizi’nin verdigi
malumata gore eski Tiirkler daglarin tanr1 makami olduguna inanirlardi. Yiiksek dag
tepelerin goklere yakin bulunmasi ve uzaklardan mavi renkte gorlinmesi bu inancin

yerlesmesine sebep olmus olabilir.**

Dagin Tanri’ya en yakin mekan oldugu inancinin izlerini tasiyan Kao-c1
Tiirklerinin bir efsanesine gore Kagan, kizim tanriyla evlendirmek isteyince, onu
yiiksek bir daga teslim eder. Kizin, bu dagda erkek kurt ruhuna girmis olan Tanri ile

evlenip ondan ¢ocuklari olduguna inamlir.*

Altayli Tatarlarmin destanlarina gore, Ulu Tanr1 “Bay Ulgen”, yeryiiziinii
yarattig1 zaman, goklerde, kizildan olan dagda yasamaya karar vermistir. Bu kozmik
bir dag inancindan gelir. Kozmik dagin varligina inanisin izlerini tagiyan Yakut halk
biliminde de Tanri’nin yedi katli bir dag {izerinde yasadigindan séz edilir.
Baskurtlarin, “Tura Tev” dedikleri, kutsal bildikleri i¢in de kurban kesmeden Once
asla ona c¢ikmadiklar1 dag da bu silsiledendir. Gok-Tanr1’ya kurban merasimi de

kutsal bilinen boyle daglarda yapilir.*®

Gok-Tirkler kutsal daglarmi hep “iduk™ sifatiyla zikrederler: “Gok-Tiirkler
Budun-Inli, Iduk Otiiken, Iduk Bas, Tamag Iduk adli daglar: takdis ederek hepsine

“tduk yer su” demislerdi.”’

Beydili, Dogu Tirk Hakanlarinin ve halkinin, Gék Ruhu’na, ulu daglarin
iistinde dua ettiklerini ve Tirklerin kutsal saydiklar1t dagin, 6.yiizyill Cin
kaynaklarinda, “Yer Tanris1” olarak adlandirildigin1 séyler. Ayrica Beydili, Cin

* Abdulkadir Inan, Tarihte ve Bugiin Samanizm: Materyaller ve Arastirmalar, 3.bsk., Ankara,
Tirk Tarih Kurumu Basimevi, 1986, s.48-49.

» Yasar Kalafat, Dogu Anadolu’da Eski Tiirk inan¢larinin izleri, 2.bsk., Ankara, Atatiirk Kiiltiir
Merkezi Yayini, 1996, s.41.

%® Celal Beydili, Tiirk Mitolojisi Ansiklopedik Sozliik, ¢ev. Eren Ercan, Ankara, Yurt Kitap-Yayin,
2005, s.146-147.

7 Abdulkadir inan, Makaleler ve incelemeler, 2.c., Ankara, Tiirk Tarih Kurumu Basimevi, 1991,
s.253.
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kaynaklarindan anlasildig1 iizere eski Tiirkler, “Bodin Inli” dagima, “Ulkeyi Koruyan

Ruh” gibi baktiklarina isaret eder.”®

Dag ruhlarinin sadece canli bir varlik olarak algilanmamasi gerektigi, onlarin
eski Tirklerin yer tanris1 oldugu diisiincesine A.V. Anohin’in ¢aligmasinda rastlariz.
Altay samanligini inceleyen A.V. Anohin de dag ruhlarinin insanin yasadig1 diinyada
varliklarin1  siirdiirdiiklerini s0ylemekle birlikte Abu-Kaan Dagi, Siit-Kol goli,
Ulemen Nehri, Ak-Kaya kayaligi gibi cografi yerlerin Altaylilar i¢in sadece canli
varliklar degil, ayn1 zamanda da tanr1 olduklarini diisiiniir. Altaylilar bu tanrilara dua
eder ve onlarin 6ftkelenme, merhamet gosterme, insanin dualarini cevaplama gibi

kabiliyetlere sahip olduklarmi diisiiniirler.”
Altaylilarin bu tanrisal varliklara seslenen bir dua 6rnegi asagida verilmistir:
Stimer-Ulan taykam,
Stit-koliim, Siimer taykam!
Altin yargi perzin,
Agar pajim amir etkey.
Tirkge terclimesi:
Stimer Ulan Dagim,
Stit Kol 'vim, Siimer Dagim!
Altin hiikmiinii versin,
Agaran basima rahat versin.
Daglar, nehirler ve goller ise sdyle cevap verirler:

Undubay, tastabay!

% Celal Beydili, Tiirk Mitolojisi Ansiklopedik Sozliik, ¢ev. Eren Ercan, Ankara, Yurt Kitap-Yayin,
2005, s.145-147.

¥ A.V.Anohin, Altay Samanligina Ait Materyaller, cev. Zekeriya Karadavut, Jannet Meyermanova,
Konya, Kémen Yayinlari, 2006, s.16.
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Agar yuurtun amir yatsin!
Tiirkge terclimesi:
Unutma, birakma (beni)!
Ak yurdun esen yatsin!

Hunlar doneminden gelen bu gelenegin ¢agdas Anadolu Tiirkleri ve Buryatlar
arasinda canli bir sekilde stirdiiriildiigii gortiliir. Zamanla dag kiiltiinlin dis unsurlar
az ya da ¢ok degismesine ragmen bu iki halk i¢in daglar hala goge yakin kutsal
mekanlar olarak algilanir. Tirkiye’de daglar, ulu kisilerin tiirbeleri bulunan,
Buryat’da ise tipki Altaylilarda gibi dag doruklarinda ayinler yapilan mukaddes
yerlerdir. Bu iki halk insanmi i¢in de daglar, her yil 6zel bir giinde ziyaret edilen,

ayinler ve dualar yapilan, kurbanlar kesilen kutsal mekanlar olarak kabul edilmistir.

Tiirkiye’de oOzellikle Tasavvuf akiminin kollar1 olan Alevi ve Bektasi
ziimrelerinin daglara biliyik onem verdigi goriilir. Onlarin menakipnamelerini
arastiran Ocak, daglarin velilerin inziva, ibadet ve riyazat yeri olarak hep yiiksek
tepeleri sectiklerinden bahseder. Tabakat ve Tezkire kitaplarinin (sufilerin toplu
biyografilerine dair eserler) incelendigi zaman mutasavviflarin genellikle ya zaviye
veya hanikahlarindaki 6zel halvet yerlerinde veya bazen de magaralarda ibadet ve
riyazat yaptiklarina dair sayisiz 6rnekler verilmistir. Ocak, bunun eski Tiirklerde dag
ve tepe kiltii ile 1lgili oldugunu yazar. Nitekim Haci1 Bektasi’nin inziva yeri oldugu
bildirilen Arafat Dagi’nin eskiden beri birtakim ziyaret ve adaklara, dualara sahne

olmasi da bunu teyid eder.”’

Daglarla ilgili topladigimiz Tiirk efsane metinlerinde de Tasavvuf akiminin
seyh ve dervislerin daglart mekan tuttugu goriiliir. Bunun kanit1 olarak dag adlarinin
evliya ve baba olarak konmasidir: Hasan Baba, Ak Baba, Cigek Baba, Katiris Baba

VS.

%% Ahmet Yasar Ocak, Alevi ve Bektasi inan¢larinin islam Oncesi Temelleri, 8.bsk., Istanbul,
Tletisim Yayincilik, 2010, s.114-115.
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Dagi gokle baglantisini tasvir eden, eski geleneklerin korundugu Buryat
efsanelerinde agik bir sekilde anlatildigina gore eski Tiirk ve Buryat kozmolojisine
gore diinya ii¢ alemden olusur. Dag ise orta diinyada yer alir. Bu eski evren
anlayisinin  izleri Buryat efsanelerinde bulunur, 6zellikle mitolojik igerikli
efsanelerde dagin gokle yakin iliskisi belirgin bir sekilde verilir. Ornegin, Buha
Baabay ya da Buha Noyon, Sargay Noyon, Ugiite Noyon, Hajar Sagaan Noyon ve
Geser goklerden inen tanri ogullart olarak anlatilir. Bu sahislar yeriistiine

indiklerinde goge en yakin mekan olarak dag doruklarini secerler.

Beydili’nin isaret ettigi gibi etnogenetik metinlerde ilk ecdadin, gok kokenli
olmasi ve bu yiizden de dag ile bagli oldugu s6ylenir.”' Bu fikir sz konusu Buryatlar
icin de gegerlidir. Buha Baabay eski evren resmine gore yeriistii diinyasinin iist
katmanina giren Baykal bolgesinin meshur yoneteni oldugu gibi Buryatlilarin Ehirid
ve Bulagat soylarinin totem atas1 ve halkin manevi koruyucusu sayilir. Efsaneye gore

Buha Baabay:

“Goklerdeki Tanrilarimin tigiincii oglu bir iskete kusu donuna girip insanlara
yvardim etmek igin yeryiiziine inmis. Yeryiiziine inince kus okiize donmiis. Boylece
okiiz diismanlarla miicadele ettikten sonra zamani geldiginde ebedi diinyaya donmek
icin yola ¢tkmis. Yolda Tiinhen Daglart gecerken bir yiiksek dag dorugunda
dinlenmis. Insanlar onun dinlendigi bu daga “Buha Noyon” adi koymuslar”. (Efsane

Ne9)

Sargay Noyon ise goklerden inen beyaz kugunun cocugu olarak anlatilir.
Buryat evren resmine gore o, Bat1 Daglarmin onciistidiir. Sargay Noyon’un sahsiyeti
Hori Buryatlarinin soy mitlerinde de yer alir. Elimizde bulunan efsane metninde
Sargay Noyon goksel annesinden dogarak insan diinyasina gelir. Eceli geldiginde
annesinin vasiyeti dolayisiyla Tiinhen yerine giden Sargay, Turan’da 6liir ve bir dag

sahibi olur (Efsane Ne6).

Bunun disinda Sargay Noyon’u anlatan baska bir efsanede soyle anlatilir:

3! Celal Beydili, Tiirk Mitolojisi Ansiklopedik Sozliik, cev. Eren Ercan, Ankara, Yurt Kitap-Yayin,
2005, s.145.
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“Buryat halkin biiyiik bir bagatur’ Sargay Noyon da gogiin iist katindan
insanlara yardim etmek i¢in inmis. Kendi yiiksek vazifesini gerceklestirdikten sonra
obiir diinyaya ge¢mek i¢in Sayan Daglarina dogru gitmis. Yolda Hiihe Hada adli bir
dag dorugunda gece kalmis. Bundan sonra bu dag kutsal olmus...  ’(Efsane Ne10)

Yukarida verilen iki efsane cesitleme Orneginde Sargay Noyon birbirinden
biraz degisik bir sekilde anlatilsa da efsanenin ana fikri - goksel kokenli Sargay

Noyon’un dag ile olan yakin iligkisidir.

Ayrica Buryat efsanelerinde ata olmayan yildirim tanris1 Ugiite Noyon’un,
goklerden inen on {i¢ hiikkiimdardan Hajar Sagaan Noyon’un ve mitolojik kahramani

olan Geser’in goklerden inip daglar1 mekan tuttuklar1 anlatilir.

Mesela, Olhon adasinda bulunan kutsal Jima Dag1’nin sahibi Ugiite Noyon’u
anlatan efsanede o, insan diinyasinda yasamayi istemis, fakat kendi giizel sarayinda

yasamadan Jima Dagi’n1 tercih eder:

“...Eski saman mitlerinin anlattiklarina gore gokyiiziiniin oglu ve yildirim
tanris1 Ugiite-Noyon, Olhon adasinda iinlii Olhon samam Nagre-Bo ve onun karisi

Zagra Hatun yanminda komsu olarak oturmayi istemis.

Bu yiizden Ugiite-Noyon kendi sarayim saman ve karisina verip kendisi ise

Burhan magarasinda yasamayt tercih etmig...” (Efsane Nel2)

Hajar Sagaan Noyon’un goklerden indigi yer efsaneye gére Baraghan ya da

Barhan Dag1’dir (Efsane Nel1).

Buryat halkinin biiyiik bir mitik kahramani olan Geser de tanrinin ogludur. O,
Abay Geser Destani’nda anlatildig1 gibi gokyliziinden insanlari belalardan kurtarmak
icin yerlistli diinyasina inip ¢esitli canavarlarla miicadele eder. Daglarla ilgili
efsanelerde ise Geser’in kutsal esyalarinin daglarda muhafaza edildigi anlatilir.
Esyalarin bulundugu dagin adi “Han Dagi”dir (Efsane Ne8). Baska bir efsanede
anlatildigina gore Sayan Daglarinin goge uzanan karli zirveleri Geser’in otuz ii¢ tane

tasa donmiis askerlerine benzetilir (Efsane Ne7). Buradan anlasildigi gibi Buryatlar

32 Bagatur — Tiirkge pehlivandr.
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icin destan kahramani Geser’in sahsiyeti kutsaldir. Onun bu kutsallig1 efsanelerde
daglarla ilgilidir: Geser’e ait olan esyalar ve askerler daglarla bir baglant1 kurarak

anlatilir.

“Ors Dag1” efsanesinde dag uzaktan gercekten de orsii hatirlatir. Inanca gore
bu dagin sahipleri doksan dokuz goksel demircidir. Bazen dag ¢evresinde kirmizi bir
151k (floresans) olusur. Isik oldugunda denilir ki, goksel demirciler gokten yere inip
sevdikleri isi, yani demircilik igini yapiyorlar (Efsane Ne32).

Yukarida sayilan 6rnekler disinda dag sahibinin goksel diinyaya ait oldugunu
gosteren bir diger ornek, “Dani’nin Ninesi” efsanesindeki kizin gok kokenli Sargay
Noyon’un kizt oldugunun anlatilmasidir (Efsane Ne54). Boylece dag sahibinin tanri
oglu olan Sargay Noyon’un sahsiyeti araciligiyla gokle bir baglanti kurdugu, onun
tanrisal bir varlik oldugu, dagin ise tanrilarin yer tuttugu kutsal bir mekani oldugu

gizli ve ortiik bir sekilde ifade edilir.

Buryat efsane tasnifinde Budizm igerikli efsaneler i¢cinde yer alan “Dayansa
Lama” efsanesine gore bir lama tipki Anadolu Tiirklerinin seyh ve dervisleri gibi
ibadet yeri olarak daglar1 secer. Onun daglar arasinda en ¢ok Toyon Dagi’mi

sevdigine dair kisa bir bilgi verilir (Efsane Ne57).

Son olarak Buryat halki arasinda iinlii bir lama olan Erdeni-Haybzun
Galsiev’i anlatan bir efsane dikkat ¢eker. Erdeni-Haybzun, lama okulunda okumaya
Tibet’e gider. Efsaneye gore orada yapilan kitap okuma yarigsmasinda birinci olur.
Fakat iftira yiiziinden idam cezasiyla cezalandirilir. Oliim giiniinii bekleyen Erdeni-

Haybzun’a hocas1 yardima gelir ve su tavsiyede bulunur:

- “Senin memleketinde, Buryat'ta, ¢ok giizel bir tanrt yasiyor. Ancak bu

tanri seni kurtarabilir. Cabuk ondan yardim iste!”

Boylece Erdeni-Haybzun, hocasinin soyledikleri {izerine hangi tanrinin ona
yardim edebilecegini diisiiniir tasinir ve memleketindeki Celsana Dagi’nin
sahibinden yardim istemeye karar verir. Idam giinii gelir, onu cellatin yanma
gotirdiikleri anda beyaz bir ata binen, sart tilki derisinden yapilmis sapka takan,

geyik derisinden elbiseleri giyen bir insan ¢ikip sekiz oklu yay elinde tutarak durur.
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Ok uglarindan ates ¢ikarir. Bekgiler, cellat ve hakim sasa kalirlar. Boylece lamalar

bundan ¢ok korkar ve Erdeni-Haybzun’u 6zgiir birakirlar (Efsane Ne90).

Efsanede Erdeni-Haybzun’un hocasinin soyledigi sozler ilgi ¢eker. Burada
hocas1 6grencisine memleketteki dag sahibini tanr1 olarak agiklar. Bu tanr1 olarak

sOylenen dag sahibi, Erdeni-Haybzun’u yardim istediginde 6liimden kurtarir.

Buryat efsane metinlerinde goriildiigii gibi daglar, Tanr1 ogullarmin yeriistii
diinyasina indigi yerlerdir. Buha-Noyon, Sargay-Noyon, Ugiite Noyon, Hajar Sagaan
Noyon Buryat kozmolojisinin hiyerarsisine gore Yeriistli Diinyasinin {ist katmanina
girmekle beraber yiiksek panteonunda yer alan Tanrilarin ogullart sayilirlar.
Dolayisiyla, dag doruklar1 ya da daglar, Tanrilar diinyasiyla insan diinyasini Tanr1
ogullar1 aracilifiyla baglayan, yiiksekligi itibariyle goge en yakin mukaddes
mekanlardir.

Tiirk ve Buryat efsanelerinde dagin Tanr1 ogullarinin mekani1 olmasinin yani

sira daglar, “bir tanri durag, bir dede dosegi gibi kutlu ve sevgilidir.”””

Tiirklerin, Islam’a gecis yaptiklarinda yiizlerce yillik gelenege dayali bir
Saman c¢ehreyi bir anda yok edememeleri tabiidir. Tiirk Alevi ve Bektasi ziimreleri
konusunda uzman olan Irene Melikoff Tiirkiye’de tasavvuf kollarmin inandiklar1 dini

“[slamlasmis Samancihik” olarak adlandirir.>

Melikoff, Altay uluslarin inanislarinda, Mogollarda oldugu gibi, Tengri,
“ebedi mavi gok” yani en ylicesi olmak iizere, doksan dokuz Tengri’ye, doksan
dokuz Tanri’ya ayrildigini ve her birinin, Gok-Tanri’nin islevlerinden gelme bir
niteligi bulunan bu doksan dokuz Tanri, toprak-ana’nin yetmis yedi derecesine

karsiliktir:

“Ustte doksan dokuz tanr1,

iz

Altta toprak-ana 'nin yetmis yedi kat1”.

Aragtirict, bu simgelesmis doksan dokuz ve yetmis yedi sayilarina Bektasi

menakipnamelerinde binle carpilmis olarak birka¢ kez rastladigimi, fakat artik

33 Nejat Birdogan, Anadolu’nun Gizli Kiiltiirii, 2.bs.,. [stanbul, Berfin Yaynlari, 1994, 5.477. (5595)
* {rene Melikoff, Hac1 Bektas: Efsaneden Gercege, [stanbul, Cumhuriyet Kitaplari, 1998, s.30-40.
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sayilarin tanrilar1 degil, tanrisallagmis kisilikler olan ruhani ululart niteledigini
sOyler. Hac1 Bektas Vilayetnamesi’nde Haci Bektas’in gelenek ve sdylencedeki
mirsidi, Ahmed Yesevi, “Tiirkistanin doksan dokuz bin pirinin piri” olarak geger.
Kendisinden daha alt basamakta yer alan, miiridi Hac1 Bektas ise, “Horasan’in
yetmis yedi bin erenler’inin piri”dir.”* Baska bir deyisle, gelenegin kutlu sayilarinda
bir deger degismesi olmustur. Bu sayilar, 6nceleri tanrilari nitelendiriyorken, ruhani
ululara uygulanmaya baslanmis ve bir ¢esit yeniden ayarlama, bir deger ayarlanmasi,
amact 1ile binle carpilarak kullanilmistir. Ayrica Melikoff, Haci1 Bektas
Vilayetnamesi’nde sayilarin degeri dervislerin derecesine uygun olarak verilir.
Ruhani siralamada, en lstte — hepsinin lizerinde Ahmed Yesevi olmak iizere —
“Tiirkistan’in doksan dokuz bin piri” yer alir. Ardindan, pirleri — Ahmed Yesevi'nin
miiridi — Hac1 Bektas ile “yetmis yedi bin Horasan ereni” gelir. Ruhani siralamanin
liclincli basamaginda, Rum erenleri, Hac1i Bektag’mm bir onde yer alisin1 kabul

zorunda kalan daha alt sayida “elli yedi bin Rum erenleri” bulunur.*®

Bu kutlu sayilarin deger degismesiyle birlikte artik doksan dokuz sayisi
Tanrilarin ve yetmis yedi sayist ise toprak-ana’nin katlarini belirleyen sayilar degil
Anadolu cografyasinda ruhani wululart — pirler ve dervisleri nitelemek ig¢in
kullanilmaya baglanir. Boylece yeni hayat kosullar sebebiyle eski degerlerin yeniden
ayarlanmasiyla Tirklerde yilice daglarin Tengri’yle baglantis1 halk tarafindan ulu

olduklarina inanilan pirler ve dervislerle kurulur.

Bu diisiinceyi Ocak, Tiirkler Anadolu’da, fetihten sonra yerlestikleri ¢esitli
yerlerde baz1 dag ve tepeleri, vaktiyle Orta Asya’daki gibi, mukaddes tanimis ve
bunlar1 hayali yatirlarla sahislandirmis ve menkibelerdeki dag ve tepelerin Haci
Bektas, Hacim Sultan ve Seyid Riistem Gazi gibi velilerle birlikte diigiiniiliir diyerek
daha da gii¢lendirir.”’

* frene Melikoff, Haci Bektas: Efsaneden Gergege, Istanbul, Cumhuriyet Kitaplar, 1998, s.47.
*® Melikoff, a.g.e., s.47-48.

37 Ahmet Yasar Ocak, Alevi ve Bektasi inanclarimn islam Oncesi Temelleri, 8.bsk., Istanbul,
Tletisim Yayincilik, 2010, s.121.
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Birdogan da, eski Tiirk inancinda var olan bu dag ve tepe kiiltliniin, Alevi ve

Bektasi sdylencelerinde siirekli yer aldigini yazar.38

Boyle mukaddes taninan daglara Anadolu’nun her tarafinda rastlanir.
Insaniistii giiclerle donanmis ulu baba ve dedelerin tiirbeleri daglarda bulunur.
Buryatlarda oldugu gibi kutsal daglarin adlar1 baba ve dede unvanlari ile anilir: Sigin

Dede, Ak Dede, Hasan Baba, Katiris Baba, Ci¢ek Baba vs.

Buryatlarda da daglar, halk tarafindan ulu olduklarina inanilan insaniistii
giiclere sahip olan insanlarin adlar1 ile adlandirilir. Fakat Tirklerde bu kisiler
keramet goOsteren din adamlar1 ise, Buryatlarda ise bu kisiler doganin verdigi

mucizevi yeteneklere sahip kisilerdir. Inanca gére bu sahislar dag sahipleridir.

Tirk uluslarin ¢ogunda tanrinin yerini Allah’a verilmistir.”® Hz.Ali’den adim
alan Aleviler, Muhammed yerine daha c¢ok Ali’nin kisiligine 6nem vererek
Anadolu’da bulunan diger Siinni mezheplerden ayrilirlar. Melikoff”, Tiirklerin eski
anlayislarm Islam’a gecerek degistirmesi ile eski Tengri-Tanr1 islevlerinin Ali’ye
verildigi diisiincesini uzun yillar aragtirmalar sonucunda ortaya koyar. Ona gore Alj,
gbglin ve yildirimin Tanrist olarak belirmektedir; o hem Tengri, hem Zeus’tur. Uzun
bir yol boyunca, dnce insan goriiniisii altinda bir Tanr1 ve en sonunda, tanrilagsan

insan olacaktir.*

Bunun bir kanitlamasi olarak Tiirkiye’de Hz. Ali’nin atinin daglarda izler

biraktigini anlatan efsanelerin pek yaygin oldugunu goriiriiz:

“Eski ¢aglarda savas olmus. Hz. Ali savasa gidecekken atina binmig. Atr iki
adim atmig, sonra bu tasin tizerine basmis. Atin ayak izi ¢tkmig. Sonra Madran

Dagi’ndan ge¢mis. Orada da Hz. Ali’nin atimin bir izi vardir.”

“Hz. Ali atiyla gegerken bir dagdan bir daga bir adimla gecermis.

’

Yesilyurt 'ta izi var.’

“Yilanli Daginda Hz. Ali’nin atimin ayak izleri var. O zaman tas yumugak

® Nejat Birdogan, Anadelu’nun Gizli Kiiltiirii, 2.bs., Istanbul, Berfin Yaynlar1, 1994, 5.476.
** frene Melikoff, Haci Bektas: Efsaneden Gergege, Istanbul, Cumhuriyet Kitaplar, 1998, s.45.
* Melikoff, a.g.e., 5.56.
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olurmug. Namazi kilip, nalca atimin izi var. Kendisinin izi var. Gokgedik Yoriikleri en

son 1961 yilinda Yilanli’ya ¢ikti. Hz. Ali’nin ayak izini o zaman gormiisler...”

“Kizilbel ile Sogiitliidere arasinda at izi olan bir kaya vardir. Hz. Ali’nin
atimin bu kayaya bastigina inanihr. Izi kalmus, buradan da Meseniz’e gecmistir. Atin
ayak izinin oldugu diger yerler, Oren’de, Seki havzasinda, Erendag’da, Akdag n
vaka tarafindadirlar. Hepsinde Hz. Ali’nin diildiiliiniin ayak izi olduguna inanilir.”

(Efsane No57)

“Hz. Ali’nin ati, on ayaklarmm batiya, arka ayaklarint da doguya uzatarak,
tiim diinyayr kaplamis. Bu dagdaki ayak izleri atin batiya uzattigi, on ayaklarinin

izleriymis.

Ali Dagi’nda agan bir ¢igege de “Makam Cicegi” denir. Bu ¢icek Hz. Ali’nin
atimin terinin damladigr yerlerde ac¢armis. Kutsal sayilan bu “Makam Cicegi”

toplanarak, kurutulup saklanir.” (Efsane Ne36)

Tanr1 makamina kadar yiicelen Hz. Ali disinda Hz. Musa ile Hz. Hizir da
olabilir. Bagka bir efsanede ise Hz. Musa’nin Hz. Hizir ile dagda zaman gecirdigi

anlatilir. Béylece halk arasinda o dagin adi Hz. Musa Dag1 olmustur.

Samandag ilgesi Hidirbey koOylinde bulunan “Hz. Musa Dagi”nin, Hz.
Musa’nin Hz. Hizir ile Samandagi denizinden c¢iktiktan sonra geldigi ve burada
zaman gecirdigi yer oldugu rivayet edilir. Bu nedenle bu daga halk arasinda “Hz.

Musa Dag1” ismi verilmistir. (Efsane Ne85)

Tasavvuf kolunun Alevilik olarak adlandirilan mezhebine gére Ali’nin sahsi,
Tanr1 makamina kadar yiiceltilmistir. Yukarida anlattigimiz efsane 6rneklerinde dag
— Hz. Ali’nin atinin ayak izleri bulunan bir mekan olarak anlatilir. Bir taraftan
Samanizm’in Islamlagma siireciyle degisen eski degerler sebebiyle daglarin kutsallig
Islami bir sekilde Tanr1 ve dag arasinda bir bag kurar, daglarin Tanr1’ya yakin kutsal

bir mekan oldugu halk tarafindan yiiceltilen Hz. Ali’nin sahsiyetiyle anlatilir.
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Dagm kutsalligina dair Anadolu Tiirklerinde goriilen baska bir inang -
Kirklar’dir. Tirkiye’de pek c¢ok dag gorlinmez diinyasina ait olan kirklarin

bulunduklart mekandir.

Melikoff’un, “Islamlasmis Samanlik” adin1 verdigi diisiincede, halk Islamlig1
icinde saman c¢ekirdeklerinin incelenisi olarak tanimlanan, ve e8er “saman ruhlar”

bulunmasaydi, Kirklar’a da yer olmazdi sonucu bu ¢ergcevede diisiiniilebilir."!

“Bugiinkii Kirklar Tepesi mevkiinde biiyiik bir savas olmus. Savasin sonunda
Miisliimanlardan tam kirk asker sehit diismiis. Savasta sehit diigen askerleri buraya

defnetmigler. Bundan sonra bu tepenin adi Kirklar Tepesi olmus.” (Efsane Ne6)

Trabzon’a yakin bir kdyde Kirklar Dagi adinda kutlu olarak taninan bir dag
bulunur. Bu Kirklar Dag1 denilen yiiksek daga, bazi dileklerde bulunmak, dertlerden
kurtulmak i¢in gidilir. Inanca gére “orada ibadet edenler bu Kirklar: gérmiiyor,

fakat daima onlarin yanlarinda oldugunu hissediyor ve buna inaniyorlar.” (Efsane

Neg0)

“Sultan Seyhmus tan ileride bulunan, suyu sifali olan Kirklar Dagi adli bu
kutsal ziyaret yerine sadece ¢ocugu olmayan kadinlar gotiriilirmiis. Cocugu
olmayan kadimin iistiine su dokiilerek bu soguk suyla banyo yaptirilirmis. Tiim
bunlardan sonra kadin hamile kalir ve ¢ocugu olurmus. Bu ziyaret yerine sadece

cocugu olmayan kadinlar ¢ocuklar: olsun diye gidiyorlarmis.” (Efsane Ne84)

“Erzincan’in kuzeyinde Kurutilek koyiinde, simdiki Askeri Garnizonunun
bulundugu yerde Kirklar Tepesi vardir. Bu tepede bir¢ok mezar bulunmaktadir.
Burada Kirklar Hazretleri yatmaktadwr. Erzincan’in ermiy kisilerinden olan Kirklar:
“Ben oliirsem beni buraya defnedin” demis. Aradan zaman ge¢mis, kirklar diinyasint
degistirmis, vasiyeti iizerine onu bu kiiciik tepeye defnetmigler. Defnettikten sonra
Kirklarin ayaklarinin disarida kaldigini gormiisler. Bugiin dahi bu durum belirgin
olarak goriilmektedir.” (Efsane Ne7)

*! frene Melikoff, Hac1 Bektas: Efsaneden Gergege, istanbul, Cumhuriyet Kitaplari, 1998, s.48.
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“Kiwrklar Tepesi’'nde kirk sehit yattigini hemen hemen herkes bilmektedir.
Ancak buraya ne zaman gelip, ne zaman sehit olduklar: bilinmemekle birlikte, halk

tarafindan miibarek sayilarak ziyaret edilir...”” (Efsane No64)

3.3. Dag lyesi

Buryat ve Anadolu Tiirk efsanelerinde bolca dag iyesi motifine rastlanir.

42
“Koruyucu ruh”

anlamini igeren “iye” terimi Bayat’a gore daha genis anlam kapsar
ve bazi kaynaklarda, mesela Divanii Liigati’t Tiirk, Atabetii’l-Hakayik, Ebu Hayyan
Liigati vs.de, “iye” kelimesinin tanr1 anlamia geldigi de gosterilmistir. E.Lot-
Falck’in da makalesinde iye kelimesinin c¢esitli seslenmeleri verilmis, ancak
kelimenin kokeni hakkinda tutarli bir sey soylenmemistir. L.Budagov’un bu kelimeyi
Farsga’ya baglamasi ve N. Egorov’un ayni terimi Hint Avrupa dillerine mal etmesi
yanlistir. Nitekim in/en mevcut olan ve ilah, sahip anlami iceren bu kok morfem
proto Tiirk¢e doneminden bellidir. N agzinda konusanlarda ine, y agzinda

konusanlarda iye ve varyantlar: seklinde telaki edilen bu kok kelime, diger dillerde

. . 43
de sema, semanin sahibi, yaratici giic anlamlarinda mevcut olmugtur.

Eski Tiirk-Mogol mitolojisine has olan iye kiiltii biitiin Tiirk leh¢elerinde

birbirine yakin varyantlarda bulunur:
Eski Tirkgede idi/izi,
Osmanl1 metinlerinde is/issi,
Hakascada ezi,
Altaycada ve Tirkmencede ee,
Tuva, Kirgiz, Kazak e Nogaycada ie,

Sagay e Karakalpakgada i,

** Seniha Sonmez, “Turklerde Dag Kiilti Inanci ve Altay, Tiva ve Sor Destanlarinda Dag”, Yiiksek
Lisans Tezi, Balikesir Universitesi Sosyal Bilimler Ensti'g_iisii, Balikesir, 2008, s.79.
* Fuzuli Bayat, Tiirk Mitolojik Sistemi, 2.c., [stanbul, Otliken Yaynlari, 2007, s.139-140.

111



Bagkurtcada eye,

Tatarcada iya, iyase,

Azerbaycan Tiirkcesinde yiye, iye,

Tirkiye Tiirk¢esinde e Karagay-Balkarcada iye,
Ozbek ve Uygurcada ega/ege,

Koybolcada ize,

Yakut¢ada icci,

Kumukcada es.

Buryatgada ise “sahip” anlamli ruhlara ecen derler, Tunguzlarda —

amaka’dir.*

Iye inamgin kokleri eski zamanlara kadar gider. Tiirkiye Tiirklerinin ve
Buryatlarin eski inanci olan Samanizm’de bilindigi gibi biitiin diinya ruhlarla
doludur. Daglar, goller, irmaklar (“yer-su”) hep canli nesnelerdir. Altay Tiirklerinin
takdis ettikleri Alas, Tannau, Hangay, Altay Daglari, Abakan, Kem (Yenisey),
Katun, Bey, Siitg6l irmak ve golleri Samanistler i¢in yalniz cografi isimler degil,
konusan, duyan, evlenen, ¢oluk cocuk sahibi olan varliklardir. Bir samanistin
daglardan ve sulardan mi, yoksa bu cografi isimleri tagiyan insanogullarindan mi
bahsettigini fark etmek giictiir; ruh — bizzat dagdir, dag bizzat ruhtur. Samanistlerin

bu inamislarinda ¢ok eski ve iptidai animizm devrinin hatiralar1 yasamaktadir.*

Dag ruhunun var oldugu, Altay daglarina hitap eden saman dualarinda agikca
goriliir. “...Samanistler dag ruhlarinin varligini tasavvur etmekle beraber dogrudan
dogruya dagin kendisine de ibadet ediyorlar, onu canli ve her seyi duyan bir varlik

olarak kabul ederler”.*® Dualardan birkag érnek verelim:

* Fuzuli Bayat, Tiirk Mitolojik Sistemi, 2.c., istanbul, Otiiken Yayinlari, 2007, s.139.

* Abdulkadir Inan, Tarihte ve Bugiin Samanizm: Materyaller ve Arastirmalar, 3.bsk., Ankara,
Tiirk Tarih Kurumu Yaynlari, 1986, s.50-51.

* Inan, a.g.e., s.51.
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“Bu kurbamim mukaddes ve ulu Altaya ulassin, onun karar verecegi yere
(vargt verine) baglansin. Giittiigiimiiz davayr haledecek mi? Bereket ve refah bize
verecek mi? Bu kurbanmim her engeli (biidak’lan) asarak ulu ve mukaddes Altaya

’

ulassin.’

“Ey mukaddes ve genis Altayin yargi (hiikiim) yeri! Durmadan kismet veren
Altay! Bizi yipratmamak igin hiikiim veren Altay! Sa¢lart agarmis ihtiyarlarimiza
istirahat sagliyan Altay!.. yer ve denizler yaratildigi zaman ata babalarimizin takdis

ettigi ve taptigi Altay!”.

“Temiz yurdumuz yipraniyor, az ulusumuz sikinti ¢ekiyor. Ey mukaddes
Altayim, biz ne yapalim! Ak sakali atalarimin takdis ettigi ulu Altayim, gecim versen
ne olur? Viicudumuz kirlenmese, gozlerimiz yasarmasa ne olur? Bereketli

stirtilerimizin kut’larint yaradan mukaddes Alaty 'yim, yer-su’yum!..”

“Uziilmiyelim, tanri var, tasalanmiyalim Altay var! “Altayim”  diye

)147
tapmniyoruz...

Eski inan¢ temellerini Altay ve Orta Asya Tiirklerinden kok alan Tiirkiye
Tiirkleri, dag kiiltii inancim Islam dini ¢ercevesinde hala siirdiirmektedir. Onlarin
klasik Dede Korkut destaninda ise “dag ruhlar1” artik samanliktaki gibi mistik ve
manevi diisiincelerden kurtulmus ve armmustir, daglar artik ata veya kaymbaba gibi
goriilmez.*® Fakat Dede Korkut’ta sdylenen duada ve az 6nce gordiigiimiiz gibi

Altay’a hitap edilen dualarda ortak 6zellikleri bulmamiz miimkiindiir.
“Ag sancak gotiirende, Miisliimanlar arkast olsun!
Karsi yatan karli kara daglardan asar olsa,

Allah Ta’ala senin ogluna asut versin!...”

47 Abdulkadir Inan, Tarihte ve Bugiin Samanizm: Materyaller ve Arastirmalar, 3.bsk., Ankara,
Tiurk Tarih Kq_rumu Yayinlari, 1986, s.51.
* Bahaeddin Ogel, Tiirk Mitolojisi, 2.c., Ankara, Tilirk Tarih Kurumu Yayinlari, 1995, s.443.
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Burada oglu, akina ¢ikarken, daglarin ge¢it (asut) vermesi icin dua
edilmektedir.*’ ikisinde de zor durumda kaldiklarinda daga gegit vermesi icin dua

edilir, dag adeta canli bir varlik olarak algilanir.

Biitiin Tiirk milletlerinde kutsal daglara biiyiikk saygi duyulur. Altaylilarin
diinya algilayisina gore diinya ruhlarla dolu olmasinin yani sira ii¢ katlidir. Samanist
Altaylilara gore ruhlar yeralt, yerilistii ve gokyiizii olmak iizere iic mekanda
varliklarini stirdiirmektedirler. Yer alti ruhlar1 genellikle kormds, gokyiiziindekiler
Kuday, yer ruhlar ise yer-su veya Altay olarak adlandirilir. Bu ruhlar t0s (bastaki
ruhlar, evvelden var olanlar) ve yayan neme (sonrakinin ruhlar1) olarak iki gruba, bu
iki grupta kendi igerisinde temiz aruu ve kotii niyetli kara olarak ayrilirlar. Boylece
ruhlar, aruu tos, kara tés, aruu neme ve kara neme olarak dort grup olur. Son iki
gruba genel kormdsler adi verilir ve onlar daha 6nce 6lmiis samanlarin ruhlarim
temsil etmektedirler. Arastirdigimiz dag ruhlar1 Aruu tosler grubuna girer. Altaylilar
dag ruhlarinin evvelden var oldugunu diisiiniirler. Dag ruhlar1 Altaylilar tarafindan
apayr1 bir grup olarak belirlenir ve bu ruhlarm ne Ulgen ile ne de Erlik ile ilgisi

vardir, >°

Bu dag ruhlarinin, “insanlar icin iyilik, saghk ve mutluluk veren hamiler
olabildigi gibi, saygisizlik yapildigi takdirde hastaliklar gonderen cezalandirict da
olabilirler. Onlarin litfu hayvanlarin ¢ogalmasi, halkin refah ve sihhat seviyesinin
yiikselmesi, insanlarin kétii ruhlardan (aza, yek) korunmasindan ibarettir’’ gibi

fonksiyonlariin oldugu diistiniiliir.

Insanlara yardim etme &zelligi dag ruhuna hastir ve zor durumlarda daga

siginma orneklerini eski Mogol ve Tiirk kaynaklarinda bulmak miimkiindiir.

Ornegin Inan, Mogollarn 6nemli bir kaynagi olan “Mogollarin Gizli
Tarihi’nden Temugin’in (Cengiz Han) daha gencken Merkitlerin bir baskini
esnasinda Burhan Haldun dagina sigindigini ve bu dagin yardimiyla diismanlarindan

kurtuldugunu aktarir:

* Bahaeddin Ogel, Tiirk Mitolojisi, 2.c., Ankara, Tiirk Tarih Kurumu Yayinlari, 1995, 5.450.
* A.V.Anohin, Altay Samanhgma Ait Materyaller, cev., Zekeriya Karadavut, Jannet
Meyermanova, Konya, Kémen Yayinlari, 2006, s.3.

>! Anohin, a.g.e., s.15.
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“Burhan Haldun tepesine ¢iktim. Haldun Burhan’in yardimiyle, bir
kirlangicin  hayati  gibi  hayatim  kurtuldu... Burhan Haldun’a her sabah

tapinmaliyim, bunu neslim ve neslimin nesli bilsin.”

Temugin bu sozlerle kusagini boynuna ve kiilahin1 koluna asarak giinese kars1
dondii ve eliyle gogsiine vurarak gilinese kars1 dokuz defa diz ¢okiip tovbe ve istigfar

etti.>

Ayrica arastirmact bu Mogol hikayesine benzeyen Altay Tiirklerinde de tespit
edilen bir efsane 6rnegi de vermektedir, “Mogollar tarafindan takip edilen Altaylilar
Karagay dagina siginmiglar ve daga kurban kesmigler; birdenbire bu dag ormanla
kaplanmis, Mogollar da yol bulamamislar. Altaylilar béylece kurtulmuglar. O
giinden bugiine Karagay dagi Altaylilar icin mukaddes dag olmustur.”

Eski Tiirklerin daglar arasindaki bolgeye siginip kurtulduklarini anlatan baska
bir giizel kaynak Ergenekon efsanesidir. Efsaneye gére Mogol ve Tiirk boylar siirekli
savagir. Tiirk boylari, Mogollara kars1 galip gelir ve onlar1 dldiirmiislerdir. Sadece iki
kadin ve iki erkekten baska kimse kalmamistir. Onlar zor ulasilan daglar arasindaki
yere gidip saklanir ve orada rahat yasayip zamanla cogalirlar. Bu gegitten bin bir
giiclik ve zorlukla girilip c¢ikilir. Daglarin orta yeri ise, dimdiiz ve ¢ayirlik bir
ovadir. Cogalinca ve ovaya sigmaz hale gelince dagdaki demiri eriterek

cikmuslardir.™

Son olarak derleme sirasinda Buryat sahasina ait olan ve bunlara benzer
olarak kayda aldigimiz “Sayhanay Tabhar” adli efsaneye gore diigmanlar tarafindan
takip edilen Mogol ordusu bir dagda saklanir ve bu dag onlar1 diismanlardan korur.
Ordu hayatta kaldig1 icin daga tesekkiir ederek bu daga “Sayhanay Tabhar” — “lyi
Dag” adin verir (Efsane Nel7).

Halk hafizasinda kalip siiregelen bu ornekler, Tiitk ve Mogol halk

edebiyatinda insanlarin caresiz kaldigi durumlarda daga sigmip dagin goriinmez

52 Abdulkadir Inan, Tarihte ve Bugiin Samanizm: Materyaller ve Arastirmalar, 3.bsk., Ankara,
1986, Tiirk Tarih Kurumu Yayinlari, s.52.

> Inan, a.g.e., s.52.

> Bahaeddin Ogel, Tiirk Mitolojisi (Kaynaklari ve A¢iklamalari ile Destanlar), 1.c., Ankara, Tiirk
Tarih Kurumu Basimevi, 1971, s.61-63.
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ruhlarindan yardim aldigini, beladan kurtuldugunu ve boylece insanlarin da daga

kars1 minnettarlik, siikran, saygi duyduklarini gosterir.

Tiirkiye Tirklerinin dagla ilgili efsanelerine gelince daglar burada “kutlu,
yiice, ulu” gibi sifatlarla ifade edilir. Dogal olarak, Anadolu’yu fethedince Tiirkler,
verlestikleri ¢esitli yerlerde bazi dag ve tepeleri, vaktiyle Orta Asya’da oldugu gibi,
mukaddes gormiislerdir.” Fakat atalarimin geleneklerini zamanla, yeni cografya ve
din kosullar1 sebebiyle daha farkli sekilde siirdiirmiislerdir.

Ocak’in soyledigi gibi eski Tiirk unsurlart giiclii bir sekilde daha ¢ok Orta
Asya’dan baslaylp Miisliiman mistik akimimin devami olan Bektasi ve Kizilbasg
toplumlarinda korunmustur. Bu ziimreler Anadolu’da kutsal takdis edilen daglara
kars1 eski geleneklerini devam ettirirler, daglar1 kutsal sayarlar. Mesela,
Hacibektas’taki Arafat Dagi’ndan baska, Kirikkale yakinlarindaki Hasandede
Koyii’'niin yaninda bulunan Denek Dagi bunlardan birini teskil eder. Cevre
Kizilbaslari, bu dagin ¢ok kutlu olduguna inanirlar.”® Hac1 Bektag’in kutsal dag ise

iistiinde kutsal ardi¢ agac1 bulunan Hirka Dagi’dir.”’

Bunun disinda Ocak, Anadolu’nun her yaninda dag basinda belki binlerce
yatirin tespit edilmesinin miimkiin oldugunu vurgular ve sdyle devam eder: “Oysa
kimlikleri az ¢ok bilinen yatirlar genel olarak dag tepe baslarinda degil, herkesin
kolayca ulasabilecegi koy, kasaba yahut sehir i¢inde veya yakininda bulunmaktadur.
Ctinkii herkes tarafindan kolayca ziyaret edilip Fatiha okunmak soz konusudur.
Dolayisiyla tepe iistiindeki bu yatirlarin biiyiik bir kisminin gergek yatirlar olmayp,
bolgedeki dag kiiltiiniin bir evliyamin sahsinda sembollestirilmesinden ibaret
bulundugu sonucuna varmak dogru goriiniiyor. O zaman eldeki ornekler géz oniinde
bulundurularak Islam éncesi devirde dag ve tepelerde mevcut olduguna inanilan
iistiin - giic veya ruhlarin Islami devirde boyle kimligi mechul evliya haline

doniistiigiinii kabul edebiliriz.”®

> Ahmet Yasar Ocak, Alevi ve Bektasi inan¢larimin islam Oncesi Temelleri, 8.bs., istanbul,
[letisim Yayinlari, 2010, s.121.

°% Yahya Benekay, Yasayan Alevilik, istanbul, Varlik Yaymevi, 1967, s.19.

*7 frene Melikoff, Kirklarm Cemi’nde, ¢ev. Turan Alptekin, istanbul, Demos Yayinlari, 2007, s.158.
> Ahmet Yasar Ocak, Alevi ve Bektasi inan¢larimn Islam Oncesi Temelleri, 8.bs., Istanbul,
Tletisim Yayinlari, 2010, s.120-211.
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Ogel de, Ocak’1n diisiincesine katilir ve Anadolu’da Hazar Baba adini tasiyan
birgok dag bulundugunu ve bu adlarin ¢ogu zaman orada yatan yatirlardan dolay1

verildigini sdyler. Ancak daglarda her zaman yatirlarin yattigindan siiphelenir.59

Dag ruhunun varligina dair Ali Riza Yalgin da bir yazisinda Erciyes daginda,

(13

dag iyesiyle ilgili duyduklarin1 séyle anlatmaktadir: “...Erciyes daginda, kiiciik bir
cocukla (coban) Erciyes hakkinda konusmaya bagladim. Coban Kazim bu dagin
efsanelerinden bir tanesini bana s0yle anlatti: “Benim bir ihtiyar emmim vardi, o
anlatirdi. Bu daglarin baginda bir delik varmis. Deligin ucu bucagi yokmus. Senede
bir glin bahar aylarinda Erciyes daginin anasi deligin basina ¢ikar Kayseri ovasina;
sararsin basaklar dermis, basaklar sararirmis. Sonra daglara donermis. Morarsin
daglar dermis, cam ormanlar1 morarirmis”. Coban bu efsaneyi anlatirken bir ana

tanriim huzurundaymis gibi husu iginde titriyordu.”*

Ocak, Eski Tiirkler ve Mogollarda mevcut dag ve tepe kiiltiiniin ¢agdas Altay
topluluklarinda da bulundugunu, dolayisiyla ayn1 cografi sahada yiizyillar boyu nasil
koklii bir sekilde devam edegeldigini séyler.’ Bu durum Altay Tiirklerinin komsular
Buryatlar icin de s6z konusudur. Buryatlarda hala, dag ruhlari konusan, duyan,
evlenen, coluk ¢ocuk sahibi olan varliklardir. Bu bolgede Samanizm, eski Sovyet
Birligi politigine ragmen korunabilmis ve Budizm’le bir senkretik halinde
sirdiiriilmiistiir. Buryat efsanelerinde dag ruhlar1 genelde kisilestirilmis, onlara
“dagin sahipleri” denmistir. Efsanelere gore bazen insanlar bu dag sahiplerini
gormiiglerdir. Onlarin tasvirleri yore halki tarafindan bilinir. Bagka bir deyisle
Buryatlarda, Altaylilarda gibi eski gelenekler giiclii bir sekilde devam eder.

Tiirkiye’de goriildiigii gibi Buryat’ta da dag baslar1 genelde 6zel gilinler olmak
lizere yilda bir ya da iki kez ziyaret edilir, kurban kesilir, dualar edilir, oyunlar
diizenlenir. Ayinlerden sonra Buryatlarda {i¢ erkek oyunu yapilirken, Tirklerde ise
bayram solenleri (saz ¢alinir, nefes sOylenir, sema yapilir) olur ve sélen genelde dag

basinda degil, dag yamaglarinda bulunan tiirbe ya da mezar yaninda gergeklesir.

%% Bahaeddin Ogel, Tiirk Mitolojisi, 2.c., Ankara, Tiirk Tarih Kurumu Yayinlari, 1995, 5.458.

50 Ali Riza Yalgin, “Tiirklerde Halk Inanmalar1 ve Tabiat: Su, Agac, Dag ve Tas”, Tiirk Folklor
Arastirmalari, 1 (4), Ekim 1949, s.60.

! Ahmet Yasar Ocak, Alevi ve Bektasi inanclariin islam Oncesi Temelleri, 8.bs., istanbul,
Tletisim Yayinlari, 2010, s.118.
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Karsilagtirilan iki hakta insanlarin yiizyillar boyunca daglara gidip dag ruhu
onuruna bir seyler yapmasi, 6zel saygi duymasi, ¢etin zamanlarda dualar edip yardim
istemesi, bolluk, saglik, iyilik dilemesi, halk arasinda daglarin yiiceltilmesi,
kutsallastirmasi, oba soyunu daglara baglamasi gibi biitiin dag kiiltiiyle ilgili

geleneklerinin halen devam ettirilmesinin derin anlamlar tagidig: goriiliir.

3.3.1. Dag Ruhunun Kisilestirilmesi

Halk arasinda anlatilan efsanelere gore dag iyeleri insan ozelliklerini almis
goriiniir, dag ruhu tipki insanlar gibi sarki sdyleyen, konusan, kavga eden, tartigan,
tiziilen, asik olan, oyun zamaninda hayvanlarint kaybeden, birbiriyle akraba olabilen

varliklar olarak tasavvur edilmistir.*

Dede Korkut destaninda daglar bir dag gibi degil; hisler ve duygular ile

yogrulmus, kisilik kazanmais, birer varlik olarak karsimiza cikar.®

Oguzlar, daglarla konusur, daglara dua eder, yaslanmasinda, yikilmalarindan
korkar, esenlik diler, gecit vermelerini ister, sifa dilenir, yemin eder ve daglara selam
verirler... Daglar1 ¢esitli tanitmalar ile tanitirlar. Onlarla konusur, ses (isit)

vermelerini dilerler.**

[k zamanlarda seklinin ne oldugu bilinmeyen dag ruhu, zamanla Altay-Sayan
Tiirklerinde sar1 sagli kadin olarak tasavvur edilmistir. Fakat bu ruhun bazen erkek

bazen de kurt seklinde oldugu da Altay-Sayan inanclarinda griilmiistiir.®’

Ilkel toplumlarda kadin olarak tasavvur edilen dag ruhunun geng¢ ve bekar
avcilarla cinsi iliskiye girmesi ve avcilara bol av vermesi, avci anlatilari arasinda ¢ok
yaygindir. Dag ruhunun Altaylilarin avcilik mitlerinde iri memeleri olan sar1 sach

¢iplak kadin olarak tasavvur edilmesi ve baz1 Saman dualarinda Dag ruhunun kadin

62 Fuzuli Bayat, “Tiirk Mitolojisinde Dag Kiiltii”, Folklor/Edebiyat, 12.c., say1 46., istanbul, 2006,
5.49.

53 Bahaeddin Ogel, Tiirk Mitolojisi, 2.c., Ankara, Tiirk Tarih Kurumu Yayinlari, 1995, s.441.

4 Ogel, a.g.e., s.441. .

% Seniha S6nmez, “Turklerde Dag Kiiltii Inanci ve Altay, Tiva ve Sor Destanlarinda Dag”, Yiiksek
Lisans Tezi, Balikesir Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Balikesir, 2008, s.81.
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olarak tasarlanmasi Mitolojik Ana kompleksinin dag kiiltiiniin olugsmasinda da etkili

olduguna bir kanittir.*®

Tiirkiye Magka’da derlenen “Daglar Anas1” adli efsanede dag ruhunun kadin
oldugunu ve “ana” olarak adlandirildigin1 goriiriiz. Inanca gére Daglar Anasi, yayla
vakti gelip insanlar yaylaya c¢iktiginda sevinir, giiz gelip insanlar evlerine
dondiigiinde iiziiliir. Hocanin biri bu anlatilanlara inanmaz ve bunu ispat etmek i¢in
de kis1 yaylada gegirmege karar verir. Etraf 1ss1zlagip daglardan garip sesler gelmeye
baslayinca hoca, ¢ok korkar. Bu giiriiltiillere dayanamayarak 6liir. Olmeden énce de
kagida, agliktan ve susuzluktan degil, Daglar Anasi’nin sesinden 6ldiigiinii yazar.
Bahar gelince koOyline donmeyen hocayi, halk merak eder, arar. Karabakan
yaylasinda hocanin cesedini bulur ve vasiyeti geregi onu buraya gémerler.®’ Buradan
anlasildigr gibi Altay Tirklerinde mevcut olan dagin kadin seklinde tasavvur

edilmesi eski inancini Tiirkiye Tiirklerinde de goriiyoruz.

Fakat dag ruhu sadece kadin seklinde olmayabilir. Fuzuli Bayat, Altay-Sayan
Tiirklerinde orman iyesi genelde hem kadin, hem erkek olarak kalmigsa da dag
ruhunun daha ¢ok kadin baglangicini koruyabildigini diisiinlir. Ama bu dag iyesinin

yalniz kadm olarak diisiiniilmesi anlamma gelmez.®®

Jean-Paul Roux, Buryatlarda ¢agdas donemde, yeryiizii erkektir, o kir saglh bir
ithtiyar olarak tasvir edilir, hasat sonunda ona kurbanlar sunmak gerekir ya da daha

genel olarak o disidir, der.*’

3.3.1.1. Buryat Efsanelerinde Dag Ruhunun Kisilestirilmesi

% Fuzuli Bayat, Tiirk Mitolojik Sistemi, 2.c., Istanbul, Otiiken Yayinlar1, 2007, s.224.

" Nese Isik, “Dogu Karadeniz Efsanelerini Derleme ve Arastirma (Trabzon, Rize ve Artvin
Efsaneleri)”, Yiiksek Lisans Tezi, Kara Deniz Teknik Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Trabzon,
1998, s.88-89.

% Fuzuli Bayat, “Tiirk Mitolojisinde Dag Kiiltii”, Folklor/Edebiyat, 12.c., say1 46., istanbul, 2006,
s.223.

% Yves Bonnefoy, Antik Diinya ve Geleneksel Toplumlarda Dinler ve Mitolojiler Sozliigii, 1.c.,
haz. Levent Yilmaz, Ankara, Dost Kitapevi Yaynlari, 2000, s.193.
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Daglarla ilgili Buryat efsanelerinde dagin sahibi hem erkek, hem de kadindir.
Cogu zaman onlar dag ruhlar1 olmadan 6nce insanlardi. Hayatlarini o daglar yaninda
gecirmis ya da o daglar yaninda herhangi bir dramatik olay yasamiglardir. Boylece

Oldiikten sonra dagin iyesi olmuslardir.

3.3.1.1.1. Erkek Olan Dag lyeleriyle Ilgili Efsaneler

Bagatur Han efsanesinde inanca gore Bagatur Han’1in sahibi Rus bir adamdir.
O, 17.ylizyilinda buraya gelir. Mogolistan ve Cin arasinda sinir ¢izildiginde Rus
askerler sinir1 korumak icin buralara gelir ve burada bir felaketten dolayr bir askerin

biri oliir ve boylece bu dagin sahibi olarak kalir (Efsane Ne74).

Bagka bir efsanenin igerigi kisaca soyledir: “Mogolistan’da bir adamin dokuz
erkek cocugu vardir. Onlardan biri Han kizina ask olur ve onu kagwrir. Oglunun Han
kizi kagirdigimi duyunca babasi ogullarina: “Kizin babasi bir Han’dir. O sizleri
rahat birakamaz, siz buralardan gidin, "demis. Boylece ogullari kuzeye dogru
giderler. Cok ge¢meden Han ordusu arkasindan gelir. Efsaneye gére cocuklar
buralara gelirler. Onlardan biri Biihe Sargay adinda olani kardeslerine: “Siz devam
edin, ben burada kalip diismanlara yol vermeyecegim - der. Diisman onu bulamazd,,
fakat yaninda dogum yapacak bir kadin ve dogum yapacak bir deve vardir. Kadinin
dogum sancilart baslar, deve de dogurmaya baslar. Bu sesleri duyan diisman onlari

oldiiriir ve Biihe Sargay dag sahibi olur” (Efsane Ne52).

Han Hurmasta dag sahibinin ¢ok giiclii Tiideb Balbar adli kisi oldugu
anlatilir. (Efsane Ne75).

Baska bir Buryat efsane soyledir: “Dag ayini yapan insanlar arasinda bir
lama ve bir kadin varmis. “Is bittikten sonra onlar inmeye bagslarken birden orman
genisleyerek agacglar gériinmez oldu, genis bir yola doniistii. Yer rengdrenk olup
yolda ¢ok giizel bir at arabasi ortaya ¢ikti. Arabasinda asker bir adam, asil soylu
biri oturuyordu. Aksa¢h bagaturun elinde giimiisten yapilmis agir tutamli kamgi ve

pipo vardi. Herkes sasa kaldi. Orada duran lama bunu ¢ok iyi bir simge oldugunu,
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Hayrhan —Taabay’in gelip insanlara kendini gosterdigi onlara yardim edecegi

isareti oldugunu anlatt1” (Efsane Ne67).

Bayan Hangay dagini anlatan efsanede sahibinin uzun boylu, yakisikli, kara
sakalli, samur sapkasinin kuyrugunu arkaya c¢evirip takmis, ipek elbiseli bir adam

oldugunu soylenir (Efsane Ne80).

Buryatlar arasinda ¢ok biiyiik saygiyla tapinilan Biirin Han Dagi sahibinin
tasviri halk arasinda kahverengi elbiseler giymis, basina Buryat sapkasi1 takmis, agik
renkli bir ata binmis bir adam seklindedir (Efsane Ne84).

Son olarak Bain Hada Daginin sahibi hakkinda bilgiler sunalim. Sahibinin ad1
Bain Han’dir. O, simsiyah elbiseli bir adamdir; kara yagiz ata binip daglar1 gecer,

dag yaninda yasayan insanlar1 ve hayvanlari1 korur (Efsane Ne§6).

3.3.1.1.2. Kadin Olan Dag iyeleriyle Ilgili Efsaneler

Dag sahibinin kadin oldugunu anlatan bir efsane kisaca soyledir:

“Burgaltay koyiiniin Siiher soyundan gelen Magsam’'in karisi Haara
soyundan gelen saman kiziydi. Bir giin isini bitirip eve donerken evdekilerine soyle
haber gondermis: “Ben eve dondiigiimde Uher daginin yaninda beni siyah koyun
baswla ikram ederek karsilayin”. Fakat evdekiler bunu yapmamislar ve kadin
donerken tam soyledigi yerde onun boz ati kadini diistirdii. Kadin burada 6ldii ve bu

dagin sahibi olarak kaldi (Efsane Ne66).

Bagka bir efsanede de yukarida anlattigimiz gibi dramatik bir olay sonucunda

bir geng kiz da dag iyesi olmustur. Efsane soyledir:

“Hiitihen Bumbay adli kiz ailenin tek c¢ocuguymus. Kiz biiyiiyiince
Mogolistan’dan gelen birisiyle eviendireceklermis. Fakat kiz misafirler evdeyken
disart ¢ikip intihar etmis. Evlenmek istemiyormus. Fakat baska efsanelere gore

kéydeki bir zenginle evlendireceklermis. Kizin anne babasi saman soyundan gelen
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insanlarmig. Babasimin adi Baanti’dir, Baanti'min kiziydi. Kizin ruhu da dag sahibi

olarak kalmis” (Efsane Ne78).

Bayan Tugud Dag1 herkes tarafindan bilinir. Bu dagin sahibinin koyu mavi

elbiseli, siyah ata binmis bir kadin oldugunu soylerler (Efsane Ne85).

“Tebhen Toobii” efsanesinde ise kadin 6lmeden Once “zor zamanlarda
herkese bakacagim, herkesi koruyacagim” diye vasiyet birakarak 6liir ve boylece dag

iyesi olur (Efsane Ne71).

Uc kiz kardes efsanesine gore cok eski zamanlarda Sanaga vadisinde ii¢
saman kiz kardes yasarmis. Ugii 6ldiikten sonra dag sahibi olmustur. Sanaga yerinde
— Hestin T66bii (Heste daginin ninesi), Utaata’da Tudhaltin T66bii (Tudhalta daginin
ninesi), Dalahay’da Hustin T66bii (Husta daginin ninesi) daglarina ¢ok biiyiik
saygiyla tapilir ve orada ayin yapilir (Efsane Ne73).

3.3.1.2. Tiirk Efsanelerinde Dag Ruhunun Kisilestirilmesi

Ogel, Dede Korkut destaninda ala ve kara daglara kisilik vermesinden
bahseder. Daglar tipki insanlar gibi esen olurlar, yaslanirlar, gegit verirler, isit

verirler, yikilirlar:

“Kars1 yatan kara daglar esen olsa, il yaylar! Kanli kanli sular esen olsa, kanin

"’

tasar

“Kars1 yatan kara daglar karisa, ot bitmez! Akintili gorkli sular karisa, kara

"’

tasmaz
' 2

“...Daga ayittginda isit versin!..

“Yerli kara dagin yikilmasin, gélgelice kaba agacin kesilmesin!..””

% Bahaeddin Ogel, Tiirk Mitolojisi, 2.c., Ankara, Tiirk Tarih Kurumu Yaynlari, 1995, s.451-452.
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Dede Korkut destaninda oldugu gibi daglarla ilgili Tiirk efsanelerinde dag
iyesinden soz edilmemesine ragmen daglara kisilik verilir, onlar insanlar gibi

konusturulur, akrabalik verilir, nisanlanir, kavga eder, agk olur, savasa giderler.

Bagka bir deyisle, Tiirk efsanelerinde dag ruhuna kisilik verme olay1 Buryat
efsanelerine gore biraz oOrtiik ve kapalidir. Genellikle dag ruhu ermis ya da evliya
adiyla birlesmis goriiliir. Daglar, orada tiirbesi bulunan evliya adiyla adlandirilir.
Ornegin: Sarikiz Tepesi, Katiris Baba, Hasandag vb. Dolayisiyla, Buryatlilarda
oldugu gibi Tiirk efsanelerinde de dag ruhunun tasviri, onun kim oldugu, nasil
goriindigi  gibi bilgiler yok gibidir. Bunlara ragmen topladigimiz efsane
metinlerinde Islam dininden dolayr dag ruhlari hakkinda bilgi verilmedigi halde
daglar1 insana benzeten 6rnekler coktur. Tiirk efsanelerinde de daglar1 hem kadina,
hem de erkege benzetirler. Ayrica daglarin adlar1 hem kadin, hem de erkek ismi

olabilir.

3.3.1.2.1. Dagin insana Benzetilen Tasvirleri

Tirk efsanelerinde daglara kisilik verilir, onlar insan gibi diistiniiliir. Asagida

efsane metinlerinde yer alan insan tasvirlerinden drnekler getirilir.

“Bozdag Efsanesi’nde dag1 tasvir ederken onun heybetli, vakur bir goriinlisii
oldugu soylenir. Ayrica Bozdag ve Kizdag: arasina bagka bir dag girince bu duruma

Kizdag pek tiziiliir, tiziintiiden saglar1 dokdiliir ve ondan kel olur (Efsane Ne§9).

Bagka bir efsanede Kemerlidag’ “uslu, sessiz, ¢ok sikilgan, inat¢i, yiiregi

yarali” gibi sifatlarla tasvir edilir. (Efsane Ne93).

Dua ya da beddua sonucunda dag olanlarla ilgili efsanede dagin insana degil,

daga doniisecek olan kadinin daga benzetmesi bulunur:

“Anlatildigina gore Biiyiik Agri Beyazitli bir kadinmis. Beyazitlilar uzun
boylu, genis omuzlu olurlar. Bu kadin da uzun boylu, genis omuzlu dag gibi bir

kadinmis” (Efsane Nel110).
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Alaca ve Kohu Daglarin1 anlatan efsaneye gore bu daglar iki gen¢ kizdir.
Kohu Dagi’na gore Alaca Dagi’'nin kizi daha gorkemli ve giizel oldugu sdylenir

(Efsane Nel11).

Efsanelerin birinde Biiyiik Agr1 Dagi’n1 tasvir edilirken onun “yasli, yorgun,

tizgiin " oldugu soylenir (Efsane Ne91).

“Dagda Yagmur Duas1” efsanesinde yagmur bekleyen koyliilere dagda iki
rekat namaz kilan bir ihtiyar goriiniir ve kaybolur. Bundan sonra yagmur yagar
(Efsane Ne83). Bu efsanede dag insana benzetilmez, ama yagan yagmur halka

goriinen ihtiyardan bilinir.

3.3.1.2.2. Dagin insana Benzetilen Davramslar
Inceledigimiz Tiirk efsanelerinde daglar insana has davramislara sahiptir.

Bozdag’1 anlatan efsanede Bozdag karsisindaki Kizdaga asiktir. Onlar
birbirine karsiliklt goz kirpar, haber gonderirler. Bir giin aralarina baska bir dag
girince Bozdag sevdalis1 Kizdagi’na artik selam gonderemez olur. Buna Kizdag ¢ok
liziillir, tizlintliden saclar1 dokiiliip kel olur. Sonunda aralaria giren daga ¢ok kizan

Bozdag koca bir dag parcasini iizerine ativerir (Efsane Ne§89).

Baska bir efsanede Siipiirgeg ile Karadag vaktiyle arkadastir. ikisi aym kiza
ask olur ve yillarca kavga ederler. Bu arada sevdikleri kiz da oliir, fakat iki arkadasin
hala birbirine top attiklar1 sdylenir. Bundan dolayr Siipiirge¢’in attig1 toplar
Karadag’in yiizlint karartir. Karadag’in attig1 toplar ise Siipiirge¢’in tepesini ugurtur.

Onun icin Karadag’in yiizii siyahtir, Siiplirge¢’in tepesi ise diizliiktiir (Efsane Ne90).

“Biiyiik Agn ile Kiigiik Agr1” efsanesinde Biiylik ve Kiiclik Agr1 kardestir.
Kiz kardesi olan Kiiciik Agr eski Kafdagi’nin oglu olan yeni Kafdag: ile besik
kertmesi nisanlidirlar. Eski Kafdag: 6liince onun oglu yeni Kafdag Kiigiik Agri’yla
evlenmek ister. Fakat agabeyi - Biiyilkk Agr1 - kardesini vermek istemez, ona izin
vermez (Efsane Ne91). Efsanede yer alan Biiyiilk Agri, Kafdag: ve Kiiclik Agri’nin

davranig insan davranislar gibidir:
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Biiyiik Agr1 tipki insan gibi Kafdagi'min yaptiklarina iiziiliir, basini

kardesinin dizine koyar, uykuya dalar, azarlar, 6ksiirtir.

Kafdag1 ise babast oldiigiinde Biiyiik Agri’'min seferde olmasindan
yararlanarak tahta el koyar, niganlisint ozler, kendisini bagislatmak ister, nisanlisini
istemek amaciyla el¢i gonderir, ordusunu toplayp saldwrir, karar verir, sessizce

vaklasir, isaret eder, kagar.

Kiigiik Agri’ya gelince o agabeyini uyandirir, nisanlisina kavusmak ister,
agabeyinden ¢ekinir, dizlerini yavas¢a onun (Biiyiik Agri) basi altindan c¢ekip

kagmay: dener.

“Tortum Caglayant Bir Coban Kiziyd1” efsanesinde Kemerlidag’in ¢oban
kizina asik oldugu anlatilir. O, kiza derdini acamaz, nihayet anlattiginda ise kiz
onunla alay eder. Buna dag ¢ok kizar ve yikilir. Kiz ise yikilan yerden dag: asip

oradan c¢ikamaz (Efsane Ne93). Efsanede Kemerlidag’in davraniglart ise su

sekildedir:

Renk renk ¢igeklerle siislenir; kocaman elleriyle bir demet sart yayla ¢igegi
toplar,; gozlerini kapatir, sarkilari dinler; gozlerini acgar; uzun koluyla elindeki
cicegi kiza uzatir; “Coban kizi, giizel ¢oban kizi! Seni seviyorum! Ne olur, bir

kerecik olsun yiiziime bak”, der,; donup kalir, bir kelime konusamaz.

Baska bir efsaneye gore Agri Daglari, Murat adli ¢ocuguyla bir kadindir.
Orada yasayan insanlar Agri1 Daglari’n1 o kadar canlandirdilar ki daglar efsanede

sOyle anlatilir:

“Halk ifadesine gore, Cuma geceleri Biiyiik Agri’dan ince bir 151k yakilir. O
gece dagdan iniltiler gelir. Beyazit halki, koyliiler bilir ki Murat acitkmistir. O simdi
ufak bacaklari ile anasimin yanina gelecektir. Basini anasinin dizine koyan Murat
biraz dinlenir. Anast onu emzirir, yedirir, icirir, altini temizler; sonra Murat’in

yerine birakir. Iste o zaman sabah olur” (Efsane Ne110).
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“S1gin Dag1” efsanesinde savas zamaninda dagdan bir ses gelir: “Askerler!
Dagin ardina sigimin” denir. Askerler bu daga siginir ve bunun i¢in dagin adi1 “Sigin

Dag1” olur (Efsane Nel7).
Daglar tipki insanlar gibi birbiriyle kavga eder, birbirlerine beddua ederler:

“Dag Erenin Tag Olmas1” efsanesinde Aygir ve Simgir Daglari’nin ge¢inemez

duruma geldikleri anlatilir (Efsane Ne105).

“Biyiik ve Kiiciik Agr1” efsanesinde ise iki kizin kavga ettikten sonra
birbirine beddua edip dag olduklari anlatilir. Ikisinin beddualar1 kabul olur ve
biiyliglin tepesinin kii¢iigiin tepesinden daha karli oldugu, kii¢ligiiniin ise yilanli ve

akrepli oldugu sdylenir (Efsane Nel09).

“Alaca Dag ve Kohu Dag1” efsanesinde ise daglar iki gen¢ kizdir. Onlar
giizellik-¢irkinlik, zenginlik-fakirlik sebepleriyle kavga ederler. Gorkemli olan Alaca
Dag’daki kizla verimli olan Kohu Dagi’ndaki kiz atisma sirasinda ¢ok tiziliir. Aglar,
gozyast doker. Fakat giin gelir her biri bir daga doniisiir. Alaca Dag kupkuru bir dag

olur, Kohu Dagi ise sulu, verimli bir daga dontisiir (Efsane Nel11).
“Sandraz Dag1” efsanesinde de iki dag kavga eder:

“Atkuyruksallamaz Dagi ile Cicekbaba Dagi pek gecinemezlermis. Bu yiizden
birbirlerini topa bile tutmuslar. Atkuyruksallamaz Dagi top atmis yetistirememis.
Cicek Dag’'min attigi top Atkuyruksallamaz Dagi’'ni yart bele kadar yikmis. Bunun
icin Atkuyruksallamaz Dagi, Cigcekbaba Dagi’na sen benden dirazsin, yani biiyiiksiin
demis. Bundan dolay: bu dagin adr “Sandiraz” kalmis” (Efsane Nel6).

Bagka bir efsanede Artos Dagi’nin, arast agilmis iki riizgarin savasindan cani
sikilir ve onlar1 barigtirmak isteyen biri olarak karsimiza ¢ikar. Sonradan da sagdig

olur (Efsane Ne42).

Nuh tufani anlatan efsanede Nuh, gemisini durduracak bir yer arar. Bir dagi
goriip “Yiksel ey dag! Sulardan ¢ik da gemimi iistiinde durdurayim”, dediginde dag
hi¢ orali olmaz. Baska bir dag ise gemiyi goriince Nuh gérmesin diye algalir, alcalir,

sularin altina girer. Agr1 Dag1 ise bunlar1 goriince giirler. “Nuh! Gel, gemini tepemde
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durdur. Ben daglarin en yiicesiyim, seni kabul etmek bana diiser” diye seslenir
(Efsane Ne45). Burada daglar tipki insanlar gibi konusur, her dag kendine gore

davranir.

“Gok Dag1 Efsanesi’nde hasta gelin 6lmek {izereyken riiyasinda Gok
Dagi’nin kendisine kucak actigin1 goriir. Geceleyin hasta yatagindan firladig gibi,
dogruca Gok Dagi’nin yamaglarina kosar. Sabahleyin, herkesin kaybolup gitmesine
akil erdiremedigi gelin, bir sir olur. Aradan zaman gecer, kaybolan gelini ¢obanlar
magarada onu gen¢ kizligindan daha giizel, daha saglikli bir sekilde goriirler.
Cobanlart goriince: “Bu dagin otu-suyu verem hastaligina sifadir. Burada otlayan
koyunlarin yiireklerinde kursuni bir yag olusur. Hangi “veremli hasta” bu yiiregin
yagin yese, sifa bulur” der. Cobanlar ¢ok sasirip birbirlerine baktiklarinda, gelin
ortadan kaybolur (Efsane Ne55). Bu efsanede dag hasta geline riiyasinda insan gibi

kucak acar.

3.3.2. Daglarin Birbirine Akraba Olmasi

Dag sahipleri kadin ve erkek olmanin yan sira birbirine akraba olabilirler.
Mesela, yukarida gordiigiimiiz “U¢ Kiz Kardes” efsanesinde ii¢ tane kiz kardes

cografi olarak birbirine yakin yerlerde bulunan daglarin iyeleridir (Efsane Ne73).

“Heltegey” efsanesinde dagin sahipleri dede ve ninedir. Efsaneye gore ikisi
beyaz atla dolasir, insanlart gittikleri her yerde korur, Esege Malaan Tengriyle

birlikte insanlara bolluk, iyilik verirler (Efsane Ne72).

Hongor ve Hatun daglarini anlatan efsanede ise Hongor ve Hatun Daglar1 kar1
kocadir. Bu ailenin iki tane erkek gocugu ve bir tane Uhin adli kiz1 vardi. Bir giin
biiyiik bir deprem olur. Hongor Dag biiyiik ogluyla batiya giderken Uhin adli kiz1
onlarla gitmek ister. Deprem bittikten sonra baba ogluyla birlikte nerede durmussa

orada kalir, arkalarindan giden kiz ise diizliik ortasinda yalniz kald1 (Efsane Ne44).
Tiirk efsanelerinden Cal Dagi ile Cigcek Baba Dagi kardestir (Efsane Nel5).
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“Biliyiik Agn ile Kiiciik Agr1” efsanesinde Biiylik Agr ile Kiiciik Agr
kardeslerdir, yeryliziindeki daglarin padisahi sayillan Kafdagi ailesinden gelirler
(Efsane Ne91).

Agr1 Daglanyla ilgili bagka bir efsanede ise Biiyiik ve Kiiciik Agr1 vaktiyle
iki kiz kardestir (Efsane Ne109).

Bir diger efsanede ise Biiyiikk ve Kiigiik Agr1 alti aylik ¢ocugu olan bir
kadindir (Efsane Nel10).

Dag sahiplerinin insanlara akraba olduklar1 orneklerini ¢ogaltmak
mimkiindiir. Altay Tiirklerinde oymak kadinlar1 (gelinleri) kutsal dagin adini
sOylemeden daga kayinbaba derler. Bu dag uzaktan goriindiigli zaman baslarini

. 1
orterler.’

Ogel’e gore eski “ata ve baba daglar” anlayist Islamiyet’ten sonra da
Tiirklerde korunmustur. Orta Asya’da Eviiya Ata, Anadolu’da Hazar Baba adl
yatirlar bulunur. Kirgizlarin “Kazilik Dagi” agitinda “lic atamin yasadigr dag”
denilerek bir yurt hasreti anlatilir. Dede Korkut’ta da adi gecen Kazilik Dagi i¢in
yine ayni agitta, “babamin giiveyisi, anamin gelini” olarak sdylenir. Bu misralardan
goriiyoruz ki, Tiirklerde daglar ve yaylalar giizellik ve heybetleri kadar atalarin yurdu

anlastyor ki de sevgi ve hayranlik uyandirir.”

Simdi Tiirkiye’de ve Buryat’ta ulu daglar eskisi gibi Tiirkce ve Mogolca
miibarek, mukaddes, biiyiik ata, biiyik hakan anlamlarina gelen sifatlarla
zikrolunurlar. Mesela, Orta Asya daglarinin adlari: Han Tanri, Bayan ula, Buztag-ata,
Bogdu-ula, Burkhan-ula, Othon-Tengere, Iduk Art, Kayrakan, Erdene ula (Kuttag)

73
vb...

Tiirkiye Tirklerinde dag adlari: Gelincik Ana, Babagecti Dagi, Katiris Baba
Dag1, Gelinkaya, Kardesler Tepesi, Hasan Baba ermisinden Hasandag, Hazar Baba,

"I Abdulkadir Inan, Tarihte ve Bugiin Samanizm: Materyaller ve Arastirmalar, 3.bsk., Ankara,
1986, Tiirk Tarih Kurumu Yayinlari, s.53.

72 Bahaeddin Ogel, Tiirk Mitolojisi, 2.c., Ankara, Tiirk Tarih Kurumu Yaynlari, 1995, 5.456.

3 Abdulkadir Inan, Tarihte ve Bugiin Samanizm: Materyaller ve Arastirmalar, 3.bsk., Ankara,
1986, Tiirk Tarih Kurumu Yayinlari, s.53.
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Cicek Baba, Dumlu Baba, Hasan Baba, Ak Baba, Coban Dede, Parmaksiz Sart

Baba, Giizel Baba, Kuzucan Baba, Sari Baba’* v s.

Buryatlarda dag adlari: Han Uula, Biirin Han, Bagatur Dag1, Ubgen Oboo
(Dede oboo’su), Han ve Hatun Uula (Daglar1), Sagaan Taabay (Beyaz Dede), Hanjid
Zaarin Taabay (Hanjid Zaarin Dede), Under Baabay (Yiiksek Baba), Daniin Téobii
(Dani’nin Ninesi), Bunhan T66bii (Bunhan Nine), Hayrhan Taabay (Hayrhan Dede)

V.S.

Bu efsanelerden yola c¢ikarak dag sahiplerinin sadece kadin veya erkek

seklinde olmadig1 dede, nine, kiz ya da ogul olarak ortaya ¢ikabilecegi goriiliir.

3.3.3. Dag lyelerinin ve Daglarin Karakter Ozellikleri

Buryat efsanelerinde dag sahiplerinin tasvirlerinin verilmesinin yani sira dag

iyelerinin karakter 6zellikleri de ifade edilir.

Biirin Han efsanesinde anlatildigi gibi dag sahipleri destan ve hikayeleri
dinlemeyi ¢ok sever. Ornek olarak efsanenin birinde destan anlatan biri vardur.
Destanci birinin destanlarini anlatirken etraftaki dag sahipleri gelip bu kisinin basina,
omuzlarina, viicuduna oturup dinlerler. En son yaslh bir kadin gelip oturacak bir yer
destancinin viicudunda bulamayinca burnu {izerine oturur... Ertesi giin avcilar bol

avla zengin donerler (Efsane Nel9).

Beydili, Kumandinlerin de dag ruhunun miizik ve kahramanlik hikayelerden
hoslandigini diisiintirler. “Kumandinler arasinda onun, giizel miizik yapan avcilara,
hoslandig1 hikayeler anlatan hikayecilere vurulduguna, sar1 sag¢h kiz goériiniimiine

biiriiniip onlarla yasadigina dair cok sayida mitolojik rivayet vardir.””

™ Yasar Kalafat, Dogu Anadolu’da Eski Tiirk inanclarimn izleri, 2.bsk., Ankara, Atatiirk Kiiltiir
Merkezi Yayini, 1996, s.43.

7 Celal Beydili, Tiirk Mitolojisi Ansiklopedik Sozliik, Ankara, Yurt Kitap Yayin, 2005, s.148.

129



Kaya’ya gore, avda hikayelerin anlatilmasi hem iiremenin, ¢ogalmanin
avcilik agisindan 6nemli olmasiyla hem de avciligin eski ¢aglardan beri erkeklerin

uzmanlastig1 bir alan olmasi sebebiyle bir erkek edebiyati olusturmastyla agiklanr.”

Bagatur Han Dagi’na etrafindaki daglara nazaran ayrica bir usulle ibadet
edildigi anlatilir. Kurban olarak dort yasindaki inek ve balik kesilir. Sebebi dag
ruhunun Buryatli degil Rus bir asker oldugu sdylenir. Yorede yasayan Buryatlilar
balig1 ¢cok yemezler ve dag ruhunun balik sevmesi onun Rus kokenli olmasiyla

aciklanir (Efsane Ne74).

Under Baabay (1) efsanesinde Mogol takibinden kacan 5 tane kardesten birisi
bliylik dag gecidine geldiklerinde hamile karisiyla ve doguracak deveyle dagda
gizlenerek kalir. Mogollar gecerken deve bir ses ¢ikarir. Bu sesten dolay1 herkesi
bulup oldiirtirler. Kalan kardesin ruhu dagin sahibi olarak kalir. O, develerin dag
lizerinden gegmesini yasaklar, bundan dolay1r bu yerlerde develer yasayamazlar

(Efsane Ne52).

Tirk efsanelerinde daglara insana has karakter 6zellikleri verilmistir. Mesela,
Bozdagi’nin yoreye efelik ruhu agiladigi soylenir. Ayrica kotiilere aman vermedigi,

kadini, ¢ocugu, gii¢siizli ve bir de sevdalilart koruduguna inanilir (Efsane Ne§89).

Bir kiza asik olan iki delikanli ile ilgili efsanede, onlar arasindaki kavganin
hala bitmedigi anlatilir. Onlardan simdi kimse kalmamis fakat kavga da bitmemis.
Simdi bile Siipiirgec ile Karadag’in birbirlerine top attiklart soylenir. Bu efsanede
halk, daglar1 bu 6zelliginden dolay1, onlar1 insanlastirarak anlatirken kavga ettiklerini

tahmin eder (Efsane Ne90).

Bagka bir efsanede birbiriyle kavga eden iki kiz kardes birbirine beddua eder:

>

“Allah seni oyle bir dag etsin ki yaz kis tistiinden kar eksik olmasin.’

’

“Sen de 6yle bir dag olasin ki basindan yilan ¢ryan eksik olmasin.’

Her ikisinin de duasi kabul olur, ikisi de dag olur. Beddualardan dolay1

7® Muharrem Kaya, “Dede Korkut Kitab1 ve Manas Destani’nda Av Kiiltiiniin Izleri”,
turkoloji.cu.edu.tr, s.2.
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biiyiigiiniin tepesi daima karl, kiictigii ise yilanli ve akreplidir (Efsane Ne109).

Alaca ve Kohu Daglari’n1 anlatan efsanede ise giizellik ve cirkinlik
meselesinden dolay1 kavga eden kizlardan yenilen Kohu Dag1 aglar. Alaca Dag simdi

kupkuru, aglayan Kohu Dag1 ise verimlidir (Efsane Nel11).

Yukarida gordiiglimiiz gibi insanlar daglara bu 6zellikleri bos yere yiiklemez.
Halk daglart inceler, daglarin tavrina bakar. Boylece daglar etrafinda uzun zaman

icinde olusan efsanelerin, cok mana ve deger tasiyan hikayeler oldugu anlasilir.

3.3.4. Dag Ruhunun Hayvan Seklinde Goriinmesi

[k zamanlarda seklinin ne oldugu bilinmeyen dag ruhu zamanla Altay-Sayan
Tirklerinde sar1 sagh kadin olarak tasavvur edilmistir. Fakat bu ruhun bazen erkek

bazen de kurt seklinde oldugu goriilmiistiir.”’

Dag kiiltiiniin kurtla iliskisine destan ve efsanelerde rastlanir. Koroglu
efsanelerinden birinde sdylendigi gibi, Aldede, Muradbeyli civarinda Bozkurt’un dag
basinda tastan besik yapip bir ¢cocugu emzirip biiyiittiigiinii duyar. Aldede, ¢cocugu
yakalayip eve getirir ve ¢ocuk Kurdoglu adi ile taninir. Efsanede, kurdun dagla
iliskisi Saman donemi inang¢ sisteminin kalintisidir. Kéroglu’nun dagla bu iliskisi,
onun hem kurt olmasinda hem babasinin kor olmasinda hem de daga siginmasinda
kendini korumustur. Tiireyis mitlerinde de Asina boyunun ecdadi olan kurdun
diismanlardan korunmak daglardaki magaraya siginmasi kurt-dag iligkisinden haber
verir. Hatta Altay’in ¢esitli halklarinda kurt, dag ruhu ile denklestirilmistir. Nitekim
Kumandinler dag ruhunun kurt oldugu veya kurt seklinde gezdigine inanirlardi. Bu

kurdun kizi, képek kiyafetinde olup avcilarla evlenir.”

77 Seniha S6nmez, “Turklerde Dag Kiilti Inanci ve Altay, Tiva ve Sor Destanlarinda Dag”, Yiiksek
Lisans Tezi, Balikesir Universitesi Sosyal Bilimler Ensti'g_iisii, Balikesir, 2008, s.81.
8 Fuzuli Bayat, Tiirk Mitolojik Sistemi, 2.c., [stanbul, Otliken Yaynlari, 2007, s.228-229.
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Kao-¢1 Tiirklerinin bir efsanesine gére Kagan, kizini Tanrt ile evliendirmek
isteyince, onu yiiksek bir daga teslim eder. Kizim, bu dagda erkek kurt donuna girmis

. . . o . 79
olan Tanri ile evlenip ondan ¢ocuklari tiiredigine inanilir.

Kok Tiirklerin yaradilis efsanesinde ise erkek kurt yerini disi kurda birakir.
Efsaneye gore, diismanla yapilan savasta sag kalan bir erkek cocuk, bir disi bozkurt
tarafindan kurtarihir. Kurt, cocugu Turfan in kuzeyinde bir daga gotiiriip biiyiitiir ve
ondan ¢ocuklart olur. Bozkurt dagin icindeki vadiye kiiciik bir magara kapisindan
girip ¢ocugu kurtarmis. Atalarint korumus oldugu i¢in Kok Tiirklerin hayatinda daga
ve magaraya karst gosterilen saygi, onlart mukaddes gérme mertebesine yiikseltmig

olabilir %’

Dag ruhu, Tiirk ve Mogol halklarda kurt seklinde goriinmesinin diginda baska

hayvanlarin seklinde goriilebilir.

Ormanin, dagin ruhu, canli bir varlik olan ayi, geyik, alageyik, dag kecisi
seklinde halk anlatilarinda ve inanglarinda goriiliir. Bu hayvanlar hem av alan1 olan
ormant ve ormanin igindeki av hayvanlarini korurlar hem de av1 diizenlerler.*' Roux,
bir ay1 tarafindan kacirilip onunla kar1 koca olan kizlarla ilgili efsane ve masallarin
Anadolu’da yaygin oldugunu séyler.*> Aymm adi sdylenmez, tabudur, onun yerine

Anadolu Tiirkmenleri “Karaoglan”, Eski Kipgaklar “aba” (yani “baba”) derler.*®

3.4. Ata olarak Dag

Tiirkler ve Mogollar i¢in atalar kiiltii eskiden beri ¢ok Onemli bir yere

sahiptir. Iki halkta goriilen atalar kiiltii dag kiiltii ile cok bagli olup bir bagdastirma

” Yagar Kalafat, Dogu Anadolu’da Eski Tiirk inan¢larinn izleri, 2.bsk., Ankara, Atatiirk Kiiltiir
Merkezi Yayini, 1996, s.41.

% Yagar Kalafat, Dogu Anadolu’da Eski Tiirk inan¢larinn izleri, 2.bsk., Ankara, Atatiirk Kiiltiir
Merkezi Yayini, 1996, s.41.

81 Muharrem Kaya, Dede Korkut Kitab1 ve Manas Destan1’nda Av Kiiltiiniin Izleri, turkoloji.cu.edu.tr,
s.3.

82 Jean Paul Roux, Tiirklerin ve Mogollarin Eski Dini, 2.bs., Istanbul, Kabalc1 Yaymlari, 2011,
s.196.

8 Abdulkadir Inan, Tarihte ve Bugiin Samanizm: Materyaller ve Arastirmalar, 3.bsk., Ankara,
Tiirk Tarih Kurumu Yayinlari, 1986, s.63.
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olusturduklart goriiliir. Atalar kiiltii atalarin ruhlarmin varligina, 6len kisilerin diger
diinyada yasamlarini siirdiirecegine ve sikistiklar1 zamanlarda onlarin yardim edecegi

inanca dayanir.

Ornek, insanlarin atalara tapma sebebini sdyle agiklar: “Oliiler ibadeti gibi,
atalar ibadeti de olenlerin, oliimden sonra da hayatlarimi siirdiirdiikleri inancina ve
bagli bulunduklar: cemaatle iliskilerini koparmadiklar: diisiincesine dayanmaktadir.
Atalar ibadetinin goriildiigii yerlerdeki halklarin inancina gore, insan, oliimle
bedenini kaybetmektedir, fakat benligi, daha dogrusu manevi varligi yeryiiziinde
kalmakta, geride biraktigi kimselerin hayatlarin etkileyebilmektedir. Onlara gore,

oliim hayatin bitigi degildir.

Béyle bir inangtan ¢ikig noktasi bulan atalar ibadetinde, ancak belli kisiler,
ozellikle kabile atasi, iinlii savasgilar, din adamlari vb. tapinilmaya, kurbana ve
duaya hak kazanmaktadir. Ciinkii bunlar saghklarinda da toplumlart igin biiyiik ve
onemli igler gormiislerdir. Onlart otekilerden aywran insaniistii yetenekleri
oliimlerinden sonra da kaybolmamaktadir. Birtakim mistik gii¢lerle dolu bulunan bu
gibi kimselerin goniillerini hos tutmak, anilarim tazelemek, kurban ve adaklarla

anmak yoluyla bitkilerin, hayvanlarin ¢cogalmasimi saglamak miimkiindiir. ”*

Beydili, bastan yaratict 6zelligine sahip olan ata kavraminin koruyuculuk
ozelliginin de bulundugunu soyler: “Mitolojik diisiincede, ahret diinyasi ve bu
anlamda da atalar diinyasiyla baglantilidwr. Ciinkii manevi-ruhani yaratict olan
“Ata’nmin baslangigtaki bir ozelligi de atalar diinyasina kopmaz baglarla bagl olan
merasim koruyucu motifine ait olmasiydi”. Ayrica arastirici, bu ata ruhunun
koruyuculuk 6zelligiyle ilgili Tiirk halk inanglarindaki evliyalarin ¢ogu zaman bu

adla adlandirilmasini rastlantisal olmadigina isaret eder.®

Atalara tapinma olay1 biitiin Tiirk-Mogol diinyasinda mevcuttur. Ornegin,
Beydili, Tirk halklarda goriilen biiyiik atalarla ilgili su 6rnekler getirir: “Tiirk etnik-

kiiltiirel geleneginde, medeni kahraman, ilk cet, merasim koruyucu olarak bilinen

8 Sedat Veis Ornek, ilkellerde Din, Biiyii, Sanat, Efsane, 2. bsk., Istanbul, Ger¢ek Yaynevi, 1988,
$.94-95.

85 Celal Beydili, Tiirk Mitolojisi Ansiklopedik Sozliik, ¢cev., Eren Ercan, Ankara, Yurt Kitap-Yayin,
2005, s.73.
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Korkut Ata ve Irkil Ata gibi mitolojik zeminde olusmus ve bu adla adlandirilan
bir¢ok motif vardwr. Karaimlerin dini-mitolojik goriislerindeki koruyucu ruhlardan
biri de “Kirgil Ata” adindaki bir mitolojik varliktir. Harezm'de Siilerin sonuncu
imami i¢in yapilan tapinak, “Kayp Ata” adini tasimaktadir. Teleiitlerde ise yer alti
diinya ruhlarindan olan, “Erlik’e, biiyiik saygi isareti olarak, “Atam” denirdi.
Sagay mitlerine gore, Erkin Han’in bir adi da “Ata”’dir”. Bunun disinda
arastirmaciya gore kutsalliga biiriiniip halk arasinda biiyiik saygi kazanan ulu ozanlar

ve samanlar da “Ata” adin1 tasidiklarini s(jyler.86

Atalarin bu koruyuculuk 6zelligi, Tiirklerin ve Buryatlarin epik yapitlarinda,
Dede Korkut ve Geser’de, destanlarin bagkahramanlari halkin manevi ve mitik

atalaridir. Onlar, halki felaketlerden koruyan, kutsal sahislardir, tanriogullaridir.

Islam’dan &nceki yalmz gérenekleri degil, pek ¢ok eski inang ve Samanizm
ayinlerini bile muhafaza eden Dede Korkut Hikéyeleri’nde®” Korkut Ata’nmn
sahsiyeti kutsallastirilir, ilin aksakali ve her seyi bilen arif insandir. Korkut Ata’nin
en eski fonksiyonu Saman koruyucu ruhu olmasidir... Ilkel tasavvurda milletin biitiin
kutsal degerlerini koruyan ve gelecek nesillere tasiyandir... Korkut Gék Tanr: dinine

inananlar i¢in ata ise, Miisliiman Tiirkler icin evliyadir.

Atalar kiiltiiniin Anadolu cografyasinda koklii bir sekilde gelismesinin bir

sebebi de Islam diniyle ¢agrisan Tasavvufun veli kiiltiidiir.

Ocak’n veli kiiltiine verdigi tarifi soyledir: “Fevkalade kuvvet ve kudretlerle
mucehhez olup Tanrt’ya yakin kabul edilen bir sahsiyetin her hangi bir konuda — sag

veya 0lii iken — yardiminin dokunacagina inanilmasi ve bunu temin icin belli yollara

89

basvurulmasidir.”> Bdylece Anadolu’da Islami Tasavvufun veli telakisinin

8 Beydili, a.g.e., s.73-74.

87 Abdulkadir Inan, Makaleler ve incelemeler, 2. c., Ankara, Tiirk Tarih Kurumu Basimevi, 1991,
s.239.

% Fuzuli Bayat, Tiirk Mitolojik Sistemi, 2. c., Istanbul, Otiiken Yayinlari, 2007, 5.98-99.

8 Ahmet Yasar Ocak, Tiirk Halk Inanclarinda ve Edebiyatinda Evliya Menkabeleri, Ankara,
Basbakanlik Basimevi, 1984, s.4.
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yardimiyla eski tabiat kiiltlerinden olan atalar kiiltii halk c¢evrelerinde yeniden

yorumlanip veli kiiltii haline inkilap etmistir.”’

Anadolu Tiirklerinde atalar kiiltiiniin ne kadar gii¢lii oldugu acik bir sekilde
goriiliir. Burada dag kiiltliniin atalar kiiltii sayesinde korunabildigini sdyleyebiliriz,
hatta dag, atalara olan saygisina gére daha ¢ok arka planda kalir ve ortiik halindedir.
Ciinkii Anadolu Tirkleri Buryatlar gibi sirf dag iyesine saygida bulunmak igin
daglara ¢ikmazlar, dagda yatan ulu kisi ruhuna dua edip onun aracilifiyla dualarim

Allah’a kabul edilmek amaciyla ziyarete giderler.

3.4.1. Daglarin “Baba, Dede” Olarak Adlandirilmasi

Inan’n sdyledigi gibi: “Orta ve merkezi Asya daglarimn cogu Tiirkce veya
Mogolca mukaddes, miibarek, biiyiik ata ve biiyiik hakan anlamlarina gelen Han
Tenri, Bayan ula, Buztag Ata, Baymn Ula, Othon Tenere, lduk Art, Kayra Kaan,
Erdene Ula, Kuttag, Nurata gibi adlar tasiyorlar.”' Bu, daglara kars: biiyiik bir
saygl duyma gelenegi, karsilastirma yaptigimiz Tiirkler ve Mogollarda devam

edildigi goriiliir.

Ocak’in dedigi gibi Anadolu’nun hemen her tarafinda “babali” daglar
bulunur. Daglarin ¢ogu gercekte cografi manada dag degil, yiliksek tepelerdir.
Bunlarin pek ¢ogunun iizerinde bir yatir bulunmaktadir, der. Fakat onun diisiincesine
gore dag kiiltii merasimleri hep bu yatirlar etrafinda cereyan etmekle birlikte bu
yatirlarin  pek ¢ogunun kimliklerini tespit etmenin miimkiin olmamasidir.
Anadolu’nun her yaninda bunlardan belki binlercesini tespit etmek her zaman
miimkiindiir. Oysa kimlikleri az ¢ok bilinen yatirlar genel olarak dag tepe baslarinda
degil, herkesin kolayca ulasabilecegi kdy, kasaba yahut sehir icinde veya yakininda
bulunmaktadir. Ciinkii herkes tarafindan kolayca ziyaret edilip fatiha okunmak sz
konusudur. Dolayisiyla tepe tiistiindeki bu yatirlarin biiyiik bir kisminin gergek

yatirlar ~ olmayip, bolgedeki dag  kiiltiiniin  bir evliyanin  sahsinda

% Ocak, a.g.e., s.5. )
1 Abdulkadir Inan, Makaleler ve Incelemeler, 2.c., Ankara, Tirk Tarth Kurumu Basimevi, 1991,
$.253.
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sembollestirilmesinden ibaret bulunur.’*

Tirk ve Buryat efsanelerinde daglar, hep “baba” ve “dede” olarak

adlandirilir. Ornegin, Tiirk efsanelerinde:

Cigcek Baba, Sigin Dede, Baba Gegti Dagi, Ali Baba, Hasan Dede, Kubbe
Dede, Azhar Dede, Veli Baba, Katiris Baba vb. Tiirkiye’de daglarin baba olarak
adlandirmasi Misliiman gizemli akiminin etkisinden kaynaklanir. Tirkiye’de

daglarin “baba” ya da “dede” olarak adlandirilan 6rnekleri cogaltilabilir.

Orta Asya’da Ahmet Yesevi’den Anadolu’ya Horasan pirleri ve babalari
aracilifiyla yayilan Tasavvuf akimi yeni vatanda kokli bir sekilde yerlesir ve i¢cinde
eski Tiirk geleneklerini koruyarak geligir. Efsane metinlerimizde de bu olay agikca
goriiliir. Babalarin ve dedelerin Horasan’dan gelen pirler oldugu asagidaki efsanede

sOyle anlatilir:

“Kayseri'nin Hasandagi, adini Hasan Baba’dan alir. Bir zamanlar bu dagda

mekan tutmus, meczup Hasan Baba’dan... Hasan Baba, Horasan pirlerindenmis...”

(Efsane Ne9)

“...Veli Baba, ¢ok yillar once Dogu’dan... Yigitlerin harman, giizellerin

seyran ve velilerin devran oldugu Horasan Ellerinden gelmisti...” (Efsane Ne69)

Tiirklerde oldugu gibi Buryat efsanelerinde de daglar “baabay” (baba) veya

“taabay” (dede) olarak adlandirilir; 6rnegin:

Sagaan Taabay (Ak Dede), Under Baabay (Yiiksek Baba), Hayrhan Taabay
(Hayrhan Dede), Buha Baabay (Okiiz Baba) vb.

Tiirk efsanelerinde daga, dini ulularin adlari verilmesine karsilik Buryat

efsanelerinde daglar, mitik atanin adiyla adlandirildigr goriiliir.

Bu konuyla ilgili Beydili, “Kabilenin, boyun ilk kurucusu ata sayilir ve

olaganiistii yeteneklerle nitelenir, dogaiistii varliklarla baglantili goriiliir,” der ve

?2 Ahmet Yasar Ocak, Alevi ve Bektasi inanclarimin islam Oncesi Temelleri, 8.bsk., Istanbul,
Iletisim Yayinlari, 2010, s.120.
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kimi zamanda gercek anlamda bir kabile atas1 yerini mitik bir ataya terk edildiginden

. 93
sOz eder.

Buryat efsane metinlerinde daglar, halkin mitik bir ata sayillan kabile
kurucusunun adin1 tasir. Ornegin, yukarida gecen Buha Baabay (Tiirkge — “Okiiz
Bey”) Buryat mitolojisine gore Tengrilerden inen tanr1 ogludur; o ilk basta bir Buryat
kabilenin totem-atasiyken, sonradan biitiin Buryatlarin atas1 olur. Bu gelisme 13.-18.
asirlarda goriiliir.”*

Saman dualarinda “Buha Noyon ve Budan Hatan Ibii” (Tiirk¢e — “Buha Bey”
ve “Budan Hatun Nine”) olarak sdylenir. Mesela, Buryat bir efsanede de ayni sekilde
geger:

“Buha Noyon babamiz, Budan Hatun annemiz... ”(Efsane Ne30)

Saman panteonunda Buha Noyon ve Budan Hatan Ibii ikisi khatlar seviyesine
girerler ve khatlar arasinda en yiiksekler, yani Tanrioglu saylhrlar.95

Tiirkler ve Buryatlarda daglar, “baba” ve “dede” olarak adlandirilmasinin
yani sira Tirkiye’de “ana, gelincik”, Buryatia’da ise “t0obii” (nine) olarak da

adlandirilir.

Tiirk efsanelerinin birinde daga “Gelincik Ana Tepesi” admin verilmesi,
sebebi efsaneye gore kotii huylu kaynana yiiziinden yeni gelen gelin ateste yanip
Oliir. Onu dagda gomerler. Boylece ilkbahardan sonbahara kadar dag yamacinda
yaylayan ytirtikler, bu dag1 “Gelincik Ana Tepesi” olarak adlandirmaya baglar. Onlar

erenlere erigen gelin kadindan himmet umar ve kurban keserler (Efsane Ne3).

Ayrica Tirk sahasinda kadin ismiyle adlandirilan daglar arasinda Tahtaci
asiretlerin taptiklar1 kutsal Kazdagidir (Efsane Ne4). Bunun disinda Gelincik Dagi
(Efsane Nell), Kirmizi Gelin Dag1 (Efsane Ne20), Gelincik Tepesi (Efsane Ne77),
Gelinkaya (Efsane Ne95) gibi daglar1 da sayabiliriz.

Buryat efsanelerinde daglarin “t66bii” (nine) olarak adlandirildigi 6rnekler

% Sedat Veis Ornek, ilkellerde Din, Biiyii, Sanat, Efsane, 2.bsk., Istanbul, Ger¢ek Yayinevi, 1988,
$.95.(2139)

T M.Mihaylov, iz istorii Buryatskogo Samanizma (S Drevneysih Vremen po 18v), Novosibirsk,
Nauka, 1980, s.304.

% A.L.Angarhaev, istoriko-Kulturnie Svyazi Mongolskih Narodov v Yazikovih i Mifoepiceskih
Traditsiyah Tsentralnoy Azii, Ulan-Ude, Buryad Unen, 2005, s.122.
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sunlardir:

Hurgan To6bii (Hurgan Nine) (Efsane Ne26), Daniin T66bii (Daniin Nine)
(Efsane Ne54), Bunhan T66bii (Bunhan Nine) ya da Uheriin T66bii (Uheriin Nine)
(Efsane Ne66), Hestin Toobii (Hestin Nine), Tudhaltin Toobii (Tudhaltin Nine) ,
Hustin Toobii (Hustin Nine) (Efsane No73) vb.

Gortldiigi gibi iki halkin eski kiiltiir benzerliginden kaynaklanan ortak
manevi unsuru olan atalar kiiltii, gliniimiizde de gii¢lii bir sekilde siirdiirtilmektedir.
Goriildugl gibi Anadolu Tiirkleri ve Buryatlar daglarina “baba” ve “dede” seklinde
hitap ederler. Tirkiye’de daglara “baba, dede” denmesinin sebebi Eski Tiirk
unsurlarint  iginde koruyup gelen Tasavvuf akiminin etkisidir. Cografya
degistirmeyen Buryatlarin efsanelerinde mitik 6zelligi tasiyan ve kabilenin ilk
kurucusu sayilan atalarin adlar1 geger. Bunun disinda daglar, erkek adi yaninda kadin
adiyla soylenir. Tiirkiye’de “ana, gelincik” oldugu gibi Buryatlarda “nine” olarak

soylenir. Inceleme yaptigimiz halklarin daglarini “baba” ve “ana” olarak

adlandirmalar1 anne babalara kars1 duyulan derin bir saygidan oldugu diistiniiliir.

3.4.2. Kisilerin Dagda Gomiilmek icin Vasiyet Birakmalar:

Tiirk ve Buryat daglar1 anlatan efsanelerinde dag ve insan arasindaki baglar
incedir, gizemlidir. Dag ruhu insan ruhuyla karisir, birlesir. Tiirk ve Buryat
efsanelerine gore dag yaninda yasayan ulu kisiler 6lmeden 6nce bu dagda gomiilmeyi
vasiyet birakirlar. Sonradan dag, orada yatan ulu kisinin adiyla adlandirilmaya baslar
ve ziyaret haline gelir. Bu dag etrafinda dag efsanesi olusur ve agizdan agza

anlatilmaya devam eder.

Asagida ulu kisilerin 6lmeden 6nce dagda gomiilmek i¢in vasiyet birakma

motifini iceren Tiirk ve Buryat efsane drnekleri verilir. Tiirk efsanelerinden:

“...Bu zat 6lecegi zaman benim ayrica mezarum yoktur, mezarim olmiyacak,
beni ziyaret etmek isteyen, bu dagdaki ¢amlar: ziyaret etsinler, ben bu ¢amlarda

gomiiliiyiim, ¢amlara balta vuran, bana vurmus olur diyor.”” (Efsane No72)
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Baska bir efsaneye gore Igmeler’in sifali sular sayesinde hayatni kurtaran

prenses, eceli geldiginde dagda gomiilmek vasiyet eder:

“...Kiz oliimiinden sonra oraya goémiilmeyi vasiyet ettiginden onu bu

Iemeler’in yanindaki tepeye gomiiyorlar...” (Efsane Ne§7)

Torasan Bey adli biri Hagli savaslarinda basi sikistikca ormanla kapli ve
oldukca da sarp olan bir daga sigimir. O, vakit tamam olup hastalandiginda

yakinlarina su vasiyeti birakir:

“...Bu dag ¢ok kutlu bir dagdir. Nice zaman beni bagrinda barindirdi. Kdfir
gozlerinden gizledi. Can tende iken, bize kol kanat gerdi. Cenazemizi de diisman
gozlerinden gizleyecektir. Mezarimi tepeye yakin yere yapin” diye vasiyet eder...”

(Efsane Ne48)
Buryat efsanelerinden:

“Sagaan Dag1” efsanesinde bagka bir kabileden gelen gelinin biiyiiciiliik

yetenegine sahip oldugu anlatilir. O da 6lmeden 6nce ayni vasiyette bulunur:

“...Eceli geldiginde kadin, onu Sagaan Dagi dorugunda defnedilmesini ve

mezarni biiyiik taglarla kaplanmasini soyledi...” (Efsane Ne55)

Baska bir Buryat efsanesinde de bir gelin dagda gomiilme iste§ini sOyle ifade

eder:

“...0lmeden once kendini yiiksek bir dagin eteginde gomiilmek ister ve: “Ben

oradan ailelerinize bakacagim, onlari koruyacagim”,- der...” (Efsane Ne92)

Yukarida verilen 6rneklerden dag ve insan arasindaki baglarin koparmaz ve
gizemli oldugu anlatilir. Dag ruhu ata ve ana ruhuyla birlesir. Efsanelerde daglar,
yiiksekliginden dolayr Tanri’ya yakin bir mekan oldugu igin insanlar da 6ldiikten

sonra Tanr1’ya yakin olmak isterler.
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3.4.3. Ulu Olarak inamilan Kisilerin Mezarlarimin Daglarda

Bulunmasi

Kalafat’in soyledigi gibi eski Tiirkler 6len biiyiiklerini yiiksek dag tepelerine
gomdiiklerini Altay daglarinda rastlanilan kurganlarin cogunun yiiksek daglarda gibi
Anadolu’nun her yerinde dag ve tepeler tizerinde yatirlar ve ziyaret yerler bulunur.”
Topladigimiz Tiirk efsanelerinde de ulu kisilere ait yatirlarin daglarda bulunduklar

anlatilir. Islami geleneklerine gore bu yatirlar halkga kutsal sayilir ve ziyaret edilir.
Asagida yatirin tariflerini veriyoruz:

“Belli bir yerde mezari olan, olaganiistii giicti bulunduguna ve insanlara

o e . oo ] oo . ”97
yardim ettigine inanilan 6lii, evliya.

“Oldiikten sonra da mucizeler, kerametler gisterdigine, insanlara yardim

N . . 98
ettigine inanilan ermis, onun mezari, evliya.”

“Allah katinda yiiksek mertebelere ulasmis olduguna inanilan kimselerin
mezarlaridir. Bu kimseler sagliklarinda ziihd, takva, ibadet ve muhabbetle Tanri’nin
sevgili kullart arasina katilirlar, halk tarafindan da izzet, ikram, hiirmet goriirler.
Onlar, Allahin dostlart olduklarindan oldiikten sonra da Allah katindaki
mertebelerinin ve bundan dolayi sefaatte bulunma ozelliklerinin devam ettigine
inanilr. Bunlarin yiiksek hatirlarinin kirilmayacagt inanciyla bunlar vesile ve araci

sayilarak Allah’tan bazi dileklerde bulunulur.””

Daglarda yatir yaninda bazen tiirbe insa edilir.

Tiirbe, “genellikle iinlii bir kimse i¢in yaptirilan mezar, mezar iizerine

% Yasar Kalafat, Dogu Anadolu’da Eski Tiirk inan¢larinin izleri, 2.bsk., Ankara, Atatiirk Kiiltiir
Merkezi Yayini, 1996, s.41.

°7 Tiirkge Sézliik, Ankara, Tiirk Dil Kurumu Yayinlari, 1992, s.1606.

% Biiyiik Larousse Sozliik ve Ansiklopedisi, c.24., 1986b, s.12455.

% Ahmet Sonmez, “Merzifon Y6resinde Yaygi Halk inanislari ve Dini inanglarin Fert Uzerindeki
Etkisi”, Basilmamus Yiiksek Lisans Tezi, Istanbul Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Istanbul,
1997, s.59.
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catilmig yapr "dir. '

“Tiirbe, icinde bulunan metfun zatin 6zel ve kiymetli esyalarinin ve mezarinin
kaybolmamasi, zarar ve tehlikelerden korumasi, ziyaretgilerin rahat bir sekilde Kuran
okuyup dua etmelerine tefekkiir dlemine dalip, o biiylik zatin ruhaniyetinden feyiz
almalarini, o biiylik zat1 vesile ederek Allah’tan dualarin kabuliinii istemeleri ic¢in

yapilan mabettir.”'""

Islamiyet’te oliiden medet umma olayr olmamasina ragmen halk yatir ve
tiirbeleri ziyaret etmeye devam eder. Eski Tiirk inanclarindan olan atalar kiiltii islami
cercevesinde zamanla degiserek farkli uygulamalar ve inanmiglar arasinda kokli bir
sekilde stirdiiriiliir.

Buryat’ta eski kiiltlerin dag kiiltii icinde odaklandirirsa, Tiirkiye’de dag kiiltii
arka planda kalip atalar kiiltli ise eski tabiat kiiltlerini toplayan ve birlestiren bir kiilt
durumundadir. Bu eski tabiat kiiltleri bir bagdastirma seklinde olmakla birlikte halk
gii¢ glinlerinde yatirlar1 ziyaret edip dua ederek atalardan dilekte bulunur.

Eroz soyle der: “Halk, evliyalarin yattigi mezar, hazire, yatir, tiirbe, zaviye,
tekke, dergah vb. yerlere gidip dua eder. Veliden, hastaliklardan kurtulma, is bulma,
kismet agma gibi ¢esitli konularda yardim istenebilir. Dua edip de istekte bulunanin
mutlaka bunu inanarak yapmasi sarttir, aksi halde istegin ger¢eklesmeyecegine
inanilir. Ziyaretlerde dua okunur, ata ruhlarindan yardim dilenir. Ziyaret suyundan
medet umulur. Bazi durumlarda atalar kiiltiiyle su kiiltii, tepe kiiltii, ve tas kiiltii
birlesir. Tiirklerin Islamiyet'i kabul etmesinden sonra da halkin yatirlara gitmesi
tizerine "Allah'in sevgili kullari olan ve Allah'a sozii ve nazi gegebilen evliyanin

yvardimini dilemek" seklinde a¢iklanmaga ¢alisilmistir. »102

1% Eerit Devellioglu, Osmanlica-Tiirk¢e Ansiklopedik Liigat, Ankara, Aydin Kitabevi Yaynlari,
2006, s.1115.

' Nihat Aytiirk, Bayram Altan, Tiirkiye’de Dini Ziyaret Yerleri, Ankara, Alatanoglu ilim ve
Kiiltiir Hizmetleri, 1992, s.30.

12 Mehmet Erdz, Eski Tiirk Dini ve Alevilik Bektasilik, Istanbul, Tiirk Diinyast Arastirmalar1 Vakfi,
1992, 5.103.
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Buryatlara gelince burada dag, soyun ayinlerini yapma yeri olmasiin yani
sira soy mezarlarinin da bulundugu bir yerdir.'®
Fakat onlarda mezarlarin daglarda bulundugu halde oraya gidip mezari

ziyaret etmek kesin olarak yasaklanir.

Tiirkler ve Mogollarda eskiden beri atalar, atalarin ruhlart toplum
hayatlarinda miihim bir rol oynar. Bu gelenek simdi de koklii bir sekilde goriiliir.
Atalara biiyiik bir saygiyla tapilir, atalarin onuruna biiyiik térenler yapilir, ikram

edilir, kurban kesilir.

3.5. Daga Kurban Sunma

Tiim yeryiizii dinlerinde kurban gelenegi 6nemli bir yer tutar.'**

Bilindigi gibi daglarin tanrinin yasadigina inanilan yer olmasi, gk kubbeye
yakinlig1 ve {i¢ alemi birbirine bagladigina inanilmasi nedeniyle tanr1 mekani olarak
kabul edilmistir. Tanrinin daglar araciligi ile insanlarla baglant1 kurduguna inanilmis
hatta kutsal kitaplarda verilen bilgiler bile bu inanci desteklemistir. Iste bu
nedenlerden dolay1 tanriya daha yakin olmak isteyen insanoglu, ona dua etmek ya da

kurban sunmak istediginde ayin yeri olarak daglari tercih etmistir.'®®

Daglarda ayin yapilmasinin bir baska nedeni ise daha Once de soziinii
ettigimiz dag iyesidir. Eski Tiirkler, her dagin koruyucu ruhu olduguna inanmislardir.
Bu nedenledir ki; dag ruhundan dilek dileyeceklerinde, onlarin yardimina ihtiyaglar
oldugunda hep dag tepelerine ¢ikmis; kurbanlarini orada sunup, ayinlerini orada

yapmuslardir.'®

Hunlarin eski vatani Yeni-si-san yahut San-din-san sira daglarindaki Han-
yoan dagi Hunlarin her y1l Gok-Tanr1’ya kurban kestikleri dagdi. Bundan baska Gan-

tsuan-san dagi da Hunlarin mukaddes daglarindan biridir. Hun hakanlar1 Cin’le

1% G.Menes, “O Znagenii Teonima Ulgen”, issledovaniya po istorii i Etnografii Mongolskih
Narodov, Ulan-Ude, 1986, s.27.

1% Fuat Bozkurt, Aleviligin Toplumsal Boyutlari, istanbul, Yon Yaymecilik, 1990, s.116. (226S)
1% Seniha Sénmez, “Tiirklerde Dag Kiiltii Inanc1 ve Altay, Tiva ve Sor Destanlarinda Dag”, Yiiksek
Lisans Tezi, Balikesir Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Balikesir, 2008, s.97.

106 Sonmez, a.g.e., s.97.
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yaptiklar1 sozlesmeleri Hundagi denilen bir dagin tepesinde kurban keserek ictikleri
andla teyit ederlerdi. Orta Asya’nin baska kavimlerinde de Gok-Tanriya kurbanlarin
yiiksek dag tepelerinde sunuldugunu Cin kaynaklar1 haber vermektedir. Gok-Tanr1
kiiltiiyle dag kiiltiiniin birbiriyle yakin ilgisi bulundugu Hunlar devrinden ta simdiki
Altaylara kadar devam eden saman ayinlerinden anlasilmaktadir. Altayli Sor ve
Belterler kurbanlarint Gok-Tanr1’ya yiiksek dag tepesinde yaptiklar1 ayinle sunar ve

bu ayine “tengere tayig” (yani tanri-gok kurbani) derler.'”’

Tiirklerin mukaddes daglar arasinda Tura Tav denilen dag cok kutsaldir ve
adak aday1ip kurban kesmeden bu daga kesinlikle ¢ikilmazdi. Abdiilkadir inan, Kazan
Tiirklerinde de Hocalar Tavi denilen kutsal bir dagin bulundugunu, burada bazi
kurbanli ayin ve merasimlerin yapildigint bildirmektedir. Kazan Tiirkleri, Hocalar
Tavi’nin yiiksek bir boliimiinii Arafat, diger baz1 kesimlerini de Ebu Kubeys ve Mina
diye adlandirmiglardir. Din tarihi ve din sosyolojisi agisindan ilging olan bu durum,
Anadolu’da Hacibektas ilgesinde Hac1 Bektas1 Veli’nin tekkesine yakin yiiksekg¢e bir
tepe i¢in de s0z konusudur. Zira bu tepenin adi1 da Arafat Dagidir. Bu ornekler,
Miisliiman olduktan sonra Tiirklerin belirli 6l¢iide diger inanglarinda oldugu gibi dag
kiiltiiyle ilgili inanglarim da takdis ettikleri yerlere Islam’in dogdugu cografyadaki
dag adlarm vererek bir anlamda Islamlastirmak suretiyle yasatmaya c¢alistiklarin

gostermektedir.'*®

Tiirklerin Anadolu’ya yerlesmeye basladigi 11.ylizyildan itibaren buradaki
bazi daglar ve yliksek tepeler de dag kiiltiine konu olmus, buralar1 tipki Orta Asya’da
iken oldugu, ancak bu defa Islami bir goriiniim altinda miibarek mekanlar olarak
telakki edilmis, ozellikle Bektasi ve Alevi ziimreler tarafindan biiyiikk bir 6nemle

takdis edilmeye baslanmistir.'”

Bu takdis olayi, yine Tiirkler arasinda ¢ok koklii bir inang olan atalar kiiltii
sayesinde adeta halk Miisliimanliginin temeli haline gelmis bulunan evliya kiiltii ile

birleserek siirdiiriilmiis ve halen de ayni kuvvette devam ettirilmektedir. Bunun

197 Abdulkadir Inan, Tarihte ve Bugiin Samanizm: Materyaller ve Arastirmalar, 3.bsk., Ankara,
Tiirk Tarih Kurumu Yayinlari, 1986, s.48-49.

1% Ahmet Yasar Ocak, “Dag”, islam Ansiklopedisi, c.8., Istanbul, Tiirkiye Diyanet Vakfi, 1993,
$.402.

19 Ocak, a.g.e., 5.402.
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sonucunda, Islami inang ve geleneklere gére normal olarak defin i¢in kullanilmayan
dag ve tepe baslar1 ylizyillar boyunca Anadolu’da halkin takdis ettigi, kimligi mechul
evliya mezar ve tiirbeleriyle donatilmistir. Bu konuda yapilan arastirmalarda, ¢ok
defa buralardaki mezarlarda gercek bir sahsiyetin gomiilii bulunmadigi, dolayisiyla
dag ve tepelerde mevcut olduguna inanilan iistiin gli¢ veya ruhlarin evliya seklinde
sahislandirildigi sonucuna varilmigtir. Hatta bu tiir evliyali veya yatirli dag ve
tepelerle ilgili inanglarin bir kisminin Tiirk 6ncesi Anadolu inang¢larindan intikal

ettigi de diistiniilebilir.'"’

Bozkurt, eski Tirklerde ve simdi Tiirkiye’de yasayan Alevi toplumlarda
kurban sunma adetlerini karsilagtirir ve bu gelenegin eski geleneklerden birbirine en
cok benzeyen bir gelenek oldugunu isaret eder. “Eski Tiirk Samanlhiginda kurbana
“dolu” ya da “tolu” denir. “Dolu” sozii giintimiizde Aleviler arasinda cemde igilen

icki ve kurban anlamlarinda kullanilir. i

Ayrica arastirmaci iki kurban kesme gelenegi karsilastirdiktan sonra su
benzerlikleri gosterir: kurban kani disar1 akitilmaz, kurbana pisirilmesi sirasinda
gorevliler disinda kimse yaklasamaz, kurbani yalmiz toplumun yakin iyeleri
yiyebilir, téren sirasinda siirsel dualar okunur, kurbanin kemikleri kirilmaz ve

kurbanin kemikleri, i¢ aksamu, artiklari ve derisi yere gomiiliir.''*

Tirkiye Tiirklerinin ve Buryatlarin dag basina gidip kurban sunma adetleri
hala devam eder. Asagida dag ziyaretinin iki halk i¢in de nasil gerceklestigi elimizde

bulunan daglarla ilgili efsane metinlerinden yola ¢ikilarak karsilastirma yapilacaktir.

3.5.1. Dag Basina Ozel Giinde Gidilmesi

Iki halkin geleneklerine gére dag baslarina tapmaya 6zel giinlerde gidilir. Her
kutsal dagin tapma giinii degisir. Genellikle bahar ve yaz aylari olur, yilda bir kere

"% Ahmet Yasar Ocak, “Dag”, islam Ansiklopedisi, c.8., Istanbul, Tiirkiye Diyanet Vakfi, 1993,
s.402.

" Fyat Bozkurt, Aleviligin Toplumsal Boyutlari, Istanbul, Y6n Yayincilik, 1990, s.117.

"2 Bozkurt, a.g.e., s.118.
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oldugu gibi ti¢ yilda bir de olabilir. Mesela, Katanov’un verdigi bilgiye gore Altay
Tiirklerinden Sagaylar her ti¢ yilda bir dag tepesinde ayin yapar ve kurban keserler.
113

Daglarla ilgili bir Tiirk efsaneye gore dagin adi ziyaret giiniinden dolay1

verilmistir:

Erzurum'un Ispir ilcesine yakin bir kdyde dagda iki tas arasindaki bir
ziyarete koyliiler yilda bir defa Mayis'in 7.giinii gidiyorlar. Ziyaret giiniine gére
buraya (Mayis Yedisi) adint vermiglerdir... (Efsane Ne75).

Baska bir efsane dogal olarak ziyarete yaz aylarinda gidildigini ve Miisliiman

dinine gore Cuma giinleri secildigini anlatir:

Trabzon’a yakin bir kéyde Kirklar Dagi kutlu bir dag olarak taniniyor. Kisin
buralart karla kapli oldugundan ancak yazin, bilhassa Temmuz, Agustos aylarinda

ziyaret olmakta ve Cuma giinleri tercih edilmektedir. (Efsane Ne80).

Tiirklerle ilgili diger folklor ¢aligmalarinda da onlarin dag ziyaretine yaz

aylarinda gittikleri sdylenir:

Edremit havalisi Alevi Tiirkmenleri, stinni yoriikler, koyliiler Baba ve Sarikiz

yatirlarini her yaz agustos 15°e dogru ziyaret edip dag iistiinde kurban keserler. '

Sultan Dagi’ndaki Yoriikler Giyi Dagi’'nda (Geyik Dagi) bulunan yatira

Agustos’ta ziyarete gidip kurban keserler, iki rekat namaz kilarlar. '

Yilmaz, Tahtacit Tiirkmenlerinin yasadiklar1 Narlidere bolgesinde oradaki
daglarin tepelerinde Kusbaba, Teke, Kiilahli Baba, Teke Burnu ve Sucak Baba
adlarinda bes tane yatir bulundugunu sdyler. Bunlardan en ¢ok ziyaret edilen Kiilefli
Baba — Kiilahli - sekiz Obiirleri ise birer evciklidirler. Bu yatir yazin ilk ayinda

ziyaret edilir.

'3 Abdulkadir Inan, Tarihte ve Bugiin Samanizm: Materyaller ve Arastirmalar, 3.bsk., Ankara,
Tiirk Tarih Kurumu Yayinlari, 1986, s.54.

" Mehmet Erdz, Yoriikler, Istanbul, Tiirk Diinyasi Aragtirmalart Vakfi, 1991, s.29-30.

"5 Eroz, a.g.e. 5.29-30.

" A.Y1lmaz, Tahtacilarda Gelenekler, Ankara, Ulus Basimevi, 1948, 5.88-89.
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Onal, dag Kkiiltiiyle ilgili makalesinde Sigin Dagi veya Koca Eren’in
ziyaretine eskiden Haziran veya Temmuz aylarinda gidildigini fakat son zamanlarda
ziyaretin dilizensiz yapildigini sdyler. Bununla beraber canliligini korumus ve biiyiik
senlikler yapilan Sandraz Dag1 ve Cicek Baba ziyareti her yil Agustos aymin ikinci
persembesinde gerceklesir. Ziyaretgiler, birbiriyle haberlesmeksizin gelirler. Ayrica
Onal, Tiirkiye’nin belli bashi dag ziyaretlerini inceleyip insanlarin tiirbelere
ilkbaharda, yazin, sonbaharda ve dini bayramlarda gittiklerini sodyler. Giinlerin
Persembe, Cuma, Cumartesi ve Pazar oldugunu aciklar. Persembe ve Cuma giinlerin
Islam’1n kabuliinden sonra dini, kutsal giinler ve Cumartesi Pazar ise insanlarin hafta

sonu tatilinde topluca ¢ikabilecek giinler oldugunu belirtir.'"”

Buryat efsanelerinden de gordiiglimiiz gibi dag baslar1 yaz aylarinda tercih
edilir. Mesela:

“...Daga tapma giinii yazin orta ayinin 15’idir...”" (Efsane Nel5)
“Haan Uula” dagini anlatan efsanede:

“...Bu dagda her yil Agustos ve Eylil aylarinda iyi bir giin segip ayin
yapulir... ”(Efsane Nel8)

Han ve Hatun Daglari’nin ayin giintiyle ilgili su anlatilir:

“...Bu daglarin ayini ¢iceklerin tam c¢iceklendigi zamanda Haziran ayinda

yvapilir... ”(Efsane Ne28)

Burgaltay’da bulunan Ubgen oboo’sunun ayinin her yil yaz ortasinda

yapildigindan bahsedilir (Efsane Ne25).
Habarjaanay oboo’nun da ayin giinii ilkbahardadir:
“...Her ilkbahar kutsanir... ”(Efsane Ne68)

“Dabaata’nin oboo”’su efsanesinde ayin giiniiyle ilgili su bilgi verilir:

7 Mehmet Naci Onal, “Dag Kiiltii, Eren Kiiltii Ve Senliklerinin Mugla’daki Yansimalar1”, Bilig,
Bahar 2003, say1 25, 5.99-124.
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“...Cigekler acgildig1 ve yapraklarin yeserdigi zamanda ayin yapilir... "(Efsane
Ne69)

“Cigeklerin agildig1 ve yapraklarin yeserdigi” donem Buryat’ta Mayis sonu ve

Haziran ayidir.

Sahir koyliniin batida bulunan Heltegey oboo’nun ayinini kdy halki yazin ilk

aymda yapar (Efsane Ne72).

“Hurgan Toobii Dagi” hakkindaki efsanede dag ayininin yilda iki defa
yapildig: sdylenir:

“...Bu dagda yilda iki kez saman tarafindan ayin yapilir...” (Efsane Ne26)

Yilda iki kez yapilan dag ayinleri enderdir. Genellikle yilda bir yapilir. Ayin

iki kez yapilsa bile ilkbahar ve sonbahar gibi havalarin sicak oldugu zamanlarda olur.

Tirkler daglarda bulunan tiirbe ya da ziyaret yerlerini, Buryatlar ise dag
basinda bulunan oboo’lara dua etmeyi genellikle ilkbahar, yaz ve sonbahar aylari
tercih ederler. Bagka bir deyisle, insanlar daglar1 ayin yapilabilecegi, havalarin sicak
oldugu donemlerde ziyarete giderler. Ziyaret i¢in 6nceden 6zel bir giin belirtilir.
Tirklerin inancina gore Persembe ve Cuma glinleri ya da hafta sonu tercih edilir.
Buryatlarin ziyaret giinli lama veya saman tarafindan ayin icin iyi bir giin segilir.
Bunun disinda Tiirkler ve Buryatlarda “Mayis Yedisi” gibi halkca bilinen birbiriyle

haberlesmeksizin gidilecek ziyaretin belli giinleri de bulunur.

3.5.2. Giden Insan Sayisi

Tiirkler ve Buryatlarda dag basia giden insan sayisi ziyaret kurallarina gore
degisir. Inan’in Samanizm’le ilgili ¢alismasinda dag kiiltiiyle ilgili Altay Tiirklerinin
malzeme verileri bulunur. Orada Katanov tarafindan tasvir edilen Sagaylarin dag

kurbanina 100-150 kadar adamin istirak ettigi yazilir. Ayrica bu ayine kadinlar
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katilmazlar; ayine gelenlerin kisrak ile gelmeleri de yasaktir. Kisrak ile gelenler

bulunursa hayvanlarim dagdan uzakta birakmalar1 gerektigi sdylenir.''®

Inan’m arastirdigina gére Yenisey irmagi bolgesinde yasayan Samanist Tiirk
boylarindan Beltirlerin de dag ayinine kadinlar ve kizlar istirak etmez, evde

kalirlar.'"’

Inceleme yaptigimiz Buryat efsanelerinde de tipki Altay Tiirklerinde oldugu
gibi bu tip kurallara rastliyoruz. Mesela, Habarjaanay oboo’ya ancak erkekler

cikabilirler:
“...Daga sadece erkekler ¢ikarlar...” (Efsane Ne68)
Baruun Uula’ efsanesinde de aynidir:
“...Ayinde kadinlar katilamazlar...” (Efsane No75)

“...0roso Hayrhan dagina herkes tirmanamaz. Yukari gidenlerin dag

doruguna su gotiirmesi yasaktir...” (Efsane Ne91)

Ehe-Tsakir koytiniin kuzey-batisinda bulunan Bayan Sogto Dagi’nin ayinine

kadinlarin katilmasi yasaklanir:

“...Kadinlarin oraya gitmesi ve yamna votka almasi yasaktir...” (Efsane

Nel5)

Anadolu Tiirklerinde ise dagda bulunan ve ziyaret edilen evliya tiirbelerine
kadinlarin katilmasi yasaklanmaz. Dolayisiyla, dag torenine civarda yasayan herkes
katilabilir. Baz1 kutsal daglarin {inli o kadar biiyiik ki komsu bdlgelerden insanlar
gelirler. Daglara kurban sunma adetini Ahmet Gokbel sOyle tarif etmektedir.
Niifusun ¢ogunu Varsaklarin olusturdugu Feke ilgesine bagli Gedikli kdyiiniin

kuzey-dogusunda bir tepe bulunmaktadir. Bu tepe civar koyliiler tarafindan dede

"8 Abdulkadir Inan, Tarihte ve Bugiin Samanizm: Materyaller ve Arastirmalar, 3.bsk., Ankara,
Tiirk Tarih Kurumu Yayinlari, 1986, s.54.

19 Abdulkadir Inan, Tarihte ve Bugiin Samanizm: Materyaller ve Arastirmalar, 3.bsk., Ankara,
Tiirk Tarih Kurumu Yaynlari, 1986, s.54-58.
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olarak bilinmektedir. Buraya genel olarak yagmur duasi i¢in gidilir. Yagmur duasina

bolge koylerden miisait olan herkes katilir,'*

Bulgar daglarinda Alagdl’tin iistiinde Goveri Tepesi’nde Geyik Dede isimli
yatira, biitiin bu civarin asiretleri temmuz ayinda gidip kurban keserler, dua ederler.

Cocugu olmayan kadimlarin uykuya yatip ritya bekledikleri anlatilir. '*'

Tiirklerde tiirbe ziyaretine kadinlarin gitmesi yasak olmadig i¢in Tiirk efsane

metinleri bunun hakkinda bir sey sdylemezler.

Buryatlarda ayine kadinlarin katilmasi yasaklanan daglar yaninda da herkesin

katilabilecegi dag ayinleri vardir. Mesela, “Ehe Oboo” efsanesinde sdyle anlatilir:

“Yehe Oboo, Borto koyiinden kuzeye iki km. mesafede bulunur. Ayine koy
niifusu tamamiyla katilir... ”(Efsane Nel6)

Bayangol yerinde bulunan Underey T66bii Dagi’na biitiin kdy halkinin gittigi
sOylenir (Efsane No71).

Bagatur Dag1’n1 anlatan efsanesinden ayinle ilgili su bilgileri aktariyoruz:

“...Ayin yapmak icin daga hem erkekler, hem de kadinlar giderler. Fakat
zoohey'i (geleneksel bir yemek) ancak erkekler pisirebilirler... ”(Efsane Ne74)

Hem Tiirklerde, hem de Buryatlarda kutsal yerlere ziyarete bir soyun ya da
bir agiretin (oymagin) gittigi dag torenleri mevcuttur. Mesela, Tiirkiye Turklerinde

Sarikiz tiirbesinin Tahtact Tiirkmenlerinin ziyaret yeri oldugu bilinir:

“...Tahtall asiretleri, bu daga ilk geldikleri zaman, zirvede taglarla ¢evrilmis
bir avlu ve icinde kaz tiyleri bulunca buraya “Kaz Aviusu” demisler, daga da

Kazdagi adini vermisler...” (Efsane No22)

~ .9

Topladigimiz Tiirk efsanelerinden “Topuz Dag1 veya Tekke Dagi”’nda bunun

120 Ahmet Gokbel, Varsak Tiirkmenlerinde Yer-Su inancinin izleri, 1.c., Ankara, Dinler Tarihi
Arastirmalari, 2000, s.261. _
121 Mehmet Erdz, Yoriikler, Istanbul, Tiirk Diinyas1 Arastirmalar1 Vakfi, 1991, 5.29-30.
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hakkinda s6yle soylenir:

“...0Oba denilen Incesu halki ve yakin koyliiler bu tepeye hayvan otlatmaga
geldikleri gibi burada adakta adanmaktadir. Kurban kesilecegi zaman bu daga
¢tkilarak kurbani orada kesiyorlar...”’(Efsane Ne79)

“..Yiiritkler her yil mezarin basinda kurbanlar keserler, dua ederler,

erenlere erigen gelin kadindan himmet umarlar...” (Efsane Ne3).

Asagidaki efsanede dagin etegindeki kuyuya normalde asirete mensup

olanlarin tag attig1 anlatilir:

“...Aymi zamanda agirete mensup veya bunlar: gorerek ona uyan diger bir

kisiler, dagin etegindeki bir kuyuya dilek dileyip tas atiyorlar...” (Efsane Ne77)
Buryat efsanelerinde soy anlayisini gosteren su drnekler bulunur:

“Han-Hongor Dagi bizim Hayagta yerindeki dagdir. Onun oniinde Bunhan
adli dag bulunur. Iki dag arka arkaya dururlar. Bunhan Dagi bizim Banzaraktsatan

soyundakiler ayin yaparlar. Tarbaev soyundan insanlar Altan Dagina taparlar...”

(Efsane Ne81).

Burada gordiigiimiiz gibi baz1 dag ayinlerine ancak bir soy katilabilir. Bagka

bir efsanede “Oroso Hayrhan Dag1”nin ayinini Hasuurtay soyu diizenler:

“...Buraya Hasuurtay soyunun insanlart gelip ayin yaparlar...” (Efsane

Ne91).

Burgaltay yerinde bulunan Ubgen oboo’sunun nasil ortaya ¢iktigini anlatan

efsanede de bir soydan bahsedilir:

“.Ilk defa bu oboo’ya Hoyho soyunun insanlar kurban kesmeye

basladilar...” (Efsane Ne25)

Boylece, iki halkta da ziyarete gitme kurallar1 goriiliir. Giden insan sayis1 da
buna baglidir. Genel olarak dagda bulunan tiirbelerin ziyaretine ya da dag ayinine

cevre koy ya da koyler halki tamamiyla katilabilir. Eger dagin 6nemi biiyiikse
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Tiirkiye’de biiyiik senlikler, Buryat’ta ise ii¢c erkek oyunu diizenlenir. Dolayisiyla,
ziyaretcilerin sayisi da artar. Bunun disinda Tiirkler ve Buryatlarda bir soy ya da bir
asiret veya oymaga mensup insanlar tarafindan diizenlenen ziyaretler olur. Oraya
ancak bir soy ya da bir asiret veya oymak katilabilir. Ayrica Buryatlarda baz1 daglara
kadinlarin gitmesi yasaklandig1 i¢in ayine katilan insan sayis1 azalir. Boylece ziyaret
torenine katilan insan sayis1 dagdan daga gore degisir, bir aileden birkac¢ koy halki

kadar olabilir.

3.5.3. Yapilan Hazirhiklar

Tiirk ve Buryat efsanelerinde dag ziyaretine ¢ikmadan 6nce ne gibi hazirliklar
yapildig1 hakkinda bilgi verilmiyor. Ama efsanelerden anlasildig1 gibi onlar ziyarete
gitmek icin ilk 6nce kurbani hazirlarlar. Tiirk efsanelerinde tiirbe yanindaki kutsal
agaglara bez bagladiklar1 anlatan efsane c¢oktur. Caput baglama gelenegi
karsilagtirdigimiz iki halkta da goriiliir. Biitiin Tiirk-Mogol diinyasina ait olan bu eski
gelenek Tiirklerde ve Buryatlarda degigsmeden siire gelmistir. Tiirk efsanelerinde bez

baglama disinda bir efsanede su alip gotiirdiikleri anlatilir:

“Kirklar Dag1” efsanesinde Tiirklerin ziyarete yaninda su alip gotiirdiikleri

anlatilir:

“...Birlikte getirilen sulara burada okuyup iifliiyorlar ve gsifali su haline

getirdiklerine inaniyorlar...” (Efsane Ne80)

Buryat efsane metinlerinde dag ayinine yapilan hazirlhiklarla ilgili

buldugumuz 6rnekler sunlardir:

“Sagaan Taabay” adli efsanede dag iyesine beyaz yemeklerin ikram edildigi
anlatilir (Efsane Ne41). Dolayisiyla, Buryatlarin dag ayinine ¢ikmadan Once beyaz

yemekleri hazirladiklar1 anlagilir.
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Bazen ayinde lekesiz, kirmizi inegin siitlinden yapilmus siit tirtinleri kullanilir

(Efsane Nel5).
Heltegey oboo’nun ayini i¢in de beyaz yemekler hazirlanir:
“...K6y halki yazin ilk ayinda beyaz yemekle ayin yapar...” (Efsane Ne72)
Asagidaki efsanede dag ayinine votka gotiirdiikleri goriiliir:

“...aniden diiz bir tay tizerinde getirdikleri bir sise votkanin kapagi kendisi

giiriiltiiyle agildi... ” (Efsane Ne46)

Baska bir dag ayininde “zoohey” adli geleneksel bir yemekten séz edilir.

Z066hey’in pisirme malzemelerini evde hazirlayip, yemegi dagda pisirirler.
“...Fakat z6ohey’i ancak erkekler pisirebilirler...” (Efsane Ne74)

Ayrica Tiirkler ve Buryatlar daga ¢ikip yolda ve bayram sirasinda yenilecek

yiyecek iceceklerini hazirlayip yanlarina alirlar.

Yukarida gordiigiimiiz efsane orneklerinden anlayacagimiz gibi Tiirkler ve
Buryatlar dag ziyaretinin hazirliklarini onun tapma kurallarina gore yaparlar. Tiirk
efsanelerinde, tiirbe ziyareti sirasinda orada yatan ulu kisinin ruhuna kurban kesme
disinda diger yemeklerden ikram etmesinden bahsedilmemekle birlikte tiirbe
yanindaki ulu agaglara bez bagladiklar1 i¢in bez parcalarini, bazen de su
hazirladiklar: anlatilir. Buryatlar dag iyesine en 6nemli yemeklerinden olan kesilen
kurbanin 6zel usulle hazirlanan basin, siit lirlinlerinden yapilan beyaz yemekleri ve
geleneksel zodhey yemegi ikram ettikleri igin hazirliklar da ona gére yapilir. Iki
halkin kiiltiirel degisikliklerinden dolayr daga tapma tdreninde farkliliklar olsa da
eski ayinlerde genel unsurlar da mevcuttur. Hem Tiirkler, hem de Buryatlarda toren
sirasinda gereken kurban, bez parcalari yani sira bayram sirasinda yenilecek yemek

ve igecekler de hazirlanip ¢ikilir.
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3.5.4. Dag Ziyareti Nasil Gergeklesir?

Bu alt baslik i¢inde dag ziyaretinin nasil gergeklestigini gorecegiz. Tiirklerin
ve Buryatlarin dag ziyareti kurallari Islam ve Budizm dinler etkisiyle zamanla
degismisse de ortak benzerlikler goriiliir. Dag ziyaretini, térenin en 6nemli safhalari

olan “kurban”, “dua”, “oyun ve senliklerin diizenlemesi” gibi alt bagliklara ayirarak

anlatacagiz.

3.54.1. Kurban

Samanistlerde dag, oboo ayini kurbansiz yapilmaz.'? Eski Tirkler ve
Mogollarda goriilen kurban gelenegi biitiin ¢agdas Tiirk ve Mogol halklarinda da
goriiliir. Samanizm uzmani Inan, Tiirklerde kurban i¢in hangi kelime kullanildiginin
kesin olarak bilinmedigini sdyler. Miisliiman Tiirklerin hepsinde Arapga “kurban”
kelimesi kullanilmaktadir. Baz1 kabileler (mesela Kirgiz-Kazaklar) Fars¢a “hiiday1”
kelimesinin bozuntusu olan “kudayr” kelimesini de kullanirlar. Bunun disinda Inan,
Yakut¢a’da kurban anlamina gelen “kereh” kelimesi samanin istirakiyle ruhlara
sunulan kurbana denir. Eski Tiirk yazitlarinda Kiiltegin ve Bilge Hakan igin “6ldi”
yerine kullanilan “kerek boldi” kelimesi de bu anlam ile izah edilebilir. Yazitlarda
bulunan bu “kergek” kelimesi ancak hiikiimdar ailesi i¢in kullanilmis olsa gerektir.
Yakutlarda goriilen bu “kereh” kelimesi de Mogolca ve Buryat¢ada dahi “kurban”
anlamma gelir. Ayrica Inan, ¢agdas Samanist Tiirk boylarinda kurban anlamini

tastyan “tayilga, hayilga” kelimelerinin Mogolca’dan geldigi samilir, der.'*
Tiirkiye Tiirklerinde tiirbe yaninda adak olarak sunulan hayvana kurban denir.

Inan, gerek bugiinkii Samanistlerin kurban torenlerinden, gerek Miisliiman
Tiirklerin folklor materyallerden anlasildigina gore eski devirlerde kurban i¢in en
makbul hayvanin erkek hayvan oldugunu sdyler. Bununla ilgili su 6rnekleri getirir:
“Dede Korkut hikdyelerinin kahramanlar: olan Oguzlar kurban olarak “attan aygr,
deveden buga, koyundan ko¢” kesmislerdir. Kirgiz-Kazak destanlarinda da ayni
motife rastliyoruz. Radloff tarafindan tespit edilen Dudar kiz hikdyesinde Tanridan

122 Abdulkadir inan, Tarihte ve Bugiin Samanizm: Materyaller ve Arastirmalar, 3.bsk., Ankara,

Tiirk Tarih Kurumu Yayinlari, 1986, s.97-98.

123 ¢

Inan, a.g.e., s.97-98.
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cocuk dileyen bir zengin “attan aygir, sigirdan buga, koyundan kog, kegiden teke”

: 124
kurban ediyor”.

Fakat bununla beraber inan, Kirgiz-Kazak destanlarinda “tdbel baytal” (yani
alninda beyaz bulunan genc¢ kisrak) Tanri’nin begendigi ve ruhlarin hosuna giden

kurbanlardan sayilir, der.

Roux da, kurbanin erkek cinsten olmasi zorunlu olmadigini ve “Mogollarin
Gizli Tarihi” en azindan bir kisragin adak olarak kurban edilmesini sdyler. Ayrica
Inan, Verbitski’nin sdzliigiinden Teleiit lehgesinde “baytal” hem geng kisrak hem de
“kurban edilen hayvanin can1” oldugunu aktarir ve gogebe Tiirk boylarinda daha
yavrulamayan ii¢ yasindaki kisraga “baytal” denilmesini kurban téreniyle ilgili
oldugunu diisiiniir.'> Bu konuyla ilgili topladigimiz Buryat efsanelerinin birinde ii¢
tane yan yana duran daga “Gurban Baytahad” (U¢ Tane Taylamamis Kisrak) adi
verilmesi ilgi ¢eker. Demek ki, Buryatlarda daglarin baytal olarak adlandirilmas: eski

dag kiiltii geleneginin yankilari olsa gerektir.

Tirkiye’de kurbanla ilgili Roux, Anadolu’da geleneksel olarak Tahtacilarda
s0z konusu oldugu gibi, hayvanin yarasiz, lekesiz ve tertemiz sekilde kurban
edilmesinin gerekli olup olmadiginin bilinmedigini (ancak bu, onlarla birlikte
Islam’dan alimis olsa gerek) ve olaylarm biiyiik bir cogunlugunda, beyaz ve saf

oldugunu belirtebilmek i¢in sadece dis goriiniisiine dikkat edildigini yazar.'*®

3.54.1.1. Kanh Kurban

Anadolu Tiirkleri tiirbe ziyaretine gelip ¢ogunlukla kurban keserler. Kurban
kesme sebepleri herkesin farkli olmakla birlikte dertlerinden kurtulmak igindir.

Insanlar ziyaret yerlerinde sifa bulmak, cocuksuzlar ¢ocuk sahibi olmak, yagmur

124 Abdulkadir Inan, Tarihte ve Bugiin Samanizm: Materyaller ve Arastirmalar, 3.bsk., Ankara,
Tiirk Tarih Kurumu Yaylari, 1986, s.100-101.

2 {nan, a.g.e.,s.101.

126 Jean-Paul Roux, Tiirklerin ve Mogollarm Eski Dini, 2.bsk., Istanbul, Kabalc1 Yayinlari, 2011,
s.254.
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duasi etmek gibi dilekleri dileyerek kurban keserler. Cocugu olmayanlar, cogunlukla
adak kurbani keserler. Bu adak kurbanlari, ziyaret edilen bir yatir icin, yardimci

olacagi inanci ile kesilir.

Tiirk efsanelerinde kurban olay1 genis olarak tasvir edilmez fakat “kurban
kesilir” diye bilgi iceren efsaneler boldur.

Tiirkler ulu kisilerin tiirbelerin ziyaretine gidip ¢esitli isteklerde bulunurlar.
Eger istegin gerceklesirse bunu sunu kurban kesecegim derler. Mesela, “Ali Tepesi”
efsanesine gore cocugu olmayanlar ve ruh hastalar1 giderek, dilek dilerler. Cocuk
dileyenler: “Sen bana bir ¢ocuk verirsen, ben de sana bir kuzu, kegi, koyun... vs.
keserim”, derler (Efsane Ne52). Boylece dilek kabul olursa adam adagini keser. Eger
adam adak adayip da dilegin kabuliinden sonra kurban kesmezse tiirbede yatan evliya
veya asagida verilen efsaneler orneklerinde gibi Allah tarafindan cezalandirilir.
“Agri’ya Cikan Coban Efsanesi”nde ¢obanin dilekte bulundugu dag ruhu ve Tanr
sanki birlesmis gibi goriiliir:

“Agri’min eteklerinde koyunlarini otlamakta olan bir ¢oban dagin doruguna
gozlerini dikmis, daga hayran olmus. Doruga tirmanmayi diisiinmiis, ancak tiim
cabalarina karsin karli tepelere varmayr basaramamis. Sonunda c¢aresiz kalip

Tanrt’ya yakarmisg:

Tanrim, Agri’min tepesine ¢ikmama izin ver, doniiste sana yedi kurban

kesecegim.

Tanrt ¢obamin dilegini kabul eder ve c¢oban doruga ulasir. Cevreyi
diledigince seyreder ve bir siire sonra dagdan inip siiriistiniin yanina doner. “Adam
se de, Tanrt ne yapacak kurbani!” der, soziinde durmaz. Tanrt da bu davranisa
kizarak ¢obani ve siiriisiinii tas haline getirir. Bugiin Agri Dagi’nin yamacinda

goriilen taslarin ¢oban ve siiriisii oldugu soylenmektedir” (Efsane Ne100).

Bagka bir efsanede yaylaya ¢ikan bir bey li¢ gece iist liste korkulu riiya goriir

ve Allah’a yalvarir:
“Beyler, bahar mevsimini daglara c¢ikarak yaylalarda gecirirler. Ladik
(Giimiissuyu) ten bir bey de o yil yaylaya ¢ikar. Uc gece iist iiste ¢ok korkulu bir

riiya goriir. Dayanamaz hale gelir.
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“Yarabbi, bana bu korkulu riiyay1 bir daha gostermezsen rizan i¢in deve
kurban edecegim,” der. Aradan aylar geger deveyi kurban etmez. Ayni riiyay1 tekrar
gormeye bagslar, yine kurban vaat eder. Bir miiddet riiya gérmez. Kurbani
kesmeyince ayni riiyayi tekrar gérmeye bagslar. Uciincii defa kurban vaat eder. Ama
bunu da kesmez.

Bey, develeri suarip yatirir. Kendisi de ¢cobaniyla beraber yemek yemek igin
oturur. Bu swrada bey, ¢oban ve develer olduklar: yerde tas kesilirler” (Efsane
Ne103).

Buna benzeyen Buryat efsanesinde de dag iyesine saygisizlik yapan adam
daha sonra cezalandirilir:

“Eski zamanlarda uzaktan bir akrabamiz “Biz Bayan Ulaan Dagi'na ¢ikip
ayin yapariz” demistir. Fakat sonraki yil dagi tapacak zamani gelince “Bu yil

koyunlarimizin hepsi yavruladilar, ikram igin verecek koyunumuz yok” dediler.

Fakat bundan ¢ok ge¢medi bu adamin koyunlarmi kurt yem yapti. Fal
baktirdiklarinda: “Sakalint omuz iistiinden arkaya birakan bir dag sahibi alacagini

ald1” — demiglerdi... ”(Efsane Ne79)

Gordiigiimiiz gibi kutsal yere gidip bos konusulmaz, dag iyesine ya da dagda

yatan evliyaya saygi duyulmasi gerekir. Aksi halde belalar kesilmeyecegine inanilir.

Buryatlarda dag ayini Altay Tiirklerindeki gibi kurbansiz yapilmaz. Kesilen
kurban sayilar1 degisir. Buryat efsanelerinde kurbanla ilgili bilgiler sdyledir:

“Ehe Oboo” efsanesinde eskide oboo toreninde biiylik bir senligin yapildigi,

cok insanin toplandig1 ve yirmiden fazla koyunun kurban edildigi sdylenir:

“...Ayine koy niifusu tamamuyla katilir, ii¢ erkek oyunlart diizenlenir. Eskide

Yehe oboo iizerinde ii¢ giin icinde dua edilirdi, yirmi-yirmi bes tane koyun kurban

edilirdi... "(Efsane Ne16)

Han ve Hatun Daglari’na yapilan ayine on ii¢ vadiden insanlar katilir, on ii¢

koyun basi ikram edilir (Efsane Ne28).
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Asagidaki efsanede dag ruhuna ikram edilen kurban olay1 baska daglardan
farklidir. Halk, bunun sebebinin dag iyesinin isteginden kaynaklandigini sdyler. Bu
efsanede kurban yaninda baligin kurban edilmesi gécebe Buryatlar i¢in tuhaftir ve

dag iyesinin Rus olmasiyla agiklanir:

“...Ko6y daglart Bagatur Han Dagindan baslar... Bagatur Han Dagi baska
daglardan ayrica bir usulle tapilir: 4 yasindaki inek ve balik kurban kesilir. Neden
dersek efsaneye gore Bagatur Han in sahibi Rus bir adamdir. O, ta 17.yiizyilinda bu
verlere gelmis. Mogolistan ve Cin arasinda sumir ¢izildiginde Rus kazaklar (askerler)
sinwr korumak isiyle bu yerlere gelmisler. O zamanda herhangi bir felaketten dolay:
bir asker burada oldii ve bu dagin sahibi olarak kald:...”” (Efsane No74)

Diger bir efsanede kurban olay1r ilging bir olayla anlatilir. Bir koyde
yetistirilen hayvanlar 6lmeye baslayinca halk lamaya c¢are bulmak icin gider. Lama
ise onlara su cevap verir:

“...Koy yakinlarindaki en yiiksek dagi bulup onun iizerinde Lusuud’a"’
kurban keserek ikram etmelisiniz” dedi. Yerli halk soylediklerini yapti. Koyiin dogu
tarafinda iki tane yiiksek dag Under Baruun ve Dabaanay Under bulunur. Bunlardan
birini secmeliydiler. Ilk giines isiklart hangi dag iizerine diiserse onu segeriz diye
anlastilar. Karar, biiyiik lamalar ve kéyiin biiyiikleri tarafindan ¢ikartildi. Bir sabah
herkes digsart ¢ikip ilk giines isiklarinin Baruun Dabaan tizerinde diistiigiinii
gordiiler. Béylece Baruun Dabaan’in dorugunda yazin ilk ayinda lamalar durmadan

li¢ gtin boyunca “Yum” kitabt okudular... ”(Efsane Ne24)

Efsanede goriildiigli gibi halkin dag dorugunda sular sahibine kurban

kesmesinden sonra hayvanlarin 6lmesi durdurulur.

Anadolu Tiirkleri ve Buryatlarda dag basinda kesilen kurban olaylar
bolcadir. Dag ruhuna kurbani, dertlerinden kurtulmak, iyilik, saglik, bolluk i¢in dua
edip keserler. Dag ruhuna biiyiik saygi duyarlar.

127 o
Lusuud — sular sahibi
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3.5.4.1.2. Kansiz Kurban

Tiirkler ve Buryatlarda kanli kurban yaninda kansiz kurban da mevcuttur.
Sac1 (libation), yalma (agaclara ve saman davuluna baglanan pacavralar), tos
(ongonlar1) yedirme (agizlarini yaglama), atese yag atma ve sarap serpme gibi
torenler kansiz kurbanlardir. Kansiz kurbanlarin en Onemlisi basibos saliverilen

hayvanlardir.'*

Daglarla ilgili Tiirk efsanelerinde kansiz kurban etme Ornekleri ¢ok sayida

bulunur. Onlardan en yaygin olarak goriileni agaglara ¢aput baglamadir.

Tirkler tiirbeye yakin olan kutsal sayilan agaclara dilek dileyip caput

baglarlar. Ornegin, “Dagdaki Magaralar” efsanesi sunu anlatir:

“...Magara’mn icerisinde bulunan bir¢ok girinti ve c¢ikintilara ip

baglanmakta ve adak adanip ayrica iki rekat namaz kilinmaktadir ”(Efsane Ne78).
Diger bir efsaneyi 6rnek getirelim:

“...Hiiseyin Gazi Tiirbesine, eski tekke harabesine ziyaretciler gelmekte ve o

cevreye yakin ¢alilara bez baglamakta... ”(Efsane No73)

“..Ihtiyari nazma kilarken gordiikleri yerde bulunan, ihtiyarin iizerinde
namaz kildigi, seccade biiyiikliigiinde bir tas ve onun yamnda ufak bir agag
bulunmaktadir. Bu agaca aymi zamanda bez, ¢aput baglanmaktadir...” (Efsane

Ne83)

Caput yerine bazen bagka esyalar da olabilir. Bu efsanede anlatildigi gibi

ziyaret yerine gidip kibrit birakma adeti de vardir:

“...Buraya hergelen bir kibrit kutusu birakiyor ve oradaki gaz tenekesi

dolduruluyor... ”(Efsane No79)

128 Abdulkadir Inan, Tarihte ve Bugiin Samanizm: Materyaller ve Arastirmalar, 3.bsk., Ankara,
Tiirk Tarih Kurumu Yayinlari, 1986, s.98.
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“Kirklar Dag1” efsanesinde ise ziyaretgiler Kirklardan ayrilirken oraya tespih
birakirlar. Inanisa gére birakilan tespihler, o yerde durdukga, birakan sahsin hesabina
ibadet ederler. Ayrica ayrilirken dertlerini birakma anlamini tasiyan bez, caput

baglama olaylar1 da goriiliir (Efsane Ne80).

“Seytan Taslama Dag1” efsanesinde ise Igmeler’de tasla ilgili ilging bir olay
anlatilir. Soylenceye gore kralin kizinin karni sismeye baslar. Babasi kizinin giinah
isledigini disiinlir ve daga gotilirlip kizi oldiirtin der. Agabeyisi onu oldiiremez,
gomlegine tavsan kani siiriip krala gdtiiriir. Kiz ise orada bir su icer ve iyilesir. Daha
sonra kiz oliimiinden sonra oraya gomiilmeyi vasiyet eder. Zamanla mezar ziyaret
haline gelir. Buraya gelenler tepedeki mezara tas birakirlar. Boylece mezar 60-70
metre kadar taslarla yiikselir. Fakat simdi taslar1 sifa bulmak amaciyla degil seytani
taglamak tizere kullanirlar. Zira prenses isin baginda gilinahkar olarak tanimmmust.
Zamanla o taglarin, kullar1 glinaha ¢agiran seytani tagslamak i¢in ¢ikarildigina inanilir.
O yiizden bugiin buraya “Seytan taslama yeri” denmektedir (Efsane Ne87). Efsanede
gordiigimiiz gibi basta sifa niyetiyle birakilan taglarin anlami ne kadar da
degismistir. Kansiz kurban olarak birakilan biiylik ve kiigiik taslar mezarda yatan

kisiye sayg1 gostermek icin degil seytani taglamak i¢in kullanilmigtir.

Buryat efsanelerinde kansiz kurban olay1 anlatilmaz fakat Buryatlarda bez
baglama, atese yag atma, sarap serpme, sa¢i sacma gibi eski gelenekler tiim
canliligiyla yapilir. Bu gelenekler Buryatlar i¢in yazilamayan kurallar seklindedir.
Bununla birlikte Buryat efsanelerinden anlasildigi gibi dag dorugunda taslardan
yapilmis oboo’lar bulunur. Tiirklerde goriildiigii gibi Buryatlar da oboo yanina

gelince asagidan getirilmis biiyilik ufak taslar oboo’ya ilave ederler.

Karsilagtirdigimiz iki halk i¢in de kurban olay1 ¢cok dnemli benzerliktir. Hem
Tiirklerde, hem Buryatlarda eski kurban gelenegi kanli ve kansiz olmak iizere az ¢ok
degisiklerle bulunur. Iki halk i¢in dag ruhuna kanli ve kansiz kurban vermek ona

saygl duyma anlamina gelir.
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3.54.2. Dua

“Dua — Arapga bir kelime olup, ¢cagirmak, davet etmek gibi anlamlara gelir.
Terim olarak ise dua, inanan kiginin Allah’a yakarmasi, yalvarmasi, Allah’tan
birtakim taleplerde bulunmasidir. Allah’la iliski kurma ve O’ndan yardim dileme
halidir. Dua, insanlarin Allah’la iletisimidir. #1129

Hem Tiirk hem Buryatlar kutsal daglara dua etmek i¢in giderler. Dua —
ziyaretin ayrilmaz bir parcasidir, ziyaretin asil amacidir. Dualar saglik, iyilik,
bereket, mutluluk igin yapilir. Tiirkler, islam dinine gore tiirbe yaninda iki rekat
namaz kilarlar. Dualar1 imam yonetir. Genellikle tiirbeye gidip iki rekat namaz

kilinir:

“...Magara’min icerisinde bulunan bir¢ok girinti ve c¢ikintilara ip

baglanmakta ve adak adanip ayrica 2 rekdt namaz kilinmaktadir... ”(Efsane Ne78)

“...fel¢liler (¢ocuk felci dahil) ve bilhassa ¢ocugu olmayan kadinlar gelerek

orada namaz kilar ve kurban keserler...” (Efsane No74)

“Dua Dag1” efsanesinde daga “dua” adinin verilmesi orada yapilan dualardan

kaynaklanmaktadir:

“...Eskiden askerlerle Hicaz’a gidenler buradan dualarla ugurlanirmas.

Burada ayrica, hacet namazi da kilarlarmis...” (Efsane Nel2)

Iki rekat namaz kildiktan sonra bekar erkeklerin soyledikleri dua su sekilde

olabilir:
“Dolandim geldim ocagina, bir kiz ver kucagima.”

(Cocugu olmayanlar ise:

12 Cenksu Uger, Tokat Yéresinde Geleneksel Alevilik, Ankara, Ankara Okulu Yaynlari, 2005,
5.336. (456S)
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: . . - 130
“Dolandim geldim ocagina, bir evlat ver kucagima.”

Tahtac1 Tirkmenlerinin dagda yatan ulu kisilerin yatirlarina ziyarete gidip

ettikleri dua (giilbank) soyledir:

“Allah Allah Allah bismisah ¢iragidervisan zuhuru-imam kanunu evliya
fiitveti apdalan giiruhu Naci nurualiabap vakitler hayrola hayrola hayirlar fethola
sirlar defola akibetlerimiz hayrola namazimiz niyazimiz kabul ola her islerimiz asan
ola goniilde olan muratlarimiz hasil ola Allah erenler Muhammed Ali katarindan
ayirmaya Allah erenler tarfiitiilayn i¢re kadar bizi nefsimize 1smarlaya yollarindan
yol hallerinden hal nasip miyesser eyleye Allah erenler nidelim neyleyelim
dedirmeye Allah erenler bol kismet bol nasip kerem yeleye. Her geldik¢e haklisi
hayirlis1 gele reddikaza defi bela affitaksirat defi seyyiat hastalarimiza sifalar
dertlerimize devalar borclarimiza edalar eyleye vakti seher vakti aziz yolumuz acgik
ola futuhatimiz gani ola Allah erenler yardimcimiz ola duamiz nur ola belalar dur ola
miiminler zat ola miinafiklar mat ola yuf miinkire lanet yezide embializam evliyay1
kiram saadeti Ekrem mesahiyikram on iki imam ve ¢ehrede imam velpiran iigler
besler kirklar yediler, ger¢ek erler pirler dervisan askina sadikan arifan, budalan
meczuban muhibban haziran gaiban mevcut erenler Keremi Ali giilbengi

Muhammedi efendimizin himmeti hazir ola gercege hu hu”. B3

Asagida Tahtacit Tirklerinin tipki Altaylarda gibi ulu daglara hitap eden

dualarinda yardim isterler. Ornegin:

“Daglar, daglar, ulu gabaagaglar, goca c¢aylar, Goyunoglu, Yusuf yu! Gel,

¢ocugumun garninin agrisini al!”'*?

Edirne Meri¢ Bektasilerinin “Dolu” giilbanklerinde buna benzer bir anlatim

bulunur:

19 Mehmet Erdz, Yoriikler, istanbul, Tiirk Diinyas1 Arastirmalar1 Vakfi, 1991, 5.30. (288S)

1A Yilmaz, Tahtacilarda Gelenekler, Ankara, Ulus Bas_lmevi, 1948, s.54-55. (1155)

132 Mehmet Erdz, Eski Tiirk Dini ve Alevilik Bektasilik, Istanbul, Tiirk Diinyas: Arastirmalart Vakfi,
1992, s.367.
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“Bismi Sah, Allah, Allah... Dolumuz dolu ola, yollarimiz kadim ola.
Icecegimiz dolu niyaz dolusu olmus ola. Niyaz sahiplerinin dmiirleri uzun, kismetleri
gani ola. Uzerlerine gelecek olan belay1, kazay: ulu daglara, yezit miinkirlere vermis

ola... Niyazlarmin kabulluguna, hakkin birligine, Pir Sultan’in demine, gercege

hii 59133

Yukaridaki duada var olan “niyaz sahiplerinin dmiirleri uzun, kismetleri gani

2

ola...” sozleri Altay kamlarinin sdyledikleri dualarina benzer: “Yasimn uzun olsun,

Kara saglarin agarana dek yasa...”"**

Buryatlarin dualari ise saman ya da lama ydnetir.

Lama, dag ayininde dag iyesine goére hazirlanan Budist kitaplar1 okur.
Asagidaki efsane parcasinda lamanin dag ayini gecirmek i¢in Budist kurallarina gore

kitap hazirladig1 sdylenir:

“..Alk once ayini samanlar yaparlardi, fakat bolgeye Budizm geldikten sonra
yonetici rolii lamalar devraldilar. 19. yiizyil ortalarinda Tibet'ten davet edilen bir
lama bu oboo’ya “Dondok-Norbuuling” adi verip onun toren diizenleme kitabini

hazirlamistir...” (Efsane Ne25)
Sonraki efsanede dag ayini toreninde ¢okca kitap okundugu anlatilir:

“Eskide Yehe oboo tizerinde ii¢ giin i¢inde dua edilirdi... Yirmi sekiz tane cilt

kitap okunurdu...” (Efsane Nel6)
Burada ayin torenini yasli bir lamanin gegirdiginden soz edilir:

“Deede-Tori koyiinde bir tane oboo nun ayine hazirlanirken oraya Sayan
Daglari’ndan yash bir lama yiiriiyerek geldi. Doksan yasinda olan adam oboo ayini

kutsal kitaplarini okuyarak gegirdi...” (Efsane Ne65)

13 Nejat Birdogan, Anadolu’nun Gizli Kiiltiirii: Alevilik, 2.bs., Istanbul, Berfin Yayinlari, 1994,
s.474. (559S)
¥ Birdogan, a.g.e., 5.475.
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“Bunhan To6bii” efsanesinde oboo torenini hem samanlarin, hem de

lamalarin gegirdiklerinden bahsedilir.

““Burgaltayn Adag” yerinden kuzey-batiya 5 km. uzakliginda yiiksek dag
dorugunda Bunhan oboo’su bulunur. Bu oboo koy oboolar arasinda en onemlisi ve
biiyiigiidiir. Son zamanlarda lamalar ayin yapmaya bagsladilar. Fakat onun yaninda
saman ayini de devam eder. Tibet’ten gelen yiiksek seviyede olan bir lama oboo’ya

Barsam-Bambaraa adi verip onun ayin kurallarini hazirlamistir...” (Efsane Ne66)

Bagka bir efsanede ise lamalarin okudugu kitap ad verilir:

Boylece Baruun Dabaan in dorugunda yazin ilk ayinda lamalar durmadan ii¢

gtin boyunca “Yum” kitabt okudular... ”(Efsane No24)

“Under Baabay” efsanesinde Yiiksek Baba'nin insanken yaninda bulunan
doguracak deve ve doguracak kadin yiiziinden oOldiirtilmesiyle dag {izerinden
kadinlarin ve develerin gegmesini yasaklar ve kadinlart sevmez. Bu ylizden o
bolgede develer yasayamaz. Fakat yol o dagdan gecer. Yore halki, lamadan

kadinlarin dag tistiinden ge¢mesi i¢in dualarla izin alirlar:

“...biiyiik bir lamay: getirip Budist kitaplar: okutup dag iizerinden hem erkek

ve hem de kadinlarin engelsiz ge¢mesi i¢gin izin aldilar... ” (Efsane Ne88)

Tiirklerde dag ziyaretine bazen kurakligin oldugu zamanlarda yagmur duasi
icin c¢ikilir. Buryatlarda dag basina 6zellikle yagmur duasi i¢in ¢ikilmaz, fakat dag
ayini yapildiktan sonra yagmurun yagmasi iyi bir isarettir. Bir Tirk efsanesinde

yagmur duasi sdyle gecer:

“Sinop ilinin Boyabat ilgesinin batisinda, 4 kilometre uzakhktaki Akyoriik
koyiinde halkin ziyaret ettigi bir dag vardir. Bilhassa kuraklik zamaninda yagmur

duasi i¢in ¢ikilryor. Burayi bu sebeple ziyaretin tarihgesi soyledir:

Bir kuraklik zamanminda halk yalvarip yakariyyor. Birden ¢ok bol yagmur
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vagiyor. Fakat yagmur giiney tarafindaki dag yoniinden yagmaga baslayinca o yon
ilgi c¢ekiyor. Zaten hemen her zaman yagmur bulutlu tarafta belirip sonra
yagmaktadir. Iste bu yonde yagmur yagdigindan oraya devamli bakan koyliiler, o
dagda bir ihtiyar: goriiyorlar. Ihtiyar, 2 rekdt namaz kilryor, sonra kayboluyor. Bunu
goren halk biraz sonra baslayan yagmurun hikmetini bundan biliyorlar. Daha sonra
her kuraklik oldugu zaman pek yiiksek olmayan bir tepeye koyliiler yagmur duasina

ctkiyorlar...” (Efsane Ne83)

“Adana’min  Tufanbeyli Ilcesi'nde Giimiilek Tepesi'nde, sehit mezarhg
vardr. Halk, kurak aylarda yagmur duasi igin sehit mezarligina ve yamndaki
magaraya giderek ziyaret eder ve kurban keser. Halk bu islemden sonra yagmur

yvagacagina inanir” (Efsane Ne§2).

“Kozan’in Ugoglan Yaylasi'mn kuzeyinde iizerinde bir iki ulu agacin
bulundugu tastan olusmug bir tepe vardw. Bu dagda eskiden evliyalar varmis.
Havalarin kurak gittigi zamanlar tepeye ¢ikilir, Allah rizasi i¢in kurban kesilir,

namaz kilimwr, yagmur duasi edilir. Bu iglemlerden sonra yagmur yagacagina

inanilir” (Efsane Ne§1).

Sonug olarak, Tirkler ve Buryatlar tiirbe yanina veya dag ayinine gidip
dilekler dileyerek, dua ederler. Tiirkler dualarmi islam dinine gore yapar. Buryatlarin
ise Samanizm ve Budizm’in kurallarma gére yapilir. Tiirkler tiirbe basinda Islami
kurallara gore iki rekat namaz kilarlar. Tiirklerin dualari imam, Buryatlarin dualarim
saman ya da lama yapar. Saman koruyucu ruhlara hitap eder, lama dag iyesine gore
hazirlanmis Budist kitaplart okur. Tirkler kuraklik olursa evliya tiirbesine gelip

yagmur duasi eder. Buryatlarda 6zellikle yagmur duasi i¢in dag ayini yapilmaz.

3.5.4.3. Oyun ve Senlikler Diizenlemesi

Elimizde bulunan Tiirk efsane metinlerinde tiirbe ziyaretinden sonra senlik

yapildigi ile ilgili bilgi verilmemekte birlikte senliklerin oldugu anlasilir.

164



“...Kazdagi’nt yurt tutan Tahtaci Tiirkmenleri, o giinden bu yana her yil

Agustos ayinin ortasinda sélen diizenlerler... ”(Efsane Ne44)

Daglarla ilgili Buryat efsanelerinde dag ayininden sonra bayram yapilir ve
geleneksel li¢ erkek oyunu olarak adlandirilan at yaris, giires ve okguluk yarigmalar

diizenlenir.

“...Tapma toreninden sonra kiiciik bayram yapilirdi: yemek pisirilir, at
yarismasi, giires diizenlenirdi, ok¢uluk yapilirdi. Biitiin bunlar ¢ok yiiksekte, dagda
olurdu...” (Efsane Ne67)

“...Ayinden sonra ii¢ erkek oyunu diizenlenir...” (Efsane No74)
“(ayin)...sonra ii¢ erkek oyunu diizenlenir... ”(Efsane No§8)

“...Asagida kalan insanlar ise yemek pisirirler. Ayin sonra yemek yerler,

bayram yapulir... ” (Efsane Ne91)

“...Ayine koy niifusu tamamiyla katilir, ii¢ erkek oyunlart diizenlenir...”

(Efsane Nel6)

“...Ayinden sonra Han Dagi'nin eteginde ii¢ erkek oyunu diizenlenirdi...”

(Efsane Ne28)

Anadolu Tiirkleri ve Buryatlar dag ziyaretinden sonra senlikler diizenler.
Senliklerin diizenlemesi iki toplum i¢in daglarin kutsal, ylice, ulu oldugunu gosterir.
Onlar, daglarin bu kutsalligini hisseder, dagda yatan ulu kisiler ile dag iyesi onuruna
yapilan biiyiik bayramlarla hayatlarinda bu kutlamalarin 6zel bir yere sahip oldugunu

gosterirler.

Uciincii Boliimiin Sonu¢ ve Degerlendirmesi:

Gok-Tanr1’ya yakin ve bazen ona destek olan dikeyligin gii¢lii bir simgesi,
evrenin merkezinde bulunan ve kozmik bir islevi olan, 1irkin besigi, aga¢l, karli, hem

erisilmez, hem gizemli bir yer olan dag, Tirklerinin ve Mogollarin mitolojilerinde
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her zaman Gnemli bir rol oynamustir.'* Tiirkler ve Mogollar, bagka halklarda da
oldugu gibi, “Diinya Dag1” diisiincesine sahipler. Onlarin destan ve efsanelerinde
goriilen “Diinya Dag1” motifi birbirine yakin olmakla birlikte farklidir. Bu olay, eski
“Diinya Dag1” anlayisinin zaman i¢inde aynen korunmadigini ya da her halkin kendi
“Diinya Dag1” diisiincesine sahip oldugunu gosterir. Herhalde Tiirk ve Mogol

mitolojilerinde bulunan “Diinya Dag1” inanci tarihi siire¢ ig¢inde disaridan gelen

unsurlar1 kattig1 goriiliir. Bunlar Hint ve Cin mitolojilerinin etkileridir.

Eski Tiirk ve eski Mogol geleneklerini devam ettiren ¢cagdas Buryatlarda ve
Anadolu Tiirklerinde arkaik “Diinya Dag1” inancin izleri hala goriilmektedir. Bu iki
halkta kutsal ve mukaddes bir yer fonksiyonunu tasiyan ve tas yiginlarindan olusan
Buryatlardaki — “oboo”, Anadolu Tiirklerindeki “diisek™ olarak adlandirilan
hoytikler, eski inanglarinda yer alan “Kozmik Dag” anlayisinin birer temsilleri olarak

sayilabilirler.

Daglar1 anlatan Buryat ve Anadolu Tiirk efsanelerinde dagin gokle olan eski
baglantilar1 goriiliir. Inceledigimiz efsane metinlerinde daglar, gége en yakin
mekanlardir; bu yiizden kutsal ve ylicedirler. Dagin gokle yakin iliskisi, Buryat
efsanelerinde goklerden inen tanri ogullarinin mekan olarak daglari se¢mesiyle
gosterilir. Tiirk efsanelerinde dag ve gok arasindaki iliskiler, islam dininin tesiri
altinda Tanri’ya yaklastirllan Hz. Ali, Hz. Musa gibi dini sahislarin goriinmez
yardimcilar1 - Kirklar araciligiyla yeniden kurulur, daglar tanrilarin izlerini

biraktiklar1 kutsal yerler olarak anlatilir.

Ayrica bu bolimde incelenen Tiirk ve Buryat efsanelerini dag iyesi
bakimindan karsilastirdigimizda daglar canlidir, ikisinde daglar birbirinden farkli bir
sekilde kisilestirilmistir. Buryat efsane metinlerinde bu, eskisi gibi giiclii bir sekilde
devam edegelmistir. Metinlerde kutsal daglarin iyeleri oldugu anlatilir. Bu iyeler
halk tarafindan tipki insan gibi tasvir edilir, daglar coluk ¢ocuk sahibi olur, evlenir,
her seyi duyar, konusur vb... Tiirk efsanelerinde ise daglarin ruhu oldugu inanci

ortiiktiir. Efsaneler, dag ruhu olduguna dair agik¢a bir sey demezler. Fakat halk

' Jean-Paul Roux, “Dag. Kozmik eksen. Tiirkler ve Mogollar”, yay. haz. Levent Yilmaz, Antik

Diinya ve Geleneksel Toplumlarda Dinler ve Mitolojiler Sozliigii, yon. Yves Bonnefoy, 1.c.,
Ankara, Dost Kitapevi Yayinlari, 2000, s.147.
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daglar1 insana benzetir, daglara insan tasvirleri verir, daglar insan karakterine sahip
olarak gosterilir: onlar asik olur, kizar, iiziiliir, yaslanir, sevinir, kavga eder vb...
Hem Anadolu Tiirklerinde, hem Buryatlarda daglar birbirine akraba olabilir, her

dagin kendine has bir 6zelligi vardir.

Bunlar disinda Buryat ve Anadolu Tiirk efsanelerinde dag ve atalar gibi eski
kiiltlerinin birbirine ¢ok bagli oldugu goriiliir. Buryatlarda atalar kiiltii dag kiiltii i¢ine
yerlesmis durumdayken, Tiirklerde ise atalar kiiltii daha ¢ok 6n plandadir. Tiirkler,
Anadolu topraklarma gelince eski geleneklerini birakamadan yeni Islami
cercevesinde devam ederler. Dolayisiyla, yeni hayat kosullarda dag kiiltii Islami
perdesiyle biirlinerek atalar kiiltii sayesinde gelisir. Bagka bir deyisle, Anadolu’da

atalar kiltinin devami veli kiltidur.

Iki halk arasinda atalara gosterilen bu saygi daglarm adlarma etkilemektedir.
Hem Anadolu Tirkleri, hem de Buryatlar daglarini “baba, dede” seklinde
adlandirdiklart gibi Tiirkiye’de “ana, gelincik”, Buryat’ta nine anlamina gelen

“to0bi1” olarak hitap edilen daglar mevcuttur.

Yukarida soz ettigimiz gibi dag kiiltii atalar kiiltiiyle iligkili bir kiilttiir.
Bunun bir gostergesi olarak Anadolu Tiirklerinde dag, ulu olarak inanilan babalara
ait tiirbelerinin bulundugu bir yer olarak karsimiza ¢ikar. Halk¢a ulu olarak inanilan
evliyanin mekan tuttugu dag, onun sahsiyeti dolayisiyla zamanla halk tarafindan
ziyaret haline gelir ve evliya adiyla adlandirilmaya baslar. Fakat Buryatlarda ise
durum farklidir; daglar, insaniistli gili¢lerle donanmis ve halk tarafindan ulu olarak
inanilan kisinin adiyla hitap edilir; o ulu kisi ise, dagin iyesi sayilir. Bunun disinda
Buryatlar arasinda mezarlara gitmek ve dlen kisiyi ziyaret etmek gibi uygulamalar

kesin olarak yasaklanir.

Buryatlarda ve yaygin bir sekilde uygulanmamasiyla birlikte Anadolu
Tiirklerinde kurban adeti toplum hayatinda 6nemli bir yere sahiptir. Cografi olarak
cok uzakta bulunan iki halk arasinda kurban gelenegi birbirine ¢ok benzer. Bu
gelenek, Oguz Tiirklerinin Anadolu’ya yerlesip Islam dininden etkilenmigse bile hala
korunur. Buryatlarin ise kurban sunma kurallar1 daha ¢ok Altay Tiirklerindekine

benzerlik gosterir. Bununla birlikte Buryatlarin ve Anadolu Tiirklerinin kurban
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sunma geleneginin benzerlikleri ana hatlariyla su sekildedir:
1) Dag basina 6zel giinde gidilir.
2) Giden insan sayist tiirbenin ya da dagin 6nemine gore degisir.
3) Kurbanlardan kanli ve kansiz olarak iki ¢esidi bulunur.
4) Dualar yapilir.

5) Senlik ve bayramlar diizenlenir.
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SONUC VE DEGERLENDIRME

Calismamizda birbirinden uzak cografyalarda yasayan Tiirk ve Buryat
halklarinin dag konulu efsanelerini karsilastirdik. Arastirma siiresince 112 adet Tiirk
ve 97 adet Buryat efsane metni kullanildi. Farkli kiiltiirlere sahip ve ilk bakista
birbirine benzemeyen iki halkin gelenek ve goreneklerinde dag kiiltliyle ilgili birgok
ortak 6zellik vardir. Bu 6zellikler, Tirklerin eski inanci Samanizm’den kaynaklanir

ve Islam 6ncesi kiiltiiriin izlerini tasir.

Tabiat kiiltlerinden olan dag kiiltii, kokleri ¢ok eskiye dayanan bir kiilttiir. Iki
halkin efsanelerini karsilastirdigimizda, bu kiiltiin tarihi siire¢ i¢inde, yeni dinlerin
etkileri altinda kalmasina ragmen kaybolmadan degiserek farkli bir sekilde gelistigi
goriiliir. Ciinkii hem Tiirkler Islamiyet’i, hem de Buryatlar Budizm’i kabul ederken,
yeni dinlerini aynen benimseme yerine kendi eski inanglariyla harman edip yeni bir
sentez olusturmuglardir. Bu konuda Buryatlarin Tiirklerden sadece bir farki var;
onlarda Samanizm, Budizm yaninda hala yasayan bir inang sistemi olmasidir.
Tiirklerde ise eski kiiltiir unsurlarinin korunmasi, Orta Asya’dan baglayan ve
Anadolu’da devam eden, basinda Hoca Ahmet Yesevi’nin bulundugu Islam’in sufi

hareketi sayesinde olmustur.

Tirkler ve Buryatlar dogay1 canli bir varlik olarak hissederler, dagin, agacin,
tasin, suyun iyeleri oldugunu tasavvur ederler. Onlar, Eski Tiirklerde oldugu gibi
tabiatta mevcut hemen her varlikta mahiyeti kavranamayan gizli birtakim gii¢ler
bulundugunu disiiniirler. Birinci boliimde goriildiigii gibi dag kiiltii, agac, magara,
tag ve su gibi tabiat kiiltleriyle birlikte arastirilir. Bu kiiltler bir sentez halinde
goriiliir, birbirine ¢ok baglilar, tireme, dogurganlik ve koruyuculuk gibi 6zelliklere
sahipler. Tiirkler ve Buryatlar tarafindan kutsal sayilir, canli olarak algilanir. Onlara

karsi ¢esitli uygulamalar yapilir.

Bu tabiat nesnelerin kutsallagtirilmasin kiilt denilir. Kiilt dogaiistii varliklar
seklinde tasarlanan yiice ve kutsal varliklara gosterilen saygidir, ihtiramdir ve bazen
tapinmadir. Kiilt kelimesi Buryatlarda ve Anadolu Tiirklerinde salt tapinma anlamini

icermeksizin dini bir esrar1 olan kutsal bir nesne anlamina gelmektedir. Insanlar bu
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tabiat nesnelerine taptiklarinda ve adak sunduklarinda, onlarin Tanr1’ya ulagmak i¢in

bir vasita gorevi olarak goriirler.

Dogay: canli olarak hissetme 6zelligi bu iki halka 6zgiidiir. Onlarin dag, agac,
su, tas vs. gibi tabiat unsurlarinin canli varliklar seklinde gérmesi ve bu doga
giiclerine insani imaj vermesi 0zelligi ikinci bolilmde yer alan arkaik donemden kok
almaktadir. Daglarla ilgili Tiirk ve Buryat efsanelerinde sahislandirma olayr ¢ok
yaygin bir sekilde goriiliir. Ornegin, Buryat efsane metinlerinde kutsal daglarin
mutlaka sahipleri vardir. Efsaneler, dag sahiplerinin tasvirlerini, onun nasil bir insan
oldugunu, yani onun karakter ve goriinlis 6zelliklerini iceren bilgileri verir, hayat
hikayesini anlatir (Under Baabay, Bayan Khangay, Bayan Tugud vb.). Daglari
anlatan Anadolu Tiirk efsanelerinde ise bu 6zellik dinden dolayr daha az olmasina
ragmen yine de daglar insana benzetilir: insan gibi goriiniir, konusur, iiziillir, sevinir,

asik olur, kavga eder. (Kemerlidag, Kirmiz1 Gelin Dagi, Gobek Dag1 vb.).

Dogayi canli olarak algilanma 6zelligi Samanizm’de de genis bir yer tutar. Bu
inan¢ sisteminde arastirma konumuz olan dagin yeri vardir. Samanin koruyucu
ruhlarindan olan dag ruhu, saman olacak adayimn belirlenmesinden onun Gliimiine
kadar her asamada etkilidir. Kisaca dagin rolii su noktalarda belirtilir: Saman
secilecek kisinin belirlenmesinde dag ruhu etkili olur, dagin ve dag ruhlarinin etkisi

saman kostiim ve tefinde goriiliir, Saman dagda gémiiliir.

Buryatlarin ve Anadolu Tiirklerinin ortak bir inanci Samanizm’dir. Bunun
disinda iki halki birlestiren diger bir 6zellik ise onlarin yeni dinleri kabul etmesidir.
Tiirkler Islamiyet’i ve Buryatlar Budizm’i. Yeni dinlerin kurallar1 altinda
inceledigimiz dag kiltii tabii olarak degisir, farkli bir sekil alir. Buryatlarda az
degismekle beraber Tirklerde ise c¢ok degismis durum sergilemektedir. Saman
inangli Buryatlarda dag kiiltiinlin giiglii bir sekilde devam etmesinin bir sebebi de
Budizm’in Samanizm’de oldugu gibi kutsal bir dag inancina sahip olmasidir.
Tiirklerin kabul ettikleri Islam’da daglarin yeri vardir, fakat hicbir zaman daglara
tanrisal bir hiiviyet verilmemistir, onlara tapilmamistir. Bu duruma ragmen Anadolu
cografyasinda dag kiiltliniin izleri Tiirk halk Miisliimanliginda goriilmektedir. Ciinkii

Anadolu Tiirkleri Miisliiman olduktan sonra dag Kkiiltiiyle ilgili inanglarim
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Islamlastirmak suretiyle yasatmaya calistilar. Burada halk tarafindan ulu olarak
inanilan ve istiin gili¢lerle donatilmis evliyalar etrafinda tesekkiil edilen bu dini
uygulamalar, Islam dinine aykir1 oldugu halde Tiirk halk inanglarinda genis bir

sekilde yer alirlar.

Bu dinler ve inanclar disinda Hiristiyanlikta yer alan daglarin 6nemi ve
kutsiyeti lizerinde durulmustur. Hiristiyanlikta dagin yeri vardir. Bu dinde kutsal
daglarin 6nemi biyliktir. Daglar, peygamberlerin tanr ile konustuklari, on emir
aldiklar yerler olarak karsimiza cikar. Zeytin Dagi’'nda Hz. Isa’nin dolastifina, vaaz

verdigine, geceledigine ve lizerinde carmiha gerilmis olduguna inanilir.

Uciincii béliimde Tiirkler ve Mogollarin, baska halklarda oldugu gibi,
“Diinya Dag1” diislincesine sahip oldugu goriiliir. Onlarda goriilen “Diinya Dag1”
motifi birbirine yakin olmakla beraber farklidir. Bu olay, eski “Diinya Dag1”
anlayisinin zaman iginde aynen korunmadigini ya da her halkin kendi “Diinya Dag1”
diisiincesine sahip oldugunu gosterir. Tiirk mitolojisinde kozmik dagin temsilleri
Altin, Ak ve Demir Daglar oldugu gibi Buryat mitolojisinde ise Hint etkisi altinda
kalan Siimber Dag1’dir. Bu daglar {i¢ kisimdan (gok, yeryiizii, yeralt1) olusan diinyay1
yukaridan asagiya dogru {i¢ tane yatay bulunan diinya katmanin birlestirir. Goksel
diinyada iyi tanrilar, Buryatlarda — Tengeri’ler (Tengriler), Altay Tirklerinde —
kuday, yeryiiziinde yer-su tanrilar1 ve yer altinda ise Erlik bulunur. Bu daglar,
evrenin merkezinde yer alip doruklar1 “gdgiin gébeginde” kutup yildizina uzanirlar.

Buryatlar yi1ldizin, dagin doruguna asili oldugunu soylerler.

=~

Ayrica Tiirk ve Buryat mitolojilerinde yer alan “Diinya Dag1” inancinin tarihi
stire¢ icerisinde disaridan gelen unsurlar igine kapsadigi goriliir. Bunlar Hint ve Cin
mitolojilerinin etkileridir. Bu iki halkta “Diinya Dagi’nin izleri olarak, kutsal ve
mukaddes bir yer fonksiyonu tasiyan, tas yiginlarindan olusan Buryatlarda — “oboo”,
Anadolu Tirklerinde ise “diisek™ olarak adlandirilan hoyiiklerin, eski inanglarinda

yer alan “Kozmik Dag” anlayiginin birer temsilleri oldugu soylenebilir.
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Tiirklerin ve Buryatlarin daglarini anlatan efsanelerinde daglar, gége en yakin
mekanlar oldugu icin kutsal kabul edilirler, tanrilarin mekan ettigi yerler olarak
sayilirlar. Buryat efsanelerinde, dagin gokle yakin iligkisi, tanr1 ogullarinin géklerden
yere inerken dag doruklarimi se¢mesi ile goriiliir. Tiirk efsanelerinde ise islam dininin
tesiri altinda Tanr1’ya yaklastirilan Hz. Ali, Hz. Musa gibi dini sahislarin goriinmez
yardimcilart - Kirklar araciligiyla dag ve gok arasindaki iliskiler yeniden kurulur,

daglarin tanrilarin bulunduklar1 kutsal mekanlar olarak anlatilir.

Aragstirilan Buryat ve Anadolu Tiirk efsanelerinde dag iyesi motifi genis bir
yer tutar. Iye -“koruyucu ruh” anlamma gelir. Halk tarafindan anlatilan efsanelere
gore dag iyeleri insan Ozelliklerini almis goriiniir, dag ruhu tipki insanlar gibi sarki
sOyleyen, konusan, dans eden, kavga eden, tartisan ve oyun zamaninda hayvanlarin
kaybeden varliklar olarak tasavvur edilir. Buryat ve Anadolu Tiirk efsanelerini dag
iyesi bakimindan karsilastirdigimizda, onlarda canli bir varlik olarak algilanan
daglar, birbirinden farkli bir sekilde kisilestirilmistir. Buryat efsane metinlerinde
daglarin kisilestirilmesi olay1 eskisi gibi gii¢lii bir sekilde devam edegelmistir. Tiirk
efsanelerinde ise daglarin kisilestirilmesi Ortiiktiir. Buryat efsanelerinde dag iyesi
inanci1 oldugu halde Tiirk efsanelerinde dag iyeleri hakkinda agikga bir sey denilmez.
Fakat halk, daglar1 insana benzetir, daglara insan tasvirleri verir, onlar insan gibi
davranir: ask olur, kizar, iiziiliir, yaslanir, sevinir, kavga eder vb... Hem Anadolu
Tiirklerinde, hem Buryatlarda daglar birbirine akraba olabilir, her dag kendine has bir

ozellige sahiptir.

Ayrica Tiirk ve Buryat efsanelerinde dag kiiltli, 6nemli bir yere sahip olan
diger atalar kiiltiiyle ¢ok bagli oldugu goriiliir. Buryatlarda atalar kiiltii dag kiilti
icine yerlesmis durumdayken, Tiirklerde ise atalar kiiltii daha ¢ok 6n plandadir.
Burada dag kiiltii, Islam dini etkisi altinda kalarak atalar kiiltii sayesinde gelisir. Bu
iki halk insanlar1 ulu daglarina saygi duyarak “baba, dede” seklinde hitap etmesiyle
birlikte Tirkiye’de “ana, gelincik”, Buryat’ta ise nine anlamina gelen “t6obii”

seklinde de sOylenir.
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Inceleme yaptigimiz iki halkin efsanelerinde, dag Kkiiltiiniin ayrilmaz bir
parcast olan kurban gelenegi birbirine ¢ok benzer. Hem Anadolu Tiirk, hem Buryat
toplum hayatinda kurban adeti 6nemli bir yere sahiptir. Tiirkler dagda yatan evliya
ruhuna kurban sunarken, Buryatlar dag iyesine sunar. Bu gelenek, Oguz Tiirklerinin
Anadolu’ya yerlesip islam dininden etkilenmisse bile hala korunur. Buryatlarin
kurban sunma kurallar1 daha ¢ok Altay Tiirklerine benzerlik gosterir. Sonug olarak,
Tirkler ve Buryatlar arasinda kurban sunma gelenegi su taraflardan birbirine benzer:
dag basina 6zel giinde gidilir; giden insan sayisi tiirbenin ya da dagin 6nemine gore
degisir; kurbanlardan kanli ve kansiz olarak iki ¢esidi bulunur; dualar yapilir; senlik

ve bayramlar diizenlenir.

Samani kiiltiire sahip Buryat ve Anadolu Tiirklerinin s6zlii kiiltiirlerinden
olan dag konulu efsanelerinde bir¢ok ortak 6zellik bulunur. Arastirma yaptigimiz iki
halkta, kokleri eskiye dayanan dag kiiltiinlin, uzun bir zaman silireci i¢inde
kaybolmadan, yeni dinler, yeni yasam sartlar1 altinda degiserek yasamini siirdiirdiigii
goriiliir. Efsanelerde, ge¢miste Gok-Tanr1’ya inanan gogebe iki halkin agagli, karl,
erisilmez daglara kars1 derin saygi duyduklar1 yansitilir, daglarin eskide oldugu gibi

hala ulu, mukaddes ve kutsal oldugu anlatilir.
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B. Sozli Kaynaklar

Kaynak Kkisi 1:

Celil Sahan
1951, ilkokul 5 sene
Elektrik¢i, emekli

Antalya, Dosemealt il¢esi, Kovanlik koyti

Celil Sahan, Antalya alan arastirmamda ilk goriisme yaptigim kisidir. Tek
katli bahgeli bir evde hanimiyla birlikte oturuyordu. Bu yash adam bana birkag tane
efsane anlatti. Onun, efsaneleri anlatirken, o yorede konusulan Tiirkgenin sivesi beni
merak etti. Bu efsaneleri kimden duymussunuz diye soru sordugumda: “Insanlar

anlatirlar, onlardan duydum”, cevap verdi.

Kaynak Kkisi 2:

Danjalov Vladimir Nimaevig

1937, yiiksek parti okulu mezunu,

Zooteknik, sekreter, kiiltiir boliim miidiiri, emekli

Mele koyii, Skolnaya Sk.17-1

Bu adamin yasadig1 kdyii bolgenin uzak kdylerinden biridir. Koy her taraftan
daglarla cevrilidir. “Daglar1 anlatan efsaneleri bana anlatir misiniz” diye sordugumda

adam, biraz diisiiniip efsaneleri anlatmaya baslamisti... Kendisi bu kdyde dogmamis
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ve bliylimemis. Sonradan is goreviyle buraya yonlendirilip bu kdye yerlesmis. Kdyiin

daglarla ilgili efsaneleri ise burada yasarken biiyiiklerden duymus.

Kaynak Kkisi 3:

Dampilova Handajap Darmaevna
1959, lisans mezunu

Buryat dili 6gretmeni

Dalahay koyii, Tsentralnaya Sk. 31.

Handajap Darmaevna, siirleri yazmayi seven biridir. O, benim yazdigim
kitabim var, kdyiin daglarin1 anlatan efsaneleri cocuklugumda biiyiiklerden duydum,

diye cevap verdi.

Kaynak Kkisi 4:

Ismail Unlii

1933, okuma yazma kendisi 6grendi
Ciftci, avcer, emekli

Antalya, Yazir koyii

Iki iilkede gdriisme yaptigim kisilerden en yasl olanidir. Bana ¢ok giizel ve

ilging efsaneleri anlatt1. Fakat sivesinden dolay1 onu anlamam bazen zor geliyordu.
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Kaynak Kkisi S:

Muzzafer Unlii

1959, ortaokulu yarida birakti
Karayolu emekli, muhtar

Antalya, Yazir koyt

Muzzafer Unlii, Ismail Unlii’niin yakin akrabasidir. Bana Abdal Musa ile
ilgili efsaneleri anlatti. Kendisi halk anlatmalarina merak eden birisidir. Anlattig

efsaneleri, Elmalilar’da yasarken biiyliklerden duymus.

Kaynak Kkisi 6:

Necda Biyik

1968, ilkokul, ortaokul digaridan okuyor
Ev hanimi

Ankara

Necda Biyik, Ankara’da yasayan orta yasinda bir kadindir. Cok sicak kanli
bir kadindir. Ug ¢ocuk annesidir, okulu devam etmedigi icin simdi disaridan okuyor.

Anlattig1 “Hira Magaras1” efsanesini bir kitapta okudum diye cevapladi.

Kaynak Kkisi 7:
Norboev Aleksey Norboevig
1951, lisans mezunu
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Veteriner, emekli

Zakamensk sehri, Podkirpicanaya Sk.58

Aleksey Norboevig, alan arastirma yaptigim bolgenin merkezinde oturuyor.
Kendisi saman soyundan gelen birisidir. Anlattig1 efsaneleri ¢ok ilging icerikliler.

Efsanelerin bog hikayeler olmadigini, bir anlam tasidigini bana soyledi.

Kaynak Kkisi 8:

Ringinov Tsenge Tsirenovig
1961, lisans mezunu

“Ajalay Tug” gazete redaktoru
Zakamensk sehri

Listvennaya Sk.14

Bu adam, c¢ocuklugundan beri sozlu kiiltiire ilgisi olan biridir. Efsaneleri
anlatirken c¢ok canlanir, efsanede gecen olaylarin gercekten yasanmis bir olay gibi

sOyler. Baz1 efsaneleri okumus, bazi efsaneleri ise koy ihtiyarlarindan duymus.

Kaynak Kkisi 9:

Rifat Cilde

1956, Universite mezunu
Emekli

Antalya Merkez
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“Anamas” efsanesini anlatan Rifat Cilde gencken Tiirk Dili ve Edebiyati
Boliimiinii bitirmis. Efsaneyi okulda okurken duymus. Ogrenciyken kendisi de bazi

efsaneleri derleyip almas.

Kaynak Kkisi 10:

Sangaev Tsidenjap Maydaruevig
1930, ortaokul 5 sinif bitirmis
Avci, emekli

Hurtaga koyii, Nimaeva Sk.33

Tsidenjap Maydaruevig, kendisi hayat boyunca avcilik yaptigini soyledi.
Efsaneleri ¢ok seven biridir. Ava ¢ikan avcilar taygada hikayeleri anlatmay1 severler,

dedi.

Kaynak kisi 11:

Tarbaev Nikolay Pamajapovig

1957, lisans mezunu

Dans 6gretmeni, sarki ve dans grubu miidiirii

Zakamensk sehri, Podkirpi¢naya Sk. 12-1

Daglarla ilgili efsaneleri anlatmasini rica ettigimde bu adam, kendi kdy
daglarin efsaneleri anlatti. Onun, efsaneleri anlatirken kendi vatanindan ¢ok gurur
duydugunu hissetim. Bir efsanenin bazi detaylarini hatirlayamadiginda, o efsanenin

bir kitap i¢inde bulundugundan soz etti.
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Kaynak kisi 12:

Togmitova Dolgorma Tsidenjapovna
1970, lisans mezunu
Buryat dili 6gretmeni

Zakamensk sehri, Yubileynaya Sk.12

Dolgorma Tsidenjapovna, ortaokulda 6gretmendir. Bu kadin ¢cok konuskan ve
bana en cok efsane anlatan kisidir. Daglarla ilgili efsanelerin ¢ok ilgin¢ oldugunu
sOyledi. Efsaneleri anlatirken o da sesiyle inandiric1 bir hava katiyordu. Efsanelerin
bazilarimi koy biyiiklerinden duymus, bazilarim1 da 6gretmenlik yaparken kendisi

arastirmis.

Kaynak kisi 13:

Tunjinova Darima Batuevna
1950, lise mezunu
Asc1

Ulekgin koyti, Tsentralnaya Sk.58

Bu kadin benim halamdir. Bana ge¢miste olmus cok olay anlatti, fakat
daglarla ilgili sadece bir taneydi. Onun soyledikleri beni c¢ok ilgilendirdi.

Anlatilanlar, gercekten yaganmis ve ders verici olaylardi.

Kaynak Kkisi 14:

Tsirenov Togtoho Dorjievig
1935, Ortaokul mezunu

Marangoz, emekli
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Zakamensk sehri, Holtonskaya Sk.27.

Togtoho Dorjievig, bana “Sayhanay Tabhar” efsanesini anlatti. Efsanede yer

alan olaydan sonra dagin adi ortaya cikti. Efsaneyi ¢cok zaman Once biiyiiklerden

duymus.
C. Elektronik Kaynaklar

1. http://angara.net/forum/t11737

2. http://baikal-iwf.ru/main/bar.php?id=8

3. http://www.newbur.ru/news/documents/1781

4. http://www.buriatia.ru/culture/dostopr.htm

5. http://www.baikal-dream.ru/ru/o-baikale/baikal-legends/35-olhon-
legends/117-izhimey.html

6. http://ebftour.ru/bajkal i_yuzhnaya sibir .htm

7. http://minpriroda-
rb.ru/burchudo/raion.php? SECTION_ID=651&ELEMENT_1D=7249

8. http://www.newbur.ru/news/documents/1781

9. http://daogeo.ru/molodoj-bajkal/

10. http://www.baikal-dream.ru/ru/o-baikale/baikal-legends/36-khamar-daban-
legends/115-heart-lake-legend.html

11. http://www.profistart.ru/ps/blog/4017.html

12. http://www.eolloe.ru/specpredlojeniya/vesna/ekskursionniie-marshrut-taieni-

tugnuieskoie-dolini-po-sledam-

chingisxana.html?ml=5&mlt=system&tmpl=component
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13. http://ru.wikipedia.org/wiki/%D0%91%D1%83%D1%80%D0%B8%D0%B
D-%D0%A5%D0%B0%D0%BD

14. http://baikal-iwf.ru/main/bar.php?id=8

15. http://www.itogi.ru/archive/2006/48/31804.html
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EKLER: Efsane Metinleri

EK 1: Tiirk Efsane Metinleri

Birinci ekte daglarla ilgili topladigimiz Tiirk efsane metinlerini bir

siiflandirma halinde veriyoruz. Siniflandirmamiz su sekildedir:

A. Dag Adlandirmastyla ilgili Efsaneler:
a. Bir Olaydan Sonra Adlandirma;
b. Sekline veya Ozelligine Gére Adlandirma;

B. Daglarda Yasanan Olaylar;

C. Dini Efsaneler:
a. Ulu Olduklarina ve Keramet Gosterdiklerine Inanilan Kisilerin Efsaneleri;
b. Ermis Olduklarina inanilan Iki Kisinin Bulusmasiyla Ilgili Efsaneler;
c. Ziyaret Yerleriyle Ilgili Efsaneler;

D. Ask Efsanelert;

E. Dagda Tas Kesilme Motifiyle Ilgili Efsaneler;

F. Beddua ya da Dua Sonucunda Dag Olanlarla lgili Efsaneler.

A. Dag Adlandirmasiyla ilgili Efsaneler

Dagin adi nereden geldigi Onemlidir. Ciinkii bazen onun adi c¢ok sey
anlatabilir: ge¢mis tarihi olaylari, savaslari, fetihleri, eskide yasamis insanlarin
hayatlar1, onlarin sevinglerini ve istiraplarini... Insanlar, daglara ad verirken onun
ozelliklerine bakar. Bagka bir deyisle, efsane ad1 altinda bir halkin tarihini, gelenek

ve goreneklerini, yasam tarzlarini gorebiliriz. Dolayisiyla, biz daglarin adlarla ilgili
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efsanelerini “Dag adlandirmasiyla ilgili efsaneler ” bashk altinda topladik. Ayni

zamanda bu baslik i¢inde iki alt baslik bulunur:
a) Bir Olaydan Sonra Adlandirma:

“Kara Tufan” efsanesinde dagda olan bir tufandan dolay1r dagin adi1 verildigi
anlatilir. Bu ac1 olay hakkinda da bir tiirkii bestelenmistir, Ummi tiirkiisii... Bu tiirkii

o yere hastir.

1. Kara Tufan*"®

Yiiksek bir tepe, baktigin zaman sim siyah, yani madeni bir durumu var, tas.
Tabi bu nerden kalmis... “Kara Tufan” aslinda degilmis o, baska bir seymis fakat
orada bilmem ne beyleri varmis, uzun bi, kirk giin bir diigiin etmis orada. Anamas
yaylasindan gelin gotiiriiyor. Neticede gelini alip gotiiriitken bir tufan olmus,
yagmur, dolu ve saire, affet olmus. “Kara Tufan” ismi de oradan galiyo. Gelini sel
aliyor, gotiiriyor. Hatta bizim Yazir’da derler “kdylimiiziin admi icen bilir,
gahvemizin dadmi...” bir de tiirkiisii var onun. Ummi tiirkiisii. Bizim koye hastir o
tiirkii. Alinin goziiktiigli yere de “Boyali Cay” derler. Kara Tufan kalmasinin sebebi
de affet geliyo, tufan geliyo, diigiin ahalisini gelini melini gotiiriiyo, tiirkii de ordan

bestenmis.

(I. Unlii)

Bu efsanede yoksul bir delikanlinin bey kizina ask olup anneni kiz1 istemeye
beye gonderir. Fakat bey, kizin1 vermek istemiyor ve dagdaki ejderhay: oldiiriirsen
kizimi veririm der. Oglan daga gider ve orada Oliir. Annesi ac1t haber alinca daga

beddua soyler. Ondan dag ad1 “Karacadag” olur.
2. Karacadag Efsanesi

Diyarbakir beyinin diinya giizeli bir kiz1 varmig. Beyin yaninda marangoz

olarak calisan yoksul bir delikanli, bu kiz1 goriip asik olmus. Anasina gidip, beyin

136 * simgesiyle kendimiz derleme yaptigimiz efsaneleri isaretliyoruz.
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kizin1 kendisine istemesini sdylemis. Anasi her ne kadar, bu isin olamayacagini
anlatmaya calismigsa da oglunun yalvarmalarina dayanamayip, beye gidip durumu

anlatmis. Bey kadin1 dinledikten sonra:

“Benim de ¢ok sevdigim bir oglum vardi. Bir giin atalarimizdan kalma
degerli kilictmizi alarak, dagda yasayan ve insanlarin basia bela olan ejderhayi
oldiirmeye gitti fakat ejderha onu 6ldiirdii ve kili¢ da dagda kaldi. Eger, oglun bu
ejderhayr oldiiriir, o kilict da geri getirirse kizim1 ona veririm” demis. Anas1 gelip
olanlar1 ogluna anlatinca, delikanli anasiyla helallesip hemen daga gitmis. Ejderha
oglan1 goriince, agzindan atesler piskiirterek, daha delikanli davranamadan, onu
yakip Oldiirmiis. Oglan can acistyla dyle derin bir ah ¢ekmis ki, feryadi gokleri
titremis. Bu ¢iglig1 isiten anasi, oglunun 6ldiigiinii anlamis ve duydugu biiyilik

acistyla sunlar1 sdylemis:
Sandim olacak diigiin
Kara giin oldu bugiin
Oglumu alan daglar
Sen de karaya biiriin

Acilt ananin bu ahi iizerine, dag kararmis ve bundan bdyle bu dagin adi da

“Karacadag” olmus.

Recep S.Tatar, Bu Topragin Efsaneleri, Istanbul, Su Yayinlari, 2004, 5.105.

Asagidaki efsanede kotli kaynananin liizumu yiiziinden gelini yanip Oliiyor.
Boylece oradaki dagin adi “Gelincik Ana Tepesi” olur. Yiirtikler her yil bu dagda
bulunan gelinin mezar1 yanina gelip kurbanlar keserler, dua ederler, erenlere erisen
gelin kadindan himmet umarlar. Bu efsane Buryat efsanelerine ¢ok benzemektedir.
Ciinkii daglarla ilgili Buryat efsanelerinde de zor hayat1 yasamis, ¢ok 1stirap ¢eken
biri dliince dag sahibi oldugu anlatilir. Sonradan Buryatlar da bdyle bir dag yanina

gelip kurban keserler, dua ederler.
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3. Gelincik Ana Tepesi

Isparta’nin kuzeyinde bir dag vardir, bolgenin iinlii dag1 Davras kadar yiice,
onun kadar tinlii... Atabey ilgesine adeta tepeden bakmaktadir bu yiice dag Karli ve
sivri tepesiyle ilcenin ilizerinde bir heyula gibi yiikselen bu dag c¢ok uzaklardan
gortldiigli gibi, Egridir ve Burdur golleri de altin basakli ovalarin ortalarinda birer

ayna gibi parildar buradan.

Giliney ve batidan gelen yiiriikler ilkbahardan sonbahara kadar bu dagin
yamagclarinda yaylarlar. Sarikecili oymaginin bir obasi yine bir bahar giinii bu dagin

yamaglarinda cadirlarini kurar, yazi orada gegirmeye hazirlanir.

Gegen y1l da aynmi yere cadir kuran obanin hatir1 sayilir delikanlis1 burada
evlenmis, gelin kadin ilk kinali parmak asini orada yaktig1 bir ocakta kotarmisti. Bu
yil da cadirlar kurulurken gelin kadina yemek hazirlamak diiser. Kaynanasi da
cadaloz mu cadaloz. Geline hemen atesi yakmasini, iizerine sact koymasini sdyler.
Gelin kadin ne yapsin, kaderi... Dolanir sagi solu, baslar cali ¢irp1 toplamaya,
topladiklarin1 eski ocaga yerlestirir. Fakat atesi yakmanin miimkiinii yok, esen

kuvvetli riizgar atesin yakilmasini onler.

Atesin hala yakilmadigini géren 6fkeli kaynana elindeki oklava ile gelinin
tizerine hiicum eder, bakislar1 ile de gelini saskina cevirir. Ne yapacagini bilemeyen

gelin, basini, gecen yildan kalan kiillerin arasina sokup saklamak ister.

Fakat bahtsizlik gelini burada da yakalar; ta gecen yildan, c¢adirlarin
sokiildiigii glinden kalan bir kivilcim gelinin saglarini tutusturur. Derken gelin
yaninda yoresindeki cali ¢irp1 ile birlikte yanmaya baglar. Kisa bir miiddet sonra

gelin kiil olup savrulur.

Yetisenler bir sey yapamazlar, ne yapabilirler ki... Kocast bir yandan, obanin
giingdérmiisleri bir yandan geline yanmaya baslarlar. K6tii kalpli kaynana da sugunu
anlaylp af diliyor, yalvaramaya bagliyor. Gelinden arta kalan kemikleri ocaga
gomiiyorlar, orasi, onun mezart oluyor. O giinden sonra dagin adi Gelincik Ana

olarak soylenmeye basliyor.
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Yiriikler her yil mezarin basinda kurbanlar keserler, dua ederler, erenlere

erisen gelin kadindan himmet umarlar.

Saim Sakaoglu, 101 Anadolu Efsanesi, Ankara, Geng¢lik ve Halk Kitaplar1 Dizisi:
42,1989, s.46.

4. Sarikiz Tepesi

Bati Anadolu’da, Marmara ve Ege Bolgelerini birbirinden ayiran Kaz
Dagi’nin Edremit Korfezi’ne bakan yamaglarinda Sarikiz Tepesi adi verilen bir yer
vardir. Burada, iizeri ¢akil taslar1 ile Ortiilii bir mezarda, ermislerden bir hatunun

yattig1 rivayet edilmektedir.

Anlatildigina gore, ¢cevre kdylerden birinde ¢ok giizel bir kiz varmis. Pek ¢ok
delikanli bu kizla evlenmek istermis. Fakat kizin babasi, bunca emekle, zahmetle
biyiittiigli kizin1 Oyle, kolayca gelin etmek istemez. Kizini rahat ettirecek bir koca

bekler, bekler ki damadi ile 6gtinsiin.
Fakat diinya kotiilerin diinyasidir; yalan da onlardan, iftira da... Derler ki:
“Senin kizin kétii yola sapti.”

Babasi1 inanamaz, fakat ona tesir ederler. Adamcagiz ¢aresiz kalir, bu lekeyi
temizlemeye karar verir. Fakat yine dldiirmeye kiyamaz, kendi vermedigi cani nasil

alsin!.. Onu ancak gozden uzak tutmak ister ki dosta diismana kars1 yiizii olsun.

Baba, kizin1 alir yanina, katar kazlarini 6niine; dogruca Kaz Dagi’nin yolunu
tutar. Orada bir miiddet birlikte kaz otlatirlar. Ogle olur, yemek yerler. Derken kizin
babasi, evladinin bir anlik ayrilmasindan istifade ederek oralarda uzaklasir. Yol

bilmeyen, iz bilmeyen kiz 6liime terk edilir.

Kiz 6lmez. Dagda giinlerce, aylarca yasar. Yolunu kaybedenlere yol, izini
kaybedenlere iz gosterir, onlar1 kurtarir. Bilhassa kis giinlerinde firtinaya tutulanlara

yardim eder.
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Kizinin 6lmedigini, hayatta oldugunu Ogrenen baba, dayanamaz, yollara

diiser. Yiiregi evlat atesiyle yanmaktadir, bir solukta kizinin yanina ulagir.

Baba, Kartaltepe’de oliir; oraya Babatepe adi verilir. Kizin 6ldiigii ve bugiin

kabrinin bulundugu yere de Sarikiz Tepesi ad1 verilir.

Sarikiz’in bulundugu yer, daha hayatta iken 1s1kl1 imis, ¢ok uzaklardan aranin

1s1klar gotliriliirmis.

Saim Sakaoglu, 101 Anadolu Efsanesi, Ankara: Genglik ve Halk Kitaplar1 Dizisi:
42,1989, s.45.

“Cokelez Dag1” efsanesinde Miisliimanlar ve Hiristiyanlar arsindaki savastan

bahsedilir. Savasta Ellez adl1 yigidin diistiigii olayindan dagin ad1 “Cdkelez” olur.
5. Cokelez Dag:

Cal, bagli bulundugu Denizli ilimizin 67.km. kuzeyinde, Cokelez Dagi
eteklerinde kurulmus kiiciik bir ilge merkezimizdir. Cokelez Dagi, Biiyiikk Menderes
Ovast’nin ortasinda ylikselir. Bu daga bu adin verilmesinin, benzer motiflerle siislii

cok hikayesi vardir. Asagida bunlardan birisini veriyoruz:

Vaktiyle Miisliman Tiirklerle kiiffar arasinda bir savas yapilmaktadir.
Zamanla savas bu dagin eteklerine intikal eder. Carpigsma esnasinda Tiirklerden Ellez
adli bir yigidin kafas1 kopar. Ellez bu duruma ragmen hemen diisen kafasinm

koltugunun altina alir ve diismanin {lizerine dogru kosmaya baglar.

Yigit, Ellez’in komutani ise onun bir ara kotii durumda oldugunu goriir;

diismandan kendisini korumasi i¢in de arkasindan bagirir:
“Cok Ellez, ¢cok Ellez!”

Bu emir iizerine hemen Ellez oldugu yere ¢oker ve onda ruhunu teslim eder,

sehitlik mertebesine ulasir.

Zamanla bu hadise un unutulmaz ve yigit er Ellez’in sehit diistiigii bu tepeye
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Cokelez/ Cokelez Dag1 adint verirler.

Saim Sakaoglu, 101 Anadolu Efsanesi, Ankara: Genglik ve Halk Kitaplar1 Dizisi:
42,1989, s.51.

Asagidaki efsanelerde de savasta kirk asker 6ldiigiinii ve onlarin defnedildigi

tepeye “Kirklar Tepesi” denildigi anlatilir.
6. Kirklar Tepesi 3

Bugiinkii Kirklar Tepesi mevkiinde biiyiik bir savas olmus. Savasin sonunda
Miislimanlardan tam kirk asker sehit diigmiis. Savasta sehit diisen askerleri buraya

defnetmisler. Bundan sonra bu tepenin adi1 Kirklar Tepesi olmus.

Ruhi Kara, Erzincan Efsaneleri Uzerine Bir Arastirma, Ankara, 1993, s.96.

7. Kirklar Tepesi 2

Erzincan’in kuzeyinde Kurutilek koyiinde, simdiki Askeri Garnizonunun
bulundugu yerde Kirklar Tepesi vardir. Bu tepede bir¢ok mezar bulunmaktadir.
Burada Kirklar Hazretleri yatmaktadir. Erzincan’in ermis kisilerinden olan Kirklar:
“Ben Oliirsem beni buraya defnedin” demis. Aradan zaman ge¢mis, kirklar diinyasin
degistirmis, vasiyeti iizerine onu bu kiiciik tepeye defnetmisler. Defnettikten sonra
Kirklarin ayaklarimin digarida kaldigini gérmiisler. Bugiin dahi bu durum belirgin

olarak goriilmektedir.

Ruhi Kara, Erzincan Efsaneleri Uzerine Bir Arastirma, Ankara, 1993, 5.96.

Efsanede iki dagin adlar1 orada yasamis iki oba reislerden dolay1 verilmistir.

8. Munzur ile Kesis
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Erzincan ili kuzeyden ve gilineyden birer dag silsilesi ile ¢evrilidir. Daglar bir
yay ¢izerek sehrin dogusunda ve batisinda birbirlerine ¢ok yaklagarak dar gegitler
meydana getirirler. Bu daglar cevreledigi Erzincan Ovasi, her gesit sebze ve

meyvenin yetistigi bereketli topraklarin bulundugu tarim alanlaridir.

Vaktiyle bu bereketli topraklarda Munzur ile Kesis adinda iki oba reisi
yasarmig. Munzur’un obas1 Miisliiman, Kesis’in obas1 Hiristiyan oldugundan bu iki
komsu hi¢ mi hi¢ gecinemezmis. Bu kavgalarin baslamasi ve bitmesi giinlerce siirer,

daha biri bitmeden bir digeri baslarmis.

Oyle bir an gelmis ki, hem obalarin halki, hem de oba reisleri barismaya ve
daha birbirlerine kotiiliikk etmemeye karar vermisler. Fakat gelin gortin ki, bu bariglar
uzun siirmemis, obalarin halklar1 yine birbirleriyle savasmaya baslamiglar. Bu
catisma daha siddetli olmus. Insanlar 6lmege baslamis. Hem oba reisleri ve hem de

obalarin halki son bir defa yine bir araya gelip barismaya karar vermisler.

Bir araya gelen oba reislerinin kendi aralarinda yaptiklar1 antlagsmaya gore,
her iki oba halki da ovadan ayrilacak ve daglara cekilerek yasayacaklar. Bunun
tizerine Munzur, obasinin halkini alarak giineydeki daglara, Kesis’te kendi obasinin

halkini alarak kuzeydeki daglara ¢ekilmis.

Bu insanlar yillarca daglarda yasamislar. Yaylalardaki topraklar: ekip bigmis,
daglardaki ormanlar1 tahrip etmisler, sokiip yakmigslar. Bunun sonucu zamanla bu

daglarin topraklari ¢orak hale gelmis, ormanlar yok olmus.

Iste Erzincan’m kuzeyinde ve giineyinde bulunan Kesis ve Munzur daglart
bundan dolay1 ¢iplak ve Erzincan Ovasi da yillarca ekilmedigi i¢in bugiin

yemyesildir.

Ruhi Kara, Erzincan Efsaneleri Uzerine Bir Arastirma, Ankara, 1993, s.98.

Bu giizel efsane Horasan pirlerinden olan Hasan Baba’dan bahseder. Hasan
Baba sehirden yasamaktansa daglarda yasamayi tercih eder. Ciinkii insanlarin

kalplerini okuyunca kimin zengin olmasini, kimin kadini elde etmesini planladigini,
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kimin borcunu, derdini diigiindiiglinii gordii. Hasan Baba ermis biriymis, diinyasal
diisiincelerden uzak... Tiirk ve Buryat efsanelerden gordiigiimiiz gibi boyle manevi
seviyesi yliksek olan Tiirkiye’de ermis babalar, Buryatia’da ise lamalar insanlardan

uzak daglarda mekan tutarlar.
9. Hasandag 1"’

Kayseri’nin Hasandagi, adin1 Hasan Baba’dan alir. Bir zamanlar bu dagda

mekan tutmus, meczup Hasan Baba’dan...

Hasan Baba, Horasan pirlerindenmis. Diismiis yollara, kona, gd¢ce Kayseri’ye

gelmis. Halk yalvarmus:

“-Kal bizim gehirde, sana bir mescid yaptiralim, imamlik edersin...” Hasan
Baba: “- Etmeyin, eylemeyin, birakin gideyim. Siz bana cemaat olamazsiniz”
demisse de, 1srar etmisler. Bir mescit yaptirilmis, Hasan Baba imamlik ciibbesini
giyerek cemaatin Onlinde namaza durmus. Bir saat, iki saat, Hasan Baba riikua
varmis. Kendinden gelmis, cemaati unutmus, namaz vakitlerini birbirine ulayivermis.
Bakmuslar olacak gibi degil cemaat: “-Bizi unutuyorsun..” diye dert yanmiglar. Hasan

Baba:

“-Peki demis, size unutmayayim.” Tekrar namaza durmus? Bu sefer namaz
surelerini okuyacagina, ardindan, saf saf el bagliyan cemaatin kalplerini teker teker
okumaga baslamis. Kimi, satacagi mala, nasil hile karistirsam da zengin olsam diye
kuruyor, kimi g6z koydugu kadini elde etmek i¢in planlar hazirliyor, kimi borcunu,
kimi derdini diislinliyormus. Namazi birakan kagmis. Hasan Baba: “-Gordiiniiz mii?
Siz bana cemaat olamazsiniz, dememis miydim? Birakin beni de, Tanr1 huzuruna ar1

duru ¢ikacak cemaat aramak iizere yola ¢ikayim..” diyerek Kayseri’yi terk etmis.

Bir siire sonra, Hasan Baba’yi, civar dagda etrafina toplanan geyik, ceylan,
kurt, kuzu gibi ¢esitli hayvanlara vaaz ederken gormiisler. Bu daga “Hasandag1”

adin1 vermisler.

Mehmet Onder, Bitmez-Tiikenmez Anadolu, Ankara, Siimerbank Kiiltiir Yayinlari,

137 Efsane adi sonunda 1, 2 rakamlariyla efsane ¢esitlemesini isaretliyoruz.

202



1970, s.157-159.

Asagida yer alan efsanede ise Tirklerin Anadolu’ya gelince efsanelerin
oradaki yerel mitoloji unsurlarini i¢ine alip yeni Tiirklesmis ve Islamlagmis hali

alarak anlatildig1 goriiliir.
10. Ankara’da Hacettepe

Mitoloji’de Kral Midas’a ait bir efsane var ki, bugiin Ankara’da, bir diger
varyantiyla soOylenir. Efsaneye gore, Kral Midas, sarap ilahi Bakiis’e (Yahut
Diyonizes’a) bir iyilikte bulunur. Bundan ¢ok memnun olan Bakiis, Kral Midas’a,
kendisinden bir sey dilemesini sdyler. Diinya malina tamahi olan ve altin1 ¢ok seven
Midas, firsat1 kagirmaz: “Dokundugum her seyin altin olmasini isterim” der. Bakiis
onun tamahimna giilerek: “peki” der. Artik, Kral Midas, neye elini siirerse, altin
olmaktadir. Yerden bir tas alir, altin olur. Ekinden basaklarin1 koparir, altin taneler
avucuna dokiillir. Sevinerek sarayma kosar, kapiya dokunur, tokmak altin kesilir.
Usaklaria giizel bir yemek yapmalarini emreder. Sofra, kizartmalar, meyvelerle
donanir. Midas, biiylik bir istah ile yemeklere el atar. Hepsi altin kesilir. Altin
lokmalar, bir tiirlii bogazindan ge¢mez. Su i¢mek ister, o da altin. Iste o zaman
hatasint anlar. Bakiis’e yalvarir: “Kusurumu bagisla, beni bu altin felaketinden
kurtar!” der. Bakiis, haris kralin haline acir. Gediz nehrinde yikanmasini sdyler.

Midas, nehirde yikanir ve basina gelen bu felaketten kurtulur.

Yillar, yiizyillar sonar, Ankara Tiirklerin eline gecmis, islamlasmis. Devirler,
insanlar degismis, ama efsane yasamis. Fakat bagka bir kilik, ayr1 bir inang iginde.

Ve olmus bir Hacettepe efsanesi.

Hacettepe, Ankara’nin gobeginde, yiiksekge bir tepedir. Bir zamanlar,
sevgililerin bulustuklari, kavusmalari, evlenmeleri i¢in el agip dua ettikleri hacette

bulunduklar yer.

Bir zamanlar Ankara’nin ¢ok tamahkar, goziinii diinya mali1 biiriimiis bir

sultan1 varmis. Her sabah bu tepeye cikar, Tanr1’ya el agar, hacetini sOylermis: “Neyi
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tutsam altin olsun!” diye yalvarirmis. Bir sabah Tepe’de Hizir’t karsisinda
buluvermis. Hizir: “Peki demis. Git sarayina, neye dokunursan altin olacak.”
Sevinerek gitmis. Neye elini siirerse altin oluyormus. Sofraya oturmus, ekmege el
atmig, altin. Yemege dokunmus, altin. Baslamis aglamaga. Derken, Hizir yine
goriinmiis: “Neye agliyorsun?” demis. Sultan “Neye dokunsam altin oluyor. Ag¢liktan
Olecegim. Beni kurtar” diye yalvarmis. Hizir: “Bu sana ders olsun. Git, hacette
bulundugun tepede yikan abdest al, iki rekat namaz kil, eski haline donersin” demis.

Bunu yapmis ve altin belasindan kurtulmus.
Tepeye de Hacet Tepesi demisler.

Mehmet Onder, Bitmez-Tiikenmez Anadolu, Ankara, Siimerbank Kiiltiir Yaynlari,

1970, s.178-179.

11. Gelincik Dag1
Gelincik Dag1, Cermik’in kuzey-batisindadir.

Bu dagdan bir gelin alay1 geciyormus. Alaydaki kiiciik ¢ocuklardan birisi,
altin1 kirletmis. O anda, bir sey bulamayan annesi, cocugu bir yufka ekmegiyle

temizlemis ve aniden tiim gelin alay1 tas olmus.
Su anda, dagdaki insan dizisini andiran tas yi1ginlari, iste bu gelin alaymus.

Muhsine Helimoglu Yavuz, Diyarbakir Efsaneleri: Derleme-Arastirma-inceleme,

Ankara, Doruk, 1993, s.182-183.

Dagda dualar yapildig1 i¢in dagin adi “Dua Dag1” olmus.
12. Dua Dag

Harput’a bakan yamagta, kabristanligin bulundugu yere bu isim

verilmektedir.
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Eskiden, askerlerle Hicaz’a gidenler buradan dualarla ugurlanirmis. Burada

ayrica, hacet namazi da kilarlarmas.
Onun i¢in bu daga, Dua Dag1 ismi verilmistir.

ismail Gérkem, Elazig Efsaneleri: inceleme-Metinler, Elazig, Manas Yaymcilik,

2006, s.186.

13. Hazar Dag

Biiyiiklerimizden duydugumuza gore, eskiden Hazar Dagindan bin kisilik bir
asker kafilesi geciyormus. Kigsmis. Burada tipiye yakalanmislar. Bin kisilik ordunun

tamami, burada telef olmus.
“Hezar” aslinda “bin” demektir. Bu dag da ismini buradan almistir.

Ismail Gérkem, Elazig Efsaneleri: inceleme-Metinler, Elaz1g, Manas Yayincilik,

2006, s.186.

14. Yilki At1 ve Aygar Dag1 Efsanesi

O, piril piril doru renkteki ve riizgarin oniinde 6zgiirce ugusan yeleleri ile
adeta tanrilagsmis bir yaratik gibi goriiniirdii. Esi benzeri onun yoktu. Onun adi da
yoktu. Ama biz ona burada bir isim koyalim ve renginden esinlenip “Doru” diyelim

adna.

Doru, havada tuttugu dimdik basi, kavislenmis kuyrugu ile sanki gokten yer
yiiziine indirilmis bir heykel, bir kiitheylan gibiydi. Kimi zaman gilinesin dogmasina
yakin, bir tepenin iistiinde belirir ve bir siire dylece hi¢ kipirdamadan durur, sonra da
ansizin kaybolup giderdi. Acaba asagidaki kdylerden bir kisrak kokusu mu almaga
calisirdi, yoksa kendi essiz giizelligini sevgi ve sadakatini insanlara m1 sunmakti
muradi bilinmez. Ama o her haliyle kendi diinyasina aitti. Nerede saklanirdi, nereye

giderdi? Kimseler bilmezdi. Belki de ugarak bulutlar arasinda kaybolurdu. Giizel
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aygirin bliylisiine cok kisi kendini kaptirmisti. Ama bu adeta gokteki ayr ele
gecirmek gibi erisilmez bir olaydi. Kurulan tuzaklar hep bosa gitti. Arada bir dar
bogazlarda ya da sarp geg¢itlerde onu kistiranlar da oldu ama bir at degil de kutsanmis
bir poyraz yeliydi sanki. Oyle alanlarda ugurumlardan atliyor, kayalar1 asiyor ve goz

acip kapayincaya kadar ortadan silinip kaybolup gidiyordu.

O zamanlar Aygar daginin sirtlari, dereleri, vadileri bu giinkii gibi koylerle

dolu degildi. Olanlar topu topu ii¢ bes koy onlar da ii¢ bes evlik yerlesimlerdi.

O yil Aygar daglarinda kis ¢ok ¢etin gecti. Her zamankinden de ¢etin. O
kadar ¢ok kar yagdi ki dereler tepelerle birlesti. Kuslar kurtlar av bulamayip ag

kaldilar. Olenler 61dii, kalanlar ise daha da vahsilestiler.

Doru vahsi hayvanlar1 zaten yanina bile yanastirmazdi. Govde giicii ile degil
hiz1 ile kagard1 onlardan. Bir tepeden obiiriine kanat acardi adeta ve kurtulurdu. Ama

bu kis bagka bir kist1. Kar ¢oktu.

Acliktan gozii donmiis bir diizine kurt poyraza agik yaylada kistirip diistiiler
Doru’nun pesine. O dev gibi gévdesinin agirligr ile degil bir tepeden bir tepeye yel
gibi ugmak adim bile atamiyordu bu derin kar deryasinda. Her si¢rayisinda biraz
daha gomiiliip kaliyordu karlara. Kurtlar ise rahatca kosuyor, doniiyor, zipliyorlar ve
onu acimazsizca kovaliyorlardi. Sonunda aksamiistii kurtlar ile Doru karsi karsiya
geldiler. Ve bu 6liim kalim savast son derece vahsi bir sekilde gece boyunca siirdii.
Yiirekler acist bir kapismaydi bu. Her iki taraf da 6liim kalim miicadelesi veriyordu.
Ama sartlar ne kadar zor olursa olsun Yilki at1 idi, erisilmezdi ve bir efsaneydi o.

Ona o giine kadar hi¢ kimse dokunamamus, hi¢ kimse sahip ¢ikamamusti.

Bu uzun ve karanlik gece sona erdiginde, beyinleri pargalanmis, kaburga
kemikleri birbirine girmis on iki salyali kurdun lesi karlar iizerinde serilip kalmaist.
Doru ise savastan zaferle ¢cikmis bir komutan gibi dimdik ortada, bas1 gozleri 6zler
gibi havada, dylece duruyordu. Govdesinde ne bir ¢izik, ne bir yaral.. Sadece beyaz
koptikle ortiilmiis viicudundan yukarilara dogru yiikselen buharin bugusu kalir
geride. Acaba o bugu ile mi buharlasip bir anda gbézden kaybolmustur bilinmez?

Ciinkii Doru yoktur ortalikta. Onun nereye gittigini, nasil gittigini ise, hi¢ kimse
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sOyleyememistir.

Aygar Dagi’nin doru aygir efsanelerde yasadigi siirece, kim bilir belki de
baska sefer bagka bir isimle uzaktan uzaga kisneyerek size sesini duyulur. Ismini

aygirdan alan Aygar Dagi’nin doruklari ise simdi hal o asi yilki atin1 hatirlatir.

Merih Baran Erbug, Efsaneler: Ge¢misten Fisiltilar, Ankara, Kim Yayinlari, 2007,
s.185-187.

15. Comak Dag

Zamani1 evvel tahsildarlar vardi. Para tahsile gelmisler. Comak daginda
yapilmamis bir hadise. Sakarya’da yapilmis. Kars1 kdylerden bir tanesi. Tahsildar
paray1 tahsil edememis. Bor¢lunun biriyle miinakasa etmis. Bor¢lu adami dévmiis.

Mahkemelik olmuslar.

Hakem soriyi. “Neynen dovdii seni?” “Comaknan dovdii”. Ondan sonra bu

daglarin adi, Comak dag1 kalmus.

Mehmet Naci Onal, Mugla Efsaneleri, Mugla, Mugla Universitesi, 2003, 5.190.

“Sandraz Dag1” efsanesinde tipki Buryat efsanelerinde de goriildiigii gibi
daglarin birbirine akraba olduklar1 anlatilir. Bu, bize gore hem Tiirk, hem de Buryat
toplumunun aile yapisin1 gosterir. iki halkin aile yapisi birbirine benzer, akrabaya

dayalidir.
16. Sandraz Dag

Yore insanlari, ¢cevre daglarin birbirlerine akraba olduklarina inanirlar. Cal
Dagi ile Cigekbaba Dagi birbirinin kardesidir. Sivrisinegi olmayan Atkuyruksallamaz
Dagi ile Cicekbaba Dagi pek gecinemezlermis. Bu yiizden birbirlerini topa bile
tutmusglar. Atkuyruksallamaz Dag1 top atmis yetistirememis. Cigcek Dagi’nin attig
top Atkuyruksallamaz Dagi’ni yar1 bele kadar yikmis. Bunun i¢in Atkuyruksallamaz
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Dag1, Cicekbaba Dagi’na sen benden dirazsin, yani biiyiiksiin demis. Bundan dolay1

bu dagin adi1 “Sandiraz” kalmas.

Mehmet Naci Onal, Mugla Efsaneleri, Mugla, Mugla Universitesi, 2003, 5.191.

Dag — bir siginma yeridir. Savas zamaninda birincisinde dag, ikincisinde
melekler askerlere seslenmis, siginin demis. Bdylece dag onlari diigmanlardan

s1igindig1 i¢in adi da “Si1gin Dag1” olmus.
17. Sigin Dagi

1) Sigin Dagi eskiden Morgali adini1 kullantyormus. Nedeni evvelden bu
daglarda gavur durmasi imis. Bu gavur Bodrum kalesine kadar yayilmis. Bu dag
uzaya uzaya Sigin dagi olmus. Savas zamani dagdan bir ses gelmis: “Askerler! Dagin
ardina siginin” denmis. Bu dagin tepesinde bir mezar vardir. Askerler bu daga

siginmislar bu ylizden adi Sigin Dag1 olmus.

2) Hoca, bu ovada harp oldu. Basindaki kumandana melekler seslenmisler.
Maglup oluyorsun, askerini arkandaki daga sigindir diyor. Meleklerden sdylenen bu.
O zaman bu kumandan askerini sigindiriyor. Bi dane sehit vermis. Bu dagin

basindaki o sehit imis. Sigin Dedesi bu sehitmis.

Mehmet Naci Onal, Mugla Efsaneleri, Mugla, Mugla Universitesi, 2003, 5.193.

18. Olemez Dag1

Lokman Hekim’in yolu bir giin Olemez’e diiser. Dagin doruklarindan gevreyi
izler. Cok etkilenir. Bir yanda yemyesil daglar, bir yanda yesilligin ortasinda maviyle
yesilligin karistig1 ve ayaklar1 denize baglh Kdycegiz goliinii goriince: “Insan istese

de burada 6lemez,” der. Dag adin1 buradan alir.

Mehmet Naci Onal, Mugla Efsaneleri, Mugla, Mugla Universitesi, 2003, 5.195.
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Asagida verilen efsanede Habib Neccar Antakya halki hak dinine davet eden
bir Miisliiman’dir. Fakat onu dldiirmiisler, tiirbesi dagda bulundugu i¢in dagin adi

“Habib Neccar Dag1” olmustur.

19. Habib Neccar Kissas1 Dagi

Antakya ilcesinde iki yerde makami bulunan Habib Neccar’in Antakya
halkin1 hak dine davet etmesi neticesinde Oldiiriilmesi olay1 halk arasinda “Habib
Neccar Kissas1” olarak adlandirilmaktadir. Bu hadiseye gore Habib Neccar’in sehit
edilmesinden sonra o donemlerdeki adi “Silpius” olan dagda Cebrail (A.S)’in
belirdigi ve bu dagdan yiikselerek Antakya sehrini altiist ettigi rivayet edilir. Ayni
zamanda Habib Neccar’in bu dagda olmesi inanisgindan dolay: tiirbesi buraya
defnedilmis ve dagin ismi “Habib Neccar Dag1” olarak degistirilmistir.
ince Giil, Hatay’da Bulunan Ziyaret-Yatir ile flgili inamslar Ve Bu Ziyaretler
Etrafinda Olusan Efsaneler, Sakarya Universitesi, Tiirk Dili ve Edebiyati, Halk
Bilimi, 2009, s.131.

20. Kirmiz1 Gelin Dagi

Dag, Baskil’in gilineyinde, kaza hudutlar1 i¢inde olup, Nazarusag:

mabhallesinin st tarafindadir.

Vaktiyle iki diigiin alayr yolda karsilasmislar. Yorede, diiglin alaylarinin
yolda karsilagmasi, ugursuzluk sayiliyormus. Diigiin alaylarmin ileri gelenleri,
birbirlerinden yol istemisler: “Bize yol verin, gecelim!” “Siz bize yol verin de, biz

gecelim!”

Bunlarin arasinda once, miinakaga olmus; sonra da doviis ¢ikmis. Kavgada
bir¢ok insan 6lmiis. Gelinlerden biri, kavgada daha fazla insan 6lmesin diye, ellerini
acip Allah’a yalvarmis. “Tek bu kadar insan 6lmesin, biz tas olalim” demis. Allah da

duasini kabul etmis ve her iki diigiin alay1 da tas kesilmis.

Dagin tepesinde devenin, gelinin ve diigiin alayindaki insanlarin tas kesmis
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halleri bellidir. Bu yorede de, o taslarin bagka, taslik, kayalik bir yer yoktur.

Gelinin basindaki ortiisii kirmizi oldugu i¢in bu daga, Kirmizi Gelin Dag1 adi

verilmis.

ismail Gérkem, Elazig Efsaneleri: inceleme-Metinler, Elazig, Manas Yaymcilik,

2006, s.177.

21. Diimen Dagi ile Kesis Dagi

Dag koylerinde Uludag’a Kesis Dagi denilmektedir. Keles Harman-alani
koyii yakinlarindaki yiiksekge tepeye de Diimen Dagi adi verilmektedir. Efsane bu
iki dagla ilgilidir.

Soguk bi gis giini kesis, Kesis Daginin zirvesine ¢ihiyor. Coban da Diimen
Daginin tepesine ¢ihiyor. Bunnar yaris ediyollar, hangimiz daha fazala dayanacah
diye. Diimen dagindaki ¢oban iisliyo, kepenegi dahiveriyor deynege. Kesis de ordan
bahiyor ki, ¢oban dayaniyor. Kepenegi ¢oban zannediyo. En sonunda kesis dliiyor

orda. Mezari ordadir. Zirvededir.

Mustafa Cemiloglu, Bursa Dag Koylerinde Tiirkmen Kiiltiirii, Bursa, Uludag
Universitesi Yayinevi, 2002, s.124.

22. Kaz Avlusu

Soylenceye gore; Sarikiz’in, kazlariyla birlikte Sarikiz tepesinde yasadigi
yillarda, Kazlar Kazdagindan kalkip zaman zaman Bayrami¢ ovasina iner, baga,

bahgeye tarlalara girip zarar verirlermis.

Koyliiler, kazlardan sikayetgilermis. Halkin sikayeti olur da Sarikiz bilmez
mi? Ve hemen etegine tas doldurur baslar evliya sabriyla avlu duvar1 6rmege. Bin

metre ¢apinda bir avlu ¢evirir kazlarina.

Kazlar da avludan bir daha disar1 ¢ikamazlar.
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Tahtal1 asiretleri, bu daga ilk geldikleri zaman, zirvede taslarla ¢evrilmis bir
avlu ve iginde kaz tiiyleri bulunca buraya “Kaz Avlusu” demisler, daga da Kazdagi

adin1 vermisler.

Zirvede yatt1g1 rivayet edilen Sarikiz’in tiirbesi yasst mermer taglardan, camur

ya da harg¢ kullanilmadan oriilmiistiir.

A Ulker Erke, Sefika Safak Géren, Minyatiirlerle Anadolu’dan Efsaneler, Ankara,
Kiiltiir Bakanligi, 1997, s.56.

Bu efsanenin elimizde iki tane gesitlemesi bulunur. Bir taraftan efsane ulu
kisinin kerametle ilgili oldugu i¢in efsanenin ikinci ¢esitlemesini “Dini Efsaneler”
icine yerlestirdik. Asagida ise Durdagi’nin ad1 nerden geldigini anlatan ¢esitlemesini

veriyoruz.
23. Durdag: 1

Abdal Musa, Cataltepe’de Alanya Beyi’nin yaktig1 atese girmesi igin davet
edilir. O da: “Beni seven pesimden gelsin” der. Miiritlerden baska, dag ve tas da
yiiriir. Bunun iizerine Abdal Musa, sirtin1 daga verir: “Dur!” der ve dag durur. Bu

dagin ad1 Durdag: kalir.

Hidir Tekin, Antalya Bélgesi Efsaneleri, Istanbul Universitesi, Sosyal Bilimler

Enstitiisti, Tiirk Dili ve edebiyatt Anabilim Dali, Halk Edebiyati, 2003, s.27.

24. Baba Gegcti Efsanesi

Koylimiiz efsane bakimindan pek zengin sayilmaz. Tarihi eserlere ise hig
rastlanmaz. Koylimiiziin asag1 yukari ii¢ tarafi daglarla ¢evrilmis gibidir. Bu dag
siras1 batidan kuzeydoguya kadar uzanir. Bir ugta... Sultan Dag ile birlesir. Bu
daglar ne yazik ki cirilgiplaktir. Orman bakimindan son derece fakirdir. Bolge bozkir
bakimindan kuruk¢il bitki Ortiisiiyle kaplhidir. Yagan yagmur sularn ile topraklar

solugu Karamik Golii'nde alir. Kdyiin glineyinde “Giirvelik” denilen bir su yaz kis
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akar. Bundan koyliiler geregi kadar faydalanirlar. Ciinki herksein sebze ihtiyacim
karsilayacak bahgeleri vardir. S6zlinii ettigimiz, “Gilirvelik” baba gegti, denilen bir

yoreden dogan.

Iste bu “Babagecti” efsanesi koyliiller arasinda olduk¢a yaygindir. Bu
efsanenin ash sOyledir: Zamanla bir dervis koOyiin giineyindeki daga gelmis.
Beraberinde iki oglu da varmis. Bunlar tas atma yarisina girmisler. Ilk oglu atmus,
kdyiin altinda bir yere diismiis. ikinci oglunun tas1 da Suhut ilgesinin Coru kdyii
yakinlarina diismiis. Sira babalarina gelmis. Onun tas1 da Suhut ovasina ulasmis.
Cocuklar hayret ve sagkinlikla “Babamiz bizi gegti” diye bagirmislar. Ondan sonra
bu dagin adi1 “Baba Gegti Dag1” olarak kalmis. Giirvelik denilen su, bu dagdan dogar.
Billur gibi piril piril akar. Yaz gecelerinde insana teselli veren bir dost gibi sirildar

durur.

Baba ve cocuklarin attiklar1 taslar renk, biyiiklik ve sekil bakimindan

birbirinin aynisidir. Yuvarlak bir veya bir buguk ton agirligindadirlar.

Koyiin bes yliz metre kadar kuzeyinde bulunan bu tas, kdyliiler tarafindan bir

isaret olarak kabul edilir. Koye adeta giilimser durur.

Efsane Derlemeleri, istanbul, Hiisniiat Matbaasi, 1975, s.68-69.

25. Uguz Cayir1 ve Uguz Dag Efsanesi

Uguz Cayirt’nin yeri: Cildir ilgesinin Kurtkale Bucagi ile ‘Mese Ardahan’ da
denilen Hanak ilgesi arasinda ve Kiir rmagmmn solundadir. Oriiset, Gogiibe ve Konk
koyleri arasinda bulunan Ugu¢ Cayiri, ¢evresindeki dort kdyiin bigenegidir. Bunun
giineyinde Uguz Dag1 (veya Ziyaret Dagi: 2200m.) bulunur. Uguz Dag1 tepesinde
“Kule” veya “Maglisa” denilen hargla yapilmis bir yiliksek kule ile, bunun dibinde bir
tandir ocagi oreni vardir. Uguz Dagi ¢evresinde Uguz, Tahtayurt ve Ahasen kdyleri

ile, Cocurta, Hamag ve Zerebiit kislaklar1 bulunmaktadir.

Dedeler derler ki, ¢ok eskiden Giirciiliik’ten bile oOnceleri Cimivizlar

(Cenevizli/Romalilar) daha buralarda goriinmeden, “Uguz’un Dag1” ile ¢evresindeki
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yaylaklarda, Uguz (Oguz) denilen ¢ok iri yapili bir millet yasarmis. Bu Uguzlar’in
bir begi varmis ki, ¢ok genis bir bolge (Ardahan, Ahil, Kelek, Zegan, Posof, Savsat)
bunun miilkii imis. Uguz Dagi ile ¢evresi ve Kiir/Ardahan Suyu tizerindeki kislaklar,

bu Beg’in has — Otag1 imis.

Uguz Dagi’nin yaninda her yil 300 araba ot bigmekte olan Uguz’un Cayiri’n,
bu Beg, her yaz bir Uguz’a bigtirirmis. Uguz bu ¢ayirin otunu bir giine biger ve 300

yere “y1g8in” haline toplarmas.

Bu uzun-Uguz, bir yaz giinii yine bu cayir1 bigerken bacisi da kendine
“kusluk” getiryormus. Sicakta bicinle ugrasirken, kendi terinin bugusu gozlerini
biiriiyen Uguz, ¢ayirin giir bir yerinde kizgin kizgin ¢alisirken, bu sirada omzunda
heybe “kusluk™ getiren ve yanina yaklasan bacisini gézii gormiiyor ve otlarla beraber
ikiye biciyor; bunu yaparken de o sirada deh diigmiiyor (farkina varmiyor).
Kolbasinda tirpanina masat vurunca kani farkediyor. “Acaba bir hayvani m1 kestim”
diye hayiflanip ararken bacisini goriiyor; ikiye bicilmis ve alkanlar i¢inde yatiyor.
Uguz buna c¢ok iiziilerek masati yere vuruyor; ak tastan olan masatin yaris1 kirilip
cayira saplaniyor ki, bugiin disarida kalan kismi bir adam yiikseligindedir. Sonra
cenazenin iki parcasini bu masatin dibine gdmiiyor. Kendisi de pek sevdigi bacisina
bilmeyerek kiydigi i¢in ¢ok sarsilip, kaderinden; Uguz Dagi’nin tepesine c¢ikarak

orada oliiyor.

Bir rivayete gore de, bacisinin pargalarini alip Uguz Dagi’nin basina ¢ikiyor,
orada bacisini kestigi anda firlattigi masatin dibine gomiiyor; kendisi de bacisinin

mezarina girerek ona sarilip can veriyor.

Sonradan Uguzlar, bu Baci-Kardas Mezari’'na bir Maglisa (Kula) yaparak

ziyaret yeri halinde her giin gérmeye gidiyorlar.

Ramazan Korkmaz, “Cildir Folklorundan Efsane Derlemeleri”, Erciyes, 10 (118),

Ekim 1987, 5.26.

26. Anamas Dag
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Egridir Goli ile Beysehir Golii arasinda kalan bolgede, gollere, adeta paralel
olarak uzanan bir dag silsilesi vardir. Burada, 2110 metrelik yiliksekligiyle Anamas
Tepesi dikkati cekmektedir. Bu dag ile ilgili olarak Konya ve Isparta bolgelerinde su

efsane anlatilmaktadir:

Bu dagin eteklerinde birgok kodyler vardir. Buralardaki halk ge¢imini, diger
dag koylileri gibi odunculukla, hayvancilikla saglarlar. Fakat ¢ogu fakirdir, kit
kanaat geg¢inebilmektedir. Boyle fakir ailelerden birinin kii¢lik yasta bir ogullar
varmis. Annesi bunu daha o c¢aglarda hirsizliga alistirir. Cocuk, komsularin

kiimeslerinden tavuk bulur, tavuk c¢alar; yumurta bulur, yumurta ¢calmaya baglar.

Derken cocuk biiylir, onunla beraber ciirimler de biiyiir. Delikanli artik
tavukla, yumurta ile ugrasamaz; dag baslarinda yol kesmeye, adam soymaya alisir.

Diipediiz eskiya olur bu kiicilik tavuk hirsiz.

Mukadder akibet onu da yakalar. Hiikiimet kuvvetleri tarafindan sarilir,
caresiz kalinca teslim olur. Muhakeme edilir, isledigi suclar bir bir sayilir. Karar

acidir: Eski tavuk hirsizi, yeni eskiya asilacaktir!

Bunu daragacinin altina gotiiriirler, son arzusunu sorarlar. Su ister, abdest alip
iki rekat namaz kilar. Namazdan sonra ellerini goge kaldirip Allah’a yalvarmaya

baslar.

“Ya Rabbim, benim giinahim olmadigini bilirsin. Ben masum bir ¢ocukken

anamin zoru ile bu yollara diistim. Ya Rabbim, beni asma, anami1 as.”

Oliim korkusu ve heyecani ile duasimi yiiksek sesle yapmaya baslayan
delikanliyr dinleyen ilgililer onun sugsuz oldugunu, asil sug¢lunun anasi oldugunu

Ogrenirler. Boylece delikanli kurtulur.

Iste, o giinden sonra, delikanlmnin eskiyalik yapip yol kestigi daglara “anami

as”tan gelen Anamas ad1 verilmistir.

Saim Sakaoglu, 101 Anadolu Efsanesi, Ankara, Geng¢lik ve Halk Kitaplar1 Dizisi:
42,1989, s.48.
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Anamas Dagi efsanesinin halk arasinda ¢ok yaygin oldugunu gordiik. Biz de
Antalya bolgesinde Cevil Sahan’dan derledigimiz bu gilizel efsanenin bir

cesitlemesini asagida vermek istiyoruz:

27. Anamas*

Cocuk komsusunun yumurtasini ¢almis. Annesi seslenmemis. Bir giin bir
tane getirmis, bir dahaki sefer 2 tane, 3 tane getirmis. Derkene ¢ocuk biiyiidiikce
daha baska seylere girmis. Cocugu yakalamislar, bunu ne yapalim, asalim demisler.
Hayir demis, beni asmayin demis, annemi asin. Clinkii annem beni tesvik etti, bir
yumurta ¢aldigim zaman eger onugetirme, bu haram deseydi ne olacakti, ¢ocuk
hirsizlik yapmayacakti. Onun i¢in beni asmayin, annemi asin demis, ¢iinkii o beni

tesvik etti. Onun icin kars1 daglara Anamas derler.

(Sahan)

Bu efsane, Nuh Tufanindan bahsedilen ¢ok eski bir efsanedir. Nuh’un tufanda
carptign tepeye “Siiphan Dagi” adi verilir. Efsanede Hiristiyan ve Islam dinler

karisimini goriiyoruz.
28. Siiphan Dag

Efsaneler kaynagt Van Golimiiziin kuzey-batisinda 4434 metrelik
yiiksekligiyle, heybetli durusuyla yurdumuzun yilice daglari arasinda baslarda yer
alan Stiphan Dagi’mizin da ¢ok eskiye dayanan bir hikdyesi vardir. Cevre halkinin

anlattigina gore bu dagimizin ad almasi su hadiseye baglanmaktadir.

Hz. Nuh Aleyhisselam ile teknesine aldigi insan ve hayvanlar tufan sulari
tizerinde gilinlerce yol aldiktan sonra bir tepeye ¢arparlar. Sular altinda kalan bu tepe,
bir dagin su iizerinde kalmis yiiksek tepeleridir. Teknelerinin bu tepeye ¢arpmasi
tizerine Nuh Aleyhisselam, hadisenin yarattig1 bir anlik tereddiitten sonra su sozleri

sOyler:
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“Stibhanallah (Allah’1 tenzih ederim, tesbih ederim)”

Daha sonra Nuh Aleyhisselam, sularin algalmasi ile geri ¢ekilir. O glinden

sonra teknenin ¢arptigi tepeye Siiphan ad1 verilir.

Halkin anlattigimma gore teknenin bazi parcalart hala dagmn tepesinde

mevcutmus.

Saim Sakaoglu, 101 Anadolu Efsanesi, Ankara, Geng¢lik ve Halk Kitaplar1 Dizisi:
42,1989, s.47.

29. Cile Dag
Ak Cigek koyliniin giineyindedir.

Cok eskiden, Allah’in halis bir kulu varmis. Bu adam, ¢ok temiz birisiymis. O

dagda, kirk giin ¢ileye girmis. Sonra bir savasta sehit olmus ve orada 6lmiis.

Halk arasinda bu sahis “Cile Baba” olarak bilinmektedir. Mezar1 bu dagin

tizerindedir.
Dervis, bu dagda cileye girdigi i¢in, daga, Cile Dag1 ismi verilmistir.

Ismail Gérkem, Elazig Efsaneleri: Inceleme-Metinler, Elazig, Manas Yayincilik,

2006, s.187.

30. Colmek Tokusturan*

Colmek Tokusturan neden olmus vaktiyle o yerde simdiki dogudaki Kiirtlerin
bir aganin emrinde birka¢ kdy var ya bizim doguda, orada bir adam yasarmis. Bey
mayesinde tutsak adamlar var, usak. Bu adamlar sayesinde bu adam, Bey, oraya bir
bina yaptirmis kendisine. Yasiyor orada. Mayesinde o tutsak adamlar var, goyun
siriisti var, sigir siirlisii var, ¢obanlar basinda. O bir yatarga, dagda bi eskiya.
Eskiyalar basiyor cobani, elleri kil iple bagliyorlar ¢obani. Kara kdpegi varmis

cobanin. Ona tiifek sikiyorlar, onu 6ldiiriiyorlar, goyun siiriisii gotiiriiyorlar. Beyin de
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mayesinde adamlar1 varmis yani usaklari. Simdi Beyin bir kiz1 varmis, inek sagiyor.
Birini sagmis, ¢6lmegi oraya birakmus. Obiir inegi sagiyormus. O anda da ¢obanin
basina eskiyalar bu olay1 yapmislar. Coban disleriyle ipi ¢dzmiis, bagladiklar1 ipi. Ipi
¢oziince almis, kavali almis. Kiz da diidiikten anlarmis, inek sagiyor ya. Colmegi
oraya birakmis. Demis ki, eskiyalar koyunu basti, kilin kolumu kesti, kara kopek kan
kustu. Deyince kiz obiir sigir1 sagarken hemen o ¢6lmegi salmis, tez gitmis babasina
haber vermeye. O ¢Olmegi oraya salinca yiiksek bir yerde saliyor, c¢omlek
yuvarlanmig, Obiir ¢omlegiyle tokusmus. Comlek Tokusturan ismi ismi oradan
kaliyor. Babasi da mayesindeki o tutsak adamlari saliyor, eskiyalarin arkasindan
geciyorlar, goyunun bi carpisma oluyor. Olen 6liiyor, dlmeyen galiyor, goyunun

gerisin geri alip gotiiriyorlar, Colmek Tokusturan ismi de oradan galiyor.

(1.Unli)

31. *kk

...Glinlerden bir giin, abdallariyla Hac1 Bektas Hirkadag: tarafina seyre ¢ikti.
Dagin iistiine gelince abdallara, tez varin dedi, bir ates yakin. Abdallar, etraftan ger-
¢Op y1gdilar, ateslediler. Hiinkar, ates yaninca cosup sema’a girdi. Abdallar da ona
uydular. Kirk kere atesi dolandilar. Derken Haci Bektas, hirkasini ¢ikarip atese atti,
cekildi. Hirka, tamamiyla yandi, kiil oldu. Sonra Hiinkar, o kiilii aldi, savurdu, bu

kiiliin diistligli yerden odun bitsin dedi, doniip makamina vardi.

Bu andan itibaren o dagin odunu, giinden giine ¢ogaldi. Abdallar, gidip
keserler, getirip yakarlar, 1sinirlardi. Bu ylizden o daga “Hirkadagi” dendi, odunu

kiyamete dek bitmez.

Abdulbaki Golpmarli, Vilayet-Name: Menakib-1 Hiinkidr Haci1 Bektas-1 Veli,
Istanbul, Inkilap Kitapevi, 1958, 5.36. (164S)

b) Sekline veya Ozelligine Gore Adlandirma
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Siniflandirmamizin bu alt bagliga dagin adinin onun sekil ya da herhangi bir

ozelliginden dolayi verilen efsaneleri topladik.

32. Giden Gelmez*

Akseki tarafinda varmig bir dag, biz duyuyoruz. Yaban keci avina gidermis
yalniz kalirmis yani, 6liisiinii bile bulamazlarmis. Oyle bir daglarin tavri varmis
insana karsi. Adin1 Giden Gelmez koymuslar. Bir kisi yalniz olarak giderse geri
donemezmis, kaybolurmus yani. Ama nasil kayboluyor, onu bilmiyor kimse. Ne
oliisiinii buluyorlar, higbirisini bulmuyor. iki kisi giderse birbirine yardimci oluyor

tabi, ama ayriliyorlarsa yine de kayboluyorlar.

(Sahan)

33. Altintepe

Erzincan’da Uziimlii ilgesinin Giiney-batisindadir. Tepenin eteginde bir giftgi
cift siirerken sabanina bir tane altin takilmis. Bir siire sonra okiizlerin gitmedigini
gormiis. Gidip baktiginda bir kazanin igerisinde ¢ok miktarda altin gérmiis. Bunlar

alip muhtara gotiirmiis. Muhtar da bunlar ilgili yere teslim etmis.

Daha sonra burada kazi yapilmis. Tarihi esyalar, altin kazanlar hayvan
heykelleri ¢ikmis. Simdi bunlar Ankara Anadolu Medeniyetleri miizesinde

sergilenmektedir.

Ruhi Kara, Erzincan Efsaneleri Uzerine Bir Arastirma, Ankara, 1993, 5.94.

34. Kesis Dagi

Erzincan’in kuzeydogusunda, simdiki Kesis Daginda bir Kesis otururmus. O
zamanlarda Erzincan’da hi¢ kis olmazmis. Bir giin Kesis’in kizi su almak ig¢in
yakinlarinda bulunan gole gitmis. Goliin kaymak tuttugunu goérmiis. Kosa kosa

babasini yanina gelmis ve durumu babasina anlatmis. Kesis bu ise ¢ok hayret etmis.
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Golin bulundugu yere gelmis. Kesis, goliin {izerinin buz tuttugunu gormiis.
Erzincan’a kisin geldigini anlamis, buralarda durulamayacagina karar vermis ve

Erzincan’1 terk etmis. Dagin adi1 da buradan kalmus.

Ruhi Kara, Erzincan Efsaneleri Uzerine Bir Arastirma, Ankara, 1993, 5.95.

35. Koroglu Tepeleri

Tercan ilce Merkezinin hemen giineybatisina diisen iki sivri kaya vardir.
Kdéroglu tepeleri diye adlandirilmaktadir. Inanisa gére Koroglu iiniinii bu kayalardan

almistir.

Ruhi Kara, Erzincan Efsaneleri Uzerine Bir Arastirma, Ankara, 1993, 5.97.

36. Hz. Ali Dag:

Hz. Ali’nin at1, 6n ayaklarini batiya, arka ayaklarin1 da doguya uzatarak, tiim
diinyayr kaplamis. Bu dagdaki ayak izleri atin batiya uzattigi, on ayaklarinin
izleriymis.

=9

Ali Dagi’nda agan bir cicege de “Makam Cigegi” denir. Bu ¢igek Hz. Ali’nin
atinin terinin damladig1 yerlerde agarmis. Kutsal sayilan bu “Makam Cigegi”

toplanarak, kurutulup saklanir.

Muhsine Helimoglu Yavuz, Diyarbakir Efsaneleri: Derleme-Arastirma-inceleme,

Ankara, Doruk, 1993, s.183.

37. Kara Gobek Dag

Simsiyah, sipsivri, gobege benzeyen bir dagdir. Bilahare bu dagin ismi

“Musar Dag1” olmustur.

Simsiyah olmasi1 ve gobege benzemesi sebebiyle, daga, Kara Gobek Dagi
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denilmistir.

Ismail Goérkem, Elazig Efsaneleri: Inceleme-Metinler, Elazig, Manas Yayincilik,
2006, s.187.

38. Nurhak Adi Nereden Gelir?

Nurhak Dagi fosforlu oldugundan en karanlik giinlerde dahi geceleri tepesi
goriiliir. Yani biraz parlar. Halk bu pariltiyr nur olarak kabul eder. “Iste bu daga her
zaman nur dogar, bundan dolay1 da Nurhak Dag1 da denir” derler. Nurhak bucagi da

adin1 bu dagdan alir. Zira dagin giiney dibine kurulmustur.

Efsane Derlemeleri, istanbul, Hiisniiat Matbaasi, 1975, s.46.

Bingo6l’de sira daglar, daglarin {izerinde de biiyiikli kiiciiklii sayisiz krater

golleri vardir. Derler ki:

Bir zamanlar, Bingdl daglarinda sefere ¢ikan bir boliik asker, icecek su
bulamaz, karsidan gelen boliige sulart olup olmadigi sorar. Onlar da, karsidaki dagin
ardinda bir gol gordiiklerini, oradan su alabileceklerini sdylerler. Boliiktekiler, dagin
tepesine ulastiginda, asagida bir degil, pek ¢ok goliin oldugunu goriir ve:

Burada bir degil, bin gol var! Derler.

O giinden sonra, bu daglarin ad1 “Bingdl” olur.

E. Ali Tirkmen, Anadolu Efsaneleri, Ankara, Dipnot Yayinlari, 2009, s.57.

B. Daglarda Yasanan Olaylar

138 . . . .. .
**% simgesiyle adsiz verilen efsaneleri isaretliyoruz.
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Bu bagslik altinda daglarda olan ilging olaylar anlatan efsaneleri topladik. Her
giinkii hayatinda yer alan bu sira dis1 olaylar uzun zaman i¢inde halk hafizasinda
kalip anlatilmaktadir. Bu giizel efsane 6rnekleri halk zekasi dolu, 6gretici, kotiiliikleri

asagilayan, iyilikleri 6ven hikayelerdir.

40. Cubuk Beli*

Dagdan gecen bir yol. Dag zirvesine bel denir. Toroslardan Akdenize inen bir
yol. Cubuk Beli denir. Burasi ¢ok rampalidir, mazisi burada bir trafik kazasi oluyor,
trafik kazasinda kadin oliyor. Kadin o6ldiigii zaman kadmin hakkinda mani

yakiyorlar.
Denizin dibinde Hatcem demirden evler
Ak gerden altinda ¢iftedir benler Hatcem, Hatcem
Yol ver bana Cubuk Beli, gegeyim diyo.
Halvarlinin ortasinda pinarlar, harlar
Hatcem ¢ikmis ay gibi parlar
Kinal1 parmaklar o beyaz eller
Ah, Hatcem, ah, Hatcem...

Kadinin beyi ona agit yakiyor. Cubuk Belinin bdyle bir mazisi var. Bir de
Cubuk Belinde yeni yol yapilirken bir Yériik adama denk geliyor. Oranin bir Italyan
miihendisi varmig. Ona diyo ki bugiin ikindi iizerisi diyo yagmur yagacak diyo.
Burada fazla oyalanmayin diyo. Neden diyo, bilmem diyo, artik yagmur yagcak iste,
ben boyle kesfediyorum diyo. Sen meteoloji misin diyo. Evet diyo. Ikindi oluyor. Bir
yagmur yagiyor, her yer sel sele, adamlar neye ugradigini1 bilemiyorlar. Ertesi giin
cagirtyor yoriigii, diyo ki, sen diyo, nerden bildin bunu diyo. Iste benim diyo, koltuk
altlarim terledi diyo. Onun igin diyo yagmur yagacagini Oyle bildim diyo. Lan diyo
bu yoriikk meteoloji miithendisi olmus diyo. Ve bi diyo burada bu bu yol ¢izmeyin
diyo. Bu yolu diyo sOyle ¢izecektiniz diyo. Bana iki ¢uval saman diyo, bunu

doldurun getirin diyo. Getiriyorlar, o esege sariyor, yiikliiyorlar. Ona birer bigak
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diirtiiyor, esegi saliyor. Esek giray-giray, giray-giray samani dokerek gidiyor yani
yolu ciziyor. Adam diyo bize ihtiya¢ yok Tiirkiye’de diyo. Adamin meteoloji olmus
diyo, esegi de yol miithendisi olmus diyo, bize burada ihtiya¢ yok diyo. Miihendisin
yaptig1 yol yikildi, yeniden simdi esegin ¢izdigi yol yaptilar. Ciinkii esek dik gitmez,
yatay gider. Dagdan inerken esek kendine gore boyle bi aykiri gider. Ona gore gittigi

i¢in Oyle ¢iziyor yolu. Miithendisin yaptig1 yol ¢ok kazalar olmug ama simdi diizeldi.

(Sahan)

41. Kasmer Dag Efsanesi

“Urfa sehir merkezinin kuzeyine diisen Kasmer Dagi adiyla bilinen dagda
yaslt bir ¢coban, koyun ve ke¢i otlamaktadir. Coban her giin siiriisiinii 6niine katip,
dagin yamacina getirdigi zaman, bir keg¢i siiriiden ayrilip, dagin daha yukarisina
cikip, siirtiden ayr1 olarak otlamakta ve coban siiriiyli toplayip, kdye gotiirecegi

zaman gelip siirliye katilmaktadir. Bu olay giinlerce devam eder.

Bir giin yashi ¢oban yine siiriisiinii alip, her zaman oldugu gibi dagin
yamacina geldiginde, bu haylaz ke¢inin siiriiden ayrilarak daga dogru tirmandigini
goriir. Coban keginin bu hareketine bir mana verememekle beraber, merakini mucip
olur. Kendi kendine: “Giinlerdir bu kecinin siirii ile beraber otlandigin1 gérmedigim
gibi siiriiyii sulattigim zaman da bunun su ictigini gérmiiyorum” der. Bu diisiinceler
icinde yasli gobanin merak ve hayreti daha da artar. Ve kegiyi takip ederek dagin iist
yamagclaria dogru ¢ikar. Kec¢inin burada yalniz basina otlanmakta oldugunu gorerek,
yiiziinde beliren tebessiimle birlikte hayretini gizleyemez. Kendi kendine “sen buraya
bosuna gelmiyorsun, bir haltlar karistirtyorsun ama bunu anlayamiyorum. Fakat

mutlaka d6grenecegim” der.

(Coban oturarak bir kayaya sirtin1 verir ve kavalin1 kendine has nagmeleriyle
Ottlirmeye baslar. Kaval sesi yanki yaparak etrafi ¢cinlatmaktadir. Ardan birkag saat
gecmistir ki, kecinin otlanmayi birakip dik bir yamaca dogru gittigini gorerek hemen
yerinden firlar ve kecinin pesine takilir. Bir de bakar keci iki dizi iizerine ¢okerek

basini bir ¢ukura sokar. Kisa bir miiddet sonra geldigi tarafa yiiriimeye baslar. Yash
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coban hemen ¢ukurun 6niine geldiginde bir taraftan gelen koca bir su ikiye ayrilarak
ayr1 ayr1 kanallardan aktigmi goriir. “Demek haylaz keg¢i, bu su i¢in siiriiden
ayriliyor, simdi anladim” der. Kendisi de o billur gibi sudan iger yiiziinii yikar. Bu su
ikiye ayrilip, akmaktansa ben bir kanali kapatayim bari hepsi bir kanala aksin,
diisiincesiyle hemen civardan tas ve kaya pargalar toplayarak kanalin bir tarafini
lyice kapatir ve suyun bu kanaldan akmasini saglar. Aradan bir ay gibi bir zaman
gecer yaslh ¢oban yasli adam yine bir dagin yamacinda siiriistinii otlanmaktayken,
kars1 taraftan birkac¢ atlinin kendisine dogru gelmekte oldugunu goriir. Adamlarin
kilik ve kiyafetinden yabanci olduklarini ve uzaktan geldiklerini hemen anlar. Gelen

atlilardan biri:

“Selamiin Aleykiim”, Yasli Coban: “Aleykiimselam” der. Yabancilardan biri:
“Beybaba, sen buralarda ¢cobanlik m1 edersin?” diye sorar. Yasli coban: “Evet!” der.
Yabanci “Biz ¢ok uzaktan geliyoruz. Gelisimizin sebebi ise, bu yoreden Bagdat’a
giden bir suyu ariyoruz. Bir ay kadar var ki, Bagdat susuzluktan kiriliyor. Senin
bdyle bir sudan haberin var m1? Yerini biliyor musun?” diye sordugunda Yash
Coban hemen durumu anlar. Eline biiyiik bir firsat gectigini diisiiniir: “Oglum, bu is
at iizerinde konusalacak kadar kolay bir 1s degildir. Hele atlarinizdan inin de biraz

dinlenin” der.

Adamlar hemen atlarindan inerek, biiyiik bir umutla: “Demek biliyorsun
baba” derler. “Yok biliyorum demedim ama” der. Yabancilardan biri: “Amas1 ne
baba?”derken hepsinin elleri kiliclarina dogru gider ve Yaslhi Coban’a biiyiik bir
hiddetle “Bize bak c¢oban, biz sana derdimizi sdyliiyoruz. Bagdat halki perisan ve
susuz diyoruz. Sen bizimle alay ediyorsun. Ya su suyun yerini gosterirsin ya da

kafan1 gdvdenden simdi ayiririz” derler.

Yash coban yashh ve tecriibeli oldugundan, bdyle bir tehdide hi¢ 6nem
vermeyerek, atlhilara: “Sayet beni 6ldiiriirseniz, Bagdat halki susuzluktan kirilmaya
devam eder ve perisan olur. Ama bana iki teneke altin verirseniz suyunuz bir hafta
kalmaz akar” der. Atlilar mecbur olur ve Yaslt Coban’a iki teneke altin verirler. Bir
hafta slirmez Bagdat’a su akar. Yashi Coban daha once kapattigi bu kanalin 6niinii

acar. Bu su Bagdat’a giden sudur.
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Her yil su kanalinin 6niinii tikayan yasli ¢cobana Bagdat’tan gelen atlilar iki
teneke altin vermek zorunda kalirlar. Ta ki, Yasli Coban hastalanip yataga diisiinceye
kadar. Hasta yataginda ogluna zenginliginin sebebini agiklar. Coban: “Oglum,
Kagmer Dagi’nin su yamacinda ikiye ayrilarak akan biiylik bir su kaynagi vardir.
Sagdakinin Oniinii kapatirsin. Sayet Bagdat hiikiimdar1 atlilarin1 gonderirse sana iki
teneke altin getirirlerse su kanalinin 6niinii agar ve suyu birakirsin. Her y1l boylece
devam edersin” der. Fakat a¢ gozlii oglu babasinin soziinii dinlemez. Bagdat
hiikiimdarinin génderdigi atlilardan “bana on teneke altin verin size suyun kaynagin
gostereyim” der. Ve gelen atlilara Kagmer Dagi’ndaki suyun kaynagini gosterir. Ag
g0zl gobanin oglunu atlilar hemen oracikta 6ldiiriir. Baba sozii tutmayan oglu bunu

hayatiyla oracikta dder.

Mehmet Kiirtoglu, Urfa Efsaneleri, Istanbul, Kent Yayinlar1, 2005, s.144-146.

Bu efsanede Artos Dagi’nin insanlasmis bir hali vardir. Asagida onun, dogu

ve bati riizgarlar baristirmak istedigi hikayesi anlatilir.
42. Artos Dag

Van Golii’niin gliney kiyilarinda sirin bir ilgemiz vardir: Gevas. Bu ilgemizin
kuzey eteklerinde yer aldigi 3475 metre yiiksekligindeki Artos Dagi, riizgarlarin

olunca siddetiyle estigi bir tepedir. Bu dagimiz i¢in sdyle bir efsane anlatilir:

Vaktiyle dogu riizgarlariyla bati riizgarlarinin arasi1 agilmus. iki taraf da, her

giin bora ve firtinalar1 toplar, Artos Dag lizerinde savasirlarmas.

Artos Dagi’nin bu savasa can sikilir, kavgacilar1 baristirmak ister. Her iki
tarafa da haberler gonderir, “Gelsinler, barigtirayim.” der. Taraflar bu teklifi kabul
ederler, gelirler Artos Dagi’nin tepesine. Hosbesten sonra asil konuya gelirler.
Sonunda, aralarindaki bu diismanligi kaldirmak icin akraba olmaya karar verirler.
Dogudan esenler kizlarini batidan esenlerin ogullarina vermeye razi olurlar. Artos

Dagi1 da sagdig olur.

Bir gece ay 1s181nda gelin yola ¢ikar. Fakat damat itiraz eder:
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“Yiizlinii benden evvel bagkalarinin gordiigii kiz1 ben es diye alamam.”

Ne ederlerse damadi fikrinden caydiramazlar. Sonunda yaslilardan biri

konuyu 6grenir, damadin yanina gelip der ki:

“Onlar senin karin1 kendi gozlerinin 15181yla goérmediler ki, aym 15181 ile

gordiiler. Onun i¢in karini yabanci gérmiis sayilmaz.”

Yeniden diigiin dernek kurarlar. Boylece aralarindaki kavga biter; gegimsizlik

Sona €rer.

Fakat iclerinde dertli olan biri varmis: Gelin kiz... Aydede, 1s18inda gelinin

yiiziinii gordiikleri i¢in Gevas’in kizlarina beddua eder:

“Yel gibi duyulmadan, elma gibi soyulmadan, ay gibi dolunmadan, boran gibi

ulumadan ev bulamayasiniz.”

Meger Gevash kizlar, yazin sicagindan kurtulmak icin, evlerinin diiz
damlarinda yatarlarmis. Boyle gilinlerin birinde gelin kiz1 ay 15181 altinda gérmiisler.

Boylece gelin kizin evliligi tehlikeye diismiis.

Bu bedduadan sonra Gevasli kizlar ev kuracak bir yigit, toy tutacak bir
delikanli bulamazlar. Kizlar sararip solarlar, yaptiklarina bin kere pisman olurlar. Bir
care ararlar bu duruma. Akillarina Gevi Ana gelir, Her zora bir ¢are bulan Gevi Ana

bunlarin da derdinin ¢aresini bulur:
“Genemin siiteli, sivin koteli bu isi halleder.” der.

Ev kuracak bir yigit, toy tutacak bir delikanli bekleyen Gevash kizlar yaz
gecelerinde yastiklarinin altina bir bugday basagi ile bir elma koymaya baslarlar.

Boylece Aydedenin bedduasini 6nlemeye calisirlar.

Fakat Gevas kizlarina kizgin olan Aydede, her gece damda yatan kizlar
goriir, siitel basakla kotel elma var mi, diye yastiklarinin altin1 yoklarmis. Bu

sebepten Gevas’in kizlari, ay 1s18inda ¢ok kaldiklari i¢in, ay yiizlii olurlarmas.

Saim Sakaoglu, 101 Tiirk Efsanesi, Ankara, Akcag, 2003, s.226-227.
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43. Mezir Dag:

Bu koyde, Mezir Cesmesi yanindaki bir evin sahibi, et pisiriyormus. Oradan
gecen hamile bir kadin bu kokuyu duyup, evin kapisint ¢almis ve ev sahibinden bir
parca et istemis. Fakat ev sahibi ¢ok cimriymis, hamile kadina, yanlis koku aldigini,
o evde et pismedigini sdylemis. Buna ¢ok tiziilen kadin da, kdyiin arkasindaki Mezir
Dagi’na bakarak, “Bu dag kdyiiniiziin iistiine diigsiin” diye beddua etmis. Kisa bir
stire sonra yer sarsilmis ve Mezir Dagi, kdyiin iistiine kaymais. Biitiin koy, bu dagin

altinda kalmus.

Muhsine Helimoglu Yavuz, Diyarbakir Efsaneleri: Derleme-Arastirma-inceleme,

Ankara, Doruk, 1993, s.181-182.

44. Fatih ve Kazdag1 Tiirkmenleri

Osmanli’nin biiytik diisiinii Sultan Murat Oglu Sehzade Mehmet (Fatih Sultan
Mehmet) gerceklestirecektir. Sehzade Mehmet, bir giin diinyanin en {inlii hiikiimdar,
Istanbul fatihi olmak igin yetistiriliyordu. Biiyiikbabas1 Yildirim Beyazit, Amcasi
Musa Celebi, Babas1 2.Murat’in basaramadig1 isi, Sehzade Mehmet basaracak ve
sehri Bizans’tan alacaktir. Ancak bu savasta Bizans’in yalniz karadan degil, denizden

de kusatilmas1 gerekmektedir. Rumeli Hisar’inin yapimi tamamlanmustir.

Gemi yapimu i¢in saglam ve uygun kereste gerekmektedir. Padisaha Midilli
Adas1 karsisindaki daglarda, Troya’dan bu yana boylar1 kirk metreyi asan agaclarin

bulundugunu bildirirler.

Bunlarin yaslarini, cinslerini taniyip kesimlerini yapabilecek erbaplar aranip
bulunur. Iste bdylece gelir Horasan Tiirkmenleri Toroslardan Kazdaglarina.
Padisahin donanmasina agac keser, tahta bigerler... Istanbul’un fethinde Kazdag

keresteleri donanma gemilerine direk, kaydirak olur.
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Fatih, hizmetleri karsilig1 Tahtac1 Tiirkmenlerine bu dag1 verir.

Kazdagi’n1 yurt tutan Tahtac1 Tiirkmenleri, o glinden bu yana her yil agustos
aymin ortasinda solen diizenlerler. Sarikiz’da tiim insanliga merhaba derler sevgiyle,

kardeslikle...

A.Ulker Erke, Sefika Safak Goren, Minyatiirlerle Anadolu’dan Efsaneler,
Ankara, Kiiltiir Bakanligi, 1997, s.58.

45, wxx

Agr1 Dagi, Anadolu’nun en yiiksek dagidir. Derler ki, Nuh’un gemisi bu

dagin tepesinde konaklamis.

Eski gilinlerde Nuh adinda bir peygamber yasamis. Zaman, insanlarin
heykellere, putlara taptigt zamanmis. Heykellere, putlara inanir, onlar i¢in tdrenler
diizenlermis. Nuh, “Putlara degil, Allah’a tapin. O’na inanin” dermis ama kimse
dinlemezmis. Ustelik bu putperest insanlar Nuh’u cezalandirmak istemisler. Ona
kotiiliik yapmaya baslamislar. Iste o zaman Nuh Allah’a yalvarip, “Tanrim, beni ve
sana inan insanlar1 kurtar” diye dua etmis. Allah’tan kendisine “Bir gemi yap ve
bekle” emri gelmis. Nuh gemisini yapmis. Gemi bittigi giin yagmur yagmaya
baslamis. Oyle bir yagmur ki giinlerce durmamus. Seller olmus, ev, insan, hayvan,
oniine ne ¢iktiysa siiriklemis gotiirmiis. Nuh bakmis ki seller her seyi, insanlari,
putlart alip gidecek. Ne hayvan, ne de insan kalacak. Gemisine allah’a inanmis
insanlar1 ve her hayvandan bir ¢ift alarak kapilari, kapaklar1 kapatmis. Yagmur
yagdikca sular ylikselmis, gemi yiizmeye baslamis. Gilinler, haftalar, aylar ge¢mis.

Gemi bir o yana, bir bu yana dolagmis.

Neden sonra yagmur durmus. Sular azalmaya baglamis. Nuh da gemisini
durduracak bir yer aramaya kovulmus. Bakmisg, suyun hemen altinda bir dag tepesi.
“Yiiksel ey dag!” demis, “Sulardan ¢ik da gemimi iistiinde durdurayim.” Ama dag

hi¢ oral1 olmamus.

Bir bagka dag ise geminin geldigini goriince algalmis, algalmis, sularin altina
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girmis. Nuh gérmesin diye.

Agr1 Dagi bunlar goriince glimbiir giimbiir giirlemis. “Nuh!” diye seslenmis.
“Nuh! Gel gemini tepemde durdur. Ben daglarin en yiicesiyim. Seni kabul etmek

bana diiser.”
Boylece Nuh’un gemisi gelmis, Agr1 Dagi’nin tepesinde durmus.

Sular ¢ekilip, topraklar kuruyunca geminin kapilari acilmis. Filler, ayilar,

kuslar, bocekler, tavsanlar hepsi inmis. Yerylizii gene hayvanlarla, insanlarla dolmus.

Bizler hepimiz o gemiden inenlerin torunlariymisiz. Nuh’un gemisi de hala

Agr1 Dagr’nin tepesinde dururmus derler.

Serpil Ural, Agridan Zelveye Anadolu Anlatiyor, Ankara, Kiiltiir Bakanligi, 1989,
s.1.

Tarsus yakinlarindaki dagda bulunan bir magarada sira dis1 olay olur. Bu
efsane ¢ok eski oldugu anlasilir. Yedi arkadas acimasiz kraldan gizlenerek bir
magaraya girip uyurlar. Uyanip oradan ¢iktiklarinda onlarin uyuyali tam 500 yil

gecmistir. ..
46, F*x*

Yedi Uyurlar Magarasi, Tarsus yakinlarinda bir magaradir. Derler ki, bir

zamanlar yedi kisi, bu magarada tam 500 yil uyumus.

Cok eski giinlerde Allah’a inanmayan bir kral varmis. Kendisi inanmadigi
gibi iilkesinde yasayanlara da Allah’a inanmay1 yasak etmis. SOziine uymayanlara

biiyilik cezalar verir, hatta onlar1 6ldiirtiirmiis.

O iilkede yasayan yedi arkadas. “Biz Allah’a inaniyoruz. Bir adamin
korkusuyla bundan vazgececek degiliz. Bari Kralin ve adamlarmin bizi
bulamayacagi bir yere gidelim” deyip gizlenecek yer aramaya baglamislar. Araya

araya, Enciilis Dagi’nda bir magaraya varmiglar. Burasi tam istedikleri gibi,
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kimsenin kolay bulamayacagi bir yermis.

Yedi arkadas bu magaraya yerlesmisler. Her yere onlarla birlikte giden
kopekleri Kitmir de yanlarindaymis. Az sonra uykulart gelmis. “Nasil olsa kimse bizi

bulamaz” diye rahat rahat, hepsi derin bir uykuya dalmislar.

Uyaninca “Acaba ne kadar uyuduk?” diye birbirlerine sormuslar. “Bir giin
uyuduk” demis biri. Oteki “Hayir” demis, “daha uzun olmali. Bence tam iki giin
uyuduk”. Sonunda “Her neyse” demisler, “ne kadar uyuduksa uyuduk, ama hepimiz

cok aciktik. Hemen yiyecek bir seyler bulmaliy1z”.

Yedi arkadas biri magaradan ¢ikip yiiriimiis, ylirimiis. Yakindaki kasabaya
varmig. “Once ekmek alayim” diyerek bir firina gitmis. Ama firmci verdigi parayi
goriince ¢ok kizmis. Bu nasil para boyle? Benimle alay mi ediyorsun? Bu para

'9,

gecmez!” diye bagirmis. Adamcagiz, “Neden gegcmez?” demis, “Koca kral’in parasi
gecmez olur mu hic? Iste iizerinde Kral’in resmi de var”. Firinci, “Ben bdyle bir kral

tanimiyorum” diye cevap vermis.

Bu arada merakl1 kisiler etraflarina toplamis. Herkes baska bir sey sdylemis.
Sonunda, “Bu kral 500 y1l 6nce buralarda yasamist1” demisler. Adamin anlattiklarina
inanmamis, onunla birlikte magaraya gitmisler. Magarada diger alt1 kisi ve kopegi
goriince sasirip kalmiglar. Tabii yedi arkadas da tam 500 yil uyuduklarini 6grenince
cok sasirmislar. iste o giinden sonra bu magaranin adi1 “Yedi Uyurlar” magarasi
kalmis. Tarsus yakinlarinda en ¢ok ziyaret edilen yerlerden biri de bu magaradir

derler.

Serpil Ural, Agridan Zelveye Anadolu Anlatiyor, Ankara, Kiiltiir Bakanlig1, 1989,
s.51.

47. Cebel-i Cur (Yiiksek Dag)

Bingo6l yoresinde Elazig- Bing6l sinirinda hatta Bingdl’tin Palu ilgesi
smirinda Sultan daginda bu olay geciyor. Sultan daginin bati1 kismi Elazig’a, dogu

kismi da Bingdl’e aittir. 610°lu yillarda Halid Ibn-i Velid Diyarbakir’a Islam
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ordulariyla birlikte gelir. Buralar fetih edildigi zaman Halid Ibn-i Velid Kibeysi bir
Islam kumandanidir. Ayn1 zamanda Peygamber efendimizin sancaktarligini yapmis
bir komutandir. Bu komutani da Cebel-i Cur diyarinda Palu’ya giderek Palu kalesini
ve civarim1 almakla gorevlendirir. Kibeys komutasindaki ordusuyla birlikte Palu
kalesine dogru Cebel-i Cur’dan ( Yiiksek dag ) yani, Capak¢ur’dan (Bingdl) gegerek
Palu kalesine yonelir.

Oradaki c¢atismada Kibeys yara alir ve ordu geri doner. Sultan dagina
geldiginde Kibeys sehit olur, daha sonra aynen ordusu tarafindan oraya gomiiliir. O
giin bu giin, o yore ozellikle Bingdl’de ve civar kdyler ve merkez dahil olmak iizere
bir siirii insanin ziyaretine agiktir. Halk 6zellikle yaz aylarinda oray:r ziyaret edip
cesitli dualarda ve isteklerde bulunur. Elazig’in Palu il¢esinden de oraya ziyarete
gelen vardir.

Recai Bazancir, Bingol Efsaneleri, Yiiziincii Yil Universitesi, Tiirk Dili ve

Edebiyati, Tiirk Halk Edebiyati, Van, 2010, s.102.

48. wwx

Torasan Bey, Hagli savaglarinda basi sikistikga, o zamanlar ormanla kaph
olan ve oldukc¢a da sarp olan bu daga siginirmis. Vakit tamam olup hastalandiginda

yakinlarina:

“Bu dag ¢ok kutlu bir dagdir. Nice zaman beni bagrinda barindirdi. Kéafir
gozlerinden gizledi. Can tende iken, bize kol kanat gerdi. Cenazemizi de diisman

gozlerinden gizleyecektir. Mezarimi tepeye yakin yere yapin” diye vasiyet eder...

Emr-i Hak vaki oldukta, Torasan Bey’in vasiyeti yerine getirilir ve bundan
sonra dag “Hasan Dag1” adin1 alir. Cevre halki da buray1 bir evliya durag:i olarak

gorur.

Ali Berat Alptekin, “Daglarin Yaratihgi ile Ilgili Olarak Anadolu ve Balkanlarda
Anlatilan Mitlerden: Hasan Dag1”, Erciyes, say1 18 (214), Ekim 1995, s.6-8.
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C. Dini Efsaneler

Din, toplumu etkileyen biiylik bir faktor oldugu bilinir. Efsaneler ise, tipki
ozel bir ayna gibi, toplumun yasamini yansitir. Bu baslik altinda Tiirklerin Islam
igerikli efsane metinlerini koyuyoruz. Islam dininin bir kolu sayilan Tasavvufi mistik
cevrelerde biiyiik seyh ve dervisler halktan uzak daglarda yasamayi tercih ederler,
dergahlarim1 daglarda kurarlar. Dolayisiyla, bu ulu kisiler etrafinda olusan efsaneler
bliylik oranla daglarda geger. Onlarin mezarlar1 daglarda bulunur. Ulu kisilerin
sahsiyetleri halk tarafindan hala kutsal sayilir ve biiylik saygi gosterilir, mezarlari

ziyaret edilir.

a) Ulu Olduklarina ve Keramet Gosterdiklerine Inanilan

Kisilerin Efsaneleri

Halk arasinda biiyiik seyhlerin ve dervislerin keramet gosterdiklerini anlatan
efsaneler ¢ok yaygindir. Bu ulu kisiler olaganiistii giicleriyle taglar yiiriitiirler, geyik
donuna girebilirler, atese girerler, ¢ok uzun mesafe bir anda gecebilirler. Mesela,
“Baltas1 Gedik” efsanesinde Abdal Musa tek bir tomrukla ev yaptirir, yemek ¢ogaltir.
Asagida ulu kisilerin daglarda gosterdikleri kerametlerini anlatan efsaneleri

veriyoruz:
49. Baltas1 Gedik*

Abdal Musa bu yatir olan1 Baltas1 Gedik diyor ki ben evi yaptiracagim bana
kereste getir gel. Gidiyor daga, keresteleri aliyo, kesiyo, bunu sirtina aliyo, karsisina
seytan denk geliyo, bunun goziine goziikiiyor. Ya sen ne kadar kereste almig
gotiirliyorsun ama Abdal Musa sana bir kasik yemek yapmis diyo. Kiziyor bu bdyle
deyince, istiindekileri atiyo. geliyo fesinin kenarinda bir tanesini unutmus. Geliyo,
onu indiriyo yere. Abdal Musa oniine yemege koyuyo. Yemegi koydugunda bi kasik
yemek, yermis yermis bitmezmis, hatta bidon olmus halen bitmezmis bu yemek. O
tek bir fesinin kenarinda kalan tomruk ile Abdal Musa bi ev yapmis. Yaslilardan
duydugumuz rivayet yani Abdal Musa’nin oduncusuymus, ondan da Baltast Gedik
tiirbesi diye o ismi buraya vermisler. 14 asirda yasamis bi kisi, zat. Ben Elmalilarda

yasadigimda Elamli’nin yaslilardan duydum, 15 sene ¢alistim burada.
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(M.Unlii)

Bu efsanede yine Abdal Musa’dan bahsedilir. Abdal Musa sehirdeki
Hiristiyanlarla size su ¢ikarsam siz bana hasattan verirsiniz diye sozlesmisler. Fakat
Hiristiyanlar so6zii tutmayinca Abdal Musa “su size yazin gecmeye kisin igmeye

yaramasin”, demis.

50. Ugar Suyu*

Durdaglari’nin altinda Gencele sehri varmis. Gencele sehrinin insanlari o
zamanki Hiristiyanlar yasiyorlarmis burda. Abdal Musa 1200 yillarinda gelmis
buraya, tekkesini hanini hamamini kurmus, hizmet etmeye baslamis bu sehrin
insanlarina. Buradaki Hiristiyanlar1 temizlemek i¢in mesela gitmis carsiya karsi
tarafina yani. Orda demis ki onlara “ben size su ¢ikarsam, siz kuraksiniz. Giliz zamani
geldiginde bana kaldirdiniz hasattan pay verir misiniz?” Veririz demisler, dyle bi sey
yaparsan. Neyse su ¢ikmis, gitmis giiz aylarinda, mahsulii kaldirmislar, demis sen
kimsin. Bize bu suyu c¢ikaracak dyle bir giicii, 6yle bir kuvveti nerden aldin? O da
boyle deyince bu su size yazin gecmeye kisin icmeye yaramasin. Simdi mayisin
biriyle onu arasi bize akar, kisin ekim ay1 geldigi zaman kesilir, 6teki tarafa akar.

Ugar suyun hikayesi budur.

(M.Unlii)

Alanya beyinin oglu ava ¢ikiyor, orada geyik donuna giren Abdal Musa’ya ok
atar. Ok onun koltuk altina vuruyor. Sonra beyin oglu Abdal Musa’nin dergahina
geldiginde Abdal Musa oku ona verir. Beyoglu bu mucizeden ¢ok etkilenir ve seninle
kalacagim, sana hizmet edecegim der. Sonra Alanya beyi gelir, oglunu alip gitmek
ister. Cocuk eve donmek istemeyince Abdal Musa’ya “sen oglumu kandirdin, bana
da bir mucize goster”, der. O zaman biiylik bir ates yakarlar ve Abdal Musa beyin
elinden tutup atese girerler. Bu olaydan sonra Alanya beyi Abdal Musa’ya inanir ve

geri doner.
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51. Abdal Musa 1*

Abdal Musa bir vakit Toroslara ava gider. Abdal Musa geyik donuna girer,
yani geyik olur. Alanya beyinin oglu da kaygisizdir. Bu da ava ¢ikar okuyla.
Toroslara ¢iktiginda bakar bir geyik atar okunu. Abdal Musa’y1 koltugunun altindan
vuruyo. Ondan sonra geliyo tiirbeye yani dergahina. Igeri giriyor Abdal Musa, bu da
arkasindan giriyo. Benim avimi verin. Abdal Musa tutuyo okunu veriyo, diyo ki bu
senin okun diyo. O diyo ki ben gitmem. Ben burada kalcem, sana hizmet etcem.
Alanya beyi neyle geldiyse kesinlikle oglunu gétiiremiye. Benim oglumu gandirdin
diyi, biiyliledin diyi. Ne yaptiysa gotiiremeyi. Bana diyi mucizeni gostereceksin diyi.
Sana inanmam i¢in. Ates yakiyorlar, bana elini ver diyi Abdal Musa, atese giriyorlar,
tutuyo elinden. Dergahin eli kaliyor. Bana elini verdin, gonliinii vermedin, buyur
diyor. Ondan sonra Alanya beyi kesin inaniyo, c¢ekip gidiyo. Oglunu gétiiremiyo,

mezarlik hala tiirbenin igerisinde, oglunun mezari.

(M. Unlii)

52. Ali Tepesi (Tilalo)

Ali, bir aganin yaninda c¢alisan yoksul, bekar ve son derce temiz kalpli bir
gengmis. Bir giin agas1 hacca gitmis. O zamanlar hac, {i¢ ay ile alt1 ay siiren, uzun bir

yolculukmus.

Ali, agasmin geride kalan her seyine, malina, miilkiine ¢ok 1yi sahip ¢ikmus.
Agasinin iki okiizli varmis. Birisinin bir gézii kormiis, birisinin kuyrugu kisaymus.
Ali onlart bile altin gozliim, giimiis kuyruklum diye sever ve hi¢ incitmezmis.

Ahirlarini tertemiz tutar, yemlerini hi¢ aksatmadan tam zamaninda verirmis.

Bir giin, aganin karis1 pekmez helvasi ve sicak tandir ekmegi pisirmis. Sonra
da icini ¢ekip “Ah agan da burada olsaydi, o da yeseydi” demis. Bunu duyan Alj,
kadina “Bir kaba koy da gotiireyim” demis. Kadin giilmiis. “Galiba Ali’nin can1 bir
tabak daha helva istiyor ama bunu sdyleyemiyor” diye diisiinmiis. Bir kaba helva

koyup Ali’ye vermis, sonra da aksam namazina durmus. Ali, kadin aksam namazini

233



kilana kadar ortadan kaybolup, yine geri donmiis. Bu siire i¢inde helvayi, hacdaki

agasina goturmus.

Zamani gelip, aga hacdan doniince, herkes koylin disina c¢ikip onu
karsilamiglar ve elini 6pmek istemisler. En arkada da Ali duruyormus. Aga, elini
opmek isteyen koyliilere Ali’yi gostererek, “Siz gidip onun elini 6pilin” demis ve
elinde tuttugu helva kabini herkese gostererek, Ali’nin bir aksam namazi siiresi
icinde, nasil hacca gelip, kendisine helva getirip, geri dondiiglinii anlatmig. Bunun
tizerine herkes geri doniip, Ali’nin elini 6pmek istemisler fakat Ali kdye dogru
kosmaya baslamis. Bir taraftan da sirr1 ortaya ¢iktigi i¢in, “Allahim yer yarilsa da
icine girsem” diye dua ediyormus. Birdenbire, iistiinde bulundugu tepe yarilmis ve
koyliilerin saskin bakislar1 arasinda, Ali igine girip kaybolmus. Geride okiizlerini
glittigli sopast kalmis. Bu tepeye, Tilalo “Ali Tepesi” adin1 vermisler ve bir tiirbe

yaparak, sopasini da basucuna koymuslar.

Simdi oraya, cocugu olmayanlar ve ruh hastalar1 giderek, dilek diliyorlar
(Cocuk dileyenler “Sen bana bir ¢ocuk verirsen, ben de sana bir kuzu, ke¢i, koyun...

vs. keserim” diyerek adaklarinin cinsini belirtirler).

Muhsine Helimoglu Yavuz, Diyarbakir Efsaneleri: Derleme-Arastirma-inceleme,

Ankara, Doruk, 1993, 5.179-180.

53. Mardin’in Ad1

On yedinci ylizyilin taninmig seyyahi Evliya Celebi ii¢ yliz yil 6nce Mardin’i
ziyaret ettigi zaman, kendisine bu sehrin kurulusu hakkinda c¢esitli efsaneler
anlatirlar. O da bunlarin ¢ogunu Seyahatnamesine kaydeder. Bunlardan biri de
sOyledir:

Yunus Peygamber dinini yaymak iizere Mardin bolgesine geldigi zaman halk
kendisine: Bize bir mucize goster sana inanalim, iman edelim. Burada bir dag var.
Bu dagda azgin bir ejder yasar. Onu oOldiirlir, bizi bu beladan kurtarirsan sana
inancimiz artar, derler. Yunus Peygamber, kilicinit kusanir, ejderin yasadigi daga

tirmanir. Ejderle cetin bir savas baslar. Sonunda onu 6ldiiriir. O gilinden sonra bu
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daga “Yilan Dag1” demek olan “Kiih-i Mar” burada kurulan kasabaya da “Mardin”
denir. Mardin dagindaki biiyilik bir magara “Yunus’un sigindig1 yer” olarak taninir ve
ziyaret edilir(Gtiler,1998:193- 194).

Nuriye Sancak, Mardin Efsaneleri, Sakarya Universitesi, Tiirk Dili ve Edebiyat,
Halk Edebiyati, Eyliil 2008, s.112.

54. Yusa Tiirbesinin Bulunusu

Bugiin Yusa tepesi olarak anilan dagin ismi vaktiyle “Dev Dag1” imis. Hz.
Yusa, iic bin yil 6nce Dev Dagi’nda girdigi bir savasta sehit olmus. Kabrini,

Trabzonlu Seyh Yahya Efendi ortaya ¢ikarmis.

Bugiin, Besiktas’ta tlirbesi bulunan Seyh Yahya Efendi, Yusa Peygamber’in
kabrinin yerinin tespit etmistir. S0yle ki: Yavuz Sultan Selim, Trabzon’da valiyken,
oglu Sultan Siileyman diinyaya gelir. Kendisine bir siitanne tutulur. Aradan kirk
kiisur sene gecer, Sultan Siileyman padisah olur. Yahya Efendi de biiyiik bir alim ve
tasavvuf ehli olur. Nihayet bir giin padisah olan siitkardesini ziyaret igin Istanbul’a
gelir. Kanuni kendisi i¢in Besiktag’ta kislik bir dergah, bir de Anadolu Kavagi —
Siitliice’de yazlik bir dergah hazirlatir. Yahya Efendi, yazlik dergahinda iken bir gece
rilyasinda bir zat karsisina ¢ikar ve der ki: “Ben Yusa Peygamberim, su tepede
yattyorum. Gel yerimi tespit et ve beni ziyaret et!” Yahya Efendi sabah uyanir.
“Hayirdir, insallah, bu nasil riiya?” der. “Yusa Peygamber Filistin’de degil mi? Bu
nasil riiya?” der. Fakat ikinci aksam ayni zat, karsisina tekrar c¢ikip: “Neden
ziyaretime gelmedin. Yarin gel, beni ziyaret et!” der. Sabahleyin uyandiginda bu
defa, riiyanin etkisi Yahya Efendi’yi biisbiitiin sarar, aksama kadar, “Hayirlar ola,
acaba bu neyin sesi?” der, diisiiniir. Fakat her haliikarda hala Yusa Peygamber’in
kabrinin Filistin civarlarinda oldugunu diisiindiiglinden gitmeye liizum goérmez.
Lakin gece olup uyuyunca, yine riiyasinda ayni zat karsisina ¢ikip bu defa biraz da

azarlayarak, tekrar ayni1 seyleri soyler.

Sabah, giin dogar dogmaz bu defa Yahya Efendi miiritleri ile birlikte onca

yolu astiktan sonra riiyada belirtilen tepeye ¢ikar. Tepeyi inceleyip, kabrin yerini
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bulmaya ¢alisir. Bir taraftan oranin yerli ahalisini gozetler, onlardan bilgi almaya
caligir. Nihayet koyunlarini otlatan bir ¢oban goriir ve kendisine, “Ne zamandir
buralarda ¢obanlik yapiyorsun?” diye sorar. Coban, “On senedir buralarda ¢obanlik
yaparim” deyince, kendisine bu civarda olaganiistii gelen seyler olup olmadigini
sorar. Coban bu soru iizerine Yahya Efendi’yi bir yere gotiirerek: “Efendim, su yeri
goriiyor musun? Uzeri yemyesil ot oldugu halde koyunlarimi her firsatta bu otu
yedirmek i¢in buraya getiriyorum. Fakat koyunlarim nedense bu yerin sagindan bir
kism1 da solundan gecip gidiyorlar. Su ileride yine birlesiyorlar. Yani buraya
basmiyor otunu da yemiyorlar” der. Bunun iizerine Yahya Efendi oranin, Yusa
Peygamber’in kabri oldugunu kesfeder. Hadiseyi Padisah’a nakleden Yahya Efendi
oraya bir tiirbe insa edilmesini saglar. Bu makam o zamandan beri halk tarafindan

ziyaret edilir.

Ferhat Aslan, Efsane Sehir Istanbul, Istanbul, Istanbul Bilgi Universitesi Yayinlari,
2011, s. 111-112.

“Gok Dag1” efsanesinde hasta olan bir kiz Gok Dagi’nin cagirisiyla bir sir
olur ve kaybolur. Bir zamanlar sonra ¢obanlar onu bir magarada gen¢ kizligindan

daha giizel ve saglikli oldugunu goriirler.

55. Gok Dagi Efsanesi

Cok eski zamanlarda, bu dagin etegindeki koyde taze bir gelin varmis. Bu
gelinin kocas1 askere gitmis ve yedi yil donmemis. Gelin, hasretten verem
oldugundan herkes ondan yiiz ¢evirmis. Tam Olmek iizereyken, riiyasinda Gok
Dag’in kendisine kucak actigini gérmiis. Geceleyin hasta yatagindan firladig gibi,
dogruca Gok Dagi’nin yamaclarina kogmus. Sabahleyin, herkesin kaybolup

gitmesine akil erdiremedigi Gelin, bir sir olmus.

Aradan aylar gecmis. O’nu ¢obanlar gormiisler; bir magarada geng
kizligindan daha gilizel, daha saglikli bir sekilde sarki soyliiyormus. Cobanlar

goriince: “Bu dagin otu-suyu verem hastaligina sifadir. Burada otlayan koyunlarin
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yiireklerinde kursuni bir yag olusur. Hangi “veremli hasta” bu yiiregin yagini yese,
sifa bulur” demis. Cobanlar ¢ok sasirip birbirlerine baktiklarinda, gelin ortadan
kaybolmus.

Ramazan Korkmaz, “Cildir Folklorundan Efsane Derlemeleri”, Erciyes, 10 (118),

Ekim 1987, s.27.

Efsane, bir taraftan tas kesilme motifi igerir. Fakat biz daha ¢ok dervisin
gelecekten haber verme yeteneginden dolayr bu alt basliga yerlestirdik. Dervis,
yardim eden kadina iyilik yapmak i¢in tehlike hakkinda bildirir ama kadin dervisin

sOyledigini yapamadan geriye bakinca tas kesilir.

56. Yamanlar Dag1 Efsanesi

Ben Izmir’in Karsiyaka semtinde oturuyorum. Bizim Yamanlar Dagi’nda
bulunan bir tas heykelin efsanesini anlatmak istiyorum. Yamanlar Dagi’nin arkasinda

ismini bu dagdan alan bir kdy vardir.

Cok eski tarihlerde, giinlerden bir giin, bu Yamanlar kdyiine ak sagh ak
sakall1 bir ihtiyar dervis gelmis. Yoldan geldigi icinde a¢ ve susuzmus. Bir evin
kapisina gelmis ve calmis; Kapiyr acan koyli ne istedigin, sormus, Yaslt dervis
durumunu izah etmis, yiyecek ve su istemis. Fakat koyli, ihtiyar1 azarlayarak,
“seninle mi ugrasacagim” diyerek kapiyr yiiziine kapamis. En sonunda geng¢ bir
kadindan ayni istekte bulunmus. Geng kadin yasli adami igeri almig ve isteklerini
yerine getirmis. Adam bundan ¢ok memnun olmus ve o da kadmna bir iyilikte
bulunmak istemis ve yakin bir zamanda bu kdyde ¢ikacak bir tufandan s6z etmis:
“Kizim, yakin bir gelecekte bu kdyde bir tufan ¢ikacak. Sen ¢ocugunu al ve bu
kdyden uzaklas; ama ne olursa olsun, insanlarin ¢igliklarina ve yalvarmalarina
ragmen arkana doniip bakma” demis ve oradan ayrilmis. Kadin bunun iizerinden
cocugunu alarak yola koyulmus. Bir siire sonra kdyde gercekten tufan kopmus; yer
yerinden oynuyor, insanlarin ¢igliklar1 daglar1 asiyormus. Kadin dagdan inerken
“bakmayacagim, bakmayacagim” diye kendine sz veriyormus, fakat sonunda

kendini yenemeyerek arkasina doniip bakivermis ve o anda oldugu yerde tas
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kesilmis.

Simdi o dagin tepesinde, kadinin ve kucagindaki ¢ocugun heykeli o kadar

acik ve belli bir sekilde duruyor ki, her gordiiglimde o efsaneyi hatirliyorum.

Ulkii Aksoy, “Yamanlar Dag1 Efsanesi”, Erciyes, 12 (145), Ocak 1990, s.20.

Bu efsanede Hz. Ali’nin kerametlerden soz edilir.
57. *ekk

1) Eski caglarda savas olmus. Hz. Ali savasa gidecekken atina binmis. At1 iki

adim atmis, sonra bu tasin lizerine basmis. Atin ayak izi ¢ikmis.
Sonra Madran Dagi’ndan ge¢mis. Orada da Hz. Ali’nin atinin bir izi vardir.

2) Hz. Ali atiyla gecerken bir dagdan bir daga bir adimla gecermis.
Yesilyurt’ta izi var.

3) Yilanli Daginda Hz. Ali’nin atinin ayak izleri var. O zaman tas yumusak
olurmus. Namazi kilip, nal¢a atinin izi var. Kendisinin izi var. Gokgedik Y ortikleri
en son 1961 yilinda Yilanl’ya ¢ikti. Hz. Ali’nin ayak izini o zaman goérmiisler. Ne

zaman bu izi gorseler agikta olsun diye siipiiriirlerdi.

4) Kizilbel ile Sogiitliildere arasinda at izi olan bir kaya vardir. Hz. Ali’nin
atinmn bu kayaya bastigina inanilir. Izi kalmis, buradan da Meseniz’e ge¢mistir. Atin
ayak izinin oldugu diger yerler, Oren’de, Seki havzasinda, Erendag’da, Akdag’in

yaka tarafindadirlar. Hepsinde Hz. Ali’nin diildiiliiniin ayak izi olduguna inanilir.

Mehmet Naci Onal, Mugla Efsaneleri, Mugla, Mugla Universitesi, 2003, 5.429-
430.

58. Durdag 2

Abdal Musa Sultan ve Kirk Dervisi atese davet edildikleri an, kendisini takip
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eden Kirk Dervisi’nin arkasindan daglar taglar yiiriimeye baslamis, Durdagi’nin
yiiriimesiyle Genceli sehri batmis; pek cok kimse helak olmaya baslayinca, o koyden
Sultan’a ara sira hediyeler getiren, bir koca kadin kosarak ardindan “Aman Sultanim
ne yaptyorsun, daglar taslar beraberinde geliyorlar” demesi {izerine Sultan: “Dur, ya
dag!” deyip dagi durdurmus. Bugilinkii Durdag, atese davet edildigi Cataltepe’ye
kadar kendisini takip eden taslar 6gle bir dizilmis ki, sanki bir kisiyi takip eden tek

kol insan yiiriiytlisii gibidir. Halen bu sira taslar mevcuttur.

Hidir Tekin, Antalya Bolgesi Efsaneleri, Istanbul Universitesi, Sosyal Bilimler

Enstitiisii, Tiirk Dili ve edebiyati Anabilim Dali, Halk Edebiyati, 2003, s.27.

59. Si1gin Dede

Avci iken gidip bakiyordum herkes caput baglamis. Meke koyilinde erene ¢ok
yakin olan tas ocaginda, isciler raki igerken is¢inin biri iyice sarhos olmus. Bir de
bakmislar ki Zihni kaybolmus. Aramislar, aramiglar sonunda zihniyi uzak bir dagda
bulmuslar. Koca eren i¢ki i¢ilmesini istememis. Zihni’yi ugurmus, kars1 daga usul

kondurmus.

Mehmet Naci Onal, Mugla Efsaneleri, Mugla, Mugla Universitesi, 2003, s.376.

60. Dua ile Devrilen Daglar

Bundan 800 yil kadar evvel, Tiirkistan’m Seyram sehrinde Seyh Ibrahim adli
alim ve fazilet sahibi bir zat vardi. Oliirken, yedi yasindaki oglu Ahmedi Gevher
Sehnaz isimli kizina emanet edip, “Kardesin, bu diinyaya nadir génderilen bir ulu
kisi olacaktir; ona goz kulak ol. Benim dergahimda bagli bir sofra durur. Ne zaman
ki Ahmet sofrayr kendi basina agabilir, zuhur zamani geldi demektir. Vakti

gelmeyince sirrin1 kimseye verme” diye vasiyet etti.

Hazreti Ali soyundan gelen Seyh Ibrahim &liince yedi yasindaki oglu Ahmet

ve diinya giizeli kiz1 Gevher Sehnaz dar-1 diinyada bir baslarina kaldilar.
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Kiiciik Ahmet sessiz, sakin bir ¢ocuktu. Az konusur, ¢ok diisiiniir, i¢ini disina

vurmaz, ablasinin soziinden hemen hi¢ ¢ikmazdi.

Yasadig1 kadar kesif ve kerametleriyle sohret bulmus olan Seyh Ibrahim’in
kizina soyledikleri gerceklesiyor, kiicik Ahmet o yaslarda Tanri tecellilerine
erisiyordu. Iste bu yillarda Baba Aslan, Seyram’a gelerek Cebrail’in, Ahmet Yesevi
nasibi diye miijdeledigi hurmay1 ¢ocuga verdi ve onu irsada basladi. Baba Aslan’in
Ahmed’in yanindaki vazifesi bir yil siirdii. Vazife bitince dmrii de sonra erdi. Bu

nasipli hocanin 6liimiine yer gok agladi.

O devirlerde Tiirkistan’da Yesevi diye anilan gen¢ bir hiikiimdar saltanat
stiriiyordu. Yazlar Tirkistan yaylalarinda yazlar, kislar1 Semerkant kislaklarinda
kislardi. Av meraklistydi. Bir ceylan ardinda giinii giinesi unutur, atini iklimden

iklime ugar gibi gotiirtirdii.

Bir yaz Karaguk daginda avlanmak istedi. Lakin yamaglar ¢ok yal¢in, kayalar

cok keskindi; basaramadi. Her davranista atinin ayaklari kan i¢inde kaliyordu.

Bunun iizerine “Bu dagi ortadan kaldirmak gerek!” dedi. Ulkesinde ne kadar
veli varsa hepsini davet etti. Ricalarda, senalarda bulundu. “Tanrinin lutf-u keremi,
Peygamberin inayeti, cemi climlenizin himmeti ve dualar bereketiyle dag1 yerinden

indirin” dedi.

Emir emirdendi. Veliler ithram kusanip niyaza vardilar. Gozlerinin yas1 sel
gibi akt1. Bu tazarru atesinden Tiirkistan lilkesinde oynamadik yiirek kalmadi, yalniz

Karaguk dag: kipirdamadi bile!

Herkes hayretteydi. Arifler, asiklar, sadiklar climlesi bir aradaydi. Acaba
icimizde eksik olan biri mi var, diye sorup sorusturdular. Nihayet uyaniklardan biri
uyanik: “Seyh Ibrahim’in oglu Ahmet cagirilmamis, o géniil ediyor” dedi. Hemen

Seyram’a haberciler gonderildi. Fakat diinya giizeli Gevher Sehnaz:

“Bakalim zuhur zamani gelmis mi ola?” diye davrandi ve ilave etti: “Babamin

dergahina gidelim. Orada bagl bir sofra olacak, eger onu acabilirse sizinle gidebilir”.

Cocuk, Tann izniyle sofrayr kolayca agti. Onu aldilar, acele Yesi sehrine
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getirdiler.

Veliler meclis kurmus, bir sofra etrafinda kiigiilk Ahmed’in yolunu gozetlerdi.
Ahmet kendi sofrasini acti, igindeki bir somun ekmegi boldii dagitti, boldi dagatti.
Yiyen yedi, yemiyen el uzatip lokma istedi. Bir somun ekmek diinyay1 da doyurdu,

ahreti de...

Sonra ¢ocuk Ahmet, babasinin hirkasi altinda niyaza durdu. O niyaz ettik¢e
gok yiiziinli salkim salkim kara bulutlar kapladi. Niyaz derinlestikge gdgiin rahmet
kapilar1 agildi. Bir yagmur yagdi, bir sel bosardi ki Yesi, Yesi olali boylesini
gormemisti. Her yer suya batmis, velilerin seccadeleri dalgalar {izerine yiizer

olmustu.

Dem geldi, cocuk gozlerini agti, bas1 goge kaldirdi, hemen firtina kesildi.
Giines cikti. Hevenk hevenk kara bulutlarin diigimi ¢oziildi. Bir de baktilar
Karaguk daginin ne nami kalmis, ne nisani. Cemi climle “Allahu ekber!” diyip

secdeye vardi.
Iste gocuk Ahmet bdyle bir Ahmet’ti.

Hiikiimdar Yesevi kii¢iik Ahmedin yanina geldi: “Bir niyazim daha var” dedi.
“Adimin kiyamete kadar hayirla anilmasi i¢in bana nazar kil, kerem et”. Bu niyaz da

Hak katinda makbul tutuldu.

Cocuk Ahmet tath tatl hiikiimdara bakarak: “Alemde bizi kim severse senin
admla beraber yadeylesin” diye dua etti. Iste o giinden sonra, kiiciik Ahmet, Ahmet
Yesevi olarak anildi. Hiikiimdar da onun san1 gdlgesinde asirlarca golgelendi, hayirla
yadedildi. Kiiciik Ahmet Tanr sirlarin1 aga aca, biiylimeye, pisip olgunlagsmaya
basladi. Giin oldu, ad1 cocuk Ahmet Yesevi’den Hoca Ahmet Yesevi’ye yiikseldi.

Nezihe Araz, Anadolu Evliyalar, Istanbul, Fatis Yaymevi, 1958, 5.10-12.

61. Abdal Musa 2

.1k yapildig1 zamanlar dergdhinin 6nii ¢ok camur ve ¢ok bataklikmis.
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Dervigler bir gece: “Pirimiz, demisler, himmet et de dergdhin 6nii kaldirim

dosensin!”

Abdal Musa o gece, ¢erag ve mesaleler yakip tef, kudiim, davullar c¢aldirip
dergah yanindaki daga varmis. Selam vermis. Hak rizasi i¢in iki rekat namaz kilmas.

Daga seslenerek, kaldirim yapilmasi i¢in, on iki bin tag istemis.

Hemen bir giilbank ¢ekmis. Abdallar1 “Allah Allah!” diyip ellerini yiizlerine
stirmiisler. Gece yarist korkung bir firtina olmus. Yerle gok birbirlerine girmisler ve

cikmiglar. Allahin celal tecellisi herkesi korkutuyormus.

Sabah olup da dervisler tekkeden meydana ¢ikinca bir de ne gorstinler? O
bataklik yerde, ii¢ yliz adim uzunlugunda, gayet iri taslarla miilkemmel bir kaldirim
Ortilmiis. Abdal Musa dervislerine giilmiis, diin gece Cenab1 Hakka niyaz edip: “bir
misafirhane yaptim, kaldirimi yoktur. Onu goniiller kabbesi etmek icin, Seyyid-iil
Kevneyn agkina, on iki bin tas isterim ki gelip tarik-i Muhammedi lizere selama
dururlar” diye yalvardim, demis. Sonra, hiicresine ¢ekilivermis. Onun i¢in her sey
mimkiin ve her sey kolaymis. Kalbinde yanan iman atesi bu kolayligi ona

veriyormus.

Dergahini inga ettigi giin ocaginda uyandirdigi ates bir daha hi¢c sonmemis ve
dervisleri asirlar boyunca bu atesi kiillememek icin biiyiik bir dikkat ve gayret

gostermislerdir.

Nezihe Araz, Anadolu Evliyalar, Istanbul, Fatis Yaymevi, 1958, 5.98-100.

62. Hac1 Bektas, Gaib Erenlerle Hirkadaginda

Birgiin, Saru Ismail, Hiinkar’in huzuruna varip el kavusturdu. Hiinkar, nedir
[smail’im dedi, gonliindekini dile getir, isitelim. Ismail, Erenler sahi dedi,
Hirakdaginin istiinde, iki ceragin yanmakta oldugunu gordiiler. Hiinkar, Gaib
erenleridir, bizi gormeye geldiler. Onlar, makamlarindan kalkip buraya dek geldiler,
biz de varalim dedi. Kalkti, Saru Ismail’le beraber Hirkadagma ¢ikti. Erenlerle

oturup li¢ gece sohbet ettiler, sonra doniip Karadyiik’e geldiler.

Halifeler, Saru Ismail’e, nereye gittiniz, ne tez geldiniz dediler. Saru Ismail,
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tez geldiniz demek, ne demek? Biz, tam {i¢ giin, ii¢ gecedir Hirkadaginda Gaib
erenlerle sohbet ettik dedi. Halifeler, hangi {i¢ giin, hangi li¢ gece? Bugiin ikindi
vakti gittiniz, daha giin kavusmadi, geldiniz dediler. Saru Ismail, bu isin, erenlerin bir

kerameti oldugunu anladi, siik(ita vardi.

Abdulbaki Golpmarli, Vilayet-Name: Menakib-1 Hiinkidr Haci Bektas-1 Veli,
Istanbul, Inkilap Kitapevi, 1958, 5.66. (164S)

63. Halil Evliya

Sis dagmin doruk noktasinda “Halil Evliya Tepesi” diye bilinen bir tepe
vardir. Tepeye adimi veren Halil evliya, sdylencelere konu olan ermis bir kisidir.

Onunla 1lgili sdylencelerin en yaygini soyledir:

Cok eskiden Sis Dagi eteklerinden gegen yorgun ve yoksul bir yolcu,
karsilastigi koyliiden bir parca ekmek ister. Karlik olarak koyliiniin tarlasinda
caligabilecegini soyler. Koylii, cantasindaki azig1 yorgun yolcuya paylasir. Yemekten
sonra cebindeki keseden c¢ikardigi parayr yolcuya uzatir. “Su yoldan sapmadan

carstya in; bir kot tohumluk misir alip geri don” der.

Yabanci yolcu ¢ok ge¢cmeden bir kot misir alip doner. Kdylii memnun olur.

Yolcuya seslenir:

- Su karsida goriilen tarla benimdir. Bu tohumu o tarlaya ek. Isi bitirince

emeginin karsiligini, ekmegini, katigin1 vereyim.

Yabanci yolcu kazmayi ve tohumu alarak tarlaya gider. Koylii de evinin
ontindeki ¢imenden onu izler. Yaklasik 20 doniimlik tarlanin yarim saatte ekilip
bitirildigini goriince sagkinlik icinde kalir. Ne olup bittigini anlamak icin tarlaya
dogru yollanir.

Tarlaya yaklasinca yolcuyla birlikte 30-40 kisinin bir arada kuzu kizartmasi
yedigini goriir. Koyliiniin saskinligi bir kat daha artar. Olanlar diisiiniince

karsilastig1 yolcunun bir ermis ya da Hizir olabilecegi kanisna varir. Hi¢ belli

etmeden yolcuya yeni bir dneride bulunur:
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- lstersen seni yanima alayim. Ug¢ kizim var. Begendiginle evlen. Birlikte

yagayalim.

Yolcu raz1 olur. Birlikte eve gidip kizlarla tanistirilir. Yolcu, kizlar1 goriince
kendi kendine: “Kizlarm ikisi ¢ok giizel. Onlarin nasil olsa koca bulur. Ugiincii topal.
Onunla evleneyim de sevabini alayim” diye diisliniir. Kararin1 evdekilere duyurur.

Yolcunun karar1 herkesi sevindirir. Cok gegmeden diigiin, dernek evlenirler.

Diigiinden sonra yeni damat, esiyle birlikte evin ¢evresinde dolasirken igecek
su kaynaginin nerede oldugunu sorar. Yanindaki esi, evin yakinlarinda igecek su

kaynag1 olmadigini, uzak yerlerden su tasimak yiiziinden ¢ok yorulduklarini soyler.
Damat elindeki bastonu hizla yere vurur. Yerden kol kalinliginda su ¢ikar.

Bu olay bir anda y6renin her yanina yayilir. Uzak olsun yakin olsun haberi
alanlar olay yerine akin eder. Gorenler saskinlik icinde kalir. Gorenler de
gormeyenler de buralara yolu diisen garip yolcunun bir ermis olduguna inanir. Ondan

sonra Halil evliya adiyla anilir.

Ne var ki, Halil evliyanin evine akin edenin ardi arkasi kesilmez. Gelenlerin
olur olmaz dilekleri, istekleri dayanilmaz boyutlara ulasinca evliya birdenbire

ortalarda gortinmez olur. Ne oldugunu, nereye gittigini hi¢ kimse anlayamaz.

Yillar sonra koyliilerden biri Halil Evliya’nin Sis Dagi kayaliklarinin
birindeki kovukta o6ldiiglinii riiyasinda goriir. Hep birlikte oraya gidilir. Halil
evliyanin 6lii olarak orada yattig1 goriiliir. Sala konularak Sis Dag1 tepesine ¢ikarilir.
Bir mezar agilip i¢ine gomiiliir. O yiizden Sis Dagi’nin en yiiksek tepesine “Halil

Evliya Tepesi” denir.

Haydar Gedikoglu, Dogu Karadeniz Masallar, Oykiiler, Séylenceler, Destanlar,
Trabzon, Serander Yayinlari, 2008, s.132-133. (238S)

64. Kirklar Tepesi 1

Kirklar Tepesi’nde kirk sehit yattigini hemen hemen herkes bilmektedir. Ancak
buraya ne zaman gelip, ne zaman sehit olduklari bilinmemekle birlikte, halk

tarafindan miibarek sayilarak ziyaret edilir.
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Rivayete gore burada kirk sehit yatarmis. Her sehidin bir gbzesi varmis. Yani kirk
sehide kirk goze Hak tarafindan verilmis. Her sehit kendi gdzesinde abdest alip,

Hiidaya niyazda bulunurmus.

Erzincan ovasinin bir kismi g6l imis. Adi1 gegen gozeler Kirklar Tepesi’nin 6n
kisminda olup, ayaklar1 gole bakarmis. Daha sonralar1 depremler ve jeolojik

sebeplerden dolay1 Kemah Bogaz’inda agilma olmus ve g6liin sulari ¢ekilmis.

Bundan sonra Handeresi’nden gelen seller ile gozeler kum cakil altinda kalarak
kaybolmus. Kirklarin kirk gozesine Gilinebakan Gozeleri de denir. Kaybolan bu
gozelerin ayaklar1 Erzincan’in giineyindeki cayirlarda ¢ikmis. Bu gozenin adina

Ciunabet Gozesi denmektedir. Asil Gunebakan Gozesi’dir.

Kirklar hakkinda Hafiz Omer tarafindan yazilan bir siirde: Kendisinin Kirklara
hizmet ettigini, onlarin nasil ibadet ettiklerini gordiiglinii yazmaktadir. Kur’an
okuduktan sonra aciktiklarini ve bir sofra istediklerini, ondan sonra gaipten bir sofra
geldigini, {Uzerindeki yemeklerin diinya nimetlerine pek benzemedigini

belirtmektedir.

Ayrica Kirklarin ontiger kisilik ii¢ sofra olup yemege oturduklarini, yemeklerin yesil
¢ini tabaklarda geldigini de soylemektedir. Yemeklerin dokuz kab oldugunu da isaret
eden sair, tiirbelerinin yapilmasina miisaade etmediklerini, tiirbesiz sehit olduklarin
belirtmektedir. Yavuz Sultan Selim Kirklara tiirbe yaptirmis, ertesi giin tiirbenin

catisinin bir tarafa, taglarinin bir tarafa savruldugu séylenmektedir.

Erzincan’da yatan bagka bir sehit Sultan Seydi’nin de Kirklar ile beraber oldugu

onlarin toplantilarinda bulundugu séylenmektedir.

Ruhi Kara, Erzincan Efsaneleri Uzerine Bir Arastirma, Ankara, 1993, 5.95-96.

b) Ermis Olduklarmna inamlan iki Kisinin Bulusmasiyla ilgili

Efsaneler
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Tiirkiye’de iki ermisin birbirine kerametlerini gosterip yarigmasiyla ilgili
efsaneler de bolca bulunur. Genellikle dag ermisi ve sehir ermisi arasinda sehirli

iistiin ¢ikar ve sehirde nefsini tutmak daha zor oldugunu sdyler.

65. Hasan Dag

Nigde ilimizin kuzey-batisinda, Melendiz Daglari’nin batisinda ve Aksaray
ile Ortakdy arasindaki diizliikte 2727 metrelik yiiksekligiyle, I¢ Anadolu’nun sayili

daglarindan biri olan Hasan Dag1i’nin, niye bu adla anildiginin s6yle hikayesi vardir:

Biri Aksaray’da kelikg¢ilik yapan Ali Baba, digeri dagda bir kuliibede oturan
iki arkadas varmis. Bunlar ¢ok iyi arkadaglarmis, arkadasliklart dmiir boyu devam
etmis. Ikisi de ¢ok miitedeyyin, islam’a bagl kimselermis. Bunlari ikisi de zamanla
ererler, halkin “ermis” dedigi kimselerden olurlar. Ama her ikisi de, “Inanmazlar”

diisiincesiyle bu 6zelliklerini kimselere agamazlar.

Bir giin Ali Baba, dagda oturan arkadasi Hasan Dede’yi ziyarete gider. Laf

arasinda Ali Baba arkadasina erdigini sOyleyince Hasan Dede de:
“Yahu, nasil erersin? Ben de erdim.”

Her ikisi de durumu izah ederler. Bunlar1 ayr1 ayr1 yerde oturduklari igin,
nasil olsa bir vesileyle arkadasinin ermigsligini anlayacagini, Oyle bir giiniin

gelecegini diistintirler. Ali Baba oradan ayrilip Aksaray’a gelir.

Bir Temmuz giinii, 6gle sicaginda Hasan Dede, ¢ikisina dagdan kar doldurup
Ali Baba’nin diikkkanina gider. Bes-on kiloluk kar ¢ikisin1 Ali Baba’nin diikkkaninin
giines goren bir yerine asar. Fakat kar bir tiirlii erimek bilmez. Ali Baba da ¢ikinin bir

kenarindan i¢indekinin kar oldugunu goriir.

Ali Baba’nin diikkkdninin yakininda bir kadinlar hamami varmis. Hamamdan
cikan kadinlardan biri carsafin1 gererken farkinda olmaksizin gogsii acilir. Hasan
Dede bu manzarayr goriir ve kadina karst arzu duymaya baglar. Bu arada Hasan
Dede’nin dagdan getirdigi karlar da erimeye baslar. Arkadasinin bu halini goéren Ali

Baba der ki:
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“Ya Hasan Dede, dagdaki ermisle sehirdeki ermis arasindaki farka bak.”

Saim Sakaoglu, 101 Anadolu Efsanesi, Ankara, Genglik ve Halk Kitaplar1 Dizisi:42,
1989, s.53.

66. Hasandag 2

Hasandagi’nda Hasan Baba, bu civardaki Alidagi’nda da Ali Baba adinda iki
veli varmis. Hasan Baba, Agustos sicaginda mendiline kar doldurur, bir damla
eritmeden Ali Baba’yr ziyaret edermis. Ali Baba da, daginda hi¢ eksik olmayan
atesten korlar1 alir, mendiline koyarak, Hasan Babay1 ziyarete gelir, saatlerce sohbet

ederlermis. Bu ziyaret sirasinda atesle dolu mendil sararmazmas bile..

Bir bagka efsaneye gore, Hasan daginda miinzevi bir veli, Kayseri’de kiiciik
bir diikkkdnda kunduracilik edeb bir baska veliyi ziyarete karar vermis. Hasandagl
veli, bir 6gle sicaginda mendiline kar doldurmus, inmis dagdan girmis sehre. Sora
sora kunduraci velinin diikkdnin1 bulmus. Kar dolu mendilini tavana asarak bir
koseye oturmus. Kunduract da, ocaktan bir tutam komiir atesi almis, o da bir mendile
koyarak tavana asmis. Baslamislar sohbete... Tam bu sirada diikkana bir kadin
girmis. Ayakkab1 Olciisii vermek tizere etegini hafifce siyirmis, Hasandagli velinin
gozleri, ister istemez kadinin beyaz tenine ilisivermis. Iste ne olduysa bu anda olmus,
tavanda asli duran kar dolu mendilden baslamis sular “sip sip” diye damlamaga.. o
zaman kunduraci veli dayanamamis. Dostuna: “Hasandagi’nin tepesinde, tek basina
evliyalik etmek is degildir. Kudretin varsa, karis halkin arsina, nefsini tut, goster

kendini...” demis...

Mehmet Onder, Bitmez-Tiikenmez Anadolu, Ankara, Siimerbank Kiiltiir Yayinlari,

1970, s.157-159.

67. Kubbe (Ahmed) Dede ve Azhar (Asar) Dede
Dortyol ilgesinde tiirbeleri bulunan Kubbe (Ahmed) Dede ve Azhar (Asar)

Dede inanisa gore kardestirler. Kubbe Dede, ilce merkezinde yasamakta ve ge¢imini
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ayakkab1 yaparak saglamaktadir. Azhar Dede ise Amanos Daglar1t Migir Tepesi’nde
yasamakta ve nefsine zarar gelmesin diye nadir zamanlarda sehre inmektedir.
Kardesi Kubbe Dede’yi ziyaret ettigi zamanlarda yasadigi dagdan bir sepet dolusu
kar getirmekte ve bu kar yaz mevsiminde dahi kendisi yasadig1 yere ¢ikana kadar
erimemektedir. Bir yaz giinii, elinde bir sepet kar ile kardesini ziyarete gelen Azhar
Dede, kardesi Kubbe Dede’nin (kendisi kadina bakmadan) bir kadinin ayak 6l¢iisiinii
topraga bastirip izini ¢ikararak aldigini goriir. Azhar Dede bu sirada nefsine hakim
olamaz ve kadinin ayaklarina bakar. Bunun lizerine sepetteki kar erimeye baslar.
Kubbe Dede bu olay iizerine kardesine; “Dagda evliya olmak kolay is, 6nemli olan
bunu sehirde basarabilmektir” der.

ince Giil, Hatay’da Bulunan Ziyaret-Yatir ile ilgili inamslar Ve Bu Ziyaretler
Etrafinda Olusan Efsaneler, Sakarya Universitesi, Tiirk Dili ve Edebiyati, Halk
Bilimi, 2009, s.94-95.

68. Sarik-Sivan

Palu’nun giineyinde Akdag denilen yiiksek daglar siralanmistir. Bu daglarin
zirvesine burada Sarik-Sivan denilir.

Sarik ile Sivan bacit —kardesmisler. Akdag’in en yliksek tepesine Murat’tan su
tasiy1p bir camiyi yapmuslar.

Sivan’in samimi bir arkadasi Diyarbakir’da kunduracilik yapmakta imis.
Sivan, yetismis, ehil kisilerden biriymis. Zembiline Akdag’in serin, sade ve temiz
suyunu doldurup Diyarbakir’daki arkadasina gotiirmiis. Arkadasinin diikkkanina girip
selam vermis ve sepetteki suyu arkadasima takdim etmis. Birbirlerin sorup sual
etmisler.

Bir miiddet sonra, arkadasinin diikkanina kadin miisteriler gelmis. Usta
bunlarin ayak Olgiilerini almaya baglamis. Sivan da elinde olmayarak kadinlarin
bacaklarina bakmis. Bu bakma neticesinde zembildeki su damlamaya baglamis.

Kunduraci doniip Sivan’a soyle demis: “Sivan! Dag basinda insanin kendini
muhafaza etmesi, nefsine hakim olmas1 kolaydir. Ama is o ki, insan kendini bdyle

sehirlerde muhafaza edebilsin.”
Ismail Goérkem, Elazig Efsaneleri: Inceleme-Metinler, Elazig, Manas Yayincilik,
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2006, s.149.

69. iki Horasanh

Kimi der ki, Kayseri’de Hasan Dagi’nda, kimi der ki, Islahiye’de Gavur
Daglari’nda; kiminin dedigine de bakarsan Edremit iistiinde Kazdagi’'nda bir ermis
kisi yasamisti bir zamanlar... kimi kimsesi olmayan bir kendi halinde; hemen hig
konusmayan bir yash dervisti. Insanlardan uzak, yalmzlhigi ve wrakligiyla Tanriya

yakin bir kaya kovugunda yatip kalkiyordu.

Ne zaman nerden gelmisti? Ne yer, ne icerdi? Kimlerle goriisiirdii? Kimse

bilmezdi.

Daga odun kesmege giden koyliiler goriirdii onu: hi¢ konugsmadan, kesilmesi
gereken agaclari isaretler, koyliilere gosterirdi. Koyliiler, isaretli agaglardan bagkasini
kesemezlerdi; keserlerse baslarina tiirlii kotiiliiklerin gelecegini bilirlerdi... kiminin
esegi Oliirdil, kiminin bir kolu veya bir bacagi sakat kalirdi veya cocuklar1 bir
onulmaz hastaligin elinde kivrim kivrim kivranirlard: da, alip daga, o kim oldugu
bilinmeyen yasl dervise gotliriip duasini almadan ve bir daha isaretsiz agac

kesmemege yemin etmeden hastasi 1y1 olmazdi.

Koyliilerden baska bir de c¢obanlar goriirdii onu. Siiriinlin 6niline diiser, o
zamana kadar higbir ¢obanin goriip bilmedigi otlaklara gotiiriirdii. inege, danaya;
sigira, davara bir bir elini stirer, ertesi yila elini siirdiigii her bir davar ve her bir sigir

en azindan ikiz dogururdu.

Ama bu dervis; bu yasl, 151k yiizlii bembeyaz sakalinda gokyiiziiniin nuru ve
topragin huzuru parildayan, her yerde goriiniip her yeri bilen bu dervis agaglar kadar

sessizdi. Sagir miydi? Dilsiz miydi yoksa?

Sagir degildiyse, dilsiz degildiyse konusmamaga nasil tahammiil edebiliyor,
koyliilerin  yalvariglarini, minnet ve siikran ¢agirilarint nasil duymamazliga
gelebiliyordu?

Bir insan, goren ve duyan insanlarin i¢inde herhangi bir insan dilsiz ve sagir
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olmadan bdyle bir mihnete kolay kolay katlanamazdi.

Adin1 da kimse bilmiyordu. Biitiin yalvarmalar ve yakarmalar bosuna

gitmisti. Dervis, Allah’in hi¢bir kuluna olsun adin1 bagislamamasti.
Bunun iizerine Veli dediler ona.

Dervisi bilen tantyan biitiin gobanlar; goriip seven her yolcu ve kendilerinin
her isine yardime1 olan yoksul oduncularla biitiin koyliiler adin1 bilmedikleri i¢in bu
yash dervise Veli dediler; Veli Baba diyen de oldu. Adsiz dervis boylece, biitiin

cevrenin gonliinde adlanip Veli oldu.

Fakat ¢evrede yasayanlar sadece ¢obanlar degildi; sadece yoksul oduncular,
koyliiler ve yolcular degildi. Cevrede-bu cevrede artik, Kayseri mi olur, Edremit mi,
yoksa Islahiye mi, her nereyse oralarin birinde-génlii aydin kimseler de vardi.
Bunlar, goniil goziiyle goriir, Tanr1 diliyle konusur kimselerdi. Kurdun, kusun, ciimle
yaratiklarin ve insanlarin bir derin uykuda yatip uyuduklar, yeryliziiniin ve
gbkyliziinlin varligin1 bile unuttuklari, karanlik gecelerin ikinci yarisinda bile hala
uyanik, nizam-1 alem, dostluk ve kardeslik ugruna bir mum alevi inceliginde
kendilerini yakip bir ulu davayr aydinlatmak i¢in niyaz {stiine niyaz tazeleyen bu
gonlii aydin kisiler Veli Baba’y1 da, dag1 da, dagin en iist dorugunda buzlu karlarin
ortasinda yasayan Veli Baba’nin arkadasini da biliyorlardi. Bildiklerince
anlattiklarinca Veli Baba, ¢ok yillar 6nce Dogu’dan... yigitlerin harman, giizellerin
seyran ve velilerin devran oldugu Horasan Ellerinden gelmisti. Yalniz degildi; iki
kisiydiler. lkisi de cocukluktan yeni kurtulmus delikanlilifa yakin ¢aglarin
yasiyorlardi. Horasan Ellerinin her zaman yakan giinesi gozlerinde; yildiz 151kl
gecelerinin 1slak karanligi saglarinda yer etmisti. Yiizlerinde biitiin Tiirkistan’in
sessizligi i¢in icin kaymiyordu: simdi kabarip tasacakti sanki... biraz sonra
durdurulmast imkansiz bir Tirkistan seli veya firtinasi baslayabilirdi. Yiizleri

boyleydi iste bu Horasanli iki delikanlinin.
Geldiler...

Y1l Miladin 1071inci yiliydi.
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Horasan’in batisinda bir yeni ve bir biiyiikk Tiirkiye dogum sancilarinda

dinleniyordu.

Bu iki Horasanli, agag sessizligi i¢inde, sancilarin basladigi yerden sancilarin

ortasina yiuridu.

Artik Kayseri’de Hasan Dagi mi, Edremit iistiinde Kazdagi mi, yoksa

Islahiye’ye bagvermis Gavurdaglari m1 hangisi ise birinin etegine geldiler.

Daha geride-veya daha iist yanda, yukarida-biiytlik Tiirkiye kurulurken dogum
sancilart icinde, bu iki Horasanli ilk defa konustu. Biri 6tekine: “Burada dursak

gerek!..” dedi.
Oteki: “Dursak gerek!” dedi ve sustu.
Daga bakiyorlardi.

Gozlerinde bir Horsan giinesi giilimsedi. Yiizlerindeki Tiirkistan sessizligi

gerilmisti.
Biri otekine: “Yurisek...” dedi ve sustu.
Daga yiirtidiiler.

Dag, daha ilk adimda, bu iki ¢ift ayagin huzurunu hissetti. Bunca yildir,
tirmanan bunca huzursuz ayagin icinde bir ¢ift yabanci ayak, ilk adiminda biitiin dag:
fethetmis gibiydi. Yumusak ve comert bir uysallik ile bagrin1 bu iki ¢ift ayaga agan
dag; bir gizli iirperisin heyecaniyla eteginden, gdge ser ¢ekmis doruguna kadar igin

icin kaynadi.

Daga tirmanan iki Horasanlidan biri uzun boyluydu. Bir ulu kavak zarafetiyle
kivrak, dimdik ylriiyordu. Daha kisa boylu olani bir Orta Anadolu sogiidiiniin
yayilis1 ve topraga kol kanat gerisi gibiydi. Dag, her adimiyla biraz daha Horasanli,

her soluk alisiyla biraz daha Tiirkistanli oluyordu.

Bu iki adam, Horasan erlerinin bu iki 6nciisli dagdan higbir sey almiyorlardi,

fakat her adimlarinda daga, kendilerinden bir parga katiyorlardi: dagda zaman
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degisiyor, dagda mekan degisiyor, dagda insan ve hayvan degisiyordu.
Uzun boylu Horasan Eri, dagin yar1 belinde duruverdi.
Sanki bir ses duymustu.

Dag, bilinmez gizliliginde sakli ve i¢in icin kaynarken taa en derin
gizliliginden konusmustu galiba... ya da, en yiice dorugunda, gogiin yeryiizii oldugu
veya topragin gokyiiziine karigtigi noktasinda bir simsek, ulu sessizligi bozmadan bir

seyler sOylemisti.

Uzun boylu Horasan Eri durmus, o ulu sessizligi dinlemege baslamisti. Gozi

dagin dorugundaydi.
Yiiziindeki Tiirkistan sessizligi kopacak derecede gerilmisti.

Bu gerginligin stiinde ince ter teneleri kiicliciik kabarciklar halinde
boncuklaniyordu. Boynunda iki damar oklavalasmisti... yiiregindeki olanca kani

beynine, beynindeki olanca kani yiiregine tasimakta zorluk ¢ekiyordu...

Neden sonra yiiziinde gerilen Tiirkistan sessizligi yumusadi; terler durdu ve
boynundaki iki damar inceldi... bir giin dogumu iginde agilan gdzleri; dagin,
bulunduklar1 yerde kellesmis, agagsizliktan damar damar ¢atlamis boz topraklarina

cevrilmisti.

“Sen...” dedi 6tekine; “Sen burada kalacaksin. Dagin bu yamacini yesertecek,
su yamactaki agachigin sdyiinmesini 6nleyeceksin. izin verilene, dilin ¢dziilene kadar

kimseyle konugsmayacaksin... bdyle buyruldu!”
“Sen...” dedi 6teki; “Benden ayrilacak misin?”

Bir kutsal yalnizligin baslangic acisini tasiyan bu soru birden dokiilmiistii
dudaklarindan... hemen toparladi kendini; “Sus, sdyleme...” dedi. “Anladim.
Pirimin dedigini yapacagim. Demek istedigim yalnizlik korkusu degildi... Sen
olmazsan, ben Horasan’daki Seyhimle nasil konusacagim? Sen delil oluyordun

simdiyece, ben buna alismistim...”
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Uzun boylu Horasan Eri arkadasinin sirtin1 sivazladi. “Ben daha yukariya,
doruga c¢ikacagim. Orda buzlar ve karlar arasinda ikinci buyrugu bekleyecegim”
dedi. “Yilda bir kere sen beni gormege geleceksin, bir kere de ben seni

yoklayacagim.”
Bakastilar.

Yillardan ¢ok daha uzun, saniyelerden ¢ok daha kisa siiren bu bakigsma aninda
sOylenecek ne varsa sOylendi aralarinda. Hal dili ve goniil gozii sOylesmesiydi.

Bittiginde ikisinin de i¢inde bir par¢a yorgunluk vardi.

Sonunda uzun boylu Horasan Eri: “Eyvallah” dedi. Bir eli gogsiindeydi ve

boynu hafifce sag yanina egilmisti. “Gazan simdiden miibarek ola!..”
Daga, dagin en ylice doruguna, buzlar ve karlar tilkesine dogru vurdu gitti.

Ardindan bir kopkoyu yalnizlik, aliskanlifin ayrilis sizis1 ve bir dagbasi
1ss1zl1g1 kalmaisti... bir de, kisa boylu Horsan Eri: Ortaanadolu sogiitlerinin topraga

yayilis1 ve kol kanat gerisi gibi tek basinaydi.

Kellesmis, agag¢sizliktan catlamis dag yamacini siizdii; sonra karsi yamacin

yemyesil aga¢ denizi ziimriitliigiindi. ..

Yeni ve biiylik Tiirkiye’nin kurulusundaki dogum sancilarinda, bu kisa boylu
Horsan Erinin payma ve nasibine diisen bunlardi: yesil aga¢ denizinin ziimriidiinii

kellestirmemek ve su goriinen kelligi ziimriidlestirmek. ..

Cobanlar, yoksul oduncular, kdyliiler gelip gegen yol diiskiinii yolcular ona-
bu kisa boylu Horsan erine-Veli Baba adii verinceye kadar yillar gegmis; kellik
zimriid olmus, ziimridler daha da yesermis, sOylinmemisti. Ve dag biitiiniiyle-ve
biitiin ¢evre yanmiyla, insanlariyla-Horasanli olmus, Horsan’dan esen yelin

serinliginde yenilenmis, yeniden dogmustu.

Bu arada, dagin dorugunda buzlar ve karlar arasinda yasayan uzun boylu
Horasanli yillik ziyaretlerini yapmis, asagi inmisti. Dagin orta belinde yerlesen kisa

boylu Horsan Eri de-Veli Baba-ayn1 sekilde giinti gelince yukar1 ¢ikmis, goniil ve ruh
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yoldagini ziyarete kusur etmemisti. Bu ziyaretler, her yil, ardi kesilmeden devam

etmisti.

Uzun boylu Horasan Eri, yukaridan asag1 inerken, hediye olarak her inisinde
bir mendil dolusu kar getirirdi Veli Baba’ya... Veli Baba’nin oturdugu kaya
kovugunun bir kosesine asar, o mendil dolusu kar orada, ertesi yil uzun boylu
Horasanli gelinceye kadar erimeden o mendilin i¢inde durur, kaya kovugunu serin

tutardi.

Veli Baba da, asagidan yukariya ¢ikarken, her ¢ikisinda, biiylik bir ates yakar,
ir1 kor parcalarin1 bir mendile doldurur, uzun boylu Horasanlinin oturdugu buz
kovugunun bir kiyisina mendili birakir, mendilin i¢indeki kor atesi sonmeden ve

cevresindeki buzu eritmeden bir yil boyunca kovugunu sicak tutardi.

Bir giin, kel tepelerin iyice yeserdigi, yeni ve biiyiik Tirkiye'nin dogum
sancilarinda duruldugu bir giin, uzun boylu Horasanli son ziyaretini yapt1 Veli

Baba’ya. Yine elinde bir mendil dolusu kar getirmisti.
Kucaklastilar.
Birbirlerini stizdiiler.
Ikisi de ak sagli ve ak sallrydilar.
Giliimsediler.

Gokyiizliyle yeryiizli kucaklasiyordu sanki; gokyiiziiyle yeryiizli birbirini
stiziiyor, gokylziiyle yeryiizli birbirine giilimsiiyordu. Yillar kadar uzun, saniyeler

kadar kisa stirdi.

Sonunda uzun boylu Horasanli: “Seni son ziyaretim bu” dedi. “Artik iyice

asagiya, sehre inmem gerek... boyle buyruldu.”

“Evet” dedi Veli Baba da: “Biliyorum. Sehirde eskicilik yapmak diistii
paymma. Amma nasil yapacaksin? Bunca yildir buz ve kardan bagka sey goérmedin.

Eskicilikten murat nedir?”
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Uzun boylu Horasanli, Veli Baba’nin belli belirsiz bir kibir batagina

kaydigini hisseti... yaniliyor muydu acaba?

“Horasan’daki Pirim boyle buyurduysa” dedi; “bu buyruk en dogru ve en
giizel buyruktur. Eskici, eskiyen bir seyi yenileyen insandir. Eski bir iilkeye yeni bir

iman gerek... Horsan Erleri bos yere mi dort bir yana salindi sanirsin?”
Bu, son konusmalar1 oldu.

Veli Baba belirsiz bir iiziintii i¢inde, elindeki mendilleri uzatti. “Sana biraz

kar, biraz da kor getirdim dagdan” dedi; “Ozlemissindir...”

Sehirlilerin faltag1 iriliginde acilmis saskin gozleri oniinde Eskici Baba

kisaca: “Iyi ettin...” dedi. “Geldigine de, getirdiklerine de iyi ettin. As su duvara.”

Veli Baba, icindeki belli belirsiz bir iizlintii huzursuzluguyla, duvara iist {iste
cakilmis iki civiye kar ve kor dolu mendilleri asti. Kar dolu mendili iistte, kor dolu
mendil alttayd1 ve diikkandaki sehirliler farkinda olmadan ayaga kalkmislardi.
Mendilde erimeyen karin ve mendili yakmayan korun korkun¢ saskinligi yiizlerinde
ve gozlerinde sekilleniyordu. Bu ne bi¢im isti boyle? Simdiyece goriilmemis bir olay
simdi, su anda, nasil oluyor da gozlerinin 6niinde gercek olarak duruyordu? Ve
Eskici Baba’nin kili bile kipirdamiyor, su yasli, sakli, yorgun dervis duvara ¢aksir

asar gibi kar1 ve koru mendiller i¢inde yan yana asiyordu.

Saskinlik hayranliga, hayranlik korkuya, korku panige dondii... Diikkandan
firlayip kactilar.

Ancak o zaman Eskici Baba basini kaldirip Veli’ye bakti. “Ni¢in?” dedi; “Bu

kisileri perisan etmek ni¢in? Bu kerametinle ne kazanmak istiyordun?”

Veli Baba’nin ig¢indeki belirsiz liziintii belirli bir sikint1 halinde biiyiiyordu.

“Higbir sey diistinmedim” diyebildi; “Maksadim seni ziyaret etmekti.”
Sustular.

Eskici Baba ¢ocuk ¢ediklerini dikmege devam etti.
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Duvara asili duran kar ve kor dolu mendiller dylece duruyordu.
Veli Baba’nin i¢indeki sikinti sessizlik nisbetinde biiyiiyordu.
Kapidan bir kadin girdi.

Mevsim yazdi; yaza gore giyinmisti kadin.

Yaza gore giyinmis kadin sehrin eskilerindendi, yerliydi. Horasan kadinlarina
benzemiyordu. Daha bir beyaz, daha bir degisik, daha bir salinigliydi. Serbestligine
daha bir serbestti. Giiliisii, konususu, oturusu ve davranisi, Horsan kadinlarinin

safligindan ve temizliginden hayli uzakt.

Yillar yili yalmz, yillar yili dagla, agacla, toprakla... yillar yili gokytiziyle
kendi kendine kalmis ve yasamis olan Veli Baba, eskici diikkkaninin havasini

birdenbire degistiren bu yabanci yerli kadinina bakakaldi.

Icindeki sikint1 gitmis miydi ne? Dag unutmus muydu ne? Toprag,

gOkyliziinlii unutmus muydu ne?
Kadin ayakkabisini da ¢ikarmisti.

Kadm, ¢iplak ayagini Eskici Baba’nin tezgdhina koymus o6lcii veriyordu.

Etegini hafifce kaldirmisti. Ayak bileginden diz kapagina kadar...

Birden dondii Veli Baba’nin gozlerinde diikkan; Eskici Baba, kadin, kadinin
ciplak ayagi, cedikler ve ayakkabilar ve diikkan birbirine karisip donmiistii. Bir
oldiiriicti sicaklik i¢inde bogulur gibiydi; terlemisti de.

Bir yanik kokusu... bir duman... sonra bir cizirti... soénen bir korun
cizirtisi... Ve biitiin bunlarin arasinda Eskici Baba’nin yar1 alayl bir sesi: “Velil..”
diyordu; “Mendil alevlenip delindi; kor diistii... korun cizirtisin1 duydun mu?.. Karin

yarist eriyip koru sondiirdii... korun sondiiglinii gérdiin mii?”

Silkiniverdi Veli Baba; beynine saplanip kalan ¢iplak kadin ayagini ¢ikarip
atmak ister gibi birden silkiniverdi. Kor dolu mendil yanip kiil olmustu. Yere

dokiilen karlarin iistiine, asilt duran kar mendilinden biraz su damlamis ve korlari
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sondiirmiistii.
Kadin, olanlara bakip giiliiyordu.
“Nicin? Ni¢in? Ni¢in?” diye inledi Veli Baba; “Ni¢in bdyle oldu?”

Eskici Baba’nin gozlerinde dolu bir hiiziin buharlasti. “Insansiz dag
baslarinda evliyalik kolay sey kardes” dedi yavasca. “Ama, insanlarin arasinda,
sehirde, goriiyorsun ki, karlar kolayca eriyor ve biitlin korlari sondiiren oluyor.

Sonmemek gerek kardes... sonmemek gerek!”

M. Necati Sepet¢ioglu, Tiirk-islam Efsaneleri, 2.b., Istanbul, Yagmur Yaymevi,
1975, 5.20-30.

70. Deniz Ermisi ile Dag Ermisinin Bulugsmasi

Derler ki, her y1l Agustos’un ikinci haftasinda en sicak gecede Deniz Ermisi,
atlar bir Yunus’un sirtlarina, Yalova icindeki derenin denizle birlestigi yere gelirmis.

Sonra:
“Ya Allah Bismillah, yiirii ya miibarek!” dermis.

Yunus kayarcasina, ugarcasina dereden yukariya, daglara dogru yiizermis.
Goz acip kapayincaya kadar Yunus, Samanli Daglarina varir, derenin kaynaginda

Deniz Ermis’ini sirtindan indirirmis.

O anda dagin tepelerinden Dag Ermis’i de ugarcasina derenin kiyisina
gelirmis. Yorede beyaz biiyiikk bir kaya varmis. O kayanin dibine ayni anda
varirlarmis. Dag Ermisi cebinden bir kartopu cikarip kayaya birakirmis. Deniz
Ermisi de bir beyaz balik alir, kayanin {izerine birakirmis. Sonra iki Ermis

kucaklasirmis. Birden simsekler cakar, bulutlar kaynasir, firtinalar ¢ikarmis.

Iste Agustos’un ikinci haftasindaki giiriiltii iste budur. Iki ermis, yedi giin
yedi gece konusur, soylesirlermis. Gidecekleri zaman yine kucaklagirlarmais.

Giderken biri baligi kayadan alip denize birakir. Ak balik hemen yiizermis. Dag
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Ermis’i bir haftadan beri gece giindiiz kayada duran kartopunu alir cebine koyarmis.

Deniz Ermis’i yine Yunus’un sirtina binip denize iner Dag Ermis’i de yine

daglara donermis.

Her yil bu siirekli tekrarlanirmis. Eger bir y1l bulusmazlarsa o yil kis siddetli

gecer, yaz kurak olur, ekin, sebze, meyve biliylimezmis.

Nuri Taner, Yalova Efsaneleri, Yalova, Ortipa Yayincilik, 1998, s.101-102.

71. Karaoglan Tekkesi Efsanesi

Denizden bes yiiz alt1 yiiz metre yilikseklikte Karaoglan Dag1 tepesinde bir
Tekke var. Karaoglan Tekkesi. Orast ¢ok yokus, ¢ok serin. Hatta yazin bile {istirsiin.
Oranin her sene “mayas1” olur. Asagidan ovalilar da gelirler ama ¢ok az gelirler. Cok

yokus oldugu i¢in gozii almaz gelsinler...

Soylentilere, efsanelerine gore Karaoglan Tekkesi bir, bir de Yenice’de,
ovada bir Tekke varmis. Yenice Tekkesi. Akbaba kalirmis orda. Bir de Ortakdyiinde
yani Karaganlarin altinda bir Tekke varmis, adi Bozoglan’mis. Simdi Ortakdy koy
bile dil. Yalniz mezarlik kalmis. Bunlar ii¢ kardesmisler. Birisi Yenice’ de kasabada,

birisi Ortakdyde, birisi Karaoglan’da evliyalik yaparmas.

Karaoglan’daki evliya bir giin Yenice’ye Akbaba’ya giderken almis
mendilini, bir mendil soguk su goétiirmiis. Yenice’deki evliya ayakkabicilik yaparmas.
Karaoglan evliyasi asmig suyu oraya, duvara demis: - Birader, kardasim. Sana

Karaoglan’dan yalniz bir mendil buz gibi su getirdim, serinliyesin diye.

Fakat o anda cok giizel bir kadin gelmis bir ¢ift ayakkabi i1smarlama. Neyse
Akbaba, ayakkabici ya, ayaklarin olglistinli alirken ne de olsa tabi kadin eteklerini
yukar1 ¢ekmis. Cok ta beyaz baldirlar1 varmis. Baldirlarini goriince Karaoglan’daki
Tekke ici bozulmus. Bir de ne baksin kardasi, o Yenice’deki Tekke, Akbaba yani;
Mendilden su baglamis damlamaga... Demis: “Birader kendini topla, kendine gel”

demis. Bak su damlamaga basladi. Karaoglan’daki Tekke kendine gelmis. Mendilden
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de su damlamamis o zaman. Akbaba demis: “Ya demis, Karaoglan’da, dagda,

balkanda evliyalik yapmak kolay, kasabada yapmak zor iste”.

Abdiirrahim Dede, “Karaoglan Tekkesi Efsanesi”, Bati Trakya Tirk Folkloru,
Ankara, Kiiltiir Bakanligi, 1978, s.22.

¢) Ziyaret Yerleriyle ilgili Efsaneler

Bu baglik altinda daglarda bulunan ziyaret yerler etrafinda olusan efsaneleri
topladik. Gordiigiimiiz gibi Tirkler hala bu ziyaret yerlere giderler, kutlu sayarlar.
Insanlar bu kutlu yerlere sifa bulmaya, ¢ocuk istemeye, dilekte bulunmaya giderler.

Bazen adakta bulunurlar, kurban keserler.

72. Sehcu

Amasya’daki Seyhcu koyiinlin yakinindaki yokus ¢ikilinca, ¢amlarla ortiilii
bir dagin eteginde dag ile kdy arasinda giir bir kaynak da bulunmaktadir. Seyhcu
koytinde onceleri bir tekke de varmis. Buradaki yatirin Hz. Ali soyundan geldigi ve

adinin Seyhcu oldugu ileri siirtiliiyor.

Bu zat 6lecegi zaman benim ayrica mezarim yoktur, mezarim olmiyacak, beni
ziyaret etmek isteyen, bu dagdaki c¢amlar1 ziyaret etsinler, ben bu ¢amlarda

gomiililyiim, camlara balta vuran, bana vurmus olur diyor.

Hikmet Tanyu, Dinler Tarihi Arastirmalari, Ankara, Ankara Universitesi
Basimevi, 1973, s.50-51.

73. Hiiseyin Gazi Dagi

1400 metre ylikseklikteki Hiiseyin Gazi Daginin zirvesine yakin Hiiseyin
Gazi Tirbesine, eski tekke harabesine ziyaretgiler gelmekte ve o cevreye yakin
calilara bez baglamakta, magara ve kuyuyu ziyaret etmekte, dilek dilemekte ve adak

adamaktadir.
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Evliya Celebi zamaninda burada yiiz Bektasi dervisini havi bir tekke olup, her
y1l ¢ok kalabalik bir ayin yapilirdi.

Ankara’ya hakim bir noktada olan bu dag, tiirbe ve Hiiseyin Gazi vesilesiyle

halen de ziyaret edilmektedir.

Hikmet Tanyu, Dinler Tarihi Arastirmalari, Ankara, Ankara Universitesi

Basimevi, 1973, s.51.

74. Katiris Baba

Erzurum’un Senkaya ilgesine bagh Teketas kdyiinde “Katiris Baba” adinda
bir dagda bulunan ziyaretgdh vardir. Bu zatin tarihgesi bilinmemekle beraber,
felgliler (cocuk felci dahil) ve bilhassa cocugu olmayan kadinlar gelerek orada namaz
kilar ve kurban keserler. Burada adak sunarlar. Yapilan dua, namaz, ziyaret ve adak
sunmalarin kendilerine bir ugur getirecegine inanirlar. Bu yatirin “yiizii suyu

hiirmetine” umduklarina nail olacaklarina inanirlar.

Yegeni kismi ¢ocuk felcine ugramis birisi, ¢ocukken gdtiiriilen yegeninin
hicbir fayda goérmedigini sdylemektedir. Olumlu bir sonu¢ elde edilmese de ilgi

devam etmektedir.

Hikmet Tanyu, Dinler Tarihi Arastirmalari, Ankara, Ankara Universitesi
Basimevi, 1973, s.63.

75. Mayis Yedisi

Erzurum’un Ispir ilgesine yakin bir kdyde dagda iki tas arasindaki bir ziyarete
koyliiler yilda bir defa Mayis’in 7.glinli gidiyorlar. Ziyaret giiniine gore buraya
(Mayis Yedisi) adin1 vermiglerdir. Ziyaret edilen yerin hemen yaninda su

cikmaktadir.

Buradaki inanca gére Mayis’in yedisinde bu ziyarete gidilerek oradaki sudan
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icilip yikanilirsa insanda bulunan biitiin hastaliklar ve {iziintliler bir yi1l boyunca

ortadan kalkiyor.
Buraya, dagdaki ziyaret yerini bir giin boyunca ziyaret etmektedirler.

Hikmet Tanyu, Dinler Tarihi Arastirmalari, Ankara, Ankara Universitesi
Basimevi, 1973, s.63.

76. Cunudiin Dag

Ali Riza (Yalgin), 6.1.1931 tarihinde Gaziantep’in dogusunda (ilk
makalesinde — Giinii Dag1) “Cunudiin” Dag1 denen bir yerde, delikli bir tas (kaya)
oldugunu, “deliginden ancak bir insanin gecebilecegini, kadinlarin 6ksiiren
(bogmaca) c¢ocuklar1 bu delikten gegirdiklerini, bdylece oksiiren ¢ocuklarin

tyilestigine inanildigini soyliiyor.

Ali Riza (Yalgin), Anadolu’da Sihirli Taslar, Atsiz Mecmua 15, Nisan 1932, Sa.
12, 5.299-300.

77. Gelincik Tepesi

Isparta ilinin Senirkent il¢esinde 2700 metre kadar yiikseklikte Barla Daginda
Gelincik Tepesi ziyaret edilen bir yerdir. Burada tiirbe bulunmamaktadir. 1-1.5 metre
biiyiikliigiinde birkag tasin bulundugu tepeye ekseriya gogebe Tiirkler 9,10 saat
yiriiyiisle ¢ikiyorlar.

Ayrica yayla zamanlarinda daga c¢ikanlar oraya ugruyorlar. Bilhassa

romatizmast, bir agris1 olanlar, oradaki kovuga agriyan ayagini sokuyor.

Yakin yillara kadar burada adak adanmaktaydi. Ayn1 zamanda agirete mensup
veya bunlar1 gorerek ona uyan diger bir kisiler, dagin etegindeki bir kuyuya dilek
dileyip tas atiyorlar.

Hikmet Tanyu, Dinler Tarihi Arastirmalari, Ankara, Ankara Universitesi
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Basimevi, 1973, s.66.

78. Dagdaki Magaralar

Mersin’in Findik Pinar1 yaylasinda bulunan bir dagda i¢ i¢ce girmis uzun bir
dehlizi andiran rutubetli ve karanlik magaralar bir ziyaret ve adak yeri halinde

kullanilmaktadir.

Magara’nin igerisinde bulunan birgok girinti ve ¢ikintilara ip baglanmakta ve

adak adanip ayrica 2 rekat namaz kilinmaktadir.

Hikmet Tanyu, Dinler Tarihi Arastirmalari, Ankara, Ankara Universitesi
Basimevi, 1973, s.67.

79. Topuz Dag: veya Tekke Dag1

Urgiiple Incesu arasinda 13000 metre kadar yiikseklikte Topuz Dagi veya
Tekke Dagi denilen yerde, dag tizerinde Seyhin Mezar: ve yaninda miiritlerin
mezarlart olan bu tekke binasi 6nem tasiyor. Bunun hemen birka¢ yiiz metre

yakinindaki kdy korulugu bulunmakta ve etrafinda hayvan otlatilmamaktadir.

Oba denilen Incesu halki ve yakin kdyliiler bu tepeye hayvan otlatmaga
geldikleri gibi burada adakta adanmaktadir. Kurban kesilecegi zaman bu daga
cikilarak kurbani orada kesiyorlar. Ayn1 zamanda dilek de dilenen — ¢ocuk istegi gibi
v.b. — dedenin yaninda bulunana yarim metre kadar yiikseklikteki tasin iistiine

cikiliyor.

Tas dstiine ¢ikan goziinii yumuyor, sayet dilegi olacaksa yOniiniin

degisecegine inaniliyor.

Buradaki dedenin yaninda testisi var, devamli su dolduruluyor. Buraya
hergelen bir kibrit kutusu birakiyor ve oradaki gaz tenekesi dolduruluyor. Buraya

ziyaret i¢in genellikle yazin geliniyor.
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Buradaki taslarla, Incesu’daki yapilardaki taslar aynidir.

Mezarlar1 olan zatlarin, Islamlastirma igin oralara gelen dervisler oldugu

saniliyor. Kitabesi okunmuyor.

Hikmet Tanyu, Dinler Tarihi Arastirmalari, Ankara, Ankara Universitesi
Basimevi, 1973, s.68.

80. Kirklar Dag
Trabzon’a yakin bir kdyde Kirklar Dagi kutlu bir dag olarak taniniyor.

Trabzon’a yakin bir kdyiin yakinindaki bu ziyaret yeri yaylaliklarda bulunan
bir tepedir. Kisin buralar1 karla kapli oldugundan ancak yazin, bilhassa Temmuz,

Agustos aylarinda ziyaret olmakta ve Cuma giinleri tercih edilmektedir.

Bu Kirklar Dag1 denilen yiiksek daga, bazi dileklerde bulunmak, dertlerden
kurtulmak icin gidiliyor. Orada ibadet ediyorlar. Ibadet edenler bu Kirklari
gormiiyorlar, fakat daima onlarin yanlarinda oldugunu hissediyor ve buna

inantyorlar.

Birlikte getirilen sulara burada okuyup iifliiyorlar ve sifali su haline
getirdiklerine inaniyorlar. Kirklardan ayrilirken oraya tespih birakiyorlar. Inanca
gore, orada birakilan tespihler o yerde durdukca birakan sahsin hesabina ibadet
ediyorlarmis. Oradan ayrilirken, dertlerini de birakma anlamini tasiyan bez, caput
baglama olay1 goriiliiyor. Muhakkak {izerlerinden alinan bir seyi bu ziyaret yerine

birakmak bir adet halindedir.

Hikmet Tanyu, Dinler Tarihi Arastirmalari, Ankara, Ankara Universitesi
Basimevi, 1973, s.71-72.

81. Ucoglan Yaylasi Ziyareti Efsanesi
Kozan’m Ugoglan Yaylasi’nin kuzeyinde iizerinde bir iki ulu agacin
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bulundugu tastan olusmus bir tepe vardir. Bu dagda eskiden evliyalar varmais.
Havalarin kurak gittigi zamanlar tepeye ¢ikilir, Allah rizasi i¢in kurban kesilir,

namaz kilinir, yagmur duasi edilir. Bu islemlerden sonra yagmur yagacagina inanilir.

Erman Artun, Adana Halk Kiiltiirii Arastirmalar: I, Adana, Altin Koza Yayinlari,
2000, s.46.

82. Giimiilek Dag: Efsanesi

Adana’nin Tufanbeyli Ilgesi’nde Giimiilek Tepesi’nde, sehit mezarlig vardur.
Halk, kurak aylarda yagmur duasi i¢in sehit mezarligina ve yanindaki magaraya
giderek ziyaret eder ve kurban keser. Halk bu islemden sonra yagmur yagacagina

inanir.

Erman Artun, Adana Halk Kiiltiirii Arastirmalar: I, Adana, Altin Koza Yayinlari,
2000, s.46.

83. Dagda Yagmur Duasi

Sinop ilinin Boyabat il¢esinin batisinda, 4 kilometre uzakliktaki Akyoriik
koyilinde halkin ziyaret ettigi bir dag vardir. Bilhassa kuraklik zamaninda yagmur

duasi i¢in ¢ikiliyor. Buray1 bu sebeple ziyaretin tarihgesi sdyledir:

Bir kuraklik zamaninda halk yalvarip yakariyor. Birden ¢ok bol yagmur
yagiyor. Fakat yagmur giiney tarafindaki dag yoniinden yagmaga baslayinca o yon
ilgi cekiyor. Zaten hemen her zaman yagmur bulutlu o tarafta belirip sonra
yagmaktadir. Iste bu yonde yagmur yagmadigindan énce hep oraya devamli bakan
koyliiler, o dagda bir ihtiyar1 goriiyorlar. Ihtiyar, 2 rekat namaz kiliyor, sonra
kayboluyor. Bunu goéren halk biraz sonra basglayan yagmurun hikmetini bundan
biliyorlar. Daha sonra her kuraklik oldugu zaman pek yiiksek olmayan bir tepeye

koyliiler yagmur duasina ¢ikiyorlar.

Ihtiyari nazma kilarken gordiikleri yerde bulunan, ihtiyarin iizerinde namaz
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kildig1, seccade biiyiikliigiinde bir tag ve onun yaninda ufak bir aga¢ bulunmaktadir.

Bu agaca ayn1 zamanda bez, ¢aput baglanmaktadir.

Hikmet Tanyu, Dinler Tarihi Arastirmalari, Ankara, Ankara Universitesi
Basimevi, 1973, s.70-71.

84. Kirklar Dag Ziyareti (Celkani)

Sultan Seyhmus’tan ileride bulunan, suyu sifali olan Kirklar Dagi adli bu
kutsal ziyaret yerine sadece cocugu olmayan kadinlar goétiiriiliirmiis. Cocugu
olmayan kadinin istiine su dokiilerek bu soguk suyla banyo yaptirilirmig. Tim
bunlardan sonra kadin hamile kalir ve ¢ocugu olurmus. Bu ziyaret yerine sadece
cocugu olmayan kadinlar ¢ocuklar1 olsun diye gidiyorlarmas.

Nuriye Sancak, Mardin Efsaneleri, Sakarya Universitesi, Tiirk Dili ve Edebiyati,
Halk Edebiyati, Eyliil 2008. s.76.

85, %
Samandag ilgesi Hidirbey koyiinde bulunan “Hz. Musa Dagi”nin Hz.

Musa’nin Hz. Hizir ile Samandagi denizinden ciktiktan sonra geldigi ve burada

zaman gecirdigi yer oldugu rivayet edilir. Bu nedenle bu daga halk arasinda “Hz.

Musa Dag1” ismi verilmistir.

Ince Giil, Hatay’da Bulunan Ziyaret-Yatir ile Tlgili inamslar Ve Bu Ziyaretler

Etrafinda Olusan Efsaneler, Sakarya Universitesi, Tiirk Dili ve Edebiyati, Halk

Bilimi, 2009, s.140.

86. Hira Magaras1*

Peygamber Efendimiz Muhammed ara ara Nur daginda Hira magarasina
gidermis. Dislinlirmiis Allah-ii tealayr. Dermis ki beni yaratan kim. Sonra
diisiiniirken diistinlirken (magara hala Mekke’de hacilar tarafindan ziyaret edilir)

Allah-ii Teala melek Cebraili gondermis, ilk ayet inmis orda. Peygamber Efendimiz
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gidermis ara ara o magaraya, esi Hz. Hatice annemiz ona yemek gotiirlirmiis. Ve o

magarada inmis ilk ayet. En 6nemli bir dag olay1 olarak budur.

(B1yik)

87. Seytan Taslama Dag

Gene Izmir Kérfezinin, (Izmir’den 45 kilometre uzaklikta) Urla cevresinde
Icmeler’de tasla ilgili bir efsane ve ziyareti ilgili islemi goriiyoruz. Soylentiye gore
Roma héakimiyeti doneminde, kralin giizel kizinin-Prenses- karni sismeye basliyor.
Babasi kizinin giinah isledigini sanarak kiziyor ve kizini iki agabeyisine teslim
ederek, bunu gétiiriin, 6ldiiriin, kanli gémlegini getirin, diyor. Ug kardes yola ¢ikarak
halen I¢meler’in bulundugu yere geliyor. Kardeslerini 6ldiirmeye kiyamayinca,
kardeslerinin gomlegine tavsan kani siirlip babalarina veriyorlar. Orada kalan prenses
bir siire sonra susuyor. Ve bir kayanin dibinde kaynayan sudan biraz i¢iyor. Fakat su
tuzlu oldugundan fazla icemiyorsa da, gene karn1 agriyip miishil etkisi yapiyor. Karni
da diimdiiz oluyor. Dogru babasina kosup durumu anlatiyor. Bu sifali suyun
bulundugu yeri onartyorlar, herkesin faydalanacagi hale getiriyorlar. Kiz 6liimiinden
sonra oraya gdmiilmeyi vasiyet ettiginden onu bu Igmeler’in yanindaki tepeye
gdmiiyorlar. Igmeler sifali etkisini yapiyor ve gelenlerinin birbirlerine birer tas verip:
Bu tas1 tepedeki mezara birakip gel, yoksa sifa bulamazsin! Denildiginden, Igmeler
arasinda 200 metre kadar yiikseklikte bulunan mezara gidip bir tas birakiyorlar.
Boylece tepedeki mezar, gilinimiizde 60-70 metre kadar taslarla yiikseliyor.
Icmeler’den su igenler mutlaka o tepeye ¢ikan mezar tepesine ufak, biiyiik bir tas
birakirlar. Ama bugiin halk bu isi sifa bulmak niyetiyle degil de seytan1 taslamak
lizere yapar. Zira prenses isin basinda giinahkar olarak taninmisti. Zamanla o taslarin
kullar1 giinaha g¢agiran seytani taslamak icin ¢ikardigma inanilmaya baslamis. O

yiizden de bugiin buraya “Seytan taslama yeri”” denmektedir.

Hikmet Tanyu, Tiirklerde Tasla ilgili Inanclar, Ankara, Kiiltir ve Turizm
Bakanligi, 1987, s.150.
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D. Ask Efsaneleri

Bu gruba i¢inde dag motifi iceren ask konulu efsaneler girer. Bu efsanelerde
dag bazen birbirine asik olan genglerin sigindiklart mekan olur, bazen de daglar tipki
insanlar gibi canli, birbirine asik ya da birbirine akraba olabilen varliklar olarak

anlatilir.

88. Anamas Hikayesi*

Zamanin birinde Anamas’a gelmeden Tuta yaylasinda yoriiklerden bir grub
biitiin akrabalar bir arada olmak kaydiyla bir oba kurmuslar. Obanin i¢inde teyze
cocuklar1, amca cocuklart hep beraber bir anda yasarlarmis. Tabi oba ve de davar,
koyun, ke¢i, bunlarin etinden siitiinden yararlanarak oraya oba kurulmus. Rakim
1700 kiisiir. Anamas kendisi 2 bin metrenin lizerindedir. 1700 rakimda bunlar oba
kurmuglar. Obada hikayenin baglangict ailenin bir tanesinin iki kizi ve bir oglu
varmis. Kizin bir tanesi amcasinin ogluna asik oluyor. Aileler buna karsi ¢ikiyorlar,
yillarca kars1 ¢ikiyorlar. En sonunda ¢ocuklar Tuta yaylasindan elele verip Anamas
Dagina tirmanmiyorlar. Anne her zaman bu iliskiye kars1 oldugu i¢in gece ramaya
cikiliyor. Cocuklar mesalelerle araniyor, ama bulunamiyor. Anne geriye dondigi
zaman neden bunu yaptim diye kahrdan kendisini ¢am agacina asiyor. Aradan 2-3
giin gectikten sonra Anamas’in tepesinde ¢ocuklarin da 6liisii bulunuyor. Anamas’in

ad1 da iste bundan geliyor, anam as...

(Cilde)

89. Bozdag Efsanesi

Bozdag, Ege daglarmin efesidir. Dumanli basinin Odemis ovasidan
gOriinlisii insan1 biiytliler. Heybetli, vakur bir goriiniisii vardir. Yoreye efelik ruhunu
bu dagin asiladigini sdylerler. Kotiilere aman vermedigi, kadini, gocugu, giigsiizii ve

bir de sevdalilar1 koruduguna inanilir.

Anlatilan efsaneye gore:
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Bozdag bir zamanlar karsisindaki Kizdag’a asikmis. Birbirlerine karsilikli
g0z kirpar, bulutlarla haber, riizgarlarla kokularin1 gonderirlermis. Fakat, giinlerden
bir giin aralarina bagka bir dag girivermis. Koca Bozdag, bu yeni bitme dag
yiiziinden sevdalis1 Kizdag’ina artik ne selam, ne de koku gondermez olmus. Bu

duruma Kizdag pek iizlilmiis, tiziintiiden saglar1 dokiilmiis, kel olmus.

Sonunda, bu yeni bitme daga ¢ok kizan Bozdag bir giin koca bir dag parcasini
lizerine ativermis. Aralarina giren yeni bitme dag ¢okmiis, bir cukur halini almis...
Bu c¢okerttigi dagin c¢ukuruna “Goélciik Yaylas1”, saclar1 dokiilen sevdalisina da

~99

zamanla “Keldag” demisler.

Bozdag’da bu kaya firlatma huyu o zamandan beri siiregelmis. Korumak i¢in,
katiileri yok etmek icin habire koca koca kayalar1 savurmus durmus. Hele bagrina

siginan sevdalilari korumak i¢in daha da hassas, daha da acimasiz olmus.

Bozdag’in basi dumanlidir, zirvesine yanindan gegen bulutlar takilir, dik
basin1 cepecevre sarar. Bu efelerin baglarina pusu baglamasin1 Bozdag’dan

ogrenmislerdir...

Seref Uskiip, Efeler Diyarindan Bozdagefe Efsanesi, Izmir, Hiir Ve Efe Matbaast,
1994, s.7.

90. Siipiirgec Dagi ile Karadag

Stiplirge¢ Dagi, Tunceli ilimizin Pertek ilgesinin kuzeyinde yer almaktadir.
Karadag ise Murat Nehri’nin 6tesindedir. Vaktiyle Siipiirgec ile Karadag iki arkadas
imigler. Goniil bu ya, ikisi de ayn1 gen¢ kiza asik olmuslar. Aralarinda bir rekabet

baslamuis:
“Bu kiz1 ben alirim, sen alamazsin!”
“Sen alamazsin, ben alirim!”

Bu delikanlilar uzun yillar birbirleriyle kavga etmisler, fakat yenisememisler.

Bu arada sevdikleri kiz da 6lmiis. Zamanla Siipiirge¢ ile rakibi de 6lmiis. Ancak
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aralarindaki kavga bitmemis. Simdi bile Siipiirge¢ ile Karadag’in birbirlerine top

attiklar1 sdylenir.

Soylenildigine gore Siipiirge¢’in atigi toplar Karadag’in yiizlinii karartmis.
Karadg’in attig1 toplar ise Siipilirgec’in tepesini ugurmustur. Bugiin Karadag’in yiizi

siyahtir. Siiplirge¢’in tepesi ise diizliiktiir.

Saim Sakaoglu, 101 Tiirk efsanesi, Ankara, Ak¢ag, 2003, s.224-225.

91. Biiyiik Agn ile Kiiciik Agr1 Efsanesi

Derler ki, Biiyiik Agn ile kiz kardesi Kiigiik Agr1 yeryliziindeki daglarin
padisaht sayilan Kafdagi ailesindendir. Kiigiik Agri, Daglar Padisah1 eski

Kafdagi’nin oglu, yeni Kafdag: ile besik kertmesi nisanli imis.

Giinlerden bir giin Bliyiikk Agri, Daglar Serdar1 olarak ordusunu almis ve
yetmis yil siirecek bir sefere ¢ikmis. Rastlanti bu ya, Daglar Padisahi eski Kafdagi da
bu sirada oliivermis. Onun yerini alma siras1 Bliylik Agri’nin oldugu halde onun
seferde olmasindan yararlanan yeni Kafdagi tahta el koymus. Seferden doniince
durumu Ogrenen Biiyiik Agr1 bu duruma ¢ok {iziilmiis ve kiz kardesini de alarak

Kafdaglar iilkesinden ayrilmis, Aras’in yanindaki yere, simdiki yerine yerlesmis.

Yasli, yorgun ve iizgiin Biiyiik Agr1 basin1 kiz kardesinin dizine koymus ve
uykuya dalmis. Yillar sonra nisanlisin1 6zleyen yeni Kafdagi hem kendisini
bagislatmak hem de nisanlisini istemek amaciyla Biiylik Agri’ya el¢i gondermis.
Kiigiik Agr1 dizinde uyuyan agabeyini uyandirmis, o da elgileri azarlayip kovmus ve

kiz kardesinin dizinde yeniden uykuya dalmas.

Nisanlisini baris¢r yollardan alma ¢abalari sonugsuz kalan yeni Kafdag: artik
bu isi glic zoruyla ¢oziimlemekten baska yol kalmadigina inanmis ve ordusunu
toplayip Biiyiikk Agri’ya saldirmis. Ancak Biiyiik Agr1 tlimiinii tek basina bozguna

ugratmis.

Yeni Kafdag: yedi kez birbirinden giiclii ordularla Biiyiik Agri’ya saldirmig
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ama her seferinde de geri piiskiirtiilmiis. Bu Kiiclik Agr1 da i¢in i¢in nisanlisina
kavugmak ister ama agabeyinden c¢ekinirmis. Cikar yol kalmadigini gdren yeni
Kafdagi, sonunda hileye basvurmaya karar vermis. Kiigilk Agri’ya sessizce
yaklasmis ve kendisiyle gelmesini isaret etmis. Kiiciik Agr1 agabeyini derin uykuda
sanmig, yavasca dizini onun basi altindan ¢ekip kagmay1 denemis, ancak Biiyiik Agri
oOksiirlip agzindan dumanlar ¢ikararak uykuda olmadigini gostermis. Kafdagi kagmis

ve ¢evredeki koyler yerle bir olmus.

Kafdagi haksiz is yaptigr i¢in lanetlenmis ve nisanlisindan yoksun kalmis.
Kiiciik Agr1 her 70-80 yilda bir agabeyini uykuda sanarak dizini ¢ekmeye cakisacak,

her seferinde de Biiyiik Agr1 oksiiriip yeri gogii sarsarak onu uyaracaktir.

Recep, S.Tatar, Bu Topragin Efsaneleri, istanbul, Cagaloglu, 2004, s.80-82.

92. *kd

Ferhat, Amasya civarinda yasayan inlii bir nakkasmis. Derler ki Ferhat,

sevdigi kiz i¢in koca bir dag1 delmis.

Nakkas nedir bilir misiniz? Nakkas, eskiden binalar siisleyen, duvarlarina,
kapilarina resimler yapan, nakislar isleyen kisiye denirmis. Ferhat’in yaptig siisler

Oyle giizel dyle alimli imis ki, kimse daha giizelini yapamazmis.

O gilinlerde Amasya’da bir Sultan varmis. Sultan kiz kardesi i¢in bir kosk
yaptirmak istemis. Cok giizel olmasi i¢in “Siislerini Ferhat yapsin” demis. Bdylece

Ferhat, yeni yapilan koskii stislemeye baglamis.

Sultanin kiz kardesinin adi Sirin’mis. Sirin, ad1 gibi sirin ve ¢ok giizel bir

kizmis. Ferhat Sirin’i goriir gormez sevmis. Sirin de Ferhat’1 pek begenmis.

Cok gegmeden Sultan, Ferhat ile Sirin’in birbirlerini sevdigini duymus.
Ferhat’1 Sirin’den uzaklastirmak i¢in, hi¢ olmayacak bir is yapmasini istemis: “Su
dagin ardindaki suyu buraya getirirsen Sirin’i sana veririm” demis.

Dag, koca bir dagmis. Topragi, kayalar1 demir kadar sertmis, ama Ferhat,
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Sirin’le evlenmeyi ¢ok istiyormus. Baslamis dagi delmek i¢in ¢alismaya. Yilmamais,
usanmamig, gece giindiiz ¢alismis. Sonunda dagin ortasinda bir delik agmayi
basarmis. Dagin ardindaki suyu bu delikten gegirip Amasya’ya akitmak i¢in de bir su
yolu yapmis. Su, bu yoldan akip Amasya’ya ulagmis.

Sultan, dagin delindigini, suyun da geldigini goriince ¢cok sasirmis. Simdi ne
yapsin? Sirin’i Ferhat’a vermemek i¢in, “Sen dagi delmeye ugrasirken Sirin 6ldii”

demis.

Ferhat ¢ok iiziilmiis. “Ben de kendimi dldiireyim” diye diisiinmiis. O anda
Sirin, Sultan’in hapsettigi yerden kacip ortaya c¢ikmis. Boylece Ferhat ile Sirin
birbirlerine kavusmuslar. Artik sdylenecek baska sey kalmadigi i¢in, Sultan biiyiik

bir diigiin yapmus. Ferhat ile Sirin’i evlendirmis.

Amasya yakinlarindaki Elmadag, Ferhat’in Sirin’e kavusmak icin deldigi

dagdir derler.

Serpil Ural, Agridan Zelveye Anadolu Anlatiyor, Ankara, Kiiltiir Bakanligi, 1989,
s.13.

93. Tortum Caglayam Bir Coban Kiziydi

Bu sirin ilge merkezi Erzurum iline baghdir. Tortum’un kuzeyinde Tortum
goli yer alir. Alt1 yiiz metre genislikte, on km. uzunlukta ¢ok giizel bir goldiir.

Tortum golii ve caglayaninin meydana gelisini agiklayan giizel bir masal yaratmistir:

Vaktiyle Tortum goliiniin yerinde incecik bir dere ¢agliyordu. Bu derenin
kiyilarinda bir ¢oban kizi kuzularmi otlatirdi... ince belli, uzun sagli, deli dolu bir
kiz. Hi¢ durmadan tiirkiiler ¢cagirirdi. Hemen derenin yani basinda bulutlara dogru
yiikselen Kemerlidag, her giin ona baka baka abay1 yakti. Coban kizina agik oldu. O
uslu, o sessiz dag, yanip tutusuyor, basinda 6bek Obek dumanlar tiitiiyordu. Ne
yapsin, nasil davransin, bilemiyordu. Derdini bir tirlii kiza acamiyordu. Cok
sikilgand1 ¢iinkii. Coban kizi, siirlisii 6niinde, sarkilar mirildanarak yani bagindan

gecip gidiyordu da bir kelimecik olsun ona agilamiyor: “Ey ¢oban kizi seni
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seviyorum. Ne olur, bir kerecik olsun yiiziime bak,” diyemiyordu.

Bir bahar giiniiydii. Kemerlidag renk renk ciceklerle siislenmisti. Dag
kocaman elleriyle bir demet sar1 yayla ¢i¢egi topladi. Cok gecmeden coban kizi,
Oniinde siirlisti, dere kiyisinda goriindii. Bir sarki tutturmustu kiz. Dag goézlerini
kapatti, onun sarkilarini dinlemeye basladi. Tam oniine geldigini anlayinca gozlerini

acti, uzun koluyla elindeki ¢icegi kiza uzatt1.

“Coban kizi, giizel ¢oban kizi!..” dedi. “Seni seviyorum! Ne olur, bir kerecik

olsun yiizime bak!”

Coban kiz1 basini kaldirdi, Kemerlidag’a bakti. Bakti ama bu bir sevgi bakisi
degildi. Gozlerinde alay vardi. Dag sarsildi. Fakat asil onu yikan, acilara bogan kizin

kahkahalarla soyledigi su sozler oldu:

“Suna bakin, bana asikmis!.. Sen kucaginda barindirdigin ayilara, domuzlara,

2

cakallara asik olsana budala dag!..

Dag donup kaldi, bir kelime olsun konusamadi. Neden sonra ah diye bir
c18lik isitildi. Ardindan koca Kemerlidag’in giildiirt! diye bir derenin oniine yikildig
goriildii. Coban kizinin 6dii kopmustu. Devrilen dag1 asip oradan ¢ikamadi. Sular
toplana toplana biiylik giimiis bir gol oldu. Kiyisinda mavi siisenler agan, tizerinde

yesil bash 6rdekler ucan bir gol.

Nice zaman sonra ¢oban kiz1 goliin bir kiyisindan korka korka ¢ikti, simdiye
kadar hi¢ gegmedigi kii¢iik bir dere boyunca akmaya basladi. Biraz ilerleyince ontinii
derin bir ugurum kesti. Cass diye asagi diistiverdi. O giinden beri yiiz binlerce yil
gecti, hala Tortum goliinden ¢ikan sular bag dondiiriicti ylikseklikten atlayip durur.
Inatg1 Kemerlidag, devrildigi yerden g¢ekilmemistir, hep dyle kalmustir. Eger bir
cekilecek olsa, arkasindaki goliin sular1 birden bosanir, dniine gelen koyleri, kentleri
silip siiptiriir. Yiiregi yarali dag, belki de bu yiizden orada, ilk devrildigi yerde yatip

durmaktadir.

Hasan Latif Sariyiice, Anadolu Efsaneleri, 2c., 2.b., Istanbul, Nehir Yayinlar1, 2006,
s.102-105.
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94. Agr1 Dag Efsanesi

On sekizinci yiizyllda Beyazit bir sancak merkezidir ve sancak beyi de
Mahmut Han’dir. Bir giin, Mahmut Han’a ait olan, kege bellemsinin {izerinde giines
ve agac motifleri bulunan kir bir at, Agr1 Dagi’nin eteklerinde yasayan Ahmet’in
kapisina gelip durur. At1 ilk goren, Sofi olur. Yashh Sofi, Ahmet’e ati nereden
buldugunu sorar. Ahmet, ata dair bir sey bilmedigini sdyler ve tore geregi at1 li¢ kez
gotiirlip ¢cok uzak bir yere birakir; ama at her defasinda geri doner. Bunun iizerine
Ahmet, atin artik kendisine ait oldugunu, kim isterse istesin vermeyecegini soyler:

“O benim kismetimdir,” der.

Bu arada Mahmut Han da kaybolan atini aramaktadir. Agri Dagi’nin
eteklerindeki Sorik koyiinde yasayan Ahmet’in evinde oldugunu Ogrenince atini
beyler aracilifiyla istetir. Ancak Ahmet at1 vermeye niyetli degildir. Mahmut Han
atin1 almak i¢in Agri Dagi’na gider, burada Sofi’den gayri kimseyi bulamaz;
bulamayinca da yasli adami sarayina getirip zindana atar. Kiirt Beyleri at1 ve Ahmet’i
bulacaklarina dair Mahmut Han’a s6z verirler. Mahmut Han da ¢esitli armaganlar

vererek onlar1 geri gonderir.

Pasanin ii¢ kiz1 vardir. Bunlardan Giilbahar diger iki kiz kardesinden c¢ok
farklidir. Zindandaki Sofi’yle ilgilenir. Sofi, Giilbahar’a kaval calar. Agr1 Dagi’nin

kinini, nefretini dile getiren Agr1 Dag tiirkiisiinii duyan Giilbahar mest olur.

Mahmut Han, Ahmet’i getirmesi i¢in Mikan asiretinden Musa’y1 Hakkari’ye
gonderir. Sonra da yaninda Ahmet’le donen Musa’y1 onunla birlikte zindana attirir.
Zindandakilere yiyecek gotiiren Giilbahar, Ahmet’i goriir gérmez ona agik olur.

Hatta bir gece zindanct Memo’dan izin alarak Ahmet’le goriisir.

Giilbahar’la Ahmet bdylece birbirlerine asik olur. Mahmut Han ise bir ferman
cikarp atinin kirk giin i¢inde bulunmasini, aksi takdirde Sofi, Ahmet ve Musa’nin
idam edilecegini bildirir. Bunun {izerine Giilbahar, kardesi Yusuf’tan yardim ister.
Korkak bir kisilige sahip olan Yusuf buna yanasmaz. Ancak konuyu kimseyle

paylagsmayacagi konusunda da kiz kardesine soz verir. Care aramaya devam eden
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Giilbahar, bu sefer de Demirci Hiiso’ya bagvurur. Hiiso da Giilbahar’t Kervan
Seyhi’ne gonderir. Kervan Seyhi, yildizlara bakar ve ona derdine derman olabilecegi
miijdesini verir. Giilbahar, ertesi giin Demirci Hiiso’nun diikkaninin 6niinde bir at
goriir. Demirci Hiiso bu at1 alip Mahmut Han’a gotiiriir; fakat Mahmut Han, getirilen

atin kendisine ait olmadigini soyler.

Ayn1 gece Ahmet ile Giilbahar Zindanct Memo’nun odasinda birlikte olurlar.
Kiskagliktan deliye donen zindanct Memo agiklar1 6ldiirmeye yeltense de, vicdani

son anda buna engel olur.

Bu arada Mahmut Han halkin arasina tellallar1 salarak cumartesi giinii
zindankilerin asilacagin1 duyurur. Bunun tlizerine Demirci Hiiso at1 serbest birakir.

At, Beyazit’ta sahlanir ve sonra yoniinii Agr1 Dagi’na ¢evirip gézden kaybolur.

Giilbahar ne yapacagini bilemez bir haldedir. Son ¢are olarak zindanci
Memo’dan, icerdekileri serbest birakmasini ister. Memo, Giilbahar’in sa¢indan bir
tutam almak kosuluyla istegini yerine getirecegini sdyler. Ertesi giin Memo’yu
kayaliklarin iistiinde cansiz bedeniyle upuzun yatarken bulurlar. Omrii boyunca

bliytik bir askla sevdigi kadinin bir tutam sa¢ini tuttugu elini kimse agamaz.

Diger taraftan, her seyi bilen Yusuf, biiyiik bir korku i¢indedir. Ciinkii Yusuf,
babasinin Ismail Aga’ya, Giilbahar’la Ahmet’in gelip ona yalvarmazlarsa ikisinin de
gozlerini oyacagini sdyledigini duymustur. Bunun iizerine babasina her seyi anlatir.
Halk saraya yiiriir. Halkin 6fkesinden korkan Mahmut Han, Giilbahar’t ve Ahmet’i

serbest birakir.

Halk Ahmet’i ve Giilbahar’t Kervan Seyhi’ne gotiiriir. Seyh de onlari,
yanlarma halifesi Ibrahim’i katarak Hosap Kalesi’nin beyine gonderir. Hosap kalesi
Beyi gencglere sahip ¢ikar. Molla Muhammet adli birini Mahmut Han’a gonderir.
Ama umdugu haberi alamaz. Kalbi kinle dolan Mahmut Han, gen¢ c¢ifti geri

istemektedir. Hosap Kalesi’nin Beyi ise vermemekte kararlidir.

Mahmut Han, Erzururm’daki Riistem Pasa’ya mektup yazar ve yardim ister,
ancak Riistem Pasa ona Giilbahar’t Ahmet’e vermesinin daha dogru olacaginm

bildirir. Hosap Kalesi’nin Beyi, Molla Muhamet’i yeniden gonderir ve Bey’in ne
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yapmak lazim geliyorsa yapmasini, kendisinin her seye hazir oldugunu bildirir.
Mahmut Han tedirginlik i¢indedir, ¢evredeki ahalinin sarayin yiizerine yiirimesinden
ve Osmanli’nin goziinden diismekten korkmaktadir. Sonunda kiz1 bir sartla vermeyi,
kabullenir: Ahmet, Agri’nin tepesine c¢ikacak, orada bliyiikk bir ates yakacaktir.
Ahmet bunu kabul eder. Ahmet’in daga tirmanisi, her gegen giin daha fazla insanin
oraya gelmesine neden olmakta, heyecan artirmaktadir. Mahmut Han ve Ismail Aga
da en az halk kadar tedirgindir. Heyecan o kadar artar ki, sonunda Mahmut Han,
Ahmet zirveye ¢ikamasa da kizi ona verdigini ilan etmek zorunda kalir; ama Ahmet

Agr1 Dagi’nin tepesine ¢ikmis, atesi yakmustir.

Biitiin bu olanlardan sonra Ahmet Giilbahar’t alir ve gider, ancak ona
dokunmaz. Giilbahar bunun nedenini 6grenmek isteyince de ona kendisini zindandan
nasil kurtardigin1 sorar. Giilbahar’in anlattiklarinin ardindan Ahmet bir sey
sOylemeden oradan uzaklasir. Giilbahar onu takip eder; ancak Kiip golii denen yerde

sevgilisini kaybeder.

E.Ali Tirkmen, Anadolu Efsaneleri, Ankara, Dipnot Yayinlari, 2009, s.29-32.

95. Gelinkaya

Aksehir’de Sultan daglarinin, Gelinkaya en yiiksek zirvesi sayiliyor. Buna
olan inang soyledir: Aksehirli fakir bir delikanl esraftan birinin kizin istiyor, zengin
aile vermiyor. Asik geng, kiz1 Sultan dag: tepesine kagirarak orada evleniyor. Tepe,
Sultantepe adin1 aliyor. Cocuklar1 oluyor. Gelin, ¢cocuklar saadetimizi golgeler diye
tek cocugunu ucurumdan asagiya atiyor. Tanrinin buyruguyla, kayanin tizerine ¢ikip
cocugunu atan gelin orada derhal tag oluyor. Sivri, bir insandan biraz daha biiytlikce
bir tag. Uzun bir dortgen seklindeki tasa bir kisim halk bu sdylentiyle ilgilenip

inantyor.

Hikmet Tanyu, Tiirklerde Tasla ilgili Inanclar, Ankara, Kiltir ve Turizm
Bakanligi, 1987, s.155.
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96. Karaoglan Efsanesi

Eski zamanlarda ¢ok yigit delikanli varmis. Yani Kabaday: bir delikanh
varmis. Adi Karaoglan’mis. Bir Rum kizina asik olmus. Rum kizi da onu ¢ok
severmis. Ask olmadan besik olmaz. Fakat Rum kizin1 almak i¢in Rumlar katiyetle
raz1 olmazlarmis. Fakat kiz illede seninle evlencam. Karaoglan da “illede ben bu kiz1
alcam” dermis. Aylar gecmis Allah’in rizasiyla Rumlar katiyen birakmamislar kizi

almaga. Ne yapsinlar iki agik?

Bir gice Karaoglan almis Rum kizim1 daglara kagmis. Kagmis ama
arkalarindan Rum ceteler vyiiriimils, kizla ¢ocugu yakalasinlar. Ikisini de
Oldiireceklermis. Karaoglan goriince yiizlerden cete gelmis onu kovalama, ne yapsin,
kiza demis. “Kiz, ben seni gotiireyim bir koye, yerlestireyim. Sonra kalkayim
bunlardan cenk etmeye. Sonra gelir aliram seni.” Kiz “Pekiy” demis. Zor tabi
ayrilmak. Ama baska care yok. Neyse gotirmiis kizi bir kdye. Kime biraksin
sevgilisini? En emniyetli insan kim? Karaoglan demis, en emniyetli insan olsa olsa
imamdir. Birakmis kiz1 imama donmiis. Rum cetelerlen giinlerlen savagsmis, vurmus,
Oldiirmiis. Velhasil Rum ceteyi bir tane kalmamasina 6ldiirmiis. Donmiis. Demis
“Ben simdi sevgilimi imamdan alayim da iste bundan sonra karik yuva kurar, ¢oluk
cocuk sahibi oluruz, ev kurariz, yasariz.” Fakat bir de ne gitsin gorsiin... Imam tabi
Karaoglan yokken kiza vurulmus. istemis kizla yatsin. Kiz namusluymus. Karaoglani
seviyormus. Onun i¢in yatmamis imamlan. Imam da 6ldiirmiis kizi onun igin.
Karaoglan sevgilisini 6lii bulunca deli olmus. Almis kizin kafasini kesmis, boynuna
asmis. Oylece dolanma baslamis daglarda. Giinlerden gezmis Oyle, bagirmus,
aglamis. En nihayet iki yamag arasinda uzanmis 6lmiis orda. Ondan sonra bizim
daglarin ad1 Karaoglan diye kalmis. Oldii yerde riizgar sankim bir tiirkii sdyliiyor

hep. Aci aci. Hatta riizgar biitiin kdyli manalandirir boyle. Tiirkii cagirirmis gibi. ..

Abdiirrahim Dede, “Karaoglan Tekkesi Efsanesi”, Bati Trakya Tiirk Folkloru,
Ankara, Kiiltiir Bakanligi, 1978, s.25.

E. Dagda Tas Kesilme Motifiyle Ilgili Efsaneler
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Bu baglik altina dagda tas kesilme olay1 anlatan efsaneleri koyuyoruz.
97. Ce¢c Dag

Cec kelimesinin ne manaya geldigini belki hepimiz bilmeyiz; ama, “Arpa,
bugday ¢e¢ olur/ Gilizeller giile¢ olur” tiirkiisiinii dinlemeyenimiz yok gibidir. Ceg
kelimesinin en gilizel manasi, ona en yakisani, bence su olabilir: Cift¢inin kavurucu

yaz giinesinin altinda, alnindan damlayan ter daneleri.

Nevsehir’in Avanos il¢esinde, halkin Ce¢ Dag1 adin1 verdigi bir tepe vardir.
Bunun iizeri, anlattiklarina gore, bir masa {izeri kadar diizdiir. Hig, tizeri diiz olan dag

da olur muymus demeyiniz. Elbette olur. Hem, hikayesi bu olusu ne giizel anlatiyor.

Vaktiyle c¢ift¢inin biri ekinlerini harmanladiktan sonra kurttan kustan,
hirsizlardan korumak icin biiyiik bir yigin haline getirir. Kendisi de basinda
beklemeye baslar. Mal bu, “Canin yongasi” demisler. Ama herkesin dyle ¢ok mali

yok ki saklasin. Fakiri var, yoksulu var.

Bir giin biri ¢ikar gelir ¢iftcinin karsisina. Fakirdir, yoksuldur. Biraz bugday
ister ¢iftciden. Belki o koca yi1gindan alindigi belli olmayacak kadar az bir bugday...
ama ¢iftci hi¢ orali olmaz. Ustelik fakir kdyliisiinii bir giizelce de azarlar, sonra da
kovar. Fakirin dili yok ki bir seyler sOylesin, tas yiirekli kalbi yok ki kotii laflar etsin.
Dedigi sadece “Allah, seni de, bugdayini da tas yapsin!”

Bugiin Ce¢ Dag1 adi1 verilen burada, dikkatlice bakilirsa, ayrica insana, oraga,
yabaya benzer tas parcalarinin oldugu goriiliir. Merhametsiz ¢iftci biitiin varlig ile

birlikte tas olmustur.

Saim Sakaoglu, 101 Anadolu Efsanesi, Ankara, Genglik ve Halk Kitaplar1 Dizisi:42,
1989, s.16.

98. Kardesler Tepesi

Uzerine efsane soylenen tepelerimiz ¢oktur. Tokat-Turhal yolu iizerindeki

Dokmetepe, Konya’nin merkezindeki Alaeddin Tepesi bunlardan birkacidir. Sivas
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ilimizde de boyle bir tepe efsanesi anlatilir.

Anadolu’da eskiyalarin kol gezdigi devirlerde, can ve mal emniyetinin
bulunmadig: yillarda, insanlarimizin korkusu, her tiirlii tasavvurun iistiindedir. Ana
ile babanin evladindan, kardesin kardesten, karinin kocadan ayr1 kalmasina sebep
olan bu eskiya baskinlari ¢ok ocaklar1 yikmis, pek c¢oklarinda da derin yaralar

acmuistir.

Sivas’t Malatya’ya baglayan yolun Kizilirmak Nehri’ni gectigi yerde
Kardesler tepesi ad1 ile aninan bir yer vardir. Bu bolgede ciftgilik yapan iki kardes bir
eskiya baskini sirasinda birbirlerinden ayrilmak zorunda kalirlar. Her biri bir yana
kagmak, canlarmi eskiyalarin serrinden kurtarmak igin ugrasir. Bunlar bir daha
goriigmekten, belki de sag kalmaktan o kadar umutsuzdurlar ki ayrilirlarken

birbirlerine sz verirler:
“Bir daha bulusursak tas olalim.”
“Bir daha bulusursak tas olalim.”

Aradan gecen zaman zarfinda her ikisi de hayatlarimi kurtarmayi basarirlar.
Fakat birbirlerinden habersizdirler. Bir miiddet ayr1 ayr1 yerlerde caligirlar. Ikisi de
kendi isinde giiciinde iken bir giin Kizilirmak’in kenarinda karsilagirlar. Her ikisi de

unutmustur verdikleri s6zii. Orada ikisi de tas olur.

Yakin zamana kadar tepelerin sekli insana benzermis. Zamanla yagmur,
rlizgar gibi tabiat hadiseleri sebebiyle bu sekil bozulmus. Bu giin bu tepelerin insana

benzerligi kalmamistir.

Saim Sakaoglu, 101 Anadolu Efsanesi, Ankara, Genglik ve Halk Kitaplar1 Dizisi:42,
1989, s.19.

99. Sivri Tepe

Karadeniz’in incisi Trabzon’umuzun en biiyiik ilge merkezlerinden olan

Vakfikebir ile Tonya arasinda Sivri adi ile bilinen bir tepe vardir. Bu tepenin ii¢
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taraflarinda diiz ve genis bir ova uzanir. Vaktiyle Rum kéafirleri bu ovada at kosturur,
kilic kusanir, ok atarlarmis. Ovadan bakilinca heybetli bir goriiniise sahip olan

Sivri’nin tam tepesinde ise veliler yatarmis.

Bu Rum akincilar1 Misliiman Tirklerin iizerine seferler yapar, gafil
yakaladiklari esir alirlarmis. Sivri’nin eteginden gegerken de atlarimin nallarini
soker, boylece giiriiltii yapmadan gecerlermis. Ciinkii Sivri’nin tepesinde yatan

velilerden korkarlarmus.

Yine boyle bir seferden donen Rumlar, gafil avladiklar1 baz1 Miisliimanlari
iplere baglamis, atlarinin terkisinde getiriyorlarmis. Fakat bu sefer atlarinin nallarim
sokmeyi unutmuslar. Bir yandan zaferin, bir yandan da memlekete donmenin verdigi
sevingle “Zito, zito” diye bagiran, nara atan Rumlar Sivri’nin eteklerine gelince
kendilerini ele vermisler. Tepedeki biitiin ermisler yerlerinden dogrulmus ve kafir
askerlerini tasa tutmuslar. Kirmizi lekeleri olan beyaz elbise giyen veliler kir atlarina
binerek Rum kéfirlerinin pesine diismiisler. Nihayet onlar1 Kumyatak Ovasi’nda
yakalamiglar. Rum kéfirleri kiliclarina sarilip bunlara hiicum etmisler; fakat

muradlarina erememisler. Ciinkii hepsi, velilerin dualar ile orada tas kesilmisler.

O giinden sonra Kumyatak Ovasi’nda Miisliiman Tiirkler at oynatirlar. Her
gece Sivri Tepe’deki veliler ates yakarlarmis; ertesi giin de bu atesin dumanlari

Sivri’yi kaplar, velileri gizli tutarmais.

Saim Sakaoglu, 101 Anadolu Efsanesi, Ankara, Gen¢lik ve Halk Kitaplar1 Dizisi:42,
1989, s.21.

100. Agrr’ya Cikan Coban Efsanesi

Agri’nin eteklerinde koyunlarini otlamakta olan bir ¢oban dagin doruguna
gozlerini dikmis, daga hayran olmus. Doruga tirmanmayi1 diisiinmiis, ancak tiim
cabalarima karsin karli tepelere varmayir basaramamis. Sonunda ¢aresiz kalip

Tanr1’ya yakarmais:

Tanrim, Agri’nin tepesine ¢ikmama izin ver, doniiste sana yedi kurban
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kesecegim.

Tanr1 ¢obanin dilegini kabul eder ve ¢coban doruga ulasir. Cevreyi diledigince
seyreder ve bir siire sonra dagdan inip siiriisiiniin yanina doner. “Adam se de, Tanr1
ne yapacak kurbani!” der, soziinde durmaz. Tanr1 da bu davranisa kizarak ¢cobani ve
stirislinii tag haline getirir. Bugiin Agr1 Dagi’nin yamacinda goriilen taslarin ¢oban

ve siirlisli oldugu sdylenmektedir.

Recep S.Tatar, Bu Topragin Efsaneleri, Istanbul, Cagaloglu, 2004, s.83.

101. Agr Dagr’ndaki Develer Efsanesi
Biiyiik Agr ve Kiiciik Agr1 arasindaki biiyiik taglarin efsanesi soyledir:

Bir giin kirk develi bir kervan Biiyiik Agr1 ve Kiiciik Agr1 arasindaki yolda
susuz kalmis. Kervan susuzluktan kirilmak iizereyken, kervancibasi son care olarak

Tanr1’ya yalvarmaya baslamis:

-Tanrim, sen su iki dagin arasindan bir pinar ¢ikar. Ben, adamlarim ve

develerim doya doya su icelim, sana bir deve kurban edecegim.

Kervancibaginin dilegi kabul edilmis. Tanri’nin bagisladigr pmardan hepsi

doyasiya su igmisler.

Susuzlugunu gideren kervancibast verdigi s6zde durmamis. Tanr1 buna ¢ok
kizmis, yer gok korkung giiriiltiilerle sallanmis. Kervancibasi, adamlar1 ve develeri

tas kesilmisler.

Bugiin Biiylik Agri ile Kiiclik Agr1 arasindaki taslarin bu taglar oldugu rivayet

edilir.

Recep S.Tatar, Bu Topragin Efsaneleri, Istanbul, Cagaloglu, 2004, s.82-83.

102. Deveci Dag1 1

280



Amasyal1 bir adam birkag sene siirecek kitlik olacagini duyar. Kitlik boyunca
sikint1 gekmemek icin Kayseri’den erzak getirmeye gider. Devecidagi’na geldiginde
bir veli yolunu keserek, nereye gittigini sorar. O da, “uzun bir miiddet devam edecek
bir kitlik olay1 olacagi soylentisi duydugunu, tedbir almak icin Kayseri’ye erzak
almaya gittigini” soyler.

Adam ikinci sefere giderken ayn1 veli ayn1 yerde adamin yoluna ¢ikarak, yine
nereye gittigini sorar. O da durumu tekrar anlatir. Veli:

“Oyleyse su paray1 al. Orada bir eskici var, bunu litfen bir sadaka olarak
ver,” der. Adam, Kayseri’de eskiciyi bulur. Fakat eskici paray1 kabul etmez, bagka
bir fakire gonderir. O fakir de:

“Benden daha fakir bir dul kadin var, paray1 ona ver,” der. Dul kadin paray1
kimin gonderdigini, sorar. Kadin:

“Ben, ¢ocuklarima sabah c¢orbasini i¢irdim, 6glene de hazirligim var, Allah’a
stikiir. Benden daha madura ver,” der. Paray1 almaz.

Adam, paray1 kimseye veremeden geri doner. Devecidag’nda veli karsisina
¢ikar ve paray1 ne yaptigini sorar. Adam:

“Senin sadakan1 kimseye kabul ettiremedim,” der.

“Ne dediler?” der.

“Eskici parayr almadi, bagka bir fakire gonderdi. O fakir de dul bir kadina
gonderdi. Kadin da “Benim 6glene kadar yiyecegim var, gotiir baskasina ver,” dedi.
Ben de kimseye veremeden geri getirdim. Iste paran,” der. Veli:

“O kadin bir giinliigiinii diistinmiiyor da, sen ii¢ bes seneyi nasil diisliniiyorsun
inangsiz adam. Allah, seni tas kessin,” der. Adam orada develeriyle beraber tas
kesilir.

Zekeriya Karadavut, Yozgat Efsaneleri: Inceleme-Metin, Selcuk Universitesi, Tiirk

Dili ve Edebiyati1, Halk Edebiyati, Konya, 1992, 5.172-173.

103. Deveci Dagi 2

Beyler, bahar mevsimini daglara ¢ikarak yaylalarda gecirirler. Ladik
(Giimiissuyu)’ten bir bey de o yil yaylaya ¢ikar. Ug gece iist iiste cok korkulu bir
rliiya goriir. Dayanamaz hale gelir.

“Yarabbi, bana bu korkulu riiyay1 bir daha gostermezsen rizan i¢in deve
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kurban edecegim,” der. Aradan aylar gecer deveyi kurban etmez. Ayni riiyay: tekrar
gormeye baslar, yine kurban vaat eder. Bir miiddet riiya goérmez. Kurbani
kesmeyince aym riiyay1 tekrar gérmeye baslar. Ugiincii defa kurban vaat eder. Ama
bunu da kesmez.

Bey, develeri suarip yatirir. Kendisi de ¢obaniyla beraber yemek yemek i¢in
oturur. Bu sirada bey, ¢oban ve develer olduklar1 yerde tas kesilirler.
Zekeriya Karadavut, Yozgat Efsaneleri: inceleme-Metin, Selcuk Universitesi, Tiirk

Dili ve Edebiyati, Halk Edebiyati, Konya, 1992, s.174.

104. Hazine

Mastar Dagi, Elazig’in giiney-dogusundadir. Hadise, I¢gme nahiyesinin

Zenteri¢ (Degirmenonii) koyl yakinlarinda ge¢mistir.
Mastar Daginda, Romalilardan kalma define olduguna inanilmaktadir.

Cok eskiden adamin biri, burada hazine aramaya gitmis. Hicbir sey
bulamadig1 gibi, gece karanlikta kazi yaparken karsisina birisi ¢ikmis. Adam, c¢ok

korkmus. Donup tas seklinde kalmis. Ayn1 heykel gibi kalmas.

Yillar sonra, Mastar Daginin tam kuzeyinde, simdiki asfaltin iki-li¢ kilometre
yakininda, derede, ¢ocuklar oynarken o altinlara rastlamislar. Altinlarin bir kismini

cocuklarin elinden koyliiler almislar.

Derler ki, “Bu altinlarin asli Mastar’da imis.” Fakat halihazirda, bulan goren

kimse yok. O zaman, tesadiifen, cocuklar derede biraz altin bulmuslar.

Ismail Gérkem, Elazig Efsaneleri: Inceleme-Metinler, Elazig, Manas Yayincilik,

20006, s.178.

105. Dag Erenin Tas Olmasi

Binlerce yil 6nce insanlarin daglara, irmaklara ulu dedikleri anda “Aygir ve
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Simsir” daglar1 geginemez duruma gelmisler. Ikisinden birinin dlmesi gerekirmis.
Diinya ikisine de dar gelince Aygir Dag1 hangerini ¢ekmis. Erenler bu kavgayi
istememisler. Erenlerden biri kavgayr durdurmak istediginde Aygir Dag1 ¢ektigi
hangerini erenin kalbine saplamis ve eren oracikta tas kesilivermis. Hemen orada ulu
bir ¢inar yiikselmis. O giin bu giindiir yore insan1 her dilegi i¢in buraya gelir. Erenin
mezar1 basinda dua ederler ve ¢marin altindan gegerler. Erenin tas kesilmis halini

gormeye gidenler sifa bulurlar.

Mehmet Naci Onal, Mugla Efsaneleri, Mugla, Mugla Universitesi, 2003, 5.156-157.

106. Yianh Dag

Eskiden kale ve Tavas yolu bu daglarin oldugu tarafta imis. Yag yiikli deve
kervanmiyla Kale ve Tavas’a giden bir kervan varmis. Katar ylikiinii Mugla’daki
Yagcilar Han’indan yiikleyip yola koyulmus. Kervan bir miiddet ilerledikten sonra,
kervan bas1 biiyiik bir aptes ihtiyact duymus ve ilk konakladigi yerde ihtiyacini
gidermis. Fakat taharet yaparken ekmek ile temizlemis. Allah da nimet ile taharet
yaptig1 i¢in kervanci bagii ve develerini o anda tas haline getirmis. Bugiinkii dag

goriintiisti deve seklinde olmasinin sebebi bu imis.

Mehmet Naci Onal, Mugla Efsaneleri, Mugla, Mugla Universitesi, 2003, 5.165-166.

107. Tasbas Dag

Nizip ilgesinde Tagbas Daginda magaraya benzeyen bir mahalde bulunan {i¢
kiz kardesin, “burada eglenip, saclarini tararken uzaktan yedi delikanlinin geldigini
gorerek korkarlar, kagamazlar “hep birden namusumuz gidecegine tas kesilelim de
kurtulalim” derler. Dualar1 yerine gelir. Delikanlilar, bunlarin {izerine yiiriidiikleri

zaman kizlarin ti¢ii de tas kesilirler.”

Hikmet Tanyu, Tiirklerde Tasla lgili Inanclar, Ankara, Ankara Universitesi
Basimevi, 1968, s.127.
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108. Sircah

Sirgalt daginda Tiirklerle kafirler savasiyormus. Sayilar1 az olan Tiirkler, zor
durumda kalmis. Kafirler iyice sikistirmis. Tirkler ya 6lecek ya da esir olacakmus.
Bu durumlarin ikisine de razi olmayip Allah’a dua ederek kendilerinin ya ¢ali ya da
tas olmalarini istemisler. Allah da bunlarin dualarini kabul etmis, onlar1 orada ¢ali
yapmis, Dagin ad1 bundan dolay1 “Sircali” olmus.

Halk bu dagin agaglarima dokunmaz. Dokundugu zaman baglarina felaket
gelirmis. Poyrazli kdyiindeki Cerkezler buna inanmazlar ve oradan odun getirmeye
giderler. Bundan sonra Cerkezlerin basindan felaket eksik olmaz. Sik sik adamlari
Olmeye baslar. Tovbe ederek bir daha oradan odun getirmezler.

Zekeriya Karadavut, Yozgat Efsaneleri: inceleme-Metin, Selcuk Universitesi, Tiirk

Dili ve Edebiyati, Halk Edebiyati, Konya, 1992, s.182.

F. Beddua ya da Dua Sonucunda Dag Olanlarla ilgili Efsaneler

Bu grup efsanelerde ¢esitli sebepten dolayr insanlarin beddua ya da dua

sonucunda daga doniismesi anlatilir.
109. Biiyiik ve Kiiciik Agn

Derler ki, diinyada diimdiiz bir ovadan yiikselerek boyunu gosteren daglarin
en yiikksegi Agri’dir. Hatta ilave ederler, Everest tepesi bircok daglarin en yiiksek

tepesidir. Iste, diimdiiz bir ovada yiikselen daglarin en yiicesi ile kiigiigiiniin hikayesi:

Vaktiyle Stirmeli Cukuru’nda iki kiz kardes varmis. Bunlar birlikte dolasir,
evlerinin odun ihtiyacini1 karsilagirlarmig. Yine bir giin evlerine gotiirmek iizere
ormanda odun hazirlarlar, odunlar1 baglarlar. Sira sirtlarina yliklemeye gelince
biiytigii:

“Bacim, kurbanin olayim, gel, su yiikii benim sirtima yiikleyiver.”

Bacis1 odunlar ablasinin sirtina yiliklemedigi gibi aci bir cevap vermekten de

geri kalmaz:
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“Ben senin hizmet¢in degilim ki kaldirayim. Kocaya gitmekte benden ¢abuk

davranirsin da bir ¢opili mii sirtina yiikleyemiyorsun.”

Derken iki kardes kavga etmeye baslarlar. Sonunda diiglismekten yorgun

diiserler. Fakat dilleri hala islemektedir. Birbirlerine beddua etmeye baslarlar:
“Allah seni Oyle bir dag etsin ki yaz kis {istiinden kar eksik olmasin.”
“Sen de dyle bir dag olasin ki bagindan yilan ¢iyan eksik olmasin.”

Her ikisinin dualar1 kabul olur. Bugiin biri Biiylik Agr1, digeri de Kiiciikk Agr
olarak goge bas ¢ekmektedirler. Ayrica bliyligiiniin tepesi daima karli, kiictigii de
yilanl, akreplidir.

Saim Sakaoglu, 101 Anadolu Efsanesi, Ankara, Gen¢lik ve Halk Kitaplar1 Dizisi:42,
1989, s.25.

110. Biiyiik Agr1, Kiiciik Agr1 ve Murat Suyu

Anlatildigima gore Biiyiik Agri Beyazith bir kadinmis. Beyazitlilar uzun
boylu, genis omuzlu olurlar. Bu kadin da uzun boylu, genis omuzlu dag gibi bir
kadinmis. Kocas1 da Beyazit taraflarindaki pek ¢ok asirete hiikmeden bir aga imis;

[ran hududuna kadar biitiin yaylalar bununmus.

Beyazit agasinin Dehol ve Sinek taraflarinin agalari ile aralarinda bir kan
davasi vardir. Bir giin Beyazit agasi diger agalarin siiriilerini ¢obanlart ile birlikte
kaldirtir. Bunun tzerine kavga olur. Dehol ve Sinek agalar1 Beyazit agasinin

kardesini oldiirtiirler. O glinden sonra araya kan davasi girer.

Bir giin Beyazit agas1 adamlarini alir, Dehol taraflarina gider. Ayni giin Dehol
agalar1 da adamlar ile birlikte Beyazit agasinin topraklarina girerler. Aganin karisini,
yedi oglunu, yedi gelinini, yedi torununu siraya dizerler. Aga, kadina kocasinin

yerini sorar. Kadin da:

“Bilmiyorum” der. Beyazit agasinin ogullarindan, gelinlerinden ve
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torunlarindan birer tanesini yedi kursunla vururlar. Kadina tekrar kocasinin yerini
sorar. O yine: “Bilmiyorum” diye cevap verir. Oglanlardan, gelinlerden ve
torunlardan birer tanesi daha alti kursunla oldiirtliirler. Derken altisar tanesini
oldiirmiisler. Yedinci torununun adi Murat’mis. Dehol agasi tiifegini Murat’in
bogazina dayar, kadina kocasinin yerini sdylemesi i¢in baski yapmaya devam eder.
Yerde yatan ogullarina, gelinlerine ve torunlarina kili bile kipirdamadan g6z yuman
kadin alt1 aylik Murat’in 6lmesine razi olmaz. Murat’in 6lecegini goriince dudaklari
kipirdar, bir seyler sdylemek ister. Bunu fark eden Murat: “Ana, yerlerini sdylersen
giinahim boynuna olsun” der. Bunu duyan kadin dag gibi dikilekalir, konusamaz.
Agalar dldiiriilmeleri i¢in emir verirler. Mavzeri Murat’in bogazina sikarlar. Murat:
“Sag ol ana” deyip yere yikilir. Kandinin gozlerinden yaslar Murat’in iizerine

damlamaya baglarken agalar atlarinin siiriip giderler.

Murat, yaranin tesiriyle su ister. Fakat Tendiirek’in (Yanikgukur) suyu
olacak... Anasi alir kucagina Murat’ini, Beyazit’tan Diyadin’e kadar gétiiriir. Yolda
Murat’in kan1 damlar, dere olur; kan1 damlar gol olur. Bir ara dinlenmek i¢in cocugu
yere koyar, kalktig1 zaman orada bir gol meydana gelir. Burasi simdi Balik Goli’diir.

Baliklarin rengi de Murat’in kanindan o6tiirii hep kirmizidir.

Cocukla kadin Tendiirek’e gelirler. Murat orada iki avu¢ su iger. Cok
gecmeden de ruhunu teslim eder. Kadin aglar, aglar. Daha sonra da Murat’in cesedini
cali ile, ¢Op ile gevirir, memleketine doner. Bu hadiseden {i¢ giin sonra Tendiirek

daginin karnindan uzun bir su ¢ikar, baslar akmaya.

Ana kadin Beyazit’a dondiikten sonra, simdi Biiylik agri’nin oldugu yere
gelir. GoOziinlin onilinde yedi oglu, yedi gelini, yedi torunu birer birer canlanir.

Ellerini agar, Allah’a yalvarmaya baglar:

“Allah’im, goziimiin 6niinde ogullarimi, gelinlerimi, torunlarimi vurdular;
evimi, yurdumu talan ettiler; yliregim kabardi, dag gibi oldu. Allah’1m, benim canimi
al da bu dertlerden kurtulayim. Canimi almazsan beni burada dag eyle de el dleme

ibret olayim.”

Biraz sonra bir Acem riizgar eser, bir hisilt1 olur. Riizgar kadinin kulagina bir
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ses getirir, cok zayif bir ses... Der ki:
“Anaaa.”

Kadin boyle bir bakar ki ne gorsiin... Murat gelmis, dizinin dibinde durur.
Kadinin duast Allah indinde kabul olur. Kendisi basinda yasmagi ile, oglu da onun

dizisinin dibinde dag oluverirler.

Bugiin, bizim Biiylik Agr1 dedigimiz dag Beyazit agasinin karisi, Kiiciik Agri
dedigimiz dag ise en kii¢iik oglu Murat’tir. Kadinin Murat’1 Tendiirek’e gomdiigi
yerden fiskiran su da Murat Suyudur.

Halkin ifadesine gore bugiin, Cuma geceleri Biiylik Agri’dan ince bir 151k
yakilir. O gece dagdan iniltiler gelir. Beyazit halki, koyliiler bilir ki Murat acikmustir.
O, simdi ufak bacaklari ile anasinin yanina gelecektir. Bagini anasiin dizine koyan
Murat biraz dinlenir. Anasi onu emzirir, yedirir, i¢irir, altin1 temizler; sonra Murat’in1

yerine birakir. Iste o zaman sabah olur.

Murat Suyu da her yil Nisan-Mayis aylarinda tasar. O giinler Murat’in
oldiirtldiigi giinlerdir. Murat, acisindan aglar: Murat kan aglar; Murat kan kusar. O

giinlerde su, hep “Murat, Murat” diye akar.

Saim Sakaoglu, 101 Anadolu Efsanesi, Ankara, Genglik ve Halk Kitaplar1 Dizisi:42,
1989, 5.26-27.

111. Alaca Dag ve Kohu Dag:

Finike-Demre-Elmali iiggeninde yiiksek daglar var. Anadolu tarihinin en yash
agaclar1 burada yasiyor. Bunlar Hz. Isa’yla yasit sedir agaclaridir. Cok gérkemli
agaclar; daglar gibi agaglar. Efsanemize konu olan bu bolgedeki iki yiiksek dagdir.
Kohu Dag1 ve Alaca Dagi, Ernes Yaylasi’nim iistiinde yiikselir. 2400 metredir. Ust
kismi ¢iplaktir; ama biraz daha gorkemlidir ve Alaca Dag’dan daha yiiksektir.
Efsanemiz bu Kohu Dagi’yla ondan 50 metre daha az yiiksek olan Alaca Dagi’nin

atigsmasina dayaniyor. Alaca Dag Finike’den goriinmez. Daha bir arkaya diisen
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Elmal1 ovastyla Finike arasinda gizlenir. Yiiksekligi 2350 metrelerdedir. Alaca Dag
belki daha gorkemlidir ve ihtisamlidir. Vaktiyle bunlar iki gen¢ kizmis ve
birbirleriyle biraz agiz dalasina, bir atismaya girmisler: “Sen daha ¢irkinsin, ya da

sen daha verimsizsin; ben daha verimliyim” tarzinda.

Bu iki gen¢ kiz giizellik-¢irkinlik, zenginlik-fakirlik, ise yarar-yaramaz
tarzinda Dbirbirleri ile sik sik atisiyorlar. Karsilikli  simsekler birbirlerine
gonderiyorlar. Neticede bunlarin atigmasi bir iddia ile sonuglaniyor. Belki Kohu
Dagi’nda oturan kiz asagilandigini hisseder. Gorkemli olan Alaca Dag’daki kizla
verimli olan Kohu Dagi’ndaki kiz atigma sirasinda baya iiziiliir. Belki giizellik ¢cok
onemli degildir, gecicidir, 6nemli olan yarali olmak, dmriiniin sonuna kadar yarali

olmak, yasliliginda yarali olmak.

Kohu Dagr’ndaki kiz giizellik karsisinda yenildigini anlar. Aglar. G6z yas1
doker. Fakat gilin gelir bu kizlarin her biri bir daga doniisiir. Alaca Dag su anda
kupkurudur. Suyu yoktur. Ovalar1 susuz kalir. Ama Kohu Dagi’nin her yanindan
delik, delik su akar. Insanlar o sulardan yararlanir. Ciinkii o kizin gdzyaslari;

giizelligin karsisinda yenilen kizin gbzyaslar1 bugiin pinar olmustur.

Hidir Tekin, Antalya Bélgesi Efsaneleri, Istanbul Universitesi, Sosyal Bilimler

Enstitiisti, Tiirk Dili ve edebiyatt Anabilim Dali, Halk Edebiyati, 2003, s.27.

112. Hasan Dag ile Ekecik Dag1’min Kavgasi

Nigde ile Aksaray vilayetleri arasinda, Hasan ve Ekecik iki kardesmis.
Bunlardan Hasan biiyiik, Ekecik ise kii¢clikmiis. Bu iki kardes birbirleriyle devamli

miinakaga ederlermis. Biri: “Ben biliyligiim, sen kii¢iikstin”.

Digeri: “Sen insanlar1 sevmezsin, ben uzun boyluyum, sen kisasin” gibi
sozlerle durmadan birbirlerine laf atarlarmis. Onlarin bu hali etrafindakileri oldugu

kadar, annelerini de lizermis.

Bir giin bu iki kardes, ¢ok siddetli bir kavgaya tutugsmuslar; onlar1 hi¢ kimse

ayrramamis. Birbirlerine saldirdiklarinda Hasan’in basi, Ekecik’in de kolu kopmus.
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Faciay1 goren anne feryadlar i¢inde: “Hay, dag tas olaydiniz” demis.
Annenin soziinii daha bitirmesiyle, bu iki kardes dag olmuslar.

Ekecik’in kopan kolunun yerinde bir ugurum meydana gelir, gecilmez bir yer
olur. Hasan’in bast yerinde de bir g6l olusur. Ve orada, insanin omuz baslarina

benzeyen iki sivrilik goriiliir.

Duyanlar, isitenler derler ki, bu iki dag hala birbirleriyle miinakasa
ederlermis. Biri: “Senin basin dumanli, sen kimseye gecit vermezsin”; diger de:

“Sende vahsi hayvanlar, bende beyler eglesir; sen kiicliksiin, ben biiyliglim dermis”.

Ali Berat Alptekin, “Daglarin Yaratilis1 Ile ilgili Olarak Anadolu Ve Balkanlarda
Anlatilan Mitlerden: Hasan Dag1”, Erciyes, say1 18 (214), Ekim 1995, s.6-8.
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EK 2: Buryat Efsane Metinleri

Ikinci ekte Buryat efsane metinlerini de smiflandirdik. Buryat efsanelerinin

siniflandirmasi su sekildedir:
A. Daglarm Olusumuyla Ilgili Efsaneler;
B. Mitolojik Efsaneler;
C. Dag Adlandirmasiyla Ilgili Efsaneler:
a) Bir Olaydan Sonra Adlandirma;
b) Sekline veya Ozelligine Gére Adlandirma;
D. Daglarda Yasanan Olaylar;
E. Dini Efsaneler:

a) Ulu Olduklarina ve Keramet Gosterdiklerine Inanilan Kisilerin Efsaneleri;
b) Budizm igerikli Efsaneler;

F. Dag Sahibiyle Ilgili Efsaneler;

G. Ask Efsanelert,

H. Tarihi Efsaneleri.

A. Daglarin Olusumuyla Ilgili Efsaneler

Bu baslik altinda daglarin olusumunu anlatan efsaneleri topladik. Bu
efsanelerde daglar nasil ortaya cikar, eskiden onlarin var oldugu yerde daha once ne

bulunurdu ve nasil degisiklikler oldu gibi sorulara cevap verilir.

1. Nasil Daglar Yiikseldiler?

Iyi insanlar her seyi bilir. Onlar sadece insanoglunun nasil var oldugunu degil

daglarin da nasil meydana geldigi hakkinda fikir sahibidir. Buryat halki, bu yerlerde
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uzun zamandir yasiyor. Buryat halkina gore daglar hayvanlardan meydana gelmistir.
Bu ¢ok zaman 6nce olmustur. O zaman ormanlarda samur, sincap yok, sular i¢inde
balik yok, fare ardindan kosan tilkiler de yoktu... Cok¢a orman var, aga¢ dallar
bliyiik, yapraklar1 ise bir ev kapatacak kadar kocamanlardi. Simdi o ormanlardan
kalmadi. Hava her zaman sicakti ve hi¢ kar yagmazdi. Bol bol yagmur yagardi.

Burada yasabileceklerini hisseden hayvanlar sicak yerlerden buralara gog etti.

[k zamanlarda her sey ¢ok iyiydi, hayvanlar ¢ogaliyordu. Hayvanlar o kadar
cogaldr ki hayvanlar i¢in yer daralmaya basladi. O hayvanlar ¢ok biiyiikti. Bir
hayvani doyuracak yemden simdi bin geyik doyrulabilir. Hayvanlarin artik yiyecegi

kalmayinca yavas yavas 6lmeye bagladilar.

Hayvanlar her yerde yatip 6lmezdi. Onlar 6lmek i¢in bir yer bulup o sekilde
olirdii. O hayvanla simdiki daglik yerleri secerdi. Sonra baska hayvanlar gelir,
onlarin Ustiine yatardi. Boylece Olen hayvanlardan daglar yiikseldi. Kocaman
hayvanlarin yasadigr donemin {izerinden binlerce yil gecti, onlardan olusan bu daglar
ise halen duruyor. Hayvanlarin ¢ok oldugu yerde biiyiik daglar, az oldugu yerlerde
ise kii¢iik daglar meydana geldi.

L.Ye.Eliasov, Baykal Predaniyeleri, Ulan-Ude, Buryat. Kn. izd-vo, 1966, s.43.

2. Nasil Daglar Olustular?

Sayan daglarint kim duymamis ki? Dogadan baska higbir yaratik bu giizelligi
yaratamaz. Sayan daglarina bakarken insanin aklina farkl diisiinceler gelir: Sayanlar
nasil meydana geldi, nasil olustu? Bu, ¢ok Onceki zamanlarda olmustur. O
zamanlarda canli varliklar yoktu. Daglar olusmadan evvel yerylizii buz altindaydi.
Buzlar o kadar biiyiiktii ki, onlar erirse daglar su altinda kalirdi. O buzlar yavag yavas
erimis, sonra ondan olusan su, buhar halinde havaya yiikselmis. Yeryiiziine yetecek
kadar su kalmis. Buzlarin erimesiyle yer diimdiiz olmus. Bu sekilde birka¢ yiizyil
gecti. Gilines yeri 1sitirken yerylizii o kadar ¢ok 1sinmis yanardaglar her yere
puskiirmeye basladi. Daha sonra bu daglar sogumaya basladi, daglarin doruklarini

buzlar kapladi. Eteklerinde ise hayat basladi. Soguk hava doruklardan asagiya
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esmezdi. Daglar arasinda vadiler meydana geldi, vadilerde hava ne sicak, ne de
soguk olurdu. Ormanlar meydana geldi, hayvanlar cogaldi. Insanlar buranin
yasanabilecek yerler oldugunu 6grenince buraya geldiler ve hala burada yasamaya
devam ediyorlar. Orada yasayan tiim insanlarin hayatlarimi yalniz Sayanlar bilir.
Insanlarin da bu daglara sevgisi o kadar biiyiik ki kendilerinden daha ¢ok Sayan
Daglar1 hakkinda konusurlar.

L.Ye.Eliasov, Baykal Predaniyeleri, Ulan-Ude, Bur.Kn.izdv-vo, 1966, s.41-42.

3. Sayanlar

Sayanlar meydana gelmeden burasi bir ovaydi. Bu ovada, a¢ggozlii bir saman
yasardi. Her sey ona az geliyor, herkesi kendi idaresi altinda tutmaya calisirdi. Bir
giin hayvanlar ve kuslar irkut nehrine gidip su icmek i¢in samandan izin almak
istediler. Fakat saman hayvanlara izin vermeyip buna daha ¢ok kizarak kendi
kolelerine kocaman daglar1 insa etmeleri emrini verdi. Boylece bu daglari higbir
hayvan gecemesin! Bu sekilde Sayanlar meydana geldi: yiiksek, soguk, yazin bile
doruklar karli... Hayvanlarin oradan kagmalarina irkut nehri yardim etti. Bu sebeple
Sayanlarda ¢ok az hayvan bulunur. Ancak karli pars, kirmizi kurt gibi ender

hayvanlar orada yasar.

http://angara.net/forum/t11737

Asagidaki efsane tas kesilme motifi icerir. Efsaneye gore iki kardes bir kiza
asik olur. Bu kiz yliziinden biiyiik kardes annesiyle birlikte dag olur, kiictigii ise kaya

olur.
4. iki Kardes Efsanesi
Bir bolgede bir kadinin iki oglu vardi. kisi de ¢ok yakisikli, ama farklrydilar:

biri agik tenli, sarisin, neseli, 6biirii ise esmer, sac¢lar1 komiir gibi siyah, ciddi...

Herkes o kardesleri ¢ok severdi ve onlarin giizelligine hayran kalirdi. Ayni
zamanda orada giizel bir kiz da yasardi. Kiz kendi basina ormanda gezmeyi severdi,

kuslarla, hayvanlarla konusurdu. insanlar o kizin garip oldugunu sdylerdi. iki kardes
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o kiza ask oldular. Kiz ise bir se¢cim yapmadan ikisiyle gezer, ikisiyle de uzun
sohbetler yapardi. Cok ge¢meden kardesler kiz i¢in catismaya basladilar ve disari
cikip kiligla vurustular. Kii¢iik kardesi abisini tam vuracakken annesi araya girer ve
kiiciik kardes abisini vuramadan dehgetten tas kesildi. Annesi nasil gelip durduysa
Oylece dag olarak kaldi. Biiyiik kardes ise kiz adin1 and1g1 an kayal1 bir daga dontistii.
Fakat kiz ise nehir olup bagka sevgiliye vardi. Boylece iki kardes- iki dag dorugu,

onlarin arasinda anne, kutsal daglar kalirlar.

http://baikal-iwf.ru/main/bar.php?id=8

Asagida verilen grubun son iki efsane mitolojik motifleri igerir. Mesela,
“Bargajan Daglar1” efsanesinde Araaha, “Geser” destani i¢inde yer alan bir

canavardir.

S. Bargajan Daglan

Biiytikler Bargajan Daglarinin nasil ortaya ¢iktiklarini soyle anlatirlar: Cok
zaman Once Araaha diye bir hayvan vardir. O hayvan toprak altindaki solucanlari
ararken Bargajan ovasini ikiye ayirarak alt list eder. Onun kazdig: bu topraklar dag

olurlar. Boylece Bargajan Daglari meydana gelir.

V.S.Gungarov, Mifiiiid Ba Domoguud, Ulan-Ude, Belig, 2001, s.136.

Han Sargay kahramani da Buryat mitolojisinden alinan bir sahsiyettir.
Yukaridaki boliimlerde anlatildigi gibi Han Sargay goklerden inen bir Tanrt ogludur.
Buryat eski evren resmine gore Han Sargay yeriistii diinyasinin iist katmanina girer,
batidaki daglarinin en biiyligli sayilir. Bu kahraman halk arasinda iinliidiir, pek ¢ok
efsanede yer alir. Onun, Tanr1 mekanindan insan diinyasina indigini, goklerden gelen

beyaz kugunun dogurdugu bir ¢cocuk olarak anlatildigini goriiriiz.
6. Haan Sargay Dagr’nin Nasil Olustugu Efsanesi

Bir yasli adam Mogolistan topraklarinda avcilikla ugrasir, adamin bir tane

sar1 kopegi vardir. O zamanlarda silah yoktur. Sadece ok kullanilir. Adam avcidir,
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ormanlara gidip avcilik yapar. Orada Baykal adli biiyiik bir gol bulunur. Adam
kopekle birlikte goliin civarinda da avcilik yapar. Adamin adi Sagaalay’dir, o

Mogol’dur.

Bir giin avcilik ayaparken goliin kenarinda ii¢ tane kugu goriir. Kuslar
gokyiiziinden inip goliin kiyisinda elbiselerini ¢ikararak yiizerler. Elbiselerini
cikardiklarinda kuslar kizlara doniisiir. Avci onlar1 nasil tutacagini diisiinmeye baslar.
Kuslar her zaman kiyafetlerini bir yerde birakirlar. Bir giin Sagaalay bir agac
arkasinda gizlenir. Kuslar her zamanki gibi gelip suya girerler. Kuslar suya
girdiklerinde adam elbiselerini ¢almaya ¢alisir. Fakat kuslardan ikisi elbiselerini alip
ucar, biri kiyafetsiz kalir. Kalan kusu aver yakalar. Boylece onlar aile olup birlikte
avcilik yaparlar. Onlarin bir tane ¢gocugu olur. Cocuk biiyilince yakisikli, yetenekli bir

avci olur.

Cocuk yedi yasina gelir. Adamin evinde ¢ok giizel bir sandik vardir. Sandik
icinde giimis ve altin, glizel kiyafetler vardir. Cocugun babasi sandigin1 hi¢ kimseye
gostermez ve anahtarini her zaman yaninda tasir. Cocuk sekiz yasina geldiginde
annesine: ‘Siz giizel elbisem var dediniz, onu bana gosterin’-der. Annesi kocasina:
‘Cocuk elbiseni goster diyor’,- der. Babast gostermez. Cocuk babasindan rica eder.
Yedi giin sonra yine ¢cocuk babasina sorar. Annesi: ‘Gosterelim, cocugumuz gérmek
istiyor’,- der. Babas1 ocagi yakar, annesi yikanir. Cocuk yaninda mutlu bir sekilde

durur.

Annesi ogluna kugu elbiselerini gdstermek icin giyinir. O zamanlarda evin
yukarisinda tiitlin i¢in delik olur. Annesi muhtesem giizel elbisesini giyip ocagi ii¢
defa dolanip ugmaya baslar. Sonra evin iizerinde ii¢ defa dolanip: ‘Iyi ve mutlu

yasayin,’- diyerek gider. Cocuk aglaya aglaya kalir.

Biraz zaman gecer ve sonra babasi oliir. Oglu da ayni babasi gibi avcer olur. O
avcilik yaparken bagaturlara rastlar. Bagaturlar: ‘Sen kimsin? Nereden geliyorsun?’-
dediklerinde ¢ocuk hepsini anlatir. Onlarin kendilerine ¢agirdiginda olumsuz cevap

Verir.

Oglu biiyiiylince diismanla karsilasir ve onu yeneri. Bu ¢ocugun adi Haan
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Sargay’dir. Cocuk annesinin sdyledigi gibi Mogol topraklarindan kuzeye Tunhen
yerine gider, orada da avcilik yapar. Zaman geger, Moondo’ya gelip oliir. Turan’dan

c¢ikan sicak suda yikanip Turan’a yerlesir. Turan’in manevi sahibi Haan Sargay olur.

V.S.Gungarov, Mifiiiid Ba Domoguud, Ulan-Ude, Belig, 2001, s. 23-24.

B. Mitolojik Efsaneler

Bu gruba Buryat mitolojisinden kaynak alan daglarla ilgili efsaneleri
siraladik. Mitolojinin biiyiik bir temsili “Geser” destanidir. Destanin bagskahramani
Geser, insanlara yardim etmek i¢in goklerden inen Tanr1 ogludur. Yeryiiziine inince
korkung canavarlarla, insanlara zarar veren kotii yaratiklarla miicadele eder. Halk
arasinda Geser’in sahsiyeti, ona ait esyalar1 hala bir kutsallik tasir. Bu asagida verilen
efsanelerde goriiliir. Ornegin, Sayan Daglar efsanesinde daglar, destan kahramam
Geser’in pehlivanlarina benzetilir. Ayrica pehlivanlarin sayisinin otuz ii¢ oldugu

belirtilir. Otuz ti¢ sayist Buryat halki tarafindan kutsal sayilir.
7. Sayan Daglan

Tunka vadisinin kuzey tarafinda bulunan Dogu Sayan Daglarma, Isvicre
Daglari’na benzedigi i¢in Tunka Alpleri derler. Otuz {i¢ tane sivri zirve sanki sonsuz
bekcilik yapan otuz ii¢ pehlivan gibidir... Tunka vadisinin {inlii bir sair ve halk
edebiyat1 ustas1 Sagdar Bayminov’un anlattiklarina goére bu daglar destan kahraman

Geser’iin taga donmiis askerleridir.

http://www.newbur.ru/news/documents/1781

8. Han Dagi 1

“Han Uula” adi Tiirkce Han Dagi anlamina gelir. Efsaneye gore bu dag

iistiinde Geser’in kilig¢ ve oklart muhafaza edilmektedir.

L.Ts.Malzurova, Legend1 i Predaniya Hongoodorov, Ulan-Ude, izd-vo BGU,
2006, s.56.
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2 13

“Buha Noyon”, “Sargay Noyon” ve “Baraghan Dagi” efsanelerinde Buha
Noyon, Sargay Noyon ve Hajar Sagaan Noyon Geser gibi goklerden gelen Tanri
ogullaridir. Onlarin goklerden yere indigi daglar kutsal sayilir, orada oboo’lar
kurulur. Bu oboo’larin yaninda yerli halk 6zel giinlerde dualar yapar, buralar ziyaret

eder.

“Buha Noyon” —Tiirk¢eye “Okiiz Bey” olarak cevrilir. O, yeriistii diinyasinin
ist katmanina giren Baykal bolgesinin meshur yonetenlerindendir. Halkin manevi

koruyucusudur.

9. Buha Noyon*

Ubgen Dagi’nin yakinlarinda “Buha Noyon” adli yiiksek ve sivri doruklu bir

dag bulunur. Bu dagin adinin nereden geldigini anlatan hikaye soyledir:

Efsaneye gore goklerdeki Tanrilarin tiglincii oglu bir iskete kusu donuna girip
insanlara yardim etmek ig¢in yeryliziine iner. Yeryliziine inince kus okiiz olur.
Boylece okiiz diismanlarla miicadele ettikten sonra zamani geldiginde ebedi diinyaya
donmek i¢in yola ¢ikar. Yolda Tiinhen Daglarin1 gegerken yiiksek bir dag dorugunda
dinlenir. Insanlar onun dinlendigi bu daga “Buha Noyon” admi verirler. Bu dag
kutsaldir. Halk Buha Noyon koruyucusundan saglik, iyilik ve bolluk diler, onun

onuruna yilda iki defa samanlar 6zel dualar eder.

(Togmitova)

10. Sargay Noyon*

Buryat halki icin biiyiik bir bagatur'’

olan Sargay Noyon da gogilin iist
katindan insanlara yardim etmek i¢in iner. Kendi yiiksek vazifesini gergeklestirdikten
sonra Oblir diinyaya ge¢mek i¢in Sayan Daglarina dogru gider. Yolda Hiihe Hada adli
bir dag dorugunda gece kalir. Bundan sonra bu dag kutsal olur. Su an dagda yilda iki

kez samanlar tarafindan ayinler yapilir.

13 Bagatur — Tiirkge pehlivandir.
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(Togmitova)

11. Baraghan Dag

Baraghan Dag1 — Buryathilarin kutsal bir mekanidir. Buryat mitilojisine gore
bu dag, goklerden inen on ii¢ hiikkiimdardan biri olan Hajar Sagaan Noyon’un indigi
yerdir. Eskiden beri Barhan Dagi’nin eteginde kiiclik diiz bir yerde dag sahibine

yapilmig tapma oboo’su bulunur.

http://www.buriatia.ru/culture/dostopr.htm

Jima Dag1 — Baykal g6liiniin biiyiik bir adas1 olan Olhon’da bulunur. Bu ada
Baykal g6liiniin gizemli yerlerinden biri sayilir, bu adaya goliin kutsal merkezi
derler. Efsanede anlatildign gibi Jima Dagina goklerden Ugiite-Noyon adli Tanri
oglu yere iner. Onun, dag dorugunda bulunan kendi sarayini, yerli samana verdigi

sOylenir. Ayrica efsanede bu dagda biiyiilii bir ayinin yasadigindan soz edilir.

12. Olhon

Olhon adasmm dogusunda Ijimey yerinde bulunan Jima Dag1 hakkinda ¢ok
efsane mevcuttur. Bu dag Olhon adasinin en yiiksek yeridir, onun yiiksekligi 1276

metredir.
[jimey “ejin” kelimesinden gelir, “sahip, dag sahibi” anlamma gelir.

Eski saman mitlerinin anlattiklarina gore gokyiiziinlin oglu ve yildirim tanrisi
Ugiite-Noyon, Olhon adasinda iinlii Olhon samani Nagre-Bo ve onun karis1 Zagra

Hatun yaninda komsu olarak oturmak ister.

Bu yiizden Ugiite-Noyon kendi sarayini saman ile karisina verip kendisi ise

Burhan magarasinda yasamayi tercih eder.

Inanca gore dagda zincirle bagli kocaman bir ayr yasar. Buryatlilarin

anlattiklarina gore bu ay1 daha once bir avci, bir saman, bir bagatur ya da bir Han’dur.

Eskiden beri Buryathilar arasinda bu daga tirmanma yasaklanir, hatta

297



asagidaki ormanina girmek bile yasaktir.

http://www.baikal-dream.ru/ru/o-baikale/baikal-legends/35-olhon-legends/117-

izhimey.html

Bu giizel efsane Buryathlar icin biiyiilk onem tasiyan bir efsanedir. Onun
icinde Ehirid ve Bulagat adli Buryat soylarinin ortaya ¢ikis1 anlatilir. Efsaneye gore

Ehirid ve Bulagat soylarimin atasi yukarida gordiigiimiiz Buha Noyon’dur. Fakat

140

burada Buha Noyon, Buha Baabay ™ olarak da anlatilir. Efsanede Tayja Noyon’un

kizt Buha’dan hamile kalir ve ¢ocuk dogurur. Babasi ¢cocugu istemez ve onu Buha
Noyon kayasi altina koyarlar. Oradan Asuyhan adli saman kadin ¢ocugu bulup alir.

Boylece o ¢cocuktan Ehirid ve Bulagat soylar1 ortaya cikar.
Bu efsanede Buha Noyon kayasinin yine dagda bulundugunu goriiriiz.

13. Ehirid-Bulagat’in Soy Efsanesi
[lk énce Buha Baabaymiz (Okiiz baba) okiize binip yeryiiziinde kendi
soyunun var olmasi i¢in gezer. Onun gezdigi deniz kiyisinda ti¢ kisi oturur.
- Siz kimsiniz?- diye Buha Baabay sorar.
- Biz biiylik olanlar1 yaziya gegiriyoruz,- diye cevap verirler.
- Sen ne yapiyorsun?- diye onlar sordugunda:
- Ben yeryiiziinde kendi soyumu yaymak i¢in geziyorum,- der Buha Baabay.

- Biz kam¢imizi ii¢ defa vurdugumuzda yeryiiziinlin etrafin1 ii¢ defa doniip
gelme giicline sahibiz. Bizimle gelir misin?- diye Buha Baabay’ya teklif

ederler.
- Evet, gelirim,- diye cevaplar Buha Noyon. (Noyon — bey, memur anlaminda).
Bu {i¢ii beraber giderler. Giderken o ti¢ kisi kamgiy1 ii¢ defa vururlar. Buha

yeryliziinii i¢ defa doner.

O zaman deniz kiyisinda kiigiik bir bebe aglar. Onun suya diisecegi esnada

140 Baabay — Tiirkge baba’dir.
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Buha onu sudan uzak bir yere koyar. Obiirleri Buha’ya gelip bagirirlar:

- Siz kaldig1 yerinde dondiiniiz!

- O anda siz ne gordiiniiz?- diye sordu Buha.

- Kiiglik ¢ocuk suyun yaninda agliyordu,- dedi obiir ti¢i.

- Ben onu sudan uzaklastirdim, hadi gidelim, bakalim.

Gidip gordiiklerinde o cocuk gercekten sudan uzak bir yerdeydi. Bdylece

Buha hakli ¢ikar. Ug insan:

- Okiiz ve atimiz1 degistirelim mi? — diye sordular.

- Degistirelim,- cevapladi Buha Baabay.

Degistirdiler. Buha Noyon ata binip denizin diger bir kiyisina ¢ikmak ister.
Kamgisini ti¢ defa deniz suyuna vurur, deniz suyu ikiye ayrilip Buha Noyon atla
denizin 6biir kiyisina geger. Obiir kiyrya gegince kamgisini aldiginda deniz suyu yine

yerine gelir. O ii¢ kisi dkiizle deniz ortasinda kalirlar.

- Okiiziinii nasil siirdiigiinii bize sdyle,- diye Buha Noyon’dan rica ettiklerinde

Buha su cevabi verir:
- Iki boynuz arasinda biiyiik baltayla vurun, o zaman 6kiiz gitmeye baslar.

Ug kisi baltayla okiiziin iki boynuz arasma vurur, dkiiz oliir. Ug kisi denizin
ortasinda kalirlar. Insanlar onlarin “Beyaz zaman ne zaman olacak?” sorusunu hala
sorduklarin1 sdylerler. Ciinkii inanca gore beyaz zamani gelince biiyiik bir kuraklik

olacak ve bu kuraklik denizi yok edecek derler.

Buha Noyon okiize doniislip yoluna devam eder. Karsisina otlanan inek
stirtisti ¢ikar. Buha Noyon kizil bir 6kiiz olarak siiriiye girer. Siirii i¢indeki bir okiizle
vurusur, kizil 6kiizii yener. Gece ise bir geng olup Tayja Han’in kiziyla kalir. Sabah
oldugunda inek siiriisiine girer. Bir giin Tayja Han’un ¢oban1 Han’a gelir ve sunu

sOyler:

- Inek siiriimiiz i¢inde degisik bir okiiz dolasiyor. Bizim okiizle vurusup onu

yeniyor.
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Tayja Han kendisi okiizleri vurusturur. Onun 6kiizii kizil 6kiizden korkarak
hemen yenilir. Tayja Han kendi okiiziinii bir vurup kizil okiizli iki vurup onlari
birbirinden ayirir. Kizil 6kiiz ise sinirlenip Tayja Han’in evinin kdsesine vurur ve evi
yamuttur. Sonra Buha Noyon sag tarafta bulunan yiiksek daga ¢ikip tas kesilir. Tayja

Han’in kiz1 ise hamile kalir ve ¢gocuk dogurur. Babasi bu haberi duyunca kizina:

- Nereden ¢ocugu buldun?- diye sorar.

- Bir giin hava ¢ok sicakti, onun icin ¢ok terledim ve sonra uyudum.

Uyandigimda i¢imde bir sey olusmustu.

Cocuk dogunca onu demir besige koyarak sag tarafta bulunan yiiksek dagdaki

Buha kayasi altina koyarlar.

O zamanlarda Asuyhan adli ¢ocuksuz bir odigon “kadin saman” oralarda
yasar. Kocasi1 6ldiikten sonra halk onu kdyden uzaklastirmak ister. Cocuksuz oldugu
icin ocagina su akitip, evinin kapisin1 kapatirlar. Han kizi ¢ocugunu kayanin altina
birakirken o anda odigon ocagimindan bir ugkun sag tarafa diiser. Bunu goren

Asuyhan ne oldugunu anlar ve sunu soyler:

- Benim ¢ocugum olacak, bekleyin, ocagima su akitmayin, kapimi kapatmayin.

Sonra kadin samanlik yapmaya baslar ve ruhlar ona s6yle der: “Sag tarafta
bulunan yiiksek dagda Buha tasi altinda demir bir besik i¢inde ¢ocuk yatiyor, onu
getirip kendi ¢ocugun yap”. Ruhlarin sOyledikleri gibi o daga gider. Kayaya
geldiginde Buha tas1 cocugu vermek istemez. Tekrar eve doniip samanlik yapmaya

baslar ve ruhlar sunu soyler: “At kesip onun sag kemigini Buha tas1 6niine koy”.

Asuyhan tekrar ruhlarin soyledigi gibi yapar. O zaman Buha tast ¢ocugu
verir. Kadin Buha tas1 altindan demir besigi alir, ama ¢ocugu besikten ¢ikaramaz.
Ucgiincii kez eve doniip samanlik yapar: “Sag kemiginin yanina bir kasig1 besige
dogru koy”,- diye ruhlar tavsiyede bulunurlar. Asuyhan, tekrar ruhlarin sdylediklerini
yapar. Boylece besigin demir kasnagi kendisine agilir. Cocugu alip eve gelir, ona
Bulagat adin1 koyar. Cocuk biiyiiylince deniz kiyisina gidip oynar. Asuyhan ogluna

sorar:
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- Oraya gidip kiminle oynuyorsun?
- Sudan iki tane ¢ocuk ¢ikip benimle oynuyor,- der ¢ocuk.

Bir giin Asuyhan kiytya gider. Oraya beyaz kilim sererek lizerine bolca

yemek koyup ogluna sunu soyler:

- Bu yemeklerden yiyin, arki (siitten yapilmis alkollii icki) i¢in, beyaz kilim

tizerinde oynayin.

Bulagat sevinerek annesinin sOyledigi gibi yapar. Asuyhan ise kiyida bir
yerde gizlenip oturur. Cocuklar uyuduklart zaman kilimin dort ucundan tutup alir.

Cocuklardan biri uyanip:

- Siit deniz annem, Slimber dag babam! - dediginde birden deniz
dalgalanmaya, Siimber Dagi yeri sarsmaya baslar. Cocuklardan birisi
kurtulup denize girer. Asuyhan birini tutup kendi ¢ocugu yapar. Ona Ehirid
adin1 verir. Ehirid ve Bulagat biiyiiylince avcilik yaparlar. Bulagat okla kizil
tilkinin kuyruguna vurur ve onu cantasina koyar. Beraber avcilik yaptigi
arkadaglar tilkiyi vurunca, tilkinin kuyrugunun olmadigini goriirler. Daha

sonra birbirlerine:

- Tilkinin kuyrugunu goren var mi? — diye sorarken Bulagat’in ¢antasinda

bulurlar.

Avct arkadaslart ona kimin oglu oldugunu sorduklarinda ¢ocuk babam yok,
annem Asuyhan der. Ehirid ve Bulagat’in soylar1 devam eder. Ehirid’ten Ehiridler,

Bulagat’tan Bulagatlar oldu derler.

V.S.Gungarov, Mifiiiid Ba Domoguud, Ulan-Ude, Belig, 2001, s. 29-32.

C. Dag Adlandirmasiyla Ilgili Efsaneler

Bu baslik altina Tiirk efsane siniflandirmasinda oldugu gibi dag adlarinin
ilging bir olay sonucunda ortaya ciktig1 ya da onlarin sekil veya ozelligine gore

verildigi anlatilmistir.
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a) Bir Olaydan Sonra Adlandirma

14. Cocuk Oboo’su*

Koyltin dogu tarafinda ¢cocuk oboo’su bulunur. Onun hikayesi sdyledir. Hoyho
soyundan gelen Angay adli birinin ¢ocugu yoktur ve bu kisi batiya gidip bilgin
kisiden yardim ister. Bilgin kisi Angay’a, giinesin dogdugu yerde sivri doruklu bir
dag oldugunu ve onun oraya gidip dag sahibine ikramda bulunmasini ister. O

zamandan beri bu oboo’ya ¢ocuk oboo’su derler.

(Togmitova)

Bu efsane icinde dagin ilk adi degil halkin kullandig1 ikinci adinin nereden geldigi

anlatilir.

15. Bayan Sogto 1*

Bu ¢ok yiiksektir ve Ehe-Tsakir kdyliniin kuzey-batisinda bulunur. Yerli halk
kayali Bayan-Sogto Dagina “kizgm, Lusuud”'*' dag: derler. Bu dag dorugunda oboo
ayini yapilir. Dag ayini erkekler i¢in iyidir, sahibi onlar1 korur. Daga tapma giinii
yazin orta aymin 15°idir. Kadinlarin oraya gitmesi ve yanina votka almasi yasaktir.
Ayinde ancak lekesiz kirmizi inegin siitiinden yapilmis siit tirtinleri kullanilir. Koy

gengleri askere giderken mutlaka bu daga tirmanip dua ederler.

Yaslilar Bayan-Sogto Dagi’na kizgin, tehditkar derler. Bunun sebebi sudur:
Yirminci ylizyil baslarinda Ashuugay lama dag ayinini her yil yaptigi yerde degil de
baska bir yerde oturarak yapar. “Burada otursam asagiya diismez miyim?”- diye
diistintir. Dagdan indikten sonra Bayan-Sogto lizerinde kara bulutlar toplanir, birden
sert bir riizgar eser ve Ashuugay lama, hatasini anlayip tekrar daga tirmanir. Bu defa

eski, her zaman oturdugu yere oturup tekrar dua eder.

Dagin “Lusuud” admin nerden geldigini anlatan bagka bir hikaye daha
bulunur. Eskiden bu dag dorugunda biiyiik bir gol vardir. Yazin su igmek i¢in gole

her yerden ¢ok hayvan gelir. Bir giin avcilar biitiin golii cevreleyerek orada ancak

! Lusuud — Budizm’de sular sahibi.
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kiigiiciik bir yer birakip tuzak kurarlar. Obiir giin geldiklerinde tuzakta ¢ok biiyiik bir
balik vardir. Bu olaydan sonra gol kurumaya, sular sekiz tane dere olup dagin dort

tarafindan asagiya akmaya baslar.

(Togmitova)

16. Yehe'*? Oboo*

Oboo, Borto koytinden kuzeye iki km. mesafede bulunur. Ayine koy niifusu
tamamiyla katilir, ic erkek oyunu diizenlenir. Eskide Yehe oboo lizerinde ii¢ giin
boyunca dua edilir, yirmi-yirmi bes tane koyun kurban edilirdi. Yirmi sekiz tane cilt
kitap okunurdu. Ehe oboo’nun diger adi Dondob Norbuuling’dir. Onu Matuu zengin
kurmustur. Buryat halki gocebe halinde yasayan bir halktir. Hayvanlarimin iyi
otlanmas1 i¢in bir yerden bagka bir yere go¢ ederek yasarlar. Bununla birlikte
Uya’nin dort tane erkek cocugu vardir. O, Hongino yerine goc¢ ederken Mele
vadisinde oturan Gonjgloo Zaarin’i'*’ evden kovup de onun evinde yasamaya baslar.
Gojgloo ve onun kardesi Biirinse Taabay ikisi biiyiik samanlardir. “Neden sen kendi
evinden ¢ikarilip bdyle oturuyorsun? Kim oldugunu hatirla” der abisi kardesine.
Boylece Gonjgloo doguda bulunan ayin yerine gelip siyah keci keserek ayin yapar.
Bundan sonra Uya’nin soyu, hayvanlar1 yavas yavas yok olmaya baglar. Sadece tek
cocugu Matuuyla kalan Uya c¢ok korkar. Bir tane samur kiirkii, altin yular gibi
hediyeler getirip Gonjgloo nun ayaklarina kapanip 6ziir diler. Gonjgloo ise ona sdyle
der: “Senin soyunu devam edecek bu ¢ocugun kalacak, fakat sen ¢ok biiylik bir hata

yaptigin i¢in 6leceksin” der. Gergekten Uya ¢ok olmadan 6liir.

Matuu ii¢ yasinda o6ksiiz kalip bir aileye verilir. Matuu’nun torunlar1 simdi
Borto kdyiinde yasarlar. Biiyiiylince Matuu ¢ok zengin biri olur. Onun at siiriistiniin
sayis1 800’e kadar cikar. Matuu, Oksiiz tepesinde biiyiik bir oboo kurar. Biiyiiklerin
dediklerine gére Matuu oboo’yu yanlis yerde kurdugu i¢in sonucu iyi olmaz derler.
Oboo’yu Oksiiz tepesinde kurdugu icin &ksiiz ¢ocuklar, tek kadmlar gogalir diye

anlatirlar.

142 yehe — Tiirkee “biiytik” ¢evrilir.
143 Zaarin- yiiksek saman seviyesidir.
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Bu oboo’nun 6n tarafinda hi¢ aga¢ yoktur. Oboo’ya ¢ikan insanlar uzaktan
goriiniir. Oboo ayini yasaklandig1 zamanlarda, tepenin arka tarafindaki agaclari, odun
icin keserler. Fakat son 50 yil i¢cinde On tarafta agaclar ¢ogalmis ve simdi higbir sey
gorinmiiyor. Oboo dort tarafi agaclarla ¢evrili, giizel bir goriinlime sahiptir. Sadece
oksiiz tepesinde kurulmasi 1yi olmamistir. Son zamanlarda oboo’nun ayinini lamalar
yaparlar. Gegen yila kadar Tsibigjap Dansarunovi¢ Soktoev ayin yapardi, simdi geng

Tlimen lama ayin yapmaya basladi.

(Togmitova)

17. Sayhanay Tabhar*

Tudhalat vadisinden ¢ok uzakta, Hohyurta vadisinde Sayhanay Tabhar Dag1
vardir. Efsaneye gore Mogol komutan1 S66her Noyon’un ordusuyla birlikte diisman
tarafindan takip edildigi yol buradan gecer. Sayhanay Tabhar Dagi onlar
diismanlardan korudugu i¢in Mogollar bu daga minnet duyarak Sayhanay Tabhar -
“lyi Dag” adim verirler. Yaslilarm sdylediklerine gére bu dagda Mogollarin biiyiik
bir kazanm1 vardir. Bu kazan o kadar biiyiiktiir ki, Buryatlilarin evde kullandiklari
kazandan dokuz kat biyliktiir. Derler ki, savastan once kazanin kenar1 toprak
tizerinde 15-20cm. kadar goriiniirdii. Onun i¢inde bir geng sedir agaci vardir. Halkin

diisiincesine gore bu sedir agaci biiylidiigii i¢in kazan toprak altina girmis olabilir.

(Tsirenov)

18. Haan Uula*'#

On sekizinci ylizyilda Tiinhen yerinden buraya siniri korumak i¢in Han adli
biri gelir. Cevredeki daglar arasinda yalnizca bir dag ¢ok yiiksektir, ona “Han Dag1”
adin1 koyar. Bu dagda, her yil Agustos ve Eyliil aylarinda, iyi bir giin segilip ayin

yapilir. Ayinden sonra ii¢ erkek oyunu diizenlenir.

(Dampilova)

14 Uula — Tiirkge dag’dur.
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Asagida verilen efsanelerden Buryatlilarda destan geleneginin giiclii oldugu
anlasilir. Inanca gore dag sahipleri destanlar dinlemeyi ¢ok severler. Destan anlatan
insanlara bolluk, iyilik bahsederler. Buryatlilarda destan anlatma kurallar1 vardir.
Destanlar1 ancak kis gecelerinde veya ava gidenler av yapmadan oOnceki gece

anlatirlar.

19. Biirin Han

Bu olay ¢ok eskiden, Biirin Han Dagi’nin daha adsiz, ¢okta biiylik bir dag
olmadan Onceki zamanlarda olmustur. Bir giin avcilar bu daga tirmanirlar. Onlar
yemek yedikten sonra uyumadan Once efsane ve destanlari anlatmaya baglarlar.
Birbirine hayatta ger¢eklesmis hikayeleri anlatirlardi... Avcilar arasinda ¢ok destan

bilen biri ve digeri, hayaletleri gérebilen biri varda.

Destanci arkadasinin hikayelerini anlatirken etraftaki dag sahipleri gelip onun
basina, omuzlarina, viicuduna oturup dinlerler. En son yash bir kadmn gelip

destancinin viicudunda oturacak bir yer bulamayip burnu iizerinde oturur.

Destanci destanlarini anlatmaya, dag sahipleri ise dinlemeye devam ederler.
Birden yash kadin burnundan kayar ve kayarken burnunun ic¢indeki tiiye dokunur.
Tlyline dokundugu i¢in hapsirir. Boylece destanci anlatmay1 keser ve dag sahipleri
yash kadin1 suglamaya baslarlar: “Sen yiiziinden o anlatmay1 kesti, biz bu kadar
giizel hikayeleri dinlerken sen niye geldin buraya? Yarin bunun i¢in destanciya senin
inegini verecegiz’-dediler. Derken biitiin bunlar1 o hayaletleri gorebilen arkadas

gorlr ve duyar.

Obiir giin avcilar ava ¢ikar. Hayaletleri gorebilen arkadas ise gece kaldig
yerde arkadaslarini bekler. Avcilar az sonra donerler. Destanci avci biiyiik bir geyik

getirir.

Hayaletleri gorebilen arkadas, “demek ki yash kadinin inegi buymus” diye

i¢inde diistiniir.
Avcilar eve zengin av ile donerler; bogiirtlen, ¢okea et, ceviz gotiiriirler.
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Avcilarin gittigi dagda sifali sular bulunur, onlardan icen her hastaliktan
tyilesir. “Ne kadar zengin, giizel, sifali bir yerdir!” diye anlatirlar. Destanlar1 anlatan
adam gece soyle bir riiya goriir. Riiyasinda biiyiik bir adam ona gelip: “Benim adim
Biirin Han’dir!”- der. Destanci bagirarak uykudan uyanir: “Biirin Han geldi, Biirin

Han geldi”- der.

Boylece dagin adi “Biirin Han” olur. Bu olaydan sonra bir yiizyil gecti, ama

dagdaki sifali sular simdiye kadar mevcuttur.

Sandje-Siiren, Hatan Eji Zedemni, 5 c., Ulan-Ude, Izd-vo BSHA, 2007, 5.215-216.

“Sogto Dag1” efsanesinde de dagin eski “Mavi Dag” adinin neden verildigi

anlatilir.

20. Sogto Dag

Sogto Dagi’nin tepesinde kocaman bir yilan ortaya ¢ikip insanlari rahatsiz
etmeye baglar. Koyde yasayan Gungar adli bir gen¢ avci Sogto Dagi’nin tepesine
gidip yilanla ii¢ giin ve ii¢ gece savasir. Yilanin basin zorla kestiginde ondan mavi
kan akar. Akan kandan yerdeki taglar mavi olur. Bu taslara insanlar ‘tantal’ taslari

derler. Bu taglardan dolay1 dagin eski adi ‘Mavi Dag’ olmustur.

V.S.Gungarov, Mifiiiid Ba Domoguud, Ulan-Ude, Belig, 2001, s. 27.

Babja Baras Bagatur Buryatlarin halk kahramanidir. Onunla ilgili iki tane
efsane bulduk. Bu efsanelerin igerigi birbirine benzer. Biz ikisini bir arada vermeyi
uygun gordik. Cilinkii efsane igerikleri hemen hemen ayni olmakla birlikte daglarin

isimleri farklidir. Birincisinde Gederge Dagi, ikincisinde ise Bagatur Dagi anlatilir.

21. Babja Bagatur

Eskiden Buryatlar Aga bolgesinin Onon nehri kiyisinda yasarlar. O
zamanlarda onlarin bir bagaturu vardir. Onun adi Babja’dir. Halk arasinda Babja

Bagatur diye soylenir.
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Buryatlar, Mogolistan topraklarindan gelen kii¢iik bir kabiledir. Onlarin
stiriileri ¢ok az oldugu i¢in bazen Mogolistan topraklarindan hayvan kagirirlar.
Mogollar ise: “Buryatlar bizim siiriilerimize saldirmaya bagladilar, onlarla

savasalim” diyerek biiyiik bir orduyla Neli Narhan Dagin1 gegerler.

Bu haber Babja Bagatur’a ulasir. Fakat Buryatlarin Mogollarla savasmak
giicii yoktur. Babja, halkina Sereg Narhan (Cam ordusu) yerinin birgok yerinde ates
yaktirip, dumanlar ¢ikartip insanlart oradan oraya kosusturup bekletir. Bunlari
yaparken Mogollar giineyde bulunan Gederge Dagi’na kadar gelirer. Iki tarafi Onon

nehri ayirir.

O zamanlarda selamlasma gelenegi vardir. Babja yayina ok yerine puro yakip
yerlestirerek diigman tarafina atar. Bu ok nehrin 6biir kiyisina gegip ii¢ at1 vurarak,
yere diiser. Baktiklarinda puronun atesi yanmaya devam eder. Simdi sira Mogollara
gelir. Bunlardan biri bagatura cevap vermek icin ayni sekilde oku atar. Ok nehrin

ortasina diiser.

- Peki, siz ne i¢in geldiniz? Savasmak istiyorsaniz savasalim, benim ordum

surada duruyor,- der Babja Bagatur.

Mogollar bakarlar ki, nehrin obiir tarafinda bir¢cok insan kosusup duruyor,

toz, duman ¢ikiyor... Mogollar aralarinda konusurlar:

- Ne yapalim, bu yapilmaz bir is gibi goziikiiyor. Onlarin bagaturu ok attiginda

bizim ¢ at1 vurdu. Bizim okumuz ise Onon nehrin ortasina diistii.

Mogollar, biz geri c¢ekilirsek iyi olur diye anlagirlar ve o yerden geri
cekilirler. Boylece Mogollarin geriye c¢ekildigi daga “Gederge” adini koyarlar.
“Gederge” Tiirkgeye “Geriye” olarak g¢evrilir. Gergekten Gederge (Geriye) adli bir
dag Onon nehrinin kiyisinda vardir. Insanlar, dagm adinin bu olaydan dolay:
koyuldugunu soylerler. Boylece Buryatlar Mogollar tarafindan rahatsiz edilmeden

cok 1yi yasamaya baslarlar.

V.S.Gungarov, Mifiiiid Ba Domoguud, Ulan-Ude, Belig, 2001, s.93-94.
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22. Babja-Baras

Buryatlarin Babja Baras Bagatur ile ilgili pek ¢ok efsanesi vardir. Aga ve
Mubhorshibir bolgelerinde dag adlarinin konulusunu aciklayan efsaneler mevcuttur.
Onlardan biri Bagatur Dagi’dir, Tiirkge terclimesi Yigit Dagi’dir. Efsaneye gore
Onon nehrinin sol kiyisinda Budala kdylinlin yaninda bulunan Bagatur Dagi’nin adi
Buryat kahramaninin adindan gelir. Bir giin Babja Baras bagatur Hondoli kardesiyle
birlikte Mogolistan’dan Onon nehrini gecerek bir siirii at kacirir. Budala yerine
gelince daglar arasinda bir at1 6ldiiriip yemek isterler. Etini ateste pisirmeye baslarlar.
Bunu yaparken Mogollar arkalarindan gelirler. Onlar at kaciran kardesleri Onon
nehrinin 6biir kiyisinda goriirler. Mogol bagatur kardeslerden tiitiin sorarlar. Iki
kardes tiitlinli okuna yerlestirip atarlar. Mogollar onu alip geri atmak i¢in ayn1 sekilde
yaparlar. Ama Mogollarin oku Onon nehrini gecemeden suya diiser. Babja Baras ve
Hondoli giilerek: ‘Sizin oklariniz ¢ocuk oklarina benziyor”, derler. Boylece Mogol
bagaturlar iki kardesten korkarak geri donerler. O zamandan beri bu dag “Bagatur
Dag1” olmustur. Bu dag Onon nehrinin sol kiyisinda bulunur ve o yerlerdeki en

yiiksek dag sayilir.

V.S.Gungarov, “Toponimigeskie Legendi 1 Predaniya Hori-Buryat”, Poetika Janrov

Buryatskogo Folklora, Ulan-Ude, 1982, S.40.

“Alhanay” efsanesinde Buryat halkinin tarihi bir sahsiyeti olan Baldjin
Hatun’dan bahsedilir. Baldjin Hatun’la ilgili bagka bir efsane de “Tarihi Efsaneler”
icinde yer alir. Asagidaki efsaneyi ise, icinde olaydan sonra daga ad verildigi i¢in bu

alt baglik altina yerlestirdik.

23. Alhanay

Bir Buryat efsaneye gore eskiden Baldjin adli bir Hatun yasar. O, bir Mogol
Bey’le evlenip Mogolistan’a gider. Fakat diismanlarin kini yiiziinden rahat yasamaz.
Baldjin Hatun’un eve donerken diismanlar, daglarin yaninda onu yakalayip
oldiiriirler. Olmeden &nce kadm: “Alhani! (Tiir. Oldiirecekler!)” — diye bagirir ve bu

s0z dagin adi olarak kalir. Hatun’un adi ise yanindaki bir gdliin adi olur. Efsaneye
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gore kadini bu g6liin yanina gomerler.

Alhanay dagiyla ilgili ¢ok efsane olusmustur. Derler ki, bu dagin iistiinde
Cengiz Han’un devriyesi vardir. Baykal’in arkasi Buryatlilar arasinda Alhanay Dagi

Buddistlerin kutsal yeri olarak iin kazanmistir.

http://ebftour.ru/bajkal i_yuzhnaya_ sibir_.htm

24. Oboo Lusuud*

Bu oboo Ust-Burgaltay koyiiniin 15 km. kuzey-batisinda en yiiksek dagin
dorugunda bulunur. Kdoyiin yasghlarindan biri bu ismin nereden geldigini soyle
anlatir. Ust-Burgultay’da ilk datsanin'* kuruldugu zamanlarda (1820’lerde) yerli
lamalar astrolog lamaya: “Hayvanlarimiz ¢ok diigmeye basladi, neden bu oluyor?”
diye sorarlar. Astrolog onlara cevap olarak: “Kdy yakinlarindaki en yiiksek dagi

’a'*® kurban keserek ikram etmelisiniz” der. Yerli halk

bulup onun iizerinde Lusuud
soylediklerini yapar. Kdyiin dogusunda iki tane yiiksek dag; Under Baruun ve
Dabaanay Under bulunur. Bunlardan birini segmeleri gerekir. Giinesin 15181 ilk hangi
dag tzerine diiserse onu segeriz diye anlasirlar. Karar, biiyilk lamalar ve koyiin
biiyiikleri tarafindan verilir. Bir sabah herkes disar1 ¢iktiginda giines ilk 1siklarinin

Baruun Dabaan iizerine diistiigiinii goriirler.

Boylece Baruun Dabaan’in dorugunda yazin ilk ayinda lamalar durmadan iig
giin boyunca “Yum” kitab1 okurlar. 1930’larda kurban kesmek yasaklanir. Lamalarin
oradaki agactan yapilmis oturacaklar1 ve yazlik, atlarin1 bagladiklar1 yerler 1958

yilina kadar vardir.

(Togmitova)

Asagidaki efsanede lamalarin Ubgen oboo’suna yeni Budist “Dondok-

Norbuuling” adi verildigi anlatilir.

'3 Datsan — Budist tapinagi
16 L usuud — sular sahibi
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25. Burgaltay Yerin Ubgen Oboo’su*

Bu oboo, Burgaltay kdyiinden kuzey batiya li¢ km. uzakliginda algak bir dag
dorugunda bulunur. ilk defa bu oboo’ya Hoyho soyundan insanlar kurban kesmeye
basladilar. Bu yaklasik olarak 18.yiizyilin basinda olur. ilk énce ayini samanlar
yaparlar, fakat bolgeye Budizm yayildiktan sonra yonetici rolii lamalar devraldilar.
19. ylizy1l ortalarinda Tibet’ten davet edilen bir lama bu oboo’ya “Dondok-
Norbuuling” adin1 koyup onun téren diizenleme kitabini hazirlamistir. 1940 yilina
kadar burada uzun agaglarin iizerinde, agagtan yapilmis ¢esitli hayvan figiirleri durur.

Onlar arasinda kuslarin krali — Han Garuudi kusunun yapimi vardir.

O figiirlerden bazilari giiriir, bazilar1 ise halen durur. Ilgingtir ki, oboo’nun en
basta yapilan sirig1 higbir yanginda yanmamaistir. Bu oboo’ya kdyde yasayan herkes

saygt duyar ve her yil yazin ortasinda toren diizenlerler.

(Togmitova)

“Olaydan sonra adlandirma” adli alt basliga giren son efsanede ise dagin
adinin ulu kisinin adindan geldigi sdylenir. Bu tip efsane drnekleri ¢oktur, biz sadece
bunlardan birini anlattik. Ulu kisiler 6nce siradan insanlardir, fakat bir giin Tanrinin
armagani ile insaniistii gliclere sahip olurlar. Mezarlar1 daglarda bulundugu i¢in halk

bu daglar1 onlarin ismiyle adlandirir.

26. Hur’gan To6bii*'*’

Kuru ot toplama zamaninda iki tane kiza Tanr tarafindan insanlara yardim
etmeleri i¢in mucizeler verilir. Zamanla kizlardan biri Sanaga koytinde, obiirii —
Borto koylinde yiiksek daglarin sahibi olur. Borto koyiindeki kizin adi Hurgan
Toobii’dir. Onun sahip oldugu dagin adi da “Hurgan Too6bii Dagi”dir. Bu dagda,

yilda iki kez saman tarafindan ayin yapilir.

(Togmitova)

147 T$6bii — Tiirkge nine’dir.
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b) Sekline veya Ozelligine Gore Adlandirma

Bu alt basliga daga adinin herhangi bir 6zelliginden dolay1 verildigini anlatan
efsaneleri yerlestirdik. Fakat asagida verilen efsane iginde, dagin sekline gore

yaninda bulunan kdyiin ismi ortaya ¢iktig1 anlatilir.
27. Biirge*

Biirge koylinlin adinin nereden geldigini anlatan efsaneler vardir. Bunlardan
biri Baruun Dabaan adli dagla ilgili olan efsanedir. Bu dag sekil olarak semeri
animsatir. Dagin arka tarafi hafifce yiiksek, on tarafi ise al¢caktir. Bu iki taraf arasinda
uzun yolcululuga ¢ikanlart koruyan, kdyiin kutsal yerlerinden biri olan Bata Sagaan
Dag beli uzanir. Dag, sekil olarak semeri animsattifi icin koyilin adi “Semer”

olmustur.

(Togmitova)

28. Han ve Hatun Daglarr*

Mele koylinden Hongino’ya dogru gidildiginde Han ve Hatun Daglarn
bulunur. Onlar yan yana duran ¢ok yiiksek daglardir. Ondan dolayr daglara bu
isimler verilmis olabilir. Bu daglarin ayini ¢igeklerin acildigir Haziran ayinda yapilir.
Once ayine on ii¢ vadiden insanlar katilirds, on ii¢ koyun bas1 koyulurdu. Cok insan
katildig1 i¢in Han ve Hatun adlar1 verilmis de olabilir. Ayinden sonra Han Dagi’nin
eteginde {i¢ erkek oyunu diizenlenir. Ayin diizenleme yasagi kalktiktan sonra bu son
on yil i¢inde yine ayinler yapilmaya devam eder, fakat az insan toplandigi icin

bayram yapilmaz.

(Danjalov)

29. Hatuu Gurbaljan*

Efsaneye gore Mele kdyiimiizii “Sert Ug¢” olarak adlandirirlar. Bunun nedeni

koylin etrafindaki daglardir. En batida bulunan daga Aslan Dagi derler. Ciinkii sekil
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olarak aslana benzer. Onun dogusunda bulunan daga Fil Dag1 derler. Doguda uzanan
baska bir daga ise Ejderha Dagi derler. Daglardan dolay: insanlar bu yere Sert Ug
derler, Mele kdyiiniin de sert bir yer oldugunu soylerler. Fakat gercekte bu boyle
degildir. Ciinkii baska bir efsaneye gore bu yerlerin sahibi “Gelenlere bakarim,
burada yasayanlara iyilikler dilerim” diye sOylenmistir. Bu sozleri igeren efsane koy

efsanemizdir.

(Danjalov)

“Ringin Han” efsanesinde dagin eski adi Buha-Noyon’dur. Budizm’in
gelisiyle birlikte lamalarin kara inang¢ sayilan Samanizm ile miicadele ettigi bilinir.
Zamanla dag ayinlerini sadece samanlar degil onlarin yaninda lamalar da gegirmeye
baglarlar. Bu cereyanla birlikte lamalar bazi daglara, yeni, Budizm’e uygun adlar

koyarlar. Buha Noyon daginin “Rin¢in Han” olarak adlandirilmasi bu sebeptendir.

30. Rin¢in Han*

Koyiin kuzey-dogusunda Ringin Han Dag1 yiikselir. Eskiden burada yasayan
insanlar bu daga soylarin1 korumak amaciyla ibadet ederlerdi. Sadece bu bdlgenin
insanlart degil, ayrica Baykal goliiniin batisindaki, giineyindeki Buryatlilar da Buha-
Noyon’u baba diye sayarlar. Ona su sozleri sdylerler: “Buha Noyon babamiz, Budan

Hatun annemiz...”

Ringin Han daginin biraz kuzey-dogusunda Okiiz dorugu bulunur. Uzaktan
bakildiginda 6kiiz yatiyormus gibi goriiniir. Efsaneye gére Buha-Noyon orada vefat

eder. Bu oboo’nun ayinini Tlinhen bolgesindeki lama ve samanlar yapar.

(Tarbaev)

31. Han Dag 2

Han Dagi’nin 6nceki adi Haghargata’ymis. “Hashargata” Tiirkgeye “bagirisli,

sesli” olarak ¢evrilir. Daga bu adin verilme nedeni; eskiden dagdaki taslar farkli bir
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ses c¢ikararak diigerlermis.

Sonradan biiyiiklerin sdyledigine gore buraya Nagandana Hoca’nin
“degisimi” (Budist ruh gocili inancina gére Nagandana Hoca’nin sonraki hayatta

bagka bir insan olup dogmasidir) dogudan gelip bu daga Han Dag1 ad1 koyar.

V.S.Gungarov, Mifiiiid Ba Domoguud, Ulan-Ude, Belig, 2001, s.136.

32. Uran-Diise'*® Dag

Sanaga vadisinden ¢ok uzakta olmayan Sehir nehrinin yukarisinda Uran-Diise
Dag1 bulunur. Bu dag diizliik yerden yiikselir ve diiz dorukludur. Uzaktan bu dag
gergekten Orsii hatirlatir. Derler ki, bu dagda Cengiz Han atina, nal taktirmis... Baska
bir efsaneye gore Zakamna, Mogolistan ve Tunka topraklarinin kesistii yerde
bulunan bu essiz dagin sahipleri - doksan dokuz goksel demircidir. Anlatilanlara gore
dagin cevresinde bazen kirmizi bir 151k olusur. Isik olustugunda denilir ki, goksel
demirciler gokten yere inip sevdikleri isi- demirciligi- yapiyorlar. Demirciler bu
yetenegini ancak secilmis, layik olan insanlara verirler. Inanca gore, demirci soylar
saman soylarindan daha giicliilerdir. Yerli halk bu benzersiz dagin kendi bdlgesinin

kalbi oldugunu soyler ve dagin yerine gidip tanrilara taparlar.

http://minpriroda-
rb.ru/burchudo/raion.php? SECTION_ID=651&ELEMENT _1D=7249

33. Mongolto

Buryat Cumbhuriyeti’nin Kijinga bolgesinde Kuorka koyliniin yakininda
Mongolto (Mongol — Mogol, Mongolto — Mogol ile) adli siradaglar vardir.
S.Jigjitov’'un sdyledigine gore o yerlerde Mogol askerlerinin mezarlar1 bulunur.
Insanlar o mezarlarm hepsini soymuslar. Arkeologlar tarafindan 6zel bir arastirma
yapilmadigi i¢in bu mezarlarin kime ait oldugunu sdylemek zordur. Buryatlara ait da

olabilirler. Ama Buryatlarin topraga verme (gémme) tarzlari farklidir. S.Jigjitov’e

18 Uran-Diise — Tiirk¢e ors’tir.
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gore o mezarlarda bakir esyalar ve bakir paralar bulunabilir. Yerli halk o mezarlari
‘mongoloy hadalgaan’ (Mogol mezarlar1) ve mezarlarin bulundugu daglart ise

Mongolto olarak adlandirir.

V.S.Gungarov, “Toponimigeskie Legendi i Predaniya Hori-Buryat”, Poetika Janrov

Buryatskogo Folklora, Ulan-Ude, 1982, S.40.

34. Yablonoviy'¥

Yablonoviy siradagi hakkinda cesitli diisiinceler vardir. Gmelin’e gore, biiylik
taglar elma denildigi i¢in bu siradaglar “elmali” adin1 almistir. Fiser ise Yablonoviy

siradaglarinin gergek isminin yabani elmadan aldigini diistiniir.

D.G.Damdinov, Legendi I Predaniya Etniceskoy Buryatii: Toponimika I
Kultorologiya, Ulan-Ude, izd-vo BGSHA, 2008, s.63.

35. Hamar-Dabaan

Hamar-Daban Dagi’nin adi hakkinda su sdylenir; Sayan Daglari’ndan doguya
uzanan bu dag sekil olarak kemerli bir burnuna benzedigi i¢in insanlar ona “Hamar-

Daban” — “Burun Dag1” adin1 verirler.

D.G.Damdinov, Legendi I Predaniya Etniceskoy Buryatii: Topnimika 1
Kultorologiya, Ulan-Ude, Izd-vo BGSHA, 2008, s.65.

Asagida verilen efsanede iki dag da Cengiz Han’in ismiyle anilir ve bu
daglarin onun pehlivanlart oldugu sdylenir: Biiyiik Bagatur ve Kiigiik Bagatur...
36. Biiyiik ve Kiiciik Bagatur

Delyun-Boldok yerine uzakta olmayan bir yerde iki tane dag vardir: Biiyiik
Bagatur ve Kiiciik Bagatur. Daglarda sekil olarak kaseye benzeyen yere “Tas

149 Yablonoviy — Rus¢adan Tiirk¢eye elmali olarak cevrilir.

314



Kasesi”, kiigiikk bir ¢cam ormanina benzeyen yerine ise “Cam Ordusu” derler.
Doruklar hakkinda sdylenen efsaneler Cengiz Han’in sahsiyetine baglanmistir. Bu
doruklardan birinde bir cukur bulunur. Cukurun adi - Cengiz Han Kasesi’dir. Obiir

duraginda ise Cengiz Han onuruna saman kuttorenler yapildig: sylenir.

D.G.Damdinov, Legendi I Predaniya Etniceskoy Buryatii: Topnimika I
Kultorologiya, Ulan-Ude, izd-vo BGSHA, 2008, s.36.

37. Gurban Baytahad (U¢ Tane Taylamams Kisrak)

Bada karayolu istasyonu yaninda ii¢ tane c¢okta biiyiik olmayan dag vardir.
Yerli efsaneye gore orada halk arasinda {inlii olan Babja-Baras Bagatur yasiyormus.
Bu daglarin adi Gurban Baytahad; Buryatca “li¢ tane taylamamis kisrak” anlamina
gelir. Ayrica o yerlerde Ulzegte Ganga ve Darhinta Buural Baabay oboo’lar1 bulunur.
Oraya genellikle Silin, Zakulta, Bada, Gangata soylar1 gidip saman geleneklerine

gore ibadet ederler.

D.G.Damdinov, Legendi I Predaniya Etniceskoy Buryatii: Topnimika 1
Kultorologiya, Ulan-Ude, Izd-vo BGSHA, 2008, s.102.

D. Daglarda Yasanan Olaylar

Bu baglik altina daglarda yasanan olaylar1 anlatan efsaneleri siraladik.

38. Soganh Dag*

Bu olay Darhan’da bulunan Soganli Dagi’nda olmugstur. Dagin biiytik, zor
ulasilan ve tehlikeli olan kayalar1 lizerinde soganlar yetisirmis. Soganlardan dolay1

insanlar bu daga “Soganli Dag” derler.

Bir giin on sekiz yasinda bir kiz ile yedi yasinda olan kardesi, Buyanov adli
zengin akrabalarini ziyaret etmisler. Buyanov’lar Soganli Dagi’nin yakinlarinda
otururlarmis. Kiz ¢ok gilizelmis, uzun sagli, saglarinda giimiis siisleri varmis. Dagdaki
soganlar1 duyan kiz daga gidip sogan getirmeyi diistinmiis. Béylece yanina kii¢iik

kardesini ve ip alarak yola koyulmus. Uzun bir yol yiiriidiikten sonra dagdaki kayaya

315



varmiglar. Dag dorugu agacsizdir. Dorukta sadece iki-li¢ tane ¢am agaci ve kaya
basinda bir tane incecik agac bulunur. Soganlar asagida zor ulasilan kayaliklardadir.
Kiz, ipin bir ucunu agaca diger ucunu da beline baglayip, kardesini dorukta birakip

asagiya inmeye baslamis.

Fakat incecik olan aga¢ kizin agirligim kaldiramayip kirilir ve kiz asagiya
diismeye baslar. Bunu goren kiigiik kardesi ablasina yardim etmek isterken kendisi

de asagiya yuvarlanmis. Sonra insanlar onlar1 biiyiik kayalarin dibinde bulmuslar.
Bu olaydan sonra o daga Aci Soganli Dag: derler.

Simdi o kéyde Buyanov soyundan kimse yoktur ve bu hikayenin gercek olup
olmadig1 belli degildir. Bu ac1 hikayeyi ¢ocuklugunu Darhan’da gegiren Namsaraev

kardesler anlatmislardir.

(Togmitova)

39. Cin Dagr*

Koy yakinlarinda c¢ok¢a dag bulunur. Cin dagmin hikdyesi de soyledir.
Eskiden bu dag iizerinde hi¢ yol yoktur. Fakat Cinliler bu dag tizerinde bir yol yapip
gizlice gelir giderlermis. Anlattiklarina gore yolu yapan zavalli, soguktan ve acliktan
6len insanlarin mezarlar1 dagdadir. Yapilan yol o zamanlarda ¢ok iyiymis, simdi bile

dag1 gecmek isteyenler yaya, atla ve at arabasiyla gegebilirlermis.

(Togmitova)

40. Bayan Sogto 2*

Bayan-Sogto Daginda biimbe'*” saklandig1 s6ylenir. Eskiden bir adam kumar
oynayarak her seyini kaybeder: hayvanlarini, paralarini, miilkiinii... O adam, Bayan-

Sogto Dagi’nin sahibinden ipek kusagi tutarak yardim istemis: “Eger her seyimi geri

1% Biimbe — Iginde para, altin gibi degerleri esyalar1 koyup oboo’lar, suburganlar, daglarda saklanan
bir kaptir.
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alirsam sana c¢ok para ve altin verecegim”, der. Oyuna dondiigiinde her seyini geri
alir. Adamin, geri aldif1 tiim paralar1 dag sahibine tesekkiir ederek verdigini

sOylerler.

(Togmitova)

41. Sagaan Taabay*

Sagaan Taabay Dag1 Yehe oboo’suna yakin bir yerdedir. Dag ayinini lamalar
diizenlerler. Orada dagin sahibine beyaz yemekler ikram edilir. Ciinkii Sagaan
Taabay Dagi’nin sahibinin siitlii yemekleri ¢ogalttigina, hastaliklardan, oliimden
koruduguna inamlir. Eskiden Sagaan Taabay Dagi’nda bir suburgan'' vardir. Bu
suburganla ilgili olay Sovyet doneminde gerceklesmistir. Baska bir yerden gelen yeni

koy muhtar1 subargani yok ederek oray: atlarin dinlendigi yere dontistiirtir.

Bir gilin o, ii¢ kadina suburgani kaldirmalarin1 emreder. Onlardan biri olan
seksen bes yasindaki Garma adli kadin sdyle anlatir: “Muhtar bize ii¢ tane yak'>
verip suburgani parcalaylp getirmemizi emretti. Biz suburgana el kaldiramadan
aglaya aglaya asagiya iniyorduk. Fakat geri gonderilerek suburgani zorla parcalayip
asagiya indirdik. Bize emreden kdy muhtari isinde uzun calisamadi, vefat etti, onun
cocuklarindan da kimse kalmadi. Boylece biz Buda dininin giiglii bir din oldugunu

buradan anlayabiliriz.”

Bu yil Sagaan Taabay Dagi dorugunda tekrar suburgan insa edildi.
Koylimiiziin biiyliklerinden biri Pama Tsiren Tabhaev’in genglerle birlikte onu bir

giin i¢inde kurduklarini anlattigint duymak ne giizel...

(Togmitova)

1 Budist kiiltiine ait bir yapi
12 Tibetsigiri
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42. Hanjid Zaarin Taabay*

Hanjid Zaarin Taabay Hamnhigan halktan biridir, seklini degistirebilen bir
samandir. Onun iki tane oglu vardir. Olmeden 6nce iki ¢ocuguna: “Daga tirmanin,
orada dort tane isaretlemis oldugum dort tane melez aga¢ olacak, onlar {izerinde
alacik kurun ve orada beni defnedin”- der. iki ¢ocugu daga gidip sadece ii¢ tane agac

bulurlar, dordiincii agac1 bulamadan, onun yerine bir direk yapip asagiya inerler.

O zamanlarda kdyde Minaahay adli bagka bir yerden gelen bir lama yasar.
Saman, Minaahay’1 ¢agirip: “Sen, Minaahay, gidip bana o agaglar1 bul”- diye rica
eder. Minaahay daga tirmanip agaclar1 bulup, samanin sdylediklerini yapar. Bunun
icin saman soOyle der: “Minaahay’nin soyunu bin yil kadar korurum,
Hamniganlarm'> ise soyu biter”. Gergekten de Hamniganlarm soyu su an

yasadigimiz yerde tiilkenmistir.

(Sangaev)

“Under Baabay” efsanesinin elimizde iki tane g¢esitlemesi bulunur. Icinde

olay anlatilan efsaneyi asagida veriyoruz.

43. Under Baabay 1*

Mogolistan’da bir kisinin dokuz tane erkek ¢cocugu vardir. Onlardan biri Han
kizina ask olur ve onu kagirir. O zaman ¢ocugun babasi onlara: “Kizin babasi bir
Han’dir. O sizleri rahat birakamaz, siz buralardan gidin”, der. Bdylece c¢ocuk
kardesleriyle kizi alip kuzeye dogru gider. Han ordusu da arkadan gider.
Anlattiklarina gore cocuklar Buryat’a gelirler. Buryat halki arasinda bu olay su
sOzlerle anlatilir: “Sagaatay yerinde kiliglarla vurustunuz, Tugal tasinda ok kiliglarini

sakladiniz, Gegetey’de geri gittiniz, Hotgoldooso’do vurustunuz”...

Cocuklardan biri olan Biihe Sargay, kardesler arasinda en gii¢lii olan kisidir.
Biihe Sargay kardeslerine: “Siz yola devam edin, ben burada kalip diigmanlara yol

vermeyecegim”, diyerek yolda kalir. Diisman onu bulamaz, fakat yaninda dogum

'3 Evenk halki Buryatlar Hamnigan derler.
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yapacak kadin ve dogum yapacak bir deve vardir. Kadinin dogum sancilar1 basladi
derken deve de dogurmaya baslar. Bu sesleri duyan diisman onlar1 bulup oldiiriir.

Boylece Biihe Sargay oliince oradaki bir dagin sahibi olur.

Yola devam eden kardesler ise bu yerlere kadar gelirler: Yuhta’da Turanhay
Sagaan Noyon, Zakamensk’da Baaday Noyon, Tiimer Noyon, Dulaan Han Taabay.
Diger ikisi Mogolistan’a donerler. Onlardan birisi Dayan-Deerehi’dir. Bu daglarin

ayinler saman tarafindan yapilir.

(Norboev)

44. Hongor ve Hatun Daglar Hakkinda Efsane

Cok eskiden, kocaman bir kusun yumurta oldugu, kocaman bir baligin yavru

oldugu zamanlarda biiyiik daglar da kiiciiciik tepelerdir.

Gegetey koyiimiiziin Hatun Daginin kocas1 Hongor Dagi’dir. Bu ailenin iki
tane erkek cocugu ve bir tane Uhin adli kiz1 vardir. Hongor Dagi’nin sahibi biiyiik
ogluyla batiya giderken Uhin kiz1 onlarla gitmek ister. Tam o an biiyiik bir deprem
baslar. Deprem bittikten sonra baba ogluyla birlikte nerede durmugslarsa o yerde

kalirlar, arkalarindan giden kiz ise diizliik ortasinda yalniz kalir.

Yaz doneminde sOyle bakildiginda Hongor Baba’nin goziinden sanki yaslar
akiyormus gibi goriiniir. Dag dorugunda bulunan agaglar ise sanki onun saclartymis
gibi goziikiir.

Eskiden beri bu kutsal daglara tapilir, ayinler yapilir. Dede ninelerimizin

sOylediklerine gore Kiz Daginin doruguna kadinlarin ¢ikmasi yasaktir.

Sandje-Siiren, Hatan Eji Zedemnay, 4 c., Ulan-Ude, izd-vo BGSHA, 2007, 5.260.

Asagidaki efsanelerdeki olaylar dinin yasaklandigi Sovyet doneminde
olmustur. Bundan dolay1 insanlar dag ve oboo ayinlerini idareye bildirmeden gizlice
yaparlardi.
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45. Gizli Ayin Toreni

Koylimiizdeki yash bir kadin bize sunu anlatmisti. Olay 1950’lerde Tibet
lamanin kurdugu Belgir’in oboo’yu tapma téreninde olmustur. Cok insan toplanmus,
inek sagcilar da gelmislerdir. Ayin olurken birden araba sesi gelir. Insanlar memurlar
geldi diye diistinerek korkarak ormana saklanmak icin kostular. Fakat yola
baktiklarinda hi¢ araba yoktur. Sadece ayini yapan Tsibdenov Sodnom Dorjievi¢

ayin yerinde ellerini yukar1 kaldirip eginir.

Insanlar ellerini kaldirip kime eginiyorsun diye sorduklarinda: “Sessiz durun,
Burin Han gelip duruyor, Bayan Ulaan gelip duruyor ve Ringin gelip duruyor”- diye

cevap verir. Onlara selam verir ve ayine devam eder.

Sodnom Dorjievig’tan bagka kimse bunu géremez. Olaydan sonra halk, ayini
saklanip yapmamiza ragmen biitlin dag sahiplerimiz geldi derler. Olay insanlar1 hem

sagirttir, hem tirkiitiir ve inang onlara verir.

Sandje-Siiren, Hatan Eji Zedemnay, 2 c., Ulan-Ude, Nonparel, 2005, s.57.

46. Dagda Bir Olay

Bu olay 1941-1945 savasi zamaninda olur. O korkung¢ yillarda insanlar,
savasa giden akraba ve kdoyliilerin sagligina, onlarin sag geri donmelerini dileyip dua
etmek i¢in gizli Bayan-Hangay Dagina tirmanip orada Gok Tanr1 ve dag sahiplerden

yardim isterler.

Bir giin babam {i¢ tane dedeyle birlikte dag doruguna gelip Tsebeg lamay1
beklemisler. Babam ve adamlar oOnceden lama ile hangi giin geleceklerini
konusmuslar. Fakat herhangi bir sebepten dolay1 o gelmemis. Lamanin gelmemesine

sasirmiglar, sonra geri donmeye karar vermisler.

Onlar geri donmek icin toplanirken aniden, diiz bir tas lizerinde getirdikleri
bir sise votkanin kapagi kendi kendine giiriiltiiyle agilmis. Adamlar sasa kalmislar.
Bunun ne anlama geldigini konusurlarken bunun bir simge oldugunu diisiinmiisler.

Boylece adamlar kendileri ayin yapmis, askerler i¢in dua etmisler.
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Halen de bu kdydeki insanlar bu ilging olay1 anlatirlar.

Sandje-Siiren, Hatan Eji Zedemni, 5 c., Ulan-Ude, izd-vo BSHA, 2007, 5.218.

47. Sogto Dagr’nin Sahipleri

Bir giin Vasilyev adinda bir Rus avci, Sogto Uula’nin eteginde avcilik
yaparken bir tane hayvan goriip onun boynuzlu geyik oldugunu diisiinerek onu
vurmus. Vurdugunda acayip sesler ¢ikar. Avci ¢ok korkar, eve doner. Obiir giin gidip
baktiginda onun kocaman bir yilan oldugunu goriir. Yilan giines altinda uzun zaman
kaldigindan biraz erimis gibi goriiniir. Vasilyev vurdugu yilanin disi oldugunu ve

erkegin gelip onu bulacagini anlayinca ailesini alip Terge kdyiine go¢ eder.

Sonra Sogto Dagina jeologlar gelip dag: patlattiklarinda orada yasayan erkek
yilan Hangiragta Dagina dogru go¢ eder. Onu gorenler yilanin ¢ok biiyiik, kocaman

oldugunu soylerler.

Birgiin Vasilyev Darhan’da avcilik yaparken tiris onun sag omzuna saldirir.

O zaman Vasilyev: “Sogtoha, beni unutmamis”, - der.

V.S.Gungarov, Mifiiiid Ba Domoguud, Ulan-Ude, Belig, 2001, s.27.

48. Barhan Dag

Barguzin vadisinde, Rus Kazaklar ve Bati Buryatlilar gelmeden once
Bargutlar ve Evenkler yasarlar. Onlarin tapma yeri kutsal dagi Barguzin, siradaglarin
en yiiksek doruklarindan biri olan Barhan Dagi’dir. Bu dag Baraghan ve Yarigto
koylerinin yakinlarinda bulunur. Efsaneye gore Mogol hakimiyeti zamaninda
Bordjigin altin soyundan gelen bir tane soylu Han burada 6liir. Onu defnedenler ise
Cengiz Han’in 0zel hassasina giren “Kesiktenler” diye adlandirilan Bargut

askerleridir.

http://www.newbur.ru/news/documents/1781
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49. Sar1 Dag

Cok uzun zaman once simdiki Baykal golii yerinde Sar1 Dag bulunurmus. Bu
dagi insanlar “Sar1 Dag” ya da “Bayga-Gal” (Dik Ates) diye adlandirirmis. Ondan
ates ¢ikarmis. O zamanlarda orada yasayan halklar bu ates hakkinda haber alip gol
yanma gelmisler. Bir giin Bayga-Gal her zamnkinden daha giiglii bir sekilde
yanmaya baglamis ve c¢ok biiyiikk bir yangin haline gelmis. Sonra bu dag yerine
Bayga-Godl olusmus, Bayga Golii. Bu gole ¢ok nehir akmaya baglamis: Uda, Selenga,
Barguzin ve diger 360 biiyiik ve kiiciik nehirler.

http://daogeo.ru/molodoj-bajkal/

50. Kalp Golii

Hamar-Daban Daglari’'nda bulunan Komar ve Cerskiy doruklarinin
eteklerinde kalp seklinde bir g6l bulunur. Golden bir tane nehir akar. Bu gol ve nehir

hakkinda s6yle bir efsane vardir:

Bir giin Mangutayka adli giizel bir kiz ormanda kosar. Ondan rahatsiz olan

Hamar-Daban Dedesi kiza kizar ve onu daglar arasindaki derin bir bogaza atar.

Mangutayka aglar ve onun gozyaslar1 kii¢iik nehirler olup akar. Fakat Dede
acimasizdir. O zaman kiz kalbini alip Hamar-Daban Dedenin ayaklarina atar ve

ondan bir gol olusur.

http://www.baikal-dream.ru/ru/o-baikale/baikal-legends/36-khamar-daban-

legends/115-heart-lake-legend.html

Bayan-Tugud Dagi’yla ilgili elimizde iki tane efsane vardir. Asagidaki
efsanede olay daha agir bastig1 i¢in efsaneyi bu baglik altina yerlestirdik.

51. Bayan-Tugud Dag

Bu sivri dag Ivolga Buryatlilarmin en 6nemli tapma yeridir. Dagin sahibi —

siyah ata binmis koyu mavi renkli elbiseli bir kadindir. Efsaneye gore eskiden atli bir
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kadin Hori-Buryatlilarin yasadigi yerlere gidermis. Bir glin kadin dagin giiney
tarafinda durup, atin1 oradaki tek bir agaca baglayip, sonra da hastaliktan 6liir. Onun
atin1 Ozgiir birakir, kadin1 ise buralara go¢ eden Buryatlilar defnederler. Sonradan
Tilibsenten soyundaki insanlar atini tutup etini yerler. Ondan sonra Tiibsenten
soyundaki insanlar hastaliklardan dolayr 6lmeye baslar. Onlar, o agacin yanina gelip
ibadet ettikten sonra ancak hastaliklar biter. O zamandan beri Tiibsenten soyu bu

agac yaninda koyun keser, agaca siit yemekleri ikram ederler.

Insanlar, Ivolga yerinde Bayan-Tugud ve Ulzeete-Under Daglar1 arasinda
stk sik ata binen kadim1 gordiiklerini sdylerler. Bu yerin anormal bir tapinma yeri

oldugunu soylerler.

D.G.Damdinov, Legendi I Predaniya Etniceskoy Buryatii: Toponimika 1
Kultorologiya, Ulan-Ude, Izd-vo BGSHA, 2008, s.101.

V. Dini Efsaneler

a) Ulu Olduklarma ve Keramet Gosterdiklerine Inamlan

Kisilerin Efsaneleri

Bu alt baslik altinda ulu kisilerle ilgili daglarda meydana gelen olaylari iceren
efsaneleri topladik. Bu ulu kisilerin insaniistii gii¢leri vardir ve onlar mucizevi seyler
yapabilirler. Islam’da oldugu gibi Samanizm’de ve Budizm’de de anlatilamayan
insan giicleri karsimiza ¢ikar. Biz bu gruba daha ¢ok Samanizm etkisinde kalan

efsaneleri veriyoruz. Budist icerikli efsaneleri ise ayr1 bir alt bashiga ayirdik.

Daglarla ilgili topladigimiz efsaneler bazen birbirine ¢ok yakindir. Mesela,
asagidaki efsane “Under Baabay” efsanesini hatirlatir. Belki bu efsaneyi de “Under

Baabay”1n bir ¢esitlemesi olarak sayabiliriz.
52. Dulaan Han Efsanesi*

Dulaan Han’in dokuz erkek ve dokuz kiz cocugu vardir, onlarin hepsi
samandir. Savasa giderken Han samanlara savasa ne zaman baslamak iyi olur, zafer

getirir diye sorar.
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Bir giin evli olmayan kii¢iik oglu Dayan-Deerehi bagka bir Han’in hanimim
kagirir. Han orduyla birlikte kadinin1 geri almak i¢in Dayan-Deerehi’nin arkasindan
yola koyulur. Uzun yillar siiren savas sonucunda Dulaan Han’in ogullar1 yenilmeye
baglar. Diisman ordusu Dulaan Han’i yakaladiklarinda o baliga doniisiir, balik
tavsana, tavsan ise dag tizerinde kursun olarak akar. Bu sozlere saman

cagirmalarinda rastlanir.

Boylece Dulaan Han Nurta koOyiiniin manevi koruyucusu olur. Onun
ogullarindan biri -Under Baabay Haytsagal’da oldiiriir, obiir iki kardes
Mogolistan’da kalir. Orada kalan kardeslerden biri Dayan Deerehi, Mogolistan’in

Hubsugul bolgesinde bulunur.

(Togmitova)

53. Lebeentey*

Lebeentey eski bagaturlardan biridir. Anlattiklarina gore onun iki goziiniin
aras1 normal insanlardan daha genistir. Lebeentey’in Rusya carina gittigini sOylerler.
Car ise, Lebeentey’i ¢cok giiclii ve biiylik bir adam oldugu i¢in yaninda tutmak ister.
Fakat o carin yaninda yasamak istemez ve evine geri donerken ¢ar onu yakalamalari
icin arkadan askerleri gonderir. Boylece Lebeentey yolda doviiserek zorla da olsa
evine doner. Dalahay koyiine ulastiginda kiiciik bir dag eteginden duman ¢iktigini
goriir ve dumana dogru gider. Eve emekleyerek girdiginde oradaki yasgh bir kadin
deri islerle ugrasir. Kadin bir tane kiz torunuyla birlikte yasar. Kadin kizina: “Kizim,
disar1 ¢ik ve bak, adamimn ati bizim yorelerden mi?”- der. Kiz ¢ikar, bakar
“Bizimkilerin atina benziyor”, der. Bunun {iizerine yash kadin daga c¢ikar, dagda
siyah kusu yakalayip ufalar, bir seyler yapar ve merhem olarak Lebeentey’e siirer.
Sonra: “Oglum, sen git, diismanlarin yaklasiyor”,-der. ‘“Nasil ben sizi birakip

gidebilirim, bir ¢are bulurum”,- diye cevap verir Lebeentey.

Bu kadin Lebeentey bagaturun ninesidir, mucizeleri olan bir kadindir.
Diisman yaklasinca nine digar1 ¢ikip eline bir hayvan derisi alarak sdyle bir yapar,

diismanlar1 uzaga atar.
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Lebeentey’in ikizi vardir. O eve dondiiglinde kotii insanlar kardesini
Lebeentey zannedip oldiiriirler. Hayvanlarini gotiiriir, evini yok ederler. Lebeentey
Ociinii almak icin diigmanlara gider ve onlar1 dagitir. Daha sonra “Mogolistan’da, o
giizel yerde atlarin nal sesi yok olmasin” diye sdyleyip Mogolistan’a gider diye

anlatirlar.

(Norboev)

Bu efsane i¢inde dagdan bahsedilmiyor fakat Daniin T66bii dagin sahibidir.
O, saman soyundan gelen biiyiik bir saman ve mucizeleri olan bir kadindir. Inanca
gore kadin Oliince dagin sahibi olur. Asagidaki efsanede ise onun dedesinden

bahsedilir.

54. Daniin Toéobii*">*

Daniin Too6bii Buryat halkinin destan ve efsanelerine giren Sargay Bagaturun
kizidir. Tiinhen’den gelir. Onun adi Sanjay-Handa’dir. Hurtaga koyilindeki

Umayha’da, nehrin 6biir yakasinda ayinler yapilir.

Onun dedesi sekil degistirebilen bir samandir. Adi Soyndol’dur. O dede,
agaca c¢ok hizli bir sekilde tirmanip basini agag¢ dalina asip asagiya iner. Tabagi eline
alip onu agacin yukarisina biraktiginda tabak, agacin lizerinde asagi dogru
cevrilmeden dogru bir sekilde durur. O zaman dede: “Tabag1 sokarak, hadi diisiiriin-
der. Insanlar onu eve ¢agirirlar. Yazin Zede nehri yagmurlardan dolayr ¢ok coskun
akar. Insanlar dede gelmez diye diisiiniirken o, nehre girer, saga sola siiriiklenmeden
direkt c¢ikar. Atina baktiklarinda atin kuru oldugunu goriirler. Bazen onu ¢agiran
ailenin evine geldiginde: “Neler hazirladiniz verin, ben isinizi yolda bitirdim”-

diyerek atina binip gider. Boyle mucizeleri olan bir insandir.

(Norboev)

55. Sagaan Dag

134 T36bii — Tiirkge nine
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Cok eskiden bir dag eteginde Hori Buryat soyundan insanlar yasar. Bir aileye
baska kabileden gelin gelir ve oradaki halk onu sevmez. Gelin onlarin asagilik
hareketlerine dayanamayip bir giin onlara biiyiiciilik kabiliyetini gosterir: on
parmagindan on yilan ¢ikar, kendisi de tilkiye doner. Bunu goren aile ve ailenin
akrabalar1 gen¢ kadindan korkmaya ve ona saygi duymaya baslar. Bu olaydan sonra
gelin hayat1 boyunca saygi ve sevgi ile yasar. Eceli geldiginde kadin, onu Sagaan
Dagi dorugunda defnetmelerini ve mezarimi biiylik taslarla kaplamalarini soyler.
Onun mezar1 bugiine kadar orada durmakta ve koOyiin halki mezar1 korumaktadir.
Inanca gore kadin dag sahibi olur. Daga tirmanan herkes dag sahibine siit ve et
yemeklerinden ikram eder. Islerinin iyi gitmesini ve bol sans olmasini dileyerek daga

tas alip ¢ikarlar ve oradaki oboo’ya ilave ederler.

http://www.profistart.ru/ps/blog/4017.html

56. Alhanay

Alhanay kiilt kompleksi Baykal’in arkasindaki Buryatlilarin geleneksel tapma
yeridir. Aga Ozerk bolgesindeki Duldurga yerinde bulunan bu daglik alan Dayr
siradaglarinin bir pargasidir. Alhanay Dagi iste bu yerdeki en yiiksek dagdir. Onun
yiiksekligi — deniz seviyesinden 1664 metredir. Dagin bat1 ve dogu yamaglarindan
biiyiik ve kii¢iik nehirler akar. Alhanay kuzeyde Sohondo adli daglarla birlesir. Bu
dagin ve biitlin dag kompleksinin eski ad1 Alag Han’dir. Alag Tiirk¢ce “renkli”
demektir. Dag, bazi yerlerde tas likenle kaplidir ve bu sebepten dag giineste
rengarenk olur. Boylece dagin ad1 Alag Han (Rengarenk Han) olur. Daglar arasinda
dorugu en yliksek dag Alag Han’dir. Volkanik olusumludur. Dorugunda eski krater
bulunur ve kraterin i¢inde bir gol vardir. Goliin suyu sifalidir. Derler ki, bu yerlerin
ic tane biiyiik sahibi vardir: Hithe Uula, Han Uula ve Alag Han. Eskiden Alag

Han’in dorugunda Cengiz Han’1n askerleri devamli bulunurmus.

Dagin adiin nereden geldigi ile ilgili bircok efsane vardir. Onlardan birine
gore eskiden Alag Han adli biiyiikk bir bagatur vardir. O zamanlar insanlar ve
hayvanlar biiyiik bir kara felakete maruz kalirlar. Biitlin canlilar 6lmeye baglar. Alag

Han bu felaketle miicadele eder. Onun at1 ¢ok gii¢lii ve giizeldir. Atin burnundan ates
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puskiiriir, ayaklar1 altindan taglar firlardi. Alag Han’in biiyiili bir kamgist vardir.
Onu vurdugunda kara felaket yavas yavas biter. Alag Han beyaz atiyla nehirleri, tim
koyleri, daglar1 dolasir ve felaket biter. Halk yine mutluluk i¢inde yagamaya devam

eder.

Fakat bu uzun siirmez. Insanlara bu defa kizil felaket gelir. Once cocuklar ve
yaglilar, ardindan digerleri 6lmeye baslar. Alag Han diisiiniir taginir. Onun kamgisi
bu felaketi yenemez. Bu defa Alag Han dag olmay1 diisiiniir, boylece kizil felakete
engel olup insanlar1 korumak icin biiylik bir dag olur. Bu dag hala durur, zamanla
insanlar onu daglarin en yliksek dorugu Alhanay ya da Alag Han’in ismiyle

adlandirmaya bagladilar.

D.G.,.Damdinov, Legendi I Predaniya Etniceskoy Buryatii: Toponimika i
Kultorologiya, Ulan-Ude, Izd-vo BGSHA, 2008, s.13-14.

b) Budizm icerikli Efsaneler

Bu alt baslik altina Budizm konulu efsaneleri siraladik. Aslinda 6zellikle
daglarla, dag Kkiiltiiyle ilgili efsanelerde din unsurlarini birbirinden ayirt etmek
zordur. Cilinkii onlarda hem Samanizm hem de Budizm etkileri o kadar karigsmistir ki
zamanla bir bagdastirma olustu. Buna ragmen asagida Budizm’in agir bastigi

efsaneleri veriyoruz.

57. Dayansa Lama

Halk, yoga pratigine hayatini vermis olan “Tamg¢i” tapinaginin lamasini
“Dayansa” olarak adlandirir. Bu lama pratigini daglarda yapar. O, daglardan en ¢ok

Toyon Dagi sever.

Bir giin, lama Toyon dagindayken hirsizlar gelir. Dayansa ise iistiin giicleri

sayesinde bunu anlar ve mantralarin1 okumaya baglar. Neticede, gelen hirsizlar biitiin
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gece evini bulamadan evin civarinda dolasirlar. Sabah olunca Dayansa lama
hirsizlara giiliimseyerek karsilar ve onlara: “Yolunuz zordu, buyurun evime, beraber

cay icelim,”- der.

I.L. Muhanov, Dojd iz Tsvetov: Buryatskie Buddiyskie Pritchi, Ulan-Ude,
NovaPrint, 2011, s.72.

58. L

Bir giin, kuraklar zamaninda insanlar, yagmur duasi i¢in Dayansa lamaya
gelirler. Dayansa lama onlarla birlikte daga ¢ikar ve gereken ayini yapar. Ayinde,
katilanlara ¢abuk eve dénmelerini sdyler. Insanlar evlerine gelir gelmez sidetli bir

yagmur yagar.

I.L. Muhanov, Dojd iz Tsvetov: Buryatskie Buddiyskie Pritchi, Ulan-Ude,
NovaPrint, 2011, s.72.

Yesil Tara — Budistlerin Tanrilar panteonuna giren kadin Tanri’dir. Inanca
gore kisi zor durumlarda Yesil Tara’nin mantrasin1 okursa Tanr1 gelip ona yardim
eder, onu kétiiliikklerden korur. Bu efsanede ise kadinin Yesil Tara’dan mantralar
okuyup yardim istemesiyle dagin sahibi ona zarar veremez. Ciinkii o, dag1 gecen

kadin1 géremeden sadece bir ayagi topal Yesil Tara’y1 goriir.
59. Kadin ve Yesil Tara

Bir Buryath kadin, komsu vadide yasayan akrabalarimi gormek ic¢in yola

c¢ikar. Yolu Toyon Dagi lizerinden gecer.

Aksam olur. Toyon Dag1 halk arasinda korkung bir yer olarak bilinir. Kiminin
at1 burada kaybolmus, kiminin koyunu yem olmustur... Dag1 gecen yolcular elini

kolunu kirmistir. Bu dagin bdyle bir iinii vardir.
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Kadin daga saglam c¢ikar, fakat tam dorugunda iken korkmaya baslar.
Korkmamak i¢in i¢inden Yesil Tara’nin mantrasint okur. O, bu mantray1 dedesinden

uzun zaman 6nce duydugu i¢in bir hatayla okur.

Boylece kadin dagdan sapasaglam iner ve o dagdan vadiye gectigi zaman

komsu dagin sahibi Toyon Dagi’nin sahibine sorar:

- Az Once gegen kadina sen ne yaptin?
- Hangi kadin? Buradan sadece bir ayagi topal olan Yesil Tara gegti, - diye

Toyon Dagi’nin sahibi cevap verir.

I.L. Muhanov, Dojd iz Tsvetov: Buryatskie Buddiyskie Pritchi, Ulan-Ude,
NovaPrint, 2011, s.74.

“Dagin Sahibi” efsanesinde, gizemli olaylar anlatilir. Pirangalay lama
kaybolan kadin1 Celsana Dagi’nin sahibinden yardim isteyerek bulur. Bu efsanede

Budizm ve Samanizm bir aradadir.
60. Dag Sahibi

1964 yilinda Kijinga koyl civarinda kocasiyla birlikte koyunlarini giiden
kadin kaybolur. Onu her yerde arar fakat bulamazlar. Boyle olunca insanlar kdyiin

ithtiyar1 Pirangalay lamaya basvurmaya karar verirler.

Pirangalay’1 kadinin yasadigi eve ¢agirirlar ve lama bu gibi olaylarda yapmasi

gereken dualari okur. Sonra Pirangalay evin yanindaki ¢alilara yaklasip sunu soyler:

- Az sonra kadin bu ¢alilardan ¢ikacak. Siz onu mutlaka yakalaym yoksa

onu daha gérmeyeceksiniz.

Cok gegmeden kaybolan kadin gergekten calilardan ¢ikar ve etrafta toplanan
insanlara tuhaf bir bakis atip kogsmaya baslar.

Kadin1 yakalayip zorla evine getirirler.
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Birka¢ gilin daha kadin boyle tuhaf davranir. Sonra kendine gelince sunu

anlatir;

- Ben tanimadigim bir kadina rastladim. O kadin kendisinin bizim civardaki
bir dagin sahibi oldugunu soyledi. Bu atli kadin beni onunla beraber
gezmeye ¢agirdi ve biz gittik.

Kadmin giizel ve uzun saglar1 vardi, yolda sarkilar sdyliiyordu. Onun

sarkilartyla i¢imde neseli ve rahat oluyordu.

Acikinca yolda bilmedigim bir meyve bulup yiyorduk. Meyvenin rengi

kimizi-turuncu gibiydi, onu yiyip doyuyordum.

Tarlada bir tinaz yaninda dinlendigimiz zaman tinaz1 almaya gelen insanlar

beni goérmesinler diye dag sahibi elimden tuttu ve bdylece goriinmez oldum.

Kadinla Baykal goliiniin yaninda olan biiytik bir toplantiya gittik. Orada uzun
bir pipo igtik.

Eski bir mezar gecerken her yerde evleri ve evler arasinda dolasan insanlari

gordiim. Insanlar bir seyler konusuyor, yakinlarinda bir képek havliyordu.

Bir hastanenin yanindayken bizi, anne babasiyla birlikte gezen bes yasinda bir
kiz gordiim. Kiz benim yanima gelmek istedi fakat dag sahibi beni oradan aldi ve

ormana dogru gotiirdii.

Bundan sonra kadinin sigara ve kibrite ihtiyact oldu ve biz Celsana Dagi’na
dogru gittik. Bu dagin sahibi aksakall1 ihtiyar dag eteginde bizi karsiladi ve kadina

kizgin bir tavirla:
- Sen neredeydin? Bu kadini her yerde ariyorlar... Onu hemen evine gotiir!

Boylece kadin beni evime istemeyerek getirdi ve atindan itti. Ben diistiim ve

kendime geldigimde yanimda bir¢ok insan vardi...

Iste boyle bir hikaye. ..
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LL. Muhanov, Dojd iz Tsvetov: Buryatskie Buddiyskie Pritchi, Ulan-Ude,
NovaPrint, 2011, s.119.

61. Efsane

Amithasa kasabasinda obo toreni (yer sahibi sayma bayrami) diizenlemek i¢in
bir dag se¢imi yapilirken birden tanimadik bir insan gelir ve oradaki biitiin soylarin
ihtiyarlarin ti¢ defa gezer. Sonra o, kuzeye dogru gider ve o uzaklastikca onun boyu
da uzadik¢a uzar. Bir daga yaklasinca boyu o dagin yiiksekligi ile bir olur ve o
herkesin 6niinde dag ile bir olur. Boylece ihtiyarlar, obo téreni icin bu giizel Ulirte

adli dag1 secerler.

[.LL. Muhanov, Dojd iz Tsvetov: Buryatskie Buddiyskie Pritchi, Ulan-Ude,
NovaPrint, 2011, s.146.

62. Yer Sahibine ikram

Bir siiriicii, daga ¢iktiginda her zaman yol kenarina birkag tane bugday atarak
dagin sahibini ikram ederdi. Zamanla bu siiriicii yaptiginin dogru olup olmadigindan
stiphelenir ve bunu bir giin Sodnom lamay1 arabayla birakirken ona dogru olup

olmadigini sorar. Lama ona soyle cevap verir:

- Eger sen bir defa yer sahibine ikramda bulunduysan bunu tekrar ve tekrar yapman
gerekir. Aksi halde yerin sahibi sana kizar ve zarar verebilir. Eger sen ikramda

bulunmadiysan o seni tanimaz ve zarar vermez.

[.L. Muhanov, Dojd iz Tsvetov: Buryatskie Buddiyskie Pritchi, Ulan-Ude,
NovaPrint, 2011, s.214.

331



Asagida verilen efsanede kimin daha gii¢lii oldugu anlatilir: saman mi1 ya da
lama m1? Efsaneye gore yarismadan lama birinci ¢ikar ve saman “bana da bir doruk

ver” dediginde lama, ona derin bir bogazdaki tepeyi gosterir.

63. iki Doruk

Tibet’te en gli¢lii sayilan bir saman, iinlii bir lama olan Milarepa’nin m1 yoksa
kendisinin daha gii¢lii oldugunu Ogrenmek ister. Bir glin saman, Milarepa’ya,

yarismayi teklif eder.

Saman ve Milarepa, Kaylas ad1 tasiyan bir dag1 seger ve onun doruguna ilk
cikacak olanin daha gii¢lii olacag: bir s6zlesme yaparlar. Boylece ikisi daga ¢ikmak

i¢cin hazirlanmaya baglarlar.

Saman {i¢ giin boyunca koruyucu ruhlardan yardim ister. Sonra davuluna

binip dag doruguna dogru yavas yavas yiikselemeye baglar.

Saman yiikselirken Milarepa’ya ise i¢ine cin girmis bir genci getirirler. Lama

gence yardim etmek icin cini kovmak zorunda kalir.

Saman, davulunun giclerini kullanarak tirmanmaya devam eder. Fakat
davulunun giicleri ancak dagin ortasina kadar yeter. Saman, davulunu taglarin arasina

saklayip yiiriiyerek tirmanmaya baglar.

Milarepa o ¢ocuga yardim ettikten sonra yiikselise hazirlanmaya baglar fakat

bu defa nehirde bogulan bir kiz1 getirirler ve Milarepa kiz1 kurtarmaya ¢alisir.

Saman, zorla ter toz i¢inde dag doruguna ulastiginda Milarepa’nin ondan
once geldigini goriir. Biiyilk yoga ustasi lotus pozunda oturup giiliimser. Onun

viicudundan giizel bir 151k etrafa sagilir. Bunu goren saman Milarepa’ya soyle der:

- Zafer senin oldu, diinyanin en yiiksek dorugu siiphesiz sana aittir. Fakat
Tibet’in {inlii bir saman olan bana da bir doruk ver. Benim dorugum biraz

daha alcak bir doruk olsun...
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Milarepa ise ellerine kar alip ondan bir kar topu yaparak asagiya atar. O

yuvarlak kar topu asagtya derin bir bogaza diiserek karli bir tepe olusturur...
- Iste bu senin dorugun, - diye cevap verir Milarepa.

[.L. Muhanov, Dojd iz Tsvetov: Buryatskie Buddiyskie Pritchi, Ulan-Ude,
NovaPrint, 2011, s.243-244.

Sonraki efsanede Budizm felsefesinde yer alan bosluk bilimi anlatilir. Orada
biitlin olgularin aslinda bosluk oldugu soylenir. Baska bir deyisle, formlar
(algiladigimiz dis diinya) aslinda gergcek degildir. Buda’ya gore aslinda ‘“gercek
zihin” beyinde yahut viicudun iginde olusmaz. Beyinde olusturdugumuz diistinceler
“gercek saf zihin” degildir, dig diinyaya bagh yorumlardan, deneyimlerden ve

» o . 155
egodan “ben” diisiincesinden olusur.

64. Seytam1 Yenen

Goman tapinaginda okuyan bir 6grenci daha ¢ok Budizm’in bosluk bilimiyle
ilgilenir. Bu 6grenci birka¢ defa bosluk bilimini iyice 6grenmek icin ayni sinifi

birkac defa tekrarlar.

Bir zaman sonra bu 6grencinin okulu biter ve o lama olarak vatanina donmek

icin yola ¢ikar.

Aksam tizeri lama bir dagin yaninda bulunan kii¢iik bir kdye gider. Yerli halk
ona nereye gittigini sorar. Lama kuzeye gittigini sdyler. Halk, ona gece koyde
kalmasini, yoluna sabahtan devam etmesini sdyler. Ona eger simdi yola ¢ikarsa gece

dag gecidinde olacagini sdylerler.

- Dag gecidinde bir¢ok insani Oldiiren bir seytan yasiyor. Oraya gece
cikmak ¢ok tehlikeli, herkes giindiiz gegmeye ¢alistyor, - der yerli halk.

133 Vikipedi’den almmustir.
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Fakat okulunu yeni bitiren ve kendi giiciine glivenen lamay1 bu durdurmaz.

“Bir ruhtan korkmak m1 var! Hayir!” — der ve yolunu devam eder.

Dagin doruguna varinca terk edilmis bir ev goriir. O eve girip ates yaktiginda

bliyiik bir riizgar ortaya ¢ikar. Bu riizgar o donemin asker elbiseli bir adama doner.

- Sen benim bos oldugumu sanarak benimle bulusmak mi istedin? — diye
sorar seytan, — Seni canli canli yedigim zaman benim bos olmadigimi
goreceksin. Sen bilgilere giiveniyorsun, fakat senin bilgilerin hicbir
seydir.

- Ben senin yok oldugunu sana ispatlayacagim, - der ve lama yerden eline
taglar alir.

- Elimde kag tane tas var?

- Yedi.

Dogru cevabi duyunca lama, o taslar1 birakip tekrar yeni taslar alir. Ama bu

defa eline kag tane aldigin1 saymadan:

- Simdi elimde kag tane tag var? — diye sorar.

Bu defa seytan cevap veremez. O korkung bir ¢iglik ¢ikararak havada duman
gibi kaybolur.

Aciklama: Ilkin seytan lamanin diisiincelerini okuyarak dogru cevap verir. Sonra lama eline kag tane

tag aldigini saymadiginda seytan buna cevap veremez.

O seytan, insan korkularinin yansimasiydi. Eger lama ondan korksaydi 6ldiriliirdii.

[.LL. Muhanov, Dojd iz Tsvetov: Buryatskie Buddiyskie Pritchi, Ulan-Ude,
NovaPrint, 2011, s.375-376.

“Han Dag1” efsanesinde ise dag ayini diizenleme toreninde yer alan sira disi
olaylar anlatilir. Budizm’de reenkarnasyon veya ruh gogii anlayis1 vardir. Asagidaki

efsanede dag sahibine saygi duyma ayini ile yeniden dogma olay1 anlatilir.
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65. Han Dag: 3

Deede-Tori kdyiinde bir tane oboo’nun ayine hazirlandig1 esnada oraya Sayan
Daglari’ndan yash bir lama yiiriiyerek gelir. Doksan yasinda olan adam oboo ayini
kutsal kitaplarin1 okuyarak gegirir. O okuyup bitirince aniden ortaya biiyiik bir riizgar
cikar. Baktiklarinda lama: “Buraya gelsene!” diye sdyleyerek kavanoza bir sey

koyup kapatmis gibi olur.

Lama, dag sahibini ayni zamanda riizgarin da sahibi oldugu icin onu
kavanoza kapatir. Sonra dort tane giiclii ve giiresci genci yanina alip kalanlara: “Siz

¢abuk eve doniin”, der.

At insanlar atsizlar yanlarma alip cabuk eve donerler. Sonra biiyiik bir
firtina baglar ve agaglar kokleri ile birlikte topraktan ayrilir. Dagda kalan o dort kisi

ise agaca tasa tutunarak hayatta kalir.

Olaydan sonra uzun yillar sonra bir gen¢ lama gelip dag ayini tekrar yapmaya
kalkisir. Yerli halkin bu oboo’nun ayinini sadece bir yash lama yapmistir, ondan
sonra hi¢ kimse yapmadi demesiyle o geng: “Oboo ayini yapan benim”- diye cevap

verir.

O yasl lama sonraki hayatta baska bir insan olup dogarak tekrar ayin

yapmaya gelmistir. ..

Sandje-Siiren, Hatan Eji Zedemni, 5 c., Ulan-Ude, izd-vo BSHA, 2007, 5.270-271.

E. Dag Sahibiyle Ilgili Efsaneler

Bu gruba daglarin sahiplerini anlatan efsaneleri topladik. Efsaneleri
yerlestirirken biz daha ¢ok dag sahibinin goriiniisiine, karakter ya da onun dag sahibi

olmadan Onceki hayatiyla ilgili 6zelliklerini anlatan efsanelere 6nem verdik.

66. Bunhan T66bii ya da Uheriin Té6bii*

Oboo, “Burgaltayn Adag” yerinden kuzey-batiya 5 km. uzaklhiginda yiiksek
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bir dag dorugunda bulunur. Onun diger adi Bunhan’dir. Bu oboo kdy oboolar
arasinda en Onemlisi ve en biiyiigiidiir. Son zamanlarda lamalar ayin yapmaya
bagladilar. Fakat onun yaninda saman ayini de devam eder. Tibet’ten gelen yiiksek
seviyede olan bir lama oboo’ya Barsam-Bambaraa adi verip onun ayin kurallarini

hazirlamistir.

Oboo’nun nasil kutsal oldugunu anlatan hikdye soOyledir: ‘“Burgaltay
koyiiniin Stiher soyundan gelen Magsam’in karis1 Haara soyundan gelen saman
kizidir. Bir giin isini bitirip eve donerken evdekilere soyle haber gonderir: “Ben eve
dondiigimde Uher Dagi’nin yaninda beni, bana siyah koyun basi ikram ederek
karsilayin”. Fakat evdekiler bunu yapmaz ve kadin donerken tam sdyledigi yerde
onun boz att onu diisiiriir. Kadin burada 6liir ve bu dagin sahibi olarak kalir. Uzun
zaman i¢inde onun semeri ve saman aleti uzun bir melez agacinin dalinda asili

goriiliir. Bu kadinin 6liim tarihi ya 18.yiizyilin sonu ya da 19. ylizyilin basidir.
Bu oboo’da her yil yazin ortasinda ayin yapilir.

(Togmitova)

67. Hayrhan Taabay*

Bu olay c¢ok onceki zamanlarda olmus. Onun efsanesi atalarimiz tarafindan
kusaktan kusaga anlatilir. O kadar eskidedir ki, biiylik Hayrhan-Taabay Dagi’nin
kiictik bir tepe oldugu, Zede nehrinin kiigiik bir dere oldugu zamandir. O zamanlarda
yerli halk boyle biiylik bir arazide avcilik yaparak yasar. Avcilarin avi her zaman
bereketli olur, cilinkii Hayrhan-Taabay herkese bereket verir. Yerli halk Harhan’a
sayg1 gosterdigi i¢in o da halka iyi bakar. Her gilin avcilar ¢ok yiiksek daga tirmanip
Hayrhan’dan ailelerine iyilik, saglik, bereket isterler. Tapma téreninden sonra kiigiik
bir bayram yapilir: yemek pisirilir, at yarismasi, gilires diizenlenir, ok¢uluk yapilirdi.
Biitlin bunlar ¢ok yiiksekte, dagda olur. Uzun zamandir Hayrhan’nin sahibi uyur. En
son 1941 yilindaki savag zamaninda ondan yardim isterler. Ve sonra ancak 2002
yilinda tekrar gelenegi baslatirlar. Hemen hemen biitiin giin Hayrhan-Taabay’y1

gormek i¢in yiiksek daglara tirmanirlar. Hayhan Taabay Dagimin sahibi askerlik
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yapmis, car idaresini temsil etmis, 18.ylizyillarda sinir ¢izilmesinde katilmis bir

kisidir.

Derler ki, ayin yapan insanlar arasinda bir lama ve bir kadin vardir. Is
bittikten sonra onlar inmeye baslarken birden orman genisleyerek agaclar goriinmez
olur, genis bir yola dontisiir. Yer rengarenk olup yolda ¢ok giizel bir at arabasi ortaya
cikar. Arabada asker bir adam, asil soylu biri oturur. Aksacli bagaturun elinde
giimiisten yapilmis agir tutamli kamg1 ve pipo vardir. Herkes sasa kalir. Orada duran
lama bunun ¢ok 1yi bir simge oldugunu, Hayrhan —Taabay’1in kendisi gelip insanlara
kendini gostermesinin onlara yardim edeceginin isareti oldugunu anlatir. Eskiden her
yil erkekler saygi toreni yaparlardi. Fakat zamanla daglara gitmek zor olmaya baslar,
iyi atlar olmadig1 icin de toren yeri daha yakin bir yer yapilir. Bundan dolay
Mihaylovka koylinde Hayrhan Taabay Daginin iki tane tapma yeri vardir: eski ve

yeni.

(Tsirenov)

68. Habarjaanay Oboo*

Bizim Dalahay koylimiiz bolgenin en uzak yerinde bulunur. Daglik bir
yerdedir. Her vadi i¢inde kutsal daglar, oboolar vardir. Habarjaanay oboo, kdyiin
arka tarafindadir ve otlarin sahibidir. Her ilkbahar kutsanir. Oboo’nun adi Seren-
Dulma’dir. Lama tarafindan ayin yapilir. Daga sadece erkekler cikarlar. Ayrica

kdyiimiizde Sagaan Taabay, Han Uula, Dabaatin Uula diye kutsal daglar vardir.

(Dampilova)

69. Dabaata’nin Oboosu*

Cigeklerin agildig1 ve yapraklarin yeserdigi zamanlarda ayin yapilir.
Oboo’nun sahibi kotii bir sey olmadan Once ses ¢ikararak haberini verir, fakat bu sesi

herkes duymaz, farkli insanlar duyar.
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(Dampilova)

70. Sagaan Taabay Oboosu*
Bilgir yerinde bulunur. Bu oboo ormanlarin sahibidir, avcilarin

koruyucusudur.

(Dampilova)

Asagida verilen efsanenin elimizde iki tane ¢esitlemesi bulunur. Buraya alan
aragtirmamizda derledigimiz efsaneyi koyduk. Efsanede daha ¢ok dag sahibinden sz

edilir. Ikinci gesitlemesi “Ask Efsaneleri” baslig1 altindadir.

71. Underey To6bii*

Bayangol yerinden doguya 3 km. uzaklikta bulunur. Bu dag: biitiin kdy halki
kutsar. Underey toobii ya da Tebhen Toobii ¢ok akilli, mucizeleri olan kadidir.
Efsaneye gore o soyle der: “Zor zamanlarda herkese bakacagim, herkesi

koruyacagim”. Bu dag ayinini hem lama, hem saman yapar.

(Dampilova)

72. Heltegey*

Sahir kdyiiniin batisinda Heltegey adli oboo bulunur. Oboo’nun 6n tarafindan
Zede nehri akar. Koy halki yazin ilk ayinda beyaz yemekle ayin yapar. Oboo’nun
sahipleri Heltegey’nin Taabay To66bii yani Dede ve Nine’dir. Onlar beyaz atla
dolasir, koy insanlarmi gittikleri her yerde korur, Esege Malaan Tengriyle birlikte

insanlara bolluk, iyilikler verirler.

(Dampilova)
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73. U¢ Kiz Kardes*

Cok eski zamanlarda Sanaga vadisinde li¢ saman kiz kardes burada yasar.
Simdi Sanaga’da Hestin, Utaata’da Tudhaltin, Dalahay’da Hustin T66bii daglarina
cok biiylik saygiyla tapilir, ayinler yapilir. Onlar arasinda orta kardes en iinli
olanidir. Efsaneye gore o, Lebeentey bagaturun annesidir. Lebeentey’nin Tiinhen’de

oldiirtildiigl ac1 haberini alinca kendisi yasamak istemez ve kendini intihar eder...

(Ring¢inov)

74. Bagatur Han*

Sanaga koyii 5 kutsal dagin arasinda bulunur. Sekil olarak yuvarlak bir ¢anak
icindeymis gibidir. Kdyiin adi ¢anak kelimesinden gelir. Efsaneye gore Cengiz Han
bu yerde ordusuyla gegerken ¢anagini unutur. Onun i¢in kdyilin ad1 Buryatga Sanaga
olmustur. Koy daglar1 Bagatur Han Dagindan baslar. Bu dag kdyiin gliney-batisinda
bulunur, 9 vadiyi kapatarak tam merkezinde Sanaga koyiiniin vadisini genisletir.
Bagatur Han Dagi’na bagka daglardan ayrica bir usulle tapilir: 4 yasindaki inek ve
balik kurban edilir. Neden diye sorarsak efsaneye gore Bagatur Han’1n sahibi Rus bir
adamdir. O, 17.ylizyilda buralara gelir. Mogolistan ve Cin arasinda sinir ¢izildiginde
Rus kazaklar (askerler) sinir1 korumak icin buralara gelir. O zamanda herhangi bir
felaketten dolay:1 askerin biri burada Oliir ve bu dagin sahibi olarak kalir. Ayin
yapmak i¢in daga hem erkekler, hem de kadinlar giderler. Fakat z66hey’i (geleneksel
bir yemek) ancak erkekler pisirebilirler. Simdi ayin lamalar tarafindan yapilsa bile
samanlar da ayin yapmaya devam eder. Simdi Moshooshoton soyundan gelen biri

saman usuliiyle ayin yapiyor.

Bagatur Han kendisi asker oldugu i¢in kdydeki genglere bakar, gencler
askerlige giderken oradan toprak alip giderler. Derler ki, dagin sahibi ses cikaran,

boz at1 tizerinde kilicini elinde tutan biridir.

Ayinden sonra {i¢ erkek oyunu diizenlenir.
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90 yasindaki Daseeva Dari nine soyle anlatmisti: ayin devam ederken bir
kadin kizartilan etten mi ya da ikram edilecek yemeklerinden mi azicik tadina

bakmis ve sonradan kor olmus. Bu olay gelecek kusaklara 6rnek olur.

(Tarbaev)

75. Baruun Uula*

Koylin batisinda Baruun Uula bulunur. Bu dagimizin adi Han Hurmasta’dir.
Derler ki, sahibi ¢ok gii¢lii Tiideb Balbar adli birisidir. O, dort bagaturlarla korunur.

Ayine kadinlar katilamazlar.

(Tarbaev)

76. Gelen-Sembe*

Giinesin dogdugu tarafta Gelen-Sembe Dagi bulunur. Baska daglardan kiiciik
olmasina ragmen ¢ok giinesli, gilizel bir dagdir. Yerli halk bu daga datsan arkasindaki
dag der. Budist dininin yayilmasiyla bu Miingen Dobuun yerinde datsan kurulur.
Datsan’in ad1 Dasa-Piinsegling’dir. Onun agilmasiyla birlikte Gelen-Sembe Daginin

eteginde birkag tane suburga kurulmustur.

156

Derler ki, datsan bayramlarinda tsam ~” dans1 olurken dag sahipleri tanrilarla

birlikte dans ederler. Bagatur Han ve Han Hurmasta dort tane bekgiyle beraber

kili¢larini ¢ikararak dans ederler. Diger daglarin sahipleri ise sakinlerdir.

(Tarbaev)

77. Behetey Uula ve Suluun Tolgoy*

Ayrica Sanaga koOyiinde Behetey Uula, Suluun Tolgoy ve soy oboo’lar
bulunur. Behetey dag1 ¢ok yiiksek bir dag degil, ortas1 kemerle (kusakla) baglanmis

156 Budist dini dans
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gibi kiiciik taglarla cevrilidir. Behetey Dagi’nin bagka ismi Bayan-Ziirhen’dir. Dagin
sahibi sag omzunda sedir agaci tutmus gibi gorlinlir. Bu saman anlamli oldugunu

gosterir. Koy arkasinda bir dag daha vardir, ad1 Suluun Tolgoy, sahibi Gubilhaa’dir.

(Tarbaev)

“Hiitihen Bumbay” efsanesinde bir kizin nasil bir dag sahibi oldugu anlatilir.

78. Hiiithen Bumbay*

Hiiihen Bumbay adli kiz ailenin tek c¢ocugudur. Kiz, biiyiiylince
Mogolistan’dan gelen biriyle evlendirilmek istenir. Fakat kiz misafirler evdeyken
disar1 ¢ikip intihar eder. Evlenmek istemez. Baska efsanelere gore ise onu koylinden
zengin biriyle evlendireceklermis. Kizin anne babasi saman soyundan gelen
insanlardir. Babasinin adi Baanti’dir, Baanti’nin kizidir. Kizin ruhu da dag sahibi

olarak kalir.

(Norboev)

79. Bayan Ulaan Dagi — Bizim Taptigimiz Dag’dir.

Cok eski zamanlarda uzaktan bir akrabamiz “Biz Bayan Ulaan Dagi’na ¢ikip
ayin yapariz” demistir. Fakat sonraki yil daga tapma zamani geldiginde “Bu yil

koyunlarimizin hepsi yavruladi, ikram i¢in verecek koyunumuz yok™ demistir.

Fakat bundan ¢ok zaman ge¢cmeden bu adamin koyunlarimi kurt kapar. Fal
baktirdiklarinda:“Sakalini omuz istiinden arkaya birakan bir dag sahibi alacagini

ald1” - demislerdir.

Bayan Ulaan Dagi’'nin 6n tarafi agacsiz, sadece arka tarafi agachdir.

Baktiginda gercekten de sakalini arkaya birakmig bir adam gibi goriiniir.

Sandje-Siiren, Hatan Eji Zedemni, 3 c., Ulan-Ude, Izd-vo BGSHA, 2007, 5.260.
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80. Bayan-Hangay

Bizim Bayan Hangay Dagimizin ayini ti¢ yil i¢inde arka arkaya hekim saman
kadin Valentina Batuevna Baltahinova yapmistir. Ayin yapma sebebimiz kocamin

cok hastalanmasidir.

Ik y1l Valentina Batuevna’y1 davete ¢agirdigimizda: “Dagmizin sahibi uzun
boylu, yakisikli, kara sakalli, samur sapkasinin kuyrugunu arkaya cevirip giymis,

ipek elbiseli adamdir”- diye sdylemistir.

O, babaniza oturacak hazirlayin dediginde ¢ocuklar oturacagi Miinhe-Tsiren
abimize diislinlip ince ince yaprakli agaglar1 kesip onlardan hazirladilar. Biri gelip
“Miinhe-Tsiren abimize bu oturacak olur” dediginde “Bu oturacak Miinhe-Tsiren’e
degil ki, bu Bayan Hangay’nin sahibine olacak™ dedi giilerek. Bunu duyunca hepimiz

sasa kaldik.

Sonra ayin olurken kadinin o oturacaga dag sahibini ¢agirip davet ettigini

gordiik.

Sandje-Siiren, Hatan Eji Zedemnay, 2 c., Ulan-Ude, Nonparel, 2005, s.47.

81. Han-Hongor Dag

Han-Hongor Dag1 Hayagta’daki daglarimizdandir. Onun 6niinde Bunhan adli
dag bulunur. iki dag arka arkaya dururlar. Bunhan Dagina Banzaraktsatan

soyundakiler ayin yaparlar. Tarbaev soyundan insanlar Altan Dagina taparlar.

Eskiden Han-Hongor Dagi’na insanlar, Mantarli dag derlerdi. Fakat dag

sahibi bu ad1 sevmedigi i¢in lamalar daga Han-Hongor adini verdiler.

Han-Hongor Dag1 iizerinde sik sik beyaz gokkusagi olusur. Bu gokkusagi

oldugu zamanda insanlar dag sahibi yiiriiyor derler.

Sandje-Siiren, Hatan Eji Zedemnay, 4 c., Ulan-Ude, izd-vo BGSHA, 2007, s.20.
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82. Ulaanay Dag

Kuzeyden, Unilge yerinden bir saman Ulaanay Dagi’nin iizerinden ge¢mek
icin dagin yanina gelir. Fakat dagin sahibi o samanin iizerinden ge¢mesini istemedigi
i¢in yaninda bulunan gol kenarinda kirmizi bir buzaga doniisiip golden su igiyordu.

Saman yaklastiginda buzak onu o kadar vurdu ki, denize kadar vurdu.

V.S.Gungarov, Mifiiiid Ba Domoguud, Ulan-Ude, Belig, 2001, s. 135.

83. Dagin Sahibiyle Goriismesi

Bizim buralarda Tsirempilov Dorjo adli biri vardi. Bir giin o Under Dagi’na
avcilik yapmaya gider. Orada otururken birden kiiciik bir esinti olur. Kizil ata binmis

biri yanina gelip selamlasir ve:

- Marmut’a m1 avliyorsun?- diye sorar.

- Evet, ava ciktim,- diye cevap verdikten sonra ona baktiginda on un iist
dudaksiz oldugunu goriir. Dorjo, bu dagin sahibinin st dudaginin
olmadigini baskalardan duymustur. Onu hatirlayip Under Baabay bana

kizmis olabilir diye diisiliniip otururken:
- Tamam, sen devam et,- der dudaksiz adam.
Tekrar kiigiik bir esinti olur ve dudaksiz adam kaybolur.

Sandje-Siiren, Hatan Eji Zedemnay, 4 c., Ulan-Ude, izd-vo BGSHA, 2007, s.
306.

84. Hamar-Dabaan

Djida Buryatlilar ve Sartullar, Hamar Daban daglarinin doruklarindan biri
olan Burin Han Dagi’na taparlar. 1600 metre yiiksekligindeki bu daga harika bir gol
ve 12 tane kiigiik oboo saklanmistir. Efsaneye gore bu dagin “sahibi” kahverengi

elbiseleri giymis, basina Buryat sapkasi takmis, agik renkli ata binmis bir adamdir.

http://www.newbur.ru/news/documents/1781
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85. Bayan-Tugud

Ivolga Buryatlilarinin tapma yeri - Bayan Tugud Dagi herkes tarafindan
bilinir. Dagin sahibinin; koyu mavi elbiseli, siyah ata binmis bir kadin oldugunu

sOylerler.

http://www.newbur.ru/news/documents/1781

86. Bain-Hada

Cok giizel bir dag olan Bain Hada, Asya’nin en biiyiik daglarindan biri ve
Tugna vadisinin ziynetidir. Narsatuy koyiine 3 km. uzaklikta bulunur. Bu dag
hakkinda bolca efsane bulunur. Bu efsanelerin birine gore bu dagin sahibi Bain
Han’dir. O, simsiyah elbiseli bir adamdir; kara yagiz ata binip daglar1 geger, dag
yaninda yasayan insanlari ve hayvanlar1 korur. Bundan dolayr Bain Han yaninda
stiriler ¢ok, sifali sular boldur. Oradaki insanlar ise iyi kalpli, misafirperverdir ve

onlar baris icinde yasar, Bain-Han’a taparlar.

http://www.eolloe.ru/specpredlojeniya/vesna/ekskursionniie-marshrut-taieni-

tugnuieskoie-dolini-po-sledam-

chingisxana.html?ml=5&mlt=system&tmpl=component

87. Sagan Ubugun

Inanca gore Burin Han doruguna her yil, Buryatlilar tarafindan biiyiik saygi
duyulan bu yerlerin sahibi Sagan Ubugun gelir. Gelip gozlerini eliyle giinesten
koruyarak etrafa bakar, Buryat siiriilerine ve otlaklarina... Nereye bakarsa oraya
lituf, himmet ve saadet gonderir, topraga ve siiriilere bolluk verir. Biiyliklerin

dediklerine gore bazi yaslilar onu gérmiislerdir.

http://ru.wikipedia.org/wiki/%D0%91%D1%83%D1%80%D0%B8%D0%BD-
%D0%A5%D0%B0%D0%BD
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88. Under Baabay 2

“Under Baabay” Buryatca “yiiksek, ¢ok saygili” anlamma gelir. Eskiden
yerli halk bu dagi “Ehe Dabaan Gegitil” diye adlandirirlardi. Kiigiik Gegit ise
Haratsay koyii yakinlarinda bulunur. Bagka bir ¢esitl geng bir kazak, bes kardesi ve
hamile bir kadinla birlikte deveye binip Mogol takibinden kagarlar Biiyiik daga
geldiklerinde kardesinin karisinin dogum sancilar1 baglar. Bu yilizden kayalarda
gizlenmek zorunda kalirlar. Mogollar gecerken deve ses ¢ikarir. Bu ses ile herkesi
bulup oldiiriirler. Bir kazaklardan birinin ruhu dagin sahibi olarak kalir. O, develerin
dag tlizerinden ge¢mesini yasaklar, bundan dolay: buralarda develer yasayamazlar.
Ayrica kadinlarin da dag lizerinden gegmesini yasaklar ve onlar “Kadin Gegit’inden”
gecer. Halk, Under Baabay sahibinin uzun boylu, saglar1 agik, kazak elbiseli, ii¢
siyah at1 olan Rus asilli bir adam oldugunu sdylerler. Mogol karis1 ise onun yaninda
olur. Ancak 2.Diinya Savasindan sonra halk, biiyiik bir lamay1 getirip Budist kitaplar1
okutup dag lizerinden hem erkek ve hem de kadinlarin engelsiz ge¢mesini saglar.
Under Baabay askerleri korur. Gengler askere gitmeden &nce Under Baabay
Dagi’ndan tas alip giderler. Her yil yazin ilk ayinda halk, toplanip tapma ayini yapar

ve sonra “Erkeklerin U¢ Oyunu” diizenlenir.

L.Ts.Malzurova, Legend1 i Predaniya Hongoodorov, Ulan-Ude, Izd-vo BGU,
2006, s.23.

Bu efsanede inek ve buzagi oOrnegiyle dagin sahibinin yardim sever,

merhametli oldugu gosterilir. Dag sahibi yilana ok vurarak onlar1 6liimden kurtarir.

89. Uher Culuun*"’

Oyor kdyiiniin 6n tarafinda Uher Culuun adli biiyiik bir kaya vardir. Zede
nehrinin ortasinda ise bagka bir kaya durur. Bu kaya uzak mesafeden de goriiniir.
Ona, Uher kayanin buzag derler. Iste bu kayalarla ilgili su efsaneler vardir. Bir inek
buzagiyla otlanirken kocaman bir yilan ¢ikip buzagi yemek i¢in inegi uzaklastirmaya

calisir. Oralarda bulunan biiyiik bir dagin sahibi Burin Han, olanlar1 goriip inegi ve

7 Uher Culuun — Tiirkge inek kayasi’dir.
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buzag1 kurtarmak icin yilana okla vurur. Boylece Burin Han onlar1 kurtarir. Fakat
inek ve buzag ise tas kesilirler. 1975 yilinda ¢okca yagmur yagar. Zede nehri
coskunca aktiginda tas1 akintiya kapilip gitmek ister. Insanlar o zaman Inek

kayasinin bogiirdiigiinii anlatirlar. Ama buzagi kayasi suya kapilmaz, halen de durur.

(Tunjinova)

Efsanede ¢aresiz durumda kalan Erdeni-Haybzan Galsiev memleketindeki
kutsal daga tapar ve dagin sahibi onu Oliimden kurtarir. Efsanede Budizm ve
Samanizm unsurlari mevcuttur. Erdeni-Haybzan lama olmak icin Tibet’e okumaya
gider. Orada onu haksiz yerde suglayip ona idam cezasi verirler. Hoca’dan yardim
istediginde, Hocas1 memleketteki gilizel bir Tanri’dan yardim istemesi gerektigini

sOyler. Boylece Erdeni-Haybzan kurtulur.

90. Dorombo Lama Erdeni-Haybzan Galsiev

Erdeni-Haybzan Galsiev gencken okumak icin Tibet’e gider. Orada, kutsal

kitaplar1 ¢ok giizel ve ¢ok gii¢lii bir sesle okudugu i¢in yarigmalarda hep birinci olur.

O okudugu zaman tabaklardaki sular calkanir, yan tapinaktaki agir Budda
heykelleri diiser. Okurken kendisi bile basmin ikiye boliineceginden korkar. Bu
yizden okurken basina bakirtan yapilmis yuvarlak bir sey takar. Bir defasinda
Erdeni-Haybzun bin lamadan fazla lamanin oldugu bir yarismada birinci olur. Diger
lamalar onu kiskanmaya baglar. Onun kétii ruhlarla birlikte olduguna iddia edip, ona

idam cezas1 verilmesini isterler.

Yarim yildan fazla Erdeni-Haybzun hapiste kalir, oradan nasil kurtulacagini
diisiiniir. Bir care bulamadigi i¢in kendine en yakin olan insandan, hocasindan

yardim isteyerek ondan sdyle bir cevap alir:

- Senin memleketinde, Buryat’ta, ¢cok giizel bir tanr1 yasiyor. Ancak bu

tanr1 seni kurtarabilir. Cabuk ondan yardim iste!

346



Kijinga adli bir kdyde dogan Erdeni-Haybzun hangi tanr1 olabilir diye uzun
bir zaman disilintir. Sonra da Celsana Dagi’nin sahibiden Ak Dede’den yardim

istemeye baslar.

Idam giinii gelir, Erdeni-Haybzun kendi kaderine boyun eger. Icinden; eger
baska bir hayatta insan olarak dogarsam kotii insanlara karst ¢ok dikkatli olacagim

diye diisiiniir.

Sabah erkenden onu idam yerine getirirler, hakim hiikmii okur ve cellat
ellerine kilict alir. iki tane bekgi Erdeni-Haybzun’u alip celladin yanima getirirler. O
anda nereden datsan damlar1 iizerinde beyaz ata binen, sar1 tilki derisinden yapilmisg
sapka takan, geyik derisinden elbiseler giyen, sekiz oklu yay elinde tutan biiyiik bir
insan hayaleti goriiniir. Onun oklarinin ucundan ates ¢ikar. Bekgiler, cellat ve hakim

sasa kalir. Lamalar ¢ok korkar, Erdeni-Haybzun’a verilen 6liim cezasi kalkar.

Derler ki idam yerindeki tastan dosemede o adamin ayak izleri hala goriiniir.

Efsaneye gore bu Celsana Dagi’nin sahibi Ak Dede’nin at izleridir.

D.G.,.Damdinov, Legendi I Predaniya Etniceskoy Buryatii: Toponimika i
Kultorologiya, Ulan-Ude, Izd-vo BGSHA, 2008, s.112.

Bu efsanede dagin sahibi hakkinda bilgiler bulunmadigi halde dagin

ozelliginden s6z edilir.

91. Oroso Hayrhan*

Unilge’de Oroso Hayrhan Dag1 bulunur. Buraya Hasuurtay soyundan insanlar
gelip ayin yaparlar. Eskiden Mogolistan’dan Mogollar da gelip ayin yaparlardi.
Oroso Hayrhan dagiin dorugunda tabak seklinde bir ¢ukur vardir. Burada cesitli
ciceklerle giizel bir goriintii vardir. Insanlar gelip bu yeri temizleyerek ayin
yaptiklarinda topraktan su ¢ikmaya baslar ve bu ¢ukur suyla dolar. Oroso Hayrhan
dagina herkes tirmanamaz. Doruga tirmananlarin dag doruguna su gotlirmesi
yasaktir. Asagida da kalanlar ise yemek pisirirler. Ayinden sonra yemek yenilir,

bayram yapilir.
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(Togmitova)

G. Ask Efsaneleri

92. Tiibhen Kiz1 Kacirdiklar1 Hikayesi*

Mele koyiiniin masal ve efsaneleri Tiinhen yeriyle baglantilidir. Ciinkii
buradaki halkin atalar1 Tiinhen’den yiiksek Hamar-Dabaan, Hongor daglarin1 gecip
buraya gelmislerdir. Bu efsanelerinden biri iki gencin Tiibhen adli kiz1 kagirmalari

hakkindadir.

Bata, Bisithay’nin ¢ocuklarindan biridir. Bata bir giin Tiinhen’e gittiginde
orada bir kizla tanigip ona asik olur. Kiz da ona asiktir, ikisi gelecek sonbaharda

diigiin yapmayi planlarlar.

Bata seving dolu bir sekilde eve doner. Fakat ¢ok olmadan kisin Tiibhen’in
baska birisine verilecegi hakkinda haber alir. Bata Tiinhen’e gitmeye karar verir.
Saranhan’un Eryen adli arkadasini yardim etmesi i¢in ¢agirir. Onlar biiyilik, soguk,
buzlu daglar1 gegerek Tiinhen’e ulasirlar. Tiibhen’in yasadigi kdydeki insanlar onlari

istemeyerek karsilar. Ciinkii kiz1 baska bolgeden birine vermek istemezler.

Bata ¢ok giiclii ve yetenekli biridir. Arkadasi Eryen de ¢ok giigliidiir. Bata
arkadasina: “Ben atimi kosusturarak insanlar1 kam¢imla vuracagim, sen ise onlari
diisene kadar yumrukla”- der. Boylece Bata orada toplanan insanlar1 kamgiyla,
arkadag1 ise yumruklarla vurur. Bu yiizden miistakbel kaym validesi damadi kabul

etmek zorunda kalir.

Boylece Bata askina kavusur ve {icii geri donerler. Tiibhen ¢ok diiriist, iyi bir
insandir. O, bes ¢ocugu dogurur, ¢ocuklardan biri saman olur. Bu kadin ¢ok akillidir,
6lmeden Once yiiksek bir dagin eteginde gomiilmek ister ve: “Ben oradan ailelerinize

bakacagim, onlar1 koruyacagim”,- der.

Bu yiizden, Bayangol’daki yiiksek daga “Under Téobii” derler. Yakinlarinda

bulunan Mele ve Bayangol kdylerindeki insanlar ona taparlar.
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(Dampilova)

93. Ask ve Oliim Dorugu

Koylin birinde bir geng ile kizin birbirlerine asik olurlar. Onlarin soy iliskileri
ile akrabaliklar1 yakin oldugu i¢in biiyiikler buna razi olmazlar. Yasaklanan agk daha
giicliidiir. K1z ninesine ¢ok giiclii ve insanlara yardim eden dag ruhlarinin nerede
bulundugunu sorar. Eskiden insanlar daglara bos yere tirmanmazlardi. Avcilar bile
ancak biiyiik avcilardan daglar hakkinda bilgi alirlardi. Fakat birbirine asik gengler
dua edip daga tirmanirlar. Yol c¢ok zorlu bir yoldur. Doruga gelirler, giinesin

altindaki doruklara, yakinlarindan gegen kartallara, bulutlara bakarlar...

Gozler ve kalpler hayat1 baskaca gérmeye baslar. Kiz erkege bakar, fakat
onun yuziinii degil baska birinin yiliziinii goriir. Erkek ise kiza baktiginda kizin
giizelligini degil, onun act dolu annesini goriir. Gengler asagiya iner, diisiiniir ve

bilge daglarin onlara ne sdylemek istediklerini anlarlar.

Onlar ayrilir ve ikisi de mutlu bir hayat yasar. Derler ki, kendinden
korkmayan sadece cesur insanlar daglara ¢ikar, bazilar1 oradan akil dolu iner, ¢iinkii

kendi kusurlarin1 orada birakirlar. Bu yiizden bu dorugun adi agk ve 6liim dorugudur.

http://baikal-iwf.ru/main/bar.php?id=8

H. Tarihi Efsaneler

Siniflandirmamizin  son bdliimiine tarihi sahsiyetlerle ilgili dag konulu
efsaneleri koyuyoruz. Bu efsanelerde Cengiz Han, Giin Savva, Baldjin Hatun gibi

Buryat tarihinde yer alan sahsiyetlerden bahsedilir.
94. Burhan Haldun Dag

Efsaneye gore Cengiz Han Burhan Haldun Dag1 yaninda ih Horig’de bulunan
soy mezarinda defnedilmistir. Genis bir tabutta Cengiz Han, altindan yapilmis bir

tahtta oturmaktadir.

Mezarint bulup agmasimlar diye ¢ok tedbir almmustir. Cengiz Han’1
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gomdiikten sonra kimse bu yeri bilmesin diye mezarin lizerinden ¢ok biiyiik bir at

stirtisti kosturulur.

Bagka bir efsaneye gore onun mezar1 bir nehrin altindadir. Anlattiklarina gore
nehrin sularini kisa bir zaman i¢in kapatip Cengiz Han’1 onun altina gémerler. Ondan
sonra nehrin sularin tekrar agarlar. Bu torene katilan insanlar1 da Cengiz’in nerede

defnedildigi bilmesin diye oldiirtirler.

http://www.itogi.ru/archive/2006/48/31804.html

95. Baraghan Dag

Baraghan Dagi’nin kutsal dorugunda efsaneye gore Cengiz Han’in
torunlarindan biri yasar. Yerli halk bu dagda, Mogol kiliglari, kalkanlari ve

mizraklarin temrenlerini bulur.

http://www.itogi.ru/archive/2006/48/31804.html

Bu efsanede Giin Savva — Rus ¢ar tarafindan dogu smirlarini ¢izmek ve

korumak i¢in génderilen bir komutandir.

96. Giin Savva

Efsaneye gore Giin Savva ve Sesen Ugan arasinda Miingete Dagi’nin hangi
topraklar i¢inde kalacagi hakkinda bir yarisma olur. Giin Savva Sesen Ugan’dan inek
derisi biiytikliigiinde kendisine toprak verilmesini rica eder. Sesen Ugan ona izin
verir. Fakat Giin Savva inek derisini alip keserek onu uzun bir serit haline getirir ve
bu seritle Miingete Dagi’n1 kusatir. Boylece Giin Savva Miingete Dagi’n1 kendi

topraklari igine alir.

L.Ts., Malzurova, Legendi | Predaniya Hongoodorov, Ulan-Ude, izd-vo BGU,
2006, s.20.

Baldjin Hatun — gercekten yasamis tarihi bir sahsiyettir. Tarihi olaylardan

dolay1 onu oldiirmislerdir fakat onun hatirasi halk hafizasinda hala yasamaktadir.
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Baldjin Hatun’la ilgili pek ¢ok efsane bulunur. Asagidaki de onlardan biridir...

97. Baldjin Hatun

Baldjun Hatun hakkinda pek ¢ok efsane bulunur. Bunlardan birine gore
Bargu-Mogollariin {ilkesinde bir Boobey-Batur-Beyle Han yasar. Han, oglunu
Baldjin Hatun’la evlendirir ve gelinin anne babasindan kizina baslik olarak verilen
on bir Hori Soy halkina hiikmetmeye baslar. Ayrica on bir soy Hori halki Han’a
vergi 6demek zorunda kalir. Bo6bey-Batur-Beyle Han’in Hatun’u 6ldii. Fakat Han,
yasli olmasina ragmen tekrar geng bir kizla evlenir. Geng kiz Han’1n ogluyla iliskiye
girer, bu yiizden Baldjin Hatun’la iliskileri ¢cok gergindir. Bu gerginlikten sonra oglu
Day-Hun-Tayc¢ji karisim1 ve on bir Hori halkini alip kuzey-batiya dogru kacar. Bu
olay yaklagik olarak 1595 yilinda olmustur. Onlar Argun nehri gegip Ulirenge
nehrinin yanina gelip birakilmis sehri yeniden diizeltip oraya yerlesirler. Sehre
“Huanday” adin1 verirler. Kisa bir zaman sonra Boobey-Batur-Beyle Han’in ordusu
oglunun pesinden gider. Day-Hun-Taycji tekrar ve tekrar babasindan, Onon nehrinin
sag ve sol kiyilarina kacar. Bu sekilde, Horiler burada da ti¢ yil icinde yasarlar. Fakat
babasinin geng karis1 onlar1 rahat birakmaz. O, onlarin nereye yerlestigini 6grenip
Han’a sdyler. Biilibey-Beyle Han ise ordusunu son defa gonderir ve Han’1n askerleri
Baldjin Hatun’u yakalayip oldiirtirler. Baldjin Hatun’u bir dagin yanina gomerler.
Olaydan sonra dagin ad1 “Baldjin’in Tologoy” veya “Baldjin Dag1” olur. Dagdan
bes km. uzaklikta Baldjin golii bulunur. Bu g6l simdiye kadar da mevcuttur, Tura
nehrinin kaynagmin yakmindadir. Baldjin Hatun’a ait semer Aduun Culuun*'®
dagin eteklerinde birakilmigtir. Bundan dolay1 buraya “Altin Semer” denir ve simdi

de bu adla anilir.

D.G.Damdinov, Legendi I Predaniya Etniceskoy Buryatii: Toponimika 1
Kultorologiya, Ulan-Ude, izd-vo BGSHA, 2008, s.57.

158 Aduun Culuun — Tiirkge At Tas1 olarak cevrilir.
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EK 3: Buryat Efsanelerinin Orijinal Metin Ornekleri

Bbaoxa-bapac

Onnaxnapl badxa bapac-6arop ¢ 6parom XoHmoau NpurHaa U3 MOHTOIUN
taOyH. OHu miepenpaBuwin TaOyH uepe3 peky OHoH. Ha rope B MecTHOCcTH OynanaH
3aKO0JIONIM KOOBUTHILY M Havalli JKapuTh MsICO Ha BepTenax. B 3To BpeMs mojocmena
noroHsi U3 MOHToIuMM BO TWiaBe ¢ Morycumu Oatopamu. OHH OCTaHOBHUIIUCH Ha
IOxxaom Oepery OnHoHa W yBHAENHW OpaTheB, KOTOPHIE CHACIM WU €U MSCO.
MOoHTO0JIbCKHE 0aTOPHI MOMPOCHIIA 3aKYPUTh, TaK KaK y HUX IO IYTH BBIIICI BECh
tTabak. babxa mpuB3a CBOI KUCET K CTpene U OTmycTun TetuBy. CTpena mepenerena
yepe3 OHOH W ymajga OKOJIO MOHTOJIOB. bartopbl 3akypuinu U MoOIarogapuiu
opartbeB. [locne aToro tHM o mpumMepy badka mpuBs3aIn KUCET K CTPENE M OJIUH U3
MOHTOJI0B BhIcTpemil. CTpena He 0JIETEeB 0 Apyroro Oepera ymana B peky. badxka
Bapac- 6atop u XOHIONMM MOCMESTMCHh HAJl MOHTOJIAMH M CKa3ajH: « Ballld CTPEJIbI
JNETCKUE U BOEBaTh BBl CMOXETE TOJBKO C JETbMH, HO HE ¢ 0aTopaMu KaK MBL)»
UCIyraHHBIC MOHTOJIbCKHE 0AaTOpPHI TIOBEPHYJIU CBOMX KOHEH 0OpaTHO W BEPHYIIHCH
Hucuem. C Tex mop ropa Ha KOTOPOM ObLIM OpaThsi — OaTOphl, ObLIa Ha3BaHA B UX
yectb batopoM. Dta ropa croutr Ha neBom Oepery OHOHa U SIBISIETCS CaMOM
BBICOKOH B Tex MecTax. ['opy, kKoTopas Ha mpaBoM Oepery HasbBaloT Tax3pad

(moBopaunBaTh OOPATHO, BO3BPAIIATHCS).

V.S.Gungarov, Mifiiiid Ba Domoguud, Ulan-Ude, Belig, 2001, s.93-94.

MOHT0JITO

B BepxHell kmwkuHTe Hemaneko oT cena Kyopka, mo rokHOMY Oepery peku
X9K3HTD TSIHETCs Xpeber moa HazBanueM MorronTo. Kak pacckas3piBaeT CKa3HTEIh
C. KurxutoB, 3TO Ha3BaHUE XpeOET MOMYy4YWMII OT CTaphix 3axopoHeHui. I[lo
NpEeaHuI0 TaM IOXOPOHEHbl MOHTOJIbCKME BOMHBL. Ha STHX comkax HaxomsT

HAKOHCYHUKHU CTPCJI, MCIAHBIC CTPCMCHA. Ilo cnoBam. C. }KI/IF)KI/ITOBB., IIO4YTH BCC
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MOTHJIBl TOJABEPIIUCh oOrpabieHuro. MoOrwibl 3TH 1OKa He 00CIeI0BaHBI
apxeosjoraMu ¥ MOTOMY TPYJIHO CKa3aTb, OTKYJa OHU. BO3MOXHO OHM IIPUHAJIEKAT
u Oypsitam. [IpaBaa OypsTHI 10 HETABHETO BPEMEHU XOPOHWIM YMEPIIMX MPSMO Ha
semuie. Cam. C. JKUMKUTOB yTBEpKIAall, YTO MOKHO OBIJIO HAWTU MEIHBIC U3Aeus (
MOCyJa, KOHCKHE NPUHAAJIEKHOCTH, CTPEMEHa M T.1.) , a TakXKe MEIHbIe HU
cepeOpsiHble MOHETHI. BBITh MOXKET MO3TOMY M Ha3bIBAIOT ST MOTHIJIBI MOHTOJIOM

xagairaad ( MOHTOJIbCKHE COKPOBHIIIA).

V.S.Gungarov, “Toponimigeskie Legendi i Predaniya Hori-Buryat”, Poetika Janrov

Buryatskogo Folklora, Ulan-Ude, 1982, S.40.

Bbapraxanail xazanyyn

bapraxanait xamanyyn yioH 193psh33 Oum 6051000 TK YOI XDIICHIAT
0omail. bapraxaraii xaganyyn oyH a39p3han Oum 6071000 X513, Apaaxa TIx)d
amutaH Oaithan roymd. Tops amuran bapraxanail razapble Mantaxa, XOpXOH
02mIpxKd X0E€p TIMMHBMaNTaKA Xashad. TIp> mantahan mopoil xaga OO0JI0XKO

yprahas oM a3 X371¢3/13T Oaiiraa.

V.S.Gungarov, Mifiiiid Ba Domoguud, Ulan-Ude, Belig, 2001, s.136.

Xaan laprai xaabin 0un 0010hoH Tyxai

Hars yoran Monronno arnaxa sibamar Oaiiraa. Taps yOraH rancan mapa

HOXOMTOM, TOPIHII Jaxyylaal, arHyypuaa rapajaar hon.
Hoxoiinb ex» xycanar, opoiiioo ynuraaaryii Oaiiraa.

VYpnanaii carra Tym3p Oyy raks Oaiiraaryit oM. MaHn3a Homo Oapsaz s6anar
Oaifraa. Tops XxyH anryyma Oaifraaa, oWgo rapaika, rypeeh» arnagar Oaiiraa.

Tonmep Hord exd baiiran namait Hyyp umHrH ganaii Oaithan rom. Hoxoiiro
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naxyynaaj, Hyyp 3aibka arHajar abitraa. Tops Caraanail 123 HIPITIH MOHTOI X YH

hoH.

ArHyypH X3%3 f0axamaa, rypbaH caraH mryOyy TIpd Jajiail 19dp3 xapajaar
Oaiiraa. TompHp THHTIpHhI? Oyyxka epada, AamaiH epbead xyOcahaa Taiinmaan,
nryHrajar 6airaa. 13Hb 3X3HIpHYY Oaithan toM. Taps XyH xalIiaH rakd 3KIHUHUE
O6apuxab k3 6010060. Toad rypban xabcahasa HAra;m rasapra opxupor OaifOa.
Caraanaii epasa. bypraaha mosoH0i# cana xoprogoo x30133. Xapaxaaass , myoyya
epada, yhanma opob6o. OpoxoroitHb amnum xyOcahsieHb abaxa 1903. Xoep
myOyynblHb yYpanxkd, xyOcahaa abGaan Hummdmoo. HiarsHuuHb abaka magaaryil.
Tapo myOyye anryyman 6apmkapxu6da. Tapsnb xydocaharydroop HUMARXK? IIagaxaa
6omumoo. bapxa, mypan anryyman Oaifraa. Tumrax» 113 cyrraa Oaiimar, xama
yynaap arHazar Oosoo. Humdan ymaan axan x2x%> hyyraa.Xoroymaa rapino,
yxuobyyTai 60100. XyOyyHUUHB XYIPp LIaHra, c303p haiixan mapaiiraii, OGaaOait

IIPHTEIP aHTyyIIa 60I0X00pP LIAIIII.

Homoo naharaii 6omoo. YOrsH ex» ro€¢ abmapatii Oaiiraa. AOmaptail exd
MYHI? anrtatai, ro€ haiixan xyOcaharait 63m3i1. Haramise xyOyyHa93 Xapyynaarryi,
abnapaa xaaraan, oHbho€oxomo abaan s6agar 3aHTait hon. Haiima nahannaa xypeen,
XYOyYyH KbIII? X9793: «Hamma roé€ haiixam xybcahan Oum rarmm  homHa#T,
XapyyneITy. «XyOyyMHal XapyyJdbIT TIHD», - TIKD IKBIEHb YOIIHIOO X1II).
baabaiinp xapyynaaryid. Taps xyOyyH sxbpIMHHM XyOcaha xapyyna raxk> OaaOaiiraaa
H3X303. Hars nonoo xonoon, xyOyyH Oaha GaabGaiimaa opo0o. DxkbIHb YOr3HI06
x2102: «Y3yymae , XyOyyMHal HaiimaTail 60100/1, Xapaxam I'Kd OaiftHay. YO HTIH
rajia ex33p TYJIu03, MKBIHE 03€3 ex33p yraada, aproyaxada. XyOyyHUHHB €Xxd Oasprait

xapaxa OaifHa.

DXbIHb XYH XyOcahaa Xapyyixa rak» rapraxa yma303. VYphaHb 3aaarai
ramn Tyauadr Oaliraa. AiOxaOrtap haiixan xyOcahaa ymmeen 3KbIHB rajga rypoda
TOWPOH HUMP03. ['9p 1393p35 rypba Toipoon « haifn haiixan hyyraapaldrTe - rakd

X2 , HUMIKD s10amroo. 3aaxaH Xy0yyH Oapxupaa Jid yidIies.
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Hwian ynaan axa hyyraan, 6aabaiinp Haha 6apaa. baaGaiinaa ammm xy0yyH
auryyma ©6omnoo. Tops xyOyyn arnaxa sbarapaa OaarapHyyaTail paipanjgaa.

Tomrom0di:

-X5H 1oyH rmPOmM, xaanahaa sbanam? — rIX319HB, Oaithan Oaiimanaa

OYNTBICHb XOOPIKD YTee.
- Maanaaraii ss6aka MaHail H yxa3p 00J105k0 magaxa r ym? — raxd hypaoa.
- YTBIO , - I0.

Taps xaaxan xy0yyH exd O6onoon, naiicanuue napahan 6aiiraa. XyOoyyH Xaan

[Hapraii rax3 HIPITAH hoH.

Xy0yyH kbIHMU Xdm3housi €hoop, Monromhoo xoiimo wmanait TyHXoH
HIOTar 30pIKO, arHaxa si0aa. fl6aa, s6aa, HuMIAN ymaan si6aan, Mon (MooH0)
epaxkd 03es Oapa. Typanaii xamyyHn yhanma 0sed 0opxamIda, xeepraneen, hyypu

Typanna x>hsH oM.
Tuuraaa Typanaii Xaan Llapraii 3331 6010hoH oM.

V.S.Gungarov, Mifiiiid Ba Domoguud, Ulan-Ude, Belig, 2001, s. 23-24.

Corro yyaa

Corro yynbiH opoiino aGapra moroil Oum 6051007, X YH 30HAO amap 3asa

y3yynxaes 6onéo hon xa.

Tuuxsa3Hp 3HY HIOTarta axahyyhan TyHTap r2:K3 HIPAITIH 3aly aHryylia
xy0yyn Corro yynslH Opoiiio rapaka, rypOan ymdp, rypban h yau naitnanga0a.
Tuunraxs apaii ra> Topd adapra MOTOWH TapxXuHeHb Taha cadlaxagaHb, MOTOH XYXd
myhaap ypamaxa, hyynmsHp 3arcaxajgane, Xyxd mynyyH Oosnohon. Tapap TaHTan
K3 6omoc Gomohon. DHA yyma 3HI9H 193pshad anxan Xyxs xama TKd HIPITIH

Oaiiraa.

V.S.Gungarov, Mifiiiid Ba Domoguud, Ulan-Ude, Belig, 2001, s. 27.
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Corro yyJabIH 3331y

Corto yynbiH xasaga BacuibeB T3 Opoj aHTyyIlaH arfHaxa sioarapaa,
303pTHii T ypeehsH GaitHa rx> hanaan, MIpramkd OyayxalaHb, €Xd Typ-HAp I3 Xa.
Tunx>pHb aifraaa , IAPTIY TYIK? epId. YTJee YAIPbIHb OIIOXKO XapaxaJaHb,
anahan 0oymM3Hb abapra moroil 6aithan rom. TUUr3 TAOpIHL HapaHna Xalnamahax
Oaiiraa. Xaiman rada Md193 0M, BacuibpeB abapra MOTOWH M MOTOMEHb aiaal,
9P3 MOTOMHB epIKD ajiaxa Ikd mp 0 yimred abaax Tapbend). hynuanee Taprs raxkd

HIOTAr 300K a0OaamrahaH oM.

hynm reomoryynaii epaxd, Corro yynbie TOhaIXx319Hb, 3p3 abapra MOTOWHB
XaHTHparThliH yylanga 300Xk omoo. byxan mmpshaa mmHru myp rapraan s6amahan

I'9X0.

Horata BacunbeB anryymanait [laphanaii xaxyyna oM coo  arHaxa
s0axafganb, mATyyhsH MOAOH m39psh33 hypaks, OappyH MYpBIEHB TAIMTIATI).

Tuuxomdub: «oguako, Corroxa MeHs He 3a0bL1», - TOhYH I0M IIXD.

V.S.Gungarov, Mifiiiid Ba Domoguud, Ulan-Ude, Belig, 2001, s.27.

XaH yyJaa

XaH yyna aHxaH Xamixaprara rjkd HIpITdi Oaithan. Ypnane opoithooHb

HIYJIYYH MyXapsiaJl XypasKd epa/Iar, XallixapaaH rapajar Oaiiraa.

Tunrasg HAraTY Hapa rapaxa 3yrhee Harangana OarmislH XyOuiraaH epaxd

0000 TaxuhaH, XaH yyia r3:x3 H3pI3h3H I0M K3 YO XAJICATID.
VYpnans Caraad TSMAIIT? XYH TOHAD s0aHa rancyasr hox.

V.S.Gungarov, Mifiiiid Ba Domoguud, Ulan-Ude, Belig, 2001, s.136.
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Yiaaanau xaaa

XonHohoo, YHrsh?3 Hara ex» 6ee epa6s. Taps xagaa Ynaanait xama 1aaryyp

COXD rapaxa raxs ep363.

VYnaanaii xaaplH XaxyyJa HAr? Hyyp Oaiba. Tops Hyyphaa Ynaanait xama
HAID 3aaxaH ynaH 0ypy 6onoon, yha yyxka 6aiiba. Tops 6eeree HAr» Mypree, razap

nanait xypaTap xasoa.

V.S.Gungarov, Mifiiiid Ba Domoguud, Ulan-Ude, Belig, 2001, s. 135.

Kak Ha 3eMuie ropbl NOABUIUCH

Kto nHa cBete He cibixan o Hamux BbICOKMX CasHax? CTOST OHU 3UMOU U
JeToM Oenee CHEra, KpacuBee pa3yKpalleHHBIX JABOPIOB C IO30J0YCHHBIMU
JBEPSIMH, OKHaMU U Kpbliamu. OcBeTuT coiHie CasHbl , ¥ TOTJIa MOXKEIIh Ha HUX
M000BaThCS [EIBIMA JTHSAMH. [J1a3 HE OTOpBEIIb OT HHUX, KOTJAa OHH OJIECTAT
CTONBKMMHU 1IBE€TaMHU, KOTOPBIX HUTJIE HE OThIMIENIb. HU YerloBek, HU Kakas apyras
CUJIa KpOME CaMOM MpUpObl, HE MOXKET CO3[aTh TaKoW KpacoTsl. Jlodro, BUIATH,
npupoa paboraia, Mpex/e YeM BbUIMIIA Takyto rpomaauny. [logaumarorcs CasHbl
JI0 caMoTro Heba, ¥ HeT eIlle YeJI0BeKa, KOTOPBIN IpomIes Obl TI0 UX BEPIIUHE BIOIL U
nornepek. Bor korma uenoBek momtoOyercs Ha CasiHbl, TOTJa €My B TOJOBY H
MPUXOJAT pa3Hble MBICIH: Kak ke CasHbl IPOU3O0ILIH, OTKYJa OHU B3sUTHCH? Benab
HE YEJIOBEK e WX IMOCTaBWII, HE OOT )K€ MX COTBOPHII, a ObLIO BHIHO, TAKOE BpPEMs,
YTO BCS MPHUPOJIA, BECh MUP HAJ CO3JaHHEM Top paboTtaiu. Beuto TO A€o B Takyro
nopy, korga nojeil Ha 3emiie He ObLIO, JieC He pOC, 3BepH He Oeraiu U MTULBI He
netanu. Hu uero eme sToro Ha 3emiie He ObUIO, M OHA cama €Ie He 3Hajla, 4TO Ha
Helt Oyzer. Jlo mosiBeHuUs TOp BCst 3eMIISL BO JIBTY JIexKalia, ObLIO €T0 CTOJIBKO MHOTO,
9TO eciii OBl OH BECh pacTasyl cpa3y, TO 3eMJIsl TIOKPHUIACH ObI BOJOW BBIIIE, YEM
tenepb CasHbl mogHuMaroTcsi. Ho mpupona Tak He xoTena U TOrO0 He MOTYyYHIIOCH.
Jlen Tasn moMarneHbKy, BOJla HCHapsuiach M MOJHMMAainach KBepxy. Ha 3emie

OCTaJIOCh CTOJIBKO BOJbI, CKOJIBKO HaJo 6I)IJIO, yTOOBl OHA HE pacTpenajiaCb OT
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ropsiuero cosHua. Korna sien pacrasui, 3emiis cTajla pOBHOM, Kak jafoHb. CTosaa Tak
3emMii MHOIO COTEH JIET, a COJIHLE €€ Bce rpeiao M rpeno. HakoHen oHa Tak
IIporpesach, YTO BECh Xkap B cebe yAep:KaTb He MoIua. 3eMilsl cTaja M3Beprarb M3
ceOs xkap, Hy Tak, Kak ceifuac ByJKaHbl pa00TatoT. TOJIBKO paHbllIe UX ObUIO MHOTO.
Taxum >xapoM Havaja JbIIIaTh 3eMiis B TOM MecTe, rae Tenepb CasHbl. BeiOpocuna
u3 cebs 3emis CTOJBKO pa3HBIX KaMHEH, jKene3a, 30J10Ta, 4YTO BCE 3TO
B3rPOMO3/IMIIOCH B TAKyH0 TOPY, KOTOPYIO TENEph U 3a Mecsl He o0oiinemb. CHavyana
BCS 9Ta ropa Oblja ropsuei, HO MOTOM OCThUIA, Ja TaK OCThLJIA OT BETPOB, YTO BCS
MOKPBUIACH BEYHBIM JIbIOM. A BHU3Y, noj CasHamMH, KOI/1a OHM 3acCThbUIM, Havanaach
#u3Hb. C BepXyIIeK X0JIOA 10 HU3Y HE JOXOMI, €ro YHOCWI BeTep. Mexay ropamu
oOpa3oBanach J10JIMHA, B HEW CTalO TEIJIO — HU XKapKo, HU XoyoaHO. Ilpu Takom
TEIUIe HayaJl pacTH Jiec, a MOTOM B HEM MOSIBIIIMCH 3Bepu. Korna iroau y3Hainu uTo B
9TUX MECTaX MOYKHO JKUTb, OHU NPULUIN CIOJA, TOCEIWINCh, TaK A0 HAIIUX JHEH U
KUBYT. M uTO TYT OBLIO MEXAY JIOAbMM, KaK OHU paHblle XWIH, - oAHU CasHbl
3HatoT. Tosbko uenoBek momoOun CasHbl U paccKa3blBaeT O HUX OOJIbIIE, YeM O

cele.

L.Ye.Eliasov, Baykal Predaniyeleri, Ulan-Ude, Bur.Kn.izdv-vo, 1966, s.41-42.

Kak ropsi Bbipociiu

Jlo6peie moau 000 BceMm 3HAIOT. OHU JOMBICIWIIN, HE TOJBKO OTKyAa
YeJIOBEK B3SUICS, HO M IOMBITAINCH CBOUM YMOM, KaK ropbl MOAHIUCEH. Hair Hapon B
3JIEITHUX MECTaxX JaBHO XUBET M BCE TOBOPHT , BCE OT 3Bepeil muer. beim 3to
JIaBHBIM-IAaBHO, KOTJa HU Cc000js, HH OEIKH 37eCh HE BOJMIOCH W JIMCHILI 34
MBIIIAMU He Oeranu, u peida B BoJe HE BoAuiack. Kpyrom 3mech BOAUIUCH Jieca, a
BETKHU Y HUX OBLIM TaKue, YTO OJAHHUM JIUCTOM MOXKHO OBLIO WENBIH YyM MOKPBITh.
Teneps Ha 3eMJIe TAKUX JIECOB HETY. A MOJKET IJie U €CTh, HO MBI HE 3HaeM. Bpems
TOTJIa CTOSUIO TEIIOE, MPUTOKee, CHETa HE BBIMAAau, T0XKAb IIe] KaKk U3 caMmoBapa
B0/, - Bcex mpurpeBasl. [louysiin 3Bepu, UTO KUTh UM 37eCh OyIeT MPUTOXKe, U

CTaJI1 OHU TAHYTBCA U3 JKAPKUX CTPAH K HAILIUM MECTaM.
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Chnauvana Bce OBLIO XOpOIIO, KWJIM OHM B HAIIMX JiecaX, Kak y Haps 3a
na3yx0171, BCCTO XBaTajlo, U CTAJIM OHU IUIOJUTHCA Ha CBOKO CMCPTh. PaCHJIO,HI/IHOCL
TYT 3BE€peil Tak MHOIO, YTO HHU Jieca, HU MaMbl (MeCTa C XOpPOIIUM KOPMOM) HE
nocraBaio. Te 3Bepu ObuTM rpoMagHble. YTOOBI MPONMUTATHCS OJHOMY, HaZ0 ObLIO
€My CTOJIBKO KOpPMa, YTO TEIEph ThICAYY OJIEHEH HAKOPMUTH MOKHO. KopM Te 3Bepu
10 BCEW HallIel 3eMJle ChEeNM U Hadalld BBIMUPATh. 3BEPU HE MPOMNAAA0T I€ M0Nalo,
OHU cebe BBIOMPAIOT MECTO, YXOIAT TyAd, TaM JIOXKATCs, a IOTOM IPOMNaJaroT.
Bri6panu 3Bepu Te MecTa, I7ie Ternepb ropbl TAHyTcs. Ha Te Mecta oHM MpUXOoAUIIH,
JOXKHUIUCH W mponaganu. [loToM mnoaxoaunu Apyrue 3BepH, 3a0Mpaiuch Ha
IPOMNABUIMX M TOXE TaM OCTaBaJMCh. BOT Tak M3 mpomnaBIIKX 3BEPEN U POCIU TOPHI.
HpOHIJ'IO, MOXCET, TBICAYY JICT, KOrJga BCC I'pOMaAHBIC 3BECPHU BLIMCPJIU, HAa MECTaX,
/1€ OHU COOMpPANINCh, MOSIBUINCH TOPBI, KOTOPBIE U TENephb CTOAT. 716 MHOTO 3Bepeit

npornajo, Tam OoJIbIIIME ropbl, I'’I€ UX MCHBIIC ITPOITaJI0, TaM I'OPbl HU3KHUC.

L.Ye.Eliasov, Baykal Predaniyeleri, Ulan-Ude, Buryat. Kn. Izd-vo, 1966, s.43.

XaaH-XOHIOp yyJja

Xaan-XoHrop yyna rasus MaHai Xasaraid yyna oM. Haana tosHp bynxan
yyna k3 oun. Xoép yyna 33pran33 Oaiinar. bynxan yynele manait banzapakiaran
yrai XyHyyJ Taxyjaar oM. TapOaeBTaH ajiTaH yyJjble Taxujaar. XaaH-XOHIop yyJible
Capxsiarta %> YpAaHb HIPJIRAST OailixajgaHb, 5HY VYYJIBIH 933H HIPBIEM
HIOTaraapxuja Oypy XdJ9HD I'K3 FOMAOXOAOHb, JJaMaHap XaaH-XOHIOp yyJa I'3xk)

HAIpIhoH TI1oT.

- Xaana omoo0mu? — K3 X3H HArHh? MyHeembe hypaxanamnu:
«Capxsiarta omoo0am», - TMKd Xaproycagar Oaiiraa. THUXdIPHB ypaaHb €Xxd

raiixanar Oairaad. MyHee:

- OHd yynarHaii Capxsarra 03113, XaHH-XOHIOp yyjia I3 H3pITH 03113

IOM Ty, - T9K3 X3J3T1I30.
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Xaan-XoHrop yyna hosoHroroil, mI3ryypsHb 7Ye-ye 00J00x 13, caraH
hononro Taraaraii Gaiinar. Caraan TojoHON 6un 00710Xx0/10: «XaaH-XOHIOp YYJIbIH

93%H si0aHay - IHKI XYHYYIRH Xda3hsHuMe HAr3HT? 07113 nyynahan Gaiinal.

Sandje-Siiren, Hatan Eji Zedemnay, 4 c., Ulan-Ude, Izd-vo BGSHA, 2007, s.20.

XoHrop, XaraH yyJIaHyy/J TyXal 10MOr

YpasiH ypna carra abapra ToOMO IMyOyyHaW ymiee YHIPIPH Oaiixa carTa,
abapra Tomo 3arahanaii skapaaxaii Oaiixa yemd xana yynanyyd hasur Oum 6051050

Oaiiraa.

Mamnaii I'3ra519#1 Hiotarait Xatan yynslH YOran XoHrop yyina Oaithan. DH»
Oym xo€p XyOyynTdi, YXHUH k> HArd Oacarantail Gaithan. Hsrats razap exssp
XYIDIDKD, Xaaa yynanyyn Oahan xymamks 0aiiba. Xonrop baabaitn ex» xyOyyHTI€d
OapyyH xomoo s0axamanb, XOWHOhoOHb OacaranmuHb pAaxangaba. ['azapait
XYIIx3e3 OonuioxonoHb, XoHrop baaGait xyOyyHTses sibahaH rasapraa yimko,

xapuH naxahan YXuH O6acaraHuMHb raHcaapaa Tajaja yasishsH Oaiiraa.

3yHail carta axarjaH xapaxajna, XoHrop baaOaiin HromsHhee Hymumca
rooxkoxo Oaithan mHresp xapargajgar. XapuH TOJITOM A33p3Hb ypraxka Oaithan oit

MOJIOH TOJITOMHB YhoH HMIHTEIP Y33TADIAT IOM.

OpT3 ypaa carhaa MyHee 00JOTOp XYHYY HD YyJble TaXxuaar, XapuH Y XUH
TOJITOUPIPA OacaraH XYH rapaxka 0oyioxoryid r»khsH XoproynTait oM s, yora,

XYramna Xeeps19r.

Sandje-Siiren, Hatan Eji Zedemnay, 4 c., Ulan-Ude, izd-vo BGSHA, 2007, 5.260.

XaH yyJaa

XaH—yyna, B IICPECBOJC «Hapb-ropany. ITo JICIrCHJAC, Ha ITOM rope XpaHsaTCa

Med U cTpesl ['acapa.
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L.Ts.Malzurova, Legendi1 I Predaniya Hongoodorov, Ulan-Ude, izd-vo BGU,
2006, s.56.

Yump 6aadaii

B naBHue BpemMeHa MecTHbIE XHUTeIM Ha3biBau ropy Ex» JlabGaan, 4to
NEepeBOIUTCS Kak OoJiblIoN mepeBan. Mauiblii mepeBaid HaxXOIWICS BO3JE JEPEBHU
Xapanaii. OauH MOJOIOM Ka3ak, MO JAPYTUM BEPCHSIM — TSATh OpaTheB Ka3aKoB
BMecTe ¢ OepeMEHHOM KEHOW BEpXOM Ha BEepOJIIOJIe cracajcs OT MpecieoBaTeNeH
n3 Monromuu. Korma onm pocturiam bonbmiooro mepepana, y KEHbl HadalHCh
IPEpPOIOBBIE CXBaTKM, U OHM OBUIM BBIHYKICHBI OBUIM YKPBITBCS B CKajlax.
[IpecnenoBareny npoxoauiau yxe MUMO, Kak BIpYT 3apesei BepOmto. [1o kpuky Tyt
K€ HalLIM OerjenoB U Bcex yOuiam Ha mecrte. [lyx yOuTOro kasaka mpeBpaTHiICs B
XO03s5IMHA 3TOW TrOpbl, UMEHYEMOTr'0 ¢ TeX mop YHIIp O6aabail. OH HAJIOKUII ¢ TeX MOp
cTporuii 3amper Taby Ha BepOJIIOJIOB., OHU ITOYEMY-TO HE MPUKUBAIOTCS, a TAKXKE Ha
BCEX KEHIIMH ( OHM HE MMEJHU MpaBa MNepexoJuTh Yepe3 ITOT NepeBall, a 00X0IuiIu
JanbHEH CEeBEPHOW CTOPOHOM uepe3 Tak Ha3zbiBaeMblil JKEHCKU mepeBait — DMIIIdH
nabaan). Korma wuspenxka Ywmdp Oaalail moka3piBaeTcsi B OOJHMKE  BBICOKOTO
PYCCKOr0 MYXUHMHBI B Ka3aubeil (hopMe BEpXOM HAa BOPOHOM KOHE WMJIM Ha Tpoiike
JOIIaAeH, pSIIOM JKeHa — MOHIOJIKa. M TONBKO MOciae BOWHBI KUTEIU YIIyCca BCEM
MHUPOB TMPUIJACHIIM JlaMy BBICIIEIO paHra M COBEpPUIMJIM OOJBIION MOJIEOEH.
VYropopwin YHIp ©0aabaif, 4yTOOBI paspemsl OecHpensTCTBEHHO Ipoe3Xkarhb,
MPOXOAWTh BCEM MY)KUMHAM M JKeHIIMHaM. OH, CUMTaeTCsi, MOKPOBUTEIbCTBYET
CILY’KMBBIM JIIOJsM. KaxxbIii ToJ] I0HOIIN Mepe]l OTIPAaBKOM Ha Ciiy:k0y OepyT KaMHH
¢ ponuHbl. B Havaze nera coBepIaercs 371ecb MOJIEOCH, 3aTeM YCTpauBaeTcs « DPbIH

pr6aH HaaaaH».

L.Ts.Malzurova, Legendi i Predaniya Hongoodorov, Ulan-Ude, izd-vo BGU,
2006, s.23.
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I'yn CaBBa

B onnoit u3 nereng o I'yn CaBBe omuchIBaeTcsi cop Mexay mnociiamu ['yH
caBBoil 1 CacoH YTaHOM, KOMY JIOJKHA OTOWTH MyHraT? yyna. Jlns Oosblueil Bepsl
ciymateneif B myapocts ['yn CaBBbl B IpeJaHUM NPUBOJUTCA MPOCkOa 00 OTBOJE
HEOOJIBIIIOr0 yyacTKa 3€MJIM Pa3MepoM €O IIKYpy KOpoBbL. M3pe3aB HIKypy B
JUIMHHYIO JIeHTY, T'yHH CaBBa ormosicall cepeOpsiHyI0 ropy ¥ CyMell OTBOEBaTh €€ y

CoeoH Yrana.

L.Ts., Malzurova, Legend1 I Predaniya Hongoodorov, Ulan-Ude, izd-vo BGU,
20006, s.20.

Bbassa-Xanram

babin-Xanrailemusit exs smmmH, yaaraH Oaithan Banentuna baryeBna
bantaxuHoBa ryp0aH k371 XOHHO, XOMHOhOOHb Taxika, TailliraHuue X»k3 YrahiH

IOM. YIIapbIHb T9X3/3, HYXAPHH €X33p Y015hoH Oaiiraa.

Horats manaili  ypsamaap BanentuHa baTyeBHa TypyyLIBIHIDD  K3JIID

Taxmuxajgaa:

- basu-XaHrailHreITHail 33’HUUHB €X3 TOMO YHIPp , c303p haiixan , xapa
haxanraii, hyynelens XoiTo pyyraa ynxyynhan Oyjiran ManaraiTaii, TOproH J3raibai

XYH oM 0aliHa, - T35K3 X193 037131.

- Topn baabaitmaa Tanbara O3IIATTHI, TIX3I3Hb, MaHAW TYPIIH XYOyyd
Mynxa-1[ppan axaranmaa 0319Xx3MHANM k3 haHaan, ypraxka Oaithan Oypraahanaii

HaOI1a HaMaae TYpPoKI, Tanbara X231

-A-aa, xamaaryil, uurasg 3 6omoxonnoo, Myuxa-Lppsn abraiinma 6010HO

0932, MK THD XYOYYAIMHAN HATIHAM X2I193]1 acapika TabuxalaHb:

- sHATHal, Mynxa-LppaH, abraiimatHail 021, SHY yynbiHTHal baabaiin
tanbara Oonoxon,- x> Banentuna baryeBHarail sHe»k> Oaiiraaj XdJIdX3/9Hb,

Oynranaa aika, raixamroo]| 6aiiraa 03IHOAH.
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VY naanp TopoMHail basu-Xanraii baa0aiie:
- 3H/13 hyyrThl, - rx3 Oaliraaa ypuka, TairaHaa X3 3XUI33 03J19i.

Sandje-Siiren, Hatan Eji Zedemnay, 2 c., Ulan-Ude, Nonparel, 2005, s.47.

Hrwoycaap 0600 Taxuiara

Tabsian onyymaap Tyraa OarmbiH O0yrshsH bansuupbsl 0000roit taxuraaxa
Oaiixana Oosiohon ymap Tyxail Manail Hiorarail xyrumH J[loarop JXambsHoBHa
bangmaeBa wuurak» xeepshsH: THUHXdI3 OJIOH XYH 30H cyriapaa], bapyyH
haanumanmbe epaHxiii, 0000roo Taxmxasa 6GalTapblHb, IHT? MALIUHBIH Jyyrapxa
nyynaaan, o000 Taxuxble XOpuxo&o HOER ep30d rk> hanahan xyHyyn oil pyy
OynTaapaa TIpbenN0 rIx3. Xonohoo oitH coopxoithoo TMPHAY XapaalianxaaaHb,
00€0pX00p MamMHAAIIBE YIBl, XapuH 0000 Taxmka Oaithan I[piOpenoB ComHom
JopxueBnuan raHcaapxaHaa o00OTOM XaKyyna rapaa JDJATIHXOU, JOXWXKO Oairaa

Xa.

-Yr bI, IIMMHaN IO}’HSfIH.IBC YIBI I'a3apTa rapaa AdJrasa, XoHA3 JOXUIKO, fddXKa

Oaiiraa roymIm? — ranji, XyYHYyIdi raiixad hypaxanans:

- [I>maaryii Gaiirtsl, Bypun-Xaan epasy Oaitna. basH-Ynaan epansit, Pununn
—XaHraH 93%H epaJidd, MIHIP-33, MIHAI-93.. — I'IKMK Oaiiraan, moxwmxkon Oaiiba

rIX93. YIaHTyi# caamanb 0000roo0 Taxsa royM aad raa.

Comnom JlopxueBnuhaa OHAOO XJHOWIIBE HIOIPHAD OHIOO IOWMD
xapargaaryid. «Hroycaapmbe haa, 0000roo Taxmka OalixanamHaii, OYXsl ynaaHyynai
9334 epakd, xabaacanpar royM OaifHa TI9%3,- XYHYYA exd31 raiixahasmibe,

3ymarmshaHIIbe, aithanmibe Gaiiraa raaor.

Sandje-Siiren, Hatan Eji Zedemnay, 2 c., Ulan-Ude, Nonparel, 2005, s.57.
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JlasiHmia mama

OpHaxkapl, BO BpeMsl 3acyXH, JIIOAM OOpaTWIUChH 3a Momolipio K JlasHiie

JaMe.

ToT mogHsuIcs ¢ HUIMH Ha TOPY U COBEPIIMJ IMOJIOKEHHBIN 00psa. A mocie
MOMPOCHUJT €r0 YYaCTHUKOB TOCKOpee BepHYThbcsa JoMoi. EnBa oHu BoluiM B CBOM

Kuianma, Kak I10JInI CHJIbHBIN JTOXKb.

I.L. Muhanov, Dojd iz Tsvetov: Buryatskie Buddiyskie Pritchi, Ulan-Ude,
NovaPrint, 2011, s.72.

Kenmnna u 3enenas Tapa

JKenas HaBeCTHTh CBOUX POACTBCHHUKOB, KUBIINX B cocenqHen JOJIMHE, OJJHA

OypsTCKas )KeHIIMHA IMOJHUMAJIach Ha TiepeBay TOHOH.

Beqepeno, U OJIMHHBIC TCHU OT KYCTOB JIOKHWJIMCH XCHIIWHE I10J] HOI'H.
[IepeBan TolOH MOIB30BAIICSA JYPHOM CIaBOM y MECTHOrO HacesleHHs. To nomaas Ha
HEM IaJeT, TO OBLA KyJa-TO UCYE3HET, TO IIYTHUK, TOCKOJIb3HYBIIMCh HAa KaMyIIIKe,

cioMaeT ce0e pyKy Wiu HOTY.

XKenmuna Onaromnony4yHo MNOJHSUIACH HA TOpy, HO Ha caMoil BeplIMHE
ojioient ee cTpax. Mypaliku Tak ¥ MoOerajiu Mo ee KoXe, U BOJOCHI MOJ MIaTKOM
cTanu meBenuThes. JKenast U30aBUThCS OT ATOW HAMacTH, CTajla JKEHUIMHA YUTaTh
MaHTpYy, NocBsIeHHY0 3eneHoil Tape. A Tak Kak ciblliajia 3Ty MaHTpPy AAaBHO, €IIe

OT CBOETO JICAYIIKH, YUTAJa €€ C OJJHOU OMIMOKOH.

KOI‘I[a 9Ta KCHIIIMHAa 6J1arononqu0 CITyCTWJIAaCh B JOJIMHY, X03s1H cocemaHel

T'OpPhbI, CIILIBIINI CyHIeCTBOM J'IIO6OHBITHBIM, CIIpOCUIT Y Xo3s1Ha I'opbl Toiion:
- Kakoi BPC Thl IPUYHUHUII ) KEHINUHE, KOTOPAasd TOJIBKO 4YTO npomna?

- Kakas xenmumna? — yguuics Xo3sauH ropbel ToioH. — Ipomna 3enenas

Tapa, KOTOpasa nNo4ueMy-ToO XpomMajia Ha OAHY HOT'Y.
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I.L. Muhanov, Dojd iz Tsvetov: Buryatskie Buddiyskie Pritchi, Ulan-Ude,
NovaPrint, 2011, s.74.

Xo03s1iKa ropbl

B 1964 r. [Iponana onHa >keHIMHA, YaOaHUBIIAS BMECTE CO CBOUM MYXEM
Henojaneky ot cena Kuwxunra. Ee nckanu moscroly, HO HUT/I€ HE MOTJIM HaTu. U
TOTJa peliii OOpaTHThCS 3a MOMOINBI0 K Jiame [lupanranaro, ObIBIIEMY K TOMY

BPEMCHH YKC CCAbIM CTAPUKOM.

[Iupanranas npuBe3au K J0MY, B KOTOPOM JKHJIa 3Ta XKEHILMHA BMECTE CO
CBOMM MYXeM M JeTbMu, U Ilupanramail coBepuins oOpsi, HoOJaraBIIMKCS I10
TakoOMy ciy4aro. A 1ocjie Mojaouiesn K KyCTapHUKY, pOCIIEMY B JI€CATH IIarax OT

I0Ma 1 OOBSIBUII:

- Ceityac oHa BBIOEKHUT M3 KycTOB. JloBUTE ee, mHaYe HUKOT/A OOJbIIEC HE

yBuaure!

BCKOpe npornasmias »XKCHIWHA 1 BIIpaBay BBIOGKAJIA U3 KYCTOB, IOCMOTpCJIIa

KaKNUM-TO CTPAHHBIM B3IJIAAOM Ha OXKHUJAABHIUX €C JIroaen u MCTHYJIACb B CTOPOHY...
>KCHH_II/IHy JIOTHAJIWA U CUIJIOHN IMPUBCJIN B TIOM.

B takom CTpaHHOM, €CJIM HC€ CKa3aTb 60.]'[[;]]16, COCTOsIHHMHM OHa HaxoauJiaChb

€IIC HECKOJIBKO I[Hefl, a [IOTOM IpuIlia B cebs u pacckasajia TaKyr0O UCTOPUIO:

-Berpetnna s HE3HAKOMYIO KEHIIMHY, KOTOpas MpPEICTaBUIaCh MHE
XO035IKOM OJHOW TOpbI, PACIOJIOKEHHOM B Hallled MECTHOCTU. OTa JKEHIIWHA,
YBEPEHHO CHUJIEBILIAsl HA CBOEM KOHE, MPUTJIACHIIa MEHS MPOTYJISATHCS BMECTE CHEH, U

MbI ITOCXaJIN.

Yy JKCHIIIMHBI OBUTH JJIMHHBIC PAaCIyIICHHBIC BOJIOCBI, U OHA IICJIa IICCHU B

IIyTH. M na cepaue y MCHsI CTAaHOBHJIOCH OT €€ IICCCH JICTKO U BECLIIO.
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[Iutanuce Mbpl KaKkOW-TO HE3HAKOMOM CHE ArOAO0H, KOTOPYK HAXOIWJIA B

nyTy. Sroja sTa umea KpaCHO-OPaHKEBbIN LBET, U s BIIOJIHE €10 HAae1alach.

Korga mbl oTnbixaiu B 1oJie, BO3J€ BBICOKOM KOIHBI, MpHUEXaad 3a 3TOU

KOITHOM JIIOJIM Ha Tesere. Xo3siiKa B3sJ1a MEHsI 3a pyKy U JIFOJM Hac HE 3aMETHIIN.

E3nunu mbl ¢ Helt Ha bailikan W mpucyTCcTBOBaliM Ha KakoM TO OOJIbIIOM
coOpaHHMH, KYpHJIU [0 OYEepeH ATUHHYIO0 TPYOKY, U3 KOTOPOIl 11e]1 OYeHb MPUSTHBIH

JBbIM.

[Ipoe3xanu Mbl OIHO 3a0poIIEHHOE KJIAJAO0WINEe, W S YBUIENA CTOSBIINE
MOBCIOAY J0Ma M JIF0JIed, XOAUBIIUX MEXAY HUMH. JI01 0 4eM-To pa3roBapuBaIH

MeXy cOOOH, a BaJeKke Jasiyia codaka.

KOFI[a MbI HAXOAWJIMCH BO3JIC OJHOI'O CaHATOpHA, HAC 3aMCTHJIa ICBOYKaA JICT
I[ATHU, TyJadaBIIasA 11O AOPOKKE BMECTE CO CBOMMH POAUTCIIAMMU. I[CBO‘IK& peuniia Ko

MHE MOJIOWTH, HO XO03s511Ka CIIEIIHO yBEJIa MEHS B JIEC.

[Tocne atoro Xo3siike MOHAAOOUIUCH CIIMYKHU U Ta0aK, U MBI MIOEXAIH K TOPE
UYencana. Xo3saun stoil ropsl, Cenoir Otern, BCTPETHSI HAC Y CaMOI'0 MOJHOXHUS U

CepAUTO crpocui X034uKy:

-I'me 1B OBITA? DTy JXKEHIIMHY NOBClOAy uINyT.HememieHHO oTBe3n ee

oMoM!

Xoagiika OTBela MEHs JOMOM, W, SIBHO HeloBosibHas ykazoM Cexoro Ortia,
CTOJIKHYJIa C Jjomaau. S ymana u motepsiia CO3HaHUE, a TOTOM OOHapykuia ceOs

Cpeau JIOJIEH. ..
Bor takas ucropus.

[.L. Muhanov, Dojd iz Tsvetov: Buryatskie Buddiyskie Pritchi, Ulan-Ude,
NovaPrint, 2011, s.119.
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Ipenanue

Korga B mocenke Amurxama ropy st npoBeneHuss O060 — mpa3gHUKa
Xo0391MHa MECTHOCTH BBI6I/IpaJ'II/I, IMOSABHIICA, OTKyAa HHU BO3BMHUCH, YCJIIOBCK U TPHU
pasa o0omIen CTapeWIIMH BCEX PpOJOB. 3aTeM YeJOBEK IOIIe] Ha CeBep, U 4ec
JaNbIlle OH YXO/MJ, TEM BBIIIE U BbIlIE cTaHOBUICS. [IprOAM3UBIINCE K OJHOU TOpE,
YEJIOBEK CPABHSUICS C HEM POCTOM, a 3aTe€M CIIMJICA C HEel y BceX Ha ria3ax. FIMeHHO
3Ty ropy, HOCUBIIYIO KpacuBOE€ MUMs YJIUPTI, U BBHIOpAIM CTapeHIINHBI BCEX POJIOB

JUIst IpoBeieHus mpas3anuka O06o.

[.LL. Muhanov, Dojd iz Tsvetov: Buryatskie Buddiyskie Pritchi, Ulan-Ude,
NovaPrint, 2011, s.146.

IlogHomenue K X03IMHY MECTHOCTH

IloguuMmasice Ha BCPIINHY T'Opbl, OAWUH BOAUTCIIL HOJI'OC BPEMA COBCPILIA
MNOJHOIICHHUEC €€ XO3${I/IHy, IPOChINAsA Ha JOPOTY I'OPCTKY 3CpHA. Ho nocine B aToM
oObIyae YCOMHUJICA W MOIPOCUI JIaMy COI[HOM&, KOTOpPOro €My mnoc4acCTJIMBUIIOCH

KaK-TO pa3 MoJABC3THU, BBICKA3aTb CBOC MHCHHUC. Tot €My OTBCTUIIL:

-@CJIA XOTS ObI OIHAaX/bl Thl COBCPIINJI ITIOAHOIICHUEC XOSSII/IHy MECTHOCTH, TO
JOJIKCH 6y,Z[CH_IL COBCPLIATH 3TO NMOAHOIICHHUE CIIC U CIIC, NHAYC X03s1H OGI/IZ[I/ITCH
" CTAaHCT BPCAUTD. A cenu THI OTOMY XO3SMHY IMOJHOMICHHUA HE COBCPIIAJL, OH TEOS U

He 3HaeT. 1 He CMOKeT HaBPEIUTh.

[.LL. Muhanov, Dojd iz Tsvetov: Buryatskie Buddiyskie Pritchi, Ulan-Ude,
NovaPrint, 2011, s.214.

/IBe BepLIMHBI

[[Taman mpo KOTOPOTO JIFOIU TOBOPHIIM, YTO OH CaMbIil CHIIbHBIN B Tubere,

MMPpCAIOKUIT MI/IJ'IapCl'IC IIOMCPHUTHLCA CHJION. YK OOJIbHO maMaHy XOTCJIOCh 3HATh,
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KTO K€ U3 HUX CUIbHEE?

[Ilaman w munapena BbIOpanu Topy, HocuBliyro ums Kaiimac, m cramm

TOTOBUTBCS K ITOABEMY Ha €€ BEPIUUHY.

ITaman TpOC CYTOK o61uanc;1 C AyXaMu, IpoCsd y HUX IMOMOMIH. A mocie

oceJ1aB cBOM OyOeH, cTal MOJAHUMATHCS MO CKIIOHY TOPBI.

K MI/IJ'Iapel'IC K€ B OTO BpPCMs IPHUBCIIM FOHOIIY, B KOTOPOI'O BCCIUJICAH 3J101

nyx. I eMy npunuioch, OTJIOKHB BCE Ji€N1a, U3TOHATH 3TOTO JIyXa...

He ycnen maman moOpatbesi 10 cepeauHbl, KaK 9yA0/IeHCTBEHHBIC CUIIBI €T0

O0yOHa uccsiknu. 1 oH, cipsaraB cBoii OyOeH B KaMHSIX, CTaJI TIEIIIKOM B30MpaThCs Ha

ropy.

Bruieuus oHoy, MI/IJIapeHa CTall TAKXXC IOTOBUTHCA K IOABEMY. Ho TYyT
€My HNpUHECIN ACBOYKY, YTOHYBIIYIO B PCKC, U MHJIapene IpUIIIOCH CIICHIHO

BO3BpallaTh €€ K JKU3HHU...

Korpa maman o0iuBasch MOTOM, MOJHSUICS Ha BEPIIMHY TOpBL, OH C
yIuBIIEHUEM OOHApYXUJ Ha Hell Munapeny. Benukuii Horus cujen B mose JioToca, ¢

ynbIOKOH Ha ycTax. Ero Teno Obl1o OKpy>KeHO paayKHbIM CHUsIHbEM!

- Ter omepkan mobeny, - coobun Munapene maMas, - ¥ camasi BRICOKast
BEpILIMHA TI0 MpaBy MpUHAANIEKUT Tebe. Ho oTBean BepiIMHy U MHE, 3HAMEHUTOMY

Ha Bech Tuber mamany. ITycTh Tak 1 ObITh, MOS BepLIMHA OYJET HEMHOTO TIOHMIKE. ..

Munapena 3auepiHyi pyKOIO CHET, CIEMHI U3 Hero mapuk u Opocui ero. 1

I'1€-TO B I‘J'IY6OKOM YIICIbE, Kyda CKAaTUJICA IIapuK, 06pa3013anc;{ CHEXXHBIN XOJIM. ..
- OTO U €CTb TBOs BCPIIIMHA, - CKa3all Mnnapena ramMaHy.

LL. Muhanov, Dojd iz Tsvetov: Buryatskie Buddiyskie Pritchi, Ulan-Ude,
NovaPrint, 2011, s.243-244.
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ITo0eauBLINIi 3710T0 AyXa

UYenosek, yuuBmMiica B ['OMaH-namaHe, jAenaj yHnop Ha ITOHUMaHUE
nyctoTHOCTH. OH ocTaBaJics MO0 HECKOJIBKY pa3 Ha OJJHOM Kypce, JKenasl Tiiy0xe Bce

HU3YUUTh.

Ho BoT cpok ero o0y4yeHHs 3aKOHYMJICSA, M YEJIOBEK , IOJYYHMB IPaBO

Ha3bIBATbHCA HaMOﬁ, OTHPpaBUJICA Ha pOAUHY.

Vixe BCUCPCIIO, KIoda JaMa z[06panc;1 A0 TOPbI U BBIIICIT K HC6OJ'ILIJ_IOMy

celeHHI0. MeCTHBIC JKUTEIIU €ro CIIpOCUJIN, Kya OH I/I,E[GT?
- Ha CCBCP, - OTBCTUJI JIaMa.

WU Ttorma oHH cTanmu yroBapuBaTtb €ro OCTaTbCd Ha HOWICT, a YTpOM
OTHPABUTHCA JAJIbIIC. Kuremn O6’L$ICHI/I.III/I, YTO €CJIM OH BBIMJET CCI’I‘-IH.C, TO HOYBIO

OKa’>XCTCA Ha BECPIIMHC IIEpCBajia.

- A TaM Ha BeplIHMHE, OOMTAaeT 3J0M JyX, KOTOPbI yMEpPTBUI MHOTHUX.
OnacHO XOIuTh Ha IepeBaJl HOYbIO, BCE CTaparOTCsl MHMHOBAaTh €ro JHEM, -

COO6H_II/IJ'II/I MCECTHBIC KUTCIIN.

Ho namy, 3akoHuuBIIero yue0y U yBEpEeHHOTO B CBOMX CHJAaX, 3TO TOJIBKO

noxazanopuio. bostecs xkakoro To ayxa? Hy, Her! U on otnipaBuiics nansie.

JloOpaBIIKCh 10 BEPIIMHBI M YBHJIEB 3a0pOLIEHHBIM 70M, jJama BOLIEN U
pa3xer oroHb. M TyT MOAHSIICS BeTep, 3aKpYKWJ IbUIBI0 U OOEpHYJICS IyXOM,

OJC€ThIM B BOCHHOC O6MYHI[I/IpOBaHI/I€ TOI'0 BpEMCHHU.

- ThI 3aX0T€J CO MHOM BCTPETUTHCS, lyMasl, YTO s IMyCTOU? — 37100HO CIIPOCHIT
nyXx. — s Oyny moenarh Te0si )KUBbEM, M TOT/IA Thl YBUAMINb, KaKOW s mycToi. ThI

HaJIeeIIbCsl Ha CBOM 3HAHUS, HO OHM HUYETO HE CTOSAT.
- 51 JOKaXy YTO TeOS HET, - OTBETUJI JIama.
OH MOJHSI ¢ 3eMJIM KaMyIIKU ¥ CITPOCHIL:

-CKOJbKO UX B pyke?
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Jyx orBeTHI:
-CEMb.

VYcnplaB npaBWIbHBIA OTBET, JlaMa BHIOPOCHIT KaMYIIKH U TOJHSUI APYyTHE.

Ha stot pa3 OH HC CTAJI UX CUUTATD.
-a TCIICPb CKOJIBKO? — CIIPOCHJI JiaMa.

n AYX HE€ CMOI' OTBCTUTD. On usaan CTpaIHHBIﬁ KpHUK W pacTadi , I'IOI[O6HO

IIMY, B BO3/IyXE€.

KOMMCHTapHﬁ. HYX OTBCTUJI IIPABUJIBHO, YUTasA MBICIN JIAMBI. Korna XKEe

JlaMa HC 3HaJI, CKOJIbKO Y HCTO KaMYIIIKOB, 1yX OTBETUTH HC CMOT.

HYX, SIBUBIITUMCS JJaMe, ABJIAJICA OTPaKCHUCM YCJIOBCUCCKUX CTpaxoOB U

cyeBepuil. Ecnu Ob1 1ama ucmyrancs ero, To moruo.

[.LL. Muhanov, Dojd iz Tsvetov: Buryatskie Buddiyskie Pritchi, Ulan-Ude,
NovaPrint, 2011, s.375-376.

basin Yiaan r3sun MaHail Taxuaar yyJja oM

VYpna carra manaii xamaaTHa HAMD ail: « basn Ynaanga Teemdit abaxka
rapaxabau», - K3 ypla d3J19Hb ama rapahan Oaiiraan, XOoWTO 3JI9HB 000000
Taxuxa OomoxoHA00: «hy0aii HATAIIBE XOHWH YIbl, XOHUAHOW Oynragaa
Xypbraykapx€o». — Ik X2Imd/, Teeinil tadsaryil. Tuuraks 0000 TaxuiraHmbe

YHTDOo.

VYnaane yHUIIbE OOJOHTYH XOHHIATOHH IIOHO OPOKO, OYNThIeHb AyyhaH

haraaraa xa. TUUX2[I9HB Y3311 Y3YYIAXIAHb:

-Myp> 1aryypa> haxanaa ragdprone xashaH yyJblH 939H ©OpBIHIee adaxa

¢hoToii roymMbIe HAX3K), abaaliaa oM OaifHa, - rHKd ailnaaxaa IOM IJIAT.
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basn VYimaan yynamHall apa Tanazaa MOJOTOM, ypla Tajlajaa HAIDIIbE
MOJOIYH HIOCOIOH IOM. XYHOM Xapaxaja apa TajJblHb OM MOJOH TYXJPEIDL,

HI9PI3IIBE MYP) JI3ITYYpa3d Xashan haxai mIHrEIp Y33TA3I3I9Hb raixanTai Oaiiar.

Sandje-Siiren, Hatan Eji Zedemni, 3 c., Ulan-Ude, izd-vo BGSHA, 2007, 5.260.
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