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Osmanh Siyasetname Gelenegi icinde

Dede Congi’nin Yeri ve Eserinin Tahlili

Abdullah Sabit TUNA

Bu tezde, XVI. ylizyilda yasamig Osmanl fakihlerinden Dede Congi Efendi’nin (6.
1567) yazmis oldugu es- Siyasetii’s- Ser ‘iyye adli risale ele alinmistir. Eser, siyaset-i
ser‘iyye literatiirinde Osmanli Devleti’nde yazilmis ilk eserlerden biri olmasi
acisindan 6nemlidir. Calismada risale, orijinal dili olan Arap¢a’dan Tiirkce’ye
terciime edilmistir. Ayrica siyaset-i ser‘iyye kavrami ve bu kavrammn Islam ve
Osmanl siyaset diislincesine etkileri incelenerek, Dede Congi Efendi’nin risalesinde
on plana c¢ikan konular siyaset-i ser‘iyye kavrami etrafinda tahlil edilmeye

calisiimastir.
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ABSTRACT

The Importance of Dede Congi Efendi in

Ottoman Siyasat-nama Tradition and Analysis of His Work

Abdullah Sabit TUNA

This thesis deals with the risala named A/- Siyasa al- Shar ‘iyya which is written by
an Ottoman scholar, Dede Congi Efendi who lived in 16th century. His work is
important because it is one of the first books written in Ottoman Empire in reference
to siyasa al- shar‘iyya literature. With this study this book translated from its original
language, Arabic, to Turkish. Besides the concept of siyasa al- shar‘iyya and its
effects on Islamic and Ottoman political thought were tried to be examined in the

context of Dede Congi’s work.
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ONSOZ

Uzun yillar basariyla ayakta kalmis Osmanli Devleti’nin hangi temeller iizerinde
kuruldugu, siyasi ve hukuki kurumlari, miras aldigi yonetim gelenegiyle mensubu
oldugu Islam dinine ait birikimi nasil bir araya getirdigi birgok ¢alismaya konu
olmus ve bu konuda farkl goriisler ortaya ¢cikmustir. Siyasi ve hukuki yapinin 6rfi ve
ser’l karakteri olarak 6zetlenebilecek bu durum, Osmanli’nin laik/sekiiler bir devlet
mi yoksa bir Islam devleti mi oldugu yoniindeki tartismalarin temelini olusturmustur.
Orfi ve ser’i karakterin kendisinden onceki Islam devletlerinde, Osmanli’daki kadar
kurumsallasmamig olmasi, bu konular etrafindaki tartigmalarin biiyiik ¢ogunlugunun

Osmanl lizerinde yogunlasmasina sebep olmustur.

Osmanl’nin en basarili ylizyil olarak tanimlanabilecek XVI. yiizyilda elde edilen
siyasi ve hukuki birikim, bu donemde kaleme alinan eserler halen bir c¢ok
arastirmacty1 beklemektedir. Dede Congi Efendi’nin kaleme aldig1 “‘es- Siyasetii’s-
Ser’iyye” adli risale bu ¢aligsmalardan bir tanesidir. Eser, kanunlagsma ¢alismalariin
yogun oldugu XVI. yiizy1l Osmanli yonetici ve kadilarmma dinin smirlarindan
sapmadan siyasi ve hukuki yetkileri kullanma yollarin1 gosterme iddia ve
cabasmdadir. Bunu yaparken de daha 6nce yazilmis benzer konular1 iceren eserlere
basvurmaktadir. Farkli mezheb kaynaklarindan alintilar yapmakla birlikte, daha ¢ok -
Osmanli’da ve Anadolu’da yaygin olan- Hanefi mezhebine ait kaynaklardan istifade
etmektedir. Miiellif, risalenin son boliimlerinde yoneticiler ile kadilar arasindaki
gorev ve yetki farkliliklarina ve ta’zir cezalarina deginmektedir. Risale dogal olarak
tarthsel Ogeler tasimakla birlikte dinin yorumlanmasi ve toplumsal problemlerle

ilintili olmasindan 6tiirti glincelligini halen korumaktadir.



Bu caligsmada ilk olarak siyaset-i ser’iyye kavrami ve Ozellikleri incelenmis daha
sonra kavramm Osmanli oncesi Islam devletlerinde ve Osmanli’daki etkilerine
deginilmistir. Daha sonra eserin 6n plana ¢ikardigi konulara ve eserin Tiirkge

terclimesine yer verilmistir.

Calisma esnasinda, metni icerik itibariyle giiniimiiz bilim gelenegi i¢inde bir yere
oturtmakta zorluk yasanmistir. Siyaseti, hukuku, iktisadi birbirinden ayirmak dini
kiiltiirtin en onemli belirleyen oldugu Osmanli’da olduk¢a zordur. O dénemde
giiniimiizdekinden farkli bir ilim/bilim anlayiginin var oldugunu dikkate aldigimizda,
i¢c ige gecmis bu siyasi ve hukuki yapiy: tahlil etmenin zorlugu anlasilacaktir. Bir
diger zorluk ise, eserin igeriginin yogun fikih terimleri barindirmasi ve dilinin agir
olmasidir. Bu durum terciime esnasinda zaman zaman zorluklar yasanmasima sebep

olmustur.

Son olarak bu ¢alismanin belirlenmesi ve tamamlanmasinda basindan beri ilgi ve
yardimini esirgemeyen, kisisel kiitiiphanesini agan, tez danigmanim, Dog¢. Dr. Namik
Sinan Turan Beye, fikih diline sahip olan eserin Tiirk¢eye ¢evrilmesinde ve Dede
Congi Efendi’nin hayat1 ile ilgili bilgilere ulasilmasinda biiyiik desteklerini
gordiigim Omar Kalhussien ve Selman Bakti Beylere, zengin koleksiyonundan
istifade ettigim ISAM Kiitiiphanesi idareci ve calisanlarina, calismalar esnasinda
yonlendirme ve fikirleriyle yardimeci olan Prof. Dr. Recep Sentiirk Beye ve onun
sahsinda ISAR, Istanbul Arastirma ve Egitim Vakfi ¢alisanlarina, son olarak destek
ve anlayislarii her zaman yanimda hissettigim esime ve aileme tesekkiirii bir borg

bilirim.
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GIRiS

Islam dini, Emeviler, Abbasiler, Memluklar, Babiirler, Selcuklular ve Osmanlilarin
da aralarinda bulundugu genis bir cografyada bircok din ve milletten insanmn bir
arada yasadig1 ¢cok sayida devleti barindiran, on bes asirlik tarihi ve siyasi tecriibeye
sahip bir dindir. Bu uzun tarihi siiregcte, ¢ok c¢esitli siyasi tecriibelere sahit
olunmustur." Osmanli Devleti, bu uzun siirecin son halkalarmdan birini olusturmus,
altr asir gibi uzun bir donemde tarih sahnesinde kalarak, geride genis bir siyasi

diisiince birikimi birakmustir.

Genel olarak on bes asirlik siyasi tecriibe igerisinde, 6zelde ise Osmanli tecriibesi
baglaminda Islam- devlet iliskisi iist baghigiyla isimlendirebilecek konular, akademik
camianin giindemini en ¢ok mesgul eden konular olmustur. Hilafet ve hakimiyet
meselesi, yoOnetim bi¢imlerinin mesruiyeti, yasama yetkisi, dini hiikiimlerin
degiskenligi gibi konular bu baglamda ele alinan konulara 6rnek olarak verilebilir.
Konular1 ele alirken iceriden ve disaridan ortaya konulan yaklasim bi¢imlerinde
zaman zaman, tarthi resmin okunmasmdan c¢ok ‘ideolojik’ okumalarla
karsilagilabilmektedir. Dine kars1 6n yargili olmak ve dine gereginden fazla diiskiin
olmak seklinde 6zetlenebilecek bu hatali yaklasim bigimleri’ anakronik bir bakis

sergilemek ac¢isindan ortaktirlar.

Teorik olarak, Islam dininde ‘dinin konusu’ olmayan higbir sey yoktur. Bu kabulden
hareketle, Islam alimleri tarih boyunca giindelik hayattan siyasete, ticaretten evlilige

kadar her konunun, din agisindan ‘nerede durdugunu’ anlamaya g¢alismislardir. Bu

' Hizir Murat Kose, “Islam Siyaset Diisiincesini Yeniden Okumak”, DIVAN, 2009/2, C: XIV, say1:
27,s.2

2 H. Yunus Apaydin, “Islam- Devlet iliskisi”, Uciincii 1000’e girerken islam, Ankara, TDV
Yayinlari, 2005, s.131- 143



caba beraberinde fikih ilminin gelismesini saglamistir.’ Fikih ilmiyle birlikte, bir
diisiinme, anlama, tasnif etme, hiilkiim verme yontemi olarak da fikih wusulii ilmi

gelistirilmistir.

Dogal olarak ilmi/bilimsel ¢abalarin hepsi, hayati, insanm1 ve toplumu dogru
tanimlamak, siirdiiriilebilir bir diizen saglamak ve en iyisini bulmak adina ortaya
konan insani c¢abalardir ve bilgi ve tecriibenin sistemlestirilmesi gayretidir.
Dolayisiyla her tiirlii ilmi/bilimsel mesai, 6znesinin insan olmasindan 6tiirli insani
ozellikler tasir. Bu yoniiyle mutlaklastirilmasi problemlidir. Bununla birlikte dini
ilimlerle ugrasan ilim adamlari, bilgi ve inceleme kaynagi olarak esas aldiklar1 kutsal
metinlere/verilere dayanarak her zaman ve zeminde insana ve hayata dair ‘dogru’
seyler soyleme iddia ve gayretinde olmuslardir. Bundan dolay1 yazdiklar1 birgok
eserde, diisiince ve pratiklerini dogrudan veya te’vil ve yorumlarla ‘mesru’ zemin
iizerinden temellendirmeye calismuslardir.* Bu ‘mesru zemin’ modern caglara kadar
cogunlukla din olmustur. insanlar mesruiyet zemini olarak gordiikleri dine -ki bu
hangi din olursa olsun fark etmez- ve onun kutsal kaynaklarina (metinler, sozler, din

adamlar1 vb.) gore hayatlarini sekillendirmislerdir.

Siyaset-i ser’iyye, siyasi ve hukuki yapimin -yukarida bahsettigimiz- ‘mesru’ zemine
oturtulmasi ¢abasina, Islam alimleri tarafindan verilen genel bir isimdir. Kavram
sosyal degisim ve toplumsal fesadm/kétiiliiglin engellenmesi ile yakindan ilintili

oldugundan tarih boyunca giincelligini kaybetmemistir.’

Zamanim degismesi ile
siyasi ve hukuki yapinin degisimi6 arasindaki paralel iliskinin imkan ve sinirlarini
ortaya koymaya yarayan bu kavram, idare, yasama, yargilama ve cezalandirma

konularinda bir¢ok meseleyi kapsamaktadir.

* Fikih konusunda giincel bir bakis igin bkz: Recep Sentiirk, A¢ik Medeniyet, istanbul, Timas
Yayinlari, 2010, s. 139- 164

* Derin Terzioglu, “Bir Terciime ve Bir intihal Vakasi: Ya da ibn Teymiyye'nin Siyasetii’s-
Ser’iyye’sini Osmanlicaya Kim(ler) Nasil Aktardi?”, TUBA C:XXXI, say1: 2, 2007, s. 248;

> H. Yunus Apaydin, “Siyaset-i Ser’iyye”, DIiA, C: XXXVII, 2003 s. 299- 303

6 Zamanin degisimi ibaresi, kendi i¢inde bir olumsuzluk ifade etmemekle birlikte, bazen fesad’uz
zaman/ zamanin bozulmasi anlaminda da kullanilmaktadir.



Ileride ele alacagimiz kamu hukukunun tedbir, te’dip, ta’zir kavramlari, fikih
usuliindeki maslahat, istihsan, sedd-i zerai gibi kavramlar siyaset-i ser’iyye
kavramiyla yakindan baglantili kavramlar olup zaman zaman es anlamli olarak da
kullanilmistir.” Anlam sahasinin bu kadar genis olmas1 yer yer anlam kargasasina
neden olmus, siyaset-i ser’iyye kavrami ve yan kavramlar etrafinda bir¢cok tartigsma
meydana getirmis, yapilan tartigmalarda, dinin smirlarin1 zorlama, keyfilik gibi
konular giindeme gelmistir.8 Islam tarihindeki siyasi yonetimlerin yapisi, yetki ve
kararlari, Osmanli’nin -kimi yazarlarca- laik/sekiiler olarak nitelendirilen 6rfi hukuk
ile ser’i hukuk iliskisini ele alan caligmalar siyaset-i ser’iyye kavrami etrafinda

yapilan tartismalara 6rnek olarak verilebilir.’

XVI. yiizyll, yukarida bahsettigimiz bu tartigmalarin Osmanli’da yogun olarak
tartisilmaya baslandig1 yiizyil olarak nitelendirilebilir. Siyasi ve hukuki yapimnin
kodifikasyon faaliyetleri ile birlikte gittikce kurumsallagsmasi, ancak bir yandan bu
yapmin ser’i mesruiyetinin sorgulanmasi, idari organlar1 temsil eden ehl-i orf ile
ulemay1 ve kadilar1 temsil eden ehl-i ser’'” arasinda siiregelen tartigmalar, o
donemden gilinlimiize zengin bir literatiiriin kalmasmi saglamistir. Bu donemde
kaleme alinan eserlerden biri olan Dede Congi Efendi’nin risalesi, siyaset-i ser’iyye
ile iliskili bir ¢ok meseleyi ele almakta, kavramin temel meselelerinden biri olan
zamanin bozulmasi ile birlikte siyasi otoriteye verilen yetkileri, bu yetkilerin
kullaniminda yoneticilerle- kadilar arasindaki farklar1 ve ta’zir cezalarmi ele

almaktadir.

Bu calismanin ilk boliimde siyaset-i1 ser’iyye kavrammin anlam sahasi ele alinmastir.
Ikinci béliimde Dede Congi Efendi’nin hayati ve eserlerine deginilmis, daha sonra

Dede Congi Efendi’nin risalesinin yazilis nedeni, risale iizerine yapilan ¢alismalar

7 Adnan Kosum, “islam Hukukunda Siyaset-i Ser’iyye Kavrami”, islami Arastirmalar Dergisi, C:
XVI, say1: 3, 2003, s. 358

YAl Bardakoglu, “Istihsan”, DIA, C: XXIII, 2003, s. 340

’ Bu konudaki tartismalar i¢in bkz: Uriel Heyd, Studies in Old Ottoman Criminal Law, Oxford,
Clarendon Press, 1973; Ahmet Yaman, islam Hukukunun Olusum Siireclerinde Siyaset Hukuk
iliskisi, Konya, Yediveren, 2004

10 Bkz.: ilber Ortayli, Hukuk ve idare Adamm Olarak Osmanh Devletinde Kad, istanbul, Turhan
Kitabevi, 1994.; Mustafa Akdag, Tiirkiye’nin iktisadi ve ictimai Tarihi, Istanbul, YK, 2010



gibi konulara yer verilmistir. Risalede Oone c¢ikan konulara degindikten sonra,

dordiincii ve son bdliimde risalenin terciimesine yer verilmistir.

Siyaset-1 ser’iyye kavrami baglaminda ele alman gser’ilik- orfilik tartismalarmin
Tiirkiye ve yurt disindaki akademilerde halen devam ettigini diisiiniiliirse konunun
genisligi ortadadir. Bu yiizden calisma, siyaset-i ser’iyye konusunu bir yiiksek lisans
tezi sinirlar1 i¢inde ele alip bu konuda yazilmis 6nemli bir eserin terclimesini sunarak

siyaset-1 ser’iyye c¢alismalarma bir katki sunmay1r ummaktadir.



I. SIYASET-i SER’IYYE

A. SIYASET- I SER’IYYE TANIM

Islam siyaset gelenegi ve kamu hukukunun énemli kavramlarindan biri olan siyaset-i
ser’iyye; “bir toplulugun basmna ge¢cmek, onlarin islerini yararlarma olacak bi¢imde
ylriitmek” anlamina gelen siyaset kelimesi ile “dine, seriata, hukuka uygun”
anlamindaki ser’iyye kelimelerinin bir araya gelmesiyle olugsmustur. Kavram, en
genel anlamda siyasi giicii elinde bulunduran idari yapmin insanlarin yararmni
gerceklestirecek, onlarin yararina olacak ve dinin genel ilkelerine ters diismeyecek

diizenlemeler ve uygulamalar yapma yetkisini ifade eder.'

Siyaset-i  ser’iyyenin kavram olarak kullanilmasi olduk¢a ge¢ donemlere
rastlamaktadir (XIV. yiizyil). Bununla birlikte kavram olarak ge¢ kullanilmis olmasi
kavramin ihtiva ettigi anlam sahasinda bir bosluk oldugu anlamina gelmemelidir.
Zira kavramin ilim adamlarinca kullanilmaya baslanmasindan 6nce ve sonra siyaset
ve bazi1 fikth ilmi kavramlar1 siyaset-i ser’iyye kavramiyla es anlamli olarak
kullanilmigtir.  Nitekim  siyaset kavrammim  kullanmildigi  ifadeler baglami
incelendiginde siyaset-i ser’iyye anlammda oldugu goriiliir.” ‘Ortacag’da siyaset
kelimesi hangi anlamda kullanilirsa kullanilsin -cografya farki gézetmeksizin- her
zaman siyasetle din arasinda siki bir iligkinin varligi géze ¢arpar. Yine ayni sekilde
hukuk denilince de benzer bir iliskinin varlig1 gézden kagirilmamalidir. Dolayisiyla,
ortacagda siyaset- hukuk- din arasinda birbiriyle i¢ ice geg¢mis bir iliskiden soz
edilebilir.

Siyaset-i ser’iyye kavrami, Islam hukuk terminolojisi icerisinde oldukca fonksiyonel
bir yere sahiptir. Kamu otoritesine verilen yasama yetkisinin yaninda, yargilama

hukukundaki tedbir, te’dip, ta’zir kavramlarmi ifade etmek i¢cin, bunlara ek olarak

' H. Yunus Apaydin, “Siyaset-i Ser’iyye”, DIA, C: XXXVII, 2003 s. 299; Yusuf el Kardavi, “islam
Hukukunda Siyaset-i Ser’iyye”, ¢ev: Yusuf Isicik, islami Arastirmalar, say1: 4, Nisan 1987, s. 96

? Adnan Kosum, “islam Hukukunda Siyaset-i Ser’iyye Kavram”, islami Arastirmalar Dergisi, C:
XVI, say1: 3, 2003, s. 351



fikih usuliindeki maslahat, istihsan, sedd-i zerai gibi kavramlarin yerine de kullanila
gelmistir.’ Bu kadar ¢ok manayi ihtiva etmesi, yer yer anlam kargasasina neden
olmus, bu anlam bulaniklig1 nedeniyle siyaset-i ser’iyye kavrami ve baglantili yan
kavramlar etrafinda bir¢cok tartisma meydana gelmis bu tartigmalarda, dinin
siirlarmi zorlama, keyfilik gibi meseleler ele alnmustir.* Mezheb ekollerinin
temsilcileri tarafindan yazilan eserlerde bu tartigmalara zengin bi¢cimde

karsilagilmaktadir.

Mezheb ekolleri arasinda, uygulama imkani elde etmek ve isleyen hayatin i¢inde yer
almak bakimmdan 6n planda olan’ ve Osmanli gibi uzun yillar ayakta kalmis bir
devletin resmi mezhebi olmasi sebebiyle zengin bir literatiire sahip Hanefi ekoliince
siyaset-i seriyye; “agirlastirilmig ser veya hakkinda ser’1 bir hiikiim bulunan bir sugun
cezasin1 fesadi tamamen ortadan kaldirmak i¢in agirlastirmak™ seklinde
tanimlamistir. Zamanin ve mekanin sartlarma gore cezanin indirimi, tecili yahut
tamamen diisiiriilme yoluna gidilmesi de bu baglamda yapilan uygulamalar olarak
degerlendirilmistir. Bazi ekol temsilcilerinin, siyasetin baglammi daha da
genisleterek, idarecinin, gordiigli bir maslahat gerekcesiyle, ciiz’i bir delil
olmaksizin, maslahat olarak gordiigii bir seyi yapmasi olarak tanimlamasi, ekoliin
ceza merkezli siyaset tanimimni genisletmekte’, konunun basinda verdigimiz tanima
yakinlagsmaktadir. Ekol igerisinde anlam sahasini genisleten bu tanimlara zaman
zaman rastlanmakla birlikte, siyaset-i seriyyenin Hanefi ekoliinde daha cok ceza
hukuku baglaminda anlasildigini sdylemek miimkiindiir. Maliki ve Hanbeli ekolleri
ise, bu tanima benzer olarak, ancak cezanm tehdit ve korkutma yoniinii 6n plana

¢ikartarak, kavrami bu icerigiyle aciklamaktadir.”

Siyaseti ser’iyyenin terimlesme ve teorik gerceveye oturtulma siirecinde farkli fikih
ekollerinden 6n plana ¢ikan belli baslh isimler vardir. Bunlarin en basinda Hanbeli

fakihi ibn Teymiyye (6. 1328) gelmektedir. Kosum, ibn Teymiyye’nin siyaset

3 Kosum, a.g.e, s. 358

* Ali Bardakoglu, “Istihsan”, DIA, C: XXIII, 2001, s. 340

* H. Yunus Apaydin, “islam Devlet iliskisi”, Ugiincii 1000°e girerken islam, Ankara, 2005, s. 133
¢ Siikrii Ozen, “Istislah”, DIiA, C: XXIII, 1999; s. 387; Apaydin, Siyaset-i Ser’iyye, a.g.e., s. 300

7 Apaydin, a.e., s. 300



kavramiyla seriat kavramii ilk defa bir arada kullanan kisi oldugunu, dolayisiyla
siyaset-i seri’yye kavrammi Islam siyaset literatiiriine kazandmran kisinin Ibn
Teymiyye oldugunu iddia etmektedir.® Ibn Teymiyye’yle birlikte siyaset-i ser’iyye
kavraminin ortaya ¢ikmasinda ve gelismesinde katkida bulunan isimlerin basinda,
Hanbeli mezhebi fakihi Ebii’l Vefa Ibn Akil (6. 1188), Safii fakihi Maverdi (.
1058), Hanbeli fakihi Ebt Ya’la el- Ferra (6. 1066), Maliki fakihi Sehabeddin el
Karafi (6. 1286), Ibn Teymiyye’nin dgrencisi ibn Kayyim el Cevziyye (6. 1350) ve
bu isimlere ek olarak Hanefi ekoliinden Trablusi (6. 1516) sayilabilir. Bu
miielliflerce kaleme alinan siydset-i ser’iyye literatiirii biiyiik ol¢iide sonraki eserlere

intikal etmistir.”

Osmanlt’ya geldigimizde ise, siyaset-i ser’iyye alaninda yapilmis en meshur telif eser
tezimizde incelemeye ¢alisacagimiz Dede Congi Efendi’nin Arapga kaleme aldigi
“es- Siyasetii’s- Ser’iyye” adli risalesidir. 16. yilizyildan itibaren bir¢cok kez terciime
edilen risale haricinde, siyaset-i ser’iyye alaninda Osmanli’da karsilasilan diger
eserler, daha c¢ok Ibn Teymiyye'nin “es- Siyasetii’s- Ser’iyye” adli eserinin
Osmanlica cevirileridir.' Dede Congi Efendi, es- Siyasetii’s- Ser’iyye adli
risalesinde, kavramimn igerigine uygun olarak, devlet adamlarma, bir devleti ser’i
hiikkiimlere gore idare etmenin esaslarmi anlatmakta, zaman ve mekana gore
degisebilen hiikiimlerin ve ta’zir cezalar1 gibi diizenlemelerin nasil yapilacagini,
yukarida isimlerini saydigimiz fakihlerin klasik eserlerinden istifade ederek ortaya

koymaktadir.

B. SIYASET- i SER’IYYEYE FARKLI BAKISLAR
Siyaset kavramiyla siyaset-i ser’iyyenin birbiri yerine kullanildigini ve “naslarm agik
beyani bulunmayan konularda yonetimin takdir yetkisi olarak” verilen tanimin'" ikisi

icin de gecerli oldugunu daha 6nce belirtmistik. Yukarida acikladigimiz siyaset-i

¥ Kosum, Siyaset-i Ser’iyye, s. 351

® Apaydin, a.g.e., s. 299; Kosum, a.g.e., s. 350

' Derin Terzioglu, “Bir Terciime ve Bir intihal Vakas:: Ya da ibn Teymiyye'nin Siyasetii’s-
Ser’iyye’sini Osmanlicaya Kim(ler) Nasil Aktardi?”’, TUBA C:XXXI1, say1: 2, 2007, s. 247-248;
Ahmet Akgiindiiz, Osmanh Kanunnameleri, C: IV, Fey Vakfi, 1991, s. 125; Apaydin, a.g.c., s. 300
" Ozen, a.g.e., s. 387



ser’iyye tanimlarma ek olarak, farkli siyaset ve siyaset-i ser’iyye tanimlamalariyla

karsilasmamiz miimkiiniidiir.

Ibn Kayyim el Cevziyye (6. 1350), siyaset alaninin kendi i¢inde olduk¢a karmasik
bir yap1 oldugunu dile getirerek, siyasetin ayaklarm tokezledigi, anlayislarin
bulandigi, son derece mesakkatli bir konu oldugunu belirtir. Ona gore siyaseti elinde
bulunduran bir takim ziimreler, bu konuda asiriya giderek, hadleri yani seriat
tarafindan Onceden belirlenmis cezalar1 kaldirarak, haklar1 zayii etmis ve fesad
yollarim1 giinahkarlara agmustir. Seriati, kullarin maslahatlarin1 yerine getiremez,
baska seylere muhtag, noksan bir halde birakmislar, siyasetin ser’i Ozelligini
reddederek, hakki tanima ve onu uygulama yollarin1 kendilerine kapatmuslardir.'? fbn
Kayyim’e gore, bu yoneticileri boyle bir yanlis anlayisa sevk eden sey, seriat1 yanls
tanimalar1 ve problemi tam olarak kavrayamamalar1 ve bunlar1 birbirine
karistrmalaridir. Ibn Kayymm, yukarida aktardigimiz tespitinin yaninda, siyaset-i
ser’iyyeyl daha onceki miielliflere benzer olarak, “hakkinda nass mevcut olmasa da
hukukun tiim alanlarinda kamu yarar1 ve ¢ikar1 (maslahati) icin kamu otoritesinin

yaptig1 tasarruflardir.” seklinde tanimlamustir. "

Osmanli miielliflerinden ibn Hazm Ferid, siyaset-i ser’iyyeyi emanetin ehline

verilmesi ve devletin gelirlerinde adalete riayet edilmesi baglaminda ele almistir:

“Devletin otoritesini elinde bulunduran vekiller, valiler ve hakimler, emaneti ehline
tevfiz ve adaletle hiikiim vermeye memurdurlar. Emaneti ehline tefviz iki tiirlii olur:
Kism-1 evvel: veldyat, yani devlet islerinin tevfizidir. Tevfiz-i umur ehline
olacagindan milletin vekilleri olup yiiksek makamlarin igsgal eden zatlar her isi ehline
tecviz etmeli, insana is degil, ise insan bulmalidir. Kism-1 sdni, emanet-i emvaldir ki,
devletin gelirlerini yerli yerince tahsil ve adil bir sekilde sarf demektir. iste siyaset-i
ser’iyye deyince akla devletin bu iki temel meselelerinin ser’i hiiklimlere gore
yiiriitilmesi akla gelir.”"*

2 fbn Kayyim, I’lamu’l Muvakkiin an Rabbi’l- dlemin, Beyrut, Dar’ul Fikr, 1977, IV, s. 373, akt:
Kardavi, a.g.e., s. 96

13 ibn Kayyim, a.g.e., s. 372, akt: Kosum, a.g.e., s. 352

'* fbn-i Hazim Ferid, Siyaset-i Ser’iyye, Beyan’iil Hak, s. 134- 135, akt: Akgiindiiz, Osmanli
Kanunnameleri, a.g.e., C: IV, s. 125



Yine Osmanli’nin meshur miielliflerinden Asik Celebi, Ibn-i Teymiyye'nin “es-
Siyasetii’s- Ser’iyye” adli eserine yaptig1 ¢evirinin mukaddimesinde siyaseti
mazlumlarin haklarint korumak ve zalimleri cezalandirmak olarak tanimlayip,
sultanlarm ve devlet baskanlarmin gorevlerinin ahkam-1 ilahiyi tatbik etmek

oldugunu sdylemistir:

“Insanlarm “kiminiin fitreti ‘adl {izere meftir ve kiminiin fitnati zulm iizere
mecburdur”’; bu nedenle de “mazlumlar1 zalimlerden hiraset ve zalimlere mazlumlar
icin siyaset” edecek bir Gld’] emr’e yani otorite sahibine ihtiya¢ vardir. Ula’l emr de
ikiye ayrilir: birinci grupta “riisul ve enbiya” yer alwken ikinci gurubu “selatin ve
iimara” olusturur. Birinci gurubun gorevi “teblig-i ahkam-1 i1laht” iken ikinci grubun
gorevi bu “ahkam-1 ilahT’yi icra etmektir. Ancak Hz. Muhammed’den sonra
niibiivvet ve risalet kapis1 kapanmis ve niyabet-i niibiivvet dah1 umeraya -yani kamu
yoneticilerine- intikal” etmistir.”"

C. SIYASET-I SER’IYYE’NIN OZELLIKLERI

Genel olarak dinin, 6zel olarak da temel hiikiimlerin insanlarin yarar1 gozetilerek vaz
edildigi (konuldugu), dinin emir ve yasaklarmin mutlak kanun koyucunun (sari)
gerceklesmesini istedigi birtakim amaclara dayandigi Islam alimlerince sikca
belirtilen bir husustur. Dini literatiirde makdsidu ’§—§erfa] % olarak anilan bu amaglarin
Oziint, insanlarmn diinya ve ahiret mutlulugunu saglamak teskil eder. Bununla birlikte
sinirl1 bir siire zarfinda vaz edilen naslarin kendisinden sonraki donemleri ve hayatin
biitiin yonlerini kusatmadigi -dini metinlerin biitiin hayat1 ayrmtili sekilde ortaya
koyma gibi bir iddia icermedigi- goz Oniine alinirsa mevcut bosluklarin ictihad
yoluyla yani temel kaynaklardan yola c¢ikarak insani bir c¢aba ile doldurulmasi
kaginilmaz olmaktadir. Islam dininin koydugu her hiikiim, gergekte insanlarin
yararina olma iddia ve gayesiyle konulmus olmakla birlikte, vaz edilen ser’i hiitkmiin
gerekgesi (illet) bazen agiklanmis, bazen de agiklanmayarak, bu gerekcenin arastirilip

anlasilmasi, insanlarn idrak ve sezgilerine birakilmustir."”

' Terzioglu, a.g.e., s. 254

' “Makasidu’s Seria’ igin bkz: M. Tahir bin Asur, islam Hukuk Felsefesi, cev: Mehmet Erdogan,
Vecdi Akyiiz, Istanbul, Ragbet Yayinlari, 2006

' Ali Bardakoglu, “Tabi Hukuk Diisiincesi Agisindan islam Hukukgularmin istihsan ve Istislah
Goriisii”, Erciyes Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, sayi: 3, 1986, s. 131



Bu siiregte, dinin genel amaglarma ve dinin korunmasina Oncelik verdigi
menfaatlerin bilinmesi ve bu eksende ¢oziim iiretilmesi ayr1 bir onem kazanmaktadir.
Ancak temel kaynaklar etrafinda ve zaman i¢inde sekillenen hukukun nihai gayesini
ve bu gayeyi gerceklestirecek maslahatin ne oldugunu tespit etmek oldukca
mesakkatli bir siirec gerektirmekte ve dogal olarak bir¢ok ihtilafa zemin
olusturmaktadir. Bu durum, Miisliman ilim adamlarinca fikih usulii ad1 verilen, ve
icerik ve metod itibariyle sadece Islam hukuk ve siyaset gelenegine dzgii goriilen
ilim dalinin gelistirilmesine sebep olmustur.'® Fikih wusulii, esasen Miisliman
hukukcularin ve siyasetcilerin her tiirlii zihinsel ve pratik eylemlerine metodoloji
kazandirma, ictihad sonucu elde edilecek hiikiimlerin i¢ tutarliligini, etik, sosyal ve
kiiltiirel sthhatini kontrol etme, onlarla naslarda agik¢a diizenlenmis hiikiimler
arasinda  butiinliigii saglama gayretlerinin iriini olarak dogup gelismistir."
Boylelikle hukuk teorileri, hukuk metinlerini yorumlama prensipleri, muhakeme
metodlari, hiikiimlerin dediiksiyonu (¢ikarimi) ve diger benzer konulari belli bir

sistematik icerisinde etiid etme imkani meydana gelmistir.*

Maslahatin/toplumsal ~ yararin  gerceklestirilmesi, mefsedetin/  kotiiliik  ve
bozgunculugun 6nlenmesi dini diisiincede ve ictihad faaliyetinde merkezi bir 6nem
tagimaktadir. Bu da toplumsal planda temel ilke ve normlar1 ortaya koyan hukuk
mekanizmasi ve bunlar1 uygulayacak giicii temsil eden siyaset kurumundan bagimsiz
diisiiniilemeyecek bir dini diisiinceden bahsetmemiz demektir.”' Kotiiliklerin yok
edilmesi gibi bir amag¢ beraberinde ister istemez cezai sonuglar1 olan yaptirimlarin
diizenlenmesi anlamina gelmektedir. Bilindigi {izere bu konular ceza hukukunun

baglamina girmektedir.

Islam ceza hukuku, fikhin ibadat (ibadetler), muamelat (giinliik yasam) ve ukubat

(cezalar) seklindeki klasik ii¢lii aymrimindan {iglinciisiiniin konusunu teskil eder.

'8 Mustafa Celik, Fikih Dersleri, Ankara, Misak Yaynlari, 2008, s. 37

1% Zekiyyiiddin Sa’ban, islam Hukuk ilminin Esaslari, ¢ev: ibrahim Kafi Dénmez, Ankara, TDV
Yayinlari, 2007, s. 31; Ozen, a.g.e., s.383-384

?* Muhammed Halid Mesud, islam Hukuk Teorisi, cev: Muharrem Kilig, Istanbul, iz Yaymlari,
1997, s. 37

2l Ahmet Yaman, Islam Hukukunun Olusum Siireclerinde Siyaset Hukuk iliskisi, Konya,
Yediveren, 2004, s. 9
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Islam ceza hukuku meseleci (kazuistik) tarzda dogup gelismis ve hukuk ekollerine
gore tedvin edilmistir.** Bagka bir deyisle ilk donemlerde Islam hukukunun asillari;
ayrintilar1 ve sinirlan belirlemekten kaginilmistir. Bunda, hiikkiimlerle ilgili cok soru
sormanin yasaklanmasi ile ilgili ayet ve hadisler® ile ilim adamlarmin ‘dini bir
hukuk metni haline getirmek suretiyle, farkli caglarda uygulan(a)mamasina sebebiyet
vermekten kacinmak’ gibi hassasiyetlerin oldugunu séylemek miimkiindiir. Bundan
dolay1 ozellikle ilk donemlerdeki bir¢ok fikih alimi, hukuku kavramak i¢in farazi
olaylar iiretmeyi hos gormemis ve olmasi var sayilan bir olayr giindemlerine
almamislardir.** Dolayisiyla klasik hukuk kaynaklarmda ceza hukuku, sug ve ceza
konularina gore 6zel hiikiimler seklinde islenerek daginik sekilde yapilasmis, ceza
hukuku genel hiikiimlerine belli basli yerlerde ve gerektigi kadar temas etmekle
yetinilmistir. Ancak -giinimiizdekine benzer bir- genel su¢ ve ceza teorisine direk
rastlanmamakla birlikte, 6zel hiikiimler ve Ornek olaylar iizerinde yogunlasan

doktriner tartismalardan teorik verilerin ¢ikarilmasi miimkiindiir.*®

D. SIYASET-i SER’IYYE’NIN TEMEL KAVRAMLARI

Islam dininin toplumsal yasami tanzim etmede belli bash kurallar koydugunu,
bunlarin bir kismin1 dogrudan kaynaklardan elde edilebilirken bir kismmin, acikca
koyulan hiikiimlerdeki gerek¢e ve maksatlara uygun olarak arastirilip anlasilmasi igin
insanlarin idrak ve sezgilerine birakildigmi belirtmistik. Iste insanlarca yapilan ve
temel hiikiim elde etme yollarmin disinda kalan bilgi ve hiikiim elde etme yollar1
genel olarak “istidlal” kavramiyla tanimlanmustir.”® Istidlalin bu tanimi ayn1 zamanda
siyaset-1 ser’iyye baglamindaki -asagida agiklanacak olan- hiikiim elde etme yollar1

olan istihsan, istislah, sedd-i zerai gibi temel kavramlarmi da kapsamaktadir.

2 M. Akif Aydm, Tiirk Hukuk Tarihi, istanbul, 2005, s. 67

3 “Ey inananlar! Size agiklaninca hosunuza gitmeyecek seyleri sormayin. Kur’an indirilirken onlari
sorarsaniz size aciklanir (ancak iziilirsiiniiz). Allah sordugunuz seyleri affetmistir. Allah
bagislayandir, Halimdir. Sizden 6nce bir millet onlar1 sormustu, sonra da onlart inkar etmislerdi.”
Maide Suresi 5/101, Kur'an-1 Kerim ve A¢iklamah Meali, Tirkiye Diyanet Vakfi, Ankara, 1999;
“Allah, unutma s6z konusu olmaksizin size merhamet (rahmet) olsun diye bazi seyleri agiklamamuistir,
onlar1 sormaym” Darakutni, “Insanlarm en kotiisii, bir seyi sorup da, sorusunun o seyin haram
kilmmasina sebep oldugu kimsedir” Buhari, I’tisim, 3

** M. Tahir bin Asdr, islam Hukuk Felsefesi, cev: Mehmet Erdogan, Vecdi Akyiiz, istanbul, Ragbet
Yayinlari, 2006, s. 99 Ayni hassasiyetlerin ileriki donemlerde devam ettigini sdylemek zordur.
Kanunlagtirma/kodifikasyon cabasi ister istemez boyle bir hassasiyetin yitimine sebep olmaktadir.

% Ali Bardakoglu, islam Hukuku’nda Ceza; Ceza, DIA, C: VII, 1993, s. 477

2% Hayrettin Karaman, islam Hukuk Tarihi, istanbul, iz Yayinlar, 2007, s. 67
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Liigat manasi1 ‘yol ve delil aramak’ olan istidlal, Safii ekolii kurucusu Imam Safii (6.
820) tarafindan “Allah’in kullarinda yarattig1 temyiz kabiliyetinden ibaret olan akil
ile yapilan ictihattir.” seklinde tanimlamistir.”” imam Safii’ye benzer sekilde farkli
kavramla es anlamda kullanan Ciiveyni (6. 1085), istidlali “lizerinde ittifak edilmis
bir asil bulunmaksizin akli diisiincenin geregi olarak hiikmii gdsteren, hiikme
miinasip mana” seklinde tanimlamistir. Ona gore seriatin kaynaklarindan herhangi

birine aykir1 diismemesi dogru olmasi igin yeterlidir.28

Islam hukuk doktrininin sosyal degisimle iliskisi, zaman ve zeminin degisimi, sosyal
degisime cevap vermesi gibi konularda Satibi’nin (6. 1388) argiimanlar1 kendisinden
sonraki bircok hukukcu ve siyasetcinin dikkatini ¢ekmistir. Satibi, sosyal degisime
verilecek cevab1 maslahat prensibinde aramustir. Maslahat kavramini bagimsiz bir
hukuk teorisi prensibi gibi isleyen Satibi, kavrama ¢ok Onemli bir yer vermistir.
Satibi el-Muvdfakdt adli eserinde, maslahat ile makdsidu’s-seria (dinin/hukukun

gayeleri) doktrini arasindaki baglantilari ortaya koymustur.”’

Bununla birlikte, Islam hukukunun degismez oldugunu savunan bazi miiellifler
mevcuttur. Onlar, Islam’m 6ngérdiigii otoriter ilahi ve mutlak olan hukuk mefhumu
dolayisiyla dinin hukuk kurami ve kurumlarinda de§isime izin vermedigini iddia
etmektedir. Buna ek olarak, kaynaginin tabiat1 ve olusum donemindeki gelisiminin
onu, hukuk ve sosyal degisim kurumlarindan -mahkemeler ve devletten- tecrit
ettigini, Islam hukukunun yeterli olciide hukuki degisim metodolojisi

gelistirmedigini iddia etmektedir.*

Siyaset-1 ser’iyyenin temel kavramlar1 olan istihsan, istislah, maslahat, sedd-i zerai
ve orf, naslarm dogrudan veya dolayli bi¢imde kapsamadigi bosluklar1 doldurmada

onemli bir dayanak olarak fakihe, siyaset¢ciye ve diger uygulayicilara énemli bir

*" Hayrettin Karaman, islam Hukukunda ictihad, Ankara, D.I.B Yayinlary, t.y., s. 26

% Ozen, a.ge., s. 385; Ciiveyni’nin Islam siyaset diisiincesi ile ilgili fikirleri i¢in bkz: DIVAN,
2009/2, C: X1V, sayt: 27, s. 1- 55

2 Mesud, a.g.e., s. 16

30 Joseph Schact, “The Present State of the Studies in Islamic Law”, Atti del Terzo Cong resso di
Studi Arabi e Islamici, Naples, 1967, s. 621-622, akt: Mesud, a.g.e., s. 19
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hareket alani saglamistir. Temel kaynaklarca belirlenen hiikiimlerin, had ve kisas
cezalarinin olduk¢a smirli oldugu diisiiniildiigiinde fakihlere ve siyasetgilere genis bir
hareket ve uygulama alanmi kaldigini sdylemek miimkiindiir. Bu kaynaklar esasen
hukukgularm ve uygulayicilarin takdir haklariyla islerlik kazandigi igin Islam
cografyasmin farkli bolge ve donemlerinde ¢esitli kamu uygulamalarinin ve hukuki
tecriibelerin ortaya ¢ikmasinda 6nde gelen sebep olmustur. Bu siiregte, naslarda ve
klasik fikih doktrininde yer alan bazi cezalardan farkli olarak, yeni ceza ve vergi
tiirlerinin ihdas edilmesi, dinin miibah kildig1 hususlarin yasaklanmasi, idari, askeri
ve mali alanlarda geleneksel yapiya uymayan koklii degisiklikler, daha genel bir
ifadeyle kamu hukukunun c¢esitli dallarinda yapilmak istenen diizenlemeler, istislah,

istihsan ve maslahat fikrine atif yapilarak aciklanmis ve savunulmustur.’’

1. ISTIHSAN

Sozliikte “glizellik, ragbet edilen ve sevilen sey” anlamindaki hiisn kelimesinden
tiireyen istthsan “bir seyi iyi ve gilizel bulmak™ manasina gelir. Miictehidin bir
meselede icma, zaruret, orf, maslahat gibi 6zel ve daha kuvvetli goriinen bir delile
dayanarak o meselenin benzerlerinde izlenen genel kuraldan ve ilk hatwra gelen
¢oziimden vazgecmesi ve hukukun amacma daha uygun buldugu baska bir hiikiim
vermesi seklinde ozetlenebilen yontemin adidir.’? Kavramin fikih terminolojisine

girmesi VIII. yiizyilda Hanefi ekolii kurucusu imam Eba Hanife yoluyla olmustur.™

Unlii Islam alimi Serahsi, istihsan1 dort tiirlii tarif etmistir:

1- Istihsan, kiyas’1 terkedip insanlar i¢in en uygun olan ciheti almaktir.

2- Istihsan, sahis ve umumun miibtela oldugu seylerle ilgili hiikiimlerde kolaylik
istemektir.

3- Istihsan, genislige gore hareket etmek ve kolaylik talep etmektir.

4- Istihsan, miisamaha ve ruhsat esasina gore hareket etmektir.

3 Ozen, a.g.c., s. 387; Aydin, a.g.c., 43- 44
32 Bardakoglu, a.g.e., s. 339
3 Bardakoglu, a.g.e, s. 340
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Serahsi’nin bu tarifleri, pek acik olmamakla birlikte, istihsan’m, zorlugu kaldirmak
ve insanlar igin kolaylik saglamak prensibine dayandigini belirtmektedir.** istihsan
faaliyetinde “kanunun ruhunun arastirilmas: ve hakkaniyete uygun bir ¢dzliimiin
bulunmasi” merkezi bir yer tutar. Bu sebeple istihsan anlayisi Islam hukuk
diisiincesinde 6nemli bir imkan saglamis, bu metod sayesinde bir taraftan doktrinin i¢
tutarlilig1 kontrol edilmis, Obiir yandan yerlesik hukuk prensipleriyle realite, adalet
ve hukuk arasmda koprii kurulmustur.®® Bu baglamda ileride deginecegimiz
maslahat kavramiyla birlikte istihsan toplumsal realite, insanligin ortak degerleri ve
hukukun genel amagclar1 agisindan hukukun yeniden yorumlanmasinda kilit konumu

teskil eder.

Ik donemlerden itibaren zaman ve zeminin degisimini dikkate alarak yapilan
diizenlemeler konusunda birgcok drnek vardir. Ozellikle ilk halifeler arasinda 6n plana
¢ikan Hz. Omer’in uygulamalar1 kendisinden sonraki bir¢ok uygulamaya esas teskil
etmistir. Onun, genel nitelikli naslar1 belli bir olaya uygularken boyle bir
uygulamanin dinin genel amagclarina, hak ve adalet fikrine uygun diisiip diismedigini
g6z oniinde bulundurdugu ve gerektiginde genel kuraldan vazgecip o olaya mahsus
veya ikinci bir kuralin tesisine imkan veren farkli bir uygulamaya gittiginin 6rnekleri

coktur.*®

Istihsan kendi iginde; 6rf sebebiyle istihsan, maslahat sebebiyle istihsan, zaruret
sebebiyle istihsan gibi istihsana kaynak teskil eden gerekceye gore
siniflandiriimaktadir. Ornek olarak zaruret sebebiyle yapilan istihsan, zaruret
bulunan bir yerde, olaganiistii bir durum, zorluk olmasindan hareketle, yasak olan

seylerin mubah/serbest kilinmasi anlamma gelmektedir.*’

* Serahsi, el-Mebsut, C: X, s. 145, akt: Abdiilkadir Sener, Kiyas, istihsan, istislah, Ankara, D.i.B
Yayinlari, 1974, s. 117

3% Abdullah Kahraman, Fikih Usulii, Istanbul, Ragbet Yayinlari, 2010, s. 174

3% Bardakoglu, a.g.e., s. 340

37 Serahsi, el-Mebsut, s. 203, akt: Sener, a.g.e.,s. 123
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2. ISTISLAH

Sozliikte “diizeltme, iyilestirme, bir seyi iyi bulma” anlamima gelen ve sulh, isldh,
maslahat kelimeleriyle de kok birligine sahip bulunan istislah, naslarin kapsamina
girmeyen fikhi bir meselenin hiikkmiinii maslahatlara ve Islam fikhmnin genel
ilkelerine gore belirleme yontemini ifade eder. Bu yontem istihsanda oldugu gibi,
Islam hukukunun genel prensipleri, gozetilebilir ve 6ncelikli genel ve 6zel yararlar

yani maslahat ekseninde bir akil yiiriitmeyi ve ¢oziim tiretmeyi kapsamaktadir.*®

Mesalihu’l-mursele terimi ile de ifade edilen istislah metodu kiyas metodunu
andiran bir icerige sahiptir. Kiyas yapabilmek i¢in naslarin illetinin bilinmesine
ihtiya¢ vardir. illetin dogrudan tespit edilemedigi durumlarda bir¢ok nassin ortaya
koydugu, “dinin genel maksatlarina” bakilmasi sonucu, “bir¢cok konu ve hiikiimde
ortaklaga bulunan fayda ve maksat ¢gergcevesine girme” esasina gore hiikme varilmasi

istislah metodu olarak tanimlanir.>

Hz. Muhammed’den sonra halife se¢imi, Kur’an’m mushaf haline getirilisi, zekat
vermek istemeyenlerle savas, hapishanelerin insasi, mali konularla ilgili divan teskili,
para basimi, halife se¢imi, kitlik senesinde hirsizin elinin kesilmemesi, bir kisinin
oldiiriilmesine istirak edenlerin hepsine kisas uygulanmasi ve sarap icenin seksen
sopa (celde) ile cezalandirilmasi, Mescid-i Haram ve Mescid-i Nebevi’nin
genisletilmesi amaciyla civarindaki tasinmazlarin  istimlaki, dinin  genel
maksatlarindan yola ¢ikilarak yapildigi i¢in istislah diisiincesinin ilk 6rnekleri olarak

anilir.*°

Istislah prensibinin siyasette ve kamu diizeniyle ilgili uygulamalarda sik¢a dile
getirilen bir mesruiyet aract olmasi ayni zamanda onun adil olmayan idareciler
tarafindan istismar edilmesi, yaptiklarma ser’l bir dayanak bulamayan idarecilerin
kamu yarari, devletin bekasi, dlemin nizami gibi gerekcelerle bu prensibin amaci

disinda ve mesru olmayan bir zeminde kullanmasi yanlishigini da beraberinde

38 Ozen, a.g.e., . 383, Aydin, a.g.e., s. 43
3% Karaman, islam Hukuk Tarihi, s. 69
40 Karaman, a.g.e., s.109; Ozen, a.g.e,s. 384
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getirmistir. Devlet bagkanmin ta’zir cezasina iligkin takdir hakkinin idam cezasmi da
icine alacak sekilde genisletilmesine kadar bir dizi uygulama bdyle bir kamu yarari
gerekgesiyle temellendirildiginde hukukun {stiinliigii ve kanunilik ilkelerinin agir
yara almasi muhtemeldir.*' islam hukukqularmmn istislah ve maslahat gibi
metodlarda naslarn ve Islam hukukunun temel mantalitesine aykir1 olmamasi
gerektigini 1srarla vurgulamalarinin altinda, tarihte goriilen ve siyaset-i ser’iyye
kurumunun sorgulanmasma sebep olacak bir takim keyfi uygulamalarmm pay1

biiyiiktiir.

3. MASLAHAT

Maslahat, sozliikte dogru, diizgiin ve kusursuz olma; 1yilik, uygunluk, yararlilik” gibi
manalar icieren saldh kelimesinden tiiretilmis olup “bir seyin maksada uygun
ozellikte olmasi, fesadin ziddi, 1yi, uygun, elverisli yararli, iyi olana ulastiran”
anlamlarina gelir.43 Islam hukuk ve siyaset diisiincesinde kullanilis sekliyle maslahat,
dinin korudugu ana ilkeleri ve gerceklestirmeyi istedigi temel gayeleri de kusatacak
bicimde insanlarin diinya ve ahiret menfaatlerini ifade eden genis ac¢ilimli bir
kavramdir. Maslahata kanun koyucunun (sari) hiikim vazinda muteber sayip
saymadigr hususunda belli bir delil bulunmayan, ancak hiikmiin kendilerine
baglanmasmin insanlara bir fayda saglayacagi veya onlardan bir zarar1 giderecegi

diistiniilen manalar kapsamaktadir.**

Siyaset-1 ser’iyye diisiincesinin en 6nemli kavramlarindan olan maslahat, zamanm ve
zeminin degisimi ile yakindan alakali oldugundan olduk¢a dinamik bir igerige
sahiptir. Siyaset-i ser’iyvenin bu kavram ilizerine insa edilmis olmasi, maslahat
prensibinin izafilik gibi bazi karakteristiklerine sahip olmasini gerektirir. Maslahat
sonucu elde edilen hiikiimler kisi, yer, zaman, sart vb. unsurlara gore degisir.
Siyasetle hiikiim vermek de, gerceklestirecegi maslahata tabidir. Siyasete dayanan

hukuk normu mesru dairedeki maslahat1 gergeklestirdigi siirece kaynak olma

" Ozen, a.ge., s. 387, Islam tarihindeki keyfi uygulamalar icin bkz: Ahmet Yaman, islam
Hukukunun Olusum Siireclerinde Siyaset Hukuk iliskisi, Konya, Yediveren, 2004

2 Aydin, a.g.e., s. 43

* [brahim Kafi Dénmez, “Maslahat”, DA, C: XXVIII, 2003, s. 79

4 Apaydin, a.g.e., s. 301, Ozen, a.g.e., s. 385
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ozelligini korur. Fakat bu sonucu saglamaz hale gelince ona muhalefet edilir ve

maslahat1 gegeklestiren yeni bir hiikiim koyulabilir.*’

4. ORF

Orfii “akli verilerin siizgecinden gecerek vicdanlarda yer tutan ve selim tabiatlarca
uygun bulunan davraniglar, s6z ve eylem bicimleri” seklinde anlamlandirmak

. . w 4
miimkiindiir.*®

Orf, cogunlugun yararina uygun oldugunu deneyerek kitlelerin
goniillerinin asina oldugu ve giizel buldugu tecriibelerdir. Iyiligin insanlarin
uygulamasi1 gereken islerden oldugunu, suclunun cezalandirilmas: gerektigini,
isleyeni ayn1 suga donmekten ve baskasini da suc¢ islemekten alikonulmasi

gerektigini bilmek 6rf baglamimda agiklanabilecek islerdir.*’

Dinin temel kaynaklarinda orf ve adeti agik bi¢imde kaynak olarak tamidigini
gosteren Ozel bir delil bulunmasa da yasaklar koyarken bireyin ve toplumun
alisageldigi uygulamalardan bir anda elini ¢ekmesini istemeyip bunu zamana
yaymay1 ve yeni gorevler yiiklerken zihinleri ve goniilleri buna 1sindirip alistirmayi1
ifade eden tedriciligin maslahatla birlikte Islam hukukunun temel ydntemlerinden
oldugunu, ayrica Islam’in evrensel karakterini, yani degisik Kkiiltiirlere sahip
toplumlara hitap etme 6zelligi g6z 6niine alindiginda islam’in ilkeleri ve degismez
diizenlemeleriyle catismayan orf ve adetleri bir istidlal/hiikiim verme yolu olarak
gormeleri dogaldir. Zira maddi anlamda birgok Orf normunun toplumun adalet
arayiginin iirinii oldugu, toplumsal vicdani ve sagduyuyu yansittigi inkar edilemez.
Islam literatiiriinde genel kabul géren 6rf tanimmin da &rfiin bu yoniine vurgu yaptigi

goriilmektedir. *®

Toplum hayatinin ilk devirlerinde biitiin sosyal alanlari temelini teskil eden, ahlak
ve hukukun yani sira dinin de 6nemli bir kaynagi durumunda bulunan 6rf ve adetin
hukuktaki yeri mahkemelerin gelismesi ve kodifikasyon hareketleriyle birlikte

zayiflamaya baglamistir. Yazili hukuk sistemlerinde orf ve adetin rolii daha az

45 Kosum, a.g.e., s. 356

* fbrahim Kafi Dénmez, “Orf”, DIiA, C: XXXIV, 2001, s. 88
47 Astr, Islam Hukuk Felsefesi, s. 78

8 Karaman, {slam Hukuk Tarihi, s. 69; Dénmez, a.g.e, s. 87- 92
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olmakla birlikte bunlarda da kanun bosluklarimin doldurulmas: basta olmak iizere
yazili hukukun teyidi ve irade beyanlarmin yorumu gibi rolleri daima varligmi

korumaktadir. *°

5. SEDD-I ZERAI

Sozliikte “kapatmak, engellemek” anlamindaki sedd ile “vesile, sebep, vasita”
anlamindaki zeri’a’nin ¢ogulu zerdi’den olusan ve ‘yollarin kapatilmasi, vasitalarin
engellenmesi’ manasina gelen sedd-i zerai normalde mubah/mesru olan ve
yapilmasinda bir sakinca olmayan bir fiilin ser’an sakincali bir sonuca gotiirecegine
karar verilmesi veya bunun kuvvetle muhtemel bulunmas1 sebebiyle yasaklanmasini
ifade eder. Burada yasaklanan filin kendisi de bir kotiiliige sebep olabilecegi gibi,
kotli bir sonug¢ iceren gayri mesru bir fiile vasita olmasi da muhtemeldir. Bu
anlamiyla sedd-1 zeraiden bahsedebilmek i¢in ii¢ temel Ogenin var olmasi
gerekmektedir: Vasita konumunda olan mesru/miibah bir fiil, mesru olmayan/kotii
bir sonug, vasita ve sonu¢ arasinda kesin veya muhtemel bir sebep- sonug iliskisi.”’
Mesela hediye kabul etme normalde mesru bir fiil iken, karar mekanizmasini
etkileyerek adil olmayan bir karar vermesine yol acacagi kuvvetle muhtemel
oldugundan karar mercilerinin hediye kabul etmesi yasak sayilmistir. Yine sahitlik
yapma mesru bir fiil olmakla birlikte bir haksizliga mahal vermemek icin, kisinin
hasmi oldugu davaci veya davali hakkinda tanikliginin kabul edilmesi caiz

goriilmemistir.”!

Sedd-i zerainin siyaset-i ser’iyye baglaminda isletilmesinde kuskuya, vehme ve hatta
keyfi degerlendirmelere dayanarak ulasilan hiikiimlerin, temel hak ve 6zgiirliiklerin
ihlal edilmesine, birey ve topluma zarar veren sonuclarin ortaya ¢ikmasina sebebiyet

verilebilecegi endisesi dile getirilmistir.>*

4 Dénmez, Orf, s. 87

5% {brahim Kafi Dénmez, “Sedd-i Zerai”, DiA, 1991, C: 111, s. 277- 278
31 Donmez, a.e., s. 278

52 Donmez, a.e., s. 282
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6. ZAMANIN DEGISMESI ve IFSAD
Fesad kavrami Arapga’da ‘bozulmak, c¢iiriimek; sag duyudan sapmak, zuliim;
calkant1, diizensizlik; kuraklik, kitlik” manalarinda kullanilmistir. Baz1 dilciler ise

fesadi “itidal ¢izgisinden uzaklasip bozulmak” seklinde tanimlamuslardir.>®

Fesad ve ayni anlama gelen ifsad kavramlar1 toplumsal, siyasi, hukuki ve dolayisiyla
dini diizenle ilgili bir konumda kullanildiginda yine belli bir diizen veya dengenin
bozulusunu, yerlesik hukuki ve ahlaki kaidelerin ihlal edilmesini ifade eder. Elmalili
Muhammed Hamdi Yazir, fesadi; yeryiiziinde fesad ¢ikarmaya calisanlar cana, mala
ve 1rza saldirarak, yahut tarim tirlinlerini ve insan neslini bozmaya tesebbiis ederek
ilah1 diizeni ve halkin dirligini ihlale kalkisanlar, zuliim, israf ve algcak¢a tutumlari ile
giizel ahlaki bozanlar ve berrak fikirleri bulandiranlar olarak tanimlar.>* Boylece
fesad kavrami, belli bir denge ve Ol¢iiye gore yaratilan insan dogasi ve evrensel
diizenin herhangi bir sekilde bozulmasmi, kargasaya siiriiklenmesini ifade

etmektedir.>

Fesad, bozulma veya zamanin bozulmasi (fesadii’z-zaman) olgusu siyaset-i
ser’iyyenin kavramsal cercevesini ve uygulama alanini genisleten onemli bir
kavramdir.”® Bu kavram agrlikli olarak toplum olusturan insanlar arasinda
dindarhigin, erdem ve ahlakin hukuki siireglerin islemesini ve sonuca baglamasini
kolaylastirdigi donemlerin geride kaldigi ve bu {istiin degerlerde azalma sebebiyle
insanlarin adalet ve hakkaniyetin gergeklesmesi yerine kendilerinin ve yakinlarmin
cikarlarmi tercih etme meyillerinin arttigini ifade etmektedir. Bundan dolay1 bazi
hiikiim ve uygulamalarda bu bozulmadan dolay1 degisiklikler meydana gelmistir.
Mesela ilk donemlerde yakimlarm birbiri hakkinda sahitlik etmeleri kabul edilirken
sonralar1 kabul edilmemesi bu gerekceyledir. Bu durumu ifade etmek lizere Emevi

Halifesi Omer bin Abdiilaziz’e nispet edilen, “Insanlarin isledikleri yeni kétiiliiklere

53 Ragib el-Isfahani, el-Miifredat, “fesad” md., akt: ilhan Kutluer, Fesad, DiA, 1993, C:XII, s. 421
>* Hak Dini Kur’an Dili, C: III, 1663; C: V, 3757; C: VIII, s. 5806, akt: Kutluer, a.g.e., s. 421

53 Kutluer, a.e., s. 421

%% Apaydin, Siyaset-i Ser’iyye, s. 299
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paralel olarak yeni yargi kararlar1 ortaya ¢ikmustir.” soziine kaynaklar sikca atif

yapmaktadir.”’

Kotiiligiin ve fesadin dolayisiyla sugun yayginlasmasindan ilk ve zorunlu zarar
goren devlet ve toplumsal diizendir. Bu kétiiliiklerin islenmesiyle birlikte toplum
diizeni bozuldugundan bunun tekrar eski haline getirilmesi devlete ait bir gorevdir.
Siyasi ve hukuki diizen magdura ve sugtan zarar gorenleri gozeterek katiiliiklerin

meydana gelmeden 6nce engellenmesi igin calismalidir.”®

7. SUC

Klasik fikihta dar anlamiyla sugu karsilayan genel kabul gormiis bir terim yoktur.
Ciirm ve cerime kelimeleri fikihta giinah, su¢ ve haksiz fiili kapsayacak genislikte
kullanilir. Bununla birlikte “cindyat, kisas, diyat, ukubat, hudud, serika, esribe” gibi
basliklar altinda sistematize edilerek ele almmakla birlikte konularin islenisinde,
daha Once belirttigimiz gibi, meseleci (kazuistik) metot hakim oldugundan klasik
fikih literatiiriinde bugiin bilinen sekliyle ceza hukuku teorisine, dolayisiyla su¢ genel
teorisine rastlanmaz; fakat boyle bir teoriyi ortaya koymaya imkan verecek zengin

bir malzeme bulunmaktadir.”’

Sucun genel hukuki konusu, sosyal diizeni bozanlari1 birtakim yaptirimlara ve
mahrumiyetlere ugratmak suretiyle sosyal disiplini ve kamu yararmi korumaktir.
Fikih alimlerince su¢ ve ceza arasindaki bu iliski bes temel deger etrafinda tespit
edilmis, bu bes temel deger, su¢ ve ceza konularmin temelini olusturmustur. Bunlar;
din, can, akil, 1rz ve maldir. Sug ve ceza tanimlari, biiyiikliik ve kiiciikligli, bu bes
temel degere gore konumlandirilir.® Bu hususta iyiligi hakim kilma ve kotiligii
onleme anlamina gelen “emir bi’l-ma’rif nehiy ani’l-miinker” ilkesi belirttigimiz bu

bes temel degerin korunmasinda 6nemli bir yere sahiptir.®’

37 Apaydin, a.g.e., s. 299; ibrahim bin Yahya Halife Dede Efendi, es- Siyasetii’s- Ser’iyye, haz: Fuad
Abdulmiin’im, s. 87

¥ Mehmet Boynukalin, Sug, DIA, 2003, C: XXXVII, s. 457

59 Boynukalin, Sug, a.g.e., s.453- 454

% Ahmet Akgiindiiz, Osmanli Hukukuna Giris, Osmanh Kanunnameleri ve Hukuki Tahlilleri,
Istanbul, Fey Vakfi, 1990, C:1, s. 60

61 Boynukalin,Sug, a.g.e., s. 454
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a. SUCLARIN SINIFLANDIRILMASI

Suclar kendi icinde farkhi sekillerde smiflandirilir. islam hukuk literatiiriinde en
yaygin siniflandirma sekli, had, kisas ve ta’zir suglar1 seklindeki iiglii
smiflandirmadir.® Aslinda bu ii¢ terim ceza anlamina gelmekte ve “had, kisas, ve
ta’ziri gerektiren suglar” seklinde kullanimi daha dogru olmakla birlikte, bu ii¢ terim
zaman icinde su¢ anlammi da karsilar olmustur.”® Bu ii¢li smiflandirmada esas,
cezasmin sari (Allah ve Peygamberi) tarafindan belirlenip belirlenmedigidir. Had
sucu kamu haklarina ve Allah haklar1 kapsamina giren, yani topumun hakkini ihlal
eden ve cezasi naslarda agikca belirlenmis olan sugtur. Zina, zina iftiras1 (kazf), yol
kesme, hirsizlik, isyan, icki igme gibi temel suglar bu gruba girer. insan hayatina ve
bedenine yonelik 6ldiirme ve yaralama gibi fiillerin olusturdugu suclara kisas- diyet
suclar1 denir. Had ve kisas-diyet suglar1 disinda kalan hukuka aykir1 her fiil ta’zir
sucu olarak nitelenir; kamu otoritesinin bu fiilleri tek kanunda veya farkli kanunlarda
diizenleyebilecegi kabul edilir. Fiilin diinyevi boyutunun sug, uhrevi boyutunun
glinah diye nitelendigi, dolayisiyla ¢ogu zaman su¢ kavraminin giinah, haram vb.
kavramlarla kesistigi goriilir.** Had, kisas ve ta’zir suglari daha genis olarak

asagidaki boliimde aciklanacaktir.

8. CEZA

Islam dini iman, ibadet, muamelat ve ahlak alanlarindaki prensiplerin uygulanmasini
saglamak, bunlarla ilgili emir ve yasaklarin ihlalini 6nlemek, bireysel ve toplumsal
hayat1 biitiin yonleriyle 1slah etmek amaciyla gerek diinya gerekse ahiret hayatina
yonelik olarak birtakim 6zendirici veya caydirici tedbirler almistir. Bu tedbir ve

miieyyidelerin tamami ceza kavrammnin kapsami i¢indedir.®

Ote yandan Islam toplumlarmmn ‘dért halife’ doneminden sonraki yonetim tarzi,

hukuki hiikiimlerin iretilmesi ve infazi konusundaki koordinasyon ve otorite

62 Coskun Ugok, Ahmet Mumcu, Tiirk Hukuk Tarihi, Ankara, Savas Yayinlari, Ankara, 1993, s. 59-
65

63 Aydin, Tiirk Hukuk Tarihi, s. 168

%% Halil Cin, Ahmet Akgiindiiz, Tiirk Hukuk Tarihi, istanbul, 1995, C:1, s. 299; Boynukalin, a.g.c., s.
455; Aydin, a.g.e., s. 1§8- 169

55 Adil Bebek, Ceza, DIA, C: VII, 1993, s. 469
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eksikligi, keyfi ve despotik uygulamalar, 6zel hukuka nisbetle kamu hukukunun daha
az gelismesine yol a¢cmis, bu da ceza hukukunun gelismesini olumsuz yonde
etkilemistir.®® Ozellikle Emeviler ve Abbasiler doneminde goriilen bir takim keyfi
uygulamalar, siyaset ve hukuk kurumlarinin yaralanmasma ve zaman zaman dini

normlardan uzaklasiimasma sebep olmustur.®’

Islam ceza hukuku 6zel hiikiimleri, klasik kaynaklarda su¢ ve ceza nevilerine gore
cinayet, ¢irali, diyat, hudid, kisas, ta’zir gibi basliklar altinda, ayrica amme ve idare

hukuku alaninda yazilmig “Kitabii’l-hara¢”, “el-Ahkamii’s- sultaniyye”. “es-

Siyasetii’s- ser’iyye”, “hisbe” ad ve tiiriindeki eserlerde ele alinir.®®

Ana konumuz olan siyaset-i ser’iyye kavrami ceza baglaminda, kimi zaman
cezalandirma, kimi zaman cezay1 agirlastirma veya hafifletme, kimi zaman ise ta’zir
cezast anlammda kullanilmistir. Daha 6nce belirttigimiz gibi bir kisim Islam
hukukgular1 —o6zellikle Hanefi ekolii hukukgulari- siyaset-i ser’iyyeyi yalnizca
cezalar, tedbir ve yasaklar alanina mahsus kilmiglar, cezanin siddetini agirlastirma
ve siddetlendirme yOniinii 6n plana ¢ikarmislardir. Bu agirlastirma igin “siyaseten”
ifadesini kullanmislardir. Siyaseten verilecek cezanin sinirlar1 ¢ogu zaman idama
kadar varabilmektedir.®” idama kadar varabilen ta’zir cezalar1 fikih alimlerince ¢ok

kez tartisilmig, cezanin ser’iligi sorgulanmlstlr.70

a. CEZA CESITLERI

b. HAD CEZALARI

Had cezalari, Allah hakki yani toplumun hakki olarak yerine getirilmesi gerekli,
miktar ve keyfiyeti belirli ve sinirli cezai miieyyidedir. Allah hakki veya kamu

hakkmdan maksat, islam’in kurmus oldugu kamu diizenine, kamuya zarar veren

66 Yaman, a.g..e, s. 47- 48

7 Emeviler ve Abbasiler dénemindeki siyasilerin keyfi uygulamalar1 hakkinda daha fazla bilgi iin
bkz: Ahmet Yaman, islam Hukukunun Olusum Siireclerinde Siyaset Hukuk iliskisi, Konya,
Yediveren, 2004, s. 60- 101

%% Bardakoglu, islam Hukuku’nda Ceza, s. 477

%9 Kosum, Siyaset-i Ser’iyye Kavramu, s. 356

" Yaman, a.g.e., s. 45, Yaman’mn bahsettigine gore, meshur alimlerden Satibi “devletin bekasi ve
otoritesinin geregi” adina ¢igirindan ¢ikan 6ldiirme olaylarini sonradan icad edilen bir olay olup din
dis1 bir uygulama oldugunu ifade eder.
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suglar1 ve cezalar1 ilgilendirmesidir.”' Kur’an’da bu grupta dort cezadan bahsedilir.
Bunlar zina edene yiiz, iffetli bir kadina zina iftirasinda bulunana seksen sopa (celde)
vurulmasi ve ayrica sahitliginin kabul edilmemesi (NGr 24/ 2, 4-5), hirsizin elinin
kesilmesi (Maide 5/38), silahli gasp, yol kesme ve eskiyalik gibi anarsik suclari
isleyenlerin oldiirilmesi, asilmasi, el ve ayaklarimin capraz kesilmesi veya siirgiin
edilmesi (Maide 5/33-34) cezalaridir.”” Bunlarin haricinde, riddet (dinden dénme),

icki icme cezalar1 da had cezalar1 kapsamma alinmaktadir.”

¢. KISAS CEZALARI

Kasten yaralama, sakat birakma ve 6ldiirme olaylarinda suglunun, isledigi fiile denk
bir ceza ile cezalandirilmasi ilkesine kisas denir. Kisas canda ve uzuvda/organda
olmak tizere iki boliime ayrilmakta olup her iki sekli de Kur’an’da diizenlenmistir.
Kur’an, kisasin farz kilindigini ve kisasta hayat oldugunu (Bakara 2/ 178-179),
Tevrat’ta da kisasin emredildigini (Maide 5/45) adam oOldiirmede maktuliin velisine
kisas1 isteme yetkisi verildigini (IsrA 17/33), maktuliin velisi tarafindan Kkatilin
affedilmesi halinde (Bakara 2/178) veya hataen adam 6ldiirmelerde (Nisa 4/92) diyet

6denecegini belirtmektedir.”*

d. TA’ZIR CEZALARI

Had ve kisas cezas1 disinda kalan, yani naslarla belirlenmemis olup takdir ve tayini
kanun koyucuya birakilmis bulunan cezalardir. Ta’zir kelime anlamiyla ¢evirmek,
alikoymak ve 1slah etmek anlamlarma gelmektedir.”” Dinin temel kaynaklarinca
belirlenen cezai miieyyideler zaruri ve sinirl 6lgiide oldugundan genelde dini ve
ahlaki esaslarin korunmasi, hukuk diizeninin ve toplumsal disiplinin ihlalinin
onlenmesi, gerekiyorsa bunu saglayacak cezai tedbir ve miieyyidelerin gelistirilip
uygulanmasi, Miisliiman toplumlarm kendi devir ve sartlar1 icinde takdir ve tayin

edecekleri bir husus olup devlete bu yonde genis bir goérev ve yetki alami

"' Aydin, Tiirk Hukuk Tarihi, s.170

72 Bardakoglu, islam Hukukunda Ceza, s. 474

3 Cin, Akgilindiiz, a.g.e., s. 312 )

7* Saffet Kose, “Osmanli’da Ser’i Cezalar”, Islamiyat, 1999, C: 11, say1: 4, s. 24; Bardakoglu, a.g.e., s.
473

75 Cin, Akgiindiiz, a.g.e., s. 325
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birakilmistir.”® Haddi gerektiren suglarin disinda kalan fiillerin ne derece sug oldugu
ve hangi tiir mileyyide ile cezalandirilacag: Islam’m genel ilke ve gayeleri
dogrultusunda belirlenir ve uygulanir. Islam hukukgular1 bu grup cezalarin &liim,
celde, hapis, siirglin, kmama, tehdit, nasihat, tazmin ve mali ceza seklinde

verilebilecegini kabul ederler.”’

Ancak ta’zir cezalarmin {ist siirmin ne olacagi, had ve kiyas cezalar1 diginda kalan
diger suclara gerektiginde siyaset, kamu yarar1 gibi gerekcelerle 6liim cezasmin
verilip verilemeyecegi gibi hususlar tartismalidir. Hz. Muhammed’in hayvanla veya
hemcinsiyle iliski kuran cinsi sapkinlarin, Miisliimanlar arasinda fitne ve fesada yol
acanlarm, mahremiyle evlenenlerin, su¢ islemekte israr edip ceza ile uslanmayan
hirsizin belli bir tekerriirden sonra dldiiriilmesini emrettigi rivayetleri vardir. Ancak
Islam hukukcularmin devlete bu yonde genel bir takdir yetkisi tanimaktan kagmarak
ornek sug nevileri lizerinde 6liim cezasinin cevazini ayr1 ayr1 tartigmalari, bu cezanin
sinirlanmasi, keyfiligin ve zulmiin Onlenmesi yoniindeki endise ve gayretleri ile

aciklanabilir.”®

Belli baslhi cezal miieyyideler olarak 6liim, uzuvda kisas, el kesme, celde (sopa),
hapis, siirgiin, kefaret, mali ceza ve tazmin, mirastan mahrumiyet gibi cezalar, ayrica
sahitligin kabul edilmemesi, azar, tehdit, teshir gibi sahsiyete ve sosyal itibara

yonelik ceza tiirleri de sayilabilir.”

E. KAMU OTORITESININ KAYNAGI OLARAK SIYASET-i
SERIYYE

Siyaset-i ser’iyyeye dayanilarak yapilan yasama faaliyetlerinin amaci, nasslarda
bilingli olarak birakilan hiikiim bosluklarini, toplumun ihtiyaclarini giderecek ya da
imkan nispetinde en aza indirecek sekilde doldurmak oldugunu belirtmistik. Bu tiir
bir faaliyet kiyas, maslahat, istihsan, istislah, sedd-i zeria gibi metotlarin yardimiyla

gerceklestirilir. Boylece hukukunun maksatlarinin gergeklesmesi ve hukukun degisen

% Aydin, a.g.e., s. 45

T Kose, a.g.e., s. 24; Bardakoglu, a.g.e., s. 473

8 Bardakoglu, a.g.e., s. 474

7 Abdullah Demir, Tiirk Hukuk Tarihi, istanbul, Yitik Hazine Yaymlari, 2011, s. 106- 107,
Bardakoglu, a.g.e., s. 474
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sosyal sartlara uyumu teorik olarak saglanmis olur.*® Siyaset-i seriyye eserlerinde
kamu 1daresi baglaminda giindeme gelen konulardan biri de sadece kamu otoritesine

tanman yasama yetkileridir.*’

Siyaset-i ser’iyye’ye dayamilarak elde edilen hiikiimler Islam hukukunun bir
parcasini olusturur.®* Bu kurallarin siyaset olarak isimlendirilmeleri terminolojik bir
siniflandirmadan ibaret olup, esas itibariyle adaleti ger¢eklestirmeye yonelik her bir
kural islam hukukunun gergevesi i¢inde kabul edilmektedir.*® Ancak bununla birlikte
kamu idaresince yapilan yasama faaliyetlerinin temel naslarca ve fakihlerce
belirlenen hiikiimlerden ayr1 tutulmasma (6rfi ictihad- fikhi ictihad ayrimi) onem

veren hukukcular da vardir.™

Klasik fikih kaynaklarinda kamu otoritesince yapilan siyaset-i ser’iyye
uygulamalarina 6rnek olarak sunlari verebilirizz Hz. Osman’in hatali okuyuslar1
onlemek amaciyla mushaflar yazdirip, bunlarmm disinda insanlarin ellerinde
bulunanlar1 yaktirmasi, Medine’de niifusun artmasi iizerine, cuma namazi i¢in ikinci
bir ezan daha okunmaya baslanmasi, Hz. Omer’in miisliiman kadmlarin ugrayacag:

zarardan dolay1®

ehl-1 kitap kadimnlariyla evlenmeyi yasaklamasi, ilk olarak divan
teskilatimn kurmasi, kadinlara benzemeye calisan bir sahsin basini tiras ederek
Medine disina siirgiine gondermesi, kocasindan bosandiktan sonra iddeti (bekleme
siiresi) dolmadan bagka biriyle evlenen kadinin ikinci kocasina ebediyen haram
olduguna hiilkmetmesi, sucu isledigi kuvvetle muhtemel sanigin, sucunu itiraf etmesi
icin tutuklanarak korkutulmasi, doviilmesi veya hapsedilmesi, buluntu (lukata) mali
tarif edebilen kimsenin onun sahibi olduguna hiikmedilmesi agzinda igki kokusu

bulunan kimsenin icki cezasina carptirilmasi vb. hiikiim ve tasarruflar, klasik

eserlerde yer alan siyaset-i ser’iyye drnekleridir.*®

%0 Kosum, Siyaset-i Ser’iyye Kavramu, s. 356

! fbn Teymiyye, Siyaset, es- Siyasetii’s- seriyye, cev: Vecdi Akyiiz, Istanbul, Dergah Yaymlari,
1999, s. 75- 142, Dede Efendi, a.g.e., s. 81- 105

%2 Siyaset yoluyla yapilan diizenlemelerin teorik olarak seriatin temel ilkelerine aykir1 olmamasi
Ongoriiliir.

% Ibn Kayyim, I’lamu’l Muvakkiin, IV, 373, akt: Kosum, a.g.e., s. 353

¥ Apaydin, a.g.e., s. 301

% Ehl-i kitap kadmlarla evliliklerin artmasiyla Miisliiman kadmnlarin evlenmekte zorlanmalari.

86 Kosum, a.g.e., s. 354
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Cezayi agirlasgtirma anlami tasiyan uygulamalara verilen 6rnekler arasinda yitik mali
sahibinden saklayan kimseye, sakladigmin iki katinin odettirilmesi, zekati
vermeyenlerden (vergi kacakciligr) zekatin yaninda malinin yarismin alinmasi, bazi
hukukculara gére homoseksiielligi itiyad haline getirenlerin yakilmasi, peygambere
sovmeyi itiyad haline getiren zimminin, irtidadina hiitkmedilmemis bile olsa bozuk ve
kotii fikirlerinin yayilmasindan korkulan bid’at¢inin 6liim cezasma carptirilmasi,
iiclincli ve dordiincii kez alkollii icki kullandiktan sonra ayni sucu tekrar eden
kimselerin 6ldiiriilmelerini, yalanci sahitlikte 1srar edenlerin yiiziiniin siyaha
boyanmasini, icinde alkollii icki satigi yapilan is yerlerinin yakilmasini saymak

miimkiindiir.?’

F. YARGININ KAYNAGI OLARAK SiYASET-i SERIYYE

Siyaset-1 ser’iyyenin yargi kaynagi olarak kullanilmasi daha c¢ok yargi
mekanizmasinin kurumsallagmasi ile ilgilidir. Erken donemlerde kamu otoritesi ile
yargiy1 birbirinden ayirmak oldukcga giictiir. Zira devlet bagkanlar1 ayn1 zamanda bir
kadmin/yargicin sorumluluk alanina girecek meselelerle de ilgilenebilmektedir. Hatta
teorik olarak ydneticinin bir kadi kadar ictihat bilgisine ve becerisine sahip olmasi
ongorilir.®® Yargr kaynagi olarak siyaset-i ser’iyve; yargi kurumunun kamu
idaresine benzer olarak hangi yetkileri kullanabilecegiyle, yargi kurumunun sahitlik
konusundaki inisiyatif alani, zorla yemin ettirme, kamu otoritesinin yetkilerine sahip

olup olmamasi, aradaki yetki farklar1 gibi alanlarla ilgilenmektedir.*

G. OSMANLI DEVLETI VE SIiYASET-i SER’IYYE
Osmanli hukukunun genel yapis1 ve ser’i- 6rfi karakteri, Tiirk hukuk tarihi ve Islam
hukuk tarihinin en tartismali konularmm basinda gelir.”® Ser’i- 6rfi hukuk ayrimi

klasik eserlerdeki siyaset-i ser’iyye baglaminda yapilan tartigmalarla paralellik

87 Kosum, a.g.e., s. 357

% Apaydin, Islam Devlet iliskisi, s. 135

% Dede Efendi, a.g.e., s. 114-135; Kosum, a.g.e., s. 354

% Bkz: M. Fuad Kopriilii, islam Amme Hukukundan Ayri bir Tirk amme Hukuku Yok mudur?”
islam ve Tiirk Hukuk Tarihi Arastirmalari ve Vakif Miiessesi icinde, Istanbul, 1983
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gostermektedir. Zira her ikisi de degisen zaman ve mekanda temel naslarca
belirlenen hiikiim ve uygulamalar disinda kalan ve diisiiniildiiglinde oldukc¢a genis bir
alan1 kapsayan yasama ve yargi uygulamalarmm hangi metodlar etrafinda
yapilacagini, dinin esaslaria uygun olup- olmayacagi gibi konular1 ele alir. Bununla
birlikte Osmanlr’daki 6rfi hukuku siyaset-i ser’iyye olarak tanimlayanlar da vardir.”’
Dolayisiyla Osmanli Devleti ve siyaset-i ser’iyye iliskisini incelemek, 6rfi hukuk

etrafinda yapilan tartigmalara deginmek demektir.

Islam dinini kabul eden milletler bu kabuliin bir geregi olarak Islam hukukunu da
benimsemislerdir. Osmanli Devleti'nde de hukuk esas itibartyla Islam hukukundan
olusmaktadir. Ayn1 zamanda daha dnce kurulmus Tiirk ve Islam devletlerinden o
zamana kadar yiriirliikte olan bir hukuki yap1y1 da almislardi. Ancak Osmanlilarin
almis olduklar1 bu hukuki miras1 hi¢ degisiklige ugratmadan uyguladiklarmi
diisiinmek miimkiin degildir. Alt1 asirlik bir siire i¢inde ihtiya¢ duyuldukca bu hukuki
yapida gerekli degisiklikler ve 1ilaveler yapllmlstlr.92 Bunu yaparken Islam
hukukunun devlet bagkanina tanidig1 genis takdir ve diizenleme yetkisinden istifade
etmislerdir. Hiikiimdarlar tarafindan konulan hukuki esaslarin genel kanunnameler
halinde bir araya getirilmis,tir.93 Bununla birlikte Serif Mardin, Osmanli Devleti’nde
hukukun kaynagin1 seriat ve kanun olarak nitelendirdikten sonra, kanunun sultanin
iradesiyle belirlenen diinyevi (sekiiler) hukuk oldugunu séyler.”* Unlii Osmanli
tarihgisi, Omer Litfi Barkan da benzer bir diisiinceye sahiptir.”> Ortagag Islam
diisiincesi tizerine calisan Uriel Heyd, Antony Black gibi isimler de Osmanli’daki

hukukun laik/sekiiler oldugunu diisiinenler arasmdadir.”

! Akgiindiiz, a.g.e., C:I, s. 53; Apaydin, Siyaset-i Ser’iyye, s. 302

%2 Aydin, Tiirk Hukuk Tarihi, s. 69

% Halil inalcik, “Kanunname”, DiA, 2001, C: XXIV, s. 336

% Serif Mardin, “Iyiler ve Kétiiler”, ¢ev: Mustafa Ozel, Osmanh Toplum Yapisi1 Uzerine icinde,
Konya, 1996, s. 409- 410

% Omer Liitfi Barkan, “Kanunname”, IA, Ankara, 1993, C:VI, 5.192

% Uriel Heyd, Studies in Old Ottoman Criminal Law, Oxford, Clarendon Press, 1973; s. 173- 207,
Antony Black, The History of Islamic Political Thought, New York, Routledge, 2001, s. 210- 215,
Antony Black, Siyasal islam Diisiincesi Tarihi: Peygamberden Bugiine, ¢ev: Sevda Caliskan,
Hamit Caliskan, Ankara, Dost Kitabevi Yayinlari, 2010, s. 298- 304
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Halil Inalcik, Tiirkiye’de 6rfi hukukla ilgili yapilmis ilk ¢alismalardan biri olan
makalesinde, kanun ve orf uygulamasinin Osmanli’ya has bir sey olmadigin1 daha

onceki Tirk Devletlerinde de bulundugunu soyler:

“Gergekten tamamiyla hususi sartlar altinda gelisen Osmanli Devleti, seriat1 asan bir
hukuk nizami gelistirmistir. Buna imkan veren prensip ise, orf, yani hususi manada
hiikimdarm sirf kendi iradesine dayanarak seriatin slimuliine girmeyen sahalarda
kanun koyma salahiyetidir. Bu da dogrudan dogruya hiikiimdarin devlet i¢inde tam
manastyla mutlak bir mevki kazanmasi, devlet menfaatlerinin herseyin fevkinde
say1lmasi suretiyle tahakkuk edebilmistir. Iste Islam devletinde bu merhaleye, daha
Osmanlilardan 6nce kurulmus Misliman Tiirk devletleri vasitasiyla erigilmis
bulunuyordu. Seriat yaninda kanun ve orf, yani sirf hilkkimdarin iradesinden dogan
ayrt bir hukuk diizeni prensibi, Osmanhlardan &6nce Tiirk-Islam devletlerine
tamamuyla yerlesmisti.”"’

Osmanli Devleti’nde hukukun diger alanlarinda oldugu gibi ceza hukuku alaninda da
esas itibariyle Islam hukukunun uygulandig1 goriilmektedir. Ancak Islam hukukunda
devlet bagkanina ta’zir su¢ ve cezalan konusunda genis bir takdir yetkisinin taninmig
bulunmasi ve bu yetkinin Osmanli padisahlar1 tarafindan biitiin imparatorlukta
yirtirliikkte olan hukuk normlar1 koymak seklinde kullanilmasi, fikih kitaplarinda
mevcut cezal esaslarin yam sira birtakim esaslarin daha ortaya ¢ikmasi sonucunu
dogurmustur. Kaynagini1 padisahin iradesinden alan bu esaslar, diger alanlardaki
diizenlemelerle birlikte zaman i¢inde belli bir yekuna ulasinca “6rfi hukuk™ adiyla
anilmustir.” Orfi hukuk 6rf ve adet hukuku anlammnda olmayip devlet tarafindan
konulan hukuk anlammdadir.”” Bu sebeple Osmanli ceza hukuku denince bununla

sadece ser’i veya 6rfi ceza hukuku degil bu ikisinin biitiinii anlasiimalidir.'®

7 Halil Inalcik, “Osmanli Hukukuna Giris: Orfi-Sultani Hukuk ve Fatih Kanunlari”, Ankara
Universitesi SBFD, C: XIII, Ankara, 1958, s. 217- 218

% Aydin, Osmanl Ceza Hukuku, s. 478, Ayrica bkz.: Neset Cagtay, “Osmanli Imparatorlugu’nda Orf
Hukukunun Gelismesinde Etkenler”, Giincel Konular Uzerine Makaleler, Ankara, TTK, 1994, s.
39- 49

9 Akgilindiiz, Osmanli Kanunnameleri, C:1, s. 64

1 Aydin, a.g.e., s. 478
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Kanunname ve adaletname adi verilen ve ¢ogunlukla hiikiimdarlarca hazirlattirilan

azili metinlerde, hikmin er” ve ‘“kanuna uygun” olarak verilmesi
Y ) Y.

emredilmektedir. Burada “ser” ser’i hukuk, “kanun” da 6rfi hukuk anlammdadir.'’

Orfi hukukla siyaset-i ser’iyyenin birbirleri yerine kullanildigini daha &ne
belirtmistik. Apaydmn, Siyaset-i ser’iyyenin, seriatin ciiz’i delillerinden hareketle
yapilmadigi i¢in siyaset kapsamindaki diizenlemelerin seriatin dogrudan diizenledigi
alanlardan ayr1 tutulmasma Ozen gosterildigini, fakihlerin bu titizligi siyasetin
sekiiler/laik/din dis1 olarak nitelendirilmesini ve alternatif bir hukuk olarak
goriilmesini hakli kilmayacagini sdyler. Ciinkii siyaset yoluyla yapilan diizenlemeler
seriatin kiilli ilkelerine aykiri olmamak, mevcut 0zel diizenlemelerle dogrudan
celismemek zorundadir. Seriat siyasete hukuki olmaktan ¢ok ahlaki bir zemin teskil
etmekte, ayn1 zamanda onun ahlaki sinirlarini tayin etmektedir.'” Ancak Akif Aydin,
orfi hukuk kurallar1 konurken donemin hukuki, siyasi, askeri, mali sartlar1 ve
merkeziyet¢i devlet anlayisinin etkisiyle ser’i hukuk prensiplerinin zorlandigi veya
ihlal edildigini'® belirttikten sonra, ama biitiin bu miinferit zorlamalara veya ihlallere
ragmen Osmanli ceza hukukunun Islam hukukunu bertaraf ettigini ve ondan
bagimsiz bir hukuk olusturdugunu diisiinmenin zor oldugunu sdyler. Zira bu
diizenlemeler, zaman zaman sinirlar1 agilsa bile Islam hukukunun devlet baskanmna
tanidig1 ta’zir yetkileri ¢ercevesinde yapilmistir. Nitekim bazi diizenlemeler daha
sonra ta’zir ¢ercevesi asildig1 gerekcesiyle geri alimmustir.'™ Bu baglamda giindeme
gelen en Onemli konu, hi¢ siiphesiz Fatih Sultan Mehmet déneminde hazirlanan
kanunnamedeki meshur kardes katli meselesi ve ulemanin bu konuda aldigi

1
tavirdir.'®

97 Aydin, a.g.e., s. 478; Adaletnameler igin bkz: Halil inalcik, “Adaletnameler”, Osmanli’da Devlet,
Hukuk, Adalet, istanbul, Eren Yayinlari, 2005, s. 75- 128,

192 Apaydin, Siyaset-i Seriyye, s. 301

19 Para vakiflart meselesi de Osmanli érfi hukuku baglaminda en ¢ok tartisilan konulardandir. Bkz:
Jon. E. Mandaville, “Faizli Dindarlik, Osmanli Imparatorlugunda Para Vakfi Tartismas1”, ¢ev: Fethi
Gedikli, Tiirkiye Giinliigii, say: 51, Yaz 1998, s. 129- 144; Neset Cagtay, “Osmanli
Imparatorlugu’nda Riba- Faiz Konusu, Para Vakiflar1 ve Bankacilik”, a.g.e, s. 61- 83

1% Aydm, a.g.e., s. 478

195 Yaman, a.g.e., s. 57, Kardes katli meselesi i¢in bkz: Ahmet Mumcu, Osmanli Devleti’nde
Siyaseten Katl, Ankara, 1963; Abdiilkadir Ozcan, “Fatih’in Teskilat Kanunnamesi ve Nizam-1 Alem
i¢in Kardes Katli Meselesi”, ITUEF Tarih Dergisi, say1:33, 1982, s.7- 57; Mchmet Akman, Osmanh
Devleti’nde Kardes Katli, Istanbul, Eren Yaynlari, 1997
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Osmanli ceza hukukunun en 6nemli boliimlerinden birini ta’zir suglar1 teskil eder.
Kisas ve had suglar1 digsindaki genis bir alanin diizenlenmesi, ta’zir ad1 altinda devlet
baskanma birakilmistir. Kisas ve had suglarinin unsurlarinda veya ispat sartlarinda
bir eksiklik olmasi halinde bu suclarin da ta’zir suguna doniistiigii g6z oniine alinirsa
bu alanin ne kadar genis bir sahayi icine aldig1 daha iyi anlasilir.'®® Ta’zir suglari
Islam devletlerinde umumiyetle, her miinferit sugta uygulanacak cezanm ilgili
mahkeme tarafindan takdir edilmesi seklinde diizenlenmis olmasina ragmen Osmanli
Devleti'nde bu sekilde miinferit diizenleme sinirli sayidaki suglar igin

Ongorilmiistiir. 107

Ta’zir suglarinin 6nemli bir kismi ve bunlara verilecek cezalar ise hakimin takdirine
birakilmayip kanunnamelerle belirlenmistir. Had ve kisas grubuna girdigi halde
unsurlarinda ve ispat sartlarindaki bir eksiklikten dolay: ta’zir grubu icinde ele alinan
suclarm yan1 sira kalpazanlik, sahte evrak ve sahte ferman ve berat tanzimi, kiz ve
kadin kagirma, rza ge¢me, kadin satma, yankesicilik, meskene tecaviiz, kundakgilik,
gorevi kotliye kullanma, vazifesini gerektigi gibi yapmama, bulunmus mali alma,
sovme, yalanci sahitlik, risvet, karaborsacilik ta’zir suclarmin basinda

gelmektedir.'®

Osmanli ceza hukukunda ta’zir cezalar1 sucun agirhigma ve failin kimligine gore
farklilik gosterir. Kisas, el kesme, dayak, recm, salb gibi cezalara ilave olarak ¢liim,
hapis, c¢esitli para cezalan, kiirege mahkiim etme, yiizii karalama, sakali kesme,
daglama, belli organlar1 kesme, silirgiin gibi agir ta’zir cezalarina rastlanmaktadir.
Ozellikle para cezalarin Osmanli hukukunda 6nemli bir yeri vardir.'” Aydin para

cezasi ve kiirek cezasi hakkinda ilging bir noktaya deginir:

1% Ornegin, islam hukukuna gére zinanin sabit olmasi i¢in dort sahidin gerekli oldugu diisiiniiliirse
bir¢ok durumda bu ispat sart1 ger¢eklesmez ve sugluya zaruri olarak 6rfi cezalar verilir.

197 Aydin, a.g.e., s. 479

198 Abdullah Demir, a.g.e., s. 107; Aydin, a.g.c., s. 479

19 Ekrem Bugra Ekinci, Osmanh Hukuku, Istanbul, Ar1 Sanat Yaynlari, 2008, s. 366; Aydin,
Osmanli Ceza Hukuku, s. 480
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“Idareci kesimin (ehl-i orf) kendilerine gelir saglayan para cezalarim uygulamaya fazla
meylettigi, zaman zaman kisas ve had su¢lularmi para karsiliginda salivermek gibi hukuk
dis1 yollara basvurdugu anlagilmaktadir. Kiirek cezasi ise donanmada normal yollarla kiirekgi
bulmakta giicliik ¢ekildigi dénemlerde sik¢a basvurulan bir ceza idi.”""

Ta’zir cezalarin temelinde, genis bir cografyaya yayillan Osmanli Devleti’nde
ozellikle sosyal ve iktisadi calkantilarin oldugu donemlerde asayisi temin ve
merkeziyet¢i devlet anlayisin1 yerlestirme diisiincesinin bulundugu soylenebilir.
Cezalarm agirlastrmasinda, Islam hukukunda mevcut “sa’y bi’l-fesad”
(bozgunculuk) kavramindan da ¢okca faydalanilmis ve zaman zaman islam hukuku

- 111
esaslarmin zorlandig1 da olmustur.

Ta’zir su¢ ve cezalarmin kadmin takdirine brrakilmayip kanunnameler halinde
diizenlenmesi Osmanli ceza hukukunun bir 6zelligidir. Bu durum, ceza hukuku
alaninda muhtemel keyfiliklerin 6nlenmesi ve kanuniligin hakim olmasi bakimindan
6nemlidir.''> Osmanli Devleti’nde 6rfi suglar igin ngoriilen para cezalarmm ehl-i 6rf
tarafindan kendi hesaplarmna toplandigi géz Oniine alinirsa, cezalarin kadinin veya
ehl-1 orfiin takdirine birakilmasi halinde bunun keyfi bir uygulamay1 da beraberinde

getirecegi muhakkaktir.'"?

1o Aydin, a.g.e., s. 480,

" Aydin, a.g.e, s. 480; Apaydin, Siyaset-i Ser’iyye, s. 299; Fesad kavrami igin bkz: ilhan Kutluer,
Fesad, DiA, 1993 C:XII, s. 421- 422

12 Uriel Heyd, a.g.e., s. 2-3, Demir, a.g.e., s. 107

'3 Aydi, a.g.e., s. 480
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II. DEDE CONGI EFENDI HAYATI ve ESERLERI

A. HAYATI

Asil ad1 Kemaliiddin Ibrahim bin Bahsi bin Ibrahim olan Dede Congi Efendi, Dede
Halife ve Kara Dede lakaplariyla da tanimistir. XVI. yilizyilin baginda Amasya’nin
Sonusa (Ulukdy) koyiinde dogmustur. 1514 yilina kadar deri tabaklama isiyle
ugrastiktan sonra Bursa Muradiye Medresesi’ne gitmis burada ilim tahsiline

baslamustir. Hanef? fikh, tefsir ve Arap edebiyati sahalarinda uzmanlagmustir.'

935°te (1528-29) giinliik 20 akcayla miilazim olarak goreve basgladigi Bursa Bayezid
Pasa Medresesi’nde daha sonra miiderrislige ylikselmistir. Daha sonra otuz akcayla
Tire Kara Kadi Medresesi ve kirklt Merzifon Sultaniyesi’nde devam ettirdigi bu
gorevinin ardindan 950°de (1543) Diyarbekir’de miiftii ve miiderris olmustur. Iki y1l
sonra 952 (1545) yilinda Haleb Hiisrev Pasa medreselerinde miiftii ve miiderris

olmustur. Dede Congi Efendi, bu medresede gérev yapan ilk miiderristir.”

957 (1550) yilinda Siileymaniyye-i Iznik payesiyle taltif edilmis, 965°te (1558) Kefe
miiftiiliigiine getirilmistir. 971°de (1564) hakkinda verilen azil karar1 daha sonra geri
alman Dede Congi Efendi, yaslilik sebebiyle istifasini sundugu 972 (1565) yilina
kadar bu son gorevinde kalmistir. Omriiniin geri kalan devresini inziva halinde ilim
ve ibadetle gecirmis, 975 (1567)° yili sonlarinda Bursa’da vefat etmistir. Mezari
Setbag1 Biiyiik Kilise karsisindaki sokak icinde Hoca Muhammed Karamani

mescidinin haziresindedir.*

' Nev’-i zade, Sakiik-1 Numaniye ve Zeyilleri Hadikatii’l-Hakaik fi Tekmileti’s-Sakaik, Nsr:
Abdiilkadir Ozcan, Istanbul, Cagr1 Yaynlari, 1989, C: II, s. 119; Ahmet Akgiindiiz, “Dede Congi”
DiA, 1994, C: IX, s. 76

> Omar Kalhussien, “Halep Hiisrev Pasa Medresesi”, Marmara Universitesi, Yiiksek Lisans Tezi,
Istanbul, 2011 s. 89; Akgiindiiz, a.g.e., 5.76; Dede Céngi Efendi’nin idari bir gérevden ziyade daha
¢ok miiderrislik yapmasi, hakkinda yazilan kaynaklarin smirli olmasina sebep olarak gosterilebilir.
Bununla birlikte, Halep Hiisrev Paga medresesinde gorev yapmis olmasindan dolayr Halep merkezli
kaynaklarda hakkinda bilgilere rastlanilir.

? Vefat tarihi olarak 973 (h.) senesi de gegmektedir.

* Bursali Mehmed Tahir, Osmanh Miiellifleri, istanbul, Matbaa-i Amire, 1333(h.), I, 305; Nev’-i
zade, a.g.e., s. 119; Akgiindiiz, a.g.e., s. 76
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B. ESERLERI

1- es- Siyasetii’s- Ser’iyye. Arapga olarak kaleme alinan eser “Siyasetname” adiyla
da bilinmektedir. Osmanlica’ya yapilmis farkli terciimeleri, Arap¢a aslindan daha
meshurdur denebilir. Seyyid Sebzi Mehmed Efendi (6. 1091/1680) tarafindan yapilan
ilk cevirisi, Ismail Miifid Efendi (6. 1217/1802-1803), Mesrepzade Arif Efendi (.
1275/1858) cevirileri 6n plana ¢ikan cevirilerdir.” es- Siyasetii’s- Ser’iyye’nin ash ve

terciimelerinin Tiirkiye kiitiiphanelerinde bir¢ok niishast bulunmaktadir.®

2- Risaletiin fi Emvali Beyti’l-madli ve Aksamiha ve Ahkdmiha ve Masarifihda. Kanuni
Sultan Siileyman’in oglu Sehzade Mustafa’ya ithaf ettigi bu eser de Arapga olup
devlet biitgesiyle ilgili ser’i hiikiimleri ihtiva etmektedir. En 6nemlisi Siileymaniye

Kiitiiphanesi’nde olmak tizere birgok yazma niishasi bulunmaktadir.”

3- Hagiye ‘ald Serhi’l-Izzi fi't-Tasrif Li't-Teftdzdani. 1zzeddin ez-Zencani’nin sarf
ilmine dair el- ‘Izzi fi't-Tasrif adh eserine Teftdzani’nin yaptig1 serhin hasiyesidir.

Eser conk denilen bir ¢esit deftere yazildigi i¢cin Dede Congii(i) diye de anilmaktadir.

4- Hagsiye ‘Ala Hasiyeti'l-Hayali ‘Ala Serhi’l-‘Akdid. Necmeddin en-Nesefi’nin
‘Aka'idii'n-Nesefi adli eserine Teftazani'nin yaptig1 serhe, Hayalinin yazdigi

hasiyenin hasiyesidir.

DiGER ESERLERI

1- Risaletii'l-vaz’

2- Liiccetii'l-Fevaid

3- Hasiye ‘ala Serhi’I-Cami

4- Hagsiye ‘ala Serhi'l-iségﬁci li'1-Kait

> Ahmet Akgiindiiz, Osmanh Kanunnameleri, Istanbul, Fey Vakfi, Istanbul, 1992, C: 1V, s.122 -
254;

6 Akgilindiiz, Dede Congi, s.76; Bursah'Mehmed Tahir, a.g.e., s. 305

7 Radiyyiid-Din bin Muhammed bin ibrahim el- Halebi, Diirrii’l-Habeb fi Tarihi A’yani Haleb,
Dimask, Mensuratii vezaretiis-Skafe, 1973, C: I s. 92, akt: Kalhussien, a.g.e., s. 92 ; Akgiindiiz, a.g.e.,
s.76
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5- Hasiye ‘ala Serhi Kutbi'd-Din ‘ale's-Semsiyye
6- Risaleiin fi’l-Benci ve'l-Hasisi ve Tahrimiha
7- Risaleiin fi Tahrimi’l-Livat.*

8- Menakib-1 Evliya

9- Tabakatiin-Niihat

10- Fikih ilminde bir Manzumesi bulunmaktadir.’

8 Akgiindiiz, a.g.c., s. 76
 Nev’-i zade, a.g.e., s. 119-120
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III. ES- SIYASETU’S- SER’IYYE RISALESI

A. RISALENIN ONEMI

Dede Congi Efendi’nin (6. 975/1567) kaleme aldig1 “es- Siyasetii’s- Ser’iyye”
risalesi, siyaset-1 seriyye alaninda Osmanli’da yazilmas ilk risalelerden biridir. Her ne
kadar XVI. yiizyila kadar bir¢cok klasik fikih ve siyasetname eserlerinde siyasetle
ilgili fikhi hiikiimlere yer verilmis olsa da, Osmanli’da sadece bu konuya tahsis
edilmis risalelere daha 6nceki donemlerde pek rastlanilmamistir. XVI. yilizyil bu
anlamda bir doniim noktasidir denebilir.'® Gorebildigimiz kadariyla Dede Congi
Efendi’den sonra da benzer konular1 igeren ¢ok az sayida eser kaleme alinmustir.
Bununla birlikte farkli ylizyillarda miiellifimizin eseri Osmanlicaya terclime edilmis,
eser ve terclimeleri bir¢cok kez cogaltilmistir. Tiirkiye’de bulunan birgok yazma eser
kiitliphanesinde yazma ve tas baski kopyalariin mevcut olmasi, eserin Osmanli’da
olduk¢a bilindiginin bir gostergesidir. Risale niishalar1 ayn1 zamanda yurtdisindaki
kiitiiphanelerde de mevcuttur.'' Risalenin istanbul kiitiiphanelerinde bulunan Arapga

ve terciime niishalari asagidaki sekildedir:'?

Siyasetii’s-ser‘iyye, Bursevi Dede Efendi,

Muhammed b. Mustafa (6. h. 1147), 1.U. Ktp. Ay. No. 355; Siileymaniye Ktp. Fatih
No. 2319/2, Esad Ef. No. 901/3, H. Hiisnii Pasa No. 389/6, Lala Ismail No. 695/1
(En eski niisha bu olup, h.1107 tarihlidir.), Rsd. No. 182/2, 182/5, Sehzade Mehmed
No. 110/5. Arapga.

Siyasetii’s-ser‘iyye, Dede Congi, ibrahim Kemaleddin Kara Dede
I.U. Ktp. Ay. No. 6105, Ty. No. 9710; Siileymaniye Ktp. Esad Ef. No. 937/3, Nazif
Ef. No. 20/3, Reisiilkiittab No. 1200. Arapga.

' Derin Terzioglu, “Bir Terciime ve Bir Intihal Vakas:: Ya da ibn Teymiyye'nin Siyasetii’s-
Ser’iyye’sini Osmanlicaya Kim(ler) Nasil Aktard1?”, TUBA C:XXX1, say1:2, 2007, s. 248

" Yurt dist niishalar1 igin bkz: Fuad Abdulmiin’im, ibrahim bin Yahya Halife Dede Efendi, “es-
Siyasetii’s- ser’iyye”, Iskenderiye, Miiessesetii sebabi’l- camia, ty., s.7- 15

12" Orhan M. Colak, “Istanbul Kiitiiphanelerine Gére Siyasetname Tiirii Eserler Bibliyografyasi”,
Tiirkiye Arastirmalar Literatiir Dergisi, Istanbul, 2003, C: I, say1: 2, 339-378, Colak tarafindan
hazirlanan bibliyografya, Bursali Mehmed Tahir, SiyAsete Miiteallik Asar-1 islamiyye, istanbul
h.1330, Ahmet Ugur, Osmanh Siyasetnimeleri, Istanbul, 1988 ve Istanbul yazma eserler
kiitiiphaneleri esas alinarak hazirlanmustir.
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Siyasetii’s-ser’iyye li-ehli’l-kiyAse ve’l-ahliki’l-miirziyye, Istanbuli, Ismail
Miifid Efendi (mtc.) (6. h.1217), Siileymaniye Ktp. Yazma Bagislar No. 1264/2

(Dede Congi Efendinin eserinin terciimesidir.)

Siyaset-i ser‘iyye terciimesi, Bursah Sebzi Mehmed (6. h.1091); (mtc.), L.U. Ktp.
Ty. No. 3787; Siileymaniye Ktp. Hact Mahmud Ef. No. 1914

Siyasetnime, Dede Congi, ibrahim Kemaleddin Kara Dede (6. h. 973), 1.U. Ktp.
Ay. No. 912; Siileymaniye Ktp. Esad Ef. No. 697/3, 851/1, 924/4, Hact Mahmud Ef.
No. 6307/4, Reisiilkiittab No. 395/6, 407/1. Arapga.

Siyasetname terciimesi, Mesrebzide Mehmed Arif, Seyhiilislam (h.1206-1275);

(mtc.). Basmalarr: Istanbul: Takvimhane-i Amire Matbaas1, h.1275

SiyAsetnime terciimesi, Muhammed Sinobi; (mtc.), I.U. Ktp. Ty. No. 6995;
Siileymaniye Ktp. Esad Ef. No. 854/2

Siyasetnime, Dede Congi, ibrahim Kemaleddin Kara Dede (6. h. 973), 1.U. Ktp.
Ay. No. 912; Siileymaniye Ktp. Esad Ef. No. 697/3, 851/1, 924/4, Hact Mahmud Ef.
No. 6307/4, Reisiilkiittab No. 395/6, 407/1. Arapga.

SiyasetnAme, Bursevi Dede Efendi, Muhammed b. Mustafa (6. h. 1147),
Stiileymaniye Ktp. Esad Ef. No. 3610/6, 3754/1. Arapca, h. 1113’te yazilmistir.

Osmanli Devleti, Yavuz Sultan Selim (1512-1520) ve Kanlini Sultan Siileyman
(1520-1566) déneminde siyasi ve askeri acidan en basarili donemlerini yasamustir."

Bu donem ayni zamanda XV. yiizyillda baslayan kanunlastirma/kodifikasyon

¥ Kanuni Sultan Siileyman Dénemi igin bkz: Muhtesem Siileyman, Ed. Omer Kumrular, istanbul,
Kitap Yaymevi, 2007; Kanuni ve Cag1, Ed. Metin Kunt, Christine Woodhead, Istanbul, Tarih Vakfi
Yurt Yayinlari, 2002
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faaliyetlerinin de en yogun yasandigi dénemdir.'* Ebu Suud Efendi (5. 1574), ibn
Kemal (6. 1534) gibi meshur Osmanli hukukgular1”, bu devirde yasamis ve
kanunlastrma faaliyetlerinin 6n plana c¢ikan isimleri olmustur. Dede Congi
Efendi’nin “es- Siyasetii’s- Ser’iyye” adli risalesinin bdyle bir doneme denk gelmesi
anlamlidir. Risale, devlet yoneticilerine ve kadilara klasik fikih eserlerinden
referanslar gostererek Ozellikle kamu hukuku ve ceza hukuku baglamma giren
konularda nasil bir yontem takip etmeleri konusunda bilgiler vermektedir.

Her ne kadar risale “siyasetname”, “siyasetname terciimesi” adlariyla meshur olsa da
icerik olarak, normal siyasetname literatiiriinden farklhilik gdstermektedir.
‘Siyasetname’ adi siyasetin bir diger anlami olan cezalandirma, anlami iizerinden
kullanilmis olmalidir. Bununla birlikte, eserin birbirine oldukca yakin iki alan olan
siyaset ve kamu hukuku alani iizerine yazilmis olmasi, eserin degerini bir kez daha
artirmaktadir. Zira, bu iki alanin konular1 benzerlik arz etmekte ve birbirleriyle olan
iligkisi halen giinlimiizde de tartisilmaktadir. Bu iliskinin Osmanli’daki izlerini

gormek acisindan eser 6nemli bir kaynak niteligindedir.

Black ve Heyd, Dede Congi Efendi’nin risalesini, giincel meselelere dogrudan
deginmemekle birlikte, Osmanli kadisiyla, yonetim arasinda, bir baska deyisle ehl-i
orf'ile ehl-i ser’ arasmda bir uzlastirma ¢abasi olarak gérmektedir. Onlara gére Dede
Congi farkli mezhep ekollerinden de istifade ederek, mevcut yapiyr ulemanin
goziinde mesrulastirmaya caligmis, siyasi yonetimin kamu menfaatini (maslahat)

saglamak ve korumak adina seriata ek yapma, cezai hiikiimler koyma otoritesi

'* Akgiindiiz Kanuni’nin ne kadar 6nemli bir kanun adami oldugunu belirtmek igin, onun Amerikan
senatosunun salonunda biistleri dikili 21 kanun adaminin en 6nemli ilk {i¢ii arasinda yer aldigini
belirtir. Akgiindiiz, Osmanli Kanunnameleri, istanbul, 1990, C:1, s. IX

'> Ebu Suud Efendi ve Fetvalari i¢in bkz: Pehliil Diizenli, “Osmanli Hukuk¢usu Ebu Suud Efendi ve
Fetvalar1”, Yaymlanmamis Doktora Tezi, Selcuklu Universitesi, Konya, 2007; Ibn Kemal’in Osmanli
Hukuku’ndaki yeri i¢in bkz: Salim Ozer, “ibn Kemal’in islam Hukuku Alanindaki Arap¢a Yazma
Risaleleri”, Yiiksek Lisans Tezi, Kayseri, 1991
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oldugunu savunmustur.'® Bununla birlikte risalede ele alinan konularin “siyaseten

kat]” meselesine dayanak teskil ettigini sdyleyen yazarlar da vardir."”

B. RISALENIN YAZILIS NEDENI

XVI. yiizyllm Osmanli i¢in 6nemli bir ylizyil oldugunu belirtmistik. Bu donemde
elde edilen siyasi basarilar, bir yandan cografi sinirlarin genislemesini saglarken, bu
biiylimeyle birlikte hem mevcut toplumsal duruma tekabiil etmek hem de kazanilan
yeni cografyalardaki hukuki yapiy1 tesis etmek i¢in eskiye nazaran daha
kurumsallagsmis siyasi ve hukuki bir yapiya ihtiya¢ vardir. Buna, yine bu déonemde
baslayan bozulma sdylemlerini de ekledigimizde, siyaset ve hukuk temelli bir takim
onlemlerin alinmasi ve kurumsallagsma ihtiyacinin giderilmesi bir zorunluluk haline
gelmistir.'® Bu kurumsallasma siireci 6zellikle hukuk alaninda bircok konunun yazili
hale getirilmesi/kanunlastirilmasi ve boylece devletin kontrolii ve istegi cercevesinde

isleyen, kurumsallagmus bir hukuki yapiy1 6ngdrmiistiir. "

Bu donemde 6nceki donemlerin aksine devlet yonetimini ilgilendiren Arapga eserlere
daha fazla ragbet edilmesi yukarida belirttigimiz ihtiyacin bir sonucu olsa gerektir.
Asik Celebi’nin (8. 1572) ibn-i Teymiyye’nin (8. 1328) meshur eseri “es- Siyasetii’s-
Ser’iyye” eserini bu donemde g¢evirmesi, Dede Congi Efendi’nin boyle bir eser

yazmas1 boyle bir ihtiyag ve gerekliligin bir sonucu olsa gerektir.*

16 Uriel Heyd, Studies in Old Ottoman Criminal Law, Oxford, Oxford University Press, 1973, s.198-
201; Antony Black, The History of Islamic Political Thought, New York, Routledge, 2001, s. 210-
213,

'” Ahmet Yaman, islam Hukukunun Olusum Siireclerinde Siyaset Hukuk iliskisi, Konya,
Yediveren, 2004, s. 59; Ahmet Bugra Ekinci, “Osmanli Hukukunda Kardes Katli Meselesi”, Prof. Dr.
Fikret Eren’e Armagan, Ankara 20006, s. 1105-1117

' Nitekim sonraki dénem 1slahatname yazarlarinin bir kismu “tegayyiir’ ve ‘fesadin’ baslangici olarak
Kanuni Siileyman dénemini gosterirler. Bkz.: Mehmet Oz, Osmanli’da Coziilme ve Gelenekgi
Yorumlar, Istanbul, Dergah, 1997

' Halil inalcik, “Adaletnameler”, Osmanli’da Devlet, Hukuk, Adalet, istanbul, Eren Yayinlart,
2005, s. 75- 128; M. Akif Aydin, Tiirk Hukuk Tarihi, Istanbul, 2005, s. 479

? Derin Terzioglu, “Bir Terciime ve Bir intihal Vakas:: Ya da ibn Teymiyye’nin Siyasetii’s-
Ser’iyye’sini Osmanlicaya Kim(ler) Nasil Aktard1?”, TUBA C:XXX1, say1: 2, 2007, s. 249
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D. RISALE UZERINE YAPILAN CALISMALAR

Dede Congi Efendi’nin “es- Siyasetii’s- Ser’iyye” adli risalesi Osmanli siyaset ve
hukuk gelenegi iizerine calisma yapan bir¢cok ilim adaminin dikkatini ¢ekmekle
birlikte, gorebildigimiz kadariyla Tiirkiye’de su ana kadar risale iizerine yapilmis
bagimsiz bir calisma yoktur. Ancak Ahmet Akgiindiiz’iin hazirlamis oldugu ve
Osmanli kanunnamelerini nesrettigi eserin dordiincii cildinde®' risalenin Mesrebzade
Mehmed Arif Efendi (6. 1858) tarafindan Osmanlicaya yapilan terciimesine ve
miiellifin maliye ile ilgili “Risdle fi Beytilmal Ve Masarifuhd” risalesine yer

verilmistir.

Mekke Ummii’l Kura Universitesi'nden Fuad Abdiilmiin’im’in Dede Congi
Efendi’nin h. 1113 yilinda istinsah edilmis niishasini®* esas aldig1 ¢alisma® risale ile
ilgili ulasabildigimiz tek bagimsiz g¢alismadir. Calisma, risaledeki konularin
basliklarla diizenlenerek giiniimiiz hattiyla yeniden yazildigi, risalede basvurulan
kaynaklarin tahkik edildigi bir ¢alisma niteligindedir. Tezimizde yer verdigimiz

risale tercimesinde, Fuad Abdiilmiin’im tarafindan yapilan ¢calisma esas alinmastir.

Osmanli ve Islam siyaset diisiincesi, Osmanli hukuk diisiincesi ve hukuk- siyaset
iligkisi gibi konular tlizerinde ¢alisan birgok ilim adami ¢alismalarinda Dede Congi
Efendi’nin risalesine yer vermistir. Bu isimler arasmda Adnan Kosum®', Ahmet
Yaman®, A. Yunus Apaydin®®, Ekrem Bugra Ekinci®’, M. Macit Kenanoglu®®,
Mustafa Aver®?, Stikrii Ozen®®, Derin Terzioglu3 ! Uriel Heyd”, Anthony Black™

gibi isimler sayilabilir.

21 Ahmet Akglindiiz, Osmanh Kanunnameleri, Istanbul, Fey Vakfi, 1991, C:1V, s. 122- 212,

22 Siileymaniye Kiitiiphanesi, Esad Efendi. No. 3754/1

* Fuad Abdulmiin’im, ibrahim bin Yahya Halife, “es- Siyasetii’s-ser’iyye”, iskenderiye, Miiessesetii
sebabi’l- camia, ty.

** Adnan Kosum, “Islam Hukukunda Siyaset-i Ser’iyye Kavranu”, islami Arastirmalar Dergisi, C:
XVI, say: 3, 2003, s.350- 358

2 Ahmet Yaman, islam Hukukunun Olusum Siireclerinde Siyaset Hukuk iliskisi, Konya,
Yediveren, 2004

 H. Yunus Apaydin, “Siyaset-i Ser’iyye”, DiA, C: XXXVII, s. 299- 303

2" Ekrem Bugra Ekinci, Osmanli Hukuku, istanbul, Ar1 Sanat Yayinlar1, 2008

28 M. Macit Kenanoglu, “Osmanli Kanunnameleri Nesriyati Uzerine Bir Tahlil”, TALID, C: III, say1:
5, 2005, s.141- 186

? Mustafa Avel, Osmanh Hukukunda Suglar ve Cezalar, istanbul, Gokkubbe, 2004
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E. RISALENIN KAYNAKLARI

Kendisi de bir fikih alimi olan ve arap diline vukufiyetiyle bilinen Dede Congi
Efendi, risalesinde bir¢ok temel fikih kitabindan ve onlarin serhlerinden olan
kitaplardan istifade etmistir. Zaman zaman eserlerin miielliflerini de zikreden Dede
Congi Efendi, daha ¢ok kitaplarin ismini ve alint1 yaptig1 boliimleri zikretmekle
yetinmigstir. Risalesine kaynak olarak kullandigi eserlerde Hanefl ekolii agirlikli
olmakla birlikte, tiim mezheb ekollerine ait eserlerden istifade edilmistir. Hanefl
mezhebinin resmi ve yaygin mezheb oldugu Osmanli sartlarinda bu durum dikkate
degerdir. Bunda, risalenin konusu itibariyle diger mezheblerdeki literatiire ihtiyac
duyulmas1 sebeb olarak gosterilebilir. Dede Congi Efendi’nin risalesinde istifade
ettigi klasik fikih kaynaklar1 su sekilde siralanabilir:

‘el- Hidaye’ ‘Mu'in’lil- Hiikkkam’, ‘Vakr’at-1 Hiisamiyye’, ‘Tatarhaniye’, ‘Muzmerat
ve Tehzib’, ‘Hizanet il Fetava’, ‘Mecma’iil- Fetava’, ‘Hiilasat’iil- Fetava’, ‘Fetevay-
1 Sugra’, ‘Serhu’t- Tecrid’, ‘Bezzaziyye’, ‘Kinyet’ul- Fetava’, ‘Serhu’s- Sarahst’, ‘el-
Ahkamu’s- Sultaniye’, ‘Serhu’z- Zahidi’, ‘Cevahir’iil- Fetava’, ‘Hezaneti’l- Miiftiyn’
‘Nihaye ve Mirac’iid Diraye’, ‘Ziyadat’.

F. RISALENIN iCERIGi

Dede Congi Efendi, risalesinde yukarida sayilan bir¢cok fikih eserinden istifade
ederek, devlet yoneticilerinin ve yargi kurumu temsilcilerinin kamu hukuku ve ceza
hukuku baglamma giren konularda hangi yontemlere bagsvurabileceklerini
anlatmaktadir. Risaleye 6rnek olarak aldigi konular daha ¢ok hirsizlik, zina, livata,
yol kesme, bozgunculuk cikarma gibi toplumsal yapiya zarar verecek suclardir.
Kamu suglarinin artis gosterdigi donemlerde devlet yoneticilerine taninan yargilama

ve ceza yetkileri risalenin temel konusudur. Risale, ser’i esaslarca belirlenmis temel

% Siikrii Ozen, “Osmanli Hukuk Literatiirii: Tespitler ve Teklifler”, Diinden Bugiine Osmanh
Arastirmalari, Istanbul, ISAM, 2007, s. 97- 116

! Derin Terzioglu, “Bir Terciime ve Bir intihal Vakasi:: Ya da ibn Teymiyye’nin Siyasetii’s-
Ser’iyye’sini Osmanlicaya Kim(ler) Nasil Aktardi?”, TUBA C:XXX1, say1:2, 2007, s. 247- 275

32 Uriel Heyd, Studies in Old Ottoman Criminal Law, Oxford, Oxford University Press, 1973

33 Antony Black, The History of Islamic Political Thought, New York, Routledge, 2001, Eser
Tiirkgeye cevrilmistir: Siyasal islam Diisiincesi Tarihi: Peygamberden Bugiine, ¢ev: Sevda
Caliskan, Hamit Caligkan, Ankara, Dost Kitabevi Yayinlari, 2010
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suclardan farkli olarak, ‘agirlasmis suclar’ baglamina giren sucglar1 ve onlar i¢in
belirlenecek cezalari (ta’zir) ele almaktadir. Bu suclar, adet haline getirilen toplumsal
suclar olabilecegi gibi, kisinin mahremiyle evlenmesi ve zina yapmasi gibi suclar da
olabilmektedir. Risale ayrica, ceza konusu baglaminda devlet yoneticileri ve kadilar

arasindaki gorev ve yetki farkliliklari incelemektedir.

G. RISALENIN TEMEL MESELESI

Risalenin temel meselesi, fesadin engellenmesi ve yeryiiziinde kotiiliigiin ve zulmiin
yok edilmesi i¢in dinin sinirlar1 ¢gergevesinde cezalarin agirlastirilarak uygulanmasi,
bunun i¢in gerekli olan yetki ve sorumluluklarin devlet yoneticileri ve kadilar

tarafindan kullanilmasidir.

H. RISALELDE ONE CIKAN KONULAR

1. SIYASETIN TANIMI

Dede Congi Efendi, risalesine siyaset kavramini tanimlayarak baslangi¢ yapar.
“Siyaset: fesadin kokiini kurutmak amaciyla hakkinda ser’i hiikiim bulunan bir
sucun cezasmin agirlastirilmasidir.” Bu tanim, ilk boliimde deginmeye ¢alistigimiz
sekliyle, siyasetin Hanefi ekoliince daha cok tercih edilen ve ceza hukuku
baglamindaki anlamidir. Miiellifimiz bundan sonra, siyaset kavrammin kendi
icersinde, adil siyaset ve zalim siyaset seklinde ikiye aywrmustir. Adil siyasetin,
zalimden hakki geri alan, bir ¢ok zulmii def eden, toplumda bozgunculuk ¢ikartanlar1
engelleyen ve boylelikle seriatin hedefini yerine getiren siyaset oldugunu dolayisiyla

adil siyasetin adalet i¢in sart oldugunu belirtmistir.

Adil siyasetin dnemine dikkat cektikten sonra, siyasetin genis kapsamli ve fakat
olduk¢a karmasik ve zor bir konu oldugunu belirtmistir. Genis kapsamli olmasi
toplumu ilgilendiren birgok meseleyi ele almasindan, zor olmasi ise siyasette denge
ve adaleti saglamanin olduk¢a mesakkatli olmasindan ileri gelmektedir. Ona gore
siyaset; zihinlerin karistigi, ayaklarm kaydigi, thmali ile hukukun zayi oldugu, dinin
uygulanmasmi istedigi cezalarin yerine getirilemedigi ve bodylece toplumda

bozgunculuk ve katiiliik ¢ikartanlarin cesarete geldigi bir konudur. Siyasetin thmali
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sonucu bu sonuglarin c¢ikabilecegini ancak ayni sekilde uygulanirken smirlariin
genisletilmesi durumunda yine benzer sekilde blyiik sikintilarin ve zuliimlerin
meydana gelecegini belirtmektedir. Siyasetin uygulama alaninin genis tutulmasi en
genel anlamda dinin istemedigi, haksiz kan dokiilmesine ve mallarin alinmasma yol

acgacaktir.

Dede Congi Efendi, siyasetle ilgili bu olumsuz sonuglar1 aktardiktan sonra,
yonetimlerin siyasetle ilgili tavirlarina deginmektedir. Ona gore, bahsettigi bu
olumsuzluklardan otiirii bir grup, tefrit yolunu tutarak siyasetin ¢ok azi haricinde
ser’1 kaidelere aykir1 oldugunu diisiinerek, siyaseti uygulamaktan yiiz cevirmislerdir.
Bu durum aslinda dinin izin verdigi ve hakka gotiiren yollarin kapanmasi ve
mecburen mesru olmayan bagka yollara gidilmesi anlamimna gelmektedir. Ayni
zamanda bu durum, ser’i naslarm izin verdigi yollar1 reddetme, ve bu yollar1 takip
eden hulefai rasidin/ ilk dort halifenin tuttugu yolu begenmemek, onlara saygisizlik
anlamina gelmektedir. Bu tavrin tam tersini benimseyen bir diger grup ise, Allah’in
koydugu smirlarm ve dolayisiyla siyaset-i ser’iyyenin sinirlarmi asarak zulme ve

cehalete sebep olmuslardir.

Bu tespitinin ardindan Dede Congi Efendi, siyasetin mesruiyetine temel teskil eden
bir ayet ve bir hadise yer vermistir. Ona gore, Maide Suresi’nin 3. ayeti, kullarin dini
ve diinyevi biitiin maslahatlarm en mikemmel sekilde tamama erdirildigini
gostermektedir. “Size Oyle seyler biraktim ki onlara sarildiginiz miiddetce asla
yolunuzu kaybetmezsiniz; bunlar Allahin kitabir ve benim siinnetimdir.” hadisi de,
yukaridaki ayeti destekleyerek, toplumsal hayatin ve siyasetin tanzim edilmesinde
dini anlamda bir nakisa ve eksikligin olmadigini haber vermektedir. Iste bu temel
esaslar1 takip eden {i¢iincii bir grup, bahsedilen ilk iki grubun aksine hak yolu tutarak
siyaset ile seriat1 cem etmis, boylece kotiiliikkleri kontrol altina alarak, seriata destek

olmustur.

Siyasetle ilgili tanim ve tespitlerin ardindan miiellifimiz, yukarida verdigi gorece
teorik bilgileri daha da somut hale getirerek, siyaseten yapilan uygulamalara zemin

teskil edecek, klasik kaynaklarda var olan 6rneklere yer vermistir. Siyaseten bogarak
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ve yakarak Oldiirmenin bir kisas cezasi olarak uygulanmasinin caiz oldugu, Hz.
Peygamber’in“Ates ile ancak Allah azab eder” hadisine ragmen, Hz. Ali’nin ilah
oldugunu iddia eden bir grup zindigin yine Hz. Ali tarafindan atesle yakilarak
oldiirtilmesi bilgisine yer verdikten sonra bu uygulamanin siyaset ve agirlastirilmig
ceza geregince yapildigin1 dolayisiyla toplumsal yapt g6z Oniine alinarak,
gerektiginde bogmak ve yakmak yoluyla ceza yetkisinin yoneticilerde oldugunu
belirtmistir. Bu iki 6rnekten sonra, klasik fikih eserlerinden alintilar yapmaya devam
eden miiellifimiz, toplumu olusturan bireylerce islenen biiyiikk suclar hakkinda
yoneticilere verilen yetkileri aciklamaya devam etmektedir. Hadislerde yer alan ve
livata (homoseksiiel) iliskide yer alan her iki kisinin de oldiirtilmesi, recmedilerek
(taslanarak) veya yiiksekten atilarak oldiiriilmesi gibi ibarelerin hepsinin siyasete
hamledilecegini aktaran Dede Congi Efendi, bu ceza yoOntemlerinin Hanefi
mezhebince ta’zir veya siyaset kapsamma alindigim1 ve uygulanmasinin caiz
oldugunu belirtmistir. Livata su¢u 6zelinde cezanin hangi ¢esidinin uygulanacagimin
imama/ydneticiye birakildigmi sdyleyerek birbirinden farkli agirliklara sahip ta’zir
cezalarin1 ayni sug¢ igin ceza olarak verilebilecegini soylemistir. Bu cezalar 6liim,
hapis veya darp cezalaridir. Bu cezalardan biri yonetici tarafindan, suglunun ve

toplumsal yapmin durumu goz oniine alinarak uygulanacaktir.

2. YONETICILERE GENIS YETKi VERILMESI

Ta’zir cezalarma kisaca deginen Dede Congi Efendi, bunun ardindan risalenin
basindan itibaren belirttigi yoneticilerin ser’i smirlar etrafindaki yetkilerini ve buna
bagl olarak yoneticilere tanindigmni iddia ettigi genis yetkilerin gerekcelerini ortaya

koymaktadir.

Dede Congi Efendi, yoneticilere tanman genis yetkilere ilk gerekge olarak, ilk
zamanlardan beri suglar hep var olmus olsa da, ilk asirdakilere nazaran sucglarin
cogalmis ve yayginlasmis olmasini gosterir. Dolayisiyla seriatin smirlart digina
cikmadan, degisen zamanla birlikte hiikiimlerde de farklilagsmalar meydana
gelecektir. Bu zaman zaman zorlastirma bazen de kolaylastirma seklinde

olabilmektedir.
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Ikincisi, mesalih-i miirsele yani seriatin kabul ya da reddine dair her hangi bir
aciklamada bulunmadigi ancak akil tarafindan onaylanan maslahatlar, alimlerce
yoneticilerin yetki genisligi saglamaya delil olarak kabul etmistir. Bu delilin en
onemli gerek¢esi Hz. Peygamber’in vefatindan sonra, ilk halifelerce yapilan
uygulamalardir. Bunlar;

e Kur’an’in Mushaf haline getirilmesi,

e Hz. Ebubekir’in, Hz. Omer’i veliaht olarak segmesi,

e Halife segciminin (Hz. Omer tarafindan) alt1 kisilik heyete birakilmasi,

e Divan teskilatiin kurulmasi,

e Miisliimanlar adina para basilmasi,

e Hapishanelerin insas1 gibi konulardir ve hakkinda daha once her

hangi emrin veya uygulamanin bulunmadig1 ve maslahat gerekcesiyle

yapilmis uygulamalardir.

Ugiinciisii, seriatin, sahitlik hususunda aldig1 tavirdir. Her ne kadar birgok meselede
sahitlik konusunda kalaylik saglanmis olsa da, zinaya sahitlik etme hususunda sartlar
olabildigince zorlastirilmis ve en az dort sahit sart1 getirmistir. Bununla birlikte adam
oldiirme gibi agir bir sucta iki sahidi yeterli gormiistiir. Cilinkii burada amag¢ zina
olaymin iizerinin ortiilmesidir. Fakat karis1 hakkinda zina iddiasinda bulunan kocanin
yemin etmesi yeterli goriilmiis baska bir sahide gerek duyulmamistir. Farkli
durumlarin gozetilmesi sebebiyle ortaya ¢ikan bu tiir karsitliklar ve ihtilaflar Islam
seriatinda ¢okca bulunmaktadir. Bundan dolay1 farkli zaman dilimlerinde farkli
durumlarin g6z Oniinde bulundurulmasi gerekir ki yOneticiler siyaset-i ser’iyye
sinirlart igerisinde farkli zaman dilimindeki ¢esitli olaylara tekabul etme imkani elde

edebilsin.

Dordiinciisii, Hanefi mezhebince de kabul edilen esneklik goriisiidiir. Bu goriise gore
yiikiimliiliklerin yerine getirilebilmesi, istenen seyin miimkiin olmasina baglidir.
Yani yonetim i¢in ideal kisini olmamas1 durumunda, o goreve getirilebilecek en adil
kisinin goreve getirilmesidir. Sahitlik konusunda benzer bir problemin olmasi
durumunda yani sahitlikte istenen sartlarin uygulanamadigi bir zaman diliminde,

eldeki sahitler arasinda en az giinah isleyenin sahit olarak kabul edilmesi
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gerekmektedir. Dede Congi Efendi, bu durumun maslahatlarin, haklarin ve
hiikiimlerin zayi olmamas1 i¢in gerekli oldugunu soyleyerek, bu hususlara kimsenin
mubhalif oldugunu sanmadigmi belirtmektedir. Sahitlik ve yoneticilik konularina ek
olarak fikihta yer alan diger zorluk zamanlarinda hiikiimlerin esnetilmesi
uygulamalarini ornek olarak sunmustur. Esnekligin ve belli degisikliklerin birer
zorunluluk oldugunu ve bunun zamanin ve toplumsal yapinm degismesinden
kaynaklandigini belirtmistir. Dede Congi’nin bu goriisleri dikkate alindiginda ideal
olanla ger¢ek/vakia arasinda bir denge tutmaya, bununla birlikte ser’1 sinirlara riayet

etme ¢abasi icinde oldugu goriliir.

Dede Congi, yukarida saydigi gerekgelere son olarak insanlik tarihinin farkli
donemlerinden; ilk insan Hz. Adem’den, Israilogullari’'ndan &rnekler getirerek bu
bolimii bitirir:

“Insanhigin ilk defa basladigi dénem olan Hz. Adem zamaninda sartlar daha sonraki
donemlere nazaran daha elverigsizdi. Bu sebeple o donemde kisinin kiz kardesi ile
evliligi ve daha bir ¢cok hususta Allah Teala kullarina kolaylik saglamistir. Fakat daha
sonralar1 sartlar elverisli hale geldiginde ve insanlarin sayis1 arttiginda Allah kiz
kardes ile evliligi yasak etmistir. Bu Israilogullar’'nm bulundugu doneme
rastlamaktadir. Haram kildig1 seyler arasinda i¢ yagi, deve ve bir bagka bircok sey de
bulunmaktadir. Ayn1 zamanda Allah Teala Israilogullari’na elli vakit farz namaz,
tovbenin kabulii olarak kisinin kendisini 6ldiirmesi, necasetin temizligi mahiyetinde
bulastig1 yerin kesilip atilmas1 gibi bazi agir sorumluluklar yiiklemistir. Daha sonra
ahir-1 zaman gelmis, insanlarin bedenleri eskisine nazaran daha dayaniksiz olmus,
irade ve kuvvetleri daha da zayiflamis bunun sonucu olarak da Yiice Allah geride
haram kildig1 seylerin bir kismini helal kilmig, namazlarm sayisini azaltmis, tovbeleri
kisinin kendisini Oldiirmesine gerek olmadan kabul etmistir. Buradan da
anlasilmaktadir ki farkl seraitler ve hiikiimler zamana gore farklilik gostermektedir.
Bu da bir ¢eliski degil yiice Allah’in kullarina litfu ve yaratiklari {izerinde izleye
geldigi yontemidir. Anlasilan su ki bu tip farkli durumlarin gozetilmesi asli
kaidelerden ayrilmak ya da kutsal seriatin getirmis oldugu yoldan sapmak degildir.”
Boylece Dede Congi Efendi, risalesinin ilk boliimiinde siyaseti tanimlamis ve siyasi

otoriteye verilen genis yetkileri delillendirmis olmaktadir.
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3. YONETICILERE VERILEN CEZA YETKILERI

Dede Congi yoneticilere verilen genis yetkilerin ser’i olarak mesrulugunu ortaya
koyduktan sonra yine klasik fikih eserlerinden faydalanarak, bu yetkilerin neler
olduguna deginmektedir. Dikkatten kacirilmamasi gereken nokta bu yetkilerin daha
cok ceza hukuku baglaminda olmasidir. Siyasi otorite ile yargmin giiniimiizdeki
sekliyle tam olarak kurumsallagmamis olmasi veya yoneticilere oldukca genis
yetkilerin taninmis olmasi, yoneticilerin normalde yargi kurumunun gérev sahasina
giren meselelerde de hiikiim verme hakki saglamistir. Bu hak ve yetki yargi
kurumunun temsilcileri olan kadilarin yetki alanlarini bile gecebilmektedir. Dede
Congi Efendi, yoneticilerin yetkilerini agikladig1r kisimlarda, konuya dair birgok
ayrintiya deginmistir. Degindigi ilk mesele, hirsizlikla itham edilen kisinin sugunu
inkar etmesi durumunda ydneticinin/imamin zanni galiple hiikiim vermesidir. Eger
yonetici zanni galiple o kisinin hirsiz olduguna hiikkmeder ve calinan mal o sahsin
iizerinde bulunursa bu durumda zanli cezalandirilir. Yine aymi sekilde hirsizlik
zanlisinin sugunu inkar etmesi durumunda ydnetici zanly1 olay yerinde bulur veya
bir hirsiz gurubuyla beraber oldugunu goriirse veya igki icen bir toplulukla beraber

oturdugunu goriirse yonetici tarafindan cezalandirilabilir.

Dede Congi Efendi hirsizlik meselesine devam ederek, sucun inkar edilmesi
durumunda y6neticinin bagka hangi yetkilere sahip oldugunu agiklamaktadir. Sugun
inkar edilmesi durumunda, sugun ikrar edilmesi i¢in yOnetici gerekirse sugun
kabuliine dek kirbag cezasiyla cezalandirabilmektedir. Bundan sonra miiellif,
insanlar1 bogarak 6ldiirmeyi aliskanlik haline getirmis kisinin durumuna deginir. Bu
kisi yeryliziinde fesat ¢ikartan, bozguncu bir kisi oldugundan, yine ayni sekilde,
siyaseten bogarak oldiriiliir. Burada iizerinde durulan 6nemli bir dayanak noktasi
vardir. O da suclunun isledigi sugla, toplumsal hayata ve insanlara zarar vermesidir.
Yine ayni gerekceyle suclunun hirsizligi adet edinmesi yani ii¢ veya dort kez
hirsizlik sugunun sabit olmasi durumunda, yonetici o kisinin siyaseten 6ldiiriilmesine

hiikkmedebilir.
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Dede Congi Efendi’nin yOneticilere taninan cezai yetkiler arasinda hirsizliktan sonra
ele aldig1 bir diger konu, farkli zina suglarinda yoneticiye verilen 6ldiirme yetkisidir.
Burada dikkat edilmesi gerek konu, risale boyunca konu edinen sug tiirlerinin hepsi
basit/adi birer su¢ olmayip-had cezas1 gerektiren suclardan bile olsa- bu sug tiiriiniin
en agir/u¢ orneklerinden se¢ilmis olmasidir. Risalede ele aldigi zina tiiri kiginin
kendi mahremiyle, yani annesi, kiz kardesi gibi kendileriyle evlenmesinin mutlak
yasak/haram oldugu bir kisiyle yaptigi zinadir. Bir diger vakia ise evli bir kisinin
zina halindeyken goriilmesi ve uyarilmasi, ancak buna ragmen isledigi bu fiile devam
etmesidir. Bu iki tiir zinay1 isleyenler siyaseten dldiiriilmelidir. Verdigi iki ornekte
basit bir zina vakiasmndan ibaret olmayip, toplumun alisik olmadigi bir igerige
sahiptir. Daha 6nce de belirttigimiz iizere, bu tarz suglar1 yazar, asirilik, toplumsal
ifsad, bozgunculuk gibi ibarelerle nitelemekte ve bu suglari kendisine dayanak
noktasi olarak agikladigi ayetin baglamima dahil etmektedir. Sonug¢ olarak bu suclar1
isleyenlerin hepsi ayette gegen “Allah’a ve Resulu’ne savas acanlar ve yeryliziinde
bozgunculuk ¢ikartanlar” ziimresine dahil olmakta ve en agir cezalandirmayi hak

etmektedirler. Bu da cogu zaman siyaseten katl demektir.

Dede Congi Efendi zina vakialarini saydiktan sonra bu ‘asiri, haddi asan,
bozgunculuga sebep olan’ fiillere kiyasla zuliimde asiriya giden, yol kesen,
insanlarm mallarin1 gasp eden, haksiz yere insanlardan vergi toplayanlarm da
oldiiriilebilecegini bir diger deyisle ‘yasam haklarr’nin ellerinden alinabilecegini,

bunun helal oldugunu ifade etmistir.

4. KADILARLA YONETICILER ARASINDAKI FARKLAR

Dede Congi Efendi, yOneticilere tanman bu haklar1 agikladiktan sonra, risalenin
biiyiik bir kismin1 teskil eden ve ayrintilt bir okumaya tabi tutuldugunda Osmanli’da
ehl-i orf ve ehl-i ser olarak meshur olan yonetici ve ulema-kadi smiflar1 arasindaki
miicadele ve rekabete, fikih merkezli bakabilmeyi saglayacak Onemli bilgiler
vermektedir. Bu konuya sorularla baslayan miiellif, yoneticilere verilen yetkilerle

kadilarmn yetkilerini karsilastirmaktadir:
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“Siyasetle hilkkmetmenin ser’i yollardan biri oldugu konusunda deliller sabittir. Peki
kadilarin ‘hirsizlar, ehli ser ve zalimler’ hakkinda siyasetle hitkmetmesi caiz midir?
Ve yine sucun kabul edilmesiyle veya delililerin ortaya cikmasiyla siyaseten
hilkkmetmeleri caiz midir? Ve yine kadilarin taraflardan biri yalan konustugunda

ta’zir cezas1 vermeleri ve taraflar hakkinda gizli arastirma yapmalar1 caiz midir?”

Dede Congi Efendi, bu sorulara cevap niteliginde olacak ve aslinda metnin biiyiik bir
kismin1 6zetleyecek ibareyi risalenin ileriki boliimlerinde verecektir: “Yoneticiler
siyaset hiikiimlerini icra etmek ile kadilar ise dini ahkam ile hiikmetmekle
sorumludurlar.” Bu ibare yoneticilerle, kadilar arasinda c¢ok temel bir ayrima
gitmekte ve yoneticilere genis bir hareket alan1 saglarken, kadilar1 yoneticilerin sahip
oldugu yetki ve hareket alanindan uzak tutarak, -tistlendikleri ser’i ahkami uygulama
misyonunun sorumlulugundan 6tiiri- kadilarin sadece sinirli ve ‘mesru’ alanda

hareket edebileceklerini ifade etmektedir.

Yoneticilerin siyaset ile hiikmede(bile)ceklerini belirten ibare akla tarihte yasanan
baz1 olaylar1 getirmektedir. Nitekim Osmanli’da ve dini ahkamin hakim oldugu bir
cok devlette yoneticiler kendilerine verilen siyaset-i ser’iyye yetkileriyle zaman
zaman sinirlar1 asmis, zuliimler islemislerdir. Ancak bu bir vakia olmakla birlikte,
calismanin basinda kavrami ele alirken belirttigimiz gibi, siyaset-i ser’iyyenin
kendisinden kaynaklanmamakta, yoneticilerin bu yetkinin kendilerine sagladigi
hareket alanmi istismar etmelerinden kaynaklanmaktadir. Ciinkii teorik olarak
siyaset/ siyaset-i ser’iyye uygulamalarmin mesruiyet sarti ser’i sinirlara uygun
olmasidir. Dede Congi Efendi’nin de degindigi lizere siyaset-i ser’iyye kokenli
yonetici hatalarindaki temel problem, yoneticilerin bu kurumun -¢ok keskin hatlarla
belirlenmemis sinirlarini- genisleterek veya yorumlayarak/te’vil ederek, kendilerine
hareket genisligi saglamis ve belli hiikiimleri siyaseten uygulama hakkini

kendilerinde gormiislerdir.

48



Dede Congi Efendi, kadilarla yoneticiler arasindaki yetki ve uygulama farkliliklarmi

su sekilde saymaktadir:

Yoneticilerde kadilarda olmayan gii¢ ve yetki vardir.

Yoneticilerin konugma yetkisi/alan1 daha genistir.

Yoneticiler hakkin ortaya ¢ikmasi i¢cin zanliyr korkutup tehdit edebilir ve
eldeki delillerden yola ¢ikarak daha ayrmtili bir arastirmaya gidebilir. Kadilar
bunu yapamaz.

Yoneticiler zulmii/sugu asikar olmus birini te’dip/terbiye icin cezalandirma
hakkma sahiptir. Kadilar bu hakka sahip degildir.

Dava hakkinda siipheye diisen yonetici, delillerin daha netlesmesi icin
mahkemeyi erteleyebilir. Kadilarda ise, eger iki taraftan birisi davanin
ivedilikle neticelendirilmesini isterse, davayr neticelendirmek zorundadir,
erteleme hakkina sahip degildir.

Davacilar raz1 olmasa da yonetici her iki tarafi da sulha gonderebilir. Ancak
kadilar taraflar raz1 olmadan boyle bir sey yapamaz.

Yoneticiler, taraflar arasinda anlasmazlik oldugunda, davacilar1 zorlamada
ileri gidebilir, yaptirimda bulunabilir. Kefil tayin edilebilecek davalarda,
taraflardan kefil isteyebilir ciinkii kefiller davanin sonuca ulagsmasini daha da
kolaylastirir. Ancak kadilar bunu yapamaz.

Yoneticiler, hakkinda olumlu- olumsuz bilgi sahibi olunmayan kisilerin
sahitligine bagvurabilir. Fakat kadilar bu sahislarin sahitligine basvuramaz.
Yonetciler, siiphe durumunda taraflara -dogru soylediklerine dair- yemin
ettirebilir. Ancak kadilar ‘yemin ettirme’ ile amel edemezler.

Yonetciler, dilediklerinde sahitleri cagirarak davayla ilgili sahitliklerine
bagvurabilir. Ancak kadi davaci-lar tarafindan talep edilmedigi miiddetce

sahitlerin bilgilerine bagvuramaz ve bunlar1 delil olarak kullanamaz.
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5. TA’ZiR CEZALARI

Dede Congi Efendi, risalesinde son olarak ta’zir cezalari ile ilgili baz1 meselelere
deginmektedir. Ta’zir cezasinda sefaat ve affin caiz oldugu, baba ile ogul arasinda
gerceklesen davalarda cocuga ta’zir cezast uygulanirken, ayni cezanin babanin
haksiz oldugu durumlarda uygulanmayacagini belirtir. Bu durumu kisas cezasindaki,
babanin ¢ocugunu 6ldiirmesi durumunda babanin 6ldiiriilmemesi, cocugun babasini
Oldiirmesi durumunda c¢ocugun Oldiiriilmesine benzeterek agiklar. Daha sonra
carmiha germek, kefalet gibi ta’zir cezalarina deginen Dede Congi Efendi, olay/sug
esnasinda ta’zir cezasmin uygulanmasi konusunu ele alir. Risalenin bu son
bolimiinde, para karsilig1 agit yakmak, catiya ¢ikarak giivercin ugurmak gibi ilging
suclara ve su¢ mahallinin ev oldugu veya suclunun evde oldugu durumlarda nasil
davranilacagina da yer veren Dede Congi, risalesini toplumda kotiiliiklere
rastlanilmast durumunda iyiligin/marufun -her tiirlii zor sart altinda bile- mutlaka

emredilmesi gerektigini belirterek bitirir.
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IV- ES- SIYASETU’S- SER’IYYE RiSALESIi TERCUMESI

Bismillahirrahmanirrahim
1- Hamd alemlerin rabbi Allah’a, salat ve selam da efendimiz Muhammed’e onun

aline ve ashabina olsun.

SIYASETIN BEYANI HAKKINDA
2- El'maye fi serhi biddye’de sOyle zikredilmistir: “Siyaset: fesadin kdokiini
kurutmak amaciyla hakkinda ser’i hiikiim bulunan bir sugun cezasmin

agirlastirilmasidir.”

3- Mu'iniil-Hiikkam adli eserde ise soyle zikredilmistir:
“Siyaset iki ¢esittir:
a- Zulmii beraberinde getiren siyaset ki seriat bunu yasaklamstir.
b- Zalimden hakki geri alan, bir ¢cok zulmii def eden, fesatgilar1 engelleyen,
kendisi ile makasid-1 seria’ya ulasilan adil siyasettir ki siyasetin bu ¢esidinin
uygulanmasmi, hakki acifa c¢ikarmada ona dayanilmasimi seriat gerekli

kilmistir.”

4- Siyaset; zihinlerin karistigi, ayaklarin kaydigi, thmali ile hukukun zayi oldugu,
hadlerin uygulama dis1 kaldigi, fesatcilarin cesarete geldigi ve ehli inadin gii¢ aldig1

genis kapsamli bir konudur.

5- Siyaseti genis tutmak korkung zuliimlerin meydana gelmesine gotiiren yollar1 acar,
haksiz yere (seraite uygun olmaksizin) kan dokiilmesine ve mallarin alinmasina yol

acar.

6- Bu yiizden bir grup, yerilen tefrit yolunu tuttular ve az bir konu disinda siyasetin

isletilmesinin ser’i kaidelere aykir1 oldugunu zannederek siyaseti uygulamaktan yiiz
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cevirdiler. Boylece acik bir sekilde hakka gotiiren bircok yolu kapadilar, inatlarindan
dolay1 utang verici bagka bagka yollara saptilar. Ciinkii siyaset-i ser’iyyenin varligini
kabul etmemek, ser’i naslar1 inkar ve hulefai rasidinin tuttugu yola kars1 saygisizlik

anlamina gelmektedir.

7- Baska bir grup da ifrat yolunu benimsemis ve boylece Allahin koydugu simirlari
asmis, ser’1 kanunlarin digma ¢ikip siyaset konusunda zulme ve bid’ata kaymiglar ve
siyaset-1 ser’iyyenin halkin idaresi ve iimmetin maslahati hususunda yetersiz
kalacagin1 sanmiglardir. Bu durum ise cehalet ve fahis bir hatadir.

Nitekim Allah teala séyle buyurmustur: “bu giin dininizi kemale erdirdim”' bu ayeti
kerime kullarm dini ve diinyevi biitiin maslahatlarin en miikemmel bir sekilde
tamama erdirildigini gostermektedir.

Peygamber efendimiz (s.a.v) ise soyle demistir: “size dyle seyler biraktim ki onlara
sarildigmiz miiddetce asla yolunuzu kaybetmezsiniz; bunlar Allahin kitab1 ve benim

stinnetimdir.”

8- Uciincii grup ise hak yolu tutmus, siyaset ile seriat1 cem etmis bdylece batili zabtu
rabt altma alip ¢iirlitmiis, seriat1 ayaga kaldirmis ve ona destek olmuslardir. Allah
diledigini dogru yola ulastirir.

9- Bu kisim birkag fasildan olugsmaktadir:

A. BIRINCi BOLUM
KiTAP VE SUNNETTEN SiYASETIN MESRUIYETINE DAIR
DELILLER

10- Bu kisim birgok farkl agilara sahiptir. Detay1 hakkinda bilgi sahibi olmak isteyen

kisi Tarablusi’nin Mu'in "iil-Hiikkam adli eserine bakabilir.

' Kur’an-1 Kerim, Maide Suresi 5/3, Kur’an-1 Kerim ve Aciklamali Meali, Tiirkiye Diyanet Vakfi,
Ankara, 1999
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Halifelerin, sultanlarm, kadilarin siyaseti hususunda zikredilenlere ve siyaseti
kullanarak hukuku ortaya ¢ikarmalarma gelince; bunlar1 bu kitapta aktarmamiz

kitabin hacmini oldukga artirir. Dolayisi ile biz burada bir kismini zikredecegiz.

SiYASETEN BOGARAK VE YAKARAK OLDURMENIN CAiZ
OLMASI

11- Suruhu’l-mesarik adli kitabin ‘in’ babinda zikredilen “kim bogarak bir kimseyi
oldiirtirse biz de onu bogarak 6ldiiriiriiz. Ve kim de yakarak bir kimseyi 6ldiiriirse biz

de onu yakarak 6liimle cezalandiririz.” hadisi siyasete hamledilmistir.

ATES iLE AZAP ETMENIN SADECE ALLAH’A AiT OLDUGU

12- Bu konuda peygamberimizin su hadisi bulunmaktadir: “Ates ile ancak Allah azap
eder.” Hz. Ali’nin (r.a), kendisini ilah edinen bir grup zindigi atesle yakarak
oldiirmesi siyaset ve agirlastirilmig ceza sebebiyledir.

Imam, maslahat gerektirdiginde boyle bir uygulama hakkina sahiptir.

LiVATA? YAPAN KiMSENIN SiYASETEN KATLEDILMESI
13- Serhu’l-vikaye ve Hidaye’nin ‘hadler’ babinda livata yapan kimse icin zikredilen
“bu iliskide fail konumunda olam1 da digerini de oldiiriin” hadisi de siyasete

hamledilir.

KISASTA SAHITLIKTE BULUNANLARIN SIYASETEN
OLDURULMESI

14- Pezdevi’nin Cami’u’s-surith adli eserinin siyaset babinda Ebubekir (r.a)’ nin bir
kisinin kisasen oldiiriilmesi hususunda sahitlik yapip kisas islemi gerceklestirildikten

sonra sahitliklerinden donenleri katletmesi de siyasete hamledilir.

* Homoseksiiel iliskiye livatd denir. Bunu yapan kimse lut kavminin bu iliskiyi adet edinmesi
sebebiyle o kavme mensup anlaminda luti diye isimlendirilir. Terciime eden.
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15- Serhu’l-manziime adli kitabin hadlerle ilgili kisminda soyle zikredilmistir:

“Livata ile ilgili zikredilen hadis ve sahabe kavilleri siyasete hamledilir.”

BESINCIi KEZ HIRSIZLIK YAPAN KiMSENIN OLDURULMESI
16- Besinci kez hirsizlik yapan kimsenin Hz. Peygemberin (s.a.v) dort kez hirsizlik
yapan kimse hakkinda “eger bir daha hirsizlik yaparsa oldiiriin” s6zii de siyasete

hamledilir.

LiVATA HAKKINDA RiVAYET EDIiLEN HER SEY SiYASETE
HAMLEDILIR

17- Beyanii 'r-rivaye adli eserin hadler kisminda soyle zikredilmistir: “Livata ile ilgili
Hz. Peygamberden (s.a.v) veya sahabe’den gelen; 6ldiirme, recm veya yliksek bir

yerden bas asag1 atilarak 6ldiirme gibi her tiirlii rivayet siyasete mahmuldur.”

TA’ZIR CEZALARININ IMAM TARAFINDAN BELIRLENMESI

18- Bizce (hanefi fukahasi nezdinde) ta’zir ya da siyaset kapsamina alinarak caizdir.
Nitekim bu konu ile ilgili olarak Imam Muhammed Ziydddt adli eserinde sdyle
demigtir: “Livata eden kimse hakkinda ta’zir gereklidir. Cezanin ne sekilde olmasi
gerektigi hususu ise imama kalmistir. Sayet kisi boyle bir iliskiyi adet edinmisse

imam bu kisiyi 6liimle, darp ile ya da hapis cezasi ile cezalandirabilir.”

YONETICILERE SiYAST HUKUMLER iLE ILGILI KONULARDA
GENIS YETKILERIN TANINMASI SERIATE AYKIRI DEGILDIR

19- Mu'in’iil-Hiikkam adli eserde Maliki fakihi Imdm Karafi'nin ez-Zehire adh
eserinde zikredilenlerle de muvéfik olan su ibare gecmektedir:

Sunu bil ki siyasi hiikiimlerde yoneticilere genis yetkiler tanimak seriata aykiri
degildir. Aksine boyle olmas1 gerektigi hususunda geride zikredilen deliller sahitlik

etmektedir. Yine ser’i kaideler de bazi agilardan buna sahitlik eder:
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20- Birincisi: Fesat ilk asirdakinin aksine ¢ogalmis ve yayginlagsmistir. Bu da seriat
dairesinin disma cikilmadan Hz. Peygamber’in “re’sen zarar vermek, verilen bir
zarara da zararla karsilik vermek yoktur.” hadisinin isletilmesi ile hiikiimlerin (farkl
zamanlarda) farklilasmasi sonucuna gotiirmiistiir.

Bu tip genel kurallarin terk edilmesi zarara yol agmaktadir. Zorlugun kaldirilmasi

hakkinda varid olan biitiin naslar da bunu tekit etmektedir.

21- ikincisi: Mesalih-i miirseleyi -her ne kadar maslahat kabilinden olup akil
tarafindan onaylansa da seriatin kabul ya da reddine dair her hangi bir aciklamada
bulunmadig1 bu maslahatlari- bir grup alim delil olarak kabul etmistir.
Mesalih-1 miirseleyle amel edilmesi goriisiinii sahabenin hakkinda daha 6nceden
muteberligine dair bir delil bulunmayan bir takim isler yapmis olmalar1 da teyid eder.
Buna 6rnek olarak su uygulamalari zikredebiliriz:
e Kur’an’in yazilarak Mushaf haline getirilmesi
e Hz. Ebubekir (r.a)’m Hz. Omer’i veliaht olarak se¢mesi
e Halife segiminin (Hz. Omer tarafindan) alt1 kisilik heyete birakilmasi
e Divan teskilatinin kurulmasi
e Miisliimanlar adina para basilmasi
e Hapishanelerin insas1
gibi konularda daha 6nce her hangi emir bulunmadig1 gibi, bunlarin
bir benzeri de s6z konusu degildir.
e Hz. Osman tarafindan Mescidi Nebevi’'nin yaninda bulunan vakiflarin
yikilmasi, cemaatin artmasi sebebiyle mescidin genisletilmesi, farkli
Mushaflarin yakilip bir Mushafta toplanmasi, Cuma ezanmin pazarda
bulunan kisilerin erkenden hazirlanabilmeleri i¢in iki kez okunmasimin
kararlastirilmasi ve buna benzer bircok uygulama da maslahat

sebebiyle yapilmistir.
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22- Ugiinciisii: Seriat, sahitlik hususunda (sahitlik yapanlar ile hakkinda sahitlik
yapilan kimselere arasinda) her hangi bir husumet olmasi ihtimaline karsin
yoneticilikteki tavrindan daha siki bir tavir takinmistir. Sahitlikte say1 ve hiirriyet
sartt getirmistir. Bircok akitte kolayliklar saglamis fakat zindya sahitlik etme
hususunda sartlar1 olabildigince c¢ogaltmis ve en az dort sahidin zina olaymni
hokkanin divite girmesini gérmeleri gibi gérme sart1 getirmistir. Bu sartlarin disinda
zina sahitligini kabul etmemistir. Bunun yaninda adam 6ldiirme olayinda bu olayin
daha 6nemli olmasina ragmen iki sahidi yeterli gormiistiir. Clinkii burada amag zina
olaymin iizerinin Ortiilmesidir. Karis1 hakkinda zina iddiasinda bulunan koca ise
yeminleri disinda herhangi bir delile ihtiyag duymamaktadir. Bu kisiye sahit
getirmemesi sebebiyle, “nesebin korunmasi, ailenin ve aile hayatinin siiphelerle dolu
bir sekilde devamina zorlamama” gibi amaglar giidiilerek zina iftirasinda bulunan
kisilere verilen ceza verilmemektedir. Farkli durumlarin gozetilmesi sebebiyle ortaya
cikan bu tiir karsitliklar ve ihtilaflar Islam seriatinda ¢okca bulunmaktadir. Bundan
dolayr farkli zaman dilimlerinde farkli durumlarin g6z Oniinde bulundurulmasi
gerekir ki boylece genel kaidelerin, muteber olduguna dair sahitlikte bulundugu
siyaseti ser’iyyenin kanunlar1 ile arasinda uygunluk vaki olsun. Bununla beraber
burada siyaset-1 ser’iyyenin kanunlari, maslahat-1 miirseleye degil riitbece ondan

daha iistiin olan asli kaynaklara ilhak edilir.

23- Dordiinciisii: Daha oncede gectigi lizere bu kanunlardan her birinin hiikmii
hakkinda 6zel bir delil ve {lizerine kiyas yapilabilecegi bir asil varit olmustur.

Baz1 alimlerden zikrettigimiz iizere -ki mezhebin goriisii de budur- soyle
demislerdir:

Bir konuda adil kimseler disinda hi¢ kimseyi bulamazsak bunlar arasindan en
uygun olanmi1 yOnetime getiririz. Sahitlik hususunda da ayni durumla
karsilagtigimizda aralarinda giinah isleme hususunda en az cesur olanini sahit olarak
kabul ederiz. Bu tip durumlar kadilar ve onlar gibi belirli yerlerde olanlar icin
oldukca gereklidir. Boylece maslahatlar, haklar ve verilmesi gereken hiikiimler zay1

olmayacaktir. Bu konuda muhalif olan hi¢ kimsenin oldugunu da sanmiyorum.
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Ciinkii her hangi bir yiikiimliiliigiin s6z konusu olabilmesi yapilmasi istenen seyin
miimkiin olmasima baglhdir. Dolayist ile umimi fesat g6z 6niinde bulundurulmasi
sebebiyle sahitlerin fasik da olsalar sahitliklerinin kabulii caiz oldugundan devrin
degismesi ve ehl-1 zamanm bozulmasi sebebiyle siyasi hiikiimlerde de esnek

davranilmasi caizdir.

ZAMANIN DEGISMESI iLE HUKUMLERIN DEGISMESI

Omer b. Abdiilaziz soyle demistir: insanlarin ihdas edecekleri giinahlar nispetince
aleyhlerinde yeni yeni hiikiimler ihdas edilecektir.

Zehiretii’I-Malikiyye adli eserin sahibi seyh Karafi soyle demistir: Su konuda siiphe
yok ki zamanimizda bulunan kadilar, bunlarm sahitligini kabul ettigi kimseler,
birileri i¢in veli tayin ettigi kisiler ve giivenilir addettikleri insanlar sayet birinci
asirda olsalardi ne goreve getirilirlerdi ne de kendilerine her hangi bir yetki verilirdi.
Ciinkii bu kimselerin bu gibi gorevlere getirilmesi o asirda fisk addedilmekteydi.
Fakat ne var ki zamanimizin en hayrli insanlar1 o zamanin insanlarinin en stiflileri
mesabesindedir. Boyle siifli kimseleri bir takim gorevlere getirmek ise fiskin ta
kendisidir. Zaman degismis bir zamanlar kotii kabul edilen seyler artik giizel
gelmeye baslamis, siki tutulan seyler esnetilmek zorunda kalmis 6zetle zamanin

degismesi ile hiikiimler degismistir.

24- Besincisi: Asagidaki uygulamalar ve benzeri bircok uygulama da seriatin bazi
konularda esnekligi hususunu destekleyici niteliktedir:
e Siit emziren anneye ¢ocugun idrari bulastiginda bu necasetin izini
gormedigi siirece bu elbise ile ibadetine cevaz verilmesi.
e Yagmur yagdigi -imam Muhammed’in Buhara camurlar1 hakkinda
zikrettigi gibi- swrada yagmur sebebiyle olusan ¢amurlarin icinde
bulunan pislikler sebebiyle bu camurlarin necis olmasina ragmen

sakinmadaki zorluk sebebiyle necis sayllmamasi.
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e Viicudunda yara bulunan kimselerin bu yaralardan akan seylerin
necaset olarak addedilmemesi.
e Basiir hastalar1 hakkinda bunlardan gelen akintinin necis sayilmamasi.
e Sari tedala’nin namazn sartlar1 ve riikiinlerinin terki hususunda -korku
namazi gibi- bazi1 durumlarda esnek davranmasi.
Imam Safii de bu meyanda sdyle demistir: bir konuda sartlarin agirlastig1 halde o
konuda esnekligin olmamasi diisiiniilemez. Bu soziiyle Safi, seriatin belli sartlarda
baz1 konularda esnek bir tutum sergiledigine dikkati ¢ekmistir. Ayni sekilde bir
takim zararlarin ortadan kaldirilmasi konusunda sartlar agirlastiginda bunun geregi

icin daha esnek bir tutum sergilenebilir.

25- Altmast: Insanhigm ilk defa basladigi donem olan Hz. Adem (a.s) zamaninda
sartlar daha sonraki donemlere nazaran daha elverissizdi. Bu sebeple o donemde
kisinin kiz kardesi ile evliligi ve daha bir cok hususta Allah teala kullarma kolaylik
saglamistir. Fakat daha sonralar1 sartlar elverisli hale geldiginde ve insanlarin sayisi
arttiginda Allah kiz kardes ile evliligi yasak etmistir. Bu Israilogullar’’nin bulundugu
doneme rastlamaktadir. Haram kildig1 seyler arasinda i¢ yagi, deve ve bir baska
bircok sey de bulunmaktadir. Ayn1 zamanda Allah tedla Israilogullari’na elli vakit
farz namaz, tovbenin kabulii olarak kisinin kendisini 6ldiirmesi, necasetin temizligi
mahiyetinde bulastig1 yerin kesilip atilmasi gibi baz1 agir sorumluluklar ytiklemistir.
Daha sonra ahir-i zaman gelmis, insanlarmm bedenleri eskisine nazaran daha
dayaniksiz olmus, irade ve kuvvetleri daha da zayiflamig bunun sonucu olarak da
yiice Allah geride haram kildig1 seylerin bir kismini helal kilmig, namazlarin sayisini
azaltmus, tovbeleri kisinin kendisini 6ldiirmesine gerek olmadan kabul etmistir.
Buradan da anlasilmaktadir ki farkli seraitler ve hiikiimler zamana gore farklilik
gostermektedir. Bu da bir ¢eliski degil yiice Allah’m kullarmna Litfu ve yaratiklari
iizerinde izleye geldigi yontemidir. Anlasilan su ki bu tip farkli durumlarin
gozetilmesi asli kaidelerden ayrilmak ya da kutsal seriatin getirmis oldugu yoldan

sapmak degildir.
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HIRSIZLIK SUCU INKAR EDIiLDiGINDE YONETICINiN ZANN-I
GALIPLE HUKMETMESI

26- Idah kitabinda, ‘cihad’ boliimiinden hemen &nce, Tebyin’de fakih Ebu Bekir el
A’mes’den alintiladig1r sekliyle, hirsizlikla sug¢lanan kisi, suc¢u inkéar ederse,
yOneticinin/imamin zann-1 galiple hiikkiim vermesi gerekir. Eger zann-1 galibi bu
kisinin hirsiz olduguna dairse ve ¢aliman mal zanlinin yaninda bulunursa,

cezalandirilir.

HIRSIZLIKLA iTHAM EDILEN KISININ CEZALANDIRILMASI

27- Hiilasa ve Bezzaziyye'de soyle denilmistir:

Fakihlerin biiyiikk ¢ogunlugu, zanlmin hirsizlik sugunu inkar etmesi durumunda,
imamin zanliy1 olay yerinde bulmasi ve hirsizlarla birlikte yiiriirken goriirse veya icki

icenlerle birlikte oturdugunu goriirse, cezalandirabilecegini soylemistir.

ADALETE BU KADAR BENZEYEN ZULUM GORMEDIM

28- Isam bin Yusuf’un yanina ugradig1 bir zamanda, Belh emirine bir hirsiz getirildi.
Hirsiz sugunu inkar etti. Durum Isam bin Yusufa soruldu. “iddia eden delil
getirmek, inkar eden ise yemin etmek zorundadir” Bunun iizerine emir “kirbaglar1 ve
cellatlar1 getirin” dedi. Heniiz on kirba¢ vurulmadan hirsiz sucunu kabul etti ve
¢aldig1 seyi getirdi. Bunun {izerine isam: “Subhanallah!® Adalete bu kadar benzeyen

zuliim gormedim” dedi.

HIRSIZLIGIN ZORLA KABUL ETTIRILIMESI

29- ‘Mecmu 'ul Fetava nin ikrah bdliimiinde ve ‘Bezzaziyye nin Hirsizlik bdliimiinde
fakihlerden Hasan bin Ziyad’a “hirsizligin zorla kabul ettirilmesinin gecerliligi”
soruldu. “Inkar edinceye kadar hirsiza vurmak helal midir?” Dedi ki: “Etini kesip

parcalamayacak, kemigini gostermeyecek kadar vurmak caizdir.”

? Sasirma ve hayret durumlarinda kullanilir. “Allah biitiin eksikliklerden beridir” anlammdadir.
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30- Hezaneti-1 miiftiyn’in hirsizlik bolimiinde “bazi miiteaaharin® fakihleri hirsizligin
zorla kabul ettirilmesinin sahih/gecerli olduguna ve ikrar edene kadar hirsiza

vurmanin helal olduguna dair fetva verirler.

31- Cevahir’iil Fetava’'da cinayetler boliimiinde imam Nasihi’ye “yeryiiziinde fesat
cikartan, insanlar arasinda serri yayan fakat ayn1 zamanda sultana karsi gorevlerini
yerine getiren kisi hakkinda soruldu. Dedi ki: Fesadindan dolayr bu kisinin

oldiirtilmesi mesrudur ve akla uygundur.

32- Cevahir’iil Fetava’da —miizara boliimiinden once- yine Imam Nasihi’ye esek
arismnin Oldiirtilmesi ve kopek gibi zarar verici hayvanlarin 6ldiiriilmesinin caiz olup
olmayacag1 sorulmustur. Dedi ki: Zarar veren insani bile 6ldiirmek caiz olduguna

gore, zarar veriyorsa digerlerini 6ldiirmek hepten caizdir.

33- Hidaye nin hirsizlik boliimiinde ve tiim furt kitaplarinda soyle denilmistir. “Kim
ki bogarak oldliirmeyi adet/aliskanlik edinmisse, siyaseten ayni seklide, bogarak

oldiiriiliir. Ciinkii o yeryliziinde fesat ¢ikartan, bozguncu bir kisidir.”

34- Sirace’ ve el- Mudmerat’da sdyle denilmistir: “Eger hirsiz {igiincii ve dordiincii
kez hirsizlik yaparsa, imam o kisiyi siyaseten dldiirebilir. Ciinkii o yeryiiziinde fesad

cikarmaktadir.”

BOGARAK OLDUREN KiSINiN BOYNUNUN VURULMASI VE
CARMIHA GERILMESI

35- Hezaneti-l miiftiyn’de ‘hadler boliimii’niin sonunda sdyle denilmistir. Bogarak
oldiirme sucun isleyen kisi, sucunu kabul eder veya sug¢ aletleriyle birlikte

yakalanirsa, Imam o kisinin boynunun vurulmasimi ve ¢carmiha gerilmesini emreder.

* Geg, ileri donem anlamina gelir.
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36- Hiilasa’da ‘kerahiyyet’ boliimiiniin yedinci kisminda ve Bezzaziyye’de ‘hazar ve
ibaha’ bolimlerinde (Mecma'’iil Fetava’dan o da “Feteva en Nesefi’den naklen
almistir) sdyle denilmistir: “Imam Ebu Sucac sdyle demistir. “A’veneleri® §ldiiren
miikafatlandirilir ve a’venelerin kafir olduguna fetva verilirdi.” Hanefi fakihleri der

ki: “Fakihlerimizin biiyiik bir kism1 onlarin kéfir olduklarinda fetva vermezdi.”

OLDURME KARARI KUFRE DELIL DEGILDIR

Kisinin 6ldiiriilmesine karar vermek onun kafir olmasini gerektirmez/ kafir olmasima
delalet etmez. Allah’u Teala s0yle buyurmustur:

“Allah ve Resuliine karsi savasanlarin ve yeryliziinde (hak) diizeni bozmaya
calisanlarin cezasit ancak ya (acimadan) oldiriilmeleri, ya asilmalar1 yahut el ve
ayaklarinin caprazlama kesilmesi, yahut da bulunduklar1 yerden siiriilmeleridir. Bu
onlarin diinyadaki risvayligidir. Onlar igin ahirette de biyiik azap vardir.”®

A’veneler de Allah ve Resuliine savas acanlardandir.

A’VENELERI, FESATCILARI, ZALIMLERI OLDURMEK CAiZDIiR
37- Mecma’iil Fetavanm ‘siyer’ babinda ‘Bezzaziyyenin® Fetava Atai bin
Hamza’dan naklettigi sekliyle:

“A’venelerin, fesat¢ilarin ve zalimlerin fetret zamanlarinda 6ldiiriilmesi hakkinda
soruldu. Dedi ki: “Oldiiriilmeleri caizdir, ¢iinkii onlar yeryiiziinde fesad ¢ikarirlar”
Denildi ki: “Onlar adalet donemlerinde bozgunculuk ¢ikartmaktan imtina ederler,
ortalikta goriinmezler.”

Dedi ki: “Bu durum (yani onlarin imtina etmeleri) zarurettendir. “Onlar
dondiirtildiiklerinde yine ayni seyi yaparlar’(ayet) Ki bunu goriiyoruz.”

Dedi ki: iImamlarm efendisi Ebu Sucai’ye sorduk, dedi ki; onlar1 8ldiirmek caizdir ve
oldiiren sevap kazanur.

Dedi ki: A’venelerin en faziletlerinden iki kisi ‘Tevhid Kitabi, Kur’an’1 okuyorlardi.

Ebu Sucai’nin etrafindakilerden bazilar1 bir giin bu iki adami1 dvdiiler.

3 A’vene: fesat gikartan, yoneticiye iftira atan, yoneticiyi 6ldiirmek isteyen kisiler.
% Maide Suresi 5/33
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Imam dedi ki: Evet, Miisliiman olsalard1 dediginiz dogruydu.
- Ne demek istiyorsunuz?

- Miisliimanlara kars1 sefkatli olmak, onlarm mutlu olmasiyla mutlu olmak
Islam’n sartlarindandir. Ancak A’veneler bunun tam tersi hareket
ediyorlar. Eger bundan emin olmak isterseniz, dinleyin. Eger sultan “Yiiz
bin dinara ihtiyacim var ve iki- li¢ giin i¢cinde bana hazirlayacaksiniz”

diye ilan etse, halk nasil olur?
- Utiiliirler.
- Peki, bu iki adam ne hisseder?
- Sevinirlerdi.

- Sultan “Bu paray1 istemekten vazgectim, sizden bu yiikimliligi

kaldirdim” dese insanlar ne hisseder?
- Sevinirler.
- Peki, bu iki adam ne hisseder?
- Onlar {iziiliirler.

- Onlarin (halkin) iiziilmesiyle sevinen, onlarin sevinmesiyle iiziilen bu
adamlar nasil Miisliiman olabilirler?

38- Cinayetii’l Bezzaziyye nin sonunda “fesatcilar yiiziinden yonetimde fesad ¢ikarsa,

bu fetret doneminde fesat¢ilarin ve a’venelerin Oldiiriilmesine fetva verirler. Bu

durum zararin artmasim engellemek i¢in sadece boylesi zamanlar i¢in gecerlidir.

Onlar ‘Allah’a ve resuliine savas acan ve yerylizlinde fesad ¢ikartanlar’ ziimresine

ilhak olunurlar.

39- el- Ahkamu’s- Sultaniye adli eserinin 14. bdliimiinde imam Maverdi su olay1
nakleder:
“Bir adam Ibn-i Abbas’a —Allah ondan razi olsun- gelir ve yiiz bin (dinar)

karsiliginda onunla (Halifeye itaat etmek icin) ittifak yapabilecegini sOyler bunun
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lizerine Ibn-i Abbas bu adamin edeplenmesi igin ¢armiha gerilmesini ve ona yiiz

kirbag vurulmasini ister.”

ZANIYi OLDURMENIN CAIZ OLMASI HAKKINDA

40- Serh’iil Zahidi nin hadler boliimiinde Firdevs’den su sekilde nakletmistir:

“Kim kendi mahremiyle zina ederse, o kisiyi 6ldiir”

ZULMU AZ DA OLSA ZALIMIN OLDURULMESININ CAiZ OLMASI
HAKKINDA

41- Serhu Sarahsi’de Imam Muhammed’den su sekilde nakledilmistir:

“Bir kisi evli olan bir kisiyi zina ederken goriirse ve o kisiye bagirsa, uyarsa, buna
ragmen zina eden bu fiiline devam ederse, o kisiyi 6ldiirmek helaldir.”

Buna kiyasla zulmde asirtya giden yol kesen, kiymeti az da olsa insanlarin mallarini
gasbeden, haksiz yere insanlardan vergi toplayan ve biiyiik giinahlar1 kendisinde

toplayan kisilerin 6ldiiriilmeleri helaldir.

MAHREMIYLE EVLENEN KISININ OLDURULMESI VE MALINA
EL KONULMASI HAKKINDA

42- Serh’iis Siinne’de gegmektedir ki:

“Kim mahremiyle nikahlanirsa, imam Ahmed ve Ishak (r.a) o kisinin dldiiriilmesine

ve malina el konulmasina fetva verdiler.

43- Ibn-i Temcid “Babalarmizla evlenmis olan kadimlarla evlenmeyiniz. Ancak
cahiliye devrinde gegcen ge¢mistir. Siiphe yok ki, o, biiylik bir hayasizlikti; Allah’in
en biyilk hismma sebebti ve koti bir yoldu.” ayetinin tefsirinde sunlar

sOylemektedir:

” Nisa Suresi, 4/22
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“Rasulullah (s.a.v) Ebu Bureyde’yi gorevlendirerek babasmin hanimiyla evlenen bir
adami Oldiirtmiis ve malina el koymustur. Burada ac¢ik olan bu hiikmiin siyaset

yoluyla yapilan ta’zir oldugudur.”

BUYUK ZARARDAN KURTULMAK iCIN KUCUK ZARAR CEKILIR
44- Nihdye ve Mirdc’iid Dirdaye adli kitaplarda ‘yolda ihdas edilen bina ve benzeri
seyler’ babinda soyle denilmistir:

“Zarar-1 ammi/genel bir zarar1 def etmek icin 6zel zararlara tahammiil edilir. Aynen
savagta kafirlerin kendilerine kalkan olarak Miisliimanlar1 ve ¢ocuklar1 kullanmalari
durumunda ok atmanin caiz olmasit gibidir. Yine yetimin malinda vasinin
musalahasi® ve akile hastaliginda’ biitiin viicudun zarar gérmesindense basladig

organin kesilmesi gibidir.”

45- Gayet’iil Beyan’in ‘siyer’ bolimiiniin basinda ve Fetavay-1 Kadihan’in
‘igecekler’ boliimiinde su sekilde gecmektedir: “Genel bir zarar1 engellemek igin

kiigiik zarara katlanilir.”

46- ‘Hidayenin ‘yolda ihdas edilen seyler’ boliimiinde ise “Genel zararin kiigiik

zararla def edilmesi vaciptir.” seklinde gecmektedir.

¥ Bir miktarin1 kullanmast
? Insanlarmn organlarmi eriten, yiyen bir hastalik.
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B. IKINCI BOLUM

KADILARIN SiYASETLE HUKMETMELERI CAiZ MIDIR?

47- Siyasetle hilkmetmenin ser’i yollardan biri oldugu konusunda deliller sabittir.
Peki kadilarin ‘hirsizlar, ehli ser ve zalimler’ hakkinda siyasetle hilkmetmesi caiz
midir? Ve yine ikrar/ sucun kabul edilmesiyle veya delililerin ortaya ¢ikmasiyla
siyaseten hiikmetmeleri caiz midir? Ve yine kadilarm taraflardan biri yalan
konustugunda ta’zir cezasi vermeleri ve taraflar hakkinda tefahhusda'® bulunmalari

caiz midir?

YETKILERIN GENEL VE OZEL OLMA DURUMLARI

48- Bu sorularin cevaplari ibn-i Kayyim El- Cevzi’nin zikrettigi sekildedir:

“Ozel ya da genel olmas1 bakimmdan ydnetimin istifade eyledikleri genel ve 6zel
sartlar, lafizlardan durum ve Orften anlasilir. Bunun i¢inse seriatte belirlenmis bir
sinir yoktur. Bazi zaman ve mekanlarda kadilarin yetkileri ve harb yetkileri de
kullanilabilmektedir. Zaman ve mekanin degismesiyle bu durum tam tersi de

olabilir.”

49- Hanefi mezhebinin kitaplarinda bu durum (kadilarin ahkam-1 siyasiye ile

hilkmetmeleri) aciktir. Bu konuda ilerde deginecegiz insallah.

KADILARIN SIYASETLE iLGIiLi KONUSMALARI CAiZ DEGILDIiR
50- imam Karafi, ez-Zahira adli eserinde ve Imam Maverdi Ahkam-1 Sultaniye adl
eserinde “Kadilarm siyaset hakkinda konusma ve ona miidahil olma haklar1 yoktur.”

demistir.

' Tefahhus: inceden inceye arastirmak.
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MAVERDI VE KARAFI’'DE VALi-i MEZALIM VE KADILAR
ARASINDAKI FARKLAR

51- Bu iki alimin sdylediklerini zikrettikten sonra Hanefi mezheb kitaplarindan
konuyla ilgili kisa alintilar yapmak istiyorum. Dediler ki:

“Vali-1 mezalim ve kadilar arasindaki fark on tanedir.

Birincisi: Vali-1 mezalim’de kadilarda olmayan gii¢ ve yetki vardir.

ikincisi: Konusma yetkisi/alani daha genistir.

Uciinciisii: Hakkimn ortaya ¢ikmasi igin zanliyr korkutup tehdit edebilir ve eldeki
delillerden yola ¢ikarak daha ayrmtili bir arastirmaya gidebilir. (Kesful esya)
Kadilar bunu yapamaz.

Dordiinciisii: Kadilarin aksine zulmii asikar olmus birini te’dip/terbiye icin
cezalandirma hakkina sahiptir.

Besincisi: Dava hakkinda siipheye diisen vali-i mezalim, delillerin daha netlesmesi
icin mahkemeyi erteleyebilir. Kadilarda ise, eger iki taraftan birisi davanin ivedilikle
neticelendirilmesini isterse, davayr neticelendirmek zorundadir, erteleme hakkina
muktedir degildir.

Altincisi: Taraflar raz1 olmasa da vali-i mezalim taraflar1 sulha gonderebilir. Ancak
kadilar taraflar raz1 olmadan boyle bir sey yapamazlar.

Yedincisi: Taraflar arasinda anlagmazlik oldugunda, davacilar1 zorlamada ileri
gidebilir, yaptirimda bulunabilir. Kefil tayin edilebilecek davalarda, taraflardan kefil
isteyebilir ¢linkii kefiller davanin sonuca ulasmasin1 daha da kolaylastirir. Ancak
kadilar bunu yapamaz.

Sekizincisi: Hakkinda olumlu- olumsuz bilgi sahibi olunmayan (mesturin) kisilerin
sahitligine bagvurabilir/dinleyebilir. Fakat kadilar bu sahislarin  sahitligine
bagvuramaz.

Dokuzuncusu: Siiphe durumunda taraflara -dogru sdylediklerine dair- yemin

ettirebilir. Ancak kadilar ‘yemin ettirme’ ile amel etmezler.
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Onuncusu: Vali-i mezalim sahidleri cagirarak davayla ilgili sahidliklerine
bagvurabilir. Ancak kadi davaci tarafindan talep edilmedigi miiddet¢e sahidlerin

sahitliklerine bagvuramaz ve bunlar1 delil olarak kullanamaz.”

KADININ GUC VE HEYBET KULLANMASI HAKKINDA

Hanefi mezhebinin temel kitaplarina gore bu yetkilerin ¢ogunu kullanmak kadilar

icin de caizdir.

52- Kadinin sahip olmas1 gereken 6zellikler hakkinda sunlar1 sdylemislerdir: Kadilar
nefisleriyle miicadele eder ve hayir kazanmak icin ¢abalar. Korkutma ve sevdirme
(tergib ve terhib) yoluyla insanlar1 1slah eder. Onlar hakkinda hak olana sahitlik eder
ve Allah’in hakkindan bir sey birakmaz. Kizmadan merhametli/yumusak davranir.
Muhiyt’te ‘glic ve heybet kullanma’ boliimiinde su sekilde gecmektedir:

“Eger davanimn taraflarindan biri ona selam verirse, -iki gorlisten birisine gore-

davanin saygmlig1 agisindan selama icabet etmeyebilir.

KADININ IPUCLARINI KULLANMASI HAKKINDA
53- Ipuglartyla amel etmeye gelince, kadilar davayla ilgili ipuglarmni ve ‘kesin
olmayan delilleri’ kullanma hakkma sahiptir. Konu bir hayli teferruata sahiptir.

Mu'in iil-Hiikkam’da bu konuya ayrilmis bir boliim vardir.

KADININ YALAN SOYLEDIiGIi BELLi OLAN KiSiYi
CEZALANDIRMASI HAKKINDA

54- Zuliim agikca belli olan kisiyi te’dible muamele edebilir. Bu Hanefi mezhebinin
goriisiidiir. Baz1 fukaha soyle der: “Davacinin yalan sdyledigi ortaya ¢ikarsa te’dib
edilir. Ve te’dib’in en az1 da hapis cezasidir ki boylece yalancilar ve azililar i¢in ibret

olsun.”
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Muhiyt’te su seklide zikredilmektedir: “Kadi sug isleyen bir cocugu te’dib amaciyla
hapse atabilir. Bu te’dib onu cezalandirmak amaciyla degil de insanlarin haklarmi
geciktirmemesi i¢cin ve yaptigr kot islerden onu men etmek /alikoymak icin

uygulanir.

KADININ BIiRBIRLERINE KOTU SOZ SOYLEYEN TARAFLARA
TA’ZiR UYGULAMASI

55- Yine ayn1 sekilde taraflardan biri kadinin huzurunda digerine zarar verirse ya da
taraflar birbirine hakaret ederse, kadinin onlara hapis ve ta’zir cezasi verme yetkisi

vardir.

DAVANIN UZAMASI DURUMUNDA KADININ DAVA
DEFTERLERINI YAKMASI

56- Davanin mahiyeti tam olarak ortaya ¢ikmadiginda taraflar arasinda daha iyi karar
verebilmek icin temkinli davranabilir (te’enni), sorusturmayr daha da
derinlestirebilir. Bu konu Mu'in iil-Hiikkam’da ‘kadilarda olmasi gereken edeb’
bolimiinde su sekilde gegmektedir:

“Bir dava ¢ok uzadiginda ve taraflar arasinda huzursuzluk arttiginda, -taraflarin
meselelerin iistiinii kapatarak birbirine yakinlagsmasini saglamak amaciyla- maslahat
gormesi durumunda kadi dava defterlerini yaktirarak davayi yeniden baglamasini

emredebilir. Baz1 imamlar bunu istihsan olarak kabul etmistir.

KADININ TARAFLAR ARASINDA SULH ISTEMESI

57- Kadi taraflar1 emin kisilere (vasita-1 timend) gondererek aralarinda sulha
gidilmesini emredebilir. Hanefi Mezhebi’nin kaideleri ve meseleleri bunu gerektirir.
Mu'in iil-Hiikkam’da ‘kadilarda olmas1 gereken edeb’ boliimiinde su sekilde

gecmektedir:
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“Eger kadi kararin uygulanmasi durumunda olayin daha da biiylimesinden korkarsa
ya da taraflar fazilet sahibi insanlar veya akrabalarsa, uygulanmasi gereken hiikmii
uygulamayarak, iki tarafi da kirmayacak bir karar verir ve taraflar1 sulha gonderir.”
Eski donem alimlerinden olan adaletli bir kadi, kendi komsusu olan iki salih kisinin
davasini kaldirarak onlara su nasihatte bulundu:

“Birbirinizin ayiplarmni ortiin, ifsa etmeyin, ben dahi aranizdaki bu meseleye muttali

olmayayim”

KADILARIN AKRABALAR ARASINDAKI HUKMU GECiKTIRMESI
Omer bin Hattab (r.a) demistir ki: “Akrabalar arasindaki davalari hemen
neticelendirmeyeniz, ta ki aralarinda sulh olsun. Ciinkii kadilarin verdigi karar

akrabalar arasinda kine sebep olur.”

Vaki'dt-1 Hiisamiyye’de ise konuyla ilgili sunlar zikredilmistir:
Kardeslerin veya amca ¢ocuklarinin hasim/taraf olmas1 durumunda kadilarin hemen
karar vermeyerek davayi geciktirmesi ve barigmalar1 icin taraflara miihlet verir.

Clinkii karar hakli da olsa aralarinda diismanliga sebep olabilir.

SAHIDLERE YEMIN ETTIiRME

58- Mu'in’iil-Hiikkam’da ‘Adil Olmayan Kisilerin Sahitligiyle Hiikiim Vermek’
boliimiinde bu konu zikredilerek, kadilarin bir¢ok yerde/meselede adil olmayan
kisilerin sahitliklerine bagvurabilecekleri ve bunun Hanefi mezhebine uygun oldugu

zikredilmistir.

Kadmin sahitlikten siiphelenmesi durumunda tahlife/yemin ettirmeye bagvurmasi
Kadil-kudat'' Ibn-i Siibrime (r.a) tarafindan bizzat uygulanmistir. Kurtuba’da
goriilen bir miras davasinda Ibn-i Siibriime soylediklerinin dogru olduguna Allah

adina yemin etmelerini istemistir.

' “Radilarm kadis1” anlamma gelen Gvme ibaresi.
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Ulemadan bazilar1 ise “Zaman fesada ugradigi i¢in sahitlere yemin ettirilmesi

zorunludur.” demistir.

‘Tatarhaniye’de ‘sahidlikten geri donme’ boliimiinden once, Muzmerat ve Tehzib
kitaplarindan sunu nakletmistir:

“Bir kisinin adil bir insan olduguna karar vermenin zor oldugu, fisk-u fesadin arttig1
zamanimizda kadilar -tipki Ibn-i Ebi Leyla gibi- sahitlerin yemin etmesinin zorunlu

olmasi gerektigine karar verdiler.”

Ancak Hizanet’iil Fetava’nin  ‘Dava’ bolimiinde su sekilde gegmektedir:
“Mezhebimizde Safi mezhebinin aksine sahitlere yemin ettirilmez.”
Ve Serh’ul Mecmua’nin ‘Dava’ boliimiinde soyle denilmektedir: “Sahide yemin

gerekmez. Zaten ‘sahid oldum’ demek yemin etmek anlamina gelir.”

Bir bagka goriise gore: “Yemin etmeme ancak arap birisi i¢in yani ‘eshedu’
kelimesinin ayn1 zamanda yemin manasini i¢cerdigini bilen birisi i¢in gegerlidir. Eger

kisi arap degilse yemin ettirilir.

SAHIDLERI CAGIRMA VE SORGULAMA HAKKINDA

59- Sahidlerin ¢agrilmasi ve sorgulanmasi konusuna gelince, Mu'in "iil-Hiikkam 'da
gectigi sekliyle mezhebimize gore kadi siipheye diismesi durumunda bir¢ok yerde bu

uygulamaya basvurabilir ve ayn1 zamanda sahidleri ayr1 ayr1 sorgulayabilir.
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C. UCUNCU BOLUM
VALI- i CERAYIM" VE KADILAR ARASINDAKI FARKLAR

60- Imam Karafi, Zahirat ve Imam Maverdi Ahkam-us Sultaniyye adli eserlerinde,

vali ceraim ile kadilar arasindaki yetki farklarin1 dokuz kisimda aciklar.

VALININ KAZFLA SUCLANAN KiSi HAKKINDAKI TUTUMU

61- Birincisi: Vali-i cerayim kazf'® isnad olunan kisi hakkinda dava heniiz tahakkuk
etmeden karar verebilir. Soyle ki, a’van-1 emaret/miilki amirin yardimcilar
tarafindan o kisi hakkinda yapilan sahitligi dikkate alir, eger zanlinin bu isi yapan
ziimreden birisi olmadigina sahitlik ederlerse vali zanliy1 serbest birakir. Eger zanl
hakkinda olumsuz sahitlikte bulunurlarsa o zaman vali zanlinin durumunun daha

fazla arastirilmasini ister. Kadilar bu sekilde hareket edemezler.

SUPHELININ YASAM TARZININ GOZETIiLMESI HAKKINDA

62- Ikincisi: Vali-i cerayim, zanlmin yasam tarzini ve vasiflarin1 gz Oniinde
bulundurur. Boylece siipheli hakkindaki iddianin derecesine/giiclii olup olmadigina
karar verir. Eger zina ile itham edilen kisi kadinlara olan diiskiinliigiiyle/zaafiyla
bilinen birisi ise iddia giliclenir. Ya da hirsizlikla itham edilen kisinin viicudunda —
arbede sonucu olusmus- herhangi bir darb alameti varsa, hirsizlik yapmaya miisait
gliclii bir bedeni varsa, koétiiliikleriyle bilinen bir gruba mensubiyeti biliniyorsa,
hakkindaki iddia giiglenir. Bu ozelliklerin olmamasi durumunda iddia hafifler.

Kadilarm boyle bir yetkisi yoktur.

12 Vali-i Cerayim: Sadrazam, vezir, beglerbeyi, sancakbeyi, subasi ve hatta yasaker kul dahi olabilir.
Akgiindiiz, a.g.e., C:IV, s.152
13 Kazf: Bir kisiyi zina yapmakla suglamak, itham etmek.
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SUPHELININ DERHAL HAPSEDILMESI HAKKINDA

63- Uciinciisii: Vali-i cerayim davaya agiklik getirmek icin sugla itham edilen
kisiyi/stipheliyi bir ay boyunca veya kendi belirledigi bir siireye kadar hapsedebilir.
Kadilarin boyle bir hakk: yoktur.

SUPHELIYE TA’ZiR CEZASININ CAiIZ OLMASI HAKKINDA

64- Dordiinciisii: Hakkindaki siiphenin giiclii olmas1 durumunda siipheliye dogru
sOylemesi icin/ikrar i¢in ta’zir cezasi verilerek darb edilmesi caizdir. Ancak had
cezast vurulmaz. Eger sucunu ikrar ederse hali goz Oniine alinir: Eger ikrar icin
vurulmussa, vurma esnasindaki ilk ikrarina itibar edilmez. Dogru s6ylemesi i¢in veya
ikrarin1 yinelemesi i¢in darb cezasina son verilir. Eger ikinci kez ikrar ederse, bu
ikrartyla amel etmek kerahetiyle birlikte caizdir. Bu durum kadilar i¢in gegerli

degildir.

INSANLARA ZARAR VERMESI DURUMUNDA SUPHELININ
HAPSININ DEVAM ETMESI HAKKINDA

65- Besincisi: Vali-1 cerayim, suglunun su¢ islemeye devam etmesi ve insanlara
zarar vermesi durumunda, (insanlara zararini def etmek icin) hapis cezasmin dlene
dek devam etmesine karar verir. Elbise ve yiyecegi beyt-lil mal/devlet biitcesi

tarafindan karsilanir. Kadilar boyle bir hiikiim veremezler.

SUPHELININ YEMIN ETTIRILMESI HAKKINDA

66- Altincisi: Vali-i cerayimin siipheliyi zorla yemin ettirme ve durumunu ortaya
cikarmak i¢in sert davranmak suretiyle ‘sultana beyat’ gibi bosanma/talak yemini,
azad etme/itag yemini ve sadaka yemini ettirebilir. Ancak kadilar sadece Allah adina

yemin ettirebilir, bosanma ve benzeri yeminleri isteyemezler.
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SUCLUYA ZORLA TOVBE ETTiRILMESIi HAKKINDA

67- Yedincisi: Vali-i cerayim sucluyu zorla tevbe ettirebilir. Kendiliginden tovbe
etmesini saglamak i¢in ona vaadlerde bulunabilir, korkutabilir. Su¢ 6ldiirme cezasini
gerektirmese de korkutma amaciyla oliimle tehdit edebilir. Ve yine terbiye etme
gayesiyle tehdit ettigi cezalari, 6liim cezasi harig, yerine getirebilir. Kadilarin boyle

bir yetkisi yoktur.

MURTEDLERIN SEHADETINI KABUL ETMESIN CAIZLIiGi
HAKKINDA

68- Sekizincisi: Kadilar ehl-1 miirtedin sahitligini dinleme hakkina sahip degillerdir.
Ancak miirtedlerin sayilarmin artmasi durumunda vali-i cerayim miirtedlerin

sahidligini kabul edebilir/ dinleyebilir.

MUVASEBET DAVASINA BAKMANIN CAiZLiGI HAKKINDA

69- Dokuzuncusu: Muvasebet davasinda ortada somut bir delil yoksa ilk gelenin
sOziinli dinler. Onlardan birinde herhangi bir darb izi gibi bir alamet/belirti mevcut
ise, vali-i cerayim bu kisiyi dinler. Fakihlerin ¢ogu vali-i cerayimin 6ncelikli olarak,
ilk gelenin dinlenmesi gerektigini sdyler. Muvasebeye ilk baslayanin sucu daha
biiyliktiir bundan 6tiirii  cezast da biyiiktlir. Suclarinin  biiyiikliigline ve
konumlarv/sayginliklarina gore haklarinda verilecek hiikiim degisiklik arz eder.

Vali-i ceraim maslahat/fayda goriirse rezil insanlar1 suclarm ifsa etmek yoluyla

onlar1 kétiiliikklerinden vazgecirmeye ¢aligsabilir, caizdir.

70- iste bu saydiklarimiz sugun sabit olmasmdan dnceki merhalede kadilar ve vali-i
cerayim arasindaki farklar1 ortaya koymaktadir. Ciinkii vali-i cerayimin
gorevi/ihtisast siyaset yapmak, kadilarin ise hiikiim vermektir.

Sucun ikrar yoluyla veya delillerle sabit olmasi durumunda cezalarm uygulanmasi

noktasinda kadilar da vali-1 cerayim de esit konumdadir.
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KADILARIN DA VALI-i CERAYIMIN YETKILERINI
KULLANABILMESI HAKKINDA
71- Mu'in iil-Hiikkam'da su sekilde gecmektedir: “Bilinmelidir ki kadilar da vali-i

cerayimin yaptig1 seylerin cogunu yapabilirler.”

72- Fakat a’van-1 emaret/emirin yardimcilar: tarafindan zina ile suclanan birisi varsa
kadmin, istihsan ile davranmasi gerekir. Bu durumda kadi giivenilir bir gozlemci
tutarak, sahidlerin durumlar1 hakkinda gizlice arastirma yapilmasini saglar. Ve bu
gozlemci tarafindan aktarilan bilgiyi kabul eder. Gozlemci, dindar, adalet sahibi ve
giivenilir biri olmalidir.

Kadmin adil bir kimsenin sahitligiyle cerh/bir baskasinin sahitligini diistirmesi
caizdir. Cerh gizli olarak da yapilabilir. Adil kisinin verdigi bilgiye dayanarak hiikiim
vermesi a’van/emirin yardimcilarinin verdigi bilgilere dayanarak hiikiim vermesi

gibidir.

73- Kisinin halini/genel durumunu dikkate alarak hiikiim vermek kadilar i¢cin (de)
caizdir. Dedi ki: “Bu meseleyi karine ve ipuclar1 ile hiikiim verme boliimiinde

zikretmistim.”

KATILIN /OLDURMEKLE SUCLANAN KiSINiN HAPS EDILMESI
74- Dava konusunun ag¢iga kavusmasi ve arastirilmasi i¢cin miittehemi/ siipheliyi haps
etmede acele edilmesi konusunda bir kisim fakihler sdyle demistir:

“Akrabasmni 06ldirdiigli iddia edilen bir adam Oldiiriilen kisinin yakini/velisi
tarafindan kadiya getirilse, davaci 6nce dldiiriilen kisinin velisi oldugunu ispat etmesi
lazim. Eger ispat ederse cinayetle ilgili delilinin olup- olmadig1 sorulur. Eger ayni
glin veya ertesi giin delilleri getirecegini sdylerse davali hapsedilir. Peygamber
(a.s.v) de adam oldiirmekle suglanan bir sahsi bir giin bir gece haps etmisti. Eger

davali hakkinda delil getirilmezse bu durumda iki dava iki sekilde devam eder:
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- Eger davali slipheli birisi ise kadmin belirleyecegi bir siireye kadar hapis hali
devam ettirilir. Eger siipheli bir kisi degilse bir iki giin —ihtiyaten- haps edilir.
- Eger davaci giiclii bir delil getirirse kisa siireli hapis karar1 diiser, siiresini kadinin

belirlemesiyle hapis cezasinin artirilmasi gerekir.”

SUPHELININ DARB EDILMESI

75- Siiphenin giiclii olmas1 durumunda siipheliyle ta’zir cezasi vurulmasi caizdir. Bu
konuya ilerde diismanlar ve siiphelilerin davalar1 konusunda gelece§iz. Ancak
uygulanacak ceza hi¢bir sekilde had cezalar1 disina ¢ikamaz, higbir sekilde ser’i
cezalardan baska bir ceza uygulanamaz. Birinci fasilda bu konudan kismen

bahsedilmisti.

SUCUN TEKRAR ETMESI DURUMUNDA HAPiS CEZASININ
DEVAM ETMESI HAKKINDA

76- Sucun tekrarlanmasi ve hadlerin de caydirici olmamasi durumunda, hapis cezasi

devam edebilir veya hapisle cezalandirabilir. Bu kadinin yapacagi islerdendir.

SUCLULARIN TEVBE EDENE KADAR HAPSEDILMESI
HAKKINDA

“Deair (ahlaksiz fileri isleyen suglu) tovbe ettigi bilinene kadar hapsedilir.”

Ve yine denir ki: “Kim insanlar1 batil/kotii seyden men etmezse onlar1 hakka
yoneltmemis olur.”

77- Kadi zanlmin durumunu/halini 6grenmek i¢in ona yemin ettirebilir,
bosanma/talak yemini, azad etme/itdg yemini de ettirebilir. Kadinin zanliya yemin
ettirmesi Hanefi mezhebince meshur/kabul edilen bir goriistiir.

Kinyet'ul Fetava’nin vakif boliimiinde Muhiyt’ten nakledilmistir ki: Yetimlere varis
olan kisi harcamalarmi tek tek haber vermek/agiklamak zorundadir ve Eger kisi
giivenilir/adil bir kisi ise kadi tek tek aciklamasi i¢in zorlamaz, genel/toplu olarak

aciklamasini yeterli gortir.
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Eger kisi giivenilmeyen/ siipheli bir kisi ise -ki asil meselemiz budur- harcamalari tek
tek agiklamasi icin zorlar, fakat hapsetmez. Ancak onu iki- {i¢ giin mahkemede hazir
bulundurur ve harcamalarini tek tek aciklamazsa korkutma ve tehdit yollarma gider.
Iste bu yollar siipheli kisiye korkutma ve tehdit yollarmi kullanarak talak yemini

ettirmeye delildir, ve ‘1yi siyaset’in bir parcasidir.

TALAK YEMINI ETTIRME HAKKINDA

78- Talak yemini meselesine gelince Fefevay-1 Sugra’da su sekilde ge¢mektedir:
“Bosanma/talak yemini, azad etme/itdg yemini ve zor yeminlerin kadilar tarafindan
kullanilmas1 Hanefi alimlerin birgogu tarafindan caiz gérmemistir. Ancak Hiildsat-
iil Fetava’da gectigi sekliyle bir zaruret durumunda bu yollarin kullanilmasi kadinin

inisiyatifine birakilmistir.

SABIKALILARIN SAHIDLiGININ KABULU HAKKINDA
79- Mu'in iil-Hiikkam m kadilik béliimiinde ‘zaruret durumunda adil'® olmayan
kisilerin sahitligine bagvurulmasi’ hakkinda sdyle gegmektedir: “Zaruret durumunda

kadi, hapse girmis bir kisinin sahitligine basvurabilir.”

80- Mezhebteki diger meselelerden yola c¢ikarak miivesabatin caiz olduguna

hiikkmedilmistir. Mu'in "iil-Hiikkam 'da bu konu zikredilmektedir.

' fslam hukukunda adil olmak, sahitlikte kullanilan bir kavramdir. Ve bircok sartlari vardir.
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D. DORDUNCU BOLUM
ZANLILARIN KISIMLARI

81- Zanlilar ii¢ kisima ayrilir:

82- Birinci Kisim: Tohmet ehlinden olmayan, salih olmasiyla bilinen zanlidir. Bu
kisimdaki insanin cezalandirilmasi ittifakla caiz degildir. Suclayan/itham eden kisi
ise ‘zuliim ve ser ehlinin salih ve sug¢suz insanlarin seref ve haysiyetlerine musallat

olmamalar1 i¢in’ cezalandirilir.

Ebu Hanife (r.a) Serh’iit- Tecrid’de yukarda zikrettigimiz gorisi su sekilde teyid
etmektedir: “Bir bagkasina fasik veya hirsiz diyen bir kisi eger sdyledigi kisi bu
ozelliklerde bir insan degil ve salih bir insansa ta’zir cezasiyla cezalandirilir. Eger bu
ozellikleri tasiyan, bu Ozelliklerle bilinen bir kisi ise, itham eden kisi

cezalandirilmaz.”

83- Ikinci Kisim: Zina, adam &ldiirmek, yol kesmek, hirsizlik gibi fucur/biiyiik
gilinahla itham edilen kisidir. Bu kisimdaki insanlarin durumlarmin arastirilmasi ve
ortaya ¢ikartilmasi, ve kisilerin hallerine gore gerekirse davanin sonuna kadar
gidilmesi gerekir. Darb cezasi ve darb olmaksizin hapis cezasi da kisilerin hallerine

gore verilebilir.

CINAYETLE VE HIRSIZLIKLA SUCLANAN KiSININ ILELEBET
HAPISTE KALMASI HAKKINDA

84- Fetava-i Kadihan’n hadler boliimiinde su sekilde gegmektedir: “Kim ki cinayet,
hirsizlik ve insanlara darb etmekle su¢lanirsa haps edilir ve tovbesi/iyi hali goriinene

kadar hapiste tutulur.

85- ibn-i Kayyim El — Cevzi dedi ki: “Miisliimanlarin imamlarindan hi¢ birinden,
hakkinda bu ve benzeri suglamalar bulunan bir kisinin hapis veya darb cezasi

olmaksizin sadece yemin ettirilmek suretiyle serbest birakildiklarmi duymadim. O
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kisinin yemin ettirilmek suretiyle serbest birakilmasi dort mezheb imamlarindan hig
birinde gorilmemistir. Eger bu kisilerin yeryiiziinde fesad ¢ikardiklarini bile bile
yemin ettirip serbest biraksaydik ve iki sahit olmaksizin bu kisileri alikoyamayiz
deseydik, siyaset-i ser’iyyeye muhalefet etmis oluruz.”

Kim bu zanlinin yemin ettirilip serbest birakilmasinin ser’i oldugunu diisiintirse ¢ok
biiyiik bir hata yapmis olur. Rasulullah (a.s.v) dan gelen naslar, immetin icmasi ile
sabit olan bu isi yerine getirmemek gibi biiyiik bir hata isleyen yOneticiler seriata
muhalefet etme ciireti gosterdiler ve siyaset-i ser’iyyeyi toplumun yonetiminde ve
immetin maslahatinda yetersiz gordiiler.

Allah’m sinrrlarin astilar, seriattan ¢ikarak tiirlii tiirlii zuliimlere, siyasette bid’at ve
caiz olmayan yollara gitmislerdir. Bunlarin hepsinin sebebi ise seriat1 bilmemeleridir.
Ve Rasulullah’tan (a.s.v) sahih olarak gelmistir ki: “Kim Kitaba ve slinnete simsiki1
sarilirsa asla sapmaz.”

Boliimiin basinda Rasulullah’in (a.s.v) siipheliyi cezalandirmasi ve hapsetmesi
konusundaki delillerden bahsedilmisti.

Bil ki bu kisimdaki zanlilarin darb cezasina carptirilmasi ve habs edilmesi ser’i

delillerle caizdir. Mu'in "iil-Hiikkam 'da bu deliller zikredilmistir.

AGIR SUCLARLA TANINAN BIR KiSiNiIN OLDURULMESININ
KISAS GEREKTIRMEMESiI HAKKINDA

86- El-Iydah’da su sekilde ge¢mektedir: “Bir adam bir eve girdi ve evin sahibi 6nce
davranarak onu Oldiirdii. Ve “bu adam kotii bir adamdir, beni 6ldiirmek i¢in evime
girdi” dedi. Eger oldiiriilen adam kotiiliikler/agir suglarla bilinen bir adamsa, evin
sahibine kisas uygulanmaz. Eger oldiiriilen kotiiligl ile bilinmiyorsa kisas vacip

olur.
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HIRSIZLIKLA SUCLANAN KiSiLERIN OLDURULEMEYECEGI
HAKKINDA

Mecma'iil Fetava’nin cinayetler boliimiiniin sonunda ve Bezzaziyye nin hirsizlik
boliimiinde su sekilde gegmektedir: “Evin sahibi bir adami 6ldiirdii ve adamin evine
hirsizlik i¢cin geldigini ve kendisini 6ldiirmek istedigini delilleriyle gosterdi. Bu
durumda kisas gerekmez. Eger evin sahibini destekleyecek bir delil yoksa ve
oldiirtilen sahis hirsizlik gibi kotii 6zelliklerle maruf degilse o zaman evin sahibine
kisas uygulanir. Oldiiriilen kisi bu 6zelliklerle maruf ise iki durum gecerlidir. Eger
kiyas yoluna gidilirse kisas hiikmii verilir. Istihsan yoluna gidilir ise kisasmn gerekip
gerekmedigi konusunda mevcut olan slipheden dolay: 6ldiiren kiginin malindan diyet
almmas1 hitkkmii verilir.

Muzmerdt’da konuyla ilgili su mesele gegcmektedir: “Bir evde 6lii bir adam bulundu.
Evin sahibi o adamin malin1 almak istedigini ve hirsiza benzedigini, bu ylizden onu
oldiirdiigiinii soyledi. Ebu Hanife’ye (r.a) gore ev sahibi i¢in herhangi bir sey
gerekmez. Bir bagka goriise gore ev sahibi icin kiyas gerekemese de diyet 6demesi

gerekir.

HIRSIZLIK SUCUNDA HAPIS CEZASININ UZATILMASI

HAKKINDA

87- Mu'in’iil-Hiikkam’ da su sekilde ge¢gmektedir: “ Calinan esyalarin bir kismi
zanlinin yaninda bulundugunda, zanli o esyay1 satin aldigin1 iddia eder ancak satin
aldigina dair bir delil getiremeze hirsizlikla suglanir. Davaci ise adamin elindekinden
baskasmi alamaz. Eger zanl hirsizlik suguyla bilinen birisi degil ise sultan onu
hapseder ve hakkinda arastirilma yapilmasim ister. Rasulullah’tan (a.s.v) sahih
olarak rivayet edilmistir ki: “Hakkinda su¢lama bulunan bir zanli hapsedilir”

Eger hirsizligiyla meshur bir kisi ise sugunu ikrar edene kadar hapiste tutulur. Ve
yine Mu'in "iil-Hiikkam 'da gectigi sekliyle “Eger zanlinin 6ncesinde bir sabikasi

varsa- slipheli bir kisi ise bir kisim fakihlere gore, yoneticinin belirledigi bir siireye
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kadar hapisle cezalandirilir.” Omer bin Abdulaziz’in (r.a) (kadilara génderdigi
mektupta) yazdigma gore bu kisi eger sucunu ikrar etmezse 6lene kadar hapsedilir.
Ebu Leys Semarkandi de aymi goriistedir. Mu'in iil-Hiikkam’da devamla: “Bazi
kitaplarda zikredildigine gore bir adamm mali ¢alinirsa ve sugladigi kisi hirsizlikla
bilinen bir kisi ise adam hapsedilir. O kisiyi hapsederek insanlara zarar vermesi
engellenmis olur. Clinkii o 1srarla sugunu tekrar etmekte ve insanlarin mallarma zarar
vermektedir.

Hiilasat il Fetava’da ve Bezzaziyye’'de: “Kotl isleri aligkanlik haline getiren kisi

tovbe edene kadar hapsedilir.”

DARB VE HAPIS CEZASIYLA KORKUTMAK

Mu’in "iil-Hiikkam 'da: “ Kadiya hirsizlikla ve kot islerle meshur bir adam getirildi.
Bir adam onu hirsizlik yapmakla sugladi. Bu durumda stipheli kisi sinanmasi icin
hapse atilir, eger hakkindaki sug¢lamay1 kabul ederse ikrar1 gegerlidir. Onun hapse
atilarak ikrar etmesi ‘zorla/kerhen yapilmis ikrar’ olmayip gecerlidir.” Bunun bir
benzeri Serhit-Tecrid’de su sekilde gecmektedir: “Eger zanli ikrar edene kadar kirbag
vurulmakla veya hapisle korkutulursa, bu yolla elde edilen ikrar ‘kerhen ikrar’ etmis
olmayip gegerlidir.”

Imam Muhammed’e gore: “Bu konuda belirlenmis bir siire yoktur. Ancak zanliy1
zorlayacak, rahatsiz edecek bir siire olmalidir ki bu da insandan insana degisir. Baz1
insanlar1 bir giinliik hapis cezas1 agir gelirken bazilar1 i¢in bir etkisi olmaz, onlara
agir gelmez. Bu siire insanlarin serefine ve zilletine gore degisir. Dolayisiyla siirenin
belirlenmesi -bulunduklar1 zamani dikkate alarak karar vermeleri i¢in- kadilara
brrakilmistir. E§er adam zorlanarak ikrar etmesi saglanmissa bu ikrar gegersizdir.
Eger bir zorlama olmadan ikrar gerceklesmisse, ikrar gecerlidir. Bu durum sadece
mallar konusunda gegerlidir. Eger zanli had veya kisas cezasi gerektirecek bir davada

ikrara zorlanirsa bu ikrar gecerli degildir.
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IKRAR ETMESI iCiN KADI’NIN OLDURMEK VE BAGLAMAKLA
TEHDIT ETMESI CAiZ DEGILDIR

88- Hizanet 'iil Fetava’da su sekilde gegmektedir: “Bir kisi sucunu ikrar etmesi i¢in
oldiiriilme, yaralama, elini kolunu baglama, hapis cezasi, bir organa veya canina
zarar verecek kadar vurma ile tehdit edilirse bu ikrar caiz degildir/ kabul gormez.
Zanli bin dirhemi ikrar etmesi i¢in bir giinliik hapis cezasi veya oldiiriilme veya
kirbag cezasi ile tehdit edilir ve sucgu ikrar ederse, bu durumda ikrar1 gecerlidir. Bu
durum zanlinin halktan birisi olmasi1 durumunda gecerlidir. Eger zanli soylu bir
aileden veya biiyiik ulemadan veya yoOneticilerden ise, bu ziimreden insanlara bir
sefer kirbag vurmak, bir giin veya kisa siiren bir hapis zor geleceginden bu ikrar caiz

degildir.

89- Mecma’iil Fetava’ nm ‘ikrah’ bolimiinde Zahiriyye’den naklen ve yine
Bezzaziyye’nin ikrah bolimiinde su sekilde gecmektedir: “Gaspa zorlanan kisinin
baskasmin malini almasi, ancak zorlayan kisinin gasp aninda yaninda bulundugu
durumda veya zorlayan kisi yerine bir temsilcisinin oldugu ve zorlayandan
korkuldugu gibi o temsilcisinden de korkuldugu durumlarda gecerlidir.

Eger gasp aninda zorlayan veya temsilcisi yoksa veya temsilcisi var ancak ondan
korkulmuyorsa bu durumda gasp caiz degildir. Her ne kadar ikrahm/zorlamanin

sonradan olusmasidan korkulsa da o an i¢in bdyle bir korku s6z konusu degildir.

90- Serhu’z- Zahidi’de, Serhu’s- Sarahsi’den naklen su sekilde ge¢mektedir: “Bir
baskasmin malin1 almak ve zorlayana vermek, ancak zorlayan kisinin gasp aninda
zorlananm yaninda bulundugunda gecerlidir.

Eger zorlanan bu isi yapmak icin gonderilse ve yapmadigr zaman tehdit edilme
korkusu olsa da gasp caiz degildir. Ciinkii zorlayan kisinin gasp aninda olmamasi

tehdit ve korkunun yaptirimini diistiriir.
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ZULME YARDIM KONUSUNDA OZUR YOKTUR
Bu konu, zalimin kendisinin ve yerine yaptirim giicli olan bir temsilcisinin gasp
esnasinda hazir olmadigi durumlarda, onlara yardim etme ve emirlerini yerine

getirmede, onlarin kotiiliiklerinden korkmanin bir 6ziir/mazaret olmayacagini aciklar.

91- Kinye’de gectigi iizere: Borglu, bor¢ veren kimseye, “yaninda bulunan borg
tahvilimi bana geri ver” ve insanlarin yaninda “benim i¢in zimmetinde herhangi bir
hakkinin olmadigin ikrar eyle; yoksa, bunun yaninda Sems’iil Melik’in altim1 vardir
diye ilan ederim” derse ve bunun iizerine bor¢ belgesini geri alsa ve borg veren
borglu iizerinde herhangi bir hakkinin olmadigmi ikrar etse bile bu durum ikrahdir,
zorlamadir. Borglunun {izerinden bor¢ yiikii kalkmaz. Ciinkii bu duruma verilecek
cevap sudur: Sems’iil Melik zamaninda ki bu zaman ¢ok biiyilik bir korku ve endise
zamani idi, bir kisi hakkinda “bunun yaninda Sems’iill Melik’in mali vardir” diye
ithbar edildiginde, herhangi bir kanit istenmeden sadece bu ihbar ile ondan bu mal

istenir, iskence edilir, mali miisadere edilir ve 6ldiirtilirdii.

Kinye sahibi diyor ki: “Bu kanitsiz, sadece ihbar ile korkutma, Tatarlar ve onlarin
destekgileri yaninda herhangi bir kimse hakkinda yaninda mal bulundugunu ihbar
etmeye benzemektedir ki yine zorlama/ikrah olarak kabul edilmistir. Ta ki bu genel
fitneden sonra durum sakinlesinceye ve mallarda ve canlarda emniyet geri

doniinceye kadar.

92- Yine onda gectigi lizere: “Bir kimse bir kadinla gizlice evlendi ve kadmin
mihrinden vazgegmesini istedi. ikisinin bulundugu ortama erkegin arkadaslarindan
bir gurup girerek kadina hile yaptilar: Ya kocandan aldigin mehir hakkindan
vazgecersin veya sizi zina yaparken gordiik diye emniyet yetkililerine ihbar ederiz.
Onlar da senin yiiziinii karalayip seni zina ile itham ederler, diye korkuturlarsa ve o
da bu korku ile mihrinden vazgecerse bu bir ikrahdir, zorlamadir, kocadan mehir
diismez. Sayet “seni yetkililere sdyleriz ve onlarda seni zina ile itham ederler”

dememislerse, bu ikrah/zorlama sayilmaz.
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Yine bir kisi bagka birine: “Bana su kadar borcunun oldugunu ikrar et veya su malini
bana sat, yoksa kotii adamlara 100 dinar veririm de onlar seni iy1 bir doverler ve
senin hakkinda su tiir zararlar1 yaparlar.” diye sOylese ve o kisi de kotii adamlardan
ve zamamimizdaki Tiirklerin kendisini gasp edeceginden korkarak malini satarsa
veya borcunun oldugunu ikrar ederse bu gecerlidir. Clinkli her ne kadar bu tehdit

sOylenmis olsa da gercek ve zahir olan onlara 100 dinar1 6deyemeyecegidir.

KADININ MECLIiSINDE iIKRAH GERCEKLESIR Mi?

93- Burada 6nemli bir konu vardir. O da kadinin meclisinde ikrahin olup olmayacagi
meselesidir. Bezzaziyye, Mecma'iil Fetava, Munteka ve Veciyzil Fetavanin
sulh/antlagmalar boliimiinde ve Zahiriyye nin ‘sulhu/antlasmay1 bozacak seyler’
boliimiinde su sekilde ge¢mektedir: “Hirsizlik veya onun gibi bir sugla hapiste
bulunan bir kisi bir sulh yapsa, tutuklu bizzat vali veya askerler tarafindan
tutuklanmigsa bu sulh gegersiz olur. Eger kadi tarafindan hapsedilmisse, sulhu
gecerlidir/caizdir.

Baz1 yerlerde bunu su sekilde gerekgelendirmislerdir: “Valilerin tutukladiklarinda
sulh gecerli degildir ¢iinkii zorla ikrar etmistir.” Bazi yerlerde de: “sulh gegerli
degildir, c¢ilinkii wvalilerin ve yoneticilerin tutuklamast genelde haksiz bir
tutuklamadir.”

Kadilarm hapsettigi adamlarin sulhuna gelince bazilarina gére bu sulh gecerlidir
clinkii kadilar cogunlukla hak iizere hapsederler. Bazi yerlerde ise su sekilde
gecmektedir: “sulh gegerlidir ¢linkii kadilar haktan bagkasiyla hapsetmezler.”

KADININ ZORLA iKRARI SAHIH DEGILDIR

Fetavay-1 Kadihan '1n ikrah boliimiinde su seklide gegmektedir: “Eger kad1 bir adami
hirsizlik, kasten adam o6ldiirmek, kasten bir adamin elini kesmek suclarini kabul
etmesi i¢in zorlarsa, ve zanli bu sugu kabul ederse adama kisas uygulanarak suguna
gore eli kesilir veya oldiiriiliir. Eger ikrar eden kisi salih bir kisiyse ve bu 6zelligiyle

biliniyorsa, kadiya kisas uygulanir. Eger o kisi hirsizlikla veya adam oldiirmekle
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itham edilen ve bilinen bir kisi ise, kadiya kiyas yoluyla kisas uygulanir, istihsan

yoluyla kisas uygulanmaz.

KADI YANLIS BiR HUKUM VERDIGINDE AZLEDILIiR

Kitaplardan nakledildigine goére kadmin meclisinde ikrah gergeklesmeyecegine dair
isaretler vardir.

94- Fetavay-1 Kadihan da ise kadinin meclisinde ikrahin gerceklesebilecegine dair
isaret vardir. Ama kad1 bu ikrahi ile azledilir.

Cevahiril- Fetava’mn bir ¢ok yerinde acik sekilde “Kadi batil bir hiikiim verdiginde
azledilir” ve verdigi hiikiim ise gegersizdir.

El-Izahu Serhul- Islahu’l- Vikaye ve Kenz'ul- Fikh ve Serh’ul- Mecmu’ ve El-

Ihtiyarat 'ta “Kad fisk islerinden birini yaparsa azledilir.” seklinde gegmektedir.

95- El-Hulasa, Bezzaziyye, Serh’ul Zeylei’ de acikca belirtilmistir ki: “Ebu Yusuf ve
Muhammed Seybani’ye gore sultandan baskas1 da ikrah yapabilir.”

KADININ ZANLIYI HAPSETMESI

96- Mu'in’iil-Hiikkam'da ibn-i Kayyim el Cevziyye ile mutabik olarak sdyle
gecmektedir: “Zanlmin kim tarafindan darb ve hapsedilecegi konusunda ihtilaf
vardir.”

[lim ehlinden bir grup dedi ki: “Vali ve kadinmn her ikisi de vurabilir ve
hapsedebilir.” Bunun delili ise Malikilerden Ibn-i Habib’in su soziidiir: “Medine
kadist Hisam bin Abdulmelik’e, kalabalik arasinda bir cocuga yapismis (halde
yakalanan), siibyancilikla bilinen ahlaksiz bir zanl getirildi. Kad1 bu meseleyi imam
Malik’e getirdi ve onunla istisare etti. Malik, adamin cezalandirilmasint emretti.
Bunun iizerine Kad1 400 kirba¢ vurdu.”

Ahmet bin Hanbel de —Allah ona rahmet etsin- bu sekilde hiikiim verdi.
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Imam Maverdi, Ahkamu’s Sultaniyye’de ve Karafi, Zahire’nin 14. boliimiinde bazi
Safii alimlerin su sozlerini nakletmistir: “Vali, kadinin aksine darb edebilir ve
hapsedebilir.”

Hanbelilerden bu gruba katilanlar sdyle demektedir: “Mesru olan darb had ve ta’zir
cezalaridir. Bu da ancak sebeplerin sabit olmasi ve tahkik edilmesiyle olur. Ancak

bunu da kad1 yapamaz.

FESADLA SUCLANAN ZANLININ CEZASI
Valiyi vali yapan sey yeryiiziinde fesadi engellemesi ve serri ve diismanhigi
kaldirmasidir. Bu da sug isleyenleri cezalandirmadan miimkiin degildir. Hakimlerin

gorevi ise haklari tespit edip sahibine ulastirmaktir.

BIR ADAMIN KARISINI HILEYLE BASKASIYLA EVLENDIREN
OLENE KADAR HAPSEDILIR

97- Hiildsat’iil Fetava’da Medine kadisi Hisam bin Abdulmelik’in daha Once
zikredilen adamin siibyanci davasina benzer bir dava ge¢mektedir. Hile yoluyla bir
adamm nikahli hanimmi kocasindan bosayarak baskasiyla evlendiren veya hile
yoluyla geng bir kiz1 bagka bir adamla evlendiren kisi geri dondiirene kadar veya
Olene kadar hapsedilir. Kald1 ki hapis cezasi en hafif cezalarda biridir. Ancak
bazilari: “Hapis cezas1 en agir cezalardandir. Ciinkii Allah Subhan ve Teala kavlinde
hapis ve ac1 bir azab1 yan yana zikretti. “...zindana atilmaktan veya aci bir azabtan

baska ne olabilir.”"

Stiphe yok ki hapis cezasi uzun bir cezadir, azabtir.

98- Bil ki yetkiler orfe ve 1stilaha gore degisiklik arz eder. Ibn-i Kayyim Cevziye:
“Seriatte 6zel ve genel yetkiler i¢in bir sinirlandirma yoktur. Bazi zamanlarda ve bazi
bolgelerde kadilarin yetkileri komutanlarin (ehl-1 harb) yetkilerini kapsayabilir.
Bazen de tam tersi olabilir. Yetkilerdeki bu degisme orf ve istilaha goredir.”

demektedir.

15 yYusuf Suresi 13/ 25
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Bir bolgedeki kadilik yetkileri nasslara ve Orfe dayanarak ahkam-1 siyasiyyeyi
kullanmasin1 men ediyorsa o bdlgenin kadis1 bu yetkiyi kullanmaz. Ancak bdyle bir
men yoksa kadi bu yetkiyi kullanabilir. Ciinkii o ser’1 bir davadir ve hiikiim, sinama,

hapis ve darb igerir ve diger hiikiimler gibidir.

HAKKINI ALMAK iCiN SULTANIN HUZURUNA GIiTMEK

99- Hiilasat’iil Fetava’da Kadilikk Adabi boliimiinde Fetava’dan naklen ve
Bezzaziyye’de su sekilde gecmektedir: “Bazi Hanefi alimleri kiginin hakkini almak
icin kadiya gitmeden 6nce sultanin huzuruna gitmesini ve sultanin yardimcilarindan
yardim talep etmesini caiz gérmiistiir. Ancak bu durum sadece kadinin aciz kaldig1
durumlarda gegerlidir.

Fakat baz1 Hanefi alimleri bunu kabul etmeyerek sunu sdylemistir: “Eger ilk dnce
sultana gider ve kadi araciligiyla alacagindan daha fazlasini alirsa, bu fazlalig1 geri

odemekle yiikiimliidiir. Nisab 'ul Fikh’ta da ayn1 sekilde gegmektedir.

SULTANIN EMRIYLE ALINAN FAZLA SEYIN IADE EDILMESI

100- Kinyet'iil Fetava’nin Kadilik Adab1 boliimiinde, Muhiyt’ten nakille, su sekilde
gecmektedir: “Eger bir kisi sultanin huzuruna gider ve sultanin emriyle hasmindan
normalden fazla para alirsa, bu durumda suna bakilir: Eger davac ilk olarak sultana
gitmigse parayr hasmina iade eder. Eger ilk olarak kadiya gitmis ve mahkemede

hakkin1 almaktan aciz kalmis ise hasim o fazlalig1 geri alamaz.”

MASRAFLAR BORCLU KiSIYE AITTIiR
101- Medmurat’da “Eger kisi hasmimdan hakkini almaktan aciz kaldiysa validen

yardim alabilir ve en dogru goriise gore resmi masraflar da borglu kisiden istenir.”
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HAKKINDA BiLGi BULUNMAYAN ZANLININ DURUMU
NETLESENE KADAR HAPSEDILMESI

102- Uciincii kisim: Bir sucla itham edilerek hakkinda dava acilan zanli, eger
yonetici ve hakim tarafindan bilinmeyen/mechul bir adam ise ve herhangi bir sekilde
1yiligi ve kotiiliigii ile maruf biri degilse, durumu ortaya ¢ikana kadar hapsedilir. Zira
Islam alimlerinin tamami bu sekilde hiilkmetmistir. Ve imamlarin ekseriyeti o kisinin

kadi1 yahut vali tarafindan hapsedilecegi goriisiindedir.

E. TA’ZiR BOLUMU
TA’ZIR CEZASINDA SEFAAT VE AF CAIZDIR

103- Bil ki, insan hakki igcermeyen bir meselede sadece valiye mahsus olmak iizere
ta’zirde sefaat ve af caizdir. Vali ta’zir ve af konusunda hangisinin daha hayirh
olacagini tercih etme hususunda muhayyerdir. Suclunun affedilmesi i¢in sefaat
olunmasi da caizdir. Konuyla ilgili su hadis rivayet edilmistir: “Bana sefaat i¢in

gelebilirsiniz. Allah nebisinin diliyle murad ettigi hiikmii verir.”

INSAN HAKKI iCEREN BiR KONUDA TA’ZiR HUKMU VERMEK

104- Eger dava agir-kotii soz sOylemek, sovmek, darb etmek gibi insan hakkina
taalluk eden bir konuda ise, bu sovmeye ve darba maruz kalan, magdurun hakki
oldugundan ve yOnetimin diizeltme ve terbiye etme yiikiimliligi oldugundan,
yoneticiler suglular1 affederek magdurlarin haklarindan vazgecemezler. Yoneticiler
soven ve darb eden kisiden magdurlarin haklarmi almakla yiikiimlidir. Eger
magdurlar suclular1 affederlerse bu durumda yonetici iki yol izler. Ya suclularin
terbiyesi i¢in ta’zir uygular ya da suclular1 affeder. Eger suclular dava ydneticiye

intikal etmeden Once affedilmislerse ‘insan hakki’ ta’zirden diiser.
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105- Yonetim hakkinin ve diizeltme (yiikiimliiliigliniin) diismesi konusunda ihtilaf
edilmis ve iki goriis ¢cikmistir: Bunlardan birincisi Ebu Abdullah Zebiyrinin bu
hakkin kesinlikle diisecegi ve yoneticinin o konuda ta’zir hakkmin olmayacagi
goriisiidiir. Ciinkii zina iftirasina(kazf) verilen had cezasi ¢ok daha agir olmasima
ragmen af durumunda yoneticinin hakki diigser. O halde ta’zir cezasinin buna kiyasla
diismesi gerekir. Daha ¢ok kabul edilen ikinci goriis ise, yonetici dava siirecinde
nasil affa ragmen ta’zir uygulayabilme hakkina sahipse ayni sekilde kendisine intikal
etmemis bir davada da affa ragmen ta’zir uygulayabilir /cezas1 verebilir.

Kazf (zina iftiras1) haddinde ise iki durum vardwr. Ciinkii diizeltme (tegviym)

toplumun faydasina olan haklardandir.

TA’ZIR CEZASI BABA iCiN DUSER COCUK iCIN DUSMEZ

Eger bir baba ¢ocuguna sover ve onu darb ederse, cocugun babasi lizerindeki hakki
olan ta’zir cezasi diiser. Babanin hakkindan kaynaklanan ta’zir cezasi ise ¢ocuk
iizerinden diismez. Bu durum, babanin ¢ocugunu o6ldiirmesi durumunda babanin
oldiiriilmemesi, ¢ocugun babasmi Oldiirmesi durumunda ¢ocugun Oldiiriilmesi
gibidir. Babaya ta’zir uygulanmas1 konusunda yonetim ve diizeltme hakki vardir
fakat cocugun herhangi bir hakki yoktur. Yonetici tek basina affedebilir. Cocuga
ta’zir uygulanmasinda ise yOneticinin ve babanmn hakki ortaktir. Babanin talebi
yerine getirilmeden yonetici tek basma affedemez. Imam Maverdi, Ahkamu-s

Sultaniyye’de bu sekilde zikretmistir.

106- Hulasa'nin hadler boliimiinde denir ki: Giivenilir bir kisiden duyduguma gore
vali veya kadmin ta’zir cezasini para cezasi seklinde vermeleri caizdir. Buna 6rnek
olarak sunu verebiliriz. Cemaatle namaza gelmeyen bir adama para cezasi/tazminat

yoluyla ta’zir cezasi caizdir.

107- Bezzaziyye nin hadler bolimiinde “tazminat cezasi yoluyla ta’zir uygulamak

maslahat geregi caizdir” denmektedir.
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Miigtehitlerin sonuncusu Rukneddin Vencani Havarizmi —Allah ona rahmet etsin-
der ki: Malin1 almamizdan maksat o mali alip yanimizda tutmaktir, eger tevbe
ederse malin1 tekrar geri veririz. Bu tipki, iktidara baskaldirma durumunda silahlara
ve atlara el konulup tehlike gectiginde geri verilmesi gibidir. imam Zahiriddin
Timurtasi Haverizmi de bu goriisii dogrulamistir. Ve demislerdir ki: Ayni sekilde

cemaate gelmeyenin malinin ta’zir yoluyla alinmasi caizdir.

UC GUN DIiRi DIRI CARMIHA GERILEBILIR

108- Ahkamu’s Sultaniyye’de Imam Maverdi soyle demistir: “Diri diri ¢armiha
germek yoluyla gerceklestirilen ta’zir caizdir. Peygamber (a.s.v) Ebu Bab denilen
dag tizerinde carmiha germistir. Carmiha gerilen kisi yemekten ve igcmekten men
edilmez. Yine namaz i¢in abdest almaktan ve ima yoluyla namaz kilmaktan men
edilmez. Serbest birakildiginda namazlarini iade eder. Ug¢ giinden fazla ¢armiha

germek caiz degildir.

TA’ZIR ICIN ELBISELERI CIKARMAK

Ta’zir amaciyla avret yerlerini 6rten kisim hari¢ elbiseleri ¢ikartarak eziyet etmek/
sikint1 vermek caizdir. Elbiseleri ¢ikartilan kisi insanlar arasinda teshir edilir. Eger
sucunu tekrar ederse sucu ilan edilir. Sagi1 trras edilir, sakala dokunulmaz. Yiiziin
siyaha boyamanin caizligi konusunda ihtilaf edilmistir. Coguna gore caizdir, az bir

kismi ise bundan men etmistir.

109- Mecma'iil Fetava’nin hadler boliimiinde “Allah’m hakki olan ta’ziri yerine
getirmede Allah’u Teala’nin yeryiiziindeki hilafeti olma illeti geregince her kisi

(idareci) yetkilidir.

TA’ZiRDE AFFETMEK iMAMA/YONETICIYE AITTIR
110- Kinye’ nin hadler bdliimiinde Musikil il Easar’den nakledilmistir ki: “Imam Ebu

Hanife, Ebu Yusuf, Muhammed ve Safii ye gore -Allah hepsine rahmet etsin- ta’ziri
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uygulamak imama/y0netciye aittir ve affetmek de yine ona aittir. Tahavi demistir ki:
“Bana gore ta’zirde affetmek imamin hakki degil magdurun hakkidir. Imamlarin
sOyledikleri ta’zir muhtemeldir ki haddin olmadig1 baska bir insana direk zararin
olmadigi, Allah’m hakkinm vacib oldugu/ kamuyla ilgili meselelerdedir.” (yani bu
meselelerde imam affedebilir.) Tahavi’nin goriisiine gore bir insana zararin oldugu

yerde affetmek o magdura aittir.

111- Siyer-i Sagir’in Bekir Cevahirzade serhinde: “Tahavi’de gectigi sekliyle ta’ziri

sadece imam yapar.” ibaresi gecmektedir.

TA’ZIRDE KEFALET CAIZDIiR

112- Imamlarm giinesi Hulvani ta’zir ile ilgili sunlar1 sdylemistir: “Ta’zir kul
haklarindandir, affetme ile diiser ancak zamanin gegmesiyle diismez. Ta’zirde kefalet
caizdir. imamdan baskas1 6rnegin sahibi kolesine, koca esine ta’ziri uygulayabilir.
Eger su¢ islemis bir adam baska birisinden ta’zir uygulamasini istese ve adamda
ta’ziri uygulasa ve su¢ isleyen adam kadiya goétiiriilse, kadi adamin kendisine

uygulattirmis oldugu bu ta’ziri kabul eder.

113- Nevazil’de Ebu Bekir soyle demistir: Kolesi kotli bir is yapsa, sahibi ta’zir
uygulayamaz fakat onu kadiya gotiirtr.

Ve Ebu Leys demistir ki: “Bu fikihg¢ilarimizin goriisiine terstir. Sahibi ta’ziri
uygulayabilir ancak haddi uygulayamaz. Biz bu goriisii kabul ederiz. Kadin i¢in

kocanin durumu da ayni sekildedir. Ciinkii Allah-u Teala “onlara vurun” 16 demistir.”

MUHTESIBIN iZNi OLMADAN SUCLUYA TA’ZiR UYGULAMAK
114- Zahiriddin el-Murguyani: “Bir adam baska birini ta’zir gerektiren kotli bir is

yaparken goriir ve muhtesibin izni olmaksizin ona ta’zir uygularsa, muhtesib ta’zirin

' Nisa Suresi, 4/34
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uygulanma zamanina bakar. Eger ta’ziri uygulayan o kot is bittikten sonra
uygulamigsa, muhtesib ta’zir uygulayana ta’zir uygular.”

Allah ona rahmet etsin, onun “eger ta’ziri uygulayan o kotii is bittikten sonra
uygulamigsa” soziinde suna isaret vardir. Eger suclu kotii isle mesgulken yaparsa bu
tyidir. Clinkii bu nehy-1 anil miinkerdir/kdtiiliikten men etmektir ve herkes bundan
sorumludur.

Fakat bittikten sonra ise bu nehiy degildir. Ciinkli ge¢mis bir isi nehyedemezsin.

Biten bir is ta’zir1 gerektirir o da imamin/yoneticinin isidir.

AVRETI ACMADA TA’ZiR

115- Serh-i Sarahsi ve Muhiyt’te su sekilde gegmektedir: “Dizin avret hiikkmii,
baldirin avret hitkmiinden daha hafiftir. Kisi bir digerini dizini agmis sekilde goriirse
onu giizelce/yumusaklikla uyarwr. Uyariyr kabul etmemesi durumunda onunla
tartigmaya girmez. Eger baldirmi acik sekilde goriirse onu sert bir seklide uyarrr,
uyarty1 kabul etmemesi ve takmamasi durumunda ona vurmaz. Eger 6n ve arka
avretini actigini goriirse avretini kapatmasimi emreder, kabul etmemesi durumunda

ise terbiye etmek i¢in gii¢ kullanir.”

116- Bazilar1 bu meseleden yola ¢ikarak herkesin ta’zir uygulayabilecegi sonucuna
varmistir. Bu dogru degildir. Clinki o avretini gosterdiginde onu uyardi ki bu

herkesin yapabilecegi bir seydir.

117- Mecma'iil Fetava’nin hadler boliimiinde: “Hendavine’ye soruldu. Bir adam
baska bir adam1 hanimmin yaninda goriirse, onu 6ldiirmesi caiz midir?”

Dedi ki: “Eger suglu adamin silah kullanmaksizin bagirmak ve dévmek suretiyle bu
isten alikonulacagi biliniyorsa, adam 6ldiiriilmez. Eger su¢lu adamin 6ldiirtilmedigi
siirece bu isten vazgegmeyecegi biliniyorsa, 6ldiiriilmesi caizdir. Eger kadinda adama

uymussa onu da oldiirmek caizdir.
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118- Dedim ki: Bu, muhtesib olmaksizin ta’zirin herkes tarafindan uygulanmasima ve
ayni sekilde oldiirmek i¢cin de delildir. Sonra bunu Ebu Yusuf'un Munteka adl

eserinde ayni sekilde buldum.

119- Camiu Kadihan’da su sekilde gegmektedir: “Asil olan sudur, her insan evli bir
Miisliimani zina eder halde gordiigiinde Oldiirebilir, caizdir. Eger kisi 6ldiirdiikten
sonra o kisinin zani olduguna inandiramamaktan korkarsa bu durumda

oldiirmeyebilir.”

SUC ESNASINDA TA’ZIiR
120- Bezzaziyye nin hadler boliimiinde benzer sekilde gecmekte ve yine bu kitapta
Havarizm ulemasindan nakille “koétiiliigiin islendigi esnada ta’zir uygulamanin

herkes i¢in caiz oldugu” ibaresi yer almaktadir.

121- Ma’racud- Diraye’nin suglar(cinayat) boliimiinde —6liim cezasi hari¢ diger
kisas cezalar1 boliimiinden az 6nce- “Bir adam bir adami 6ldiirse ve adamin
hanimiyla zina ettigini iddia etse ve dlen adamin velisi bu iddiay1 yalanlasa, 6ldiiren
adam delil getirmelidir. Zayif olan goriise gore bedenlerin beraber olduguna dair iki
sahit getirmesi yeterlidir. Bir bagka goriise gore dort sahit gereklidir. Clinkii Ali

(r.a)den bu seklide rivayet edilmistir.

122- Necmu-I Vehhac’n serhinde Imam Safi’den- Allah ona rahmet etsin- su olay
nakledilmistir. Kim evli bir kisiyi 6ldiiriir ve sonra onu hanimiyla veya cariyesiyle
zina yaparken veya ogluyla livata yaparken buldugunu sdylerse, bu mesele Allah ile
adam arasinda ise diyet veya kisas gerektirmez. Eger mesele mahkemeye intikal
ederse, dlen kisinin velisinin inkar1 dikkate alinilir, adam zina yaptigina dair dort
sahit getirirse kisas diiser. Beyhaki, Said bin Museyyib’den rivayet ettigi bir olayla
konuya delil getirmistir. Bir adam haniminin yaninda bir adam gordii ve adami veya

kadini 6ldiirdii. Kadilarin davayr ¢ozememesi iizerine dava Muaviye’ye geldi. O da
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Ali’ye sormast i¢cin Ebu Musa el- Es’ari’ye gonderdi. Ali sasirarak bu meseleyi
kimin sordugunu oOgrenmek istedi. Es’ari, Muaviye’nin bu meseleyi sordugunu
soyledi. Bunun tizerine Ali dedi ki: Ebu’l Hasan'’ dért sahit getirmezse onu

oldiirtir.”

ZANININ OLDURULMESINDE DELILE GEREK YOKTUR

123- Mustemil 'ul- Ahkam’da el-Inaye’den nakille “Bir adam hanmimmm veya
mahreminin yaninda yabanci bir adam buldu. Ve aralarinda 6pme, tutma, oynasma
gibi zina alameti gorse, iki tarafin da raz1 olmasindan oOtiirii iki tarafi 6ldiirmesi veya
zorlayan kisiyi 6ldiirme hakki vardir. Delile gerek yoktur, yemin etmesi yeterlidir.
Bu da ancak olay esnasinda asir1 sinirlendiginde olur, daha 6nce olmus bir olay i¢in

olmaz.”

124- Bezzaziyye'nin hirsizlik boliimiinde “Kisi, bir adamm hanimini zorla almak
isterse, adam onu oldiiriir. Cocugunu zorla almak istere de ayni sekildedir. Bu goriis
kabul edilen goriistiir. Eger sadece Oldiirmekle onu men edecekse Oldiiriilenin kani

heder olur.”

125- Muzmerat’ta ve Mecma'iil Fetava’nin suglar boliimiiniin sonunda yine ayni

sekilde gegmektedir.

126- Bezzaziyye nin hirsizlik boliimiinde ve Munteka’da “Imam’dan nakille, eger
hirsiz1 olay esnasinda goriirsen, onu 6ldiirebilirsin, caizdir.” ibaresi gegmektedir.
Muhammed: “Oldiiriirse diyetini ddemesi gerekir” demistir.

Ikincisi, “Korkutur, kagarsa ne ala, sayet kagmazsa onu vurur.” demistir.

Eger evine girerse ve sana vurmasindan veya atmasmdan korkarsan korkmadan ona

vurabilirsin.

'" Hz. Ali’nin kiinyesidir. Kendisini kastediyor.
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Muhammed dedi ki: “Adam eve silahsiz bir sekilde girer ve ev sahibi adama giic
yetirebilecegini yani adam kagmadiginda onu etkisiz hale getirebilecegini bilirse bu
durumda adami tutar. Adama gii¢ yetiremezse bu durumda ona vurmasi da

O0ldirmesi de caizdir.

127- Bezzaziyye nin kerahetler boliimiiniin sonunda su sekilde ge¢mektedir: “On
dirhem ve daha fazlasina kast ederse onu 6ldiirmek caizdir. Daha azina kast etmis

ise, ona karsilik verir/kars1 koyar ama 6ldiirmez.

128- Zahiriyye’de Natifi’'nin Ecnas’indan nakille benzer ibareler ge¢cmektedir.
“I¢inde mal olan bahgeye hirsiz giriyor, bahge sahibi bagirdiginda adamm mali alip
hemen kacacagindan korkuyor. Bazilar1 “aliman mal on dirhemden fazlaysa adami

vurabilir” demistir.

129- Ebu-l Leys —Allah ona rahmet etsin- demistir ki: “Bizim mezhebimize gore
boyle bir miktar belirlenmemistir. Aksine her haliikarda silah kullanabilir

demislerdir.”

130- Yine onda: “Bir eve bir adam hiwrsizlik yapmak i¢in geliyor, mali aliyor ve
cikartiyor. Mal beraberinde oldugu siirece adami 6ldiirebilir. Bu hiikmiin dayanagi
Peygamber a.s.’m “Malin ugruna savas, miicadele et” soziidiir. Onu oldiirse kisas

gerekmez.

131- Kinye'nin hadler boliimiinde “Komsular1 bir adamin sarhos oldugunu iddia
ettiler. Mahallenin sakinleri, imami1 ve miiezzini onu bulmak ic¢in toplansa ve
Miisliimanlarin evlerine izinleri olmaksizin girseler, evlerin kdselerini, raflarmi ve
tavan aralarini arasalar, her evde bunu yapsalar fakat kimseyi bulamasalar ta’zir
olunurlar.

Bazilar1 demistir ki: “Evlere giremezler ve girmelerini engellemek i¢cin her sey

yapilir.”
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132- Munteka’da: “Birinin evinde zurna sesi duyulsa ve girilse, ta’zir gerekmez.

Clinkii o sesin o evden ¢ikmasi evin hiirmetini diisiirtir.

FISKI ALISKANLIK HALINE GETIRENLERIN EVLERI YAKILIR

133- Bezzaziyye'nin hadler boliimiinde, En-nihaye’nin gasb boliimiinde ve
Ma ’racud- Diraye’nin suglar(cinayat) boliimiinde su sekilde gegmektedir: “Her ¢esit
fesad1 ve fiski islemeye alismis insanlarin oldugu ev yikilir. Hatta mufsitlerin oldugu
evlerin basilmasi caizdir. Ve denildi ki: “Sertlesmemis/ sarap haline gelmemis meyve

sularini (fasiklarin tizerine) da dokmek de caizdir.”

AGIT YAKAN KADININ'® EVINE GIRMEK

Omer (r.a) para karsilig1 cenazelerde agit yakan bir kadnm evine girdi ve asasiyla
ona vurdu. Vurmasiyla basindaki Ortlisii diisti. Ona bunu neden yaptigi
soruldugunda: “Haramla ugrastig1 icin evinin hiirmeti kalmamistir ve onun hakkinda
cariye hiikmii gegerlidir.” dedi. Rivayet edilir ki fakih Ebubekir Belhi, Rustaka
sehrine dogru yola ¢iktiginda nehrin kenarinda baglar1 ve kollar1 agik kadinlar
goriiyor ve onlar i¢in sunu soyliiyor: “Onlara hiirmet yoktur. Onlarin imanlarindan
siiphe ediyorum, diisman kadinlar1 gibiler.”

134- Mecma'iil Fetava’nin suglar boliimiinde de ayni sekilde gegmektedir.

EVINDE ACIKCA FISK iSLEYEN KiSi HAPSEDILIR

135- Bezzaziyye nin koti isler boliimiinde ve Vukuat-ul Hasamiye’de Semerkand
ulemasindan soyle zikredilmistir: “Acike¢a fisk isleyen evine hapsedilir. Eger evinde
bu isten vazgecerse hapis cezasi sona erer. Eger vazge¢mezse imam onu
hapsedebilir, kirbacla terbiye edebilir veya evinden uzaklastirabilir. Bunlarin hepsi

ta’zir olarak kabul edilir.”

'® Naihe: Cenazelerde para karsiligi aglayan kadin.
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Omer’in (r.a) icki yapan bir adamin evini yakti1 rivayet edilir. Saffar Zahidi’den

fasigin evinin yakilmasi emri rivayet edilir.

136- Hiildsa'nn kadilik bolimiiniin ikinci kisminda ve Bezzaziyye’'de rivayet
olunmustur ki: “Omer’e (r.a) iki adamin evlerinde sarap oldugu bilgisi geliyor ve
Omer (r.a) adamlarin evlerine giriyor ve birisinin evinde sarabi buluyor. Yine Omer
sehirde para karsilig1 cenazelerde agit yakan bir kadmin evine giriyor ve kadini disar1
cikartarak sopayla doviiyor Oyle ki kadinin basindaki ortii diisiiyor. Bu olaylara
benzer bagka olaylar da vardir.

Dediler ki: “Eger bir evde fesad sesi duyuluyorsa oraya girilmesi caizdir.”

KIiRACI ACIKCA FISK ISLERSE

137- Bezzaziyye nin kiralar boliimiinde “Kiract oturdugu evde sihir dahil ¢esitli
fisklar islese, ne ev sahibi ne de komsular kiraciyr evden ¢ikartamaz. Fakat en
siddetli bicimde bu islerden men edilir, engellenmeye ¢alisilir. E§er evden bagirma
sesleri yiikseliyor ve duyuluyorsa bu durumda evin hiirmeti diiser, izin almadan

te’dib amaciyla evin duvarmin asilmasi caizdir.

138- Imam Kerki’nin Fayz’inda “Eger bir evden sarki sesleri ve miizik aletlerinin
sesleri geliyorsa, izinleri olmadan o eve girilebilir. Imkan varsa onlar1 bu isten men

etmek/engellemek farzdir.

GUVERCIN UCURUNA TA’ZiR UYGULANMASI

139- Kinye'nin hadler bdliimiinde su sekilde ge¢mektedir: “Catiya c¢ikarak
giivercinlerini uguran bir adam, Misliimanlarin evlerine bakiyor ve giivercinlere
attig1 taslarla insanlarin camlarini kiriyor. Bu adama ta’zir uygulanmali ve yaptigi
isten kesinlikle men edilmelidir. Eger hala devam ederse, muhtesib/asayis sorumlusu

tarafindan adamin giivercinleri 61dtriiliir.
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MARUFU EMRETMENIN ZORUNLULUGU HAKKINDA

140- Nihaye nin gasp boliimiinde ve Ma racud- Diraye’de Zahiyre ve Mugni ve Ebu
Leys’in —Allah ona rahmet etsin- Bostan-il Fakih adli eserlerden s$0yle
nakledilmistir: “Marufu emretmek su sekilde olur: Kisi kotiiliikk isleyen bir topluluk
hakkinda “bunlara marufu emretsem kabul ederler ve bu yanlislarindan vazgecerler”
diye diisiiniirse, onlara marufu emretmesi vaciptir ve terk etmesi caiz degildir.

Eger topluluk hakkinda “bunlara marufu emretsem kotii sozlerle karsilik verir iftira
atarlar” diye diisiiniirse bu durumda marufu emretmeyi terk etmesi daha iyidir.

Ve yine aym sekilde marufu emrettiginde kendisini doveceklerini ve buna
sabredemeyecegini, arada bir diismanlik bas gdsterecegini, bir ¢atigsma cikacagini
diisiiniirse marufu emretmeyi terk etmesi daha iyidir.

Eger kendisine vuracaklarmi bilmesine ragmen buna sabreder ve kadiya da sikayet
etmezse, marufu emretmesinde bir beis yoktur ve o miicahittir.

Eger kabul etmeyeceklerini bilse ve sovmelerinden ve dovmelerinden korkmazsa
istedigini yapabilir. Marufu emretmek yapabilecegi en iyi istir.

Imam Muhbubi demistir ki: Eger amir/yonetici marufu emrettifinde kars1 tarafin
fisk1 terk edecegini bilirse mutlak olarak marufu emretmesi farz veya vaciptir. Eger
fisk1 terk etmeyecegini diisiiniirse/zann1 galip olursa marufu emretmeyi terk
etmesinde bir giinah yoktur. Allah dogruyu bilendir ve doniis O’nadir.

Bu eseri hakir, Seyyid Muhammed’in oglu Seyyid Mustafa —Allah ikisini de affetsin-

hicri 1113 senesi Cemaziyelahir’de yazmastir.
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SONUC
Siyaset-1 ser’iyye kavramma ve XVI. yiizyillda, Dede Congi Efendi tarafindan

yazilmis Es- Siyasetii’s- Ser ‘iyye adli risalenin terciime ve tahliline yer verdigimiz bu
calisma, hem donemin dzellikleri hakkinda, hem de Osmanli ve dncesindeki Islam
devletlerinde siyasi ve hukuki yapi ile alakali tartigmalarin genel bir fotografini
sunmaya ¢alismistir. Fark edilecegi iizere ¢alismada, siyasi yapinin sekli yoneticinin
ozellikleri gibi konulara hi¢ deginilmemis, daha c¢ok siyasi yapmin toplumun menfaat
ve maslahatin1 temin etmek, kotiliikleri/fesad1 engellemek icin hangi yontemlere
uymas1 ve ne gibi cezai dnlemleri uygulamasi gerektigi konularma deginilmistir. Bu
aslinda siyaset-i ser’iyye kavramimin ve konu hakkinda yazilan risalelerin ortak

ozelligidir. Dolayisiyla ¢alisma, konunun baglamiyla sinirli kalmaya ¢alismistir.

Dede Congi Efendi’nin risalesi, gegmiste Islam kiiltiiriiniin hakim oldugu devletlerde
yonetici, kad1 ve ulemanin sahip oldugu zihinsel arka plani gérmek acisindan 6nemli
bir kaynak olarak karsimizda durmaktadir. Bu smiflarin topluma bakisi, dinin temel
kaynaklarini yorumlayisi, siyaset ve hukuk kurumlarinin isleyisinde hangi yontemleri
gelistirdikleri risaleden ¢ikartilabilecek temel noktalardir. Bununla birlikte siyaset-i
ser’iyye kavrami etrafinda gézlemlenen tartigmalar, dinin temel belirleyen oldugu bu
kiiltlirde zaman zaman bozulma, keyfi davranma, sinirlarin disina ¢ikma gibi tarihin
bir ¢ok doneminde yasanan tecriibelerin ele alinmasini saglamistir. Calismamizin ilk
bolimiinde belirttigimiz gibi bu tartismalar1 Osmanh 6zelinde diisiindiiglimiizde en
cok giindeme gelen konu, ser’ilik ve Orfilik meselesidir. Siyasi ve hukuki yapinin
ser’1 ve Orfi karakterinin ele alindig1 bu tartigmalar, kavramlarin ve kaynaklarin nasil
yorumlandigiyla dogrudan alakalidir. Sonug olarak bu tarihsel siiregte yoneticilerce
siyasi ve hukuki alanda yapilan diizenlemelerin ser’i/dini oldugunu ileri siirenler
oldugu gibi, laik/sekiiler oldugunu ileri siirenler de olmustur. Bu ¢alismada bizi asil
ilgilendiren kisim, Osmanli Devleti 6zelinde siyasi yapmin karsilastigi toplumsal
olaylara kars1 sergiledigi tutumlarda hangi felsefi arka plana dayandigidir. Bu yiizden
calisma, siyaset-i ser’iyye konusunu bir yiiksek lisans tezi sinirlari i¢inde ele alip bu
konuda Osmanli’da yazilmis 6nemli bir eserin terciimesini sunarak siyaset-i ser’iyye

calismalarina bir katki sunmaya calismistir.
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