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Eski Cin Felsefesi ve Mantik Anlayisi
Erden Miray Yazgan

Oz
Bu calismanin amaci, Eski Cin Felsefesinin ve Mantik Anlayisinin 6zgln
yapisini, mevcut kaynaklar 1siginda, mumkin oldugu kadar Bati’li anlamda Felsefe
ve Mantik Anlayist ile sistematik bir karsilastirma yapmadan ortaya koymaktir. Bu
baglamda Eski Cin Felsefesi ve Mantik anlayisinin olusmasina ortam hazirlayan
kosullar, tarihi gelisimi icersinde incelenmeye cahsilmistir. Eski Cin’de Felsefe
tirinden etkinliklerin ve Mantik’in gelistirilmesine vesile olan 6nemli okullar,

kuruculari ile birlikte ele alinmstir.

ABSTRACT

The purpose of this study is to introduce the genuine structure of Chinese
Philosophy and Understanding of Logic without comparing systematically with the
Western Philosophy and Understanding of Logic, in the light of the existing sources.
In this context the conditions which helped the formation of Chinese Philosophy and
Logic were tried to be analysed during its historical process of development. All the
important schools which influenced the development of philosophy and logic in

ancient China were taken in hand with their founders.



ONSOZ

Bu caligmada bugun dunyanin en onemli (lkelerinden biri olan Cin’in
kendine 0Ozglu Felsefe ve Mantik Anlayisi belirli bir tarih arahg: icerisinde
incelenmeye ve 6zellikleri ortaya konulmaya calisilmistir. Bu tarih arahig: yaklasik
olarak M.O. 6. yiizyil ile M.O. 2. yiizyil arasindaki dénemi kapsamaktadir. Ug
bolimden olusan ¢alismamizin ilk kisminda Eski Cin’de felsefesinin nasil bir yapiya
sahip oldugu hususuna; bu felsefenin anlasilmasindaki zorluklarla bu zorluklarin
asilmasinda bize yardimci olacak noktalara; Eski Cin’de felsefi disuncenin
olusumuna ve mantik ile ilgili calismalara ortam hazirlayan kosullari igermesi
bakimindan Eski Cin tarihine kisaca deginilmistir.

CGalismamizin ikinci boliminde bu tarihsel kosullarin olusmasinda nelerin
vesile oldugu tzerinde durulmus; Eski Cin’de felsefe ve mantiga iliskin calismalari
gerceklestiren Felsefe Okullart ve bu okullarin 6gretilerini gelistiren 6nemli
distnurler tarihsel bir siralama ile incelenmistir.

CGalismamizin Gglincli ve son kisminda ise, ikinci kisimdaki okullara yonelik
bilgilerimiz dogrultusunda, Eski Cin’de Mantiga iliskin yapilmig ¢alismalar 6zgin
yapilari icerisinde ele alinmistur.

Bu ¢ahismay1 basindan sonuna titizlikle takip eden, yillardir ders, sohbet ve
Onerileriyle tizerimde onca emegi bulunan ¢ok degerli hocam sayin Prof. Dr. Safak
URAL’a, tezin hazirlanmas: esnasinda cesitli yardimlarmi gérdugum bolimdeki
hocalarim ile basta Dr. Nazli INONU ve Dr. Meltem AKBAS olmak (izere arastirma
gorevlisi arkadaslarima, 0Ozellikle benden yardim ve destegini hicbir zaman
esirgememis olan dostum Murad OMAY’a, elinden geldigince bana destek olmaya
calisan kuzenim Bengu URAS'a ve en 6nemlisi ¢alismam suresince gosterdikleri
blyuk sabir ve sevgi ile bitln yikimu sirtlayan annem Sema YAZGAN’a, babam
Mehmet YAZGAN’a ve esim Toros YALKIN’a tesekkdr ederim.
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GIRIS

Eski Cin’de felsefi dustincenin ve mantigin olusumu ana hatlariyla dikkate
ahndiginda M.O. 5. yy, Eski Cin Uygarlik Tarihi bakimindan tamamen ig
kargikliklarin yasanmaya basladigi, toplumun ahlaki, siyasi ve ekonomik yonden
cokmeye basladigi donem olarak karsimiza ¢ikar. Yaklasik 300 yil kadar stiren bu
donem, Eski Cin Tarihi’nde ‘Savasan Kralhklar Donemi’ olarak adlandirilmistir.
Ne var ki, Eski Cin Tarihi’nde karanlik bir donem olarak nitelendirilebilecek bu
stire¢ ayn: zamanda Eski Cin Felsefe ve Mantik Tarihi bakimindan bir milad 6zelligi
tasimaktadir. Nitekim bu karanlik dénemin beraberinde getirdigi olumsuz kosullar,
toplumu her ybnden huzura ve refaha kavusmas: igin cesitli fikirler Greten
distnurlerin ortaya ¢cikmasina vesile olmustur.

Farkli akil yuritme metodlariyla, farkli distnce bigimleriyle fikirlerini
olusturan ve bu fikirleri ile Ogretilerini bigimlendiren bu distnurler, 6gretilerini
herkese yaymak ve hayata gecirmek amaciyla okullar kurmaya baslamiglardir. Eski
Cin’de yaklasik ¢ yiz yil suren bu c¢alkantili savasan kralliklar dénemi, Eski Cin
Felsefe ve Mantik Tarihi bakimindan olduk¢a 6énemli olan Yuz Okul Dénemi ile
cakismaktadir. Kisaca, Savasan Kralliklar Donemi ile ideal bir yonetimi saglamak
ve toplumu refaha kavusturmak uzere felsefe ve mantik cahsmalarmin
gerceklestirildigi okullarin kuruldugu dénem olan Ytz Okul Donemi ile ayni siireci
kapsamaktadir.

Bu YUz Okul, Eski Cin tarihgilerinden énemli bir isim olan Ssu-ma Ch’ien
tarafindan adlandmrilmistir. Calismamizin ikinci béliminde bu siniflandirmada yer
alan alt: okulu kurucular ile birlikte dgretileri gergevesinde felsefelerini ayrintili ve
Ozgun bigimiyle ele aldik. Calismamizin Uguncl boluminde, Eski Cin mantik
anlayisinin yine 6zgun bir bicimde ortaya konulmasi amaciyla, mantikla ilgilenmis
okullar1 inceledik.

Elbette Eski Cin Felsefe tarihinde yer alan dusunirler bu calismada ele
alinacak olanlarla smirli degildir. Ancak galismamizin énemli bir kisminin Eski
Cin’de mantigin 0zgun yapismin ortaya konulmasmi amacladigindan, Eski Cin

Felsefe Tarihi genelinde yer alan butun dustndrler bu calismada ele alinmamastir.



Cince, bilindigi gibi, bugin bile farkli sekillerde konusulmakta ve
yazilmaktadir. Dolaysiyla, buglnki Cince ile Eski Cince arasindaki farkin da
oldukc¢a fazla oldugunu goz 6niinde bulundurdugumuzda, buglnki Cince ile eski
klasik metinleri incelemek mimkin degildir. Fakat bu Klasik Metinler ve Eski Cin
Felsefesi (zerine calismalar iceren o6nemli kaynaklar mevcuttur. Nitekim bu
calismamizda bu onemli kaynaklarin Ingilizce cevirilerini inceledim. Tirkge’ye
cevrilmis olanlarindan ise Ingilizceleri ile karsilastirarak yararlanmaya calistim. Bu
kaynaklar referansta belirtilmistir.

Sonu¢ kisiminda da Eski Cin Mantiginin nasil ele alinmasi gerektigi
konusunda kisa bir gorls ortaya konulmaya calisilmigtir. Bu amagla, Cin Mantigi
hakkinda gunuimuzdeki tartismalara da ayrica deginilmistir.

Bu calismadaki temel hedeflerimizden birisi, Eski Cin Felsefesi’nin ve
Mantik Anlayisi’nmin 6zgun Ozelliklerini ve kendine 6zgu paradigmalarini ortaya
koymak olmustur.

Siiphesiz Cin’in bugln gecerli olan paradigmalarinin incelenmesi ¢ok yonlu
ve daha genis kusatimli bir ¢alismanin konusu olabilir. Ancak boyle bir inceleme
bizim ilgi alanimiz igersinde olmayacaktir. Calismamiz, Antik Cin Ddneminin
yaklagik olarak M.O. 6. yizyil ile M.O. 2. Yizyil arasinda kalan donemini
kapsayacaktir.

Cin duslncesinin ve Cin Felsefesi’nin kendi kultirimiz ve disunce
hayatimizla dogrudan bir ilgisi olmadig: aciktir. Dolayisiyla sadece gunimiz Cin
disuncesi degil Antik Cin Duslncesinin de ilgi alanimizin igerisinde alinmasmin
gerekceleri sorgu konusu yapilabilir. Ne var ki Cin dusuncesi ve felsefesi ile
aramizda dogrudan bir ilgi olmasa bile, bu distincenin ve felsefenin incelenmesinin
bizatihi 6neminden sdzetmek yerinde olacaktir. Ayrica farkl kilttrler arasinda kiyas
yapmak, benzetmelerde bulunmak, paralellikler ve aykiriliklar (izerinde durmak da
stiphesiz son derece yararl sonuclar verebilir.

Kald: ki, farkl bir dil ve farkl bir kilttr olsa bile Cin duslince hayati bircok
diger kulturlerle ilging paralellikler gdstermektedir. Bu durum kultir ve klttrel
gelisimin her toplumda bazi genel kurallara dayandigini distindiirmesi bakimindan

Onemlidir.



Bu c¢alismamizda bu tip bir kiyaslama yapilmayacaktir. Cunki bu tip
kiyaslamalarin ayri bir inceleme ve uzmanlik alan: ihtiyag gostermesi s6z konusudur.
Amacimiz, yeteri kadar tanminmayan gerek eski gerekse yeni Cin dlslince hayati
Uzerine ¢ok az da olsa yapilmis calismalara katkida bulunmak olmustur. Bu
caligmalarin  bilinmesi, yukarida isaret edilen kiyaslamalar icin de zemin
olusturacaktir.

Istanbul Universitesi Edebiyat Fakiiltesi Felsefe Bolimi gibi kokli bir
bolumin icerisinde Eski Cin Felsefesi ve Mantik Anlayis1 Uzerine boyle bir

caligmanin yapilmig olmasmin ayrica 6nemli olduguna inaniyorum.



1. ESKi CIN FELSEFESINE GENEL BiR BAKIS

1.1. Eski Cin Felsefesinin Yapisi

Cin felsefesine gore, insan olma niteliklerine sahip bir kimsenin basarisinin
en yiksek derecesi, bilge olmaktir. Bir bilgenin en yiiksek basarisi ise kiginin evrenle
biitiinlesmesidir.*

Cin Felsefesinin nasil bir bakis agisina sahip olduguna iliskin gorislerimizi
belirtmeden once felsefeye iligkin iki farkli gorus Gzerinde duralim. Bunlardan ilki,
genel olarak 6te-diinyaci felsefe’dir. Buna gore, evrenle 0zdeslesmek isteyen ve
basarisinin en yiksek derecesini gerceklestirecek olan bilge kisi, toplumu hatta
bizatihi hayatin buttin zevklerini terk etmek durumundadir. Bilge Kisi ancak bu
sekilde nihai kurtulusa erisebilir.?

Diger bir bakis acisina gore, felsefe topluma iligskin problemleri ele alir. Bu
amagcla da ahlaki degerler Uzerinde yogunlasir. Bu felsefeye kisaca diinyevi felsefe
denilmektedir.?

Bu iki felsefi bakis agisin1 karsilastirdigimizda, diinyevi felsefeye kiyasla,
Ote-duinyac felsefe fazla idealisttir ve pratik kullanima sahip degildir. Buna kars1
6te- diinyaci felsefe acisindan diinyevi felsefe, fazla gercekci ve yiizeyseldir.”

Cin felsefesi daha ¢ok diinyevi olarak gorulmistir. Buna gore, Cin felsefesi
farkl dustince okullarina ragmen, dogrudan ya da dolayl: olarak devlet yonetimi ve
toplumsal ahlak yapist ile ilgilidir. Evren veya 6limden sonraki hayata iligskin
problemleri degil giinlik yasami ve toplumsal problemleri ele almistir. Kisaca, esas
olarak toplumla ilgilenmistir. Ancak, ¢alismalarmmizin ilerideki kisimlarinda da
gOrecegimiz gibi, Cin felsefesinin bitiiniyle dinyevi ya da bitlnuyle 6te-dunyaci
oldugunu soyleyebilmek mimkin degildir. Nitekim Cin felsefe gelenegine gore
felsefenin islevi pozitif bilgiyi arttirmak degil, zihnin yuceltilmesidir. Bu, mevcut

! Bkz.: Fung Yu-Lan, A Short History of Chinese Philosophy, N.Y., Free Press, Collier Macmillan
Publishers, 1966, s. 6-7
2 Bkz.: Fung Yu-Lan, A Short History of Chinese Philosophy, s.7; ayrica kars.: Fung Yu-Lan, The
Spirit of Chinese Philosophy, cev. E. R. Hughes, Boston, Beacon Press, 1962, s. 1-4.
j Bkz.: Fung Yu-Lan, A Short History of Chinese Philosophy, s. 7

A.e.



gercek dinyanin Otesine ve ahlaki degerlerden daha uUstin olan degerlere bir
uzanmadir.’

Cin felsefesinin amaci realizm ve idealizm gibi birbirine zit olan, dinyevi ve
Ote-dlnyac: tezlerden bir sentez elde etmektir. Cin felsefesinin ¢6zmeye calistig1
problem aslinda budur. Bu sentezi gerceklestirebilen bir insan, sadece teoride degil
ayn1 zamanda pratikte de bilgedir. Bilge kisi hem dunyevi, hem de 6te-diinyac: bir
distince yapisina sahiptir. Bilge olarak adlandirabilecegimiz bu kisinin karakteri,

“icsel olarak bilgelik, dissal olarak kralliktir.”®

Kisaca bilge kisi bu bilgeligi ile
icsel olarak manevi gelisimini ve dissal olarak toplum ydnetimini ideal bir sekilde
gerceklestirir.”

Cinli dusundrler acisindan felsefenin gorevi, insant bilge kilmaktir. Bu
yuzden Cin felsefenin konusu da ic¢sel bilgelik ve dissal kralliga iliskin temel
ilkelerdir.

Felsefe calismasi, yalnizca bu temel ilkelere iliskin bilgiyi edinmeye yonelik
degil, ayn1 zamanda bu bilgi ile bir karakteri bicimlendirmeye ve gelistirmeye de
yonelik bir girisimdir. Felsefe teoriye degil, ayni zamanda pratige de yoneliktir.

‘Felsefe’ kavrammi Bati disuncesi agisindan ele aldigimizda, A. Forke’ye
goOre bu kavram Cin disuincesini tam olarak karsilamaz ve Eski Cin’de Bat1 Felsefesi
ile tanisana kadar, bu kavrama ve boyle bir etkinlik tirine karsilik gelecek bir
kavram da bulunmaz. Forke’nin s6zlnu ettigi, Cin’in Avrupa Felsefesi ile tanistiktan
sonra buldugu felsefeye karsilik gelen terim, Cin’e Japonlar tarafindan getirilmis
olan “bilgeligin bilimi” olarak terctime edebilecegimiz “che-hstieh”dir. Bu terimi de
etimolojik olarak ele alrsak, iki bilesenden olustugunu gorebiliriz. Burada ikinci
terim olan hsuieh, bilim anlamina gelir. ilk bileseni olan chiao, dgrenim anlamina
gelir. Eski Cin’de filozof (philosophos) terimi yerine Cinli dusunurler icin hsien-
sheng (bilginin ustasi, 6gretmen), zi (tse, tsu) (usta), sheng-jen (bilgi adami, bilge

adam) ve hsien-jen (bilim adam) terimleri kullaniimisdur. ®

® Bkz.: Fung Yu-Lan, A Short History of Chinese Philosophy, s. 7

® Fung Yu-Lan, A Short History of Chinese Philosophy, s. 8.

"Bkz.: Ae.

8 Bkz. A.Forke’den aktaran: Anton Dumitriu, History of Logic, England, Abacus Press, Vol.1, 1977,
s. 13-14.



Fung Yu-Lan, A Short History of Chinese Philosophy adli eserinde, Cin
Felsefesi’nin, Cin’de egitim ile ilgilenen herkesin ilgi alanina girdigini soyler. Eski
Cinli distndrlerin goruslerine gore eger bir kimse egitime baslayacaksa, ona ilk
olarak Cin Felsefesi egitimi verilmelidir. S6zi edilen bu felsefi egitimin temelini
Yeni-Konflicyuscu Felsefe’nin en 6nemli eserleri olan dort kitap olusturur. Bu
kitaplar; Konfugyuscu Se¢me Eserler (Lun Yu), Mencius Kitab1 (Meng K’o
ching), Biyik Ogreti (Ta Hsleh) ve Anlam Ogretisi (Chung Yung)’ dir. Bu
kitaplarla birlikte, 6zellikle cocuklara Ug Karakter Klasikleri olarak bilinen eserler
okutulur.®

Batili toplumlara gore Cin Felsefesi, felsefeden ¢ok din’e daha yakindir.
Mesela, Cin distince yapisina derinlemesine islemis olan Konfigyusculuk bir din
olarak gorulebilir. Ancak Fung Yu-Lan burada 6zellikle su noktaya dikkat etmemiz
gerektigini belirtir: yukarida belirtilen bu kitaplar Cin’de felsefe egitiminin temeline
yerlestirecek kadar degerli olsalar da, eserlerin higbirinde yaradilistan veya cennet ve
cehennemden s6z edilmez. Bu nedenle Konflicyusculugun bir Platonculuk’dan ya da
Aristotelescilik’ten daha fazla din oldugunu sdylemek mimkin degildir. Bati
toplumlar1 Cin’de felsefe ve din kavramlarinin net tanimlarmin olmamasindan dolay1
boyle bir yanilg: icerisinde olabilirler. Her iki kavram da farkli toplumlarda farkl:
anlamlara gelebilirler. Bu bakimdan Fung Yu-Lan felsefeyi yasam hakkinda
sistematik ifadelerle yapilan bir refleksiyon olarak tanimlamistir.™

Fung Yu-Lan’in ifadesinden de anlasildig: tizere felsefe, yasamin kendisini
yine kendi iginden konu alan bir dustincedir. Ancak ne yazik ki, yasamin igerisinde
olan ¢ok az kisi sistematik bir bigcimde refleksif olarak disunir. Yasam Uzerine
refleksif olarak dustinecek ve bu dustincelerini sistematik olarak ifade edecek olan
kisi filozoftur.*

Fung Yu-Lan’a gore Yasam Teorisi ve yasam kavrami, Evren Teorisi ve
evren kavrami, Bilgi Teorisi ve bilgi kavrami gibi pek ¢ok teori ve kavram, refleksif
dustnlsin Grunuddr. Biz yasamin tam ortasinda olsak da onun Uzerine distinebilir

ve onun hakkinda konusabiliriz. Hepimiz evrenin bir parcasi olsak da onun hakkinda

° Bkz.: Fung Yu-Lan, A Short History of Chinese Philosophy, s. 1.
¥ Bkz.: Ae.,s. 1-2
" Bkz.:Ae.,s. 2



distnebilir ve onun Uzerine konusabiliriz. Filozoflarin evren dedikleri sey,
fizikcilerin zihinlerindekiyle ayni sey degildir. Filozofun evren dedigi sey “o olan
seylerin hepsi”dir. Cinli bir filozof olan Hui Tzu’nun t’ai-chi yani “buydk bir”
seklinde ifade ettigi evreni, Fung Yu-Lan, “Otesinde bir sey olmayan” seklinde
yorumlamistir. Herkes ve her sey bu “Otesinde bir sey olmayan”in bir parcgasidir.
“Bilgi hakkinda dusundigimizde ve konustugumuzda bu dldsinmenin ve
konusmanin kendisi de bir bilgidir**? diyen Fung Yu-Lan, burada Aristoteles’in
“distinme Uzerine dustinme” ifadesi ile bir iliski kurar. Batidaki baz: filozoflarin da,
bizim yasam Uzerine dusiinmeye baslamadan evvel ilk olarak, distincemiz Uzerine
distinmemiz gerektigi Gzerinde durduklarint belirtir. Ancak Fung Yu-Lan’a gore,
distinmeden evvel, dustncemiz Uzerine distinmemiz gerektigini ileri stren bu
filozoflar bir kisir dongu icerisindedirler. Ona gore eger biz, yasama ve evrene
yonelik dusunce kapasitemizden stphe edeceksek, distincemize yonelik dustince
kapasitemizden de siiphe etmeliyiz. =

Fung Yu-Lan yasam ile ilgilenen diger bir alan olan dini, bir takim
dogmalar, ritteller, kurumlar, gesitli batil inanglar iceren bir felsefe olarak tanimlar.
Ona gore bitin dinlerin kalbinde felsefe yatar. Yani bir felsefe olarak din, bittin bu
batil inanclarn, rittellerin, dogmalarin tizerine kurulmus bir tst yapidar.**

Yukaridaki agiklamalardan gorilecegi gibi, Konfligyusculuk bir din degildir.
Ancak Bati toplumlar: sadece Konfugyusculugun degil, Taoculugun ve Budaciligin
da birer din olarak distnulebilecegi gorisiindedir. Fung Yu-Lan, dikkatli bir sekilde
ele ahndiginda, “tao chia” olarak adlandirilan “Felsefe olarak Taoculuk (Tao
Okulu/Ekol)” ile “tao chiao” olarak adlandirilan “bir din olarak Taoculuk™ arasinda
tamamen zithk oldugunu belirtir. Bir felsefe olarak Taoculugun, doganin
izlenilmesini, onunla uyum igerisinde olunmasmi Ogreten doktrinleri icerdigini
sOyleyen Fung Yu-Lan, ifadesini daha anlasilabilir kilmak i¢in Lao Tzu ve Chuang
Tzu’ya basvurur. Onlar, 6lim tarafindan takip edilen yasamin, doganin yolu
oldugunu ve insanin bu dogal yolu sakin bir sekilde takip etmesi gerektigini

sOylemislerdir. Fung Yu-Lan, Taocu dinin ise; bize 6limden kaginmanin, dogaya

2pe., s 2
13 Bkz.: Ae.,s. 2-3.
% Bkz.: Ae.,s. 3.



kars1 nasil savasabilecegimizin tekniklerini ve prensiplerini 6grettigini sdyler. Taocu
din bilim gibidir. Bilim dogay: fetheder, kesfeder. Oyle ki, Fung Yu-Lan’a gére Cin
bilim tarihi ile ugrasan bir kimse en genis ve kapsaml bilgilere, Taocu din bilgeleri
araciligiyla ulasabilir. Ayni sekilde, “fo hstieh” olarak adlandirilan “Budaci Felsefe”
ile “fo chiao” olarak adlandirilan “Budaci Din” arasinda da oldukga fark vardir.™

Yukaridaki agiklamalardan goruldigi Gzere Fung Yu-Lan din ve felsefeyi
birbirinden tamamen ayirmistir. Dolayisiyla ona gore, Konfli¢cyusculugu, Taoculugu
ve Budaciligi birer felsefi bakis agist olmaktan c¢ok sadece birer din olarak
tanimlayan Bati toplumlari tam bir yanilg: icerisindedir.

A. Forke’ye gore ise Cin’de felsefe ve din arasindaki iliski, Fung Yu-Lan’in
gOrustyle ortismez. A. Forke’ye gore, felsefe ve din birbirlerinden kopuk
degillerdir. Batili toplumlar Cin halkinin din ile ilgilenmedikleri gorisindedirler.
Oysa A. Forke’ye gOre Batmin boyle bir yanilgi igerisinde olmasinin sebebi,
Cin’deki din anlayisinin Batr’daki din anlayisindan farkli olmasidir. Burada guclu
mezhepler ve Hristiyanlik’ta oldugu gibi kati dogmalar yoktur. Cin bilgeleri, batidaki
din adamlariyla kiyaslandiklarinda, Tanrilara hizmet etmekten cok, insanlarin
ahlakinin gelistirilmesi ve iyilestirilmesi ile ilgiliydiler. Onlar genel olarak zihinlerini
ahlaki, toplumsal ve politik konularla mesgul tutarlard:. *°

Bu dunyanin 6tesindekilere ulasma arzusu, insanhgin temel bir arzusudur. Bu
nedenle de insanlar dine ve dinsel aktivitelere yonelmislerdir. Batili toplumlarda
oldugu gibi, Cin de boyle bir arzuya sahiptir. Nitekim calismamizin ilerideki
bolimlerinde onlarin bu konuya iliskin fikirlerine yer verilecektir. Burada ozellikle
dikkat etmemiz gerekir ki, Cin’de uygarhigin manevi temelleri din ile degil, ahlak ile
kurulmustur. Cin’de ilahi olarak nitelendirilebilecek bir degerin karsiligi ahlak tstu
bir degerdir. Cinli dlsundrlere gore, dislince yapilarinin ve davranislarin temelinde
ilahi degerler degil, olaganistli ahlaki degerler yer alir. Eski Cin’de dustntrler bu
olaganustu ahlaki degerlerin neler olduklarini felsefe araciligiyla ifade etmisler ve bu
felsefe’ye gore yasayarak soz konusu degerleri deneyimlemislerdir. Kisaca Cinliler,
bu dinyanin 6tesindekilere yonelik arzularini din ile degil felsefe ile doyurmaya

calismiglardir. Cunku felsefe, insanlarin ylksek degerlere ulagmalar: igin onlara

> Bkz.: Ae.
16 Bkz. A. Forke’den aktaran: Dumitriu, a.g.e., s. 14-15.



‘din’in sundugundan daha dogrudan bir yol sunar. Felsefede kisinin yuksek ahlaki
degerler dedigimiz degerleri elde edebilmesi i¢in dualar etmesi, bir takim rituelleri
yerine getirmesi gerekmez. Onun yerine Kisinin asil yapmasi gereken, dogru
secimlerde bulunmaktir. Bir kimse ancak yapacag: dogru secimler sonucunda yiksek
ahlaki degerleri elde eder. Cin felsefesine gore dogru secim igin dogru akil
yurutmelerde bulunmak gerekir. Dogru akil yiritmenin temelinde de kimi
distnurlere ve onlarin takipgilerine goére gelenekten gelen ahlak kurallari, kimilerine
gore ise bilgi yer alr."

Bilindigi gibi akil yarutmelerimizin yapisina ve metodlarina iligskin bilgiler,
Mantik anabaslig1 altinda yer alir. Nitekim biz de Cin dustince yapismin temelinde

yer alan akil yirttmelere iligskin bilgilere t¢tinct bolimimuzde yer verdik.

1.2. Eski Cin Felsefesinin Anlasiimasindaki Zorluklar

Ceviri bir metnin tam olarak neyi anlatmak istedigi kolayca belirlenemez.
Clnkd ceviri, aslinda bir tir yorumlamadir. Dolayisiyla herhangi bir metnin
cevirisindeki icerik hicbir zaman orijinal hali kadar zengin olmayacaktir. Okunan

ceviri metin bize daha ¢ok cevirenin okuduklarindan ne anladigini yansitacaktir.'®

“Bir kimse bir cimleyi terciime ettiginde, ona kendi yorumunu katar. Asil ciimle pek ¢ok seyi
ima etme glcine sahipken; tercime edilmis hali, yorumlanmis olmasindan dolayr tek bir
disunceye, tek bir fikre isaret eder. Boyle olunca da ctimle, orijinal halinde sahip oldugu
biitiin zenginligi kaybeder.”*°

Konuya felsefe agisindan yaklasildiginda durum biraz daha zorlasir. Felsefe
metinleri orijinal dillerinde okunduklarinda dahi anlasilmas: bakimindan bir takim
zorluklar icerir. Dolayisiyla bizim igin ceviri bir felsefe metnini okumak ve anlamak,
herhangi bir ceviri metninden daha zor olacaktir.?

S6z konusu ceviri, bir Cin felsefe metnine iliskin oldugunda ise, igerigin
kavranmas: bizim igin ¢ok daha zor olacaktir. Clnku essiz bir yapiya sahip
ideografik Cin dilinde, dustnceler dogrudan degil, ima glictine sahip ifadelerle yani

7 Bkz.: Fung Yu-Lan, A Short History of Chinese Philosophy, s. 3-5.
'8 Bkz.: Dumitriu, a.g.e., s. 12-13

Y Ae,s. 14,

% Bkz.: Fung Yu-Lan, A Short History of Chinese Philosophy, s. 14



sembollerle ortaya konulur. Cin’li disunurlerin ortaya koyduklart bir takim
kavramlarin diger dillerde karsiliginin tam olarak bulunmamasi, Cin felsefe
metinlerinin ve Cin felsefesinin anlasilmasini neredeyse imkansiz hale getirir. Clnku
batun bu engellere ragmen yapilacak olan bir geviri daha énce de belirttigimiz gibi,
metnin icerisindeki zenginligin blylk bir kisminin yok olmasina ve bizim,
cevirmenin anladigiyla smirh kalmamiza neden olacaktir.

Dil, Cin felsefesinin anlasiimasinda, cevireni de okuyan: da zorlayan ve
uzerinde durulmasi gereken ilk ve en Onemli noktadir. Cin yazisi, yukarida da
belirttigimiz gibi ideografik bir yapidadir. Daha acik bir ifade ile Cin yazisinda her
isaret bir fikre yani ideaya karsilik gelir. Bu 6zellik, Cin’li yazarlarin eserlerinin
cevrilmesinde zorluklar yasanmasina neden olur. Tipki disiinme tarzinin éneminden
bahsederken belirttigimiz gibi, geviri bir tur yorum oldugundan, ¢evrilen ifade anlam
giicuni yitirecektir. Ik haliyle gesitli fikirler iceriyor olan bir metin, cevrildiginde
butin zenginligini  kaybedecektir. Cince, cok anlamliligin getirdigi zengin
cagrisimlar Gzerine kurulmus bir dildir. Felsefe de dogal olarak bu 0Ozellikleri
yansitir.?

Yukarida Cin felsefesinin anlasilmasmin zorluklarindan birisi olarak, Cinli
filozoflarin ortaya koyduklari kavramlarin karsiliklarmin diger dillerde tam olarak
bulunmamasini belirtmistik. S6zcukler, bati dillerinde oldugu gibi soyut kavramlarin
temsilcileri degildirler. Granet’in ifadesiyle “sOzcukler, sonsuz parcadan olusmus,
belli 6zelliklere sahip sembolleri cagristirirlar.”? Biitiin Bat: dillerinde “yasli adam”,
bu disuncenin/kavramin temel bigimini iletmek icin, tek ve basit bir sozclkle ifade
edilirken, Cince’de, yasin farkli basamaklarmni tarif eden, belirlenmis sozcikler
vardir. Cin dilinde, nefes darligi1 ¢eken yasli adam (k’oo0) daha yagli/lezzetli ve bol
yiyecege ihtiyaci olan yasli adam (ki), daha bol et/protein agirlikli yiyecege ihtiyaci
olan yasli adam, askeri hizmetten muaf olan yasli adam, yasammin sonuna yaklasmis
olan yashi adam, sehir igerisinde baston kullanan yaslhi adam, v.b. yashi adam

sozciikleri, daha dogrusu sembolleri vardir.**

2! Bkz. Fung Yu-Lan’dan aktaran: Dumitriu, a.g.e., s. 13

22 Bkz.: A.e., s. 13; ayrica bkz.: Fung Yu-Lan, A Short History of Chinese Philosophy, s. 14-15
2% Granet’ten aktaran: Dumitriu, a.g.e., s. 31.

* Bkz.: Ae.,s. 31-32
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Kisaca, Cin dustincesinde esas olarak godzetilen, somutlugun gergekligidir.
Sozcikler pek ¢ok pargcadan olusmus, gorulebilir, betimleme glicu olan semboller ile
temsil ederler.

Cince’de bir s6zcugu hecelemek mumkun degildir. Ciinkd zengin igerikli
olan bu sozcikler Granet’in de belirttigi gibi tek heceli bir yapiya sahiptir. Tek ve
essiz yapidaki bu tek heceli sOzcukler bir araya gelerek kavramlari meydana
getirirler. Yaklasik olarak dort ylizden fazla tek heceli sozclk vardir. Cinliler’in belki
de bu nedenle alfabetik sistemi kullanmadiklarini soyleyebiliriz. Resimsel 0geleri -
ideogram, imge, sozciik- olusturan karakterler Hiyeroglif adin1 alir. Ornegin, giinesi
sembolize eden karakter bir cember seklindedir. Diger bir karakter olan ates, alev
tasviri ile ifade edilir. Bir Cinli eger karsisindakinin sOyleneni anlamadigini
disuntrse, soylediklerini avug igine gizerek anlatmaya calisir. Arkaik Cin yazismin
temeli; gercekte yalin nesneleri ya da distnceleri betimleyen, goze hitap eden bu
¢izimli anlatimlardan, imgelerden (hsiang) olusur. Her imge -ideogram, sozcuk- iki
kisma ayrilabilir. Grafiksel analiz gerektiren ideogramlarin ilk kismi, ideogramin
anlamin1 saglayan siradan bir unsuru olusturan resimsel kisimdir. ikinci kisim ise
karakterin nasil okunacagina dair olan fonetik kistmdir. Cin dilinde tonlama ¢ok
onemli bir yere sahiptir. Basit bir sozcuk, farkli tonlamalar sonucunda farkl
anlamlara gelebilir. Soyle ki, Kuzey Cin’de sesler dort ayri1 perdeden soylenir.
Boylece her sozcuk duyularak ayirt edilen dort farkli anlam tasir. Bununla birlikte
Cince, sestesler bakimindan oldukg¢a zengindir. Ayni sekilde telaffuz edilen
kelimeler, farkli anlamlara gelebilirler. Bu esseslilerin farkliliklari, ideogramlarinda
belirir. Cunku bazi ifadelerin ideogramlar: degismistir ve “0dlng alinan karakterler”
ortaya cikmustir. Imgelerden olusan bu resimli anlatimlarin  -Cincedeki
sOzcuklerin/isaretlerin- anlam olarak bat1 dillerinde hangi s6zcuklere karsilik
gelebildigini gorebilmek igin, yani, Cin metinini olusturan yazili imge ya da
isaretlerin daha rahat okunmas: ve bunlarin tasidiklari bilginin daha kolay ve dogru
edinilebilmesi igin, bir takim girisimlerde bulunulmustur. 1867 yilinda Sir Thomas
Wade, Uluslar arasi diizeyde kabul gorecegini disindiigl bir sistemi formule etmeye
caligmistir. 1890 yilinda H.A. Giles, Sir Thomas Wade’in caligmasint modifiye
etmistir. Ortaya ¢ikan sistemin bu son haline Wade-Giles sistemi ad1 verilir. Bat1

dinyasinda en c¢ok kullanilan bu sistemin yani sira; Cin Hukimeti tarafindan
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dizenlenmis, Cin Halk Cumhuriyeti’nde okul ¢ocuklarmin dil ve harf 6gretiminde
yardimct olmast igin 1958’den beri resmi olarak kullanilan Pin — Yin dizgesi de
vardir. Bu ceviri yazi 6zellikle seshilgisel 6lciitlere dayanir.?

Eski Cin felsefesinin anlasiimasinda dikkat edilmesi gereken ikinci 6nemli
nokta dustinme tarzi’dir. Cinli filozoflar distncelerini dogrudan iletmezler. Onlar
fikirlerini gizemli ve paradoksal bir bicimde dile getirirler. Bu nedenle ifadeler tam
anlamiyla acgik degildirler. ifadenin bu agik olmayan yo6ni, ima etme (cagrisim
yaratma) ozellikleri ile telafi edilir. ifade agik olmasa da ifadenin ima ettikleri Kiside
cagristirdiklar: oldukga derin ve zengindir. Cin felsefi metinlerinin anlasilmas: igin
bu zengin icerikli paradoksal ifadeler gergekten dogru bir bigcimde yorumlanarak
terctime edilmelidir. Suphesiz ima igerikli ifadelerin tercime edilmesi ¢ok zordur. Bu
ifadelerle yazilmig metnin terciimesi de, ¢ok iyi yapilmis olsa bile, ne yazik ki icerik
bakimindan butin zenginligini, ima glclni kaybedecektir. Yazi ima gucuni
kaybettiginde, okur, muhtemelen asil Uzerinde durulmasi gereken noktay:
kagiracaktir.?°

Bu ima etme 6zelligi, Cin’in biitiin sanat dallarinda acikca goriilur. Ozellikle,
Cin edebi gelenegine gore iyi bir siir, sinirli sayida sézcukten olusur. Okur; bu sinirl
sayida sozcukten hareketle, cumlenin kendisine ¢agristirdiklarina yonelmeli ve satir
aralarin1 okumalidir.?’

Bu iki onemli nokta disinda dikkat edilmesi gereken bir diger husus ilki,
filozofun niyeti’dir.?® Fung Yu-Lan, A Short History of Chinese Philosophy adh
eserinde felsefeyi, hem bilgiye varmak amaciyla yapilan bir ¢alisma, hem de Kisiligin
gelismesine yonelik bir ¢aba olarak nitelendirmistir. Kisaca, bir énceki bolimde de
belirttigimiz gibi, felsefe sadece teoriye degil ayn1 zamanda pratige de yoneliktir. Bir
felsefe metnine bu bilingle yoneldigimizde, filozofun metinde neyi isaret ettigini,

% Burada kullanilan genel bilgiler, asagidaki kaynaklardan derlenmistir. Bkz.: Dumitriu, a.g.e., p. 31-
32; ayrica bkz.: Wolfram Eberhard, Cin Simgeleri S6zIugl, cev. Aykut Kazancigil, Ayse Bereket,
Istanbul, Kabalc: Yaymnevi, 2000, s. 15-17; ayrica bkz.: Joseph Needham, The Shorter Science and
Civilisation in China, Vol. |, ed. Colin. A. Ronan, Cambridge, Cambridge University Press, 1976, p.
5-14; ayrica bkz.: Hajime Nakamura, Ways of Thinking of Eastern Peoples, ¢ev. Philip P. Wiener,
Honolulu, Hawai, East-West Center Press, 1971, p. 177-180.

% Bkz.: Dumitriu, a.g.e., s. 12-13; ayrica bkz.: Fung Yu-Lan, A Short History of Chinese
Philosophy, s. 11-12

%" Bkz.: Fung Yu-Lan, A Short History of Chinese Philosophy, s. 12

%8 Bkz.: Dumitriu, a.g.e., s. 12

12



neyi anlatmak istedigini ve metinin igeriginin tam olarak ne oldugunu kavramak
bizim icin daha kolay olacaktur. °

Goraldugu tzere, Eski Cin felsefesinin anlagilmasi her ne kadar zor olsa da
imkansiz degildir. Nitekim yukarida belirttigimiz dikkat edilmesi gereken ¢ onemli
husus g6z Oniinde bulunduruldugunda Cin felsefesi kapsaminda yer alan bittin

calismalar bizim agimizdan anlasilir olacaktur.

1.3. Eski Cin Felsefesinin Temelleri

Eski Cin’de M.O. 16. ve 11. yy. arasinda bitiin derebeylikleri hakimiyeti
altina almis, Cin kultir ve uygarhginda blylk gelismeler saglamis olan Shang/Yin
Hanedam hikum strmastir. Bu donem igerisinde kultir ve uygarhigin
gelismesindeki en 6nemli adim, giinimiizde daha sadelestirilmis bir halde kullanilan
geleneksel Cin yazismin ortaya ¢ikmas: olmustur. M.O. 11.yy. sonlaria dogru
politik bir birlik olan Shang/Yin Hanedam yoOnetimine, Bati’dan saldiran Chou
Kralhg tarafindan son verilmistir. Chou Hanedan déneminde iki krallik dénemi
yasanmistir. Hanedanhgin ilk yoneticisi Kral Wen, ikinci yoneticisi ise Kral Wu
olmustur. Chou Hanedam yoneticileri tlke igerisinde merkezi bir yonetimin
kurulmasmi amaglamiglar ve bu nedenle de komutanlarmi Glke igerisinde yer alan
derebeyliklerin geleneksel yonetimlerinin yanina destek olmalar: igin atamiglardur.
Bu komutanlar zaman icerisinde atandiklari derebeyliklerin krallar1 ve prensleri
konumlarina gelmislerdir. Chou Hanedam Ulke icerisindeki hakimiyetini mutlak
kilmak amaciyla sadece kendi kilttrini beraberinde getirmekle yetinmemis, ayni
zamanda Shang/Yin Hanedam doneminden kalan kulttirel ve ahlaki degerlere sahip
cikmistir. Ozellikle Shang/Yin Hanedam doneminde toplumun ileri gelen, gelenek
ve toreler hakkinda derinlemesine bilgi sahibi olan din adamlarmin bilgi ve
distincelerine sosyal yasamda yer vermis, kendi kaltirini gelenegin ve torelerin
bilgisiyle pekistirmistir. Hanedanlik déneminde ydnetime destek vermek amaciyla
derebeyliklerde gorevilendirilen ve zamanla yonetimi ele gecirerek bu derebeyliklerin
krallar: ve prensleri konumuna gelen komutanlar daha da guglenerek dnceleri krala

kars1 yapilan saygisizhiklari cezalandirmak bahanesiyle birbirleriyle savasmaya

% Bkz.: Fung Yu-Lan, A Short History of Chinese Philosophy, p. 11-14
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baslamiglar ve daha sonra merkezi kralligi tehdit eden saldirilarda bulunmaya
baslamislardir. Yaklasik olarak M.O. 5.yy.’da bu siirecin bir sonucu olarak Glkedeki
birlik ve diizen tamamen bozulmustur. Yaklasik olarak M.O. 5.yy.’da baslayan ve
yine yaklasik olarak 300 yil kadar siiren bu sure¢ Eski Cin Tarihi’nde ‘Savasan
Krallhklar Donemi’ olarak adlandirilmigtir. Bu sureg, o donem igerisinde yasayan
halk icin oldukca zor ve aci dolu olmustur. Bu donemin arkasindan yaklasik olarak
M.O. 221 yilinda Ch’in Kralhg bitiin diger kralliklar: ve prenslikleri ele gegirerek
yine ayrica Chou Hanedanr’ni kesin bir yenilgiye ugratarak yonetimi ele
gecirmistir. Ch’in halka kars1 olaganlstl teror ve siddet uygulamaya yonelik bir
rejim ile birlikte buytk bir Hanedanlik haline gelmistir. Ancak halka uyguladigi bu
agir baskilar nedeniyle bitin tlkedeki kralliklarin ayaklanmasina sebep olmustur. Bu
nedenle Ch’in Hanedanm ¢ok uzun bir sire yonetimde kalamamistir. M.O. 206
yilinda Ch’in Hanedam yikilmis ve yonetime Han Hanedanm ge¢mistir. Han
Hanedanr’min egemenligi ise M.S. 220 yilina kadar stirmustur.

Eski Cin’de felsefenin gelisip temellendirilmesi, yukarida ele aldigimiz,
Chou Hanedanr’nin zayiflamas: ve ¢okmesi donemine rastlamistir. Yine yukarida
belirttigimiz Eski Cin Tarihi’nde oldukca 6nemli bir yere sahip bu ¢okis dénemini
de icerisine alan ‘Savasan Kralhklar Donemi’, Eski Cin Felsefe Tarihi’nde oldukca
belirleyici bir donem olan “Ylz Felsefe Okulu Donemi’ olarak adlandirilan dénem
ile ortlsur. Eski Cin dustince yapisinin gelismesinde oldukca 6nemli yerlere sahip
distnurler olan Lao Tzu ve Konflgyus iste bu iki dnemli donemin baslarinda
yasamislardir. Hem kendileri hem de kendilerinden sonra gelen diger Onemli
distnurler s6z konusu dénem icerisindeki sosyal ve politik yasamdaki ¢okistn
giderilebilmesi icin alternatif fikirler ileri strmusler, bu fikirleri 6gretilerinin
temeline yerlestirmislerdir. Yasadiklar1 stre boyunca da bu fikirlerini benimseyip
hayata gegirebilecek bir yonetim arayis: icerisinde olmuslardir. Ornegin ileride daha
ayrintili bir bigimde ele alacagimiz uzere ailevi kdkenleri Shang/Yin Hanedanr’na
dayanan Konflgyus, kurtulusu eski geleneklerde bulmustur. Ona gdre Chou
Hanedanhginin tartisilmaz otoritesi gelenek ve torelerden gelen bilgilerle
pekistirilmeliydi. Bu nedenle Konfligyus, zaten hakkinda bilgi sahibi oldugu gelenek
ve toreleri konu edinen klasikleri toparlayarak onlar1 tasniflendirmis, bunlardan

edindigi ahlaksal sonuclar1 sosyal ve politik yasama uygulamaya calismistir. Buna
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karsilik olarak ise yine birazdan daha ayrintili bir bicimde ele alacagimiz lzere Lao
Tzu, sosyal ve politik yasamdaki bozulmalarin sebeplerinin ahlak dersi almakla
cozllemeyecek kadar derin oldugunu dustinmustir. Ona gore gelenek ve torelerin
icerisinde yer alan kurallar sosyal ve politik yasamdaki bozulmanin asil sebebi
olmuslardir. Lao Tzu insanlarin dogalliklarina donmeleri gerektigini belirtmistir.
Ona gore herkes her turli tutku ve bencillikten kurtulmalidir. Gelenek ve torelerde
yer alan kurallardan vazgecilmelidir. *

Buraya kadar séylediklerimizden anlasilacag: uzere, Konfligyus ve Lao Tzu
aym donem icerisinde yasamislardir. inceledigimiz kaynaklardan edindigimiz bilgi
dogrultusunda, Taocu gelenek Lao Tzu’nun 50 yil daha yasli olmakla birlikte
Konflugyus’un bir ¢cagdasi oldugunu kabul etmistir. Bu kabuliin en biylk dayanagi,
Lao Tzu ve Konfigyus’un bulugmalari Gzerine yazilmis cesitli oykilerdir. Bu
oykuleri ve Lao Tzu’nun yasammi konu edinen hakkinda bu glne kadar
basvurulmus olan en saglam kaynaklar, Lao Tzu’nun takipg¢isi Taocu bilge Chuang
Tzu’nun 6grencilerinin M.O. 3.yy.’da onun adina yazmis olduklar: felsefe tarihi ile
M.O. 165-83 yillar1 arasinda yasamis olan (nli Cin tarihgisi Ssu-ma Ch’ien’in
Tarihsel Kayitlar adh eseri olmustur.

Eski Cin’de felsefi dislincenin olusumunu ve okullarin  kurulumunu
icerisinde barindiran donemi yukarida kisaca ele aldigimiz eski Cin tarihi 1s1ginda
degerlendirecek olursak bu distince hareketlerinin neden ve nasil ortaya ¢iktiklarmi
net bir sekilde kavrayabiliriz.

Goruldigu uzere yukarida kisaca ele aldigimiz eski Cin tarihinde felsefi
distincenin olusumunu ve felsefi okullarin kurulumunu igerisine alan YUz Okul
Donemi’ olarak adlandirilan stuire¢, ‘Savasan Kralhklar Donemi’ olarak kabul
edilen, ulke igerisindeki kralliklarin birbirleriyle ve merkezi yonetimi elinde tutan
Chou Kralhg ile savastiklari, Chou Hanedani’nin ¢okus donemi olan suregle ayni

zamana denk gelmektedir.

% Burada kullanilan genel bilgiler, asagidaki kaynaklardan derlenmistir. Bkz.: Wolfram Eberhard, Cin
Tarihi, Ill. Baski, Ankara, Tirk Tarih Kurumu, 1995, s. 28-122; ayrica bkz.: Fung Yu-Lan, A
History of Chinese Philosophy, vol. 1, ¢ev. Derk Bodde, Princeton, Princeton University Press,
1952, s. 7-21; ayrica bkz.: Fung Yu-Lan, A Short History of Chinese Philosophy, s. 93; ayrica bkz.:
Lao Tzu, Tao Te Ching, cev. Omer Tulgan, Istanbul, Yol Yayinlari, 1994, s. 135-139.
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Tarihin her doneminde oldugu gibi yonetimi ele gecirmeye yonelik olan bu
‘Savasan Krallklar Donemi’, ayni donem igerisinde yasayan, toplumsal ¢okisun
onlenmesi Gzerine gesitli fikirler Greten filozoflarin dogmasina neden olmustur. 300
yil suren bu sosyal galkanti, en basindan itibaren toplumsal duzenin, huzurun ve
beraberinde getirdigi dogal bir sonu¢ olarak toplumsal ahlakin bozulmasina neden
olmustur. Iste Ozellikle bu bozulmalari gidermek ve ayrica evreni/yasami
anlamlandirmak amaciyla donemin ileri gelen distndrleri hem sosyal hem de politik
yasama yonelik cesitli fikirler Uretmeye baslamislardi. Asil hedefleri, toplumsal
diizeni, huzuru ve ahlaki saglayacak iyi bir yonetimin nasil olmasi gerektigi Gizerine
urettikleri bu sosyal ve politik fikirlerin hayata gegirilmesiydi. Bu nedenle bu
distnurlerin pek cogu fikirlerini benimseyen oOgrencileriyle birlikte 6gretilerinin
icsellestirilmesi ve yayginlastiriimas: amaciyla okullar kurmuslardir. Kisaca ifade
etmek gerekirse, Cin tarihi icinde karsilasilan olaylar, yukarida genel olarak ifade
edilen gercevede Cin dusuncesini dogrudan veya dolayl: sekilde etkilemis ve sonugta

cesitli okullarin ¢ikmasina vesile olmustur.
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TABLO 1%

Altr Felsefe Okuluna iliskin Kronolojik Tablo

ESKI CIN'DE B, YiN-YANG
M.O TARIHSEL KONFEE;{ uscu MOHISTLER TAOCULAR | ADCILAR | YASACILAR VE BES
OLAYLAR UNSUR
ORTA SHANG
y. 1500 HANEDANLIGI DONEMI
Chou Hanedanlig
Dénemi
1100 a. Kral Wen Dénemi
b. Kral Wu Dénemi
1000 Chou Dikil Dénemi
900
800
gn:z Kaside
h - Kitab,
Doénemini e
n Degisim
Baslangici Kitab,
5(1"(9 '_I'arih
Bahar-Son K'tfib' bu
Bahar yizyil
oonem | e
(722) s
700
600 Lao Tzu (?)
ilk yazili Kanunname Konfiigyus
(536) (551-479)
Konfiigyus'un dogrudan
500 egittigi
ogrencileri
Mo Tzu (y.479-y.381)
Ch'un Ch'iu Déneminin Tseng Tzu
Sonu (481) 9
Savasan Devletler
Ddénemi (403-221) Tzu Ssu (6. 402)
)
400
Ch’u’nun Yeh’i yok Mencius Chuang Chou Hui Tzu Shang Yang
edisi (334) (372?-2897?) (369?-2867) (6. 338)
300
Ch’in’in Chou’yu Kung-sun
yenmesi, 400.000 Hsiin Tzu Lugn Shen Pu-hai
askerin oliisti (260) Hsi Tz'u'nun 9
. . Yazan Moist
Chiin Hanedanhig (y.298-y.238) Bilgi Kuramcilan Shen Ta_o Tsou Yen
(255-207) S Han Fei
(Yeni Moistler)
Cinde birlik, Tlk Tao Te Ching'in
Imparator (221) - . Derleyicileri
Klasik Kitaplarin Li CSE;:{[::FS_' ®
Hﬁkli};le(dz:nsh)gl Kitabina Ekler
i (?
(206-M.5.220) kismi eklendi (?)
200
ilk Cin tarihgisi Szuma
Chien, Shih Chiisimli | TUnd Chung-Shu
T (1797-104)
eserini yazdi (145-86)
Konfligyusculuk
Imparator Wu Ti genel olarak kabul Huai-nan Wang
(140-87) edilen bir dgreti (6.122)
haline geldi. (136)
Imparatorluk Katalogu
100 Derlendi
M.S.
Liu Hsin (6. 23)
Pan Ku (32-92)
Wang Ch'ung
100 (y.6.97)

%2 Bu tablo asagidaki kaynaklardan yararlanilarak diizenlenmistir:
Fung Yu-Lan, A History of Chinese Philosophy, s. 408-409 ve Fung Yu-Lan, Chinese Philosophy
in Classical Times,ed. by E.R. Hughes London, J.M.Dent & Sons ltd, 1944.,s. xlii-xliii.
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2. ESKi CIN FELSEFESINDE OKULLAR

‘Yuz Felsefe Okulu D6nemi’ olarak adlandirilan donem igerisinde adindan
da anlasilacag: tzere pek cok okul yer almistir. Felsefi okullarin ilk siniflandirmasi
Ssu-ma T’an ve oglu Ssu-ma Ch’ien tarafindan Shih chi ya da Tarihsel Kayitlar
olarak adlandirilan, Cin Tarihi’nde karsimiza ¢ikar. Eserin son bdlumiinde 6 okul
ayirt edilmigtir. Yapilmis olan bu smiflama eski Cin’deki felsefi okullarin genel
olarak kabul goren en 6nemli smiflamasidir.

Tipki felsefe ve filozof terimlerinde oldugu gibi Cinlilerin Felsefe
Okullarindan soz ederken buradaki okul teriminin de Batililarin anladig: bigimde bir
‘okul’ kavrami olmadigimn1 belirtmemiz gerekir. Dumitriu, ad1 gegen eserinde, Bati
dillerinde ‘okul’ olarak terciime edilmis olan chia (jia) teriminin daha genis bir
anlama sahip oldugunu ve butin chia’larin birlestigi ortak, temel dlsiincenin

bilgelige ulasmak oldugunu belirtmistir. *

2.1. Tao-Te Chia/ Tao-Te Okulu

Han Imparatorlugu Katalogu’nda ilk sirada yer alan bu okulun diisiince
yapisin1 yansitan, Geleneksel Taoculuk olarak adlandirilan Tao Te Ogretisi’nin
temel fikirleri Lao Tzu tarafindan olusturulmustur.* Lao Tzu, kendisinden cok
once, efsanevi Sarn Imparator (Huang Ti) (M.O. 2704-2595) déneminde o dénem
disundrleri tarafindan dinyayi, dogamn dogusunu, dogadaki degisimleri agiklamak
amaciyla ortaya koymus olduklari Yin-Yang, Wu Wei, Te ve bitin bunlarin
kaynagi olan Tao kavramlarmin tzerinde durmus, onlari yukarida ifade ettigimiz
Tao Te Ogretisi altinda birlestirmistir. Lao Tzu, gecmisten icerisinde bulundugu
doneme tasidigr bu kavramlarla besledigi ve evren, toplum dizeni, erdem Uzerine
olan goruslerini iceren bu 6gretisini Tao Te Ching olarak adlandirdig: 81 6gretici
sO0zden olusan bir kitapta toplamstir. Bu kitap Eski Cin Felsefe Tarihi’nde ilk felsefi

eser olarak kabul edilmistir. Lao Tzu tarafindan olusturulmus olan bu 6gretiyi,

%% Bkz.: Dumitriu, a.g.e., s. 15.

% Lao Tzu ve Tao Te Okulu ile ilgili daha ayrintili bilgi icin bkz.: Fung Yu-Lan, A History of
Chinese Philosophy, s. 172-189; ayrica bkz.: Fung Yu-Lan, The Spirit of Chinese Philosophy, s.
59-80.
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Chuang Tzu, yukarida ayrintili bir bicimde ele aldigimiz “Yiz Felsefe Okulu
Donemi’nde Ogrenmis, benimsemis ve hayata gecirmistir. Lao Tzu’nun Tao Te
Ching adli eserini kendisine temel kaynak olarak alan Chuang Tzu, bu Ogretiyi
sadece kendisi hayata gecirmekle kalmamis ve ayrica 6gretiyi biraz daha gelistirerek
herkes tarafindan 6grenilmesi i¢in ¢alismalar yapmistir. Lao Tzu, ortaya koymus
oldugu 6gretisini yaymak icin ¢ok istekli davranmamistir. Kisacasi kendisi bizzat bir
okul kurmamigstir. Ele aldigimiz kaynaklardan edindigimiz bu bilgiler dogrultusunda,
Lao Tzu her ne kadar Tao Te Chia’nin takip ettigi 6gretiyi kurmus olsa da, Tao Te
okulunun asil kurucusu olarak Lao Tzu’nun 6gretisini benimseyip gelismesi ve
yayilmasi igin gerekli calismalari gerceklestirmis olan Chuang Tzu’nun
gosterilmesinin mimkin oldugunu soyleyebiliriz. Bu 6gretinin ve okulun kuruculart
olarak kabul ettigimiz Lao Tzu ve Chuang Tzu hakkindaki en dogru ve guvenilir
bilgilere Chuang Tzu’nun 6grencilerinin M.O. 3.yy.’da yazmis oldugu Felsefe
Tarihi ile M.O. 163-85 yillar1 arasinda yasamis olan unlii Cin tarihgisi Ssu-ma
Ch’ien’in Tarihsel Kayitlar adli eserinde yer alan agiklamalarindan edinmek
miimkiin olmaktadir.** Ssu-ma Ch’ien’in ad: gecen eserinde Lao Tzu su sekilde ele

alinmastur:

“Lao Tse(Lao Tzu), Qu lilkesinde, Ku beldesinin Li bdlgesinin Qu Ren kdyinde dogdu.
Soyadi Li, cocukluk adi Er (Kulak), yetiskinlik adi Bo Yang (soylu 1sik), 6liminden sonra
aldig1 ad Dan’dir (uzun kulak). Chou kralliginin arsivcisi olmustur.

Kong Zi eski gelenekleri 6grenmek igin Chou kralligina, Lao Tzu’ya geldi. Lao Tzu
ona dedi ki: ‘Sizin sorduklarmiz ancak kemikleri bile ¢oktan ¢iriimis insanlarin sorunlar.
Onlardan bugiine kalan yalnizca sézciklerdir. Arif Kisi zamanimn bilir, arabasi gelince biner,
gelmezse de ¢ikinini toplayip gider. Derler ki, tiiccarin iyisi mahni 6yle saklarmis ki, onu
goren yoksul sanirmis. Arif ve ERDEM’li Kisi de odur ki, géren budala sanir. lyisi mi, Siz
vazgecin su gururlu, hirshi, Kibirli halinizden, birakin su yakisiksiz ¢abalarinizi, hi¢ yarari
olmaz bunlarin. Séyleyeceklerimin hepsi budur, Size bundan baska soylenecek sdziim yok!”

Kong Zi gitti. Ogrencilerine dedi ki: ‘Kuslar1 bilirim, ucarlar. Bahklar: bilirim,
ylzerler. Hayvanlari bilirim, kosarlar. Kosani tuzagin agi yakalar. Yiizeni oltanin ignesi tutar.
Ucana avcmin oku erigir. Ama ya ejderhalar? Ya onlar nasil yikselir riizgarin bulutlarin
Ustlinde de goge ulasirlar, bunu bilemem. Lao Tse’yi gérdim bu giin. Diisiindiim: Acaba o da
ejderha gibi mi?

Lao Tse, Yol ve Erdem’i izlerdi. Gozlerden iwrak kahr, isimsizligi yeglerdi. Chou
kralligmin hizmetinde uzun yillar cahisip, devletin nasil dagilip gittigini gérdikten sonra

% Konu ile ilgili kaynaklar icin bkz.: Dumitriu, a.g.e., s. 17; ayrica bkz.: Fung Yu-Lan, A Short
History of Chinese Philosophy, s. 93; ayrica bkz.: H. J. Storig, Tlkcag Felsefesi. Hint Cin Yunan,
Cev. Omer Cemal Giingéren, Istanbul, Yol Yayinlari, 1994, s. 140-151; ayrica bkz.: Lao Tzu, a.g.e.,
s. 18-19; ayrica bkz.: J. C. Cooper, Erdemin Isig1 (Taoculuk), cev. ismet Zeki Eyiipoglu, Istanbul,
Say Yayinlari, 1994, s. 17-37; ayrica bkz.: Hughes, a.g.e., s. 212-215.
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ulkeyi terk edip gitti. Smirda Guan Ling’yin Xi (‘simir komutan: Xi’) kesti yolunu.
‘Gidiyorsunuz dyle mi Usta? Litfen bir iyilik edin de dislincelerinizi yazin bize.’Bunun
Uzerine Lao Tse Bes bin distin-simgelik bir kitap yazdi, iki bolim halinde YOL ve
ERDEM’i anlatti. Sonra gitti uzaklara; nerede tamamladi yasamini, bilmiyor kimse.”3

Eski Cin tarihindeki ilk felsefi eser olarak kabul edilen ve yukarida da ifade
edildigi tGizere Lao Tzu’nun evren, toplum diizeni ve erdem Uzerine olan gorusleriyle
olusturdugu Ogretisini iceren Tao Te Ching adh bu eser, eski ¢aglardan beri pek ¢ok
kez ele alinmistir. Ancak yine de eser hakkinda yeterince ayrintili bilgiye sahip
olunamamistir. Hatta kitabin kim tarafindan ve ne zaman yazildig: zerinde bile
cesitli tartismalar yapilmis, farkli gortsler bildirilmistir. Ornegin, geleneksel
Taoculuk, Tao Te Ching adli bu eserin Konfuigyus’un da igersinde yer aldigi donem
olan M.O. 6. yy.’da Lao Tzu tarafindan yazildigini ve bu kitabin onun evren, erdem
ve toplumsal dizen dzerinde gorislerini icerdigini belirtmistir. Bunun yan1 sira ise
Fung Yu-Lan, kitabin bu doénemler icerisinde yazilmis olmasinin mimkin
olmadigini, eserin ancak M.O. 3.yy.’da Hui Shih ve Kung-sun Lung’tan sonra
yazilmis ya da derlenmis olabilecegini ileri sirmusttr. Cinku eser, 0zellikle ‘adsiz
olan/adlandirilamayan olan’ iizerine tartismalar icermektedir.®’

Soyle ki, birazdan daha ayrintili bir bicimde ele alacagimiz Uzere eser,
Tao’nun “adlandirilamaz™s ile baslatilmistir.®® Fung Yu-Lan adi gecen eserinde

Tao’yu su sekilde ele almistir:

“Tao adlandirilamayan oldugu icin onu kelimelerle anlatmamiz imkansizdir. Ancak bir
sekilde ondan bahsetmek istendiginde ona Tao denilmistir. Tao, ad olmayan bir addir.
Adlandirilamayanlardan séz edilebilmesi icin kisilerin 6nce ‘adlar’in kendilerinin varhgmi
farkinda olmalari gerekir. Adlar Gzerine disiinmek demek distinmek (izerine disiinmek
demektir.”*

Fung Yu-Lan’in belirtmis oldugu ve bizim de daha sonra Adlar Okulu
(Ming Chia) adl bolimde ele alacagimiz izere -adlar okulu mensuplar: olan- Hui
Shih ve Kung-sun Lung ‘adlar’ Uzerinde 6zellikle durmuslardir. Adlar (zerine

yaptiklar: calismalar sonucunda “sekiller ve 6zelliklerin 6tesinde yatan’1 kesfetmis ve

% Lao Tzu, a.g.e., s. 143-144.

¥ Bkz.: Fung Yu-Lan, A Short History of Chinese Philosophy, s. 93-94.
%8 Bkz.: Lao Tzu, a.g.e., s. 16-21.

% Fung Yu-Lan, A Short History of Chinese Philosophy, s. 94-95.
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adlandirilamayanlarin  “sekiller ve Ozelliklerin 6tesinde yatan’ olduklarmni ifade
etmistirler. Fung Yu-Lan, burada belirtildigi lzere, adlandirilamayan Tao’nun
sekiller ve ozelliklerin 6tesinde yatan bir kavram oldugunu séylemistir. Yukarida
belirttigimiz  nedenlerden dolayr da eserin Adlar Okulu mensuplarinin
calismalarindan sonra yazilmis ya da derlenmis olabilecegini ileri siirmiistiir.*

Biz cahsmamizin bu kisminda Han imparatorlugu Katalogu’nda ilk sirada
yer alan Tao Te Chia’yi ele alirken, kendimizi Geleneksel Taoculugun 6n gordugu
bicimde yonlendirmeyi uygun gordik. Buna gore tekrar belirtecek olursak, Tao Te
Ching adli bu eser Konfligyus’un da icersinde yer aldig: donem olan M.O. 6. yy.’da
Lao Tzu tarafindan yazilmistir. Kendisi bu eserinde evren, toplum diizeni ve erdem
Uzerine olan fikirlerine yer vermistir. Lao Tzu’nun, 81 Ogretici s6zden olustugunu
belirttigimiz Tao Te Ching adli bu eser asil olarak iki ana baslik altinda
smiflandirilmistir. Eserin en basindan 37. 6gretici soze kadar olan kisim Tao Ching
adli bolimi; 38. 6gretici sozden sonrasi ise Te Ching adli bolimu olusturmustur.

Ching sdzciigiini, Tirkce’de kitap ile karsilayabiliriz.** Daha genis
anlamiyla ilmi calismalarin not alindig1 yer demektir. Buradaki tanimdan kolayca
anlasilacag: uzere ile 37 Ggretici sozden olusan kisim, Tao ile ilgili temel fikirlere
yer verilmis olan kitabi; 38. dgretici sozden 81. 6gretici soze kadar olan kisim ise Te
ile ilgili temel fikirlere yer verilmis olan kitab1 meydana getirmektedir.

Lao Tzu’nun Ogretisinde en o6nemli ve belirleyici olan kavram Tao
kavramidir. Ve bu kavramla birlikte, Lao Tzu’nun eserinde de ele alindig: sekliyle,
ogretideki ikinci derecede 6nemli olan kavram da Te kavramidir. Biz bu Ogretiyi
aciklarken, calismamizi daha anlasilabilir kilmak amaciyla ilk olarak Te kavramini
ele almay:1 ve daha sonra ‘Tao’ kavramini agiklamayi uygun gordik.

Te, erdem, yasam, can demektir. Te, Tao’dan kaynaklanan enerji’dir. Her
canhda, her varlikta yani Tao Te Ching’de de ifade edildigi gibi “bin bir tirde’ var
olan Te, onlarin doga ile uyumundan ortaya ¢ikan yasam gucudur. Ancak, Lao
Tzu’da erdem, ileride daha ayrintili olarak ifade edilecegi Uzere, Konfligyus’taki

anlamindan farkl olup, ahlakh insan olmak demek degildir. Lao Tzu igin, erdem

%0 Bkz. Fung Yu-Lan, A Short History of Chinese Philosophy, s. 94-95
! Bkz. Mathews, Chinese-English Dictionary, Revised American edition with revised English index,
13. printing, 1975, s.156/1123; ayrica bkz. Lao Tzu, a.g.e., s.14
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olarak ifade edebilecegimiz bir seyin Te’si, 0 seyin dogal olarak oldugu seydir. Var
olus, yani bitlin var olanlar, hatta Varlik’in kendisi dahi Tao’dan kaynaklanir. Ancak
bir seyin ‘ne ise 0 olmas:’ Te araciligiyla olur.*?

Fung Yu-Lan’in, A Short History of Chinese Philosophy adli eserinde de
belirttigi gibi; Lao Tzu, Tao Te Ching adli eserinde, her seyin Tao araciligiyla var
olmasindan ve Te araciligiyla da oldugu sey olmasindan hareket ederek Tao’nun ve
Te’nin var olanlar icin 6neminin ortaya koymustur. Lao Tzu’nun deyisiyle, “Her sey
Tao’ya sayg: duyar ve Te’ye deger verir.”*®

Bir enerji oldugunu belirttigimiz Te, insan davraniglarina Wu Wei yani
edimsizlik seklinde yansir. Wu soézclgl, var olmanin ya da sahip olmanin tersi
anlamlarina gelen yok sozcugt ile ifade edilir. Wei ise is, eylem, etki demektir.
Dolayisiyla Wu Wei ifadesi Bati dillerine gevrilirken eylemsizlik ya da bu diinyadan
elini etegini gcekmek olarak algilanir. Oysa Wu Wei ifadesi edimsizlik etmek daha
acik bir ifade ile yasamin/dogamin akisina aykir1 davranmslarda bulunmamak
anlamina gelmektedir. Edimsiz bir Kisi bu dinyadan elini etegini ¢cekmez, tersine

yasamin tam ortasinda yer alir. Kendisini bu yasamin akisina birakar.**

“...Gergekten de kutlu Kisi
Edimsizlikte kalir

Sdzsiiz 6gretiye uyar

Bin bir tir dnline ¢ikar
Hor gérmez

Yaratir benim demez
Yaptigina bel baglamaz
Yarar verir orada kalmaz
Ve orada kalmayinca

Yiiz cevirmezler ondan™*

Fung Yu-Lan adi gecen eserinde edimsizlik’e gore kisinin eylemlerini

gerekli olan ve dogal olan ile sinirlamas: gerektigini belirtmistir. Burada gerekli

“2Bkz.: Fung Yu-Lan, A History of Chinese Philosophy, s. 170-187; ayrica bkz.: Fung Yu-Lan, A
Short History of Chinese Philosophy, s. 100-101; ayrica bkz.: Lao Tzu, a.g.e., s. 14-15, 20-21;
ayrica bkz.: Stérig, a.g.e., s. 143.

% Lao Tzu’dan aktaran: Fung Yu-Lan, A Short History of Chinese Philosophy, s. 100.; ayrica krs.:
Lao Tzu, a.g.e., s.62

* Bkz.: Lao Tzu, a.g.e, s. 20-24; ayrica bkz.: Fung Yu-Lan, A Short History of Chinese
Philosophy, s. 100-101.

* Lao Tzu, a.g.e., s. 27.
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olan ile ifade edilmek istenen, bir amacin elde edilmesi ya da eylemlerin sonucunda
basariya ulasilmas: icin gerekli olan ve higbir zaman asiriya kagilmadan
gerceklestirilen eylemden s6z edilmektedir. Dogal olan ile ifade edilmek istenen ise
kisinin eylemlerini gerceklestirirken fazladan hicbir ¢caba sarf etmeden Te’sini takip
etmesi ifade edilmek istenmistir. *°

Lao Tzu, Tao Te Ching adli eserinde, eylemlerini gerekli olan ve dogal
olan ile smirlayacak olan edimsiz kisinin kendisine, merhameti, sadeligi ve tevazuyu
kilavuz olarak alacagini belirtmistir. *’ Lao Tzu’nun hazineler olarak adlandirdigi bu
kavramlar, kisinin kimligini bigcimlendiren ve kisinin Tao’yu izleyebilmesi icin sahip
olmas: gereken kavramlar olarak Taocu 6gretide oldukga Onemli bir yere sahip
olmusglardr.

Daha acik bir sekilde ifade edecek olursak, Taocu Ogretiye gore bir kimse
eylemlerini gerceklestirirken kendisine Tao’yu 6rnek almalidir, Tao’nun kendisini
takip etmelidir. Ancak bir kimsenin Tao’yu takip edebilmesi i¢in, yukarida daha agik
bir sekilde ifade ettigimiz Uzere, basit bir yasam tarzimi benimseme, doga ile
bltunlesip onunla uyum igerisinde olma, bencil olmama gibi bir takim belli kosullari
yerine getirmesi gerekir. Bu kosullar1 saglayabilecek bir kisi ise kendi kimliginde
merhameti, sadeligi ve tevazuyu barindiran bir kimsedir.

Buraya kadar Te ile ilgili yaptigimiz acgiklamalardan hareketle su sorunu
ortaya koyabiliriz; Tipki diger butin var olanlar gibi, var olusunu Tao’ya borc¢lu olan
Te, var olanlarin doga ile uyumlarindan ortaya ¢ikan yasam guct yani enerjidir. Te
bir seyi 0 sey yapan seydir. Diger bir ifade ile var olan seyin *0zu/tézi’dur. “Te’nin
insan davraniglarina yansimasi Wu Wei seklindedir. Wu Wei, edimsizlik demektir.
Edimsiz olmak ise doga kanunlarina aykirn davramslarda bulunmamak
demektir. Yani kendisine edimsizligi ilke edinmis olan bir kimse doganin akisina
uygun davranislarda bulunur. Edimsiz kisi, eylemlerini gerekli olan ve dogal olan
ile smirlandirir. Gerekli olan ile anlatmak istenilen kisinin asiriliga kagmadan
eylemlerini gerceklestirecek olmasidir. Dogal olan ile anlatilmak istenen ise Kisinin
fazladan hicbir ¢aba sarf etmeden kendi dogal Te’sini takip edecek olusudur. Lao

Tzu’ya gore, Kisinin sadece zaruri ihtiyaglari dogrultusunda bir takim eylemleri

“® Bkz.: Fung Yu-Lan, A Short History of Chinese Philosophy, s. 101.
" Bkz.: Lao Tzu, a.g.e., s. 77
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gerceklestirmesi ve bu eylemleri gergeklestirirken sadece kendi 6zunu takip etmesi
ya da ondan ilham almasi; baska bir ifade ile basit bir yasam sirip, doga ile
butunlesip, bencillige kars1 durmasi; kisinin, kendisine merhameti, sadeligi, tevazuyu
ilke edinerek bir yasam sirmesi demektir. Iste ancak bu hazineye sahip olan bir
kimse edimsiz kisi olarak adlandirilabilir. Ve ancak edimsiz bir kimse Tao’yu takip
edip ona uygun bir yasam surebilir.

Buraya kadar olan kisimda, Tao Te Ogretisinin temel tasi olan Tao
kavrammin daha kolay ve acgik bir sekilde anlasilmasini saglayabilmek amaciyla
ogretide ilk olarak Te kavramini ele aldik. Clnkl Te kavrami Tao’dan sonra ikinci
derecede Oneme sahiptir. Daha sonra hem Te’nin kendisini, hem de Tao Te
ogretisini besleyen diger kavramlara degindik. Simdi ise 6gretinin asil dayanagi
olan, Tao Te Ching’in ilk kisminda belirtilmis, Kisilerin ideal bir yasam strebilmek
icin takip etmeyi istedikleri Tao kavramni ele alacagiz.

Tao kavrami klasik Cince’de oldugu gibi gtinimiiz Cincesinde de iki anlama
gelmektedir. Bu anlamlardan ilki yol, yontem’dir. Kavramin diger anlami ise sz,
anlam’dir. Tao, anlamsal igerigi ¢ok genis olan bir kavramdir. Baska dillerde ifade
edilmesinde karsilasilan zorluklar nedeniyle Tao, tamamen ¢evrilemeyen bir kavram
olarak kalmstir.*® Nitekim Lao Tzu, Tao Te Ching adh eserinde soyle demistir:
“Ne sOzcukle ne de susmakla anlatilabilir; ne konusmakla ne de susmakla
kavranabilir onun aklin giiciinii asan varhg:.”*

Tao sozcugl cevirilerde genellikle yukarida belirttigimiz ilk anlamiyla, yani
Yol sozcuglyle karsilanmaya calisilmistir. Cooper, adi gecen eserinde Yol
sOzcugunin burada Tao icin iki koklu belirtimi gosterdigini ifade etmistir. Bu
belirtimlerden bir tanesi aklin kilavuzlugu anlaminda kullanilan bas, digeri ise asama
asama, adim adim ilerleme anlaminda kullanilan ayaklardir. Cooper bu her iki
belirtim arasinda bir baglant: oldugunu belirtmistir. Cooper Yol’un icerdigi, bas ile
ayaklar arasindaki bu baglantiy:, dogru, 6lguli davranan, doga yasalariyla uyum
icerisinde bulunan, bunlar1 kendi varhiginda, eylemlerinde uygulayan tim (bdtun)

insan1 gostermesi seklinde kurmustur. >

“® Bkz.: Lao Tzu, a.g.e., s. 20-21; ayrica bkz.: Cooper, a.g.e., s. 17-18.
“° Cooper, a.g.e., s. 17-18.
% Bkz.: Ae.,s. 18-19.
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Yukarida da ifade edildigi tizere, Tao kavram: pek ¢ok yabanci dilde oldugu
gibi Tirkce’de de Yol s6zcigi ile karsilanmustir. Yol sozcugu bas ve ayaklar olmak
uzere iki belirtim icermektedir. Bu belirtimler g6z onunde tutuldugunda Tao
kavraminin neden Yol sozcugu ile karsilandigin1 kavramak mimkindir. Burada bas,
kendisine akli kilavuz olarak alan kimseye isaret eder, ayaklar ise adim adim
ilerlemek ile ilgilidir. Geleneksel Taoculuga gdre bir kimsenin ideal bir yasam
strebilmesi ancak Tao’nun takip edilmesi ile mimkindir. Tao’nun takip edilmesi,
Kisinin dogalligina donmesi, orijinal Te’sini takip etmesi ile yani doga yasalariyla
uyum icgerisinde olarak, dogaya aykir1 davraniglarda bulunmayarak yani edimsizlik
ile mimkunddr. Dolayisi ile edimsiz kisi, aklin kilavuzlugunda, eylemlerini gerekli
olan ve dogal olan ile sinirlandirarak, daha acgik bir ifade ile kendisine merhameti,
sadeligi ve tevazuyu ilke edinerek gerceklestiren, kendisinin doga ile uyumundan
kaynaklanan yasam guclnu, Te’sini, ¢caba sarf etmeksizin farkinda olup onu takip
eden kisidir. Kisi bu sekilde arzuladig: ideal bir yasama, basariya dogru adim adim
ilerleyecektir.

Aciklamamizin basinda da belirttigimiz gibi, Taocu Ogretiye gore ideal bir
yasamin elde edilmesi igin Kkisinin Tao’yu izlemesi, kendisine Tao’yu 6rnek almasi
gerekmektedir. Bunun iginde kisinin oncelikli olarak yapacag: sey, dogalligina geri
donmektir. Dogalligina donen Kisi, aklin kilavuzlugunda kendilerine merhameti,
sadeligi, tevazuyu ilke edinerek eylemlerini sadece gerekli olan ve dogal olan ile
smirlandirarak gerceklestiren, dogaya aykir1 davraniglarda bulunmayan, doga
yasalariyla uyum igerisinde olan edimsiz Kkisidir. Edimsiz kisinin basariy1 elde etmek
icin aklin kilavuzlugunda adim adim takip ettikleri bu yol, Tao’nun kendisidir.
Ancak dogalligina dénen Kisi bu Yol’u yani Tao’yu izleyebilir.

Yukarida Lao Tzu’nun Tao ile ilgili olarak yapmis oldugu agiklamaya
baktigimizda, onun i¢in Tao, ne sinirh bir yol ne de belirlenmis bir yontemdir. Lao
Tzu, bunun tam tersine Tao’nun, aklin giclnl asan askin bir ilk neden, varligin
temel kaynagini yansitan “birlik’, zamandan bagimsiz, yazilamayan diger bir ifade ile
resmedilemeyen, evrenin butun varhigint kapsayan bir olus ilkesi oldugunu
dustinmusttr. Lao Tzu bu olus ilkesinin, evreni olusturan, gokle yerin yaradilisindan
once tum varliga egemen olan, her seyi igine alan, kuctltilemeyen bir ilke olduguna

inanmistir.  Tao’nun herhangi belirli nitelikleri olmadigi gibi belirtimleri de
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olmadigindan, ona ad verilemeyen, butin gerceklere ulastiran evrensel yasa, en
yuce gerceklik demistir. Bu nedenle, Lao Tzu’ya gore Tao Uzerine yapilan her turli
tanimlama ve agiklama yanilticidir. Bu nedenle Lao Tzu, Tao Te Ching adli eserini
“Gosterebildigin Tao, asil/gercek Tao degil; Ad verebildigin ad, asil/gercek ad
151

degil”>" ifadesi ile baslatmustir.

“Tao, tammlamalardan, sinirlandirmalardan, sonlu disiinceyi asan sézciiklerden uzak kalan
¢ok derin bir gizemdir. Tao sozciiklerle anlatilamiyorsa bu susmanin ona uygun gelisinden
dolayidir.”*

Her tirden seyin bir ad1 vardir. Oysa yukarida da Ozellikle belirtildigi gibi,
Tao’nun kendisi her hangi siradan bir sey olmadigindan dolay: adsizdir. S6zcuklerle
ifade edilemeyen yani adlandirilamayan Tao, var olmayandir. Fung Yu Lan’in s6z
konusu eserinde de belirttigi tzere, gerceklikte-zamanda- pek ¢ok var olan vardir.
Butln bu var olanlarin varligi Varhk’in varligmi gerekli kilar. Var olan her sey tek
bir varhga karsilik gelir. Diger bir ifade ile butin var olanlarin kendisinden
kaynaklandig: sadece tek bir Varhk (doga) vardir. Bitin var olanlar Varhk’tan var
olduklarina gore Varhk’in da kendisinden var oldugu bir sey olmasi gerekir. Varhk,
Var olmayan’dan yani Hiclik’ten var olur.>

Lao Tzu’nun Tao Te Ching’inde ifade etmis oldugu, her seyin kaynagi olan
Tao yukarida ifade ettigimiz Hiclik’in kendisidir. Hiclik Cin Felsefesi’nde
belirleyici olan karsit unsurlarin kaynagidir. Bu karsit unsurlar, daha 6nce ayrintili
bir sekilde ele aldigimiz lzere, Yin ve Yang bigiminde ortaya ¢ikarlar. Yin dogadaki
disil unsurdur. Ve Yang ise yine dogadaki eril unsurdur. Bir madalyonun iki yuzi
gibi olan bu unsurlar higbir zaman tek baslarina degildirler. Birinin igerisinde digeri
her zaman, mutlaka yer alr.>*

Varhk’tan kaynaklanan, gerceklikte yer alan var olanlar surekli bir degisim
icerisindedirler. Ancak var olanlarin bu degisimlerini yoneten kanunlar degismezler.

Lao Tzu’ya gore var olanlarin degisimlerini yoneten bu kanunlar Doga

' Lao Tzu, a.g.e., s. 26.

%2 Cooper, a.g.e., s. 17-18.

%% Bkz.: Fung Yu-Lan, A Short History of Chinese Philosophy, s. 95-96
* Bkz.: Ae., s. 96-97
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Kanunlarn’dir. Lao Tzu bu Doga Kanunlari’ndan Degismezler (Ch’ang) olarak soz
eder. Var olanlarin degisimlerini yoneten kanunlar arasinda en temel olan, bir seyin
en uc¢ noktasina ulastiktan sonra geri donecek olusudur. Bir sey, ozelliklerini
gelistirip en ug noktasina geldiginde, o sey kacinilmaz olarak tam tersine yani ilk
haline donecektir. Diger bir ifadeyle, kendini tamamlayan bir unsur yavas yavas
karsit 0zelliklere sahip unsurla yer degistirecektir. Tao Te Ching’in 40. Bolimunde
yer alan, ‘Tersine ¢evirmek Tao’nun hareketidir’ ya da 25. Boluim’inde yer alan
‘Daha ileri ve daha ileri gitmek tekrar geri donmektir’, seklindeki ifadeler iste
yukarida s6ziinii etmis oldugumuz bu Doga Kanunlar ile ilgilidir.*®

Yukarida her seyin belirli u¢ Ozellikler gosterdikten sonra tam tersi olacak
sekilde tersine dondugiini ve bunu yonetenin doga kanunlari oldugunu belirttik. Eger
karsit unsurlardan birisi olan Yin, en u¢ noktasina geldiginde yerini yavas yavas
tersine isleyen bir siiregcle Yang’a birakiyorsa ve tersine ¢evirme Tao’nun hareketi
ise 0 halde acik bir sekilde gortulmektedir ki, bu doga kanunlarina yani degismezlere
egemen olan Tao’nun kendisidir.

Lao Tzu’ya gore kisinin aydinlanmas: ancak bu Doga Kanunlari’nin yani
onun ifadesiyle Degismezler’in bilinmesiyle mimkindir. Lao Tzu bu konuya

iligkin goruslerini asagidaki ifadeleriyle ortaya koymustur:

“Degismezleri bilen acik fikirlidir. Acik fikirli, onyargidan uzaktir. Onyargidan uzak olarak
kapsamhidir. Kapsamli olarak, genistir. Genis olarak gercek ile birliktedir. Gergek ile birlikte
olarak, sonsuza dek siirer. Ve yasami boyunca basarisizliga ugramaz.”*®

Buraya kadarki agiklamalarimizda agikga goruldugl uUzere, Lao Tzu,
ogretisinde insanlara ideal bir yasam strebilmeleri igin, dogalliklarina dénmelerini,
doga ile butunlesip onunla uyum icerisinde olmalarmi, sade bir yasami
benimsemelerini, bencil olmamalarmi o6gitlemistir. Bununla Dbirlikte Glkeyi
yOnetecek olan kisinin de kendisine Tao’yu 0rnek almasi gerektigi belirtmistir. Ona
gore bunu yapabilecek olan Kisi ise bilge kisidir. icerisinde yasamlan toplumda

ahlak, sosyal ve politik dizen bozulmustur. Culnkl insanlar orijinal Te’lerini

% Bkz.: Fung Yu-Lan, A History of Chinese Philosophy, s. 183-189; ayrica bkz.: Fung Yu-Lan, A
Short History of Chinese Philosophy, s. 95-98; ayrica bkz.: Lao Tzu, a.g.e., s. 18-19.
% Lao Tzu’dan aktaran: Fung Yu-Lan, A Short History of Chinese Philosophy, s. 98.
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kaybetmislerdir. Te’lerini kaybetmis olan insanlar eylemlerini gerceklestirirken doga
ile uyum igerisinde hareket edemezler. Bu Kisiler kendilerine merhameti, sadeligi ve
tevazuyu kilavuz olarak almadiklarindan eylemlerini gerekli olan ve dogal olan ile
smirlandiramazlar. Dolaysiyla orijinal Te’lerini kaybetmis Kisilerin ¢ok fazla
bilgileri ve istekleri olur. Bilginin kendisi bir istek nedenidir. Insanlar durmadan her
seyi bilmek isterler. Bilgileri arttikca, sadelikten uzak bir sekilde, istekleri ve
tutkular artar. O zaman, butln istek ve tutkularini tatmin edip mutlu olamak isterler.
Ancak cok fazla istek ve tutku tatmin edilemeyince beklediklerinin tersi bir sonugla
kars1 karsiya kalirlar. Tatminsizlik ve asir1 istek her tarll felaketin sebebidir:
“Kiginin elindeki ile tatmin olmasini bilmemesinden daha buyuk felaketler yoktur;
elde etmek icin istekli olmaktan daha buyik giinah yoktur.”’

Lao Tzu’ya goOre bilge yonetici doga yasalarina uyum saglayarak yani
dogaya aykir1 davraniglarda bulunmayarak yonetimini gercgeklestirecek, toplum
icerisindeki butlin bu sorunlarin sebeblerini geri alacaktir. Bilge yonetici insanlarin
dogalliklarina donmelerine yardimci olacaktir. Bunun ig¢in ilk olarak bdtin
yapilanlar1 ve bitun bilgileri geri alacaktir. Clinkii daha 6ncede belirttigimiz (izere
insanlar bilgileri arttikca nerede tatmin olup nerede durmalar1 gerektigini bilemezler.
Bu nedenle Lao Tzu eserinin 18. Boliminde bilgi ve zekanin ortaya ¢ikmasiyla
biyik oyunun basladigini belirtmistir.”® Lao Tzu’nun ad: gecen eserinde bilge

yOneticinin neler yapmasi gerektigine su ifadeler ile agiklanmstur:

“Bilgeligi yasaklayn, bilgiyi yok sayin ve insanlar yiiz kat daha fazla faydalanirlar. Yumusak
kalpliligi yasaklayin, adaleti yok sayin ve insanlar daha saygili ve misfik olacaktirlar.
Yetenegi yasaklayin, kazanci yok sayin hirsizlar ve eskiyalar yok olacaktirlar.

Degerli olan1 &vmeyin, insanlar artik kavgact olmayacaktirlar. Elde etmesi zor olan
hazinelere deger vermeyin, artik hirsizlar olmayacaktirlar. Eger insanlar arzularini karakete
geciren seyleri gérmezlerse akillar1 konusmaz. Bu nedenle bilge yonetici insanlarin akillarini
bosaltarak, karinlarini doldurarak, isteklerini zayiflatarak, fiziksel guclerini arttirarak,
insanlar1 bilgisiz ve isteksiz yaparak yonetirler.”*®

Lao Tzu’nun, yukarida da belirtildigi tzere, kendisine Tao’yu 6rnek alip,

orijinal Te’sine sahip cikan ve yonetimini edimsizlikle gerceklestiren bilge

*" LLao Tzu’dan aktaran: A.e., s. 102.
% Bkz.: Ae., 5.102-103.
% Lao Tzu’dan aktaran: A.e., s.103.; ayrica krs.: Lao Tzu, a.g.e., s. 39, s. 28-29.
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yOneticisi, bu sekilde davranarak hicbir sey yapmiyormus gibi goziikse de aslinda
yapilmas: gereken her seyi yapiyor olacak bdylece toplumda diizeni ve huzuru
saglamis olacaktir.

“Tao degismez olarak hig bir sey yapmaz ve yinede yapilamayan hi¢ bir sey yoktur.

Ben bir sey yapmam, insanlarin kendileri degisir. Haraketsizligi severim ve insanlarin
kendileri diizelir. Kendim hig bir sey yapmama ile ilgilenirim ve insanlarin kendileri refaha
erisir. Ben isteksizimdir ve insanlarin kendileri basittir.”

Diinyada sinirlamalar ve yasaklar arttikga insanlar fakirlesir. insanlarin sahip oldugu silahlar
sivrildikce Ulke o kadar sorunlu olur. Esnaf ne kadar hilekar olursa o kadar ¢ok hirsiz ve
eskiya olacaktir.”®

Yukarida da acikga gorildugu Uzere, Lao Tzu’ya gbre Tao, en basindan
itibaren kurallarint Doga’nin igersine yerlestirmistir. Doga belli bir diizen icersinde
varligini strddrdr. O halde Bilge Ydnetici, yonetimini Doga Kanunlari gergevesinde,
fazladan higbir midahale gdstermeden gerceklestirmelidir. Bilge yoneticinin asil
amaci, insanlari dogal hallerine dondirmek olmahdir. Tao’yu Ornek ahp, orijinal
Te’sine sahip ¢ikan ve yonetimini edimsizlik ile gerceklestiren Bilge Ydnetici, boyle
davranarak hichir sey yapmiyormus gibi goziikse de ashinda yapilmas: gereken her
seyi yapiyor olacaktir. Toplum igerisinde huzur ve duzen ancak bu sekilde
saglanabilecektir. icerisinde yasanilan toplumdaki ahlakin, sosyal ve politik diizenin
bozulmasinin sebepleri bugine kadar konulmamis ve uyulmamis kurallardan degil

tersine, cok fazla sey yapilmaya ¢alisilmis olmasindan kaynaklanmaistur.

2.2. Ju Chia / Konflgyus Okulu

Konfiigyus Okulu, Han imparatorlugu Katalogu’nda yer alan felsefi
okullardan ikincisidir. Okulun orijinal ad1 ju chia’dir. Birazdan daha ayrintili bir
bicimde ele alacagimiz tizere geleneksel bir felsefe anlayisina sahip olan bu okul

adini, okul mensuplarmin igerisinde yer aldig1 ju sinifindan almistir. Bati tarafindan

% |_ao Tzu’dan aktaran: Fung Yu-Lan, A Short History of Chinese Philosophy, s. 102-103.
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Konfiigyus Okulu olarak bilinen bu okulun kurucusu Konfiigyus (M.O. 551-
479)tur.™

Bati’da Latincelestirilmis haliyle Konfiigcyus olarak telaffuz edilen bu
ogretmenin asil adi Ch’iu ve soyad: K’ung (Kong)’dur. Cin’de kendisinden
bahsedilirken K’ung Tzu (Kong Zi) ifadesi kullanilmistir. Tzu (Zi) terimi ‘Ustad’
anlamina gelmektedir. Chou Hanedanligi doneminde pek ¢ok filozofun ismi saygi
gostermek amaciyla bu son ekle birlikte anilmugtir.®?

Bu glne kadar Konflgyus’un hayatina iliskin en kapsamli bilgileri, eski
Cin’in ilk tarih kitab1 olarak kabul edilen, Ssu-ma Ch’ien tarafindan yazilmis olan
Shih Chi (tarihsel Kayitlar)’daki 47. Bolimde yer alan biyografisinden edinmek
mumkin olmustur. Fung Yu-Lan’1in incelemis oldugu bu eserden edindigimiz bilgiye
gore, M.O. 551 yilinda simdiki Shantung Eyaleti’nin Lu Beyligi’nde dogmus olan
Konflgyus, gengliginde oldukca yoksul bir yasam strmustir. Elli yasinda Lu
HUkUmeti’nde gorev aldiktan sonra yiksek bir dereceye yukselmis ancak
donemindeki bir takim politik entrikalar sonucunda gdrevinden istifa etmeye
zorlanmis ve sdrilmisttr. Bundan sonraki otuz yil boyunca sehir sehir gezerek
politik ve sosyal devrime yonelik ideallerini gerceklestirebilmek igin bir firsat
aramistir. Ne yazik ki bu amaciyla ilgili olarak higbir yerde basari1 saglayamadan
yash bir adam olarak Lu’ya geri donmistir. Dondiikten 3 yil sonra, M.O. 479
yilinda, 8Imiistiir.%

Konflugyus’un kendisi de ju sinifinin bir mensubudur. Eberhard Cin Tarihi
adli eserinde Cince olan ju teriminin Tirkce karsiligi alim olarak vermistir. Burada
ju olarak belirtilmis olan kisilere bu ad, Chou Hanedanhgi déneminin baslarinda
verilmistir. Chou Hanedanhgi’nin erken donemlerinde ortaya ¢ikmis olan bu ju
smifinin  mensuplar1 ashinda ‘asil Cin’ olarak belirtilen, Chou Hanedanhg
kalturinden bir 6nceki kultir olarak kabul edilmis olan Shang Hanedanhgi
doneminden gelen din adamlaridirlar. Bu din adamlar1 toplumda, dénemlerinin

yonetim islerinden anlayan, okuma- yazma bilen, cesitli adetler ve kurban, cenaze,

8! Konfiigyiis ve Konfiigyiis Okulu ile ilgili daha ayrintili bilgi icin bkz.: Fung Yu-Lan, A History of
Chinese Philosophy, s. 22-73; ayrica bkz.: Fung Yu-Lan, The Spirit of Chinese Philosophy, s. 10-
28.

62 Bkz.: Fung Yu-Lan, A Short History of Chinese Philosophy, s. 38

% Bkz.: Ae.
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evlilik torenleri gibi geleneksel uygulamalara yonelik rittieller konusunda donanimli
olan ayn1 zamanda bu torenleri idare eden hiinerli ve deneyimli kisiler olarak 6nemli
bir yer edinmiglerdir. Ne var ki Chou Hanedanhg, Shang Hanedanhgi’n: istila
ettiginde, igerisinde gunes ve yildiz kiltt bulunan, gokle yerin uyum icerisinde
oldugunu; yani, gokytzinde olan her seyin yeryizinu etkiledigi ve yeryiziinde olan
her seyin gokyuzinu etkiledigi inancina dayanan kendi GOk dinlerini beraberinde
getirmisti. GOk dininin gelmesi ile ¢ok tanrili din inancina sahip Shang Hanedanligi
doneminden gelen din adamlarina gerek kalmamisti. Clinku ailevi olan torenler aile
blyikleri tarafindan yapiliyordu. Ve kurban torenlerine de Go6gin oglu olarak
Hlkimdar karar veriyordu. Yine de her iki hanedanlik i¢ ice oldugundan Chou
Hanedanhgi’nin buyikleri Shang Kultirinden gelen kibar adetlerden etkilenmis
ve bu din adamlarmni adetler ve torenler konusunda hnerli, bilgili ve deneyimli
Kisiler olarak yanlarinda istemislerdi. Bu Kisiler sadece bu alanlarda degil, daha 6nce
de ifade ettigimiz gibi, okur-yazar olduklarindan ve ybnetim islerinden
anladiklarindan dolay: aristokrat ailelerin cocuklarina ders vermeleri amaciyla
tutulmuslardi.  Feodalizmin c¢Okustyle birlikte Chou Hanedanhg doneminin
baslarinda kendileri de st tabakalardan gelmis olan ju (bilgin) olarak adlandirilmig
bu kisiler gecimlerini saglayabilmek amaciyla bilgilerini para karsiliginda sadece st
tabaka insanlariyla degil bittin halkla paylasmaya basladilar. Bu sinifi olusturan jular
sahip olduklar: bilgilerin hepsini Cin Tarihi’nde olduk¢a 6nemli bir yere sahip,
kendilerinden ¢ok onceki zamanlarda yazilmis oldugunu bildigimiz, Alti Klasik
olarak terciime edilmis olan Liu Yi’den edinmislerdi. Jular geleneksellesmis bilgileri
iceren bu Klasikleri icsellestirmis kisilerdi.®* icerikleri adlarindan da kolaylikla
anlasilabilen bu Alt1 Klasik asagidaki gibidir:

“1.Degisimler Kitabi (yi xing / | Ching)
2.Siir ya da Kaside Kitabi

3.Tarih Kitabi (shu jing ya da shang shu)
4.Ritleller ya da Torenler (Li ji)
5.Muzik (Shi Ching)

% Bkz.: Eberhard, Cin Tarihi, s. 36-47; ayrica bkz.: Konfiigyus, Secmeler, cev. Mehmet Tiirdes,
Istanbul, Sarmal, t.y., s. 8.; ayrica bkz.:Fung Yu-Lan, A Short History of Chinese Philosophy, s. 39-
40; ayrica bkz.: Dumitriu, a.g.e., s. 16; ayrica bkz.: Fung Yu-Lan, Chinese Philosophy in Classical
Times, s. 212
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6.11k Bahar ve Son Bahar Yilliklart (Ch’un Ch’iu)”®®

Geleneksel uygulamalara yonelik bilgilerin hepsine yukarida belirttigimiz bu
Alti Klasik’in igerisinde yer verilmistir. Konflgyuscu Ogretiye gore Kisiler,
klasiklerin igsellestirilmesiyle, donatilmis insan kategorisinde yer almis olurlar.
Donatilmis insan olmak insanlarin, Konfugyusculuk igin oldukga 6nemli bir kavram
olan Gstiin insan kategorisinde yer alabilmek bakimindan énemlidir. Konfiigyuscu
ogretinin esas1, biitiin insanlarin Gstiin insan mertebesinde yer almasidir. Ustiin
insan, Kisinin olmasi gereken, ideal insan modelidir.  Klasiklerde belirtilmis olan
gelenekler ve toreler ile ilgili olan bitln bilgiler, ileride daha ayrintili olarak ifade
edecegimiz gibi gogiin®® buyruklar: olarak kabul edilmislerdir: “Ustad dedi ki:
“‘Goglin buyruklarini bilmeden biiyiik ve iistiin insan olma olasilig: yoktur.”®’

Bazi kaynaklarda Alti Klasik’in  Konflgyus tarafindan yazildiklar:
belirtilmistir. Ancak bu klasiklerin Konfligyus’un zamanindan ¢ok daha dnce var
olduklar: hatirlanacak olursa, bu gériisiin dogru olmas: miimkiin degildir.®® Nitekim
Fung Yu-Lan, A Short History of Chinese Philosophy adli eserinde, Konfiigyus
ile Alti Klasik arasinda bir iligki kurmak isteniyorsa, Konflgyus’un gelenegi
destekleyen bir muhafazakédr oldugunu sdylemenin yeterli olacagini belirtmistir.
Fung Yu-Lan’a gore Konfugyus, geleneklere siki sikiya bagli olan bir kimsedir.

Yaptigi gOzlemler sonucunda icerisinde yer aldigi toplumun geleneksel

% Bkz.: Stérig, a.g.e., s. 130-132.

8 “Shang Hanedanlig: ok tanrili bir dine sahipti. Ve bu tanrilarin cogu bereket tanrilarydi. Hatta bu
nedenle Shang Hanedanhig déneminde ¢ok fazla sayida insan (Tibetli esirler) kurban edilmistir. En
blyik tanrilarinin adi Sang-di idi. Bu tanri insan biciminde tasavvur edilmekteydi. Devletin basinda
ise en blyik tanrmin adinda gecen “di” ile ayni olarak bir “ti (di)” bulunurdu. Shang Hanedanhg:
Devrinin ortalarinda Hanedanligi istila eden Chou Hanedanlig: beraberinde saf bir gok dini olan ve en
Onemlisi icerisinde glines ve yildiz kiltd bulunan dinlerini de beraberlerinde getirmislerdi. Chou’larin
eski Gok dinlerinde, gokle yerin birbirleriyle uyum icerisinde bir iliskisi oldugu, gokylziinde
meydana gelen her seyin yeryiziini etkiledigi ve yeryiiziinde meydana gelen her seyin de gokylzinii
etkileyecegi inanci vardi. Eger diizen isteniyorsa gégiin buyruklarina uymak gerekiyordu. Hikiumdar
Gogun oglu olarak kabul ediliyordu. Bu nedenle eger kurban verilecekse hiikimdar gégiin oglu olarak
kurbanini kendi verebilirdi. Ziraatci olan Chou’lar esirlerini daha iyi kullanmasini bildiklerinden insan
kurban etme adetlerini ortadan kaldirmislardi.” Bkz.: Eberhard, Cin Tarihi, s. 35-37.

¢7 Konfiigyus, xx, iv, s. 188; ayrica kars.: Konfiigyus, Konusmalar, cev. Muhaddere Nabi Ozerdim,
Istanbul, Cumhuriyet, 2000,s.111

%8 Mesela bkz.: Stérig, a.g.e., s. 130-132.
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uygulamalardan belli bir takim sapmalar gosterdigini tespit etmis, bunu engellemek
amaciyla da Klasikleri tasnif etmistir. ®°

Fung Yu-Lan’in yukarida Konfigyus igin ortaya koydugu bu dustincesini
sOyle aciklamak mimkindir. Geleneklere siki sikiya bagli olan Konflgyus,
kendisinden ¢ok daha Once var olduklarini belirttigimiz bu klasiklerin igerdigi
bilgilerin sadece i¢inde bulundugu topluma degil, kendisinden sonraki toplumlara da
0zlerine bagl kalinarak iletilmeleri gerektigini disunmustir. Bu amagla s6z konusu
eserleri tekrar ele alarak, onlar: igeriklerinde hi¢ bir degisiklik yapmadan yeniden
dizenlemistir.

Konflgyus’a gore Alti Klasik yoluyla ifade edilmis olunan gdgin
buyruklarina, yani klasiklerin degindigi geleneklere ve torelere bagli kalinmasi,
toplumun ahlakinin bozulmamasi i¢in ¢ok dnemlidir. Toplum ahlakinin bozulmasi
demek, toplumsal duzenin ve ayrica yonetimin gucinin bozulmasi demektir.
Konflugyus kendi doneminde baslamis olan bu bozulma sirecini engellemek igin
klasikler Uzerinde calismalara ve egitimlere baslamistir. Konflgyus icin ahlakin
bozulmak Uzere oldugunun dolayisiyla toplumun ve yonetimin etkinliginin de
bozulacagmin en o6nemli gostergelerinden birisi zamanla ortaya ¢ikan, yaniltici
diistintirler olmustur. ©° Kendilerinden yanultic1 distiniirler olarak séz edilmis olan bu
Kisiler kendi c¢ikarlart dogrultusunda gelenekleri ve toreleri g6z ardi edip, onlarin
onaylamadigi, yanhs olan seyleri bile kurnazca akil oyunlarina basvurarak dogru
olarak kabul ettirmeye calismislardir. " Bu diistiniirleri ileride Adlar Okulu baslig:
altinda inceleyecegiz.

Teng Hsi (Tzu) adindaki yaniltici bir dustindrle ilgili olarak soyle bir hikaye

vardir:

“Bir irmak kabarmis ve zengin bir adam irmak sularina kapilarak bogulmus. Bir balik¢i bu
adamin cesedini bulmus. Zengin adamin ailesi cesedi balik¢idan para karsiligi almaya gelmis.
Ancak balik¢i ¢ok para istemis. Sonunda zengin adamin ailesi ne yapmalari gerektigini
danismak i¢in Deng Shi’ya basvurmus. Deng Shi onlara demis ki: ‘Hic tasalanmayin! Bir

% Bkz.: Fung Yu-Lan, A Short History of Chinese Philosophy, s. 39-41.

0 Bkz.: Stérig, a.g.e., s. 136-139; ayrica bkz.: Ayhan Bicak, Tarih Distincesi I, Tarih Dusiincesinin
Olusumu, Istanbul, Dergah Yayinlari, 2004, s. 259-264.

™ Konfiigyus Adalet Bakan: oldugu bir dénemde bu yamltici diistinirlerden birisini toplumu
yanilttigi, bu sekilde toplum ahlakina zarar verdigi ve diizenin bozdugu gerekgesiyle idam ettirmistir.
Bkz.: Storig, a.g.e., s. 137.
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baskasi ¢ikip da bu cesedi ondan satin almaz!” Balik¢i da bir siire bekledikten sonra kimsenin
gelmedigini goriince artik dayanamamis ve Deng Shi’ya kosmus. Deng Shi ona demis ki:’Hig
tasalanma! Onlar baska hicbir yerden o cesedi satin alamazlar.” Deng Shi sonunda kellesini
satirdan kurtaramamug!”’?

Yukaridaki belirttigimiz gibi Konftigyus bu klasiklerin yazari degildir ancak
0, bilgileri dogrultusunda, drnegin Ritleller ve Muzik’te oldugu gibi, geleneksel
uygulamalarda ya da standart uygulamalarda sapmalar olmaya basladigini saptayip,
bu sapmalari ortadan kaldirmak amaciyla girisimlerde bulunmustur. Egitimleri
araciligiyla bunlarin aslinda nasil anlasilmalari ve uygulanmalari gerektigini
etrafindakilere 6gretmeye calismistir. Yine anlagilmaz oldugu dustntlen ya da yanlis
yorumlanan Degisimler Kitabr’ni (Yi Ching), bitlinuyle gelenege bagli kalarak
incelemis ve toplumun gelecegi icin en dogru ve faydali bir bicimde anlamaya ve
anladiklarini iletmeye calismistir.

Yukarida Han iImparatorlugu Katalogu’nda ikinci sirada yer alan bu
okulun orijinal adinin ju chia oldugunu, okulun bu adi icerisinde bulundugu ju
(bilgin) sinifindan aldigini ve Konftigyus’un kendisinin de bu ju smifina mensup bir
kimse oldugunu belirtmistik. Fung Yu-Lan ad1 gegen eserinde eger ju sdzcugini
genel anlamiyla ele alinacak olunursa Konfligyus’un Cin i¢in ju’dan ¢ok daha
fazlast oldugunu séylemenin mumkun oldugunu ve onun Cin’in ilk 6zel 6gretmeni
oldugunu belirtmistir. Clinkl Konfugyus higbir maddi kazang kaygisi1 yasamadan
kendisini O0grenmeye ve Ogretmeye adamis bunu bir yasam tarzi olarak
benimsemistir.”®

Konfugyus’un, toplum dizeni ve yonetime yonelik ideallerini
gerceklestirebilmek igin sehir sehir yapmis oldugu otuz yillik yolculugu sirasinda
kendisine katilan, onunla yolculuk yapan, onun 6gretilerini benimseyen pek c¢ok
ogrencisi olmustur. Bu 6grencilerin blyuk bir kismu ileriki donemlerinde 6nemli
duslndrler ve egitmenler olmuslardir. Ne yazik ki, Konfligyus’dan gunimize kalan
hicbir yazili eser olmadigindan, bu giine kadar onun dusuncelerinin ve Ogretilerinin
blydk bir kismi Lun YU araciligiyla 6grenilmistir. Lun YU, Konflgyus’un s6zli ve

yazili ifadelerinin 6grencileri tarafindan derlenmesi yoluyla olusturulmus bir eserdir.

2 Bkz.: A.e.; ayrica krs: Fung Yu-Lan, A Short History of Chinese Philosophy, s. 81-82.
" Bkz.: Fung Yu-Lan, A Short History of Chinese Philosophy, s. 40-41
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Bu eserde Konfligyus bir egitmen olarak resmedilmistir. Konfiigyus’un asil amaci,
takipcilerinin toplumu ve devleti icin faydali donatilmis insan haline gelmeleri
olmustur.”

Yukarida da ifade ettigimiz Gzere donatilmis insan, Konfiigyuscu 6greti icin
oldukga 6nemli olan, tsttin insan kategorisinde yer almak icin ilk adim olarak kabul
edilebilinir. Donatilmis insan ifadesi ile isaret edilenler, egitimlerinin temeli Alti
Klasik yani Liu Yi ile olusturulmus ve buradaki bilgileri geleneksel yapilarini
koruyarak icsellestirmis olan kisilerin her biridir. Basta da belirttigimiz gibi,
Konfigyus, geleneksel kiltirel mirasin en dogru bir bicimde anlasilmas: ve

ogretilmesi gerektigine inanmistur.

“Ustad dedi ki: ‘Ogrenmek ve ardindan da 6grendiklerini baskalarina 6gretmek biyilk zevk
vermez mi?’

‘Insanin uzak ulkelerden gelen dostlarmin olmasi ¢ok hos bir sey degil midir?’

‘Kendisini tanimadiklari icin tedirgin olmayan bir kisi blytk ve dstln insan degil midir?’

Ustad dedi ki: ‘Biiyilk ve istiin insan karnmi tika basa yemekle doldurmay: disiinmez,
evinde rahat bir yasam stirmek icin caba harcamaz. Yaptig: islerde agirbash, sozlerinde
dikkatlidir. O ilke sahibi kisilerle iliski kurar. Bu kisi icin grenmeyi seven kisi denebilir.””®

Kendini egitime ve 6gretime adamis olan Konfigyus, bitin 6grencilerini
gelecegin potansiyel yoneticileri g0ziuyle go6rmis bu nedenle herkesin
yararlanabilecegi bir egitimi amaglamis ve egitiminin kapismi herkese agmistir.
Konfligyus’a gore egitim sadece bilgi edinmek degildir. Egitim ayni1 zamanda
kisiligin de gelistirilmesidir. Bu nedenle klasiklerin 6gretilmesinin yani sira iyi
niyetlilik/iyilikseverlik ve dogruluk’un Onemi U(zerinde Ozellikle durmustur.
Toplumun ancak boyle bir egitim sonucunda gelistirilebilecegine inanmustir.
Konfugyus klasiklerdeki yerlesmis gelenekleri, iceriklerinde hi¢ bir anlamsal

degisiklige sebep olmadan, kendi ahlak kavramlarindan tirettigi anlamlarla iletmeye

™ Bkz.: Ae., s. 39-41; ayrica bkz.: Bicak, a.g.e., s. 260; ayrica bkz.: Konfiigyus, Secmeler, s. 12;
Konfugyus’un &gretilerini bize ileten eserler sadece 6grencileri tarafindan onun yazili ve sozlii
ifadelerinin derlenmesiyle olusturulmus Lun Y ile smirl kalmamistir. Bu eser disinda Konfiigyus’un
ozdeyislerinin yer alchgi Ta Shile (Yiice Bilim), Olcli ve denge hakkinda olan Cung Yung ve
kendisinin takipgisi olan filozof Mensiyus’un 6gretilerini iceren Mensiyus Kitabi1 da Konfiigyus’un
gorislerinin bize iletilmesinde 6nemli yerlere sahiptirler. Bu eserler Cin disince tarihinde alti
klasikten sonra onlar kadar énemli olan kitaplardir. Bkz.: Stérig, a.g.e., s. 133-134.

" Konfiicyus, Secmeler, i, i; i, xiv, s. 15, 19; ayrica kars. Konfiigyus, Konusmalar,s.19, 21
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ve uygulamaya cahismistir. Onun bitln Ogretisinin temelini ‘ahlak’ anlayist
olusturmustur.”

Konflugyus’un geleneksel yapinin korunmas: tizerinde nasil bir ciddiyet ile
durdugunu, Lun YU’deki su aciklama ile 6rnekleyebiliriz:

“Tsai Wo, ana baba igin tutulacak g yillik yas siresine iliskin yakinmalarda bulunup, bir
yillik yasin bile uzun oldugunu séyledi: ‘Eger buylk ve Ustiin insan (g yil térenlerden uzak
kalirsa, torenler yok olur. Eger (¢ yil mizikle ilgilenmezse, mizik bozulur. Bir yil igerisinde
bugday tikenir, yenisi ¢ikar. Atesi canlandirmak icin (¢ ¢esit odun kullaniriz. Bir yil sonra da
yas sonra erebilir.”

Ustad dedi ki, ‘Bir yil sonra eski pirincin iyisini yeseniz ve giizel, isli elbiseler giyseniz bile
huzur igerisinde yasayabilir misiniz?’

Ustad dedi ki, ‘Eger kendinizi huzur icerisinde hissedebilirseniz, bunu yapmaya calismiz.
Fakat blylk ve Ustin insan yas sirasinda, istedigi yemegi yiyip, hoslandigi mizigi
dinleyemez. Ve bir yerde rahatga oturuyorsa bile yine kendisini huzur icerisinde hissedemez.
Bunun icindir Ki sizin istediginiz seyi yapamaz. Fakat siz huzur icerisinde olmak istiyorsaniz
bunu yapabilirsiniz.’

Tsai Wo disar1 ¢ikinca Ustad dedi ki, ‘Bu Yu’nin erdeminin noksanhgini gésterir. Kiigtik bir
cocuk (i¢ yasina kadar, ana babasinin kucaginda bakilir. Iimparatorluk icin de (¢ yil yas genel
olarak kabul edilmistir. Yu, ii¢ yil ana baba sevgisi tatmadi mi1?”"’

Yukaridaki ahntidan anlasildigi (zere Konfigyus, geleneklere bagh
kalinmasinin gerekliligi tizerinde 6nemle durmustur. Konfuigyus, Alti Klasik’de yer
alan bilgileri kendi ahlak kavramlar: slizgecinden gecirmis ve burada icerilen
geleneksel fikirleri 6grencilerine iletmeye calismistir. Alintida da gérdigiimiz tzere
Konfugyus, bir gocugun ¢ yil boyunca ana babasina muhta¢ bir bicimde yasadigi
gibi ana babasin yitirmis bir kimsenin de ayni 6zveride bulunmasi gerektigine ve (¢
yil boyunca yas tutup ona gore yasamasi gerektigine dikkat ¢cekmistir. Konfligyus’a
gore icerisinde bulunulan donemin kosullar1 g6z 6niinde tutularak ve bahane edilerek
bu geleneksel yap1 Gzerinde degisiklikler yapmak anlamsizdir. Daha acik bir ifade ile
yanlstir.

Yukarida bir 6rnegini gordugumiz, Konfigyus’ un klasiklerdeki bilgileri
iletirken izledigi bu yol, yani yerlesmis geleneksel dustinceleri kendi ahlak/dustince

stizgecinden gecirerek yorumlamas: seklinde iletinin meydana getirilmesi ruhu®

"® Bkz.: Fung Yu-Lan, A Short History of Chinese Philosophy, s. 40-41; ayrica bkz.: Bigak, a.g.e., s.
261; ayrica bkz.: Konfiigyus, Se¢cmeler, s. 10.

" Konfiicyus, Secmeler, xvii, xxi, s. 168; ayrica kars.; Konfiicyus, Konusmalar, 5.100

® Burada “iletinin meydana getirilmesi ruhu” Konfiicyus’un, kendi ahlak 6gretisinin temelini
olusturan “Alt1 Klasikte yer alan geleneklere ve torelere yonelik bilgileri onlara herhangi kisisel bir
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onun takipgileri tarafindan da benimsenmistir. Bu nedenle klasikler elden ele
gecerken sayisiz anlatimlar ve yorumlar ortaya ¢ikmistir. Konfligyus’un belirttigimiz
kendine has bu 0Ozelligi onun, doneminin diger swradan aydinlarindan (ju) ve
ogretmenlerinden siyrilmasina neden olmustur. Bu yolla o takipgileriyle birlikte yeni
bir okulun kurucusu olmustur. Bu okulun takipcileri hem birer 6gretmen hem de Alta
Klasik Uizerinde uzman kisilerdi.”

Gelenegin ve torelerin soylediklerini, ahlak slizgecinden gecirip, mantiksal
temellendirmelere basvurarak Ogrencilere iletebilmek, yani iletinin meydana
getirilmesi ruhu’na sahip olmak Konfugyus’u déneminin diger siradan ju’larindan
ayiran 6zelliklerden biridir. Onu kendisiyle ayni1 donemi paylasan bilginlerden ayiran
bir diger 6zelligi ise onun ahlak temelli 8gretisi’ni® olusturmasmi saglayan temel
fikirleridir.

2.2.1. Konfugyuscu Temel Fikirler

Konflgyus, toplum yapisini diizenlemeye ve ona uygun yonetimi belirlemeye
yonelik fikirlerini icerisinde yer aldigi donemin kosullarii g6z énunde bulundurarak
olusturmustur. Yukarida kisaca degindigimiz uzere Konflgyus’un da igerisinde yer
aldig1 donem, toplumsal ahlakin ¢6kmeye basladigi, geleneklerin ve torelerin eskisi
kadar ©nemsenmedigi bir donem haline gelmistir. Yine bu dodnem igerisinde
yaniltmac: dusuntrler ortaya c¢ikmislardir. Konfligyus’a gore bu kisiler dini
inanclari, gelenekleri ve toreleri hice sayan ve neyin iyi neyin kotu olduguna
geleneklerin ve torelerin isaret ettigi gibi degil, kendi ¢ikarlari dogrultusunda karar
veren, Yyanlislart dogru gibi gostermek igin cesitli akil oyunlarina basvuran

kimselerdir. Yaniltmaci dustnirler, zamanla ne gelenegin ne torelerin ne de dinin

ekleme ya da yorumlama katmaksizin, bu klasikler yoluyla edindigi ahlak siizgecinden gecirerek
kendisinden sonrakilere yani miridlerine iletmesi durumudur.

™ Bkz.: Fung Yu-Lan, A Short History of Chinese Philosophy, s. 41.

8 Ashinda “Konfiigyus’un ahlak ogretisi soylular igindi. Bundan dolayr sadece eski Gok dini
unsurlarmi, yani kuzey kavimlerden gelen gelenek ve gdrenekleri iceriyordu. Ona gore, gok, keyfi
olarak idare eden ilahi bir zorba degil, fakat kanuniyetin belirleyicisidir. Gok kendi basina hareket
edemez, Tao denilen dinya kanununa gére hareket eder. Nasil gokyiiziinde gilines, ay ve yildizlar
kanunlara gore hareket ediyorlarsa, insan da bu diinya kanununun icerisinde hareket etmelidir, diinya
kanununa aykiri hareket etmemelidir. Hikimdar fiili olarak gindelik siyasete karismamalidir, gok
gibi bir érnek olarak etki etmelidir; merasimlere gére hareket etmeli, bitiin kurbanlar ritlere gore
vermelidir. Iste o zaman diinya Gzerinde her sey yoluna girecektir. Fertler de hayatlarm ritlere,
merasimlere gdre uydurmalidir, o zaman dinyada her sey yolunda ve dogru olacaktir.” Bkz.:
Eberhard, Cin Tarihi, s. 46.
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onayladigi kendilerine ait 6gtleri insanlarla paylasmaya baslamislardi. Bu durumdan
hic memnun olmayan Konfigyus, daha 6nce belirttigimiz zere yonetimin basarili
olmas: ve toplumsal diizenin saglanmasi, toplum ahlakinin bozulmamas: igin asil
olanin geleneklere ve toreye siki sikiya baglanmak olduguna inanmistir. Bunun igin
de, kendi yasam tarziyla paralel olarak, en iyi yolu egitim ve 0gretim olarak
belirlemistir.

Konflgyus yukarida da ifade ettigimiz gibi doneminin siradan aydinlarindan
cok daha farkli bir bicimde, bildiklerini geleneklere sadik kalarak paylasma yoluna
gitmistir. Kendisini takip eden 6grencileriyle dusuncelerini paylasarak, onlari ustiin
insan olmalart i¢in en iyi bicimde egitmeye calismistir. Onlarla tek tek ilgilenmis,
sorularina ve fikirlerine 6nem vermistir. Konflgyus’a gore eger bu Ogrenciler
hikiimette 6nemli yerlerde gorev alip, bildiklerini uygulamaya baslarlarsa o zaman
hedefledigi idealleri gergeklestirilebilecekti.

Konflgyus 06grencilerine, “Ustiin insan” olmalarina yonelik, donammh
insan olmalart bakimmindan egitimlerinin temel taslari niteliginde oldugunu
belirttigimiz bu Alt1 Klasik esere yikledigi anlamlarin yani sira insan ve toplum,
insan ve gok ile ilgili fikirlerini de 6gretmeye calismistir. Bu Alti Klasik disinda
Konflgyus’un ve Okulunun ahlak temelli Ogretisinin temelini olusturan,
hedefledikleri ideallerin gerceklestirilmesinde kopru olan fikirlerini ¢ bashik altinda

toparlamak mumkuanddir.

2.2.1.1. Adlanin Dizenlenmesi

Cin Felsefesi’nde her seyin evrensel bir ilkeye uydugu kabul edilmistir.
Konflgyus’a goOre toplum da ayni bicimde bu evrensel ilkeye uymalidir.
Se¢cmeler’de de belirtildigi Uzere toplumun iyi bir bigcimde duzenlenmesi igin

yapilmas gereken en dnemli sey, adlarin diizenlenmesidir.®*

8 Adlarin Diizenlenmesi ile ilgili daha ayrintili bilgi edinmek icin bkz.: Fung Yu-Lan, A Short
History of Chinese Philosophy, s. 41-42; ayrica bkz.: Hu Shih, The Development of Logical
Method in Ancient China, Shanghai, The Oriental Book Company, 1922, s. 21-52; ayrica bkz.:
Fung-Yu Lan, A History of Chinese Philosophy, s. 59-62; ayrica bkz.: Dumitriu, a.g.e., s. 29-31;
ayrica bkz.: Fuldien Li, “Confucianism: Ethics and Law”, Encyclopedia of Chinese Philosophy, ed.
Antonio S. Cua New York, Routledge, 2003, s. 80-81.
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“Tzu-lu dedi ki: “Wei derebeyi, hiikiimeti birlikte yonetmeniz icin sizi bekliyor. Yapilacak ilk
isin ne oldugunu agiklar misiniz?’

Ustad dedi ki: “Yapilacak ilk is temizliktir.’

Tzu-lu: ‘Gercekten boyle mi?’ dedi.‘Bu cok yanhs bir sey. Neden bir temizlik gerekli
gordilsiin?’

Ustad dedi ki: ‘Ne kadar bilgisizsin Yu! Bir konuda bilgisi olmayan ihtiyatl: davranir.”

‘Eger boyle bir temizlik yapilmazsa, yapilan islerde basariya ulasiimaz.’

‘Islerde basariya ulasiimazsa, toplum kurallarinda ve miizikte gelisme olmaz.’

“Toplum kurallari ve mizik gelismezse cezalar yerine getirilemez.’

‘Cezalar yerine getirilemezse, halk ne yapacagim bilemez.’

‘Bunun igin, bllyik ve dstiin insan, o Kisilerden uygun sekilde sz edilmesini ve kendilerinin
de uygun sekilde yerine getirilmesi gerektigini distiniir.””

Konflgyus’a gore seylerin akttiel gercgeklikleri ile onlara adlar araciligiyla
iligtirilmis gizli anlamlar birbirleriyle uyum icerisindedirler. Buttn isimler o isme
basvuran o seyin smifin olusturan belirli gizli anlamlar igerir.®

Diger bir deyisle bir seyi o sey yapan 6z ile o seye verilmis olan adin
icerisinde barindirdigi anlam birbirleriyle uyum icerisindedir. Adlar ve gerceklik
arasindaki uyum ile isaret edilmek istenen budur. Adlarin iclerinde yer alan gizli
anlamlar, o adlarin tasidigv/icerisinde yer alan belli sorumluluklar ve goérevlerdir.
Adin igersinde yer alan gizli anlamlar yani adin tasiyor oldugu belli gorev
sorumluluklar ile adin kendisine atfedildigi ‘sey’i o sey yapan 0zu arasinda her hangi
bir uyumsuzluk s6z konusu degilse ad dogrulanmis demektir. Segmelerde bu konu ile

ilgili olarak soyle bir konusma yer alir:

“Ch’i diikd Ching, K’ung Tzu’ya hikimete iligskin olarak bir soru sordu. Ve K’ung Tzu da
soyle yanitlad::

‘Bir Ulkede prens prens olsun, ydnetici yonetici olsun, baba baba gibi ve ogul da ogul gibi
davransin, orada bir hiikiimet vardir.’

Diik: ‘Cok guizel!” dedi.

K’ung Tzu devam etti: “Eger gercekten prens prens gibi, yonetici yonetici gibi baba baba gibi
ve ogul da ogul gibi davranmazsa, yillik gelirim ne kadar ¢ok olursa olsun ben nasil mutlu
olabilirim?”%

Yukaridaki ahintida gérdigimuz tzere prens, yonetici, baba, ogul gibi adlarin
toplum icerisinde sosyal iliskileri belirleyen adlardir. Ve yukarida da belirttigimiz

uzere adlar igerisinde belirli sorumluluklar ve gorevler kodlanmistir. Sosyal ortamda

8 Bkz.: Fung Yu-Lan, A Short History of Chinese Philosophy, s. 40.
8 Konfiicyus, xii, xi, s. 111; ayrica kars.: Konfiicyus, Konusmalar, xii.xi, s. 69
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diizenin olmamasi gibi bir durum ancak bir sosyal iliskiye isaret eden adin icerisinde
kodlanmis olan belirli bir takim sorumluluklarin ve gorevlerin adin temsil ettigi

kisinin 6z0 ile bir uyum igerisinde olmamasi ile ilgilidir.

2.2.1.2. Tyi Niyetlilik® ve Dogruluk

Konflgyus’a gore butiin sosyal konumlar, tanimlanmisg bir takim gorevleri ve
sorumluluklar: oldugu gibi dogruluk (yi)’u da i¢lerinde barindirirlar. Buradan agikga
gorulebilmektedir ki dogruluk (yi) bir durumun zorunlulugu anlamina gelmektedir.
Yani dogruluk bir’ kategorik imperatif’tir (kategorik zorunluluk ). Toplumda yer
alan herkesin yapmak zorunda olduklar: bir takim igler vardir. Konfiigyus’a gore bu
isler ahlaksal olarak yapmak zorunda olunan seylerdir. Konfiigyus, Kisilerin ancak
jen’in kendilerine verdigi ilhamla bu isleri yapilabileceklerini belirtmistir. Ona gore
eger bir kimse bir isi ahlaksal olmayan nedenlerden dolay: yapiyorsa, 0 zaman bu
yapilip edilenler dogru olmaktan ¢ikmiglardir. Clinkd béyle bir durumda Kisi bu isi
kendi menfaati (li) icin yapmis olur. Konfugyusculukta yi ve li kavramlari
birbirlerine tamamen zit kavramlardir. K’ung Tzu, asagidaki alintilarda da
gOrecegimiz Uzere, yi’nin ustin insan tarafindan bunun yani sira ise li’nin

kiiclik/siradan insan tarafindan kavrandigini belirtmistir.®®

“Blyuk insanlar adaletten, kiigiik insanlar ¢ikardan anlar.

Ustad dedi ki; ‘Ustin insan, baskalarmin iyi taraflarmi gelistirmeleri icin besler. Kot
taraflarmin gelismesini istemez. Kiigiik bir insan ise bunun tam tersini yapar.”®’

Toplum icerisinde yer alan her kesin isgal ettigi belli konumlar vardir. Bu
sosyal konumlar da belli bir takim gorevleri ve bunlarin getirdigi sorumluluklari
iclerinde barindirirlar. Bununla birlikte yine ayni sekilde, zorunlulukla dogruluk’u da
icersinde bulundurur. Toplumda belli sorumluluklara sahip olan herkes, iyi

niyetliligin kendilerine verdigi ilhamla bu sorumluluklarmi hi¢ bir menfaat

% Human-Heartedness, yani ‘jen’ lIyi niyetlilik, insan Sevgisi, lyilikseverlik, digerini sevmek,
Samimiyet anlamindadir.

8 Bkz.: Fung Yu-Lan, A Short History of Chinese Philosophy, s. 42.

8 Konfiigyus, Secmeler, i, xvii; xii, xvi; s. 20, 112; ayrica kars.: Konfiigyus, Konusmalar, s.24.
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g0zetmeksizin, ahlaksal yonden de dogru olan bu oldugu igin yerine getirmek
zorundadir.

Yukarida daha once ifade ettigimiz gibi, Konflgyus’un ahlak temelli
ogretisiyle asil varmak istedigi nokta butin insanlarin Gstin insan kategorisine
erismelerini  saglayabilmektir. Ustiin insanlarin  olusturdugu bir toplum zaten
kendiliginden diizeni ve huzuru igerisinde barindiriyor olacaktir. Cunku yukarida da
belirtildigi gibi Gstin insan dogas: geregi yi (dogruluk)’yi kendisine ilke edinecek,
sadece Oyle olmasi gerektigi icin dogru olan eylemi yerine getirecek, boylece hem
kendisine hem de baskalarina karsi adil olacaktir. Ve bunu ‘jen’den aldiklar1 ilhamla
yapacaklardir. Konfligyus’a gore jen, iyi niyetlilik ile ilgilidir. Bu sinifta olmayan
kimseler ise, menfaatlerini 6n planda tuttuklar: igin ona gdére davranacaklar, yanlis
olani kendilerine ilke edinmis olacaklardir.

Yine se¢melerde Ustiin insan ile ilgili olarak soyle bir ifade yer almaktadir:

“Ssu-ma Niu, Gstiin insana iliskin sordu. Ustad dedi ki: ‘Ustiin insanin ne korkusu ne de
endisesi vardir!”

‘Kaygist ve korkusunun olmamasi bir insani Ustlin insan yapar mi?” diye Niu heyecanla
sordu.

Ustad dedi ki: ‘Eger bir insan vicdanen yanhs bir sey yapmadigindan eminse neden
kaygilansin? Neden korku duysun?’”®

Dogrulugun bir durumun zorunlulugu oldugunu belirtmistik. Kisilerin
toplum igersindeki gorevlerinin ve sorumluluklarinin bigimsel 6zt ‘zorunluluktur’.
Bu gorevler ve sorumluluklar kisilerin yapmak zorunda olduklaridir. Konftigyus, bir
babanin oglunu seven bir baba ve bir oglun da babasini seven bir ogul gibi
davranmas: gerektigini belirtmistir. Ona g0re, bir toplumda gorevlerini yerine
getirmeye yetenekli olan kisiler, iyi niyetli olan, digerlerini seven kisilerdirler. Jen
sOzcugl, secmelerde sadece Ozel bir tur erdem olarak degil ve ayrica butin
erdemlerin birlestirilmis sekli olan mikemmel erdem diger bir deyisle Gstin erdem
olarak da ifade edilmistir. Buradan hareketle de jen insam kavrami ise ¢ok yonlu

erdemli kimse’ye isaret etmektedir.®®

8 Konfiicyus, Secmeler, xii, xx, s. 113; ayrica kars.: Konfiicyus, Konusmalar, s. 70.
8 Bkz.: Fung Yu-Lan, A Short History of Chinese Philosophy, s. 42-43.
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“Yen Yian ‘Ustin erdem’i sordu. Ustad dedi ki: ‘Bir kimse benligine egemen olursa ve
toplum kurallarina bagh kahrsa, o kimseye “Gstlin erdemli kimse’ denir. Bir kimse, kendine
egemen olur ve toplum kurallarina bagh kalirsa, diinyada herkes ona Ustiin erdemli kimse
diyecektir. Ustiin erdemli olmak, o kimsenin kisiliginden mi gelir yoksa baskalarindan mi
gelir?’

Yen Yiian dedi ki: ‘Ustiin erdemli olmanin yollarini sorabilir miyim?”

Ustad yanit verdi: “Toplum kurallarina aykir1 olan seyleri dinleme. Toplum kurallarina uygun
olmayan seyleri yapma, konusma ve onlara 6nem verme.’

Yen Yiian dedi ki: ‘Ben pek zeki degilim ama bunlar iizerinde ¢alisacagim”®

Yine ayni eserde sOyle bir dialog yer alir:

“Chung-kung ‘Ustiin erdem’ i sordu. Ustad yanit verdi: ‘Ulke disina ¢iktiginda, herkese sanki
blylk bir konugunu kabul ediyormussun gibi davran. Sanki kurban téreninde gorevliymissin
gibi halkina hizmet et. Kendine yapilmasmi istemedigin seyleri baskasina yapma. Gerek
tilkende, gerekse ailende kendine kars: bir yakinmada bulunulmasina yol agma’. Chung-kung
dedi ki: “‘Oyle pek yetenekli degilsem de, bunlar tizerinde calismay: bir ddev bilecegim.’

Tzu-kung dedi ki: ‘Halka armaganlar dagitan ve onlara yardim eden kimseler icin ne
dersiniz? Ona iyiliksever bir kimse denilebilir mi?” Ustad yanit verdi: ‘Neden iyilik
sOzcuglini onun i¢in kullaniyorsunuz? Onun kutsal insanlara 6zgl nitelikleri yok mudur?
Hatta Yao ve Shun bile bu konuda kayg: duymuslardir.’

‘Simdi iyiliksever kimse kendisini yetistirirken baskalarin1 da yetistirmek ister. Kendi
bilgisini gelistirirken baskalarmnin bilgisini de gelistirmeye caligir.’

‘Icimizde olan seyle baskalarini karsilastirmak; iste buna iyilikseverligin sanati denir.””*

2.2.1.3. Ming’i Bilmek

Taocu Ogretide yer alan higbir sey yapmamak (doing nothing) teorisi
Konfiligyuscu 6gretide bir sey icin yapmamak (doing for nothing) seklinde
teorilestirilmistir. Konfligyuscu 6gretiye gore bir kimse higbir sey yapmiyor olamaz.
Clnkl yukarida da ifade ettigimiz gibi, yasadigi1 toplum igerisinde herkesin yapmak
zorunda oldugu bir seyler vardir. Ve bu yaptiklar: ya da yapacaklari seyi bir beklenti
icerisinde olmadan yaparlar.®? Daha acik bir ifade ile sdyleyecek olursak, kisiler
yaptiklar seyleri herhangi bir sey icin degil, sadece yapmalar1 gerektigi icin yaparlar.
Yine yukarida ifade ettigimiz gibi Konfugyuscular bu fikri, bir durumun zorunlulugu

anlamina geldigini belirttigimiz, dogruluk fikrinden dretmiglerdir. Bir kimse ne

% Konfiigyus, Konusmalar, xii, i, s. 66-67.

L Ae., xii, ii; vi ,xxviii; s. 42.

%2 “Bjr sey icin yapmamak” ifadesi burada bir seyi yaparken, bir eylemi gerceklestirirken her hangi bir
beklenti icerisinde olmadan yani kendi ¢ikarmmiza yénelik bir sonug beklentisi igerisinde olmadan, o
seyi sadece yapmamiz gerektiginden dolayr yapmamiz anlamina gelmektedir. Bkz.: Fung Yu-Lan, A
Short History of Chinese Philosophy, s. 44-45.
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yapmasi gerekiyorsa onu yapar. Bu yaptigini, herhangi bir digsal etkenden dolay:
degil sadece ahlaksal olarak, yapilmasi dogru oldugundan dolay: yapar. Yani
yapmamiz gereken her ne ise, onu yapmamizin degeri, dissal sonucta degil,
yapmanin kendisinde yer alr.

Bu oOgreti icin en guzel 0rnek daha 6ncede ayrintili olarak ele aldigimiz
Konflugyus’un kendi yasamidir. Yukarida da belirttigimiz gibi o, buyik bir sosyal ve
politik karmasanin, ahlaksal ¢cokusiin bas gosterdigi bir donemde yasarken, dinyay:
daha iyi bir duruma getirebilmek icin elinden geleni yapmistir. Her yere seyahat
etmis, bildiklerini herkesle paylasmaya calismistir. Kesin bir basar1 elde edememis
olsa da elinden geleni yapmaktan vazge¢cmemistir. Sonug her ne olacak olursa olsun
denemeye devam etmistir. Ve sonucu her zaman ming ile iligskilendirmistir. Bununla

ilgili olarak Se¢meler’de Konfuigyus’un su ifadesine yer verilmistir:

“Eger benim ilkelerim diinyaya galip gelirse bu ming’dir. Eger basarisiz olurlarsa bu yine
ming’dir.”%

Yukaridaki ahntidan da anlasildigi Uzere Konfiigyus, eylemlerini ilkeleri
dogrultusunda gergeklestirmistir. Bu eylemleri sonucunda elde ettiklerini ise ming’e
baglamistir.

Ming s6zclgl kader, yazgs, talih, buyruk, emir olarak terciime edilmektedir.
Konflgyus tarafindan ‘gogiin buyruklar:’ olarak ifade edilen ming, amacl bir guc
olarak tasarlanmistir. Ge¢ Konfiigyusculukta, ming sadece btiin evrende bulunan
guclerin ve durumlarin hepsi anlaminda kullanilmistir. Eylemlerimizin digsal basarisi
icin butdin bu gi¢ ve durumlarin bir arada bulunmasi gerekir. Bu gli¢ ve durumlarin
birlikte bulunmasi bizim kontroliimuz altinda degildir. Bu bizden 6te bir seydir. Bu
nedenle bizim, iginde bulundugumuz sure¢ igerisinde yapacagimiz en iyi sey basarili
ya da basarisiz olmay1 6nemsemeden yapmamiz gerekeni yapmaya c¢alismamizdir.
Bu dogrultuda hareket etmek Ming’i bilmek demektir. Ming’i bilmek, Ustiin insan

olmak icin dnemli bir gerekliliktir.**

% Konfiicyus, Konusmalar, xiv, xxxviii, s. 45.
% Bkz.: Ae.
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“Ustad dedi ki: ‘Gogiin buyruklarmi bilmeden bilyiik ve Ustiin insan olma olasilig1 yoktur.””%

Yukaridaki ahintida gorildugu Gzere Konfligyus, Ustiin insan olmanin Ming
in bilinmesi yani go6gun buyruklarinin bilinmesiyle mumkin oldugunu ifade
etmektedir. Buna gore GOgin buyruklarinin bilinmesinin en iyi yolu, daha 6nce de
belirtmis oldugumuz, Alt1 Klasik’in bilinmesiyle mimkdndur.

Ming’i bilmek demek, kaderi yazgiyi, gelecegi bilmek demek degildir.
Ming’i bilmek, gégtin buyruklar’ni bilmek® demektir. Konfiigyus, eylemlerimizi
basarili olup olmama kaygist icgerisine girmeden gergeklestirmemiz ve dunyayi
oldugu gibi kabul etmemiz gerektigini dustinmastir. Konfligyus’un bu distincesi ile
anlatmak istedigi, 6nemli olanin yapmamiz gerekeni goguin buyruklarini izleyerek ve
onlar1 dogru kabul ederek yerine getirmemizdir. Biz yapmamiz gerekeni
yaptigimizda eylemlerimiz ister dissal basariyla ister basarisizlikla sonuglansin
gOrevimizi ahlaken yerine getirdigimizden yine basarili ve dogru olacagiz. En
onemlisi Gstln insan kategorisinde yer almamiza yardimc: olan bu biling, ayni
zamanda bizi mutluluga goétirecek olan yoldur. Konfligyus, Segmeler’de stun insan
ve kiguk yani siradan insan igin, “Ustiin insan her zaman mutlu, kiiiik insan her
zaman mutsuzdur”®’ demektedir.

Liu Hsin, Konfugyus Okulu’nu, Liu Yi’nin ayrintili olarak incelenip
yorumlanmasindan  ve  buradaki  bilgilerin  toplumun  diger fertleriyle
paylasilmasindan hosnut olan aym zamanda daha sonra ayrintili olarak ele
alacagimiz gibi iyi niyetlilik ve dogruluk (erdemlilik)’un 6nemini vurgulayan
egitimcilerin yer aldig1 bir okul olarak tanimlamustir.*®

Konfugyus’u icersinde bulundugu donem icerisinde ele aldigimizda

Konfugyus’un, kendisinin de iginde yasadigi, toplumsal huzurun, dizenin, en

% Konfiicyus, Secmeler, xx,iii, s. 188; ayrica kars.: Konfiicyus, Konusmalar, s. 111

% Burada gogiin buyruklarmin bilinmesi baslarda ele aldigimiz Alti Klasigin 6grenilmesi ve
benimsenmesi ile mimkindir. Soyle ki, Klasikler cok daha énceki zamanlar da yazilmiglardi. Chou
Hanedani, Shang Hanedanini istila ederken kendi Gok dinlerini de beraberlerinde getirmislerdi.
Bununla beraber Chou Hanedanhg: bilyiikleri bu Klasikler tzerinde derinlemesine ¢alismis olan
Shang Hanedani din adamlarindan ders almislar ve her iki hanedanlik da zaman igerisinde az ya da
cok birbiriyle kaynasmustir. Konfiigyus’un ahlak 6gretisi eski gok dini unsurlarini, geleneklerini ve
goreneklerini igeriyordu.

°" Lun Yirden aktaran: Fung Yu-Lan, A Short History of Chinese Philosophy, s. 45.

% Bkz.Liu Hsin’den aktaran: A.e., s. 39.
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onemlisi ahlakin ¢okmeye basladigi bu dénemde olusturmus oldugu ahlak 6gretisi
cercevesinde bir ¢ozim yolu ortaya koymus oldugunu goririz. Bu toplumsal huzur,
dizen ve en Onemlisi ahlaktaki c¢Okist gogin buyruklarina karsi geliniyor
olunmasiyla gerekcelendiren Konfugyus, halkin Gstiin insan olmak yolunda
kendilerini  gelistirmeleri ve 0Ozellikle yoneticilerin  basarili  bir  yonetim
gerceklestirmeleri igin gogun buyruklari olan, toplum icerisindeki birligi ve duzeni
bir arada tutan geleneklere, torelere, onlarin koymus oldugu kurallara uymalari
gerektigini belirtmistir. Konfligyus’un yukarida da oldukca acik bir sekilde ortaya
koydugumuz 6gretisinin 6ziine Yuce Bilgi (Ta Hsteh) deki su ifadelerde rastlamak

mumkin olmustur:

“Eskiler, erdemin 1s1g1yla ortaligin aydinlanmasi igin 6nce devlet islerini yoluna koyarlardi,
devlet islerini yoluna koymak i¢in once ev islerini yoluna koyarlardi, ev islerini yoluna
koymak i¢in 6nce kendilerine gekidiizen verirlerdi, kendi kendilerine cekidiizen vermek i¢in
once kendi iclerindeki diizeni yoluna koyarlardi, kendi i¢lerindeki diizeni yoluna koyabilmek
icin 6nce dusiincelerini yola koyarlardi, distincelerini yoluna koyabilmek icin ise dnce bilgi
eksikliklerini giderirlerdi.”®

Yukaridaki ahntida da goruldigi tzere, devlet islerinin yoluna konulmasi
icin esas olarak toplumu olusturan bireylerin kendilerinden ise baslamalari, ilk olarak
bilgi eksikliklerini tamamlamalar1 gerekmektedir. Bu nedenle egitim Konfiigyus
ogretisi’nde ¢ok dnemli bir yere sahiptir. Daha 6nce de belirttigimiz Uzere egitim,
hem bilgi edinmeye hem de Kkisiligin gelistirilmesine yoneliktir. Kisiligin
gelistirilmesi, Konflgyuscu ilkelerin kavranmasina yonelik bir egitim strecidir.
Bilginin edinilmesine yonelik egitim streci ise gogln kurallar1 olarak kabul edilen,
gecmisten beri var olan, gelenegi, toreleri ve onlarin uyulmasi gereken kurallarini
konu edinen, Alti Klasik’in kavranmas: ve icsellestirilmesine yoneliktir. Egitimin
bilgiye yonelik asamasini tamamlayan kisi donatilmis insan’dir. Egitimin btununt
tamamlayan ve buna uygun olarak eylemlerini gerceklestiren Kkisi ise dstln
insan’dir.

Konfugyus, Ustlin insan’y, bilge insan ile siradan insan arasinda kalan bir

kimse olarak tanimlamistir. Bilge Kisi, Ustin insanin sahip oldugu niteliklere sahip

% Stérig, a.g.e., s. 138.
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olmanin yani sira ayn1 zamanda hikmet sahibi olan Kisidir. Konftigyus da, Lao Tzu
gibi, Ulkeyi yonetecek olan kisinin bilge kisi olmasi gerektigi dlsuncesindedir.
Konflgyus’un tasarlamis oldugu bu bilge yoOneticinin kaynagi Efsanevi
Imparatorluklar Dénemi’ne dayanmaktadir. Ciinkii bu dénemlerde hikiim siiren
imparatorlar, ideal hayatin en yiksek basamaginda yer alan ve gogun kendisini
temsil eden bilge yonetici’ler olmuslardir. Bilge yoOnetici kendisine gogu 6rnek
alarak, kaba kuvvet ve yikici kanunlara basvurmadan eylemleriyle toplumuna érnek
olarak, onlarin guvenini kazanarak bu yonetimini gerceklestirmistir. Bu, halkin
yOneticiye olan guvenin ve toplumsal dizenin sdrekliligini daim kilinmasi

bakimindan ok dnemlidir.'*

“Gok, yonetimini kendi keyfine gore yapan ilahi bir zorba degildir. Gok, kendi basina
haraket etmez. Tao denilen diinya kanununa gére haraket eder. Nasil gokyiziinde giines, ay
ve yildizlar kanunlara gore haraket ediyorsa benzer sekilde hilkkiimdarin diinya kanunlarina
gobre hareket etmesi gerekir. Hikiumdar giindelik siyasete karismamali, gok gibi ‘6rnek
olarak’ etkili olmalidir. Iimparator, kutsallik ilkelerine gére davranarak, kurbanlar: torenlere
uygun vyaparak dinyadaki dizenin bozulmasmi engeller. Bireyler de ayni kurallara
uydugunda hersey yolunda olacaktir.”*%*

Yukaridaki alintida da goruldigi tzere Konftigyus 6zellikle yonetici olacak
Kisinin Gogun kurallarina siki sikiya bagli olmasi gerektigini ifade etmistir. Hem
hikmet bilgisine hem de Ustiin insan olmanin niteliklerine bir arada sahip olan, bilge
yonetici olarak adlandirilan bu Kisi toplumu zorbaliga, kati ve yikict kanunlara
basvurarak degil davranislar: ile topluma Ornek olarak yonetecektir. Bu sekilde iyi
yOnetilen toplum, o toplumu olusturan bireylerin Gstiin insan olmalar: i¢in uygun
ortami saglayacaktir. Toplumu olusturan bireyler ilk 6nce kendilerine ddnecekler,
hem bilgiye hem de kisisel gelisimlerine yonelik egitimlerini tamamlayarak birer
ustiin insan haline geleceklerdir. Ustin insanlarin olusturdugu bir toplum ise zaten
kendiliginden dlzeni, huzuru ve en 6nemlisi toplumsal ahlak bilincini igerisinde

barindiriyor olacaktir.

100 A e s, 138.; ayrica krs.: Bicak, a.g.e., s. 263.
191 Eherhard’tan aktaran: Bigak, a.g.e., s. 261.

47



2.3. Mo Chia/ Mo Okulu

Mo Chia, Han imparatorlugu Katalogu’nda yer alan 6nemli okullardan
birisidir.’% Geleneksel anlayisa sahip olmayan bu okul, adin kurucusu olarak kabul
edilen Mo Tzu’dan almstir.

Konflgyus’tan sonra gelen en biyik distndrlerden biri olarak kabul edilen
Mo Tzu’nun asil adi Ti, soyad: ise Mo dur.!®® Eski Cin tarihinin en giivenilir
kaynaklarindan biri olan Tarihsel Kayitlar’da, Mo Tzu’nun nereli oldugu, dogum
ve Olum tarihleri hakkinda kesin bir bilgi verilememistir. Ancak onun Konfiigyus’tan
bir kag y1l sonra dogdugu g6z éniinde bulundurularak, yaklasik olarak M.0.500-396
yillar1 arasinda yasamis oldugu kabul edilmistir. Bazi kaynaklarda onun tipki
Konfiigyus gibi Lu eyaletinden geldigi belirtilmistir.***

Konflugyus’unkilerin zitt: fikirlere sahip olmasiyla in kazanmis olan Mo
Tzu, Eski Cin Felsefe Tarihi’nde onun ilk rakibi olarak tanitilmstir.’® Bu fikri
zitlasma kisaca su sekilde agiklanabilir:

Konfugyus Okulu’nu ele alirken soylediklerimiz hatirlanacak olursa,
Konflgyus, Chou Hanedanhg Dénemi’nde toplumsal ahlakin surekliliginin ve bu
yolla toplumsal duzenin, huzurun ve ideal yonetimin saglanmas: igin geleneksel
distinceye ve torelere kesinlikle bagli kalinmasmin gerektigini disinmistur.
Konflgyus, gelenegin ve torenin soylediklerinin ne kadar mantikli ve toplum igin
yararh olduklarin1 kendi bakis agisindan anlatmaya calismis ve herkesi bu fikirleri
temel alarak olusturdugu Ogretisi etrafinda birlestirmek istemistir.

Mo Tzu ise Konflgyus’un tersine, dncelikle gelenegin ve torelerin toplum
icin ne kadar faydali olduklarini sorgulamistir. Gelenegin soylediklerini mantiksiz ve
faydasiz bulmus olan Mo Tzu daha da ileri giderek, bunlarin yerine daha basit,
faydal ve kullanisl: olan fikirleri ve kabulleri ortaya koymaya caligmustir.'*

Kisaca, Konfligyuscu ahlak Ogretisi, geleneksel duslinceye bagl kalmak;
yani gelenegi ve toreleri hicbir sekilde sorgulamadan, onlari degistirmeden olduklar:

%Mo Tzu ve Mo Tzu Okulu ile ilgili ayrintili bilgi igin bkz.: Fung Yu-Lan, A History of Chinese
Philosophy, s.80-103; ayrica bkz.: Fung Yu-Lan, The Spirit of Chinese Philosophy, s. 29-44.

193 Mo Ti, baz1 kaynaklarda Moh Ti olarak da belirtilmektedir.

104 Bkz. Stérig, a.g.e., s. 138; ayrica bkz.: Fung Yu-Lan, A Short History of Chinese Philosophy,
s.49

105 Bkz.: Dumitriu, A.g.e., s. 16

196 Bkz.: A Short History of Chinese Philosophy, s. 49-50
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gibi faydal kabul edip, hayata gecirmek distincesi Uzerinden bi¢cimlenmistir. Mo
Tzu ise Ogretisini olustururken sadece gelenegin kendisine degil, onu sorgulamadan
savunan Konfligyus’a ve onun takipgilerine karsi bir tutum sergilemistir.

Mo Tzu’nun bu tutumu ve bu tutumundan hareketle Konfiigyuscu 6gretiye
yOnelttigi elestirileri, onun Ggretisini olusturmasmi saglayan énemli kisimlardan bir
tanesidir. Mo Tzu’nun Ogretisi, faydali ve uygulanabilir olmaya yoneliktir. Bu
hususta onun duslince yapisin1 ve amacini en iyi ifade eden fikri bollugun olmasi
yoklugun olmamasi igin calismaktir. Mo Tzu bu fikre, kendisine eski Imparatorlarin
yonetim anlayislarmi 6rnek alarak ulasmustir. Mo Tzu’ya gore eski Imparatorlar
ulkelerini yonetirlerken, 6zellikle iki seye dikkat etmislerdir. Bunlardan bir tanesi
lilkenin zenginliginin; digeri ise tilkenin niifusunun arttirilmasimnin saglanmasidir.*’

Mo Tzu’nun Ogretisini olusturmasini saglayan énemli kisimlardan bir digeri
ise, onlarin mantiksal temellendirmelere dayanan ahlak anlayislaridir.'® Bu
caligmada, Mo Tzu Ogretisi ele alinirken, ilk olarak onlarin bu ahlak anlayisini
nereden edindikleri; bu ahlak anlayisinin ve onun temel ilkesinin ne oldugu uzerinde
durulacaktir. Bu husus, Mo Tzu ve takipgilerinin kim olduklarmin, yukarida
belirttigimiz distnce yapisini nasil olusturduklarinin ve 6gretilerinin asil amacinin
ne oldugunun anlasiimas: bakimindan oldukga énemlidir.

Fung Yu-Lan, A Short History of Chinese Philosophy adli eserinde bu
okula mensup olan kisilerin sosyal gecmislerine bakildiginda, onlarin hsieh smifina
mensup Kisiler olduklarmin gorlebilecegini  belirtmistir. Chou Hanedanhg:
doneminde prensler, krallar, lordlar ve (st dizey aristokrat kigiler 6zel askeri
uzmanlar: yuksek Ucretler karsiliginda hem kendilerini yonlendirmeleri hem de
kendilerini korumalar1 amaciyla tutuyorlardi. Bu uzmanlar, ayni zamanda, sahip
olduklar1 hinerler bakimindan s6z konusu dénemin ordularinda yer alan gok degerli
savascilardi. *®
Konfiigyus Okulu’nu ele alirken, Chou Hanedanhgi Donemi’nde aristokrat

ailelerin, ¢ocuklariin ve kendilerinin bilgilerini ve gorgulerini arttirmak amaciyla,

197 Bkz.: Fung Yu-Lan, A Short History of Chinese Philosophy, s. 52-53; ayrica bkz.: Storig, a.g.e.,
s. 152-154

198 Bkz.: Fung Yu-Lan, A Short History of Chinese Philosophy, s. 50-52; ayrica bkz.: Chris, Fraser,
“The Mohist School”, History of Chinese Philosophy, ed. by Bo Mou, Routledge History of World
Philosophies, Volume 3, NY, Routlege, 2009, s.148-150

199 Bkz.: Fung Yu-Lan, A Short History of Chinese Philosophy, s. 50-55.
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bir onceki Hanedanhgin bilgin din adamlar1 olan ve Chou Hanedanhgi’nin
baslarinda ju sinifi adi altinda ortaya ¢ikan kisilerden 6zel dersler aldirdiklarini
belirtmistik. Ayni donemde, bu aristokrat kisilere para karsiligi hiinerlerini sergileyen
bir baska sinif daha ortaya c¢ikmistir. Savas teknikleri konusunda kendini
uzmanlastirmis bu sinifa mensup kisiler, feodalizmin yikilmasiyla birlikte tipki ju
smifinda oldugu gibi, yasamlarmi devam ettirebilmek icin, hinerlerini hicbir ayrim
yapmaksizin kendilerine para verebilecek herkesle paylasmaya baslamiglardir.

Hunerlerini eskiden sadece aristokrat Kisilerle paylasan ve bir zamanlar
ordunun en 6nemli Kisileri olan bu uzman savasgilar smifina verilen ad hsieh ya da
yu hsieh yani Maceraperest SoOvalyeler’dir. Eski Cin tarihinin en 0Onemli
eserlerinden olan Tarihsel Kayitlar da bu sovalyelerin(hsieh) sozlerine sadik,
sOzlerine glvenilebilir, cabuk ve kararli bir sekilde hareket eden, halktan kimseyi
riske sokmadan ve korkmadan tehlikenin tzerine giden ve karsilarina ¢ikanlar: tehdit
eden Kkigiler olduklar1 ifade edilmistir. Fung Yu-Lan, hsieh’lerin Tarihsel
Kayitlar’da belirtilen bu 6zelliklerinin, onlarin diisince ve davraniglarina yon veren
ahlak anlayislarindan kaynaklandigimni belirtmistir.*°

Tarihsel Kayitlar’da onlar igin yapilmis olan tanimlamadan da
gOrulebilecegi gibi, bu kisilerin davraniglarina, kararlarina yon veren ve hatta
kosullar degisse de degistirmedikleri bir disince yapilari vardir. Hsiehlerin
verdikleri sozlerinde durmalari ve bu nedenle toplum tarafindan glvenilir Kisiler
olarak kabul edilmeleri, gorevlerini yerlerine getirirkenki tavirlary, bunlarin hepsi
gercekten duslince yapilarinda yer alan ahlaki temeli bize sunmaktadir.

Buraya kadar anlattiklarimizin 1siginda simdi tekrar Mo Tzu Okulu
mensuplarina donebiliriz. Mo Tzu’nun 71 Bolum’den olusan Mo Tzu Kitabi’ndan
ve bu kitab1 ele almis olan ikincil kaynaklardan 6grendigimiz kadariyla moistler,
askeri hareket yetenegine sahip, disiplinli bir organizasyon olusturmuslardi. Bu
Organizasyonun basinda da Chu Tzu yani Buyuk Usta bulunmaktaydi. Bu topluluk
Blyuk Usta’nin konusmalarmi dinlemek icgin belirli zamanlarda toplantilar

duzenlemistir. Fung Yu-Lan adi gegen eserinde Mo Tzu’nun bu organizasyonun ilk

110 Bkz.: Ae., s. 53-55.
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Buyilk Usta’si oldugunu belirtmistir. ™' Yine ayni ikincil kaynaklarimizdan
edindigimiz bilgiye gére Mo Tzu Kitabr’nin igerisinde yaklasik olarak 9 Bolum
savunma savaslarinin anlatiimasina ve sehir duvarlarmin korunabilmesi amaciyla
insa edilmesi gereken savas araclarin insa tekniklerine ve cesitli askeri taktiklere
ayrilmistir. Mo Tzu Kitabr’ni ayrintili bir bigimde ele alan kaynaklar, Mo Tzu ve
onun takipcilerinin askeri bilgi donanimlarindan ve Ustin teknik bilgilerinden,
olusturduklart askeri hareket yetenegine sahip disiplinli bir organizasyon
olmalarindan hareket ederek, onlarin bir grup savasgt oldugunu belirtmiglerdir. Mo
Tzu’nun goraslerini ileri surerken, Kisi, insan, birey sozcikleri yerine, savasg¢i
kelimesini kullanmis olmast ayrica dikkat ceken bir noktadir.**?

O halde yukarida hsiehler lzerine soylediklerimizi goz 6niinde bulunduracak
olursak, askeri-teknik bilgi bakimindan ylksek donanima sahip Mo Tzu ve
takipcilerinin, yani kisaca moist’lerin, hsieh sinifindan gelen Kisiler olduklarini
sOylememiz yerindedir. Bu durumda hsieh’lerin ve moist’lerin davranislarimi
gerceklestirirken veya cesitli kararlar alirken ki distince yapilar1 ve dolayisiyla bu
yapmin temelindeki ahlaki bakis agis1 da birbiriyle aynidir.

Bu durumda moist’lerin kendi geleneksel ahlak anlayisi derken ifade etmeye
calistigimiz hsieh’lerin ahlak anlayislarinin bir uzantist olduklaridir. Diger bir ifade
ile, hsieh’lerin ahlak anlayisi, Mo Okulu’nun kendi ahlak anlayisini olusturmustur.
Moist’lerin geleneksel ahlak anlayislari ile hsieh’lerin ahlak anlayisi arasinda bir ilgi
kurarken dikkat edilmesi gereken nokta, moist’lerin her ne kadar hsieh sinifindan
gelen Kisiler olsalar da, onlardan iki yonden ayrilmalaridir. ilk olarak hsiehler, en
basindan beri paralarmin 6denmesi karsiliginda her tirli savasa girmeye hazir
durmuslardir. Mo Tzu ve takipgileri ise gereksiz savasa karsi tavir almiglar ve eger
sadece savunma amaciyla yapiliyorsa savasiimasi gerektigini savunmuslardir.

Hsieh’lerin bir ahlaki kabulleri vardir; ancak bu anlayisi neden ve nasil kabul
ettiklerine dair hi¢ bir bilgi yoktur. Diger bir ifade ile, hsieh’lerin olusturduklar: ve
sahiplendikleri ahlaki gorislerinin her hangi bir mantiksal temellendirmesi yoktur.
Onlar bir sekilde bu fikirleri sadece belirlemis ve igsellestirmiglerdir. Mantiksal

temellere dayandirilmayan bu fikirlerin baskalar: tarafindan elestirilmeleri ve hatta

" Bkz.: Ae., s. 50-52.
112 Mesela bkz.: Fung Yu-Lan, Chinese Philosophy in Classical Times, s. 55-57.
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yanhslanmalarit midmkundir. Mo Tzu, hsieh’lerden edindikleri bu ahlaki bakis
acilarmi irdelemis ve onlara mantiksal gerekceler getirmistir. Bu sekilde, ileri
surdigt  fikirlerinin  baskalar1 tarafindan elestirilip sarsilmasini  6nlemeye
calismislardir. Hsieh’lerin ahlak anlayislar: ile moist’lerin ahlak anlayislar: arasinda
iliski kurarken ikinci olarak da bu noktaya dikkat etmek yerinde olacaktir. Sonucta,
Mo Tzu, bu girigsimleri ile de yeni bir felsefe okulunun kurucusu olmustur.

Mo Tzu, Konfugyus 6gretisini her ne kadar elestirmis olsa da bu 6gretinin
temel kavramlar: olan jen ve yi kavramlarina karst olumsuz bir tavir takinmamastir.
O bu kavramlar1 Konftigyus’tan devralarak kendi 6gretisinde kullanmigtir. Mo Tzu,
hsieh’lerin ahlak anlayislarini bize sunan esit eglen, esit aci ¢cek goruslerini biraz
daha gelistirerek, bu dinyadaki herkesin herkesi hicbir ayirim yapmadan esit
derecede sevmesi gerektigi fikrine ulasmistir. Ona gore, ileri strtlen bu fikirden
cikarilmas: ve dgretinin temeline yerlestirilmesi gereken ilke Chien ai**®, yani her
seyi kucaklayan sevgi’dir. Mo Tzu, Chien ai kavrammin yi ve jen kavramlarinin
bir araya gelmesinden olustugunu savunmustur.

Mo Tzu, kitabinda her seyi kucaklayan sevgi ilkesine nasil ulasildigini, bu
ilkenin neden herkes tarafindan arzulanmas: gerektigini ve bu ilkenin, akil
yurutmenin U¢ kurali olarak belirledigi, yarg: testlerine basvurularak nasil
dogrulandigin1 Her seyi kucaklayan sevginin mantigi ana baslikli b6limde diyalektik
bir yontemle ii¢ bdlim igerisinde ele almustir.*

Mo Tzu 06gretisinin  gorinirdeki amaci, batin insanlarin jen insam
olmalarmi saglamaktir. Ogretinin asil amaci ise, jen insanlarn’ndan olusan ideal bir
topluma yonelik ideal bir yonetimi gerceklestirmektir. Mo Tzu bu nedenle, her seyi
kucaklayan sevgi ilkesini ve bu ilkenin dogrulugunu, yani faydali ve uygulanabilir
oldugunu ortaya koymaya calisirken, bu t¢ bélimden olusturdugu agiklamasina jen
insan’nin amacinin ne oldugunu sorusunu ortaya atarak baslamistir.

Mo Tzu, oncelikle jen insanr’min amacmin dinya igin faydali olmak ve

felaketleri 6nlemek oldugunu belirtmistir. “Peki, ama dinyanin en blyuk felaketleri

13 Chien ai kavramy, cesitli yazarlar tarafindan farkh sekillerde cevrilmistir (all-embaracing love ya
da universal love gibi). Bu nedenle biz burada bu kavramin Tirkge karsihigi olarak ‘her seyi
kucaklayan sevgi’ ifadesini kullanmayr uygun gérdik.

14 Mesela bkz.: Hughes, a.g.e., s. 53-58.; Bkz.: Fung Yu-Lan, A Short History of Chinese
Philosophy, s. 53
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nelerdir?” diye sordugunda da yanit olarak buyik evlerin kuglk evleri rahatsiz
etmesi, biylk Ulkelerin kigik Ulkelere saldirmasi, gicli olanin zayif olan1 ezmesi,
acikg0z olanin saf olan: aldatmasi seklinde yanit vermistir. Butiin bu felaketlerin
neden kaynaklandigini soran Mo Tzu, bunlarin baskalarina duyulan sevgiden degil
nefretten, onlara faydali olmak igin degil zarar vermek icin ortaya ciktiklarmi
sOylemistir. Dlnyada baskalarindan nefret eden ve onlara zarar vermek isteyen
insanlart bir smif altinda toplamak istedigimizde ise bu smifa ayrnmcilar
denilebilecegini ifade etmistir. Buradan hareketle dinyadaki baslica felaketlerin
sebebinin aynmciik oldugu sonucuna varmis ve bu ilkenin yanhs oldugunu
belirtmistir. Mo Tzu, aynnmcihik ilkesi yerine her seyi kucaklayan sevgi ilkesinin
kabul edilmesi durumunda, herkesin diger ulkelere kendi ulkesiymis gibi saygi
duyacagmi ve diger ulkelere saldiracak kimsenin olmayacagini; baskalarmin evine de
kendi evlerimizmis saygi duydugumuzda kimsenin kimseyi rahatsiz etmeyecegini;
baskalarina da kendimiz gibi saygi duydugumuzda herkesin herkese saygi
g0sterecegini belirtmistir. Mo Tzu, elde edilen sonucun insanlik igin bir felaket degil
bir fayda olacagini ifade etmistir. Ona gore bitin faydalar, insanlarin birbirlerine
duyduklar1 nefretten degil, birbirlerini sevmekten ve birbirlerine yararli olmayi
istemelerinden ortaya cikarlar. Mo Tzu bu agiklamalarindan hareketle, her seyi
kucaklayan sevgi ilkesinin buttn faydalarin sebebi ve dolayisiyla dogru oldugunu
kabul etmistir.*®

Buradaki agiklamadan da gorildugu tzere, Mo Tzu, jen ve yi kavramlarinda
oldugu gibi Konfuigyuscu ogretide oldukca 6nemli bir yeri olan jen insam kavramimi
da elestirmemis, onu Ustlin insan ya da butin erdemlerin kendisinde toplandig: Kisi
olarak degil; her seyi kucaklayan sevgi ilkesini hayata gecirebilen kimse olarak
kabul etmistir. Jen insaminin amaci faydali olmak, felaketleri 6nlemektir. Felaketler
ise aynmcihiktan kaynaklanir. O halde jen insanmnin eylemlerinde kendisine
kilavuzluk eden hareket ettirici, aynmcihik olamaz. Onun kilavuzu her seyi
kucaklayan sevgi ilkesidir. Her seyi kucaklayan sevgi, jen’i ve yi’yi icerisinde

barindirdigindan, jen insanlanindan olusan bir toplumda huzur ve dizen

15 Bkz.: Ae., s. 53-54
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kendiliginden saglamis olacaktir. Her seyi kucaklayan sevgi ilkesi dogrudur; ancak,

herkes tarafindan arzulanmasi ve i¢sellestirilmesi gerekir.

“Herkesi kucaklayan sevgi fikri kesinlikle dogrudur. Diinyadaki herkes bu ilkeyi
benimseyince ve buna gore davraninca dikkatli kulaklar ve keskin gézler birbirlerine hizmet
etmek i¢in cevap verecekler, kollar ve bacaklar birbirleri igin calismak (zere
glclendirilecekler, dogru ilkeyi bilenler digerlerini yormadan yonlendirecekler. Yaslhi ve
dullarin bir destegi ve kendilerine uygun besinleri olacak, zayiflar ve okstzlerin biytimek
icin destek bulacaklar: bir yerleri olacaktir. Bu fikir herkes tarafindan benimsendiginde biitiin
bunlar baslica elde edilecek faydalardur.”**

Mo Tzu daha sonra, herkes herkesi hi¢ bir ayrimcilik yapmadan esit derecede
sevmelidir fikrinden hareketle, iki farkli davranis bicimini ele almistir. Bu sekilde,
aynmcihik ilkesi ile onun karsisina alternatif olarak yerlestirdigi her seyi
kucaklayan sevgi ilkesi arasindaki farki daha acik olarak gostermek istemistir. Mo
Tzu, bu davranis bigimlerinden ilkini sOyle ifade etmistir: “Arkadaslarima kendime
goOsterdigim kadar ilgi gostermek ve onlarin ailelerine de kendiminkilermis gibi
bakmak sacma geliyor”."” Mo Tzu bu gériisii ayrnmcihk olarak nitelendirmistir.
Clnkl ona gore boyle bir gorlse sahip olan Kisi, baskalarina kendisine gosterdigi
kadar ilgi gostermeyerek ve onlarin ailelerine de kendi ailesiymis gibi bakmayarak
kendini ve ailesini digerlerinden ayri tutmus olacaktur.

Mo Tzu, ikinci davranis bicimini ise soyle ifade etmistir: “Arkadaslarima
kendime gosterdigim kadar ilgi gOstermeliyim ve onlarin ailelerine de
kendiminkilermis gibi bakmaliyim.”**® Mo Tzu’ya gére bu gériis ise her seyi
kucaklayan sevgi’ye isaret etmektedir. Clinkii ona gore boyle bir kimse kendisine ve
ailesine ne kadar dnem ve 6zen gosteriyorsa baskalarininkine de o kadar 6nem ve
Ozen gosterecektir. Yani diger bir ifadeyle baskalarini da kendisi gibi goérecek ve
baskalarmin ailesini de kendi ailesiymis gibi dustinecektir. Dolayisiyla herkesi ve her
seyi sevgiyle kucaklayacak, davranislarmin temeline her seyi kucaklayan sevgi

ilkesini oturtmus olacaktur.**?

116 Mo Tzu’dan aktaran: Fung Yu-Lan, A Short History of Chinese Philosophy, s. 55; ayrica Kars.:
Fung Yu-Lan, Chinese Philosophy in Classical Times, s. 56-57.

7 Fung Yu-Lan, A Short History of Chinese Philosophy, s. 53

"8 Ae., s 54

"9 Bkz.: Ae., s. 53-55
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Ogretisini mantiksal temellendirmeler ve diyalektik tizerine kuran Mo Tzu,
bu ikisini oldukca basarili bir sekilde ic ice gecirmisti.*?® Gelenege kars: ¢ikarken ve
Konflugyuscu fikirleri elestirirken, elestirdigi fikirlerin yerlerine alternatiflerini
koymasi gerektigini, ama bu fikirlerinde baskalar: tarafindan kolay bir sekilde
kabullenilmeyecegini, sorgulanacaklarint ve hatta curutilmeye calisilacaklarini
biliyordu. Bu nedenle, ileri stirdugt fikrin dogrulugunu ve digerlerinin yanlisligini
ortaya koyabilmek icin yarg testleri admi verdigi testleri ortaya koydu. Mo Tzu bu
testleri, kendi ahlak anlayisinin merkez kavram: olan Chien ai yani her seyi
kucaklayan sevgi’nin dogrulugunun ve herkes tarafindan arzulanmas: ve
icsellestirilmesi gerektiginin kanitlanmasinda kullanilmistir. Mo Tzu, Asagida teker
teker belirtecegimiz bu testlerden en énemlisinin tiglincii test olduguna inanmistir. '

Mo Tzu’nun yarg testleri’nden birincisi, “Cennetin arzusuna, ruhlarina ve
eski krallarin eylemlerine dayandirilabilirlik” tir. Buradaki ifadeden de anlasildig:
uzere, Mo Tzu bu test ile, ileri sirdugt bir fikri Tanr’ya, Tanri’nin ruhlarina ve eski
krallarin eylemlerine dayandirmaya calismaktadir. Bu test ile ortaya konulan bir
fikrin dogrulugu, insanlarin en ¢ok deger verdikleri, manevi degerleri en fazla olan
unsurlara dayandirilarak gosterilmeye caligilmaktadir.

Ikinci test, “Normal insanlarin duyus ve gorislerine gore gegerliligin
kanitlanmas1”dir. Mo Tzu bu testi ile ortaya atilan bir fikir tek tek insanlarin duyus
ve gorlslerine yani deneyimlerine dayandirilmaya ¢ahsilmaktadir. Fung Yu-Lan’in
ad1 gecen eserinde verdigi 6rnekten hareket edecek olursak, Mo Tzu kader diye bir
seyin olup olmadigmin anlasiimasinin yolunun siradan insanlarin duyus ve
gOruslerinden hareket edilerek cevaplandirilabilecegini belirtmistir. Eger duyup
isitmislerse, kader diye bir seyin var olabilecegini; ama duyup isitmemislerse, kader
diye bir seyin olmadigin1 sdylemistir.

Mo Tzu, biyik olasilikla tek tek insanlarin farkli deneyimlere ve degerlere
sahip olabilecegi gergegini goz Onlinde bulundurdugundan, Gglncl ve son testini,

“Hiklmete adapte ettirilerek uygulanmas: ve ulke insanlari i¢in faydal olup

120 Bkz.: Dumitriu, A.g.e., 5.16 ayrica krs.: Fung Yu-Lan, Chinese Philosophy in Classical Times, s.
44

121 Bkz.: Fung Yu-Lan, A Short History of Chinese Philosophy, s. 53-55; ayrica krs.: Fung Yu-Lan,
Chinese Philosophy in Classical Times, s. 53-57; ayrica krs.: Storig, a.g.e., s. 151-153; ayrica krs.:
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olmadiginin Ogrenilmesi” olarak belirlemistir. Burada, ileri strilen fikrin, testin
adindan da anlasildigi gibi, yasalarda yer almas: sonucunda ne kadar
uygulanabilecegini ve uygulanmasi durumunda tlke ve insanlar i¢in ne kadar faydal:
olacag: sorgulanmistir. Mo Tzu’nun, ileri surulen bir fikir, Glke ve insanlar icin ne
kadar faydali olacak derken aradigi asil yanit, yasalarda yer alacak bir fikrin
zenginlik ve nifus artisina sebep olup olmayacagidir. Cunkl onun dlsuince yapisini
en iyi agiklayan ifade daha dncede ifade ettigimiz gibi bolluk olmasi, kitlik olmamasi
icin calismaktr.

Mo Tzu, herkesi kucaklayan sevgi ilkesinin bu diinyadaki en faydali sey
oldugunu, bu ilkeyi i¢sellestirmis olan bir kimsenin yani jen insaninin da yi’yi ve
jen’i kendisinde barindiriyor oldugunu belirtmenin, hatta yarg: testlerinden gegirip
dogrulugunu gostererek, baskalarini bu fikri i¢sellestirmeleri igin ikna etmenin kolay
olmadigin1 biliyordu. Bu nedenle asagida ele alacagimiz gibi, onlarin bu ilkeyi
benimsemeye ikna olmalar1 igin, birtakim politik ve dini yaptirimlar igeren
aciklamalara kitabinda yer vermistir.

Mo Tzu, insanlar herkesi kucaklayan sevgi ilkesini igsellestirmeleri igin

‘nasil ikna edilebilirler?” sorusundan hareketle kitabinda soyle demistir:

“Eger bir kimse bir baskasina herkesi kucaklayan sevgi fikrinin bu diinyadaki en faydali sey
oldugunu sdylerse ve jen insanmnin da bunu uygulayan bir kimse oldugunu, kendisinin de
bunu uygulayan bir kimse oldugunu soylerse diger Kisi tartismayr su sekilde strdirebilir:
‘Neden diinyanin yararina hareketlerde bulunmaliyim ve neden jen insani olmaliyim?*"*?2

Mo Tzu’nun burada verilebilecegini ileri surdigl yanitlardan birisi,
baskalarmi seven bir insanin digerleri tarafindan sevilmesi gerektigi, baskalarinin
yararini digtinen bir insanin digerleri tarafindan yararinin distnilmesi ve bununla
birlikte baskalarindan nefret eden bir insanin baskalar1 tarafindan nefret edilmesi,
baskalarmi inciten bir insanin baskalar1 tarafindan incitilmesi gerektigidir. Fung Yu-
Lan adi gegen eserinde Mo Tzu’nun burada ifade ettigini, ‘dinyamn timadndn
yararina olan bir seyin tek tek insanlann da yarannadir’ seklinde dile

getirmistir.*?

122 Bkz.: Fung Yu-Lan, A Short History of Chinese Philosophy, s. 55-56.
123 Bkz.: Ae.
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Mo Tzu’nun yukarida vermis oldugu bu ilk yanitina baktigimizda burada
yapmig oldugu agiklamanin bir politik yaptirimi igerisinde barindirdigini rahatlikla
gorebiliriz.*** Daha énceki aciklamalarimizdan hatirlayacagimiz gibi Mo Tzu’nun
ogretisi her seyden Once faydali olmaya ve uygulanabilir olamaya yonelikti.
Buradaki ornekte Mo Tzu’nun her seyi kucaklayan sevgi ilkesinin nasil
uygulamaya ve faydal olmaya yonelik oldugunu goérebiliyoruz.

Mo Tzu, bir kimsenin ‘Neden dunyanin yararina hareketlerde bulunmaliyim
ve neden bir jen insan1 olmaliyim?” sorularina verilebilecek olan bir diger yaniti ise,
Mo Tzu Kitabr’nin Tanri’nin iradesi ve Ruhlarin Varhigimin Kanit1 bashikl bolimde
daha farkli bir bigimde agiklamaya c¢alismisti. Mo Tzu burada Tanri’nin var
oldugunu, onun insan cinsini sevdigini, onun butln arzusunun insanlarin birbirlerini
sevmeleri oldugunu, onun surekli olarak insanlarin ve 6zellikle de yoneticilerin
davraniglarin1  denetledigini, onun iradesine karst gelenleri  felaketlerle
cezalandirdigini bunun yani sira onun iradesine uyanlar: ddullendirdigini soylemistir.
Ayrica Tanri’nin yani sira ikinci derecede dnemli olarak bir¢ok ruhun var oldugunu
ve onlarinda ayni sekilde iyileri odillendirirken kotileri cezalandirdiklarmi
belirtmistir.}°

Mo Tzu’nun buradaki agiklamasina baktigimizda, agiklamanin bir dini
yaptirimu icerdigini goririiz.*?® Burada ifade edildigi sekilde eger bir kimse her seyi
kucaklayan sevgi ilkesini icsellestirmezse jen insami olmayacaktir. Jen insan,
erdemi ve dogrulugu icerisinde barindirir. Ve bu Kisi her seyi kucaklayan sevgi
ilkesini eylemlerinde hayata geciren kimsedir. Fakat bir kimse bu 6zelliklere sahip
degilse davraniglarinda temel aldig: fikir, daha 6ncede ele almis oldugumuz gibi
aynmcihik olacaktir. Sadece kendini diistinecek olan bu kimse digerlerine kars: adil
olmayacaktir. Eger insanlarin hepsi bu sekilde davranirsa, anlagsmazliklar zamanla
yerini savaslara birakacaktir. Yine daha Once ifade ettigimiz gibi, Mo Tzu ve
takipcileri savunma amaclh olmayan her tirli savasa karsidir. Cunki savas,
insanlarin katledilmesidir. O halde ortaya ¢ikan bu durum, yukarida bu akima yon

verdigini belirttigimiz bolluk olmasi, darlik olmamas: icin caligmak yani eski

124 Bkz.: Ae.
125 A6
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Imparatorlarin yaptig1 gibi Glkenin zenginligi ve nifusun bollugu icin ugrasmak
fikriyle ters dusmektedir. Mo Tzu bitin bu olumsuzluklari 6nleyecek temel fikrin
ahlak Ogretisinin temelini olusturan her seyi kucaklayan sevgi ilkesinin
igsellestirilmesi oldugunu sodylemistir. Ve bunu kabul ettirmenin bir baska yolu
olarak dini yaptirimi se¢mis ve her davranigin Tanr1 ve ruhlar tarafindan ceza ya da
odualle cevaplandirilacagmi belirtmistir. Yine burada bu fikrin uygulamaya ve
faydaya yonelik olusu gosterilmistir. 2

Mo Tzu Okulu’nun Ogretisinin temelini olusturan ahlak ogretisi ile ilgi
sOylediklerimizi soyle 0zetleyebiliriz:

Moist 6gretinin sekillenmesinde 6nemli bir nokta, hsiehlerin fikir ve
davraniglarinin bigcimlenmesinde 6nemli etkisi olan ahlak anlayisinin Mo Tzu
tarafindan yeniden duzenlenip, mantiksal temellere oturtulup bir ahlak anlayisi
olarak belirlenmesidir. Dolayisiyla Mo Okulu’nun ahlak anlayismin hsiehlerin ahlak
anlayisinin bir uzantist oldugunu séylemek mumkindir. Ve bu geleneksel ahlak
anlayisinin temel ilkesi, her seyi kucaklayan sevgi’dir.

Mo Tzu, hsiehlerin benimsedigi esit eglen, esit aci1 ¢ek gorlsunden
hareketle, bu dinyadaki herkesin herkesi higbir ayrimcilik yapmadan esit derecede
sevmesi gerektigi fikrini olusturmustur. Mo Tzu, bir kimsenin bir fikri elestirdiginde
o fikir yerine koyacagi alternatif bir fikir olmasi gerektigi dustincesine dayanarak da
burada aynmcihik yerine, her seyi kucaklayan sevgi ilkesini getirmistir. Her seyi
kucaklayan sevgi ilkesinin, dogrulugu(yi) ve erdemi(jen) kendi icerisinde
barindirdigini séyleyen Mo Tzu, goruldigl tzere Konfligyus’un jen ve yi fikirlerini
elestirmemis ama onlar1 farkl bir bigcimde kullanmistir. Bununla birlikte jen insam
Konfigyusta oldugu gibi mukemmel erdeme sahip olan diger bir ifadeyle
erdemlerin hepsine sahip olan kimse degil de her seyi kucaklayan sevgi ilkesini
hayata gecirebilen kimse olarak tasvir edilmistir. Buradan da anlasilacag: gibi, Mo
Tzu, her seyi kucaklayan sevgi ilkesini butlin davranislarimizin ilk hareket ettiricisi
olmasi gerektigine isaret ederek, bu fikri ahlak 6gretisinin temeline oturtmustur.

Konumuzun basinda Moist Okul’un Ogretisinin faydali ve uygulanabilir

olmaya yonelik oldugunu belirtmistik. Sadece bir kisi i¢cin degil, butiin bir toplum

12 Bkz.: Ae., s. 55-57.
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icin faydali ve uygulanabilir olanin dogru olan oldugunu sdyleyen Mo Tzu, herkes
tarafindan igsellestirilmesini istedigi herkesi kucaklayan sevgi ilkesinin dogru
oldugunu kendisi biliyordu. Ancak bunun dogrulugunun herkes tarafindan bilinmesi
gerektigini de kabul ediyordu. Ona gore bir fikrin dogrulugu ancak yarg
testleri’nden faydalanilarak ispat edilebilirdi. Mo Tzu, her seyi kucaklayan
sevgi’nin dogrulugunun ispat: igin bu yarg: testlerine basvurdu. Yarg: testlerinin
sonucunda her seyi kucaklayan sevgi ilkesinin dogrulugunu ortaya koyan Mo Tzu,
bu ilkenin herkes tarafindan igsellestirilmesinin, tlke ve insanlar igin faydal
olacagmi savunmustur. Mo Tzu dogrulugu ispatlanmis bu fikrin jen’i ve yi’yi iginde
barindirdigmi, bunu uygulayan kisinin jen insam oldugunu, bu fikrin
benimsenmesinin tlke ve insanlar icin faydal: ve uygulanabilir oldugunu séylemenin
onlarin bu fikri benimsemeleri icin yeterli sebepler olmadiklarin1 da biliyordu. Bu
nedenle Mo Tzu kitabinda da yer verildigi gibi onlar1 ikna etmek icin ileri strdugi
aciklamalarda politik ve dini yaptinmlara yer vermistir.

Mo Tzu ve takipgilerinin, gelenege karsi aldiklari olumsuz tavirlari ve bu
gelenegi savunan Konfugyus ile dgrencilerine yonelttikleri elestirileri, Mo Okulu
ogretisinin olusturulmasina katki saglayan diger 6nemli kisimdir. Elestirilerde asil
ama¢ her zaman yeni bir sistem kurmak olmustur. Var olan fikirlere yonelik

8 Mo Tzu’nun

elestiriler, gerekceleri ile mantiksal bir temele oturtulurlar.*?
Konfugyuscu fikirlere yonelik elestirilerle elde etmek istedigi sonug, gegerli
gerekceler sunarak, merkezine her seyi kucaklayan sevgi ilkesini yerlestirdigi
faydaciliga ve uygulamaya yonelik 6gretisini mantiksal bir temele oturtmak ve bu
ogretiyi pratik hayatta uygulamaktir. Mo Tzu, Konflgyus’a ve ogretisine yonelik
elestirilerinin bir kismni, asil amacmin tzerini s6zde gerekcelerle Orterek yapmistir.
Elestirilerinin bu 6zelligi, Mo Tzu’nun ne tirden akil ylritmelerde bulundugunun
anlasilmas: bakimindan ayrica dikkat edilmesi gereken bir noktadir. Fung Yu-Lan
ad1 gecen eserinde, asagida sozde ve asli gerekcgeleri ile ayrintili bir sekilde ele
alacagimiz bu elestirileri dort madde altinda toparlamistir.

Buna gére Mo Tzu’nun elestirilerinden birincisi, Konfuigyus ve takipgilerinin

Tanr1 ve ruhlarin varligina inanmadiklaridir. Mo Tzu, bu konuya iliskin elestirisinin

128 Bkz.: Ae., s. 52-53
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sozde gerekcesini, Konfiligyuscularin inanmamaya yonelik olan yaklasimlarmin,
Tanriyr ve ruhlar1 sinirlendirmesi olarak ifade etmistir. Konflgyuscular bdyle
davranarak  Tanriyr ve ruhlari  sinirlendirdiklerinden  bltun  insanhigin
cezalandirilmasina, bin bir tiirlii felaketin bas gostermesine neden olacaklardr.*?®

Mo Tzu ve takipgilerinin eski Cin dinine karst olumlu tutumlarimi g0z
oniinde tuttugumuzda, boyle bir sdzde gerekcenin gecerli oldugu dustndlebilir.
Ancak, Mo Tzu’nun ve takipcilerinin Konfugyusculart bu konu Uzerinden
elestirmeleri belirtildigi gibi siradan bir sekilde cezalandirmalar ve felaketlerle
alakali degildir. Onlarin eski Cin dinine yonelik olumlu tutumlari Konfigyus
ogretisini benimseyenlerden daha dindar olmalar: da degildir. Hatirlanacak olursa,
yukarida Mo Tzu’nun ahlak 6gretisinden s6z ederken, Mo Tzu’nun kitabinda
Tanr’nin iradesi ve Ruhlann Varhgmin Kaniti adli bélimde Tanri ve onun
ruhlarinin, her seyi kucaklayan sevgi fikrinin neden igsellestirilmesi gerektigi
konusunda bir ikna araci olarak kullanildiklarini belirtmistik. Goraldugi tzere, Mo
Tzu’nun uygulamaya ve faydaya yonelik olan felsefesi, kendisini dini unsurlar
Uzerinden gosterdiginden, Tanri ve onun ruhlarina yonelik olumlu bir tavir
sergilemistir. Ne var ki, Mo Tzu, Konfugyuscularin Tanri ve ruhlara kars: olan
olumsuz tutumlarina dair elestirisini daha siadan bir sozde gerekce ile ortaya
koymustur.

Mo Tzu’nun Konflgyusculara yonelik ikinci elestirisi, onlarin cenaze ve
benzeri torenleri fazla ayrintili bir bicimde yapmalaridir. Konfuigyus Okulunu ele
alinirken verdigimiz ornegi hatirlarsak, Konfligyus bir kimsenin annesi ya da babas:
oldugunde Gc¢ yil yas tutmas: gerektigini, gelenegin boyle dedigini ve bunu yerine
getirmeyen bir kimsenin anne-baba sevgisi gorip gormediginden suphe etmek
gerektigini ifade etmistir. Mo Tzu’ya gore Ug¢ yil gibi bir stre yas tutan Kisinin hem
serveti hem de enerijisi bosa harcanms olur.*®

Mo Tzu’nun burada belirtmek istedigi, boyle bir uygulamanin kisinin ne
kendisine ne de baskalarina herhangi bir fayda saglamayacak olusudur. Ug yil gibi
bir sure Kisiyi bitun islerinden alikoyacaktir. Yas bir sure dinyadan elini etegini

cekmek demektir. Butun islerden elini etegini ¢eken bir kimse hayatina, eger ug¢ yil

129 Bkz.: Ae., s. 52
130 Bkz.: Ae.
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yas tuttuysa, U¢ yil geriden devam edecektir. Bu ise kendisi i¢in bir zarardir. O halde
dogru degildir.

Mo Tzu’nun Ggunct elestirisi, Konfugyus’un en ¢cok énem verdigi mizik ve
guzel sanatlarla ilgilidir. Mo Tzu, mizik ve guzel sanatlardan bos ve yararsiz
ugraslar olduklarina inanmistir. Ona gore eger yoneticilerin kendilerini mizige
kaptirirlarsa vergiler ve dolayisiyla halkin Uzerindeki yik artacaktir. Ciftciler,
ticcarlar ve memurlar kendilerini mizige kaptirdiginda, gorev ve sorumluluklarini
olmasi gerektigi gibi yerine getiremeyeceklerdir.'*

Burada da mizik ve guzel sanatlari hedef alarak yapilan elestirilerin
gerekceleri agik bir sekilde sunulmustur. Mo Tzu’nun belirttigi gibi yoneticilerin,
tlccarlarin, ciftcilerin, memurlarin zaten belli bir ugraslart vardir. Asil olan, eski
hikumdarlarin yaptigi bolluk olmas: darlik olmamasi igin ¢calismaktir. Oysa herkes
sadece kendi ayrnnmcihik yapar ve kendisini, kendi zevklerini gbz 6niinde tutarak bu
alanlara yonelirse bir takim felaketler ortaya c¢ikmaya baslayacaktir. Cunki
aynmcilik yanhstir. Eylemlerimizi sadece kendimiz igin gergeklestirmemiz gerekir.
Her seyi kucaklayan sevgi ilkesini eylemlerimiz igin hareket noktas: olarak
almayiz. Herkes ne yapmas: gerekiyorsa onu yapmali kendisini bos ve faydasiz
ugraslarla mesgul tutmamalidir.

Mo Tzu’nun, yukarida belirtilen ikinci ve ucuncl elestirileri dikkatli bir
sekilde ele alindiginda, bu elestirilerin 6zellikle uygulanabilir ve faydali olmak
fikrinin 0n planda tutularak yapildigmi gorariz.

Fung Yu-Lan ad1 gecen eserinde, Mo Tzu’nun Konflgyus ve takipcilerine
yOnelttigi bu Gg elestirinin ayn1 temele dayandigini belirtmistir. Her ikisinin de farkl:
sosyal gecmislere sahip olduklarindan hareketle Fung Yu-Lan, Konfiligyus’tan dnce
iyl egitimli ve aristokrat olan insanlarin kisisel bir Tanr1 ve onun ruhlar1 anlayisini
terk ettiklerini ancak bunun yani sira alt simiftaki insanlarin stiphe icerisinde kalarak
bu terk edise ayak uyduramadiklarini ileri sirmusttr. Bununla birlikte, torenlerin,
muzik ve glzel sanatin sadece aristokratlar i¢in oldugunu, bu ugraslarin alt simif igin

liks olarak nitelendirilebilecegini ifade etmistir. Ona gére Mo Tzu ve takipgileri bu

181 Bkz.: Ae.,s. 52
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smif insanlari g0z Onlinde bulundurarak Konflgyus’a ve takipgilerine bu
elestirilerini ydneltmislerdir.*

Mo Tzu son olarak, Konfiigyuscu Temel ilkelerin sonuncusu olan Ming’i
Bilmek’i, elestirir. Ming sozcuguni kader anlam: tzerinde yogunlasan Mo Tzu,
Konflugyuscularin kadere yonelik bos bir inang icerisinde olduklarini ve boyle bir
inancin da onlari tembel yaptig1 gériisiindedir.*®

Mo Tzu’nun Ming’i Bilmeye yonelik elestirisindeki tembellestiklerine
iliskin bu gorunurdeki gerekge, aslinda onun Konfiligyuscu 6gretiye ve bu 0gretinin
savundugu gelenege karsi olumsuz tavrinin tzerini 6rtmektedir. Aslinda Mo Tzu
icin, Konflgyuscularin kadercilikleri yuzinden tembel oluslari, bir sorun olarak,
ancak 0cunci derece 6neme sahiptir. Mo Tzu’nun bdtun derdi gelenek ve bu
gelenegi savunan Konfugyuscu ogretinin kendisidir. Kisaca, Mo Tzu burada
Konflugyuscu Ogretiye ve gelenege yonelik kesin olan olumsuz tavrini Uzeri kapali
bir bicimde ifade etmistir.

Konfiicyuscu Temel ilkelerde ifade edildigi sekliyle, Ming sozciigii sadece
kader degil ayn: zamanda buyruk anlamina da gelmektedir. Dolayistyla Ming’i
Bilmek demek, Buyruklan Bilmek demektir. Konflgyuscu Ogretiye gore bu
buyruklar, GoOgin Buyruklandir. O halde bilinmesi gereken de Go6gun
Buyruklandir. Konflgyuscu 0Ogretiye gore bizler, sonucun ne olacagini
onemsemeden, goérev ve sorumluluklarimizi GOgun emrettigi sekliyle yerine
getirmeliyiz. Ancak bdyle davrandigimiz takdirde gercekten basariy: elde edebiliriz.
Mo Tzu ise bu sekilde davranan bir kimsenin tamamen bireysel davrandigi
gOrustndedir. Bu da onun toplumsal faydaya yonelik anlayisi ile hicbir sekilde
uyusmamaktadir. Bu nedenle Mo Tzu, kadercilik olarak ifade ettigi Ming’i Bilmeyi
bos olarak nitelendirmistir. Bu, Mo Tzu’nun Ming’i Bilmeyi elestirmesinde
dikkatimizi ceken 6nemli noktalardan birisidir.

Mo Tzu’nun Ming’i elestirmesindeki diger onemli nokta, bu elestirinin
yukarida belirttigimiz ikinci ve ctincl elestirilerini destekliyor olmasidir. Soyle ki,
Mo Tzu bu elestirileri, gelenegin emrettigi sekilde yas tutulmasina, mizige ve guzel

sanatlara yoneliktir. Yukaridaki aciklamamizda Ming’i Bilmenin  Gogun

132 Bkz.: Ae., s. 52-53
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Buyruklarim Bilmek oldugunu belirtmistik. Konfligyuscu 06gretide Gogun
Buyruklar ile ifade edilen gelenegin kendisi, yani diger bir ifade ile gelenegin ifade
edildigi alt1 klasik eserin kendisidir. Konfugyuscu 0gretinin temel taslari olan bu
altr klasik eserde, gelenegin uygun gordugu sekilde uygulanmasi gereken, torenlere,
muzige, gulzel sanatlara, iliskin kurallara yer verilmistir. Kisaca, Mo Tzu Ming’i
Bilmeyi elestirirken hem bir kez daha Uzeri kapali bir sekilde gelenege ve onu
savunan Konfigyuscu 6gretiye yonelik tavrini ortaya koymustur hem de diger iki
elestirisini desteklemistir.

Mo Tzu oégretisinin ikinci kismmi olusturan, gelenege karsi durusu ve onu
savunan Konfugyuscu 6greti’ye yonelik elestirilerini 6zetleyecek olursak;

Mo Tzu’nun ilk elestirisinin, her seyi kucaklayan sevgi fikrinin kesin olarak
kabul edilip, benimsenmesi igin kullandigi dini yaptirimina bir destek oldugunu
gOruriz. Mo Tzu, gelenegin 6n gordigi bigcimde yas tutulmas: gerektigine iligkin
ikinci elestirisiyle, gelenegin ve gelenegin sdylediklerinin bireysel fayda ve ¢ikar
iceren davraniglar olduklarint ve toplumun dizenindeki ¢Okisln asil nedeninin
gelenegin kendisi oldugunu ileri surmustir. Buna karsilik, kendisine her seyi
kucaklayan sevgi fikrini ilke edinen jen insanlarnin toplumun faydasini gozeterek
eylemlerini gerceklestirecegini ve ancak bu tirden davranislarin uygulanabilir
oldugunu ileri strerek gelenek hakkindaki bu olumsuz duslincesini desteklemistir.
Mo Tzu, Konfugyuscu ogretide cok onemli olan mizige ve glizel sanatlara iliskin
uclinct elestirisinde de, faydacilik ve uygulanabilirlik fikri Gzerinden, 0gretisinin
merkezine yerlestirdigi her seyi kucaklayan sevgi fikrini ve gelenege karsi olan
tutumunu desteklemistir. Dérduncl ve son elestirisinde ise Mo Tzu dikkatleri farkl:
bir noktaya cekerek, Konfligyuscu égretinin ve onu izleyenlerin olumsuz bir yonuni
gOsteriyormus gibi gozikse de, aslinda goguin buyruklan ad: altinda insanlara nasil
davranmalar1 gerektigini sOyleyen, onlar1 yanhs yonlendiren gelenegin ve onu
savunan Konfugyuscu égretinin direk olarak kendisine bir elestiri yoneltmistir.

Yukaridaki acgiklamalarimizi g6z o©nunde tutularak soyle bir sonuca
ulasabiliriz: Tipki Konflgyus’ta oldugu gibi Mo Tzu da, igerisinde yasadigi, sosyal
ve politik hayatta ¢cokintulerin yasandigi, ahlakin yok oldugu bu dénemde toplumu
bu sikintidan kurtaracagina inandigi bir takim fikirler tretmis ve bu fikirler

dogrultusunda bir 6greti ortaya koymustur.
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Mo Tzu’nun 6gretisi, iki ana temel Gzerine kurulmustur. Bunlardan ilki, her
seyi kucaklayan sevgi fikridir. Ikincisi ise, gelenegi savunan Konfiigyuscu Ggretiye
yOnelttikleri elestirileridir. Mo Tzu’nun amaci, faydali ve uygulanabilir olmaya
yonelik bir 6greti olusturmaktir. Ogretinin hedefi, biitin insanlarin jen insam
olmasini saglamaktir. Cunkl jen insanlanindan olusan bir toplum, eylemlerini her
seyi kucaklayan sevgi ilkesine bagli kalarak gerceklestireceginden, bireysel c¢ikar
gbzetmeden topluma faydali olacak bir sekilde gorev ve sorumluluklarini yerine

getirecek, boylece toplumsal diizen, huzur ve ahlak saglanmis olacaktur.

2.4. Ming Chia / Adlar okulu

Cin dustnce tarihinde ©6nemli yeri olan okullardan birisi de ‘Ming
Chia’dir.’** ‘Ming’ sdzciigi, hem eski hem de giinimiiz Cincesinde ‘ad’ anlamina
gelir. Bu okuldan ‘Adlar Okulu’ olarak s6z ediyoruz. Okulun bu terim ile
anilmasinin sebebi, birazdan ele alacagimiz tzere, okul mensuplarinin ¢alismalarinda
Ozellikle “ming’ yani ‘ad’lar (izerine yogunlagmis olmalaridir.

Adlar Okulu’nu ele alan kaynaklardan bazilari, bu okuldan sz ederken
‘Adlar Okulu’ yerine “Yamltmacilar Ekolu’ ifadesini kullanmiglardir. Bunlarin
disinda, okul mensuplarindan yaniltmaci dustunurler, mantikcilar, diyalektikgiler
ve hatta sofistler olarak da sz etmislerdir.*®

Daha 0Onceki okullar1 ele alirken, bu okullarin dusundrlerinin gegmislerine
baktigimizda, bir takim siniflara mensup olduklarmi gordik. Bu mensup olus, onlarin
distince yapilarini bigimlendirmelerine ve kimliklerini olusturmalarina yardimci
olmustur. Adlar Okulu, pien che adi verilen bir smifin uzantisidir. Pien che,
muzakereciler ya da tartismacilar olarak tercime edilmistir. Pien che’ lar, celiskili
ifadeler kullanarak her zaman her yerde tartismaya hazir bulunan; gesitli mantik

oyunlarina  bagvurarak, baskalarmin dogruladiklarint  yanhslayan ya da

134 Adlar Okulu ve mensuplar ile ilgili daha ayrintili bilgi icin bkz.: Fung Yu-Lan, A History of
Chinese Philosophy, s. 192-194; ayrica bkz.: Fung Yu-Lan, The Spirit of Chinese Philosophy, s.
45-58; ayrica bkz.: Yiu-ming, Fung, “The School of Names”, History of Chinese Philosophy, ed. by
Bo Mou, Routledge History of World Philosophies, Volume 3, NY, Routlege, 2009, s. 164-166;
ayrica bkz.: Fung Yu-Lan, A Short History of Chinese Philosophy, s. 80-83; ayrica bkz.: Dumitriu,
a.g.e,s. 23.

135 Mesela bkz.: Dumitriu, a.g.e., s. 16; ayrica bkz.: Stérig, a.g.e., s. 151; ayrica bkz.: Wing-Tsit, The
Source Book of Chinese Philosophy, s. 232-233; ayrica bkz.: Fung Yu-Lan, A History of Chinese
Philosophy, p. 192; ayrica bkz.: Fung Yu-Lan, A Sprit of Chinese Philosopy, s. 45.
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yanlhsladiklarint dogrulayan; tipki diger smiflarda oldugu gibi, hinerlerini para
karsilig1 herkesle paylasan kisilerdir. Pien che’larin, gesitli davalara herkesten farkl
yorumlar getirerek, diger insanlarin haklarini para karsiligi savunduklari g6z éntinde
tutuldugunda, bu terimi avukat sézcigi ile de karsilamak miimkuindiir.**

Cin felsefe tarihinde, pien che olarak adlandirilan bu yamltier dastnarler ile
ilk defa Konfugyus doneminde Kkarsilasilmaktadir. Konflgyus ve takipgcileri
gelenekten edindikleri bilgileri, toplumda ahlakin, diizenin ve birligin saglanmast
adina, gelenege bagl kalarak herkesle paylasirlarken, yamltier distintrler sadece
maddi kazan¢ kaygisiyla bu gelenege ait bilgileri diledikleri gibi uygulamaya
baslamiglardir. Cesitli mantik oyunlarina basvurarak, gelenegin onaylamadig: seyleri
bile sanki onayliyormus gibi gosteren bu yaniltict disuntrler, bu asir1 ve sasirtici
gOruslerinin toplumun ahlakini ve diizenini bozduklar: gerekgesi ile cezalandirilmis
ve ortadan kaldirilmak istenmislerdir (Bkz.:Bolim2.2.).

Fung Yu-Lan, A Short History of Chinese Philosophy adli eserinde,
Konfugyus doneminin ilk ve en onemli pien che’smin Teng Hsi (M.0.545-501)
oldugunu belirtmistir. Teng Hsi, butun ilgisini adlar Uzerine yogunlastirmistir. Bu
yolla, kanunlari yorumlamaya ve analiz etmeye ¢alismistir. Onun asil olarak yaptigi,

adlarin analizidir. **’

“Wei nehrinin tasmasi sonucunda, Cheng eyaletinden zengin bir adam bogulmus ve cesedi
balik¢i tarafindan bulunmustur. Adamin ailesi cesedi geri istediginde, balik¢i ceset igin
blylk bir 6dl talep etmistir. Bunun (zerine ne yapmalar: gerektigini égrenmek igin Teng
Hsi’ye giden aileye Teng Hsi, merak etmemelerini ve beklemelerini ¢linkii balik¢inin bu
cesedi kendilerinden baska kimseye satamayacaklarmi soylemistir. Ailenin hicbir sey
yapmadigini gbren balik¢i, ne yapmasi gerektigini 6grenmek icin kendisine gittiginde ise
Teng Hsi hicbir sey yapmadan beklemesini, merak etmemesini ¢linki{ ailenin, kendisinden
baska kimseden bu cesedi alamayacaklarini belirtmistir.”*

Yukaridaki bu ahnti, pien che yani yamltica dusindrlerin igerisinde
bulunulan durumu, cesitli akil yuritmelerde bulunarak nasil kendi lehlerine
cevirdiklerinin en guzel 6rneklerinden birisidir. Konfligyus doneminde, gelenegi

hice sayan Ozelliklerinden dolay: kiyima ugrayan bu kisilere ait distince yapisi, Mo

136 Bkz.: Fung Yu-Lan, A Short History of Chinese Philosophy, s. 81-82
" Bkz.: Ae., s. 80-82.
38 Ae., s. 90-9; ayrica krs.: Storig, a.g.e., s. 137.
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Tzu’nun 6limand izleyen yillarda yeniden kendisini gostermis ve yeni bir okulun
kurulmasina vesile olmustur. Kisaca, bir kez daha belirtmemiz gerekirse, Adlar
Okulu’nun dustince yapisi, pien che’larinkinin bir uzantisidir. Teng Hsi kendi ¢gikar1
dogrultusunda butlin dikkatini adlar Gzerine yogunlastirirken, gerceklik (shih) olarak
adlandirilan varhk’i gérmezden gelmistir. O, bu sekilde ileri strdugu fikirleri ve
yapmis oldugu calismalar: ile Cin tarihinde bir ilki gerceklestirmistir. Teng Hsi’nin
adlann analizi teorisi, Adlar Okulu o6gretisi’nin disiince yapisinin temelini
olusturmustur. Bu nedenle Teng Hsi, okul i¢cin dnemli bir isim haline getirilmistir.
Nitekim, Teng Hsi’nin adi, aralarinda yaklasik 2 yy.’lik fark olmasina ragmen bu
okulun kurucular: olarak kabul edilen kisilerle birlikte anilmistir. Adlar okulu’nun
kurucular1 olarak iki isme isaret edilmistir. Bunlardan bir tanesi Hui Tzu (Hui
Shih/M.O. 350-260), digeri ise Kung-sun Lung (M.0.284-259)tur.**

“Ornegin, Hsiin Tzu Kitabi’min 6. Bolimii’nde Hsiin Tzu, Teng Hsi ve Hui Shih’1 garip
teorilerle ilgilenmeyi ve tuhaf énermelerle ugrasmay: seven distndrler olarak tanimlamustir.
Benzer sekilde Li Shih Ch’un Ch’iu, [...] Teng Hsi ve Kung-sun Lung’un celismeli
tartismalarla tanindiklarmi sdylemistir.”*°

Gunimiz Honan Bdlgesi’nin bir vatandas: olarak kabul edilen Hui Tzu’nun
kendisi ve fikirleri hakkinda giinimuze kadar ulasabilmis en iyi kaynak Chuang Tzu
Kitabr’dir. Bu eser, Cin tarihinin en parlak zekas: olarak kabul edilen Chuang Tzu
(M.O. 396-286) tarafindan yazilmistir. Chuang Tzu bu eserinin Dunya(T’ien Hsia)
adlr béliminde, Hui Tzu’dan birbirini izleyen ve hatta ¢ogu paradoksal olan on
aforizmanin yazar: olarak sz etmistir. Chuang Tzu’ya gore Hui Tzu, dogada
strekli olarak degisen seyler, yani degisen gerceklikler (varhklar) konusunda
caligmalar yapmistir. Hui Tzu, Adlar Okulu 6gretisinde oldukga belirleyici olan
gercek seylerin (varhk) goreligi oldugu fikrini ileri sirmiistiir.***

Adlar Okulu’nun kurucularindan olan Kung-sun Lung ise, Chou Devleti
Hanedanhgi’na mensup bir kisidir. Hui Tzu’nun takipgisi olarak bilinen Kung-sun

Lung’un calismalari g6z oOnlinde tutuldugunda, onun Cin Felsefe Tarihi’ndeki

%9 Bkz.: Ae., s. 80-82
0 Bkz.: Ae., 5.80-81.
11 Bkz.: A.e., s. 83; ayrica bkz.: Yiu-ming, Fung, a.g.e., 5.166.
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onemli isimlerden birisi oldugunu goruriz. Kung-sun Lung’un ¢alismalarina dair
bilgi edinilebilecek en iyi kaynak, kendisi tarafindan yazilmis olan, Kung-sun Lung
Kitabr’dir. Kung-sun Lung, Hui Tzu’nun yaptiginin tersine dikkatini gercekligin
goreliligi tizerine degil, adlarin mutlakhg tzerine yogunlastirmstir. *** Fung-Yu
Lan ad: gegen eserinde, Chuang Tzu Kitabrmn 17. Bolimi’nde Kung-sun

Lung’un su sekilde belirtildigini ifade etmistir:

“Benzerlik ve farklihigi birlestirdim, sertlik ve beyazligi ayirdim. imkansizin imkanh
oldugunu ispatladim ve digerlerinin inkar ettiklerini dogruladim. Bitln filozoflarin bilgisine
itiraz ettim ve bana kars: ¢ikartilan biitiin iddialar giiriittiim.”**

Yukaridaki ifade, oldukca agik bir sekilde, Kung-sun Lung’un ashnda
nelerin Uzerinde calistigini, neler yaptigini, en Onemlisi bu okulun Ogretisinin
olusturulmasindaki temel fikirlerin ve bu fikirlerin savunulmasindaki yontemlerin
neler olduklarin1 gostermektedir.

Kisaca, bu iki disundr, iki ayr: fikri temsil ederek adlar okulu’nun 6gretisini
olusturmusglardir. Hui Tzu tarafindan ileri surilen fikir, gecek seylerin(varhk)
goreli oldugudur. Kung-sun Lung tarafindan ileri sirllen fikir ise, timeller teorisi
olarak nitelendirilebilecek olan, adlarin mutlak(kesin) oldugudur. Adlar Okulu
ogretisi bir bitin olarak ele alindiginda bu iki fikrin agik bir sekilde birbirlerini
bitunledigi gorulur. Nitekim her iki disunur de, tipki1 Teng Hsi’nin yaptig: gibi, bu
fikirlerini, adlarla gerceklikler(varhk) arasindaki iliskiyi g6z oniinde tutup,
dikkatlerini adlar Uzerinde yogunlastirmak suretiyle elde etmislerdir. Hui Tzu ve
Kung-sun Lung’un, Adlar Okulu 6gretisini sekillendiren bu fikirlerini, giinimize
kadar ulasmis olan ¢calismalarindan agikga gormek mimkindur. Ancak, distndrlerin
caligmalarina, c¢alismamizin mantik bdliminde yer verecegimiz igin burada
deginmeyecegiz.

Adlar Okulu dustndrleri, gercekligin tam olarak ortaya konulabilmesi icin
Ozellikle adlann nasil kullamlmas: gerektigi Uzerinde durmuslardir. Adlarin

gerceklikler(varhk) ile iliskilerini inceleyip, dikkatlerini adlar Gzerine

192 Bkz.: Ae., p. 83,87; ayrica bkz.: Hughes, a.g.e., p. 120-123; ayrica bkz.: Yiu-ming, Fung, a.g.e.,
s.166.
143 Chuang Tzu’dan aktaran: Fung Yu-Lan, A Short History of Chinese Philosophy, s. 80.
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yogunlastirdiklarinda, sekiller ve 6zelliklerin Otesinde yatan sey dedikleri seyi
kesfetmiglerdir.

Cin dustncesinde, sekiller ve 6zelliklerin 0tesinde yatan sey ile sekiller ve
Ozelliklerin icerisinde yatan sey ayrmmi c¢ok onemlidir. Burada sekiller ve
Ozelliklerin Otesinde yatan sey ile ifade edilen sey, gercek, shih yani varhk’tir.

Fung Yu-Lan burada ifade edilmek isteneni su sekilde agiklar:

“Ornegin, biiyiik ve kiiciik, kare ve yuvarlak, uzun ve kisa, beyaz ve siyah’in her biri sekil ve
Ozellik sinifidir. Deneyimin nesnesi olan ve ya olma olasilig: olan her seyin belli bir sekli ve
Ozelligi vardir. Bunlar gercek dinyadadirlar. Bunun karsihiginda, gercek dinyada sekil ve
ozelligi olan her nesne bir deneyim nesnesidir veya olmas: olasilig vardir.”***

O halde sekiller ve 6zelliklerin dtesinde yatan, varhk(shih)’tir. Sekiller ve
Ozelliklerin icerisinde yatan ise ad(ming)’drr. Fung Yu-Lan adi gegen
eserindeAdlar Okulu araciligiyla, Cin felsefesinin en Onemli problemlerinden
birisine deginildigini belirtmistir. Fung Yu-Lan, Ad(ming) ve varhk(shih)
arasindaki iliskide, ad’in ve varhk’in nelere karsilik geldigini, ‘Bu bir masadir’ ve
‘Sokrates bir insandir’ 6nermeleri Uzerinden agiklamaya calismistir. Bu 6nermelerde
‘Bu’ ve ‘Sokrates’ varhktirlar. ‘Masa’ ve ‘insan’ ise burada addirlar. **°

‘Bu bir masadir’ dedigimizde, ‘Bu’ sozcugl, gelip gegici olan somut bir
varhk’a isaret etmektedir. Bunun yani sira ‘masa’ sozcugu degismeyen, oldugu gibi
kalan soyut bir ad’a isaret etmektedir. Bu ifadelerde gayet agik bir sekilde gorulr ki,
Hui Tzu ve Kung-sun Lung’un vurguladig: gibi, varhk gorecelidir. Bunun yani
sira ad degismez yani mutlaktir. Buna benzer bir 6rnek daha guzellik ve gizel
kavramlar: tizerinden verilebilir. Ornegin guizellik, kesinlikle giizel bir seyin ad: iken,
‘guzel bir sey’ sadece goreceli olarak boyledir; clnki gelip gecici olana isaret
eder. 4

Han Hanedam donemi bazi dustnirlerine gore, adlar okulu mensuplari,
kendilerine Konfugyus’un adlarin dizenlenmesi ilkesini temel bir fikir olarak

kabul edip, 0&gretilerini olusturmuslardwr. Bu distnurlere gore adlar okulu

% Fung Yu-Lan, A Short History of Chinese Philosophy, s. 91.
5 Bkz.: Ae., s. 80.
146 Bkz.: A.e.; ayrica krs.: Eberhard, Cin Tarihi, s. 57; ayrica krs.: Stérig, a.g.e., s. 151.
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mensuplar;, Konfugyus’un bu ilkesini oldugu gibi benimsememislerdir. Onlar,
Konflgyuscu bu ilkenin 6zlini tamamen degistirerek kendilerine gore
sekillendirmisler ve bu suretle kendilerine 6zgii bir yap: haline getirmislerdir.**’

Fakat, Konfligyus ve Adlar Okulu mensuplari, her ne kadar adlarin(ming)
ifade ettikleri gercekliklerine (shih) tam olarak karsilik gelmesi ve onlarla uyum
icerisinde olmasi gerektigi konusunda hemfikir olsalar da, adlar ve gergeklik
(varlik) sdzciiklerine yikledikleri anlamlar bakimindan birbirlerinden ayrilirlar.**®

Konflgyus acgisindan ad, gelenegin kurallari tarafindan belirlenmis, bir
nesneye atfedilmis dilsel 6z’dir. Bununla birlikte gerceklik yani varhk ise
gelenegin kurallar1 tarafindan belirlenen, uygun bir temsilcide tanimlanan ahlaki
rolleri belirtmek amaciyla kullanilir. Bu dogrultuda adlarin dizenliligi, adin
icerisinde tanimlanmis olan ahlaki kurallar ile adin atfedildigi temsilcinin eylemlerin
birbirleriyle uyum icerisinde olmas: demektir. Adin icerisinde yer alan ahlaki
kurallar, adin atfedildigi temsilcinin 6ztinl olusturur. Kisaca, Konfligyus’un adlarin
dizenlenmesi teorisi, ahlaki bir yap: igerisinde yer alan, belli bir unvana ya da
konuma sahip bir nesnenin ahlaki yukimlilugadir.**

Ne var ki, Konfugyus’a 6zgi bu ahlaki yaklasim, Adlar Okulu mensuplar:
tarafindan benimsenmemistir. Onlara gore herhangi bir ad, uygun ve nesnel karsiligi
olmas: bakimindan gerceklik ile bagint: icerisinde bulunmalidir.®® Zaman igerisinde
Konfugyus’un yukarida ifade ettigimiz bu ahlaki ve pragmatik yaklasimi daha ¢ok
ilgi gormis ve adlar okulu mensuplarmin kavramsal ve mantiksal yaklasimlari
elestirilmistir. Adlar Okulu mensuplar: daha sonra kurnaz tartigmacilar ve hatta
yalancilar olarak nitelendirilmislerdir. Bu nedenle, yukarida en énemli disuntrleri ile
birlikte ele alinan bu okulun Cin Felsefe Tarihi’nde sosyal ve politik agidan tam bir
etki sahibi oldugu sdylenemez. Bu okulun duslince yapisinin etkisi sadece, yine
mantik boluminde ele alacagimiz Uzere, Yeni Moistler olarak belirtilen bir akim

lizerine olmustur.*

7 Bkz.: Yiu-ming, Fung, a.g.e., s. 165
148 Bkz.: A.e.

19 Bkz.: Ae., s. 165-166

150 Bkz.: Ae.

151 Bkz.: Ae.
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2.5. Ying - Yang Chia / Ying - Yang Okulu

Yin Yang Okulu, Eski Cin Felsefesi tarihinde yer alan 6nemli okullardan bir
digeridir.*®* Yin Yang Okulu geleneksel felsefe anlayisina sahip bir okul degildir.
Birazdan daha ayrintili olarak ele alacagimiz gibi bu okul, temelini “okultctlik
(occultizm)”ten’® almistr. Bu okul mensuplarmin dogaya dair izlenimleri,
incelemeleri ve yorumlar: vardir. Bu dogrultuda elde ettikleri verileri insanlarin
yararina kullanmaya yonelik calismalar yapmiglardir. Doga ve insan arasindaki
iliskiye yonelik ortaya koyduklar1 bir takim teoriler, bilime olan yatkinliklarini bize
gosterir. Yin Yang Okulu’nun dogayr anlamak (izere yaptigi caligmalar, onlarin
mistik bilimlerden doga bilimlerine dogru yol almalarimi saglamistir. Han
katalogunda bu okulun 21 dustniirii ve onlarin eserlerinin basliklar: yer alr.*** Ne
yazik ki “Yin Yang Okulu Uzmanlarn” olarak adlandirilan bu dustnirlerin adi
gecen eserlerinin hi¢ biri ginimize ulasamamistir. Ancak Yin Yang Okulu’na
iligkin en kapsaml: bilgilere TsouYen’i ve onun distncelerini konu edinen eserlerin
incelenmesi sonucunda ulasilabilmektedir.

TsouYen, dustinceleri, ¢calisma alanlari, yontemi ve ortaya koymus oldugu
teorileri g6z 6nunde bulundurularak Yin Yang Okulu’nun en 6énemli ismi olarak
kabul edilmistir. TsouYen’in dustincelerine, ¢alisma alanlarina, yontemine ve ortaya
attig1 teorilerine derinlemesine girmeden Once yukarida Yin Yang Okulunun
temelini olusturdugunu belirttigimiz Okult sanatlar, Okultculuk ve Okdltctligin

yontemi hakkinda bilgi vermemizin yararli olacag: kanaatindeyiz.

2.5.1. Okdltcultuk, Okult Sanatlar ve Okdultcultgin Yoéntemi
Cin Felsefe Tarihi’ni bir bltin olarak ve derinlemesine incelemis olan Fung
Yu-Lan, A Short History of Chinese Philosophy adh eserinde’™ Yin Yang

Okulu’nun temelini “okultculuk”ten aldigmi belirtmistir. Okdltculer, Antik Cin

152 Yin-Yang Okulu ve mensuplar: ile ilgili daha ayrintili bilgi icin bkz.: Fung Yu-Lan, A History of
Chinese Philosophy, s. 159-169; ayrica bkz.: Fung Yu-Lan, A Short History of Chinese
Philosophy, s. 129-142; ayrica bkz.: Fung Yu-Lan, Chinese Philosophy in Classical Times, s. 212.
153 Okiilt kelimesi, gizli (mistik) bilgiler anlamina gelmektedir.

154 Bkz.: Han Katalogu’ndan aktaran: Fung Yu-Lan, Chinese Philosophy in Classical Times, s. 212-
215.

155 Bkz.: Fung Yu-Lan, A Short History of Chinese Philosophy, s. 129.
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doneminde fang shih olarak adlandirilan, okilt sanatlarini icra eden kisilerdir. Bu
okiilt sanatlar1 Eski Han Hanedanh@’min Tarihi adl eserin ‘Edebiyat Uzerine
Bilimsel incelemeler’ bolimiinde alt1 smifta gruplandirilmistir.  Eserde “Astroloji,
Takvim, Bes Element, Kehanet, Diger Cesitli Kehanetler ve Formlar Sistemi’ olarak
siralanmig olan bu alti sanatin ne olduklar1 ve ne amagla kullanildiklar: soyle

belirtilmistir:

“Astroloji, yirmisekiz takimyildizini sirali olarak diizenlemeye ve bes gezegenin, giinesin ve
ayin hareketlerini not ederek bdylece talih wve ftalihsizlikle ilgili bildirimleri
kaydetmeye/olusturmaya yarar. Takvimler, dort mevsimi dizenli bir sekilde
siralamak/belirlemek, ekinoks ve giin dénumu zamanlarini belirlemek, giinesin, ayin ve bes
gezegenin uygun(luk) dénemlerini not almak, bdylece soguk ve sicak, yasam ve 6lim gibi
gerceklikleri/etkinlikleri incelemeye yarar. Bu sanat sayesinde felaketlerin/afetlerin gizemi ve
refahin mutlulugu goérindr bir bicimde ortaya cikar. Bes Element, bes giictin déniisiminden
dogar. En uzaktaki limitine vardiginda ulasamayacag: hi¢ bir sey yoktur. Siralamada
dordiinciisi, Civanpergemi bitkisinin saplariyla yapilan anlamlandirmalar/okumalar ve
kaplumbaga kabugu veya bir sigirin omuz/kiirek kemikleri ile yapilan kehanettir. Bu iki
yontem Antik Cin’de kehanet icin kullanilan iki ana yontemdir. ikinci metodda kahin,
kaplumbaga kabugu ya da diiz ylizeyli bir kemik (zerinde bir delik acar. Sonra metal bir
cubukla bu delikten 1s1 verir. Bu yolla kabuk ya da kemik yiizeyinde bir takim catlak izleri
yayilir. Catlaklarin aldig: sekiller kahin tarafindan yorumlanir ve bdylece sorulan sorularin
yanitlar1 verilir. ilk metodda ise kahin, “Degisimler Kitabi (Book of Changes)’ndaki
yorumlara dayanarak civanpercemi saplarmi ustahikla idare ederek sayisal kombinasyonlar
olusturur. Bu sanattan sonra cesitli diger kehanetler gelir. Ve gruplamanin son sirasinda
formlar sistemi yer alir. Formlar sistemi, physiognomy ve son zamanlarda “feng shui”olarak
bilinen “riizgér ve su”yu beraberinde getirir. Feng shui insanin kéinatin bir Grind oldugu
anlayisina dayanir. Bu nedenle, kisinin yasadigi ev ve/veya gdmilecegi yer dogal giclerle-
riizgar ve su gibi- uygunluk igerisinde diizenlenmelidir.”*°

Goraldugu tzere okdltculer dogayi, dogaya ait unsurlari, fenomenleri ayrica
onlarin 6zelliklerini incelemisler ve kendilerine gére bunlardan bir takim yorumlar
cikartmiglardir. Bu yorumlar araciligiyla dogal olaylarin insan hayatinda nasil ve ne
kadar etkili oldugunu ortaya koymaya ¢alismislardir.

Gundelik hayat ve gelecek ile ilgili pek cok soruya yanit olarak ortaya
attiklart bu yorumlar, diger bir ifade ile kehanetler, onlarin zamanla dogay:
kesfetmelerini  saglamistir.  Yukarida belirtildigi  gibi  okdltcilerin  dogay:
kesefetmeleri ve onda bulduklar1 yanitlar1 kendi hizmetlerine sunma c¢alismalari,
onlar1 yavas yavas dogaustu guclere inanmaktan uzaklastirmistir. Bunun yerine
evreni dogal guclerle aciklamaya yonelmislerdir. Bu nedenle, okultctlik zaman

icerisinde bir bilim haline donusmdastar.

156 A e, s. 129-130.
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“Okiltclilik temelinde batil inanglara dayansa da dogayi derinlemesine incelemesi, onu
pozitif bir tavirla yorumlamas: ve elde ettigi verileri insanlarin hizmetine sunmasiyla bir
bilim haline gelir.”*’

Daha once de belirttigimiz gibi temeli okultcilige dayanan ve zamanla
kendini gelistiren Yin Yang Okulu, yorumlarin1 ortaya koyarken gercek olgulardan
hareket eder. Bu okula gdre dogal olaylara sebep olan seyler dogal guclerdir.
Bdylece bu okul da, okultctliikte oldugu gibi, bilime olan yatkinligini bize gosterir.
Yin Yang Okulu’nun kesin olarak kimin tarafindan kuruldugu bilinmese de,
yukarida da isaret edildigi gibi yapilan arastirmalar ve incelenen kaynaklar
sonucunda, M.O. 3.yy.’da, bu okulun en 6nemli figiriniin TsouYen oldugu

gorulmustr.

2.5.2. TsouYen ve Yontemi

Eski Cin tarihinde cok onemli bir yeri olan Ssu-ma Ch’ien ’in Tarihsel
Kayitlar’indan edindigimiz bilgiye gore “Zou Yan(TsouYen), simdiki Shandong
eyaletinin merkezi yeri olan Ch’i’nin yerlisidir ve Meng Tzu’dan kisa bir stire sonra
yasamistir.”**® Ssu-ma Ch’ien bu eserinde, TsouYen’in teorilerine, yéntemine, bu
yontemini uyguladig: ¢calisma alanlarina oldukga genis yer ayirmigtir. Onun yontemi
ile ilgili olarak eserinin yetmis dordincu boliminde soyle der: “Zou
Yan(TsouYen)’in yontemi, ilk olarak kiiciik objelerin incelenmesi ve sonra limitsiz
bir hale ulasincaya kadar onlarin genisletilmesidir.”**

TsouYen yontemini sadece Teorik bilgi alanlarinda degil, cografya ve tarih
gibi alanlarda da uygulamistir. O zerinde calisacagi herhangi bir konuyu en ufak
ayrintisindan hareket ederek ele alir. Daha sonra yaptig: arastirmalar ve incelemelerle
bu ufak ayrintiy1 genisletir. Elde edecegi veriye ulasabilmek icin, en ufak ayrintidan
hareketle yaptig1 bilimsel yolculugu sanki sinirsiz olanin kendisine —sinirsiz bilgiye-

ulasincaya kadar devam ettirebilecegini dustnar.

7 e, s. 130
18 Ae., s. 135
159 Ae.
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“O Cin’in 6nemli daglarini, biyik nehirlerini ve birlesen vadilerini kuslarini ve béceklerini,
denizinin ve topraginin(kum) UGrainlerini, madenlerini, denizlerin 6tesindekileri ve insanlarin
goremediklerini  simflandirarak ~ baglamistir...  Egitimcilerin -~ “Orta  Krallik” olarak
adlandirdiklarini gelistirmis, butin dinyada tek bir yere yerlestirmis ancak seksen birde
birine yerlestirmistir. O Cin’i Kizil Bolgenin ruhani kitasi olarak adlandirmistir. Cin’in yani
sira Kizil Bolgenin ruhani kitasina benzeyen baska kitalarda vardir. Cin ile beraber dokuz
kita vardir. Bunlarin her birinin etrafi ufak denizlerle gevrilidir. Bu nedenle hi¢ kimse ve hig
bir yaratik birinden digerine gegemez. Bu dokuz kita bir bélim bicimler. Ve bunlar gibi
dokuzar bolimler daha vardir. Bunlarin diginda /sinirinda okyanus var. Bu da yerle gogiin
birlestigi yer.

O ilk olarak modern zamanlardan stz etti ve buradan diger alimlerin kaydettikleri bilgilerle
Huang Ti (Sar1 Imparator) zamanina kadar geri dondii. Bunlarla birlikte caglardaki yiikselis
ve dustsleri olusturan etkenleri takip etti. Kehanetlere, fallara ve bunlarin sonuclarina bakti.
Yer ve Gok var olmadan Onceki zamana kadar genis bir arastirma yapti. Yer ve gogin
ayrildigi andan baglayarak ve asagiya dogru ilerleyerek bu bes gicin degisimi ve
devrimleri/dénistimleri hakkinda ve hiikimdarliklarin/ynetimin ve farkl diger kehanetlerin
bu giiclerle olan uyumunu gozlemledi.”**°

TsouYen’in eserlerini yiz binden fazla kelime kullanarak olusturdugu kabul
edilir. Baslarda da belirttigimiz gibi bu eserlerin timiu kayboldugundan onun
kendisine ve yapmis oldugu calismalara ait bilgilere ilk elden ulasilamamaktadir.
Ayrica kendisi tarafindan kuruldugunu dustindigimiz “Yin Yang Okulu”na ait
bilgilere de onun hayatin1 ve dustncelerini konu edinen bu ikincil kaynaklardan
ulasilabilmektedir.

TsouYen, dusuncelerini ¢alismalarini, yontemini ve teorilerini okulun diger
duslndrleriyle yaptigi ortak calismalar sonucunda daha da gelistirmistir. Boylece bu
okulu Yin Yang Okulu yapan ve okulun adiyla birlikte anilacak olan Yin Yang

Okulu Teorisi’ni ortaya koymustur.

2.5.3. Yin Yang Okulu Teorisi

Yin Yang Okulu’nun dogal olaylara sebep olarak dogal giicleri gésterdigini
ve bu sekilde gercek olgulardan yola c¢ikilarak yapilan bir yorumun da bu okulun
bilimsel bir yatkinlhig: oldugunu bize gosterdigini ifade etmistik. Buradan hareketle,
dogadaki birlik ve ¢oklugu, karmasa ve uyumu, dogal olaylari, dogal olaylarin insan
yasami Uzerindeki etkilerini, doga ile insan arasindaki etkilesimi ve uyumu kendisine
problem olarak alan Yin Yang Okulu, bu problemlere aciklik getirmek amaciyla,

cok eskiden beri var olan “Bes Unsur Teorisi”’ni ve “Yin Yang Teorisi”ni

160 A e., 5. 135-136.
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sentezleyerek yeni bir teori ortaya koymustur.®* “Yin Yang Okulu Teorisi” olarak

adlandirabilecegimiz bu teoriye gore var olus su sekilde ifade edilmistir:

“Var olus, belli kurallara boyun egen, belli modelleri izleyen, 6nceden belirlenmis, uyuma
dayandirilmig bir degisim sirecidir. Bu teoride asil olarak eylemin kurallar: ile diizen ve
siireg tizerinde durulur.”*®?

Yin Yang Okulu’nun yukarida belirtilen problemleri ¢6zmek Uzere ortaya
koyduklar: teori, onlarin bir takim sonuglara varmasmi saglamistir. Ancak bu
sonuclara gegcmeden Once, bu okulun s6z konusu teorisini olusturabilmek amaciyla
sentezledigi, cok eskiden beri var oldugunu belirttigimiz “Bes Unsur Teorisi” ve
“Yin Yang Teorisi” nin genel olarak neler olduklarinin agiklanmas: yerinde
olacaktir.

Incelenen bitin kaynaklarda Eski Cin’de evrenin yapisini ve temelini,
dinyada varliga gelen seyleri ve onlarin yapisin1 agiklamak tzere Yin Yang ve Bes
Unsur olarak bilinen bu iki temel teorinin ileri straldugu gorulmistir. Her iki
teorinin de bir metafizik ve bir kozmoloji tasarlamak yontinden erken Cin girisimi
olarak sayilabilmesi miimkiindir.*®® “Bes Unsur” teorisine, “Hung Fan(Buyiik
Model)™*** ve “Yiieh Ling(Ayhk Buyruklar)” olarak adlandirilan Yin Yang Okulu
yazitlarinda rastlanmistir. “Yin ve Yang” teorisine ise, Degisimler Kitabi’nda yer
verilmistir.!®® Bu kitaba iliskin bilgilere calismamizin ticlincii béliimiinde daha

ayrintili yer verilecektir.

161 Bkz.: Chan Wing-Tsit, A Source Book of Chinese Philosophy, s. 244-245; ayrica bkz. Chan
Wing-Tsit, “Chinese Philosophy”, The Encyclopedia of Philosophy, Vol. 2, Paul Edward (ed.), New
York, Macmillan Publishing Co., Inc & The Free Press, 1967, s. 89; ayrica bkz. Dumitriu, a.g.e., S.
19.

162 Wing- Tsit, A Source Book of Chinese Philosophy, p. 244 -245; ayrica bkz. Wing-Tsit, “Chinese
Philosophy”, s. 89.

163 Bkz.: Wing-Tsit, A Source Book of Chinese Philosophy, s. 245; ayrica bkz.: Wing-Tsit,
“Chinese Philosophy”, s. 89.

164 “Hung Fan, Chou Hanedaninin Krali Wu’ya Viscount of Chi, 1.0.20. yy.’in sonlarina dogru Kral
Wu tarafindan fethedilen Shang Hanedani’min prensi, tarafindan goénderilen bir konusmanin
kayitlaridir. Bu konusmasinda Viscount of Chi, 1.0.22.yy.’da yasadigi séylenen Hsia Hanedani’nin
geleneksel kurucusu olan Yi’ye fikirlerini atfeder/sunar. “Grand Norm”un asil tarihi olarak modern
egitim onu 1.0.4. veya 3. yy. igerisine yerlestirmeye meyillidir.” Bkz.: Fung Yu-Lan, A Short
History of Chinese Philosophy, s. 131.

165 Bkz.: Wing-Tsit, A Source Book of Chinese Philosophy, s. 244 -245; ayrica bkz. Wing-Tsit,
“Chinese Philosophy”, s. 89; ayrica bkz. 1966, Fung Yu-Lan, A Short History of Chinese
Philosophy, s. 131. ayrica bkz Fung Yu-Lan, A Short History of Chinese Philosophy, s. 131.
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Evrenin yapisimnin ve temelinin, bununla beraber varliga gelen seyler ve
onlarin yapisinin agiklanmasi hususunda Eski Cin tarihinde oldukga 6nemli bir yeri
olan “Bes Unsur Teorisi”, adindan da anlasilacag: gibi, bes unsurun temel
alinmasiyla gelistirilmistir. Yukarida da belirttigimiz gibi, Yin Yang Okulu
yazitlarindan biri olan Hung Fan’da bu unsurlarin var olus formlar: su sekilde ele

alinmastar:

“Hung Fan’da bize dokuz kategori verilir. Bu kategorilerden ilki “Wu Hsing” yani “Bes
Unsur”dur. Bu unsurlarin ilki su, ikincisi ates, t¢linciisi tahta, dérdiinciisii metal ve besincisi
topraktir. Suyun dogasi, nemlendirmek ve alcalmaktir. Atesin dogasi, yanmak ve
yikselmektir. Tahtamin dogasi, blkilmek ve dizlesmektir. Metalin dogasi, esnemesi ve
modifiye olmasidir. Ve son olarak topragin dogasi, ekimi ve bigimi saglamak/ ekin bigmek
ve hasat toplamaktir.

Diger kategori “Bes Fonksiyon”dur. Bunlardan ilki kisisel gorunistir. ikincisi
icerikli konusmadhr. Uclinclisii goris/vizyondur. Dordiinclisii duyustur. Ve son olarak
besincisi distincedir. Kisisel gorinis edebe uygun olmahdir. Konusma(nin icerigi) belli bir
sirayr takip etmelidir/duzenli olmalidir. Goriis/vizyon agik olmalidir. Duyus kesin olmalidir.
Ve son olarak distince derin olmahidir. Edepli olmak ciddeyeti ortaya cikartir. Sirali diizen,
intizam1 meydana getirir. Agikhk, zekdyr ortaya cikartir. Kesinlik, temkinliligi/tasarimi
meydana getirir. Ve derinlik, bilgeligi ortaya ¢ikartir.

Simdi bu dokuz kategoriden sekizinciye athiyoruz. Bu kategori ¢esitli alametleri
icerir. Hung Fan’in belirttigi sekilde bunlar: yagmur, giin 15181, sicaklik, soguk, riizgar ve
mevsimliliktir. Bunlar tam ve dizenli/sirali olarak geldiklerinde pek ¢ok bitki bereketli ve
kaliteli olacaktir. Ancak bunlarin herhangi birinde bir fazlalik, asirilik olursa felaketler ortaya
cikacaktir. Bu alametlerin olumlu halleri su sekildedir: Hikimdarin ciddiyeti, mevsim
yagmurlariyla takip edilir. Onun diizenliligi, mevsimsel giin 1s1g1yla takip edilir. Onun zekast,
mevsimsel sicaklikla takip edilir. Onun temkinliligi, mevsimsel soguklukla takip edilir. Onun
bilgeligi, mevsimsel rizgarlarla takip edilir. Olumsuz halleri de su sekildedir: Hikimdarin
ciddiyetsizligi, stirekli yagmurlarla takip edilir. Onun kistahhig1 kalici giin 1s1yla takip edilir.
Onun tembelligi kalic1 sicaklikla takip edilir. Onun acelesi kalic1 soguklarla takip edilir. Ve
cahilligi kalic1 riizgarlarla takip edilir.”*®®

Goraldugu tzere, “Bes unsur (Wu Hsing)” Hung Fan’da verilen dokuz
kategoriden ilkidir. Bes Unsur bu eserde diger sekiz kategori ile i¢ ice gegirilmis bir
bicimde ele alinmadigindan, evren ve var olus ile ilgili olarak bir takim sorularin
yanitlanmasinda tam olarak belirleyici 6zelliklere sahip degildir. Ancak Hung Fan’in
kendisi bir bitln olarak ele alindiginda burada esas olarak tizerinde durulan konunun
insan ile doga arasinda s6z konusu bir etkilesimin oldugunun ortaya konmaya
cahisilmas: oldugu goralir. Toplumda asil belirleyici kisi olan hikimdarin

davranislar1  ve yoOnetimi ikinci kategoride yer alan bu fonksiyonlarla

186 Fung Yu-Lan, A Short History of Chinese Philosophy, s. 131-132.
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iligkilendirilmistir. HUkUmdarligin iyi bir bigcimde idare edilmemesi durumunda
dogal yasamda normal olmayan fenomenlerin ortaya ¢ikmasina neden olur. Iste bu
fikir, daha sonra Yin Yang Okulu tarafindan gelistirilecek olan, doga ve insan
arasinda var oldugu soylenen etkilesimin bir teori olarak ele alinmasina vesile olur.
Fung Yu-Lan A Short History of Chinese Philosophy adl eserinde insan ve doga
arasindaki iliskinin Yin Yang Okulu’na gore iki distinme cizgisi ile
aciklanabilecegini belirtir:

“Insan ve doga arasindaki bu iliski Yin Yang Okulu’na gére iki distinme cizgisi ile
aciklanabilir. Bunlardan biri teolojik olan diisiince ¢izgisidir. Eger Hikimdar tlkesini yanlis
bir bigcimde idare ederse, Gok buna sinirlenir. Onun kizginligi yukarida belirtildigi tzere
dogal olmayan fenomenlerin ortaya ¢ikmasina sebep olur. Diger diislince ¢izgisi ise mekanik
olandir. Buna gore, Hikiimdarin y6netiminin iyi ve dogru olmamas: kargasanin olusmasina
sebep olur. Anormal fenomenler de bunun sonucunda dogada otomatik olarak ortaya ¢ikarlar.
Bu distinceye gore evren bir mekanizmadir. Bir bolim calismadigi zaman diger bélimde

bundan otomatik olarak etkilenir."167

Fung Yu-Lan, bu bakis acilarindan kolaylikla ilk distince ¢izgisinin bu
okulun *“okdlt ruhunu” ve ikinci distnce gizgisinin de * bilimsel ruhunu” yansittigini
anlayabilecegimizi ifade etmistir. ister “teolojik diistince ¢izgisi”yle, ister “mekanik
distince c¢izgisi”yle agiklansin, doga ile insan arasinda etkilesimin oldugu kesinlikle
kabul edilmesi gereken bir gergektir.

Yin Yang Okulu yazitlarindan bir digeri olan YuUeh Ling (Monthly

Commands)”de ise bes unsur, su sekilde belirtilmistir:

“Yue Ling(Yuleh Ling), yoneticilere ve insanlara doganin gigcleri (bes unsur) ve bunlardaki
uyumla nasil yasamalar1 gerektigini ve neler yapmalar1 gerektigini ay ay gosteren kiicuk bir
takvimdir. Burada evrenin yapist Yin-Yang Okulunun terimleri ile tarif edilmistir. Bu yap:
spacio-temporal’dir. Bu su anlama gelir: Bu yap: hem uzayla hem de zamanla baglantilidir.
Antik Cinliler kuzey yarimkirede yer aldiklarindan dogal olarak glineyi sicakligin ve kuzeyi
soguklugun yoni olarak belirlemislerdir. Boylece doért mevsimi pusulanin dért yénii/noktas:
ile iliskilendirmislerdir. Yaz, giineyle; Kis, kuzeyle; ilk Bahar doguyla(ciinkii giines dogudan
dogar); Son Bahar, batiyla(clinki giines batidan batar) iliskilendirilmistir. Okul ayn1 zamanda
mevsimlerin, gece ve giindiiziin degisimini de minyatir bir tabloda gosterir. Boylece sabah-
ilk bahari, 6glen-yazi, aksam-son bahari ve gece-kisi simgeler (...) Glney ve yaz sicaktir,
cunki giney yon olarak ve yaz da zaman olarak ates elementinin ya da giictiniin en baskin
oldugu dénemdir. Kuzey ve kis soguktur, ¢iinkii kuzey yon olarak ve kis da zaman olarak su
elementinin en baskin oldugu dénemdir. Su, kar ve buz ile iligkilidir ki bunlar da soguktur.
Bunun gibi tahta elementi de dogu ve ilkbaharda baskindir. Cinki ilkbahar bitkilerin
buyladugh bir zaman dilimidir. Metal de batida ve son baharda baskindir. Ciink{i son bahar

187 ae., s. 132-133.
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yaprak dokimii zamamdir. Sadece toprak elementi herhangi sabit bir yon ve mevsimle
ilskilendirilmemistir. Monthly Commands’e gore toprak bu bes giliciin merkezindedir. Bu
durumda da pusulanin dért noktasinin tam ortasindadir. Baskin oldugu zaman son bahar ile
yaz arasinda bir déneme denk gelir.”*®®

Yukaridaki alintida Yteh Ling’in yoneticilere ve insanlara, doganin gugleri
olan Bes Unsur ile nasil uyum icerisinde yasamalar: gerektigini gosteren, takvime
benzer bir sey oldugu gorulur. Burada Bes Unsur, Hung Fan’da oldugunun tersine,
diger kategorilerle i¢ ice ge¢cmis bir bicimde ele alinmistir. Bu bakimdan bes unsur
teorisi, s6z konusu unsurlarin hem uzay hem zaman hem de insanin bitin yapip
etmeleriyle iliskili oldugunu gosterir.

Bes Unsur’un Yin Yang Okulu’nun her iki yazitinda da nasil ele alindigini
belirttikten sonra diger kaynaklardan da edindigimiz bilgiler dogrultusunda Bes
Unsur Teorisi’nin genel olarak ne oldugunu; bir takim fenomenlerin ortaya

¢ikisinda, evrenin ve var olanlarin yapisinda ne gibi etkileri oldugunu agiklayabiliriz.

2.5.3.1. Bes Unsur Teorisi

flk olarak M.0O. 20.yy.’dan 6ncesine ait oldugu iddia edilen metinde®®

ortaya
cikmis olan “Wu Hsing (Bes Unsur)” M.O. 4.yy.’da yiikselise gecen bir fikir
olmustur. Fung Yu-Lan’a gore pek ¢ok Sinolog “hsing” s6zclginun tam karsiligi
olarak ortak bir karara varamamis olsalar da “hsing” terimi Cince’de “hareket
etmek/davranmak/oynamak” , “yapmak” anlamina gelir. Dolayisiyla “wu hsing”
terimi dilbilimsel olarak terciime edildiginde “bes etkinlik/bes unsur/bes element

170

(yapip eden/sebep olan)” anlamina gelebilir. Ceviri eserlere genel olarak

bakildiginda “wu hsing” teriminin karsihgi olarak daha ¢ok “Bes Unsur” '™
ifadesinin kullanildigini goririz. Bes unsur tzerinde durulan genel fikir “degisken

var olus durumlari’dir.'”® Bu bes degisken var olus durumu “tahta, ates, toprak,

% Ae., s. 133-134.
169 56z konusu metnin dogrulugu ispatlanamamistir. Ancak metnin dogrulugu ispatlansa bile metinde
0 zamanlarda ifade edilmis olan wu xing kavrami ile diger metinlerdeki wu xing kavraminin ayni
:1;17r(1)lama gelip gelmediginden emin olamayiz. Bkz.: A.e., s. 131.

A.e.
171 Biz bu calismada yerine gore Bes Element, Bes Unsur, Bes Kuvvet ifadelerini kullanacagiz.
172 Bkz.: Herrlee G. Creel, Chinese Thought from Confucius to Mao Tse-tung, London, University
of Chicago Press, 1953, s. 172-173; ayrica bkz.: Alan Watts, Suyun Yolu Tao, ¢ev. Ela Girdemir,
Istanbul, Dharma, 2001, s. 67-68, ayrica bkz.: Eberhard, Cin Simgeleri Sozlugii, s. 107.
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metal ve su”dur. Bu unsurlarin hepsi bir battini olusturur. Bunlar statik degil, bes
dinamik, birbirlerini etkileyen kuvvetlerdir.*”

Cin Felsefesi’nde bes unsurun siralamasi oldukga énemlidir. Onlarin dogalar1

da g6z onune tutularak yapilan siralama su sekildedir: “Tahta yakit olarak atesi
dogurur; ates kil olur toprag: ortaya ¢ikartir; toprak madenlerinde metali barindirir;
metal cig tanelerini kendine c¢eker suya donustirir; su agact besledigi gibi tahtay:
besler.”!"
Kuvvetler arasindaki bu siralamaya “hsiang sheng” denir. Bu terim,
“karsihkh dogma ve ayrilmazhk” olarak tercime edilir yani “kuvvetlerin birlikte
ortaya cikisi seklindeki diizen” olarak tercime edilmistir.”> Burada unsurlar
arasinda siwralt bir bigimde ilerleyen sebep - sonug iliskisi degil, es zamanli olarak
gerceklesen bir yer degistirme, dongu, dontsim s6z konusudur. Birbirlerine siki
sikiya bagli olan bu kuvvetlerden birinin olmamas: durumunda digeri de var olamaz.
Onlar birbirlerini dogururlar, Gretirler, meydana getirirler. Biraz 6nce belirttigimiz bu
siralama (hsiang sheng) “olumlu siralama” olarak adlandirilir. Bunun yani sira bir
diger siralama sekli ise “olumsuz siralama” dir. Burada unsurlar arasinda karsilikl
zaferin temel alindig: bir diizen s6z konusudur. Buna gore: “Tahta saban olarak
toprag: yener; toprak barajlar ve benzeri engelleri ile suya karsi1 zafer kazanir; su
atesi sondurerek yenilgiye ugratir; ates metali eritir, sivilastirir; metal de buna
karsilik tahtay: keser.”*"®

Chan Wing-Tsit’in, A Source Book of Chinese Philosophy adl: kitabinda
belirttigi Uzere, Ch’in bagbakani olan Lu “Bes Kuvvet ve Onlarin Dogast” hakkinda

sOyle bir agiklamada bulunur:

“Lu’nun yapmis oldugu aciklamaya goére, su dogasi geregi rutubetlendirir ve alcalr.
Rutubetlendiren ve alcalan tuzlulugu ortaya ¢ikartir; Ates dogasi geregi yanar ve yukselir.
Yanan ve ylkselen aciyi, sertligi, kini dogurur; Tahta dogas: geregi egrilir ve dizdir.
Egriltilebilen ve diiz olan eksiligi, kiiskiinligl meydana getirir. Metal dogas: geregi esner ve

7% Bes unsur yada element olarak cevrilen “Wu hsing” kavramini, TsouYen kendi calismalari
dogrultusunda “Wu Te” yani bes kuvvet olarak ifade etmistir. Bkz.: Fung Yu-Lan, A Short History
of Chinese Philosophy, s. 131.

174 \Watts, a.g.e., s. 67-68.; ayrica bkz. Creel, a.g.e., s. 172-173.

175 Bkz.: Watts, a.g.e., s. 55, 5.68.

176 Watts, a.g.e., s. 67-68; ayrica bkz.: Creel, a.g.e., s. 172-173.
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degistirilebilir. Esneyen ve degistirilebilen buruklugu, aciyr olusturur. Toprak dogas: geregi
ekim ve (iriin toplamak icin hazirlanir. Ekimi ve hasati saglayan tatliligi dogurur.”"’

Bes unsur, dogalar1 gbz onlinde bulundurularak, bes yon, bes renk, bes tat,

dort mevsim, bes hayvan ile iligskilendirilmistir.

“Bu bes kuvvetin (element) kendileriyle bagdastirilan renkler ve yonler vardir. Dogu, tahta
ile bagdastirilmistir ve rengi mavidir. Glney, ates ile bagdastirilmistir ve rengi kirmizidir.
Bat1 Metal ile bagdastirilmistir ve rengi beyazdir. Kuzey, su ile bagdastirilmistir ve rengi
siyahtir. Merkez, toprak (yerylzu) ile bagdastirilmistir ve rengi saridir. Ayrica bu bes kuvvet
ile yilin dért mevsimi, bes hayvan, bes tat v.b. pek cok paralel dizi bagdastirilmistir.”*"

Cin tarihi incelendiginde bu unsurlarin ne kadar belirleyici olduklari
ortadadir. Sadece bireysel yasamin degil bltun bir toplumun diizeni de bu unsurlarla
olan uyuma baghdir. Ozellikle belirtmemiz gerekir ki Bes Unsur Eski Cin’in siyasi
yapisinda da ¢ok fazla belirleyici olmustur. Oyle ki Hukimdarlar dogal unsurlarin
rehberliginde ve onlarla uyum icerisinde tlkelerini yonetme egilimi gostermislerdir.

LG eserinde Bes Kuvvet’in Cin HukUmdarlar1 tarihindeki yeri ve 6nemi

konusunda da su sekilde bir agiklamada bulunur:

“Cin’de ne zaman bir Hikimdar yiikselecek olsa Gok insanlar icin her zaman bir takim
kehanetler beyan eder. Sar1 Imparator zamaninda Gok, yeryiiziinde gok fazla kok kurdu ve
solucan belirmesini sagladi. Bunun izerine Sar1 Imparator, “Topragin” baskin giice sahip
oldugunu sdyledi. Bunu kabul ettikten sonra kendisine renk olarak sariyr secti. Ve bitiin
eylemlerinin modeli olarak da toprag: aldi. YU zamaninda Gok, yeryiiziinde ne sonbaharda ne
de kista 6lmeyen yesil cimenler ve agaglar belirtti. Bunun lizerine Yii “Tahta”nin baskin glice
sahip oldugunu sdyledi. Bunu kabul ettikten sonra kendisine renk olarak yesili secti. Ve
bitin eylemlerinin modeli olarak tahtayr aldi. T’ang zamaninda GOk, yeryiliziinde suda
beliren, jilete benzer, metal goérinimler belirtti. Bunun tzerine T’ang “Metal” in baskin giice
sahip oldugunu soyledi. Bunu kabul ettikten sonra kendi rengi olarak beyazi secti. Ve
eylemlerinin modeli olarak metali aldi. King Wen zamaninda Gok, Chou’nun evinin toprak
sunaginda gagalarinda kirmizi bir kitap tasiyan kirmizi kuslar toplanmisken, atesi ortaya
¢ikartti. Bunun dizerine King Wen “Ates” in baskin glice sahip oldugunu sdyledi. Bunu kabul
ettikten sonra kendisine renk olarak kirmiziyr secti. Ve eylemlerinin modeli olarak atesi ald:.
Bundan sonra “Su” kacginilmaz olarak ates ile yer degistirecektir. Simdi Gok, yeryiziinde
acikca suyu baskin hale getirecek. Ve su baskin olan gii¢ haline geldiginde hiikimdar renk
olarak kendisine siyah: sececektir. Ve eylemlerinin modeli olarak da suyu alacaktir. insanlar
daha farkina varmadan suyun giici nihayetinde sinirina ulasir. Boylece yol tamamlanmis
olur. Ve siireg tekrardan topraga geri dénecektir”’

Y7 Li1-Shih ch’un-ch’iu’den aktaran: Wing-Tsit, A Source Book of Chinese Philosophy, s. 249.

178 Eperhard, Cin Simgeleri Sozlugii, s. 107.

79 Li1-Shih ch’un-ch’iu’den aktaran: A.e., s. 250; ayrica bkz.: Fung Yu-Lan, Chinese Philosophy in
Classical Times, s. 220 -221.
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Fung Yu-Lan, A Short History of Chinese Philosophy*°

adl: eserinde Bes
Unsur Teorisi ile evrenin yapisinin yorumlanabildigini, ancak bu teorinin sanildigi
gibi dinyanin kokenini agiklamaya yetmedigini belirtir. Ona gore bu Yin Yang

Teorisi ile saglanacaktr.

2.5.3.2. Yin Yang Teorisi

Yin ve Yang ilkeleri*® kozmik enerjinin iki ayr: kutbunu olustururlar. Tipk:
Bes Unsur’da oldugu gibi bu teori de M.O. 4. yiizyilda yiikselise gegen bir fikir
olmustur. Bu donemde her seyin bu ilkelerin altinda smiflandirilabilecegi fikri
hakimdir. Yang ve Yin, erili ve disiyi, glcluyu ve zayifi, gogl ve yeri ifade ederler.
GOk, glnes ve ates, Yang; Yer, ay ve su Yin’dir. Siniflamanin nasil olusturuldugunu

bir drnekle agiklayabiliriz:

“Glndiiz vakti gines 1sinlarina maruz kalan bir cam parcasi kizginlasarak atesi meydana
getirebilir. Bununla birlikte Gece vakti metal bir levhay: disarida birakacak olursak, tzerinde
¢ig tanelerinin biriktigini fark ederiz ki bu da aydaki sudur.”*®

Bu iki ilkenin ideogramlar: bir tepenin giinesli ve golgeli yizinG gosterirler.
Yin sozcugl kok olarak “golgedeki taraf’, dagin glinese bakmayan tarafi
anlamindadir. Nehrin giineyi, tepenin kuzeyidir. Yin, disil olan ilkedir, karanlktir,
pasiftir, yikicidir, zayiftir, esnektir, gizemlidir. Yang ise bu durumda *“ginesli,
aydinlik olan taraftir. Yang, eril olan ilkedir, aydinliktir, aktiftir, yapicidir, gticludur,
esnek degildir, bu dinya ile iliskilidir. Nehrin kuzeyi, tepenin guneyidir. Bltun tek

sayilar Yang’dur.'®

180 Bkz.: Fung Yu-Lan, A Short History of Chinese Philosophy, s. 138.

181 Bkz.: Fung Yu-Lan, A History of Chinese Philosophy, s. 159-169.

182 Creel, a.g.e., 5. 172- 173.

183 Watts, a.g.e., s. 54; ayrica bkz.: Wing-Tsit, A Source Book of Chinese Philosophy, s. 244-245;
ayrica bkz.: Wing-Tsit, “Chinese Philosophy”, s. 89; ayrica bkz.: Dumitriu, a.g.e., p. 19; ayrica bkz.
Mathews, Chinese-English Dictionary, Revised American edition with revised English index, 13.
printing, 1975, s.. 1086, s.1114; ayrica bkz.: Paul Carus, Chinese Philosophy, An Exposition of the
Main Chracteristic Features of Chinese Thought, Chicago, The Open Court Publishing Company,
1902, s. 3-4; ayrica bkz.: Creel, a.g.e., s. 172- 173.; ayrica bkz.: Eberhard, Cin Simgeleri S6zIUgu, s.
336, 5.322.
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Eberhard’in da belirttigi gibi Cin’in sosyal ve kultlrel yapisina baktigimizda
gecmisten buguine kadar normal diizen icerisinde kadinlarin erkeklerden sonra ikinci
konumda yer aldiklar1 gordlir. Ancak bu iki ilkeden sz edilirken, bu durumla
celiskili olacak bir bicimde ilk énce Yin ad: gegirilmistir.'**

Ik bakista 0yleymis gibi goriinse de bu iki ilke birbirine karsit degildir. Esas
olarak buradaki ikiligin, batili anlamda bir ikilik olmadigina dikkat etmemiz gerekir.
Batidaki metaforlara baktigimizda, 1s1gin karanlikla, iyinin kotuyle, olumlunun
olumsuzla surekli bir savas halinde oldugunu gorurtz. Bu unsurlardan birinin var
olabilmesi icin digerinin tamamen ortadan kalkmasi gerekir. Oysa Cin distnce
yapisinda durum cok daha farkhdir. Cin’in duygu ve dustince dinyasnin
derinliklerinde  kutupsallik  fikri yatar. Zithk veya karsithk fikirleriyle
karistirilmamas: gereken bu kutupsal olma fikrini Alan Watts su sekilde
aciklamstir: “Nasil ki bir elektrik akimi negatif ve pozitif kutuplart olmadan
tasavvur edilemiyorsa ayni durum arti-eksi, kuzey-giiney icin de béyledir.”*®

Bu ornek dogrultusunda, Yin - Yang ilkeleri icin de durum aynen yukarida
belirtilen sekildedir. Bu ilkeler ayni sistemin birbirinden farkli ama ayrilmaz olan
unsurlaridirlar ve bu unsurlar arasinda birin digerini yenmesi, digerinin otekini alt
edip yerine ge¢cmesi gibi bir durum yoktur. Unsurlardan birinin olmamas: durumunda
buttin sistem yok olur. Cunkd bu unsurlardan birinin olmamas: demek, digerinin de
olmamas: anlamimna gelir. Yin ve Yang arasindaki iliski “hsiang sheng” yani

18 ki ilke birbirlerine sevgi ile

“karsilikli dogma ve ayrilmazlik” olarak ifade edilir.
baghdirlar. Birbirleriyle strekli etkilesim icerisinde olan Yin ve Yang kozmik
uyumu muhafaza edebilmek igin birbirlerini tamamlarlar ve birbirlerine donusurler,
birbirleriyle uyumlu olarak, es zamanl bir bicimde yer degistirirler. Bu prensip
dogrultusunda 6rnegin, Yin olan kis, Yang olan yaza donuslr; bir sey ve hicbir sey,
dolu ve bos birlikte ortaya ¢ikar, var olus ve olmayis da bu sekilde birbiriyle yer

degisir. Cinlilere gére her sey bu iki ilkenin s6zii edilen etkilesiminin trtintidiir.*®”

184 Eberhard, Cin Simgeleri Sozlugi, s. 336.

185 Watts, a.g.e., s. 52.

186 Bkz.: Bes Unsur Teorisiyle ilgili kisim.

187 Bkz.: Watts, a.g.e., s. 52-59; ayrica bkz.: Creel, a.g.e., s. 172-173; ayrica bkz.: Wing-Tsit, A
Source Book of Chinese Philosophy, s. 244- 245; ayrica bkz.: Wing-Tsit, “Chinese Philosophy”, s.
89; ayrica bkz.: Dumitriu, a.g.e., s. 19; ayrica bkz. Carus, a.g.e., p. 3.
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Yin ve Yang dinya goOrusinde yine Cin’in dlsiince yapisiin temel
taglarindan biri olan “déngusellik” fikri yer alir. Ister bilyiik capli olsun, ister kiigiik
caph olsun talih ve talihsizlik, yasam ve 6lum gibi her sey bir baslangicit olmaksizin
gelir ve gider. Bu durum, kutupsal oldugunu belirttigimiz unsurlar1 birbirlerine zit
olarak kabul eden, zaman ve tarihe iligkin “dogrusal” bir anlayisa sahip olan Bati
mantig1 icin oldukca terstir. Bati’da, yukarida ifade ettigimiz gibi, kutupsal
unsurlarin belli bir dizen igerisinde kutupsal olarak yer degistirmeleri fikri yer
almaz. Olmanin ve olmamanin Karsilikli olarak birbirini dogurmas: ve birbirini
desteklemesi s6z konusu degildir. Bati’daki buttin teknoloji girisimleri, diinyay: daha
guzel bir yer yapmak, aci duymadan zevk almay:r mimkin kilmak, hi¢ yoksulluk
yasamadan zengin olmak, hasta olmadan saglikli olmak Gzerindedir. Cin’de ise
yasamak sanattir. Ve bu “Yasam Sanat1”, Yang’a siki siki sarilip Yin’i kendimizden
uzaklastirmak degildir. Asil olmasi gereken, bu iki ilkenin dengede tutulmasidir.*®®

Yin ve Yang’in birbirleriyle olan uyumu, Cin yasamindaki ve
disuncesindeki uyumda kendisini gosterir. Yin-Yang Ogretisi’nin ilkeleri Cin
yasammin, metafizik, sanat, tip, yonetim, evlilik hatta yemek ve bunlar gibi pek ¢cok
alanin etkiler.*®

Yin ve Yang Prensibinin geleneksel amblemi hem cinsel birlesmenin hem de
spiral galaksinin simgesi olan ¢ifte sarmaldir. Tek basina Yin, ufak, ici dolu bir daire
ile sembolize edilir ( @ ). Tek basina Yang ise ufak, i¢i bos bir daire ile sembolize

edilir ( o ).

“Ch’ien goktir. Yuvarlaktir, yoneticidir, babadir, yesim tasidir, metaldir/madendir, soguktur,
buzdur, koyu kirmizidir, iyi bir attir, yash bir attir, yagsiz(siska) bir attir, alacalidir(siyah-
beyaz benekli), agac yemisidir. K’un annedir, ortidir, gigimdir/tencere, sadeliktir, basa
cikmaktir/kulptur, bir sirii gesit leke arasindan siyah lekedir...”**

Var olan her seyin Yin ve Yang ilkelerinin etkilesimi olarak gorulmesi, Cin
Felsefesinin bir Permutasyon Teorisi haline gelmesini saglar. Her seyin temeli, bu iki

188 Bkz.: Watts, a.g.e., s. 53-55, s. 58-59, s. 66.

189 Bkz.: Wing-Tsit, A Source Book of Chinese Philosophy, s. 244; ayrica bkz.: Wing-Tsit, “Chinese
Philosophy”, s. 89.

190 Bkz.: Carus, a.g.e., s. 3-4; ayrica bkz. Watts, a.g.e., s. 59

191 Aktaran: Wing-Tsit, A Source Book of Chinese Philosophy, s. 249.
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ilkenin ~ kombinasyonlarinin  degisiminin  eseridir.  Yin  ve  Yang’in
kombinasyonlarinda, i¢i dolu ve ici bos daire olan semboller diiz ve kesik cizgilerle
yer degistirirler. Yin ve Yang’in bu sembolleri “temel bicimler” olarak
adlandirilirlar. Bu temel bigimler iki form grubundan olusur. Ikiserli dort
kombinasyon asagidaki gibidir:'%?

Enbuylk Yang: ——— EnblylkYin : = =

Enkicuk Yang: ——  EnkigikYin : — —

Temel birimler iG¢ ya da daha fazla form gruplarindan olustuklarinda
“Gua”(Kwa), “diyagram” olarak adlandirilirlar. Sekiz diyagram “Degisimler

Kitabr” nin temelini olusturur.

2.5.3.2.1. Yin ve Yang’in Kombinasyonlar: (Degisimler Kitabi)

Bu diyagramlar1 olusturan (¢ eril (kesintisiz) ve ya u¢ disil (kesintili)
¢izgilerin (Trigramlarin) diizenlenisine gore s6z konusu diyagrama karsilik gelen bir
ad, o ada uygun gelen temsiller ve temsilciler vardwr. Bu sOyledigimizi

ornekleyebilecegimiz tgerli sekiz kombinasyon tablodaki gibidir:

192 Bkz.: Carus, a.g.e., s. 3-4.
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TABLO 2%

Trigramlar ve Ozellikleri

Cince a S Mevsim
Kwa Pin Yin Turkge Ozellikleri Temsilcisi
Sonbahar
! Ch’ien Gok Glg, kuvvet At sor;)u, kis
asl
_ Zevk, keyif,
2 Tui Gol memnunluk Kegi Sonbahar
8 - Li Ates / Giines Aydinhk Siillin Yaz
_ Gok " - .
4 Chan gliriltiis Enerji, hareketlilik Ejderha IIkbahar
Niifuz etme, icine lIkbahar
5 - Siuen Ruzgar igleme Ku sonu, yaz
— g $ $ bast
6 K’an Su/ Ay Tehlike, batmak Domuz K
Kis sonu,
! _— Kan Dag Duraklama Kodpek 'Iké) ahar
asl
- Yaz sonu,
8 _— — , ; sonbahar
_— Kw’un Toprak Uyma, uysal Inek basi

“Ch’ien (Gok) yuksek, K’un (Yer) alcaktir. Ve her ikisi de sabittirler/ hareketsizdirler. Bu
sekilde yiliksek ve alcak aciklanmis olur. Boylelikle saygideger/muhterem ve
alcakgondilli/mitevaz: yerlerini alirlar. Etkinligin ve durgunlugun sabitligi gibi gucli ve
zayif boylelikle birbirlerinden ayrilirlar. Yollar, tirlerine gére birlesirler ve siniflarina gore
ayrilirlar. Boylelikle iyi kader ve kot kader meydana gelir. Goklerde formlar (goksel
cisimler) meydana cikarlar/belirirler. Yerde bigimler (yaratiklar/mahldklar) meydana gelirler.
Onlarda(yaratiklar) degisim ve déniisim gorlebilir. Bu nedenle giiclii ve zayif birbirleri ile
etkilegirler ve sekiz Trigram birbirini etkin hale getirir. Seyler de gok glriltisi ve
aydinlanma ile harekete gecirilirler. Rizgar ve yagmurun etkisiyle de zenginlestirilirler.
Gunes ve ay kendi yonlerinde doner ve boylelikle soguk ve sicak mevsimler siralarini alirlar.
K’un(Yer)’un yolu disiyi teskil ederken, Ch’ien(Gok)’in yolu erkegi teskil eder. Ch’ien
(Gok) biyik baslangici bilir, K’un seyleri sonuca getirmek Uzere davranir/hareket eder.
Ch’ien kolayca bilir ve K’un basitce yapar.”%*

Yapilan incelemelerden Fu Hsi tarafindan kesfedilen 8 diyagramin temelinin
yaklasik olarak M.O. 25.000 ile 5000’li yillara dayandigmi gormekteyiz. Bu 8

diyagramin permutasyonlari ile Trigramlarin st Uste diizenlenmesiyle, 8 x 8 = 64

198 Bkz.: A.e., s. 4; ayrica bkz.: Eberhard, Cin Simgeleri S6z1ug(, s. 95; karsilastiriiz: Tom Riseman,
I Ching, 2. Basim, cev. Ayse Bili, Istanbul, Dharma Yayincilik, 2004, s. 192.
194 Degisimler Kitabi’ndan aktaran: Wing-Tsit, A Source Book of Chinese Philosophy, s. 248.
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“Heksagram” olusur. Bu Heksagramlar Degisim Kitabr’nin temel yazili metnini
olusturur. Butln insanlik hallerini kapsayan bu 64 Heksagram Eski Cin’den itibaren
dinyayr yorumlamak icin formule edilmis ve kullanilmistir. Kitabin geri kalani
yorumlardan, konularin ayrintili islenmesinden ve efsanelerden olusur. Yi Ching,
Heksagramlarin ardindaki mantigin ve mistik felsefenin etraflica yorumlanmasiyla
gelistirilmistir. Kitap hakkindaki en 6gretici kaynak, Bati Chou Hanedani’nin ilk
hiikimdar: olan Kral Wen (M.0.1046-771)’in Yi Ching (zerinde yaptig
caligmalaridir. Kral Wen’in 6liminden sonra oglu Tan bu heksogramlara yeni
yorumlar eklemistir. Yin ve Yang arasindaki iliskinin birbirlerini strekli olarak
dogurduklarindan ve birbirleriyle es zamanli olarak yer degistirdiklerinden s6z
etmistik. Onlarin arasindaki bu sonsuz degisim Yi Ching de esas(temel) olarak
ahnmistir. Degisimler Kitabr (Yi Cing), ilk kez Konflicyus tarafindan “degisim”
olarak adlandirilmistir. Konfiigyus bu Degisimler Kitabi tGzerinden pek ¢ok ¢alisma
yapmistir.'*®

Konunun basinda da belirttigimiz Gzere, TsouYen’in dncilugunde kurulmus
olan Yin Yang Okulu, Yin ve Yang arasindaki etkilesim ile Bes Unsur arasindaki
rotasyonu sentezleyerek bir teori ortaya koymuslardir. Bu teori ile Uzerinde
yogunlastiklari problemlere yanitlar aramis ve su sonuglara varmislardir:

1. Dogadaki ve toplumdaki bitin siralama ve dizen iki ilkenin (Yin ve
Yang) Kkarsilikli etkilesimi sonucudur. Doga ve insan birbirleri ile uyum
icerisindedirler ve “bir”dirler. Cunkl her ikisi de Yin ve Yang ilkeleri ile yonetilir.
Aynt ilkeler tarafindan yonetildiklerinden birbirleri ile etkilesim icerisindedirler.

2. Evrende her sey, strekli bir donlsum icerisindedir. Daha 0nce de belirtmis
oldugumuz gibi, bu slrec icerisinde bir gicun bir digerine galip gelmesi fikri
sonradan yerini birinin digerini dogurmas: fikrine donsur. iste bu s6zuni ettigimiz,
Bes Unsurda oldugu gibi her sey dongller igerisinde ilerler. Butin degisimlerin
tabiatinda var olan bu dongusellik, her seyin birbiriyle uyum icerisinde olmasi fikrini

dogurur.

195 Bkz.: Eberhard, Cin Simgeleri S6zlugii, 5.95; ayrica bkz.: Riseman, a.g.e.
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3. Var olan her sey yapi1 bakimindan “bir"dir yani birbiri ile baginti
icerisindedir. Dolayisiyla tasvir ve tahmin edilebilir olma 6zelligine sahiptir.'%®

Goraldugu Uzere, Yin Yang Okulu gercek olgulardan hareket ederek
yorumlarmi ortaya koyar. Okulun ifadesiyle, bir takim dogal olaylar, dogal guclerin
etkisiyle meydana gelirler. Bu dogal olaylarin insan yasami Uzerinde de etkileri
oldugu g6z oninde tutulacak olunursa “doga ile insan” arasinda bir etkilesimin
oldugunu séylemek mimkunddr. Temelini okultculiikten almis ve zamanla kendini
gelistirmis olan olan Yin Yang Okulu’nun bu “doga ile insan” arasindaki var oldugu
kabul edilen etkilesim teorisi “uyumlu olmak” ile temellendirilmistir. Doga ile insan
arasindaki bu etkilesime dayali iliski onlarin birbirleriyle olan uyumlariyla alakalidur.
Aralarindaki uyumun mukemmelligine olan inang, Yin Yang Okulu’nda onlarin
birbirlerini tamamladiklar1 dlsuncesinin ortaya ¢ikmasina neden olur. Bu
distinceden hareketle okul, “doga ile insan”1 “bir” olarak ifade eder. Bu bir olma
durumu tipki “Yin ve Yang”da oldugu gibidir. Daha 6nceki agiklamalarimizda Yin
ve Yang arasida bir etkilesim oldugunu ifade etmistik. Yin ve Yang, birbirlerini
tamamlayan, buttnleyen unsurlardir. Aralarinda mikemmel bir uyum vardir. Ayni
sistemin birbirinden farkli unsurlari olan Yin ve Yang birbirleriyle es zamanl: olarak
yer degistirirler. Dolayisiyla her iki unsur igin de s6z konusu slre¢ aynidir. Surecin
ayni olmasi surumu, “bir” olduklar1 dustinilen doga ile insan icin de gecerlidir.

Butlin fenomenler, dogadaki ve toplumdaki buttin siralama ve dizen bu iki
ilkenin etkilesiminin Grinddur demistik. Bunun yani sira Cin distince yapisinin
temelinde yer alan diger bir énemli fikir donguselliktir. Tipki Bes Unsur arasinda
oldugu gibi-burada Bes Unsur’un birey, toplum ve hikiimdarlik Gzerindeki etkilerini
g0z 6nlnde tutmamiz gerekir- dongusellik her yerdedir. Her sey donguler icerisinde
ilerler. Ve bu dongude de uyum ve dizen hakimdir. Bes Unsur arasindaki bu
dongusellik ve bu donglye hakim olan uyum ve dizen de kaynagmi Yin Yang
Prensibinden alir. Bes Unsur, tipki Yin ve Yang arasinda oldugu gibi es zamanl
olarak birbirlerinin yerlerine gecgerler. Bu dongusellik fikrinin temelinde bdttn

guclerin birbirleriyle olan uyumu s6z konusudur.

196 Bkz.: Dumitriu, a.g.e., s. 19; ayrica bkz. Wing- Tsit, A Source Book of Chinese Philosophy, s.
245-246; ayrica bkz.: Wing-Tsit, “Chinese Philosophy”, s. 89.
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Yin Yang Okulu varliga gelen seyleri ve onlar1 igerisinde alan fizik diinyay1
kozmolojik bir temele oturturken her seyin birbiriyle bir bagint: igerisinde oldugunu
ortaya koyar. TsouYen’in calismalarinda izlemis oldugu yontemi ve calisma
alanlarmi hatirlayacak olursak, en ufak ayrintidan hareketle yapilan bilimsel yolculuk
sonunda, bu ayrintmin giderek genigletilmesiyle, sinirsiz olanin kendisine —sinirsiz
bilgiye- kadar gidilebilir. Burada varilacak olan yer “bir” olanin kendisi, “evren”dir.

Yin Yang Okulu’nun ortaya koymus oldugu teori sadece varliga gelen
seyleri ve onlarin yapisini i¢ine alan fizik dinyay: degil ayn1 zamanda Cin’in sosyal

ve ahlaki yapisinin da Kozmolojik bir temele oturtulmasini saglamistur.

2.6. Fa Chia/ Yasaci Okul

Eski Cin Felsefe Tarihinde oldukga 6nemli yeri olan okullardan bir digeri de
Fa Chia yani Yasact Okul'dur.’®” Fa kavram: yasa, kanun, yasak, hukuk
sozclkleriyle karsilanmistir. Birazdan ¢ok daha ayrintili bir bicimde ele alacagimiz
uzere bu okul dislndrleri, bir Kisinin insanlari organize edip, onlarin lideri
olabilmesi icin 6zellikle ‘yasaci teori’yi kesfetmesi, anlamasi, bununla birlikte bu
teoriyi baskalarina 0gretecek kadar deneyim sahibi olmas: gerektigini belirtmis, ve
ayrica totaliter kurallar1 uygulamada istekli olmas: gerektigini ifade etmistir. Bu okul
distnurleri, toplumu diizene sokacak olan en iyi yonetim ancak en ince ayrintilarina
kadar tasarlanmis dlzenleyi yasalarin, yasaklarin, buyruklarin konulmas: ile
mumkin olabilecegine inanmiglardir. Yasaci teori, tabii ki sadece bu yasalarin
konulmasi ile ilgili olmamistir. Fa yani ‘yasa’ kavrami en biyik erdem olarak bu
yasaci teorinin temeline yerlestirilmistir. Ancak, teori bu yasalarin yani sira bu
yasalar1 koyacak ve uygulamaya gecirecek olan yoneticide islevselliklerini
gOsterecek olan shih yani *guc ve otorite’ ile shu yani ‘insanlari1 yonetme sanati’ni
icerisine alan bir buttin olarak hazirlanmistir. Buraya kadar ki agiklamalarimizdan

goOruldigl tGzere okul, sahip oldugu bu adi, bu okul mensuplarinin en ideal yonetimi

97 Fa Okulu ve mensuplari ile ilgili daha ayrintili bilgi icin bkz.: Fung Yu-Lan, A History of Chinese
Philosophy, s. 312-335.
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gerceklestirmek amaciyla olusturduklar: teorilerinin temeline yerlestirmis, en biyuk
erdem olarak kabul etmis olduklar: Fa kavrammin kendisinden almistur.*®®

Okulun 6gretisini olusturan bu kavramlari ve teorinin kendisini buttnuyle ele
almadan once bu okul distndrlerinin hayata gecirilmesini istedikleri boyle bir teoriyi
neden ve nasil bir bakis acisiyla gelistirdiklerinden, bunun yani sira onlarin bu bakis
acisina sahip olmalarina ortam hazirlayan kosullardan s6z etmemiz yerinde olacaktir.

Cin toplumunun biyik kisminda hakim olan geleneksel dislince yapisini
olusturan temel fikir, ‘kisilerin bu gunkl eylemlerini gerceklestirirken en iyi
rehberlerinin gecmis deneyimleri oldugu’ olmustur. Ornegin —giiniimiizde dahi-
geciminin buytk bir kismini tarimdan saglayan Cin’de, ciftciler topraklarmi ekip
bicerlerken yillar boyu kendisini tekrarlayan mevsimsel degisiklikleri goz onlinde
bulundurmusglardir. Yeni bir seyleri denemeden ©nce her zaman ge¢mis
deneyimlerine, atalarina damsmiglardir. Biraz 6nce de belirttigimiz Uzere gegmis
onlar icin her zaman en iyi, en saglam rehber olmustur. Gegmise duyulan bu giiven
ve inan¢, Cin’de sadece ekonomik alanda degil, sosyal ve politik yasama yon veren
felsefi disunce alaninda da etkili olmustur. Pek ¢ok dustintr, toplumda huzuru ve
dizeni saglayacak daha iyi, ideal bir yonetime kavusturacak olduguna inandiklari
ogretilerini  olustururlarken, hep gecmis otoritelere basvurmuslardir. Ornegin,
Konfligyus’un basvurmus oldugu otorite Kral Wen ve daha sonra Chou
Hanedanhginin basina gegen Chou Diki olmustur. Bunun yani sira Konfigyus
felsefesine karsit gorusleri ile ortaya ¢ikan Mo Tzu’nun basvurdugu otorite ise hem
Kral Wen’den hem de Chou Duku’nden binlerce yil 6nce yasadigi tahmin edilen
efsanevi Yi olmustur. Konfligyus’un 6grencisi, Konfligyuscu 6gretiye yapmis oldugu
katkilariyla Cin Felsefe Tarihi’nde oldukca 6nemli yeri olan Mencius’un kendisine
ornek olarak aldig1 otorite ise efsanevi Yii’den ¢ok daha 6nce yasamis oldugu
varsayilan Yao ve Shun olmustur. Hem Konflicyus’un hem de Moistlerin 6gretisine
kars1 duran, Lao Tzu tarafindan olusturulmus ve Chuang Tzu tarafindan daha da
gelistirilmis ve yayilmig Taocu 6gretiyi benimseyen Taocular ise Yao ve Shun’dan
bir kag ylz yil daha 6nce yasadiklar: var sayilan Fu Hsi ve Shen Nung’un otoritesine

basvurmuslardir. Buttin bu 6rnekleri dikkatli bir bicimde ele alacak olursak, farkl:

% Fung Yu-Lan, A Short History of Chinese Philosophy, s. 156-160; ayrica bkz.: Stérig, a.g.e., s.
143; ayrica bkz.: Eberhard, Cin Tarihi, s. 57; ayrica bkz.: Dumitriu, a.g.e., s. 17.
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ekollerden gelen s6z konusu dustndrlerin hepsinin ortak bir noktada birlestiklerini
gOrurtz. BOtun bu disundrlere gore insanlar, bizim altin ¢ag1 olarak
adlandirabilecegimiz en giizel donemlerini ge¢cmiste yasamislardir. Bu distndrler,
insanlarin igerisinde yer aldiklar: diizenin gegcmisten bu giine kadar hem bir bozulma
sureci icerisinde oldugunu distnmdisler, toplumsal diizenin ve huzurun yeniden
saglanabilmesi igin yeni bir seylerin yaratilmasinin yanhls olacagmi, asil olarak
gecmiste zaten var olan diizeni geri doniilmesi gerektigini belirtmisleridir.*®

Chou Hanedanligi doneminin son ve en etkili okulu olan Fa Okulu
dustnarleri iste tam bu noktada digerlerinden ayrilmiglardir. Onlar, yukarida daha
once de ele aldigimiz bu diger okullara mensup kisilerin hatta daha dogru bir ifade
ile gecmisi kendisine rehber kabul etmis olan geleneksel Cin dusunce yapisinin
kendisinin tam aksi bir gorus gelistirmislerdir.

Bu okul dustndrleri de gegmis zamanlarda yasamis olan Kisilerin ¢cok daha
diizenli, huzurlu ve hatta erdemli olduklarini ayn1 zamanda toplumsal ahlakin en st
seviyede oldugunu kabul etmiglerdir. Ancak her toplumun igerisinde yasadiklar
donemin kosullart ile ele alinmasi gerektigini savunan bu dislnurler, ge¢mis
donemlerdeki bu toplumsal diizenin ve huzurun, bu toplumu olusturan Kisilerin tsttin
niteliklerinden  kaynaklanmadigini  belirtmiglerdir.  Yasacilara gbére, gecmis
donemlerde, nifus az ancak buna karsilik kisi basina karsilik gelen gelir fazla
oldugundan adalet kendiliginden saglanmistir. Oysa zamanla nifus artmis, Kisi
basina disen toprak ve gelir azalmis, siniflar farkhliklar ortaya ¢ikmis, adalet
bozulmustur. Adaletin saglanabilmesi icin insanlar birbirleri ile savasmaya,
mucadele etmeye baslamislar bdylece de toplumsal dizen ve huzur ortadan
kaybolmustur. Yasaci dustndrler, ortaya ¢ikan bu yeni kosullarin, eski kosullara
hakim olan ge¢mis yonetimlerin 6rnek alinmasi ile ¢coziilemeyecegine inanmislar, bu
yeni kosullarin ancak yeni 6nlemler ile engellenebilecegini ve ¢6ziimlenebilecegini
belirtmiglerdir. Bu soylediklerimizi daha agik bir ifade ile belirtecek olursak, Fa
okulu dasundrleri bu yeni kosullara hakim olacak bir ydneticinin, Lao Tzu’nun ve
Taocularin yapmis oldugu gibi ¢ok konusmadan, yasa koymadan, buyruk vermeden,

sadece huzurlu ve erdemli olmanin ¢cevreye yaydigi olumlu etkiyi gostermek Uzere

199 Bkz.: Fung Yu-Lan, A Short History of Chinese Philosophy, s. 158-159.
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bir 6rnek teskil ederek veya; Konfigyus ve takipgilerinin sdyledigi gibi tamamen
gelenege ve torelere uyarak, onlarin koymus oldugu kurallar dogrultusunda
eylemlerini gerceklestiren 0rnek birer insan olarak veya; Mo Tzu ve takipgilerinin
ileri surdukleri Uzere sadece eski hikimdarhklarin yaptiklari kendilerine 6rnek
alarak Ulkeyi yonetmesinin bir (lkenin yonetilmesindeki en ideal yol
olamayacaklarmn belirtmislerdir.?%

Yukarida da belirttigimiz tizere, yeni kosullara sahip bir toplumun, Glkenin
yOnetilmesinin en iyi ve ideal yolu ilk 6nce bu yeni kosullara uygun, en ince
ayrintilarina kadar tasarlanmig diizenleyici yasalarin konulmasi ile mumkuandir. Yeni
kosullarin yarattigi problemlere ¢6ziim olacak olan bu yasalar, adaleti saglayacaktir.
Adalet saglandiginda da toplumda duizen ve huzur hakim olacaktir.

Buraya kadar anlatilanlardan agik¢a goriyoruz ki, Fa okulu dusuntrleri
icerisinde yer aldiklar1 toplumdaki bozulmalari engellemek amaci ile yasa temelli bir
teori ortaya koymuslardir. Bu teorilerine, Cin toplumunun geleneksel diisiince yapisi
olan, ekonomik yasami oldugu gibi, toplumsal ve politik yasama yon veren
kendilerinden 6nceki felsefi diistince yapilarin1 da etkilemis olan kisilerin buglnki
eylemlerini gerceklestirirkenki en iyi rehberlerinin ge¢mis deneyimleri oldugu
fikrine bir kars1 durusla desteklemislerdir. Bir toplumun bugin icerisinde yer aldig:
kosullarla, gegcmis toplumlarin icerisinde yer aldiklari o doneme ait kosullar farklidir.
Dolayist ile buginin kosullari dogrultusunda ortaya c¢ikan toplumsal problemler
gecmisteki yonetimlerin uygulamalar: ile ¢oziime kavusturulamazlar. Buginin
kosullarina uygun yeni ¢oztimler yaratiimalidir. Yeni kosullarin yarattigi problemlere
yonelik en iyi ¢0zum, en ince ayrintilarina kadar tasarlanmis olan duzenleyici
yasalarin olusturulmasidir. Yukarida da belirttigimiz Gzere bu yasalarin olusturulmasi
ile toplumu diizene sokacak olan ideal yonetim saglanmis olacaktir. Yasalar, adaleti
saglar ve en yuksek erdemdir. Yasalar, topluma yonelik ideal yonetimin saglanmasi
icin hikimete kabul ettirilmesi gereken yasaci teori’nin temelidir. Simdi bu teorinin
diger kavramlarina gegmeden 6nce bu teoriyi olusturan Fa Okulu mensuplarinin

kimler olduklarindan s6z etmemiz yerinde olacaktir.

200 Bkz.: Ae. s. 159; ayrica bkz.: Stérig, a.g.e., s. 143.
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Inceledigimiz kaynaklardan edindigimiz bilgilere gére, Fa Okulu mensuplari,
feodalizmin c¢okusiinden Once yiksek tabakaya mensup olan, siyaset alninda
kendilerini gelistirmis, tecrtbeli Kisilerdi. Feodalizmin ¢okusu ile tipk: diger siniflara
mensup Kkisilerde oldugu gibi bu sinifa mensup olan kisiler de konumlarini
kaybetmislerdi. Eskiden yiiksek tabakaya mensup olup, rahat bir yasam stren bu
Kisiler sahip olduklar1 bu alana yonelik hinerlerini hala toprak sahibi olan diger
derebeylerine destek vermek amaciyla kullanmaya baslamislardir. Yukarida da ifade
ettigimiz gibi politikadan cok iyi anlayan bu Kisiler ideal bir yonetimin
gerceklestirilebilmesi igin yasaci teori adini verdikleri bir teori gelistirmislerdi. Bu
teorinin hayata gegirilmesi halinde, toplumu iginde bulundugu bu sikintili ortamdan
kurtaracak ideal bir yonetimin gerceklesecegine inanmislardi. Kendilerine yasaci
dusunurler adi verilen bu kisiler sadece hikiimdari, hukimdarin yanina secilmis,
etkin bir Kisi olarak basvekili ve onlarin ardindan, buyuk veya kugik fark etmez,
koylilerden olusan halki tanimiglardi. Onlarin 6ng6rdiigi bu toplum modelinde halk
sadece hukumdar igin yasamak, onun igin ¢alismak ve kendilerine verilen bitin
emirlere itaat etmekle yukumlu tutulmustu. Halkin hi¢ bir seyi tartisamamasi,
sorgulayamamasi, kendi kendine dustinememesi uygun gorilmustt. Basvekil ise
hikimdarin esas adami olarak kabul edilmisti. Topluma yonelik uygun gorilen
yasalar1 hazirlamak bu yasalara uyanlari ve uymayanlar: takip edip buna gore de
yasalar1 uygulamak onun asil gorevi olarak belirlenmisti. Hikimdar ise sahsen idare
ile ve kanunlarin tatbiki ile ilgilenmeyen, gogin temsilcisi olarak yerinde oturan
etkin olmayan bir ydnetici olarak tasarlanmust1.”™*

Yasact Okul’un asil kurucusu olarak en son ve en 6nemli teorikgisi olan,
Bati Honan eyaletinden Han ailesinden gelen Han Fei Tzu kabul edilmistir. Han
Fei Tzu’dan 6nce, ideal bir yonetimin saglanmasi igin olusturulmus yasaci teori’yi
farkl kavramlarla temellendirip sunan g ayr1 grup olmustur. Bu gruplarin birisinin
basinda politika ve hikimette en 6nemli faktérin Shih yani ‘otorite ve gug’
olduguna inanan Shen Tao yer almistir. Diger bir grubun basinda yer alan Shen Pu-
Hai’ye (6.y. M.O. 337) gore ise politika ve hikimette en 6nemli faktér Shu yani

insam yonetme sanati olmustur. Politika ve hiktumette en 6nemli faktoriin Fa yani

20! Eperhard, Cin Tarihi, s. 57-58.
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yasa olduguna inanan tcgunci grubun basinda ise Shang Yang (Lord Shang, 6.y.
M.O. 338) yer almistir. Han Fei Tzu’yu yasaci okulun bu ti¢ onemli diisiiniiriinden
daha Gstln kilan ise onun bu G¢ dustndrin teorilerini temellendirdigi bu ¢ farkl
kavrami bir araya getirerek yeni bir teori ortaya sunmas: olmustur. Han Fei Tzu bu
uc kavrama da esit deger bicerek onlar1 bir araya getirmis, yasaci teori’yi bu g
kavrami da temele koyarak bigimlendirmistir. Ona gore her i¢ kavram da politika ve
hikimette onemli faktorler olarak gorilmuslerdir. Sadece bunlarin icerisinde en
yuksek erdem olarak kabul edilen yasa bu teorinin hayata gegirilmesi igin atilmasi
gereken ilk adimdir.?°? Diger bir ifade ile daha 6nce de belirttigimiz iizere basaril bir
yOnetimin gerceklesmesi ancak en ince ayrintisina kadar tasarlanmis diizenleyici
yasalar’in olusturulmasi ile mimkundudr. Ancak ideal bir yonetimin saglanabilmesi

icin esit derecede tneme sahip her t¢ kavramin da bir arada olmasi gerekir.

“Akilli ybnetici, Tanri’min yapacag: gibi yonetmeliklerini yerine getirir ve insanlara sanki
kutsal bir varlikmig gibi davranir. Tanri gibi olunca yanls bir sey yapmaz. Ve kutsal bir
varlik olarak da hig bir zorlukla karsilasmaz. SHIH kesin emirlerini giclendirir ve karsilastig
hig bir sey ona direnemez...Ancak bu durum bdyleyken yasalar1 gerceklestirebilir.

Akilli yonetici yasalara gore adil ve tarafsiz davrandig: icin, Tanr: gibidir. Iste bu *‘SHU’nun
islevidir. Emirlerini yurarlige koymak icin yetki ve giice sahip olur. Bu ‘SHIH’in islevidir.
Bu Uil birlikte, hig biri ihmal edilemeyen imparator ve Krallarin uygulamasidir.”?%

Daha 6nce de belirttigimiz ve yukaridaki alintilarda da gorduglimuz tzere bu
kavramlarin gl de toplumda dulzenin, huzurun, adaletin, ahlakin saglanabilecegi
ideal bir yonetim icin gerekli olan 6nemli kavramlar olarak kabul edilmislerdir. Ve
bu kavramlarin ideal yoOnetimi saglayacak olan kiside islevselliklerini
gOstereceklerine inanmiglardir. SOyle ki, Han Fei Tzu’nun da isaret ettigi Uzere,
akilli yonetici ilahi bir varlik, baska bir ifade ile Tanr: gibidir. Tanr1 gibi oldugu igin,
koydugu yasalar dogrultusunda herkese tarafsiz yaklasir, onlari adil bir sekilde
cezalandmrir ve odullendirir. Tanr: gibi oldugu icin yanhs kararlar vermez. Onun,
eylemlerini bu yasalar cercevesinde herkese karsi adil ve dogru bir sekilde ortaya

koymasi shu’nun bir islevidir yani diger bir ifade ile onun ‘insani ydnetme

202 Fyng Yu-Lan, A Short History of Chinese Philosophy, s. 158; ayrica bkz.: Dumitriu, a.g.e., s. 17.
208 Han Fei Tzu’dan aktaran: A.e., s. 158.
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sanati’ndaki becerisidir. Belirttigimiz (zere boyle bir yonetim toplum icerisinde
adaleti saglar. Adaleti saglayan bu ilahi varlik *shih’ yani gii¢ ve otorite sahibidir.
Butin guc ve otorite kendinde oldugundan yasalarini, emirlerini diledigi gibi
yururlige koyar. Bu gl¢ ve otorite onun emirlerini yani koymus oldugu ‘yasalar’
guclendirir ve hicbir seyin ona karsi direnmemesini saglar. Ancak bdyle oldugu
zaman ‘yasalar’ uyum icerisinde yerine getirilirler. Ve toplumda dizeni saglayacak
bu ‘yasalar’ ile ideal yonetim gerceklesir: “Bir kanun, kayitlara islenen, hikimet
makamlarinda olusturulan, insanlar arasinda ilan edilen bir kavramdir/seydir.”?*

Yukaridaki ahntida da belirtildigi Gzere, yasalar, hikiimet makamlarinda
olusturulan ve toplumun genelini sorumlu tutan cesitli alanlara yonelik belirli
kurallardir. Yasalar ilan edildikten sonra, Kisilerin davranislari, yonetici tarafindan bu
yasalar cercevesinde kontrol altinda tutulmaya calisilir. Yonetici her turli otorite ve
gice sahip oldugundan dolay:r bu Kkisileri cezalandirmak ya da 6dullendirmek
yetkisine sahiptir. Bu duslncelerden hareketle Han Fei Tzu, yoneticinin bu sekilde
davranarak, yonettigi toplum her ne kadar kalabalik olursa olsun, y6netimini en iyi
ve basarili bir bicimde gergeklestirebilecegine inanmastir.

Daha 6nce de ifade ettigimiz gibi, yasaci okul dusunurleri gore en iyi
yOnetimin ancak en ince ayrintisina kadar tasarlanmis yasalarin yirirlige konulmasi
ile mimkin olacagina inanmiglardir. Ve yine daha once belirttigimiz sekilde bir
kimsenin toplumu organize edip onlar1 yonetebilmesi igin bu teoriyi kesfetmesi,
anlamasi, onu Ogretecek kadar deneyim sahibi olmasi ve totaliter kurallari
uygulamaya istekli olmasi gerektigini belirtmislerdir. Buraya kadar anlatilanlardan
da gorildugu Uzere yasacilar, ideal oldugunu dustindukleri totaliter kurallarla
bicimlendirilmis yonetim anlayislarini ileri sirerken, ilk adimda ve mutlak suretle
yasalarin olusturulmas: gerektigini belirtmislerdir. Koydugu yasalar ve bu yasalari
destekleyen otorite ve guc ile birlikte ‘insan1 yonetme sanati’ndaki yetenegi ile
yOnetici en iyi ve ideal bir bicimde yonetimini gerceklestirecektir.

Han Fei Tzu’nun da 6ngordugu gibi, ‘shih’ yani ‘otorite ve gug¢’ ideal
hikiimet seklindeki bir y0Oneticinin yonetimini gerceklestirebilmesi, toplumu

dizenleyecek yasalarin konulmasi ve bunlara karsi direnisin kirilmas: igin sahip

204 pe., s. 160.
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olmas1 gerektigi ¢cok onemli bir faktordur. Yukarida Han Fei Tzu’nun, bir
yOneticinin yonettigi toplumu ne kadar kalabalik olursa olsun gerekli yasalari
koydugundave otoritesi ile bu yasalari uygulayip, yasalara uyanlari 6dillendirip,
uymayanlart cezalandirdiginda yOnetimini en iyi ve basarili bir bigimde
gerceklestirecegini belirttik. Ne var ki, daha gergekgci bir bakis agisiyla bakildiginda,
yOneticinin en basindan itibaren gerekli olan her alana iligkin yasalar
dizenlemesinin ve bu yasalara uyup uymayanlari tek tek takip edip, tek tek
oduallendirip ya da cezalandirmasinin imkansiz oldugu gorulur. Ancak Han Fei Tzu,
otorite ve gug ile desteklenen bu yasalarin yodneticinin bizzat kendisi tarafindan
diizenlenmesinin ve takip edilmesinin gerekmedigini belirtmistir. Clinki daha 6nce
de Dbelirttigimiz  (zere Han Fei Tzu, y0neticinin ideal yOnetimini
gerceklestirmesindeki en onemli faktorlerden bir digerinin de shu yani insani
yonetme sanati oldugunu ifade etmistir. Ona gore ideal yonetimi gerceklestirecek
olan kisi insan1 yonetme sanati’nda yetenek sahibi olacagindan, yasalarin gerektigi
gibi duzenlenmesi ve takip edilmesi ile ilgili olarak gerekli kisilerin secimini
gerceklestirecektir. Bu kisi de yukarida basvekil olarak belirttigimiz kisidir.?%®

Yukarida yasacilarin uygun gordigt bu ideal yonetimi gerceklestirecek olan
Kisinin nasil olup da batun bir topluma uygulayacag:, otorite ve gicu ile destekledigi
dizenleyici yasalar: tek tek koyacagini ve tek tek bunlari kontrol edecegini sorduk.
Ve yasaci disundrlerin bu soruya teorileri dogrultusunda olduk¢a mantikli oldugunu
kabul edebilecegimiz bir yamt verdiklerini gérdiik. Yasacilara gore, yonetici insani
yonetme sanati’nda yetkin bir kisi olacag: igin bu goreve getirilebilecek en uygun
kisiyi atayacaktur.?®

Yasacilarin  yukarida vermis olduklar1 bu yanit, onlarin teorileri
dogrultusunda her ne kadar mantikl gibi goziikse de bizim agimizdan yeterince ikna
edici olmayabilir. Cunkl bir yonetici her ne kadar shu yani insam yodnetme
sanati’nda yetkin bir Kisi olsa da yasalar1 dizenlemek ve onlar: takip etmek Uzere
sectigi kisi bu alanda yeterli olumlu 6zelliklere sahip olmayabilir ve gérevini olmasi
gerektigi gibi gerceklestirmeyebilir. O halde yoOneticinin belirli bir gorevi

gerceklestirmek tizere atadigi Kisinin bu gorev icin uygun bir Kisi olup olmadigi nasil

25 Bkz.: Ae.
28 BKz.: Ae.
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belirlenebilir? Yasacilar, bu sorunun yanitinin, sorunun icerisinde sakli oldugunu
belirterek, cevab shih ve shu olarak vermislerdir.2%’

Han Fei Tzu’nun adi gecen eserinde soyle bir ifade yer almaktadir:

“Bir bakan bir talepte bulundugu zaman, yonetici onun kendisine yaptig: talebe gore is verir.
Ve bu ise karsiik gelen gérev igin onu sorumlu tutar. Yerine getirme bu ise karsihik
geldiginde ve kisinin yapabilecegini iddia ettigi seylere is karsihik geldiginde bu Kisi
odallendirilir. Eger yerine getirme ise karsilik gelmezse ve ayn1 zamanda kisinin kendisi igin
iddiada bulunduguna karsilik gelmezse kisi cezalandurilir.”2%

Han Fei Tzu doyurucu oduller ve caydirici cezalar yeteneksiz Kisilerin
ortadan kalkmasi icin ¢ok énemli oldugunu distinmiistir. Ozellikle kati bir sekilde
uygulanacak olan cezalarin yeteneksiz Kisilerin zamanla ortadan yok olmasini
saglayacagina inanmis boylece de devlette gorev almak isteyen Kkisilerin sadece
gorevlerini lakiyla yerine getirecek olan yetenekli kisiler olacagini belirtmistir.2%

Goraldugu uzere shu kavrami, Han Fei Tzu ve yasaci teoriyi benimsemis
bltun disdndrler icin oldukca 6nemli ve belirleyici bir kavram olarak teoride yerini
almistir. Fung Yu-Lan A Short History of Chinese Philosophy adli eserinde,
yasacilarin ideal bir yonetimi gerceklestirecek olan yoneticinin yetenek sahibi olmas1
gerektigi ‘insan1 yonetme sanati’nin yani ‘shu’ kavrammin Cin felsefi dustincesinin
bir 0zelligi oldugunu belirtmistir. Fung Yu-Lan bu kavrami, daha o6nce
Konfiuigyuscu Ogretide Uzerinde durdugumuz ‘adlarin dogrulanmasi doktrini’ ile
iligkili tutmustur. Ona gore yasacilarin bu doktrin i¢in kullandiklar: terim Han Fei
Tzu’nun 43. Bolum’inde ‘varliklari adlarindan sorumlu tutmak’ seklinde ifade
edilmistir. Fung Yu-Lan adi gecen eserinde yasacilarin adlar ile ‘elde tutulan
hiikiimet gorevi unvanlari’ni ve ‘varliklar’ ile de ‘hikimet gdrevini yani Gnvanlari
elde tutan bireyler’in isaret edildigini belirtmistir. Fung Yu Lan’in kurmus oldugu
bu iliskiden hareketle aciklamalarimizi devam ettirecek olursak, burada ‘unvanlar’
ile gorev sahibi Kkisilerin ideal olarak neleri gergeklestirmeleri gerektiginin
gOsterilmeye c¢alisildigini goririz. Dolayisiyla burada “varlhiklar: adlarindan sorumlu

tutmak’ ifadesi ile belirli gorevleri yerine getiren bireylerin bu gorev alanlarinda

27 Bkz.: Ae., s. 161.
208 A g,
29 Ap..
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ideal olarak yerine getirmeleri gerekenlerden sorumlu tutulmalari’ ifade edilmek
istenmistir.?°

Yonetici, bir kKisiye tnvanla birlikte belirli bir gérev ve sorumluluk iceren bir
is verdiginde isin Gnvanini tasiyan bu Kisi isin kapsadigi gorev ve sorumluluklardan
sorumlu tutulur. Gorevle ilgili olarak yapilmas: gerekenler, uyulmas: gereken
kurallar yasa tarafindan belirlenmistir. is diizgiin bir bicimde yerine getirildiginde
higbir sorun yoktur. Isin dizgiin bir sekilde yerine getirilmesi durumunda Kisi
odullendirilir, aksi takdirde Kisi cezalandirilir. Diger bir ifade ile varlik adina fiilen
karsilik gelirse odiillendirilir, gelmezse cezalandirilir. "

Burada, yonetici varhgin adina fiilen karsilik gelip gelmedigini nasil anlar
diye soracak olursak yasaci dustndrlerin bu soruya oldukca siradan bir yanit
vereceklerini goririz. Yasacilar, varligin adina fiilen karsilik gelip gelmemesinin
yOneticinin kendisine bagli oldugunu belirtmiglerdir. Onlara gore yonetici eger
varligin adina fiilen karsilik gelip gelmediginden emin degilse, sonucu testten
gecirebilir. Ornegin bir yonetici as¢isinin gergekten iyi bir asc1 olup olmadigindan
emin degilse onun yemeklerini tatmak suretiyle onu testten gecirebilir. Bununla
birlikte, yukarida biraz 6nce de belirttigimiz Gzere yonetici sonuglari tek tek kendisi
g0zden gecirmek zorunda degildir. Shu yani insam yonetme sanati’ndaki yetenegi
sayesinde bu ise, isi kendisi i¢in en basarili bir bigcimde gergeklestirecek olan Kisiyi
atayacaktir. Bu kisiler de gorevlerini en ideal bir bicimde yerine getirmeleri amaciyla
yOneticinin otoritesi ve glcu yani shih ile desteklenen yasalar (fa) dogrultusunda
unvanlarina uygun bir sekilde eylemlerini gerceklestirecek yani adlarina fiilen
karsilik geleceklerdir.?*?

Han Fei Tzu, yukarida ifade ettigimiz bu 0dil ve cezalar1 ad1 gegen eserinin
7. Bolum’inde ‘yOneticinin iki kolu’ olarak adlandirmistir. Ve ayni eserin 48.

Bolim’unde soyle demistir:

“Diinya yonetilirken, insan dogasina uygun olarak hareket edilmelidir. insan dogasinda
begenme ve begenmeme duygular: vardir ve dduller ile cezalar bu nedenle etkilidir. Odiller

20 Bkz.: Ae., s. 160-161.
211 Han Fei Tzu’dan altaran: A.e., s. 162.
212 Bkz.: Ae., s. 160-162.
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ve cezalar etkili oldugu zaman yasaklar ve emirler gerceklestirilebilir ve yodnetim sekli
boylece tamamlanir.”?*

Buraya kadar anlattiklarimizi  daha onceki bilgilerimiz  1s1ginda
degerlendirecek olursak; Yasacilar, ideal bir yonetimin nasil olmas: gerektigine
yonelik Ogretilerini, diger 6gretilerde oldugu gibi, bireylerin *olmasi gereken ideal
veya Ustun insana donustirilmeleri gerektigi’ disiincesinden yola ¢ikarak
bigimlendirmemislerdir. Yasaci teori’de insan dogal haline birakilmistir. Cunki
onlarin ideal olarak gdrdikleri yonetim bigimi insanin dogasmin ne ise o olarak
olmasina baghdir. En mikemmel erdem olan yasa yani fa’dir. Ideal bir yonetimin
gerceklestirilebilmesi icin atilacak ilk adim en ince ayrintisina kadar dizenlenmis
yasalarin konulmasidir. Bu yasalari1 koyacak olan yonetici hem ‘otorite ve gic
(shih)’sahibidir hem de ‘insanm yonetme sanati (shu)’nda yetenekli bir Kisidir.

Eger bir kimse yonetici olmak istiyorsa, yonetimin esaslarini icerisine alan,
ideal bir yoneticinin nasil olmas:1 gerektigine 1sik tutan bu teoriyi kesfetmeli, onu
derinlemesine anlamalidir. Ayrica totaliter kurallari uygulamaya istekli olmalidir.
Bunlarin yani sira bu teoriyi 0gretecek kadar da onun hakkinda deneyim sahibi
olmalidir. Toplumda huzurun, dizenin, ahlakin olmas: igin totaliter kurallarin
uygulanmasini uygun goren bu hukumet seklinde, dogal hallerine birakilmig olan
insanlar, cezalar ve odillerle yonetilirler. Onlarin soru sorma, tartisma, kendi
kendilerine dustinme haklar1 yoktur. Onlar sadece itaat etmekle, kendilerine verilen
emirlerini yuktumludurler. Gorevlerini layikiyla yerine getirenler oddillendirilir.
Gorevlerini yerine getirmeyenler ise cezalandirilirlar.

Yukarida Han Fei Tzu’dan sz ederken, onun Yasacilar Okulu’nun en iyi
teorikgisi oldugundan soz ettik. Han Fei Tzu’nun olmas: gereken hiikiimet sekline
yonelik batin fikirleri, onun gorusuyle mikemmel haline kavusmus olan yasaci
teori M.O. 221°de Cin cografyasindaki bitiin diger kralliklar1 ve prensipleri ele
geciren ve hatta Chou Hanedanligi’'ni kesin bir yenilgiye ugratip, Hanedanligin
basina gecen Ch’in Krallig1 tarafindan benimsenmis ve hayata gecirilmistir. Ch’in
Hanedanhg: yonetimi boyunca halka yonelik olagan Gzeri bir terdr ve siddet

uygulamistir. Ancak totaliter kurallarin hakim oldugu bu dizen, halkin Uzerinde

213 Han Fei Tzu’dan aktaran: A.e., s. 162.
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olusturmus oldugu biyuk baskilar sebebiyle c¢ok uzun sire varligmi

stirdiirememistir.2*

2% a0 Tzu, a.g.e., s. 137.
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3. ESKI CIN’DE MANTIK ANLAYISI

Savasan Kralliklar Donemi, toplumsal dizenin ve ahlaki yapinin ¢okmesine
sebep olmasinin yaninda, Eski Cin’de hayata iliskin bir takim problemlerin gesitli
kavramlar cercevesinde ele alinmasi ve toplumun igerisinde yer aldigi olumsuz
kosullardan kurtulmas: bakindan alternatif fikirlerin Gretilmesine ve bu amagla da
cesitli felsefe okullarmin kurulmasina vesile olmustur.

Yukarida ayrintili bir bigimde ele aldigimiz bu okullarin ve kurucularinin
bazilari, Cin Mantik Tarihi bakimindan ayrica 6nem tasimaktadir. Biz ¢alismamizin
bu kisminda ele alacagimiz baslica okullar ve kuruculari gercevesinde Cin’de
mantigin temellerine iliskin nasil bir yapimin var oldugunu ortaya koymaya
calisacagiz.

Bu calismada ayni1 zamanda ne gibi mantik ¢calismalarmin yapildigi, bunlarin
ne gibi Ozelliklere sahip oldugu ve bu c¢alismalara iliskin bilgilerin hangi klasik

eserlerden edinilebilecegi gibi sorunlara yanit aranacaktir.

3.1. Konflgyus

Konfigyus Okulu’nda ele alindig: tizere, Konfugyus’un igerisinde yasadigi
donem, ahlakin tamamen ¢oktlgul, sosyal ve politik diizenin bozuldugu bir donemdi.
Konflgyus’a gore bu ¢okisun ve bozuklugun énlenmesinin tek yolu, toplumun
temel bir ilkeye bagh kalarak hareket etmesini saglamakti. Konfligyus bu fikrini,
kendisine evreni Ornek alarak gelistirmisti. Ona gore evrende her sey, Tao olarak
adlandirilan bir temel ilkeye bagh kalarak etkinliklerini gergeklestirmekteydi.
Etkinliklerin bu ilkeye bagh kalarak gergeklestirilmesi, evrende bituntyle dizenin
hakim olmasmi saglamisti. Kisaca, Konfugyus icin, evrende her seyin temel bir
ilkeye bagli kalarak hareket etmesinin amaci, dizendi. Konfiigyus’a gore dizen,
toplumda ideal bir yonetimin saglanmasi demekti.

Konfugyus, temel ilkenin takip edilebilmesi ve bu sekilde dizenin
saglanmast amaciyla oncelikle Adlarin Diizenlenmesi’nin®® 6nemi (zerinde

durmustur. Konfligyus’a gore evrende dizen hakimdi; ¢unkd butin gerceklikler

2> Adlarin Diizenlenmesi ile ilgili daha ayrintili bir okuma icin bkz.: Hu Shih, a.g.e., s. 21-52; ayrica
bkz.: Fung-Yu Lan, A History of Chinese Philosophy, s. 59-62; ayrica bkz.: Dumitriu, a.g.e., s. 29-
30; ayrica bkz.: Li, a.g.e., s. 80-81.
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adlar1 ile uyum igerisindelerdi. Konfigyus, toplumda diizensizlige neden olan asil
problemin seylerin gerceklikleri ile adlarmin birbirleriyle uyum icerisinde
olmamasina baglamistir. iste bu nedenle iyi bir bicimde diizenlenmis, yani ideal bir
yonetime sahip toplumun varhgindan s6z edilebilmesi icgin tek yolun, adlarin

diizenlenmesi oldugunu belirtmistir.

“-Tzu-lu dedi ki: * Wei derebeyi, hikiimeti birlikte ydnetmeniz icin sizi bekliyor. Yapilacak
ilk isin ne oldugunu agiklar misiniz?’

-Ustad dedi ki: “Yapilacak ilk is aytklamadir (adlarin diizenlenmesidir)’

-Tzu-lu, ‘Gergekten bdyle mi?’ dedi. ‘Bu ¢ok yanlis bir sey! Neden bir ayiklama gerekli
gorilsin?’

-Ustad dedi ki:  “Nasil da bilgisizsin Yu! Bir sey bilmeyen (istiin insan sakingan davranar.
-Boyle bir ayiklama yapilmazsa, yapilan islerde basariya ulagiimaz.

-Islerde basariya ulasilmazsa, toplum kurallarinda ve miizikte gelisme olmaz. Toplum
kurallart ve miizik gelismezse, cezalar yerine getirilmez. Cezalar yerine getirilmezse, halk ne
yapacagini bilemez.

-Bunun ic¢in biyik ve Ustiin insan, o kisilerden uygun bir bicimde konusmalarini ister ve
kendi konustuklarinin da uygun bir bicimde yerine getirilmesi gerektigini diisiinir.””

Konfiicyus Ogretisi’nde biiyilk 6neme sahip Konfiigyuscu Temel
Ilkeler’den ilki olan Adlann Diizenlenmesi, Konfiigyus mantig iizerine yapilacak
caligmalarda da ayrica ele ahinmalidir. Clnki Konflgyus, toplumsal diizenin ve
dolayisiyla iyi bir yonetimin saglanabilmesi kaygisiyla tzerinde 6nemle durdugu
Adlarnn Duzenlenmesi fikrini, mantigmin temel ilkeleri ¢ergevesinde olusturmustur.

Evrende var olan her seyin bir ad: vardir. Her adin ise kendisine ait bir tanimi
vardir. Diger bir ifade ile her adin icerisinde, belli bir takim anlamlar gizlidir. Bu
anlamlar, s6z konusu ad ile ilgili gorev ve sorumluluklardir. Bu gorev ve
sorumluluklar, adlarin temsil ettigi seylerin ideal 6z (ki)’leridir. Seyler, ideal 0zleri
ile uyum icerisinde olmak zorundadirlar. Bu zorunluluk, gerceklik ile adlar
arasindaki uyum olarak kabul edilir. Konfligyus’un Adlann Diizenlenmesi ile asil
belirtmek istedigi, adlar ile gergeklik arasinda olmasi gereken uyumdur.

Konfugyus’a gore toplumdaki dizensizlik, adlarin duzenlenmesindeki
Ozensizliklerden kaynaklanmaktadir. Adlarin dizenlenmesindeki bu 06zensizlik,
ashinda zihinsel dulzensizligin bir gostergesidir. Konflgyus, eger zihinde bir

karmasiklik s6z konusuysa, adlarin gerektigi gibi diizenlenemeyecegine inanmistur.
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Eger adlar gerektigi gibi duzenlenemezse, toplumda dizen saglanamaz. Eger
toplumda dizen saglanamazsa, yonetim basarili bir sekilde gerceklestirilemez.
Burada acikgca gorildigu uzere Konflgyus, toplumsal duzensizlik ile adlarin
diizenlenmesindeki 6zensizlik ve zihinsel diizensizlik arasinda bir iligki kurmustur.?’

Konflgyus’a gore duzenlenmesi gereken adlar iki smifta ele alinabilir. Bu
smiflardan ilki, deger ve norm adlart olan, sosyal adlardir. Digeri ise; olgular,
nitelikler ve seyler tarafindan yonetilen dogal adlardir. Sosyal adlar, belli bir takim
gorev ve sorumluluklar igerdiginden en dogru bigcimde diizenlenmelidirler. Eger
herkes ‘ne ise o olarak’ gorevini yerine getirdigi takdirde, toplumda duzensizlik

olmayacaktir.

“Ch’i diikii Ching Konfligyus’a hiikiimet(iyi bir yoénetim) Uzerine sordu, Konfligyus yanit
verdi: * Bir (lkede prens, prens olarak; baba, baba olarak; ogul, ogul olarak davranirsa, orada
bir hilkiimet (iyi bir yonetim/diizen) vardir.”?'®

Konfugyus’un yukaridaki agiklamasinda yer alan ‘prens, prens olarak
davranmalr’ ifadesini ele alalim. Bu ifadede kullanilan ilk prens kavrami, somut bir
gerceklige, yani bu adin temsil edecegi kisiye isaret etmektedir. Daha sonra
kullanilan prens kavrami ise, prens admin icerisinde gizli olan anlama isaret
etmektedir. Bir prensi prens yapan, onun Ozudur (ki). Eger prens, eylemlerini
gerceklestirirken 0zt (ki) ile uyum icerisinde olursa, o prensin devletinde duzen
hakim olacaktir ve prensin yonetimi kesinlikle basarili olacaktir. Cunkd, boyle bir
durumda ad ile gerceklik arasinda uyum s6z konusudur (Bkz.: B6lim 2.2.1.1.).

Prens, baba, ogul kavramlarmin her biri, sosyal iliskilere isaret eden sosyal
adlardr. Ideal bir toplum ancak; bu sosyal adlar icerisindeki anlamlar: idrak edip,
eylemlerini bu anlamlarla uyum icgerisinde gerceklestiren bireylerden olusur. Adlar
ile gerceklik arasinda uyum olmadig1 middetge, ne toplumsal bir diizen, ne de ideal
bir yonetim saglanamaz. Boyle bir toplumda; 6yleymis gibi goziikse de, ne prens
prenstir, ne baba babadir, ne de ogul oguldur. Konflgyus asagidaki ifadesinde,

icerisinde yer aldigi donemde sosyal ve politik kurumlarda s6z konusu duzensizligin

217 Bkz.: Hu Shih, a.g.e., s. 22-25.
218 Konfiicyus, Konusmalar, xii.xi, s. 69.
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nelere sebebiyet verdigini agik bir sekilde belirterek, sosyal adlarin Gnemini ortaya
koymustur (Bkz.: Bolim 2.2.1.1.)

“-Konfligyus dedi ki: Eger bir tlkede iyi bir yonetim varsa; térenler, miizik ve askeri seferler
Gogun oglu’nun buyruguyla yapilir. Eger tlkede kéti bir yonetim varsa; térenler, mizik ve
askeri seferler, feodal prenslerin buyruguyla yapiliyor demektir. Bunlar feodal prenslerin
buyruguyla yapildiginda, onlar (imparatorluk) en az on kusak etkinligini koruyacaktir. Eger
bunlar feodal prenslerin memurlar1 tarafindan yapiliyorsa, onlarin etkileri bes kusak
icerisinde yok olmayacaktir (devlet en az bes yil etkinligini koruyacaktir). Blylk bakanlar
(prensin - memurlarinin  yardimcilari) yonetimi ellerinde tuttuklarinda, onlarin iktidar
(imparatorlugun yonetimi) en fazla li¢ kusak stirecektir.

-Ulkede dogru ilkeler egemen oldugu zaman, tilke biiyiik memurlarin elinde kalmaz.

-Ulkede dogru ilkeler egemen oldugu zaman, halk arasinda anlasmazliklar olmaz.

-Ulkenin yasal diikii bes yil Glkenin gelirinden yoksun kilindi. Ulke dért kusak biiyik
memurlarin elinde yénetildi. Bunun icindir ki San Huan’larin soyu ok azalmistir”?*°

Konflgyus’a gore, Dogal Adlar da en az Sosyal Adlar kadar 6zenli bir
sekilde duzenlenmelidir. Adin kendinde sakli olan anlam, adin temsil ettigi nesnenin
0zl oldugundan, onun etkinligi ile uyum igerisinde olmak zorundadir. Aksi durumda,
hem ad hem de adin kullanildigi cimle dogal etkisini kaybeder. Mesela, Konfiigyus
doneminde, koseleri olan bir icki kabinin sekli degistirilmis ve kdsesiz hale
getirilmis; ancak kabin adi1 degistirilmemistir. Boyle bir durumda kabin etkinliginin
0zl ile uyum icerisinde olmadigin1 savunan Konfuigyus bununla ilgili olarak soyle
demistir: “Ustad dedi ki: ‘Koseleri (ku) olmayan koseli kap (ku), koseli acayip
kap.”’220

Konfugyus’un, ideal bir yonetimin saglanmas: igin duzenin kurulabilmesi
amaciyla ele aldigi Adlann Duzenlenmesi Problemi; var olan kavramlarin
tamamen ortadan kaldirilip, yerlerine yenilerinin getirilmesi suretiyle ad
karmasikligindan kurtulmak degildir. Konflgyus’un yaptigi; aslinda bir bakima,
adlarin analizidir.

Mesela, yonetim sozcugu, Konfugyus’un ozellikle Gzerinde durdugu bir

sozciktir. Yonetim ( B ) sozciigii (ad), dogru bicimde ayarlamak anlamina gelen

(1E ) semboluni icerir. Buna gore ydnetim sozcugiinde, insanlar dogru bicimde

dizenleyen anlami sakhdir. Konflgyus’un adlarin  duzenlenmesinin - 6nemi

219 Konfiigyus, Konusmalar, xvi, xxiii, s. 93.
20 pe.,s. 42

102



konusunda, neden 6zellikle bu ‘ydnetim’ admin analizi Gzerinde durdugu gayet
aciktir. Oyle ki, daha 6nce de belirttigimiz tizere, Konfligyus’un icerisinde yer aldig:
donem, yonetimin olmas:t gerektigi gibi yapilmadigi, toplumda dizenin
saglanamadigi bir donemdi. Bu bakimdan Konflgyus’a gore, ‘yonetim’ adi,
gercekligi ile uyum icerisinde degildi. Dolayisiyla da ad, dogal etkisini

kaybetmisti.?**

“-Ch’i K’ang Konfiigyus’a yonetimi sordu.
-Konfiigyus yanitladi: ‘Ulkeyi yonetmek demek, halk: dogru yola gotirmek demektir. Halki
dogrulukla yénetirsen, dogru davranmamay: kim goze alabilir?’%%

Buraya kadar belirtilenlerden anlasildigi Gzere; Konfigyus’un, Adlann
Duzenlenmesi Problemi’ iki temel fikir Gzerinden sekillenmistir. Bunlardan ilki,
deger adlarmin, toplumun degerlerine uygun olmasinin gerekliligidir. Diger fikir ise,
dogal adlarin, dogal objelere uygun olmasmin gerekliligidir. Konfiigyus, dogru
olarak duzenlendikleri kabul edilen bu adlarin uygulanabilirlikleri ile de ilgili olarak
iki temel kural belirlemistir. Konfligyus’a gore bir ad, sadece tek bir seyi temsil
etmelidir. Ayrica, bir sey ya da bir kisi, kendisini baska seyler ya da kisilerle iligki
icerisinde tutuyorsa, birden fazla ada sahip olabilir.

Konflgyus; adlarin diizenlenmesi ile adlar hangi anlami ifade ediyorlarsa o
anlama gelmelerini; sosyal ya da politik iliskiler ve ¢esitli kurumlarla ilgili adlarin
nelere isaret etmeleri gerekiyorsa onlara isaret etmelerini saglamak istemistir.

Basta da belirttigimiz tUzere Konflgyus; Adlanin Duzenlenmesi fikrini,
mantigimnin temel ilkeleri cercevesinde olusturmustur. Hu Shih, The Development of
Logical Method in Ancient China adh eserinde’®, Konfiigyus mantigmin temel
ilkelerinin Yi Ching, yani Degisimler Kitabi’nda yer aldigin1 belirtmistir.
Hatirlanacag: zere bu kitap; Konfiigyus 6gretisinde, bilginin edinilmesine yonelik
egitime kaynak olan alti1 temel kitabindan birisidir. Konfigyus, doneminde kehanet

amaciyla kullanilan bu kitap Gzerinde derinlemesine c¢alismalar yapmistir.

221 Bkz.: Hu Shih, a.g.e., s. 24-25
222 Konfiicyus, Konusmalar xii.xvii, s. 70.
228 Bkz.: Hu Shih, a.g.e., s. 28-52.
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Konflgyus’tan sonra baskalar: tarafindan da degerlendirilmeye calisilan bu kitap,
Hu Shih’e gore Cin Tarihi’ndeki anlasiimas: en zor eserdir.??*

Degisimler Kitabi, Kwa olarak adlandirilan 64 tane temel sekilden olusur. Bu
sekiller 6 satir (hsiao) diiz ( —) ya da kesikli ( ——) ¢izginin bir araya gelmesi ile
olusurlar. 6 satir (hsiao) cizgiden olusan Kwa i¢in Yunanca’dan tlretilen
Heksagrammatos(Heksagram: alti-harfli) terimi; 3 satir (hsiao) cizgiden olusan
Kwa i¢in ise Yunanca’dan ahinan Trigrammatos(Trigram: Ug-harfli) terimi
kullanilir.??® Bir Hexagram, iki Trigram’in birlesmesi ile olusur. Degisimler
Kitabr’min temelini 8 tane temel Trigram olusturur. Bu 8 temel Trigram, 8 ana
elemente ya da forma karsilik gelir. Degisimler Kitabi’nda yer alan 64 tane
Hexagram, bu 8 Trigram’in st Uste bir bigcimde cesitli kombinasyonlari sonucu
olusturulmustur.??® Asagidaki tablolarda bunlar gésterilmistir:

TABLO 3%
Yi Ching’de Belirtildigi Seklinde 8 Temel Kwa ve Siralanmis 64 Kwa

1 2 3 4 5 6 7 8

& sy - =l A | - eEa - Y g ey
e ] — — -— B ) - — -
— N - — . e i S .9 = " s m— L
1. Gok 5. Ates
2. Yer 6. Su
3. Gokgurdlttsi 7. Hareket Halinde Su / Bataklik
4. Dag/ Tepeler 8. Riizgar; Tahta

A

225 Bkz.: Little,H.G.; Scoot, R.; Jones, H.S., Greek-English Lixicon, Oxford, Clarendon Press, 1996,
5.1818

226 Baz diisiiniirler bu Hexagramlarin, giinimiizde var olmayan (soyu tilkenmis) Cin dilindeki
kelimelere karsilik gelen isaretler olduklarina inanmiglardir. Onlara gére 8 elemente karsilik gelen bu
8 temel Trigram, bu dilin alfabesini olusturan harflerdir. Hu Shih, adi1 gegen eserinde bu distn(rlerin
hakl olabileceklerini belirtmistir. Oyle ki, onun ifadesi ile “6. Kwa olan ( == ) su elementinin
pratikteki hali onun biraz degisik bir formu olan ( HH ) seklindedir. Bu ayrintt g6z oniinde
tutuldugunda bunun mimkin olabilecegi séylenebilir.” Bkz.: Hu Shih, a.g.e., p. 28-30.

221 Bkz.: Hughes, a.g.e., p. 7-11; ayrica bkz.: Hu Shih, a.g.e., p. 28-29; ayrica bkz.: Tom Riseman, |
Ching, 2. Basim, cev. Ayse Béli, Istanbul, Dharma Yayincilik, 2004; ayrica bkz.: Fung Yu-Lan, A
Short History of Chinese Philosophy, p. 141-142.
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Geleneksel anlayis, Konftigyus’un Degisimler Kitabr bulundugunda, eserin
64 Bolimden olustugunu kabul etmistir. Buna gore eserin her basligi bir
Hexagram’dir. Her bolimde, ele alinan Kwa ile ilgili olarak cesitli 6nermelerde ya
da yargilarda bulunulmustur. Bununla birlikte ayrica, ele alinan Kwa’y: olusturan 6
satir (hsiao)’dan her biri igcin de 6 farkli 6nerme ya da yargiya yer verilmistir.

Gunumuzde ise, Degisimler Kitab1 sadece bu Onermeleri ya da yargilari
iceren 64 Bolim’den olusmaz. Kitabin glinimiz formu, 10 Kanat ya da 10 Ekler

olarak adlandirilan  kisimlardan olusur.??®  Bu sonraki eklemeler, sadece

228 gk 1. 64 Kwa yargilar iizerine 64 aciklayici not: Bolim 1, Ek 2. 64 Kwa yargilan iizerine 64
aciklayici not: Bolum 11, Ek 3. Kwalarin idealarinin 64 Agiklamasi, Ek 4. 384 Hsiao Yargilar Uzerine
384 Aciklayict Not, Ek 5. Kitabin Geneline iliskin Ilave Gortsler: Bolum 1, Ek 6. Kitabin Geneline
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Konfigyus’un kendisine ait degildir. Bazi kisimlar, Konflgyus’un takipcileri
tarafindan kendisine atfedilmek suretiyle eserin icerisine yerlestirilmislerdir. Hu
Shih; ad1 gegen eserinde, Konfiigyus Mantigi’na yonelik bir ¢alisma igin tzerinde
durulmas: gereken asil kisimlarin 3., 5. ve 6. kissimlar oldugunu belirtmistir.°

Konflugyus, Yi Ching, yani Degisimler Kitabi’nda evrendeki degisimin
karmasikhgmin sembolik olarak ifade edildigini kesfetmistir.”*® Bununla ilgili olarak
Konfiigyus soyle der:

“Degisimler Kitabi’nda Buyilk Amac (__ ) vardir. Bu ilkel Cift’i olusturur ( _ve _ ).
Primeval Pair’den dért form tlirer( —— = = ——= =——= ). Ve bunlardan 8 Kwa
tirer. 8 Kwa, biitiin iyi ve kétii’ye yén verir. Ve ondan yasamin karmasasi dogar.”?*

Konflugyus’un, Degisimler Kitabi’'nda degisimin biyik karmasasinin
sembolik olarak ifade edildigi seklindeki inanci, onun diinyadaki butun degisimleri
aciklayabilecegi bir sistem olusturmasina vesile olmustur. Konfiigyus’a gore, butin
degisimler hareketten dogar ve bu hareket, gigli olanin zayif olanin yerine
gecmesinin bir sonucudur. Gug, yani etkinlik diz ¢izgi (__ ) ile gosterilir ve Chien
olarak adlandirilir. Zayif, yani gekingenlik ise kesikli ¢izgi ( _ _ ) ile gosterilir ve
Kuen olarak adlandirilir. Ayrica, Chien kavrami ‘kolay’ ve Kuen kavrami da
‘basit’ sozcikleri ile de karsilanmaktadir. Bir baska deyisle, Konfligyus’un belirttigi
Uzere, hayatin bitin karmasikhig: ve cesitliligi, basit ve kolay olanin iliskisinden
dogar. Yani biz, karmasik ve cesitli olany, basit ve kolay aracihig ile bilebiliriz.?*?

“Tabii ki Chien kolaylig1 ve Kuen basitligi gosterir. ... Chien ve Kuen biitin degisime
acilan biyik kapi degil midir?

“BUtin islerde ve davraniglarda en riskli olan, her zaman kolay olandan bilinir... Bitin
islerde ve davranislarda karsilasilan engeller, her zaman en basit olandan bilinir.”?*®

Iliskin Ilave Gorusler: Bolim I1, Ek 7. Ik iki Kwa Uzerine Gorisler, Ek 8. Bazi Kwalar Uzerine
Gorusler, Ek 9. 64 Kwa’nin Diizeni Uzerine, Ek 10. Cesitli Gortisler.” Bkz.: Hu Shih, a.g.e., p. 30.

229 Konfiigyus Adlarin Diizenlenmesi fikrini ileri stirerken ki mantigimin temellerinin kavranabilmesi
bakimindan ayrica Uzerinde durulmasi gereken eserler, Konfligyus’un temel fikirlerine yer verdigi
Lun YU (Se¢cmeler), Chung Yung (Anlam Doktrini) ve Ch’un Ch’iu (ilk Bahar ve Son Bahar
Yilhklari)’dur. Bkz.: Hu Shih, a.g.e., p. 31.

2% Konfiigyus, bu nedenle iizerinde cahistigi bu esere Degisimler Kitabr adini vermistir.

28! Degisimler Kitabi Ek 1den aktaran: Hu Shih, a.g.e., p. 32.

%2 Bkz.: Ae., s. 38

2% Degisimler Kitabi Ek 1den aktaran: A.e., p. 32-33.
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Karmasik ve cesitli olan zordur. Zor olani basit ve kolay olan ile
anlayabilmek ise zihinsel yapilanmay: gerektirir. Zihinsel yapilanma 6nemlidir
cunki dizenin bozuklugu zihinsel karmasadan kaynaklanir. Zihinsel yapilanmaya
yonelik calismalar, Konfigyus’u ideal yoOnetim anlayisina kavusturacak bir
etkinliktir. Zihinsel yapilanmaya yonelik bu etkinlik, Konflgyus’un Adlarnn
Diizenlenmesi fikridir.?*

Karmasik ve gesitli olanin, kolay ve basit olan ile bilinebilecegi fikrinin,
Degisimler Kitabi’nda yer alan Kwa’lar ile iligskilendirilmesi, Adlarn
Duzenlenmesi  fikrinin  sekillenmesini  saglayan  Konfugyus mantiginin
anlasilabilmesi bakimindan ¢ok onemlidir. Dikkat edilirse, burada basit ve kolay
olarak nitelendirilen Chien ve Kuen, ashnda Degisimler Kitabi’n1 olusturan
Kwa’larin hsiaolari, yani satirlaridir. O halde Konfuigyus’un, degisimin (karmasik
ve cesitli olamin) basit ve kolay olandan bilinmesi derken ifade etmek istedigi,
Degisimler Kitabr’nt olusturan Kwa’larin dogru bir sekilde yorumlanmasidir. Bu
nedenle; toplumda ahlaki, politik ve sosyal dizenin saglanmasi Uzerine
gerceklestirilecek bir reform igin, kesin olarak Adlann Duizenlenmesi’nin
gerekliligini  savunan  Konflugyus, dikkatini  eserdeki Kwalar  (izerine
yogunlastirmastir.

Konflgyus’a gore bircok etkinligimizin kaynagi hayal gucimuzdir.
Degisimler Kitabi’nda, Konfuigyus’un en 6nemli mantiksal ilkelerinden biri ideadir
(Hsiang). Burada idea, hayal glcunid kullanarak idrak etmek, zihinde canlandirmak
anlamindadir.?*®

Degisimler Kitab1’ni evrenin karmasasini acgiklamada kullanirken bitin
ilgisini semboller (Kwa) lzerine yogunlastiran Konfligyus’a gére Kwa’lar, idea igin
gerekli temel verilerdir.?*®

Hu Shih adi gegen eserinde, hsiang yani idea kavraminin ¢ok ilging bir
tarihi oldugunu belirtmistir.?®” Hsiang sozciigil, ashnda fil anlamina gelmektedir.

Han Fei Tzu bunu su sekilde agiklar:

234 Bkz.: Ae., s. 34
25 Ae., s 34-35
236 Bkz.: Ae.
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“Cok az insan fil gérmustl. Clnka filler, sadece glineydeki barbar Ulkelerde yasiyorlardi.
Buna ragmen, (insanlar) fil dislerine sahiplerdi. Fili zihinlerinde canlandirmalarini saglayan
sembolik olarak bir tek bu vardi. Bu nedenle herkes hayal giicl ile idrak edebilmeyi hsiang
olarakadlandurds.”**

Han Fei Tzu’nun agiklamasina gore hsiang, bir kimsenin bir sembole
baktiginda bir seyi zihninde canlandirabilmesi, o semboliin harekete gecirdigi hayal
glicii ile o seyi idrak edebilmesidir.?*® Yani idea ile hsiang ayn: kavram: ifade
etmektedirler. Bu nedenle bu c¢alismada hsiang sozciigine karsilik olarak idea
sOzcugu de kullanilacaktir.

Degisimler Kitabi’nda hsiang sozclgl birbirinden biraz farkl: olarak, iki
anlamda kullanilmistir. Buna gore hsiang, ya dogada belirlenmis veya algilanmis
olan bir olgudur (fenomen) ya da herhangi bir sembol ile gosterilebilen veya bir
eylemde, aragta canlandirilabilen bir kavramdir. Degisimler Kitabi’nda yer alan 64
Kwa bir ya da birden fazla ideaya karsilik gelebilir. Kwalar ve temsil ettikleri

hsiang, yani idealar ile ilgili birkac 6rnek vermemiz iyi olur. Ornegin, zafer ve basari

ideasin1 temsil eden Kwa ( == ) seklindedir. Bu Hexagram, gorildugii tzere iki
Trigramin stliste gelmesi ile olusmustur. Ustteki Trigram, su’yu, alttaki Trigram
ise ates’i temsil etmektedir. Hexagramin temsil ettigi zafer ve basari ideas: ise
Hexagramin ‘Suyun atesin Ustesinden gelmesi zafer ve basandir’ seklinde
okunmast ile elde edilir. %*°

Yukaridaki Ornegimizde siralamay: degistirdigimizde, benzer sekilde

yorumlanacak olan Hexagram yenilgi ve basansizhk ideasim temsil edecektir.

Clnkd Trigramlar yer degistirdiklerinde Hexagram, ( == ) seklini alacaktir. Yani
bu sefer suyun sembolli olan Trigram, Hexagramin alt tarafina gegecek ve atesin

sembolil olan Trigram ise Ust tarafina gececektir. Bu durumda Hexagram atesin

237 Bkz.: A.e.s. 35.

23 Han Fei Tzu’dan aktaran: A.e.
239 Bkz.: Ae.

240 Bkz.: Ae..
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suyun Ustesinden gelmesi yenilgi ve basansizhktir olarak okunacaktir. Dolayisiyla

bu Kwa, yenilgi ve basarsizhk ideasin: temsil edecektir.?*

Ayni sekilde ( == ) Kwasini ele alalim. Bu Hexagram, algakgonallilik
ideasin1 temsil etmektedir. Hexagramin (st tarafinda yer alan Trigram, yeryizini
temsil eder. Alt taraftaki Trigram ise dagi temsil eder. Hexagram bir dagin
yeryuziinden daha asagida gOsterilmesi alcakgonulluluktir olarak okunur.
Dolayisiyla hexagramin temsil ettigi idea alcakgoniilliiliktiir.?*?

Sonuncu 6rnek olarak da hazir olma ideasini ele alalim. Bu idea, ( ==
Kwasi ile temsil edilir. Hexagramin ust kisminda yer alan Trigram, gok
gurultisuna ve alt tarafindaki Trigram ise yerytziunu temsil eder. Burada
topragin altindan yukariya dogru gelen bir gok gurultistu simgelestirilmistir.
Kwa, ‘aniden gelebilecek bir tehlikeye karsi1 hazirhikh olunmasi gerektigi
fikri’nden hareketle, hazir olma ideasini temsil etmektedir.?*

Kwalar, idealari(hsiang) temsil ettiklerine gore onlardan adlar olarak s6z
edebiliriz. Adlarin anlamlar1 yani 6zleri (ki), Konfugyus mantigi icin ne kadar
onemli ise, Konfugyus’un mantiginin temel ilkeleri olmalari bakimindan idealar da
bir o kadar onemlidirler. Adlar, idealarin temsilleridir. Diger bir ifade ile, adlar
olmadan idealar bilinemezler. Bunun yani sira, idealar ise adlara ideal formlarmi
verendir. Konfligyus’a gore idealar, eski ¢ag bilgelerinin etkinliklerini, araglarmni,

kurumlarm: somutlastirmak amaciyla ortaya ¢ikarttiklar: ideal formlardir®*,

“-Idealar, eski caglarda yasamis bilge Kisilere ‘gokleri, onlarin idealar: bigimlendirdikleri
dogal olgularin anlamini ¢ikarttigi zihinlerinde olusmuslardir.

-Pao Hsi, Imparatorluga hakim oldugu zaman, hem yukaridaki goklerin olgularini hem de
asagidaki yerin formlarini gozlemledi; kuslarin ve bdceklerin davranislari ile topragin
Urinlerini fark etti. Ve doganin gizemine sizabilmek ve tim seylerin gercekligini
tanimlayabilmek icin hem kendi icinden hem de kendi disindaki nesnelerden gelen 6nerileri
kabul ederek ilk defa 8 tane temel Kwa’y1 belirledi.

21 Bkz.: Ae.

22 Bkz.: Ae.

23 Bkz.: Ae.

%% Hu Shih, The Development of Logical Method in Ancient China adli eserinde, Konfiigyus’un
idea kavraminin Aristoteles’in form kavrami ile benzerlik gosterdigini belirtmistir. Burada ifade
edilmek istenen Aristotelesci terminoloji ile belirtilecek olunursa, Konfiligyus’un idealari, insanin
etkinliklerinin, buluslarmin, kurumlarmin formel nedenleridirler. Bkz.: A.e., s. 39-40.
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-Algilandiklar1 zaman onlar, idealardir. Somutlastirildiklarinda araglardir. Genel kullanim
icin tayin edildiklerinde onlara kanunlar denir. Biitin insanhgin giinlik yasamina islediginde
onlar Tanrilarin isidir.”*

Konflugyus’un idealari, temellerini doganin olgularindan almistir. Ona gore
idealar  etkinliklerimizin  gergeklestirilmesinden,  esyalarimizin  icadindan,
kurumlarimizin kurulmasindan sorumludurlar. Mesela, insanlar tahtanin su tzerinde
yuzdugini gormusler (kesfetmigler) ve kirekleri, kanolari, gemileri icat etmislerdir.
Kirek ya da kano icadini ele alacak, bu kesif su tizerinde durmak ideasini temsil
eden tahta ya da ruizgar Trigrami ( ==) ile su Trigrami ( == )’nin birlesmesinden
olusur. Burada yiizmek ideas, kanolarin ve kireklerin formel nedenleridir.*°

Daha az dogal olan bir kesfi ele almak istersek, havan ve havan topu
ornegini verebiliriz. Bu kesif, kendisi hareket halinde olmayan bir seyi hareket haline
gecirmek ideasini temsil eden simsek ( == ) ve dag ( == ) Trigramlarmin Ust Uste
yerlestirilmesi ile elde edilir. Bu idea, havan ve havan topu’nun formel nedenidir.?*’

Asagidaki alinti, idealarin nasil kaynakhk ettiklerini en guzel sekilde

aciklamaktadir:

1l

“Gok faal bir bicimde gelisir/ilerler. Bu Ch’ien ( == )’dir. Bu yiizden Ustiin insan hi¢ ara
vermeden kendini milkemmellestirmeye calismahdir. ilk Bahar, daglardan siiziiliip, sagilir.

Bu Mung (baslangic/dogum) ( == )’dur. Bu nedenle Gstiin insan davranislarini
olgunlastirmaya galismalidir ve erdemini gelistirmelidir. YeryiizGinin altinda su vardir Bu sze

(cokluk) ( == )’tur. Bu nedenle istin insan, insanlar: kendi etrafinda toplamal1 ve onlara

bakmalidir/beslemelidir. Yeryiziiniin tzerinde su vardir. Bu Pi (bagliik) ( == )’trr. Bu
nedenle eski Krallar binlerce derebeylik sistemi duzenlemisler ve feodal Lordlarla dostlugu

gelistirmislerdir. Dagin (zerinde toprak( yer) vardir. Bu Chien (algakgontlliliktir) (== )
Bu nedenle dstiin insan bu 6zelliklere sahip olanlari korumal: ve sahip olmayanlari, sahip
olmalar: icin tesvik edip, sayillarini arttirmaya calismalidir. Seyleri adil bir sekilde bir
teaziymis gibi tartmal: ve adaleti buna gore yonetmelidir. Dagin tepesinde su vardir. Bu Kien

(engel, zorluk) ( == )’tur. Bu nedenle istin insan 6nce kendine dénmelidir. Ve once kendi

kimligini gelistirmeye calismalidir. Dereden tasan su Kieh( dlgullllk, kontrol) (i ) olarak
ifade edilir. Bu nedenle Ustlin insan, insanlarin karakterlerini degerlendirmeli ve bunun igin
agirliklar ve élgiiler kurmalidar.”?*®

% Degisimler Kitabi’ndan Ek 1den aktaran: Hu Shih, a.g.e., s. 36-37.
2% Bkz.: Ae.s. 37-38

27 Bkz.: Ae.

8 Bkz.: Ae., s. 38.
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Hu Shih eserinde, Degisimler Kitabi’nda igerilen Konflgyuscu mantigin
temel ilkelerinin sadece adlar (Kwa) ve idealar (Hsiang) ile siirli olmadigini
belirtmistir. Ona gore ideanin yani sira Konfiligyus’un 6nerme ya da yargx teorisi de
bu kitapta icerilen bir baska mantiksal temel ilkedir. %*°

Cin felsefesinde 6nerme ya da yargr uzerine ¢alisirken Ozellikle iki husus
g0z onunde tutulmalidir. Bunlardan biri Cince bir 6nermenin Bati dillerindeki bir
onermeden oldukga farkli bicimde olusudur. Aristoteles mantiginda bir Gnerme,

6zne, yiklem ve bunlar: birbirine baglayan bir baglactan olusurken®®

Cince bir
Onermede, Ozne ve yuklem arasinda baglag yer almaz. Mesela “Domuz bir
hayvandir” 6nermesi Cince’de “Domuz hayvan” olarak ifade edilmektedir. Ornekte
de gorildugu tzere, Cince’de Onermeler ya da yargilar, adlarin yan yana siral bir
bicimde dizilmesi ile kurulurlar.

Cince Onermeler ya da yargilar ile ilgili bir diger 6nemli husus ise 6nermenin
ya da yargmin dogasina iliskindir. Cince 6nerme ya da yarg: (tse) sozclgu, diizen
icerisinde yerlesme anlamina gelen gi ve su¢ anlamina gelen tsi’min birlesimidir.
Dolayisiyla, 6nerme ya da yargi s6zcugunin orijinal karsiligi bir yargi¢ tarafindan
belirtilen hukumdur. Tse, yargilayan ve bir seye karar veren anlamina gelir. Bu
nedenle ne Yi Ching’de ne de Ch’un Ch’iu’daki ifadeler 6nerme olarak degil yarg:
olarak belirtilirler. Bizde ¢alismamizin bu kismindan itibaren 6nerme kavrami yerine
yarg: kavramini kullanacagiz.?**

Degisimler Kitabi’nda iki tir yargi bicimi vardir. Bunlardan birisi Kwa
yargis1 (t’uan)’dir. Bu yargi, Kwa’nin karsilik geldigi idea tzerine bir fikir icerir.
Yani yargi, Kwa’nin mahiyetine iligkin bir fikir icerir. Bu mahiyet, Hexagrami
olusturan Trigramlarin niteligi ile belirlenir. Diger yarg: bi¢cimi ise Hsiao (satir)
yargisidir. Buradaki yargi ise hsiao (satir)’nun niteligine iliskindir. Diger bir ifade
ile yargi, Kwa’nin degisim anlarindan bahseder. Bir hisao tzerine yapilan yargi, o
satirin, Kwa’daki diger satilarla pozisyonel iliskisi gbz 6niinde tutularak yapilir.?*?

Kwa yargilannin ve Hsiao yargilannin nasil okunduklarina érnek verecek

olursak;

29 Bkz.: Ae., s. 41-46.

20 Bkz.: Safak Ural, Temel Mantik, Istanbul, Cantay, 1995, s. 49.
#1 Bkz.: Hu Shih, a.g.e., s. 41-42

%2 Bkz.: Ae., s. 42
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Ornegin, Tevazu ideasimin Kwa yargsi, tevazu basarty: ima eder; (istiin olan
insanin sonu iyi olacaktir seklinde ifade edilir. Bunun yani sira zafer ideasini temsil
eden Kwa’nin son ¢izgisi, bas suyun altindadir; o halde tehlike vardir seklinde ifade
edilir. Burada, zafer ideasin1 temsil eden Kwa’daki hsiao yargisimin nasil ifade
edildigi oldukca acik bir sekilde goriilmektedir. >3

Konfiigyus’a gore, yetenekli bir gdzlemci Kwa’nin idealari1 temsil eden
semboller oldugunu rahatlikla gorir. Ancak, onun hakkinda konusabilmesi igin
yargilara (6nermelere) ihtiyac duyar. Ideay: temsil eden bir Kwa bize sadece
ustlinligl ya da asagiligi gosterir. Burada Kwa’nin bize asagiligi ya da Ustinlugi
gOstermesi Trigramlarin Hexagram igerisinde nasil yer aldig: ile alakalidir. Daha
onceki 6rneklerimizden zafer ve yenilgi idealarini ele alacak olursak, her iki ideay1
da temsil eden Hexagram ayni Trigramlar: icermektedir. Anlamlarindaki fark,
Trigramlarinin farkh bir sekilde siralanmasindan kaynaklanmaktadir. Zaferi temsil
eden Hexagramda su, atesin yukarisindayken, yenilgiyi temsil eden Hexagramda
su, atesin asagisindadir.**

Ideaya iliskin bir yarg: ise bize o seyin iyi ya da kot olup olmadigmi soyler.
Mesela yine Tevazu 6rnegini ele alalhm. Buna gore bu ideanin Kwa yargis1 Tevazu
basariyr ima eder, Ustin insanin sonu iyi olacaktir seklinde ifade edilir. Bu ifade
Tevazu hakkinda bir sey soyler. Yani bize, tevazunun sebep olacag: seyi gosterir. Bu
ideay1 Ustin insan ile iligkilendirerek, ideanin neye yoneldigini bize gdsterir.?

Daha agik bir ifade ile bir Kwa, bir ideay: temsil eder. Kwadaki her bir satir,
pozisyonlar: da g6z oninde tutularak, birbirleri ile iliskilendirilir ve bu sekilde her
satir ile ilgili olarak bir yarg: elde edilir. Ayni sekilde Kway1 olusturan Trigramlarin
nitelikleri ve birbirlerine gére konumlar: g6z 6niinde tutularak Kwaya yonelik bir
yargi elde edilir. Yargilar, gercek dunyanin etkinliklerine ilham verendir. Yani, her
iki yarg: cesidi de bize eylemlerin egilimlerini bildirir. Ve bu egilimler iyi ya da koti
olmaya yoneliktir. Eylemlerin egilimlerini g0Osteren yargilar, bizim c¢ikarimlar

yapmamizi ve davranislarimizi dogru bir sekilde yénlendirmemizi saglarlar.?®

23 Bkz.: Ae., s. 42-43.
24 Bkz.: Ae.

25 Bkz.: Ae.

26 Bkz.: Ae., s. 43
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“Evrenin butin karmasikligini igeren sey Kwa’larda bulunmalidir. Dinyanin eylemlerine
ilham veren sey, yargilarda bulunmalidir.”*’

Konfugyus’un Degisimler Kitabr’ni kendisine temel alarak, mantiksal bir
yapiy1 olusturmasindaki durtd, bozulmus bir yapiy: duzeltmek ve onu siki bir disiplin
altinda korumak adina saglam bir fikir gelistirmektir. Bunun saglanabilmesi igin
dizen gereklidir. Bunun igin Uzerinde durulmasi gereken asil problem, adlarin ve
yargilarin diizenlenmesidir. Oyle ki, Konfiigyus’a gére, diizenlenen yazili adlarin ve
yargilarin, etkilerini devletin kanunlarinda oldugu gibi ahlak kurallarinda da
g0sterebilmeleri igin gok akilli bir bigimde kullaniimalar: gerekmektedir.

Bazi1 kaynaklara gore, Konflgyus, iyi bir yonetimin saglanabilmesi adina
diizenin kurulabilmesi igin 6zellikle Gzerinde durulmas: gerektigini belirttigi zihinsel
yapilanma, yani adlarin ve yargilarin dogru kullanim: teorisi’nin basit bir
uygulamasina Son Bahar ilk Bahar Yilhiklar (Ch’un Ch’iu)’nda yer vermistir.?®

Ch’un Ch’iu, yaklasik olarak 242 yili kapsayan (M.0.722-480), Lu
Devleti’ne ait bir tarih kitabidir. Kitapta yer alan ifadelere bakildiginda, eser, bu giine
kadar yazilmis olan en sade tarih gibi gérinmektedir: “Hukimdar Dik, Yil 10,
Ilkbahar, Imparatorluk Takviminin ilk Ayi, Dilk, Chong So da Chi ordusunu
yendi.”?*°

Hu Shih bu eserin sanildigi gibi sadece tarihsel olaylarin kronolojik olarak,
yukaridaki ahntida goruldigl Uzere, sade bir sekilde kayit edilmesinden
olusmadigin1 belirtmistir.?®® Ashnda eser, kendisine 6zgii mantiksal bir yapiya
sahiptir. Konfiigyus tarafindan sekillendirilmis bu mantiksal yapisi ile eser, t¢ temel
Ozellik tasimaktadir. Bunlardan ilki eserde dilin kesin bir sekilde kullaniimis
olmasidir. Dilin kesin ve dogru bir bigimde kullanim: semantik agidan 6nem tasidigi
kadar, Konfligyuscu mantigin gelistirilmesinde bir ara¢ olarak kullanilmis olmasi
bakimindan da ayrica 6nem tasir. Hatirlanacag: lzere, Cincede baglaglar yoktur.
Yargs, adlarin yan yana siralanisiyla olusur. Yargidaki vurgu, bu adlarin siralamasina

gore kendisini gosterir. Mesela asagidaki iki 6rnek ifadeyi ele alalim:

2T Degisimler Kitabi Ek 1den aktaran: Hu Shih, a.g.e., s. 43.

28 Mesela bkz.: A.e., s. 46-52; ayrica bkz.: Fung-Yu Lan, A History of Chinese Philosophy, s. 61-
62.

29 Hy shih, a.g.e., s. 48.

%0 Bkz.: Ae., s. 46-52.

113



“-Y1l 16(Duk Hsi), ilk Bahar’da, imparatorluk takviminin ilk ay1, ayin ilk ginii, diistii taslar,
Sung’da, bes tane.
-Ayn1 ay, alti atmaca, ugtu, geriye dogru, gecerek Sung’un baskenti.

261

Goraldugu Uzere, ilk ifade de ilk 6nce dustu denilmistir. Bu durumda ifade,
duyulan bir seyin kaydidir. Sonra dusen seyler incelendiginde onlarin tas olduklarina
karar verilmistir. Burada Sung’un belirtilmesi, olayin Devletin smirlart icerisinde
gerceklestigini bize g0sterir. En son taslarin sayisina iliskin bilgi verilmistir. Bu da
bize, taslarin diigerken bir arada olmadiklarin: diistindiriir. 2%

Ikinci ifade ise, gérilmils bir seyin kaydidir. Ilk 6nce alt1 tane seyin bir arada
uctuklar: gortlmastur. Sonra inceleme Uzerine, bu ugan alti seyin atmaca oldugu
belirlenmistir. Arkasindan onlarin geriye dogru ugtuklar: tespit edilmistir.

Ch’un Ch’iu’da yer alan bu ifadelerden anlasilacag: tzere, adlarin kesin,
dogru ve akillica kullanmak, dogru yargilarda bulunmak bakimindan Konfiigyus icin
oldukca buyik 6nem tagimaktadir.

Konflgyus, Ch’un Ch’iu’da belirttigi olaylar1 sadece dil bilimsel kesinlikle
kaydetmemistir. Bu ifadelerin kendileri ayn1 zamanda ahlaki yargilar1 da icerirler.
Ifadelerin ahlaki yargilar tasimasi, Konfiigyus tarafindan esere katilmis bir diger

Ozelliktir.

“Yil 4 (Lu’nun Yin Diki), Gglncli ay, Chou-Shu, Wei sehrinden, Prensini (shi)
oldurdd,Wuen '

-Dokuzuncu ayda, Wei halki (sa) Poh’ta (Chen Sehrine komsu bir kasaba) Chou-Shu’yu
(yukarida belirtilen hikiimdar katilinin Wei’nin hikiimdar: olmasi yoluyla) éldird.

-(Wen Diikiinden) biri, kisin onuncu ayda, ling-Wei Glniinde, Shang-Chen, Isu’nun Belirgin
Sekilde Mirascist, (shi), hiikimdar: Chuen’l éldurd.

-Y1l 18 (Wen Diiki) kisin, Chu (Devletinde) (shi*) hikiimdari, Shu-Chi’yi éldirdd.

-Y1l 18 (Chen Diiki) Imparatorluk Takviminin ilk ayinda, Kan-Shen -Giiniinde, Tsin
(devletinde) (shi) kendi hitkkiimdari, Chou-Pu’yu éldirdu.

-Y1l 2 (of.Hsuen Duki) dokuzuncu ayda, Yih-Chin Giniinde, Chao-Tuen, of 1 giinah,
hiikiimdarmi éldurdii (shi).”?%®

L Ae., s.. 49.
22 A e, s. 49-50
23 Ae., s. 50.
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Bu ifadeleri dikkatli bir sekilde ele aldigimizda dikkatimizi ¢eken
farkliliklardan biri alt1 ifadeden besinde 6ldurmek fiili igin shi, birinde sa s6zclgi
kullanilmig olmasidir. Burada sa fiilinin kullanilmasmin sebebi, hikimdarin
kendisinin de bir katil olmasidir. Shi ise oldurilen Kisilerin yiksek ritbelerini
vurgulamak icin kullanilmustir.?®* Hu Shih yukaridaki ifadelerin ozelliklerine su

sekilde deginmistir:

“(1), (3) ve (6) da, katiller sugun sorumlulugunu belirtebilmek igin isimle belirtilirler. (3) de,
belirgin miras¢i (invani, akraba katili olmakla birlikte bir hiikiimdar katili de olan bir sugun
olaganistli dogal olmayan durumunu vurgulayabilmek icin belirtilmistir. (6) da, gercek katil,
detayli kayitlarla bize sdylenene gore, Chao Tuen degil ancak onun yegeni Chao Oman dir;
ve sucun burada Devletin Bakani olarak kendi yegenini adalete getirmede basarisiz oldugu
icin onaylanmama isareti olarak onceki itham edilmistir. Wei halki ajanlardir ¢linki
katledilen prens 6limi hak etmistir; Chou Shu, hikimdarlar1 olarak belirtilmemistir ¢linki
mesru bir prens degildir ve Poll’da olan 6lim yeri belirtilmistir ¢linkii Wei halki, komsu bir
devletin yardimm istemek icin katil gasp¢iyr cezalandirmada ¢ok acizdir. (4) ve (5) de
cinayet, belirtilebilen papazlar tarafindan islenmesine ragmen, 6lim cezasmin gergektende bu
insanlarin iki kotl hikiimdar Gzerine konmasini istedikleri 6lim cezasini gésterebilmek igin
sirastyla Chu ve Tsin devletlerinin Ustiine atilir.”2%°

Konfiigyus, Ch’un Ch’iu’da kesin bir dili kullanmann ve ifadelerinde ahlaki
yargilara yer vermenin yani sira bunlar: kullanarak ideal yonetim anlayisi olan feodal
hiyararsi fikrini de belirtmistir. Eserin her bolumune basarili bir sekilde islenmis olan
bu fikir, eserin temel 6zelliklerinden tglncusudur. Konfugyus bunu eseri her yil,
‘IIbaharda, imparatorluk Takviminin ilk ayinda’ ifadesi ile baslatarak yapmustir.2®®

Buraya kadar anlattiklarimizi toplayacak olursak, Konfligyus, evrenin
tamamina hakim olan diizenin toplumda da kendisini gostermesinin ancak ideal bir
yOnetimin var olmasiyla mimkiin olacagina inanmistir. Konfugyus’a gore ideal
yonetime kavusmak igcin asil olarak (zerinde durulacak konunun adlarin
duzenlenmesi oldugunu belirtmistir. Adlarin duzenlenmesi demek, gercgeklik ile
adlarin birbirleri ile uyum igerisinde olmasi1 demektir. Bu durumda duzen
kacinilmazdir. Yukarida agik bir sekilde ifade ettigimiz tizere, Konfugyus’un Adlarin
Dulzenlenmesi teorisi, oylesine ileri surilmus bir fikir degildir. Bu fikir, Konfligyus

mantigmin temel ilkeleri dogrultusunda gelistirilmis ve agiklanmaya calisiimistr.

264 Bkz.: Ae., s. 50-51
25 Bkz.: Ae., s. 51.
26 Bkz.: Ae., s. 51-52
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Konfugyus mantiginin temel ilkelerini, kendisine Yi Ching olarak bilinen Degisimler
Kitabi’ni1 temel alarak olusturmustur. Eserde yer alan Kwalar 8 Trigram ve onlarin
Ust Uste kombinasyonu sonucu elde edilen 64 Hexagram Konfugyus mantiginin
temel ilkelerinden olan adlardirlar. Bu adlar (kwa) kendi tanimlarina sahiptirler.
Yani her adin igerisinde gizli anlamlar yer alir. Bu anlamlar, adin icerisinde
tanimlanmig belirli gorev ve sorumluluklardir. Adin atfedilecegi nesnenin ozleridirler
(ki). Her ad (kwa) bir ideaya karsilik gelir. Adlar olmadan idealar anlasilamazlar.
Konfugyus mantigmmin bir diger temel ilkesi olan idealar, adlara sekil veren
formlardir. Idealar her torlii etkinligimizin ideal formlaridir.  Adlarn,
etkinliklerimizin ideal formlar1 olan idealar1 temsil ettikleri rahathkla gorilebilir.
Ancak onlar hakkinda konusulabilmesi icin yargilara ihtiya¢ vardir. Bir ideay: temsil
eden ad, bize Gstlinligu ya da asagilig1 gosterir. Bu sekilde ideaya iligkin bir yargiya
variriz. Ideaya iliskin bir yarg: ise bize eylemlerin egilimlerini belirtir. Yani soz
konusu etkinligin iyi ve ya kotl oldugunu g0sterir. Bu bakimdan agikca
gOrulmektedir ki, Konflgyus’a gore yazili adlarin ve yargilarin icerikleri, kanuni
acidan oldugu kadar kadar ahlaki agidan da etki sahibi olmalilardir. Etkinliklerin
egilimlerini gosteren bu yargilar, bizim dogru ¢ikarimlarda bulunmamizi saglarlar.

Konfugyus mantigini olusturan temel ilkeler konfugyus tarafindan derlenmis
olan Ch’un Ch’iu adl: eserde belirgin bir bigcimde kendilerini gostermektedir.

Eser, U¢ temel Ozellik tasimaktadir. Bunlardan ilki, eserin kesin bir dille
yazilmis olmasidir. Bu 6zelligin yan1 sira eserde yer alan yargilarin ayni zamanda
ahlaksal bir icerige de sahip olmasidir. Son olarak da eser, Konfligyus’un ideal

yOnetim anlayis1 icerir.

3.2.Mo Tzu

Konfiigyus’tan sonra eski Cin mantik tarihi bakimindan ele alinmasi gereken
bir diger 6nemli isim Mo Tzu (M.0.500-420)’dur. Mo Okulu (Bkz.Bolim 2.3.)
Bkz. 2.3.) incelenirken de belirttigimiz tUzere, Mo Tzu, tipki Konfugyus gibi Lu
Devleti’nin bir vatandasidir. Mo Tzu Okulu’nun 0Ogretisi Moist ogreti olarak
adlandirilir. Ogretiyi benimseyip, Mo Tzu’yu takip edenlere Moistler denir. Moist

Okul’un amaci, Moist 6gretinin herkes tarafinda 6grenilmesini ve benimsenmesini
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saglamaktir. Moist 0gretinin gorunirdeki amaci, toplumu olusturan bireyleri birer
jen insan1 haline getirmektir. Jen insani, Moist dgretinin ahlak anlayisinin merkez
fikri olan her seyi kucaklayan sevgi ilkesi’ni benimsemis ve bu ilkeyi eylemlerinin
ilk hareket ettiricisi haline getirmis olan kisidir. Moist 6gretinin asil amaci ise, Jen
insanlanindan olusan ideal bir topuma yonelik ideal bir yonetim seklini belirlemek
ve Ogretiyi bu yonetim seklinin temeline yerlestirmektir.

Mo Tzu, eski Imparatorlarin tlkenin zenginliginin ve nifusun bollugunun
arttirilmasinin  saglanmas: disuncesinden hareket ederek, bolluk olmasi, darlik
olmamas: icin cahsmak fikrini gelistirmis ve bu fikri Ogretisinin temeline
yerlestirmistir. Mo Tzu 6gretisi bize, faydali ve uygulanabilir olmaya yonelik islerin
yapilmasin1 ve fikirlerin ileri stirilmesini 6nermektedir. Bu fikirden anlasildig: tizere,
Mo Tzu Ogretisinin temel 6zelligi pragmatik ve empirik olmaya yonelik bir bakis
acisina sahip olmasidir(Bkz.Bolim 2.3.).

Pragmatik ve empirik bakis acisinin hakim oldugu bu oOgreti, iki temel
kisimda sekillenmistir. Bu kisimlardan ilki, Moistlerin her seyi kucaklayan sevgi
fikrini merkeze oturtarak gelistirdikleri ahlak anlayislaridir. Ogretiyi olusturan diger
kisim ise, gelenege ve bu gelenegi savunan Konfugyusculara karsi gelistirdikleri
olumsuz bakis acilar1 ve elestirileridir(Bkz.Bolim 2.3.).

Mo Tzu ile ilgili olarak bu kisa hatirlatmadan da goraltgi gibi, Mo Tzu da
tipki Konfugyus gibi, 6gretisini ahlaki, sosyal ve politik kaygilar sonucunda
olusturmustur. Bu Ogreti tabii ki belli bir takim yontemlerin ve mantiksal ilkelerin
gercevesinde bigcimlenmistir. Bazi kaynaklar, Mo Tzu’nun Konfugyuscu okullarda
egitim gordugiini belirtmistir.®” Buna gére, eski Cin felsefe tarihinde Konfiigyus’un
muhalifi olarak bilinen Mo Tzu’nun yontemlerini ve mantiksal ilkelerini Konfuigyus
ogretisinin ve mantiksal ilkelerinin isiginda gelistirdigini sdylememiz mumkandr.

Konfugyus ile ilgili bilgilerimize burada kisaca deginecek olursak;
Konflgyuscu Ogretiye gore, bizim butln Kisisel etkinlerimiz ve sosyal iliskilerimiz
gelenek tarafindan belirlenmistir. Yani, bizim asil yapmamiz gereken, gogin
buyruklarimi kavramak ve hicbir ¢ikar ya da sonug beklentisi igerisinde olmadan,

kendimize iyi niyetliligi ve dogrulugu ilke edinerek, ne isek o olarak etkinlerimizi

27 Bkz.: Ae., s. 56.
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gerceklestirmektir. Buradaki ne isek o olarak etkinliklerimizi gerceklestirmek
ifadesi, Konflgyus 6gretisinde oldukga 6nemli olan ve Konfugyus’un mantiksal
ilkeleri dogrultusunda gelistirdigi Adlann Duzenlenmesi teorisine karsilik
gelmektedir(Bkz.Bolim 2.2.1.1.).

Soyle ki, Konfugyus toplumda diizeni saglayacak ideal bir yonetimin var
olmasi igin asil olarak tzerinde durulmas: gereken konunun Adlarin Dizenlenmesi
oldugunu belirtmistir. Adlarin Duzenlenmesi ile dikkatimizi adlar ile gerceklik
arasindaki uyuma ceken Konfligyus’a gore, adlar kesin ve dogru bir sekilde
kullanilmahdirlar. Ciinkii adlar, idealarin temsilleridir.?®® Adlar olmadan idealar
anlasilamazlar. idealar, adlara formlarin: verir. Yeterli donanima sahip olan bir kimse
adlarin karsilik geldigi idealar1 kavrayabilir ancak onlar1 ifade etmek igin yargilara
ihtiyact vardir.

Hu Shih, Development of Logical Method in Ancient China adh
eserinde?®®, Konfiicyus mantigmin temel ilkeleri olan adlarin ve yargilarin Li
sistemi icerisinde dlzenlendiklerini belirtmistir. Diger bir ifade ile Konflgyus
mantig1 gercevesinde ele alindiklarinda hem adlar hem de yargilar ahlaki iceriklere
sahiptirler. Ornegin her ad belli bir anlama sahiptir. Bu anlam o adin icersinde
gizlenmis olan belli gorev ve sorumluluklardir. Yani adin atfedildigi nesnenin 0zi
(ki)’darler. Bu Ozler, gelenek tarafindan belirlenmis belli bir takim ahlaki degerlere
sahiptir. Eger gercek seylerin anlamini kavrayabilmek istiyorsak, dikkatimizi bu gizli
anlamlar, yani seylerin 6zleri Uzerine cevirmemiz gerekir. Kisaca, Li sistemi
sayesinde insanlarin bireysel davraniglari ve sosyal iliskileri ahlaki olarak en ideal
bigimde belirlenmis olur.™

Konflgyus’un yontemini inceleyen Mo Tzu, insan iligkilerinin ve
davraniglarmin her anin1 diizenleyen geleneksel adaleti saglayan ahlaki icerikleri
sakincal: ve faydasiz bulmustur. Konflgyusculugu ve onun metodunu her bakimdan
elestiren Mo Tzu, bu ahlaki icerikler ile insanlara dayatilmaya cahsilan geleneksel
inanglarin ve kanunlarin yanhsini ve dogrusunu test edebilmek igin bir yontem

arayisina girmis, yaptigi cahsmalar sonucunda su sonuca varmustir: Insani olan

268 Bkz.: Tezimizin 3. bolimiindeki ‘Konfiigyus’ kism.
269 Bkz.: Hu Shih, a.g.e., s. 63-71.
210 Bkz.: Ae., s. 63-64
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hicbir seyin (kurumlar, kavramlar, seyler) anlam gelenek tarafindan
belirlenemez. Adin icersinde gizli olarak yer alan anlam, adin atfedilecegi sey icin
neyin iyi oldugunda yatar. Mo Tzu’ya gore, bizim kavramlarimiz, kurumlarimiz,
seyler, yani insani olan her sey, doga Uzeri fikirlerden degil, pratik ihtiyaclardan
dogmustur. Seyler, yaratiliglarinin gerceklestirilebilmesi icin kaynagini belirli bir
takim amaglara ya da sonuclara borgludur. Seylerin anlammi agiklayabilmemiz igin,
hangi pratik sonuglarin tretilme egiliminde olundugunun sorulmas: gerekir. Pratik

sonuglar, o seylerin degerlerini olustururlar.?™

“Davranist Yyiicelten herhangi bir kural strddrilmelidir. Davramst yiiceltmeyen sey,
strddralmemelidir. Davranigi yiiceltmeyen herhangi bir seyi sirdirmek hig bir seydir. Ancak
bosuna konusmadir.”"?

Genel olarak Cin mantig1 acgisindan bakildiginda, Konfligyus’un mantiga
iliskin en buyuk katkist adlarin yani yutklemlerin (predicables) ©6neminin
vurgulanmasidir. Ne var ki, Konfugyuscular yiklemlerin yani adlarin bos ve
anlamsiz olduklarin1 gérememislerdir. Yiklemler, yuklemlenenlerden, pratikteki
davraniglara bagli olarak elde edilmislerdir. Diger bir ifade ile yuklemler, kesinlikle
gelenek tarafindan belirlenmis bir takim gizli anlamlar icermezler.?”

Mo Tzu, Konfugyuscularin adlarin ahlaki icerige sahip gizli anlamlar
tasimast ile ilgili yanilgilarindan yola ¢ikarak, yiklemi ve yiklenmeni su sekilde
tanimlamigtir: Bir sey araciligiyla, bir sey hakkinda sOylenen sey yuklemdir.
Hakkinda bir sey soylenen ise yuklemlenendir.

“Soylenen sey (bir sey hakkinda), yiklem (ming)’dir; Bir seyin sdylenmesi hakkinda olan
yiiklemlenmis (shih)’tir.”?"

Mo Tzu bu sekilde Cin mantigina 6zne ve yuklem terimlerini yerlestirmistir.
Onun dikkatini yuklemlenmis (shih) (zerinde yogunlastirmasinin nedeni,

Konfugyuscularin  6zellikle Uzerinde durduklari, yiklemlerin, yani adlarin

21 Bkz A.e., s. 64-67
212 Bkz.: A.e., s. 65.
23 Bkz.: Ae., s. 67

214 Bkz.: A.e., s. 67-68.
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diizensizligi fikrini kontrol etmekti. >”> Hatirlanacag: lizere, Konfiicyus mantigiin
temel ilkeleri dogrultusunda gelistirdigi Adlann Dizenlenmesi fikri ile adlarin
analizini yapmak istemis, yani adlarin ideal ve asil anlamlarinin, ahlaki icerikler
cercevesinde, yeniden ele alinmasmi istemistir. Konfligyus’a gore, eger buna uygun
olarak gerekli duzenleme vyapilirsa, adlarin bozulmus anlamlari duzenlenmis
olacaktir.

Mo Tzu ise yuklemlerin (ming), yuklemlenenlere (shih); yargilarin da
kendi pratik sonuclarina referans olarak alinmalari gerektigini belirtmistir. Mo
Tzu’ya goOre gercek bilgi, adlari ya da timelleri 6grenmek degil, bir davranisi
yuceltmek i¢in bunlar1 gercek yasamda uygulayabilme becerisidir: “Bir insanin
seyleri bilmesi, onlara ad verebilme yeteneginden degil, onlar1 segebilme
yeteneginden dolayidir.”%"®

Her zaman uygulamali amaglar1 ya da sonuglar1 vurgulayan Mo Tzu, bireysel
davranglar ile toplumun ve devletin diizenlenmesinin yonlendirilmesi igin pragmatik
olarak test edilmis ve otoriter sekilde olusturulmus olan bir timeller sistemi kurma
cabasinda olmustur. Diger bir ifade ile Mo Tzu, metodunda uygulamali amaglar1 ya
da sonuclart vurgularken eylemlerin, timel kanunlarin bir sisteminin olusumu
hedefler.?”

Daha onceki bilgilerimizden hatirlanacag: tzere Mo Tzu, akil yurutmelerde
ve diyalektikte oldukca basarili bir kimsedir. Mo Tzu’nun pragmatik ve empirik
anlayisi, onun akil yiritmelerinde izledigi metodunu da etkilemistir. Mo Tzu’nun
bu metodu, akil yurutmenin G¢ kurah olarak belirledigi yarg: testleridir. Mo Tzu,
ahlak 6gretisinin merkez fikri olarak belirledigi her seyi kucaklayan sevgi fikrinin
dogrulugunun gosterilmesi ve herkes tarafindan kabul edilmesi icin bu yarg:

testlerine bagvurmustur.

“Moh Tih sdyle dedi: “Olaylar hakkinda akil yiritirken, standart bir sekle ihtiya¢ duyulur.
Standart bir sekil olmadan akil yiritme, giin ve geceyi siirekli degisen saatte hesaplamak
gibidir ve yanhs ve dogru, iyi ve seytan arasindaki agik bilgiye yonlendiremez. Bu yiizden,

75 Bkz.: Ae.

° Bkz.: Ae., s. 68.

2" Mo Tzu'nun bu goriisii onun politik ve dini gériisinde de etkilidir. Politikada bélinmez
bagimsizhigi ve kanunlarin evrensel sistemini gdrmeyi hedefler. Din de dogru ve yanhisin evrensel
standardi olarak Tanri’nin istegini bize dgretir. Bkz.: A.e., s. 80-81.

120



akil yurttme ve tartismada, ti¢ kanun olmalhidir. Ug kanun nedir? .... (1) Bir taban yada temel
olmalidir; (2) Genel bir incelemesi olmalidir; (3) Pratik uygulama olmalidir.

“Temel (diyelim ki, bir kuram) nereden bulunur? Gecmisin en bilge insanlarinin
deneyimlerinin ¢alismasindan bulunur.’

‘Onun genel incelemesi nasil alinir? (Onun uyumlulugunu) insanlarin hakiki deneyimlerinin
gercekleriyle inceleyerek onu inceleyin.’

O nasil uygulanir? Onu, kanunun ve hikiimete ait politikanin icine koyun ve Devletin ve
halkinin refah1 igin yardimci olup olmadigini gériin.’

‘Bunlar benim Akil Yiritmenin Ug Kanunu olarak adlandirdigim seylerdir

+278

Hu Shih’a gére*”®, Mo Tzu dikkatini en iyi sekilde olusturulmus kavramlarin
uyumluluguna, bu kavramlarin insanlarin  deneyimlerinin  gerceklikleriyle
uygunluklarina ve uygulamali isletim icerisinde konuldugunda arzulanan amaglar ya
da sonugclar igin ne kadar olanak saglayici olduklarina yogunlastirmistir.

Mo Tzu’nun o6liminden sonra Mizmin gelisimi iki farkli yon almstir.
Okulun bir kismi kendisini dini bir 6rgit olarak gelistirmistir.”®® Bu dini kisim, her
seyi kucaklayan sevgi fikri, determinizm karsithgi, ruhlara ve hayaletlere inanma,
glizel sanatlar igin husumet, militarizm karsitligi gibi Moist ahlak gergevesinde
kendisini gelistirmistir.

Diger yanda ise Moizm’in farkl: bir tirt olarak Yeni-Moistler olarak bilinen,
kendilerini mantiksal ve bilimsel fikirler Gzerinde gelistiren grup ortaya ¢ikmistir. Bu
grup, hem ilkel ve hem de ¢ikarimsal metotlarla bilimsel mantik gelistiren bir okulun
kurucusu olmuslardr.

Yeni Moistler, eski Cin felsefe tarihinde blyuk bilim adamlari, mantikcilar
ve metafizikgiler olarak bilinirler. Psikolojik analize dayanan bir bilgi kuram: da
gelistirmis olan Yeni Moizm yaklasik M.O 325-250’de biylimistir. Asagida
ayrintili bir sekilde ele alindig1 Uzere, Yeni Moistler, Mo Tzu’nun pragmatik ve

empirik anlayisin1 devam ettirmislerdir.

8 Bkz.: Ae., 8. 72.

7% Bkz.: Ae.

280 «“Ancak Moh Tih, bir felsefeciden daha fazlasidir. Bir dinin kurucusudur. Gergekten de, o sahiden
bir din kurdugunu séyleyen tek Cinlidir. Clinkii Taoizm, asla Lao Tze tarafindan kurulmamistir ne de
Konfigyus tarafindan kurulan bir din olarak Konfiigyusculuktur. Ancak, Mohizm, bir kez blylk giice
ve takip eden genislige sahip bir dindir. Bir din olarak, Mohizm, determinizmi kabul etmez ve bireyin
kurtulusunun iyi olmak icin kendi cabasina bagl oldugunu distintr. Onlarin hak etmelerine gore,
insanlar1 odillendirmek ve cezalandirmak icin zeka ve gilice sahip olan ruhlarin ve hayaletlerin
varligina inamr. Temel ilkesi olarak, “Herkesi sev” olan Tanrr’mn Istegi doktrinine sahiptir. Bu
evrensel fedakarlik doktrini, iliskinin uzakhg: ile artan sevginin derecelenmesinin Konfligyusgu
kuralinin reddedilmesidir.” Bkz.: A.e., s. 57.
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3.2.1. Yeni Moistler

Mo Tzu’nun 6gretisini benimseyip bu dogrultuda kendi fikirlerini gelistiren
Yeni Moistler, Konfiigyuscularin tersine, davraniglarimizi yonlendirenlerin gelenege
ait ahlaki kurallar olmadigmni belirtmislerdir. Yeni Moistler’e gore etkinliklerimiz,
yaptigimiz secimlerimizdir. Segimlerimiz arzu ya da isteksizlik temellidir.
Etkinliklerimizi yonlendirecek olan bu arzu veya isteksizliklerin nasil belirlenecegi
ise bize baghdwr. Bu belirlemeyi yapabilmemizde esas olan, etkinligimizi
yonlendirecek arzu ve ya isteksizligin bize nasil bir pratik sonug saglayacagidir. Yeni
Moistler, ¢ikarlarimizt g6z Onlinde bulundurarak dogru oldugunu kabul ettigimiz
arzu veya isteksizligi belirlemek igin benimseyebilecegimiz temel ilkenin iki kotu
seyden daha az kot olanmi; iki iyi seyden daha iyi olanim segcmek oldugunu
belirtmislerdir.?*"

Pratik sonuclar gozeterek yapacagimiz bu segimler, dogru bir sekilde
yaptigimiz akil yirttmelerimizin bir sonucudur. Akil yirttmelerimiz her ne kadar
analoji, paralellik, timevarim, timdengelim, karsilastirma gibi metodlarla kendisini
gOsterse de bitln bu metodlarla ortaya ¢ikacak olan akil yirttmelerimizin temelinde
bilgi yer alir. Kisaca, Yeni Moistler etkinliklerimizin her ne kadar arzular ya da
isteksizlikler ile yonlendiriliyor olsalar da, temelde dogru bilme yani bilgi ile ilgili
oldugunu ileri sirmislerdir. Bilmenin ve ya bilmemenin pratik sonuclari vardir. Bilgi
olmadan dogru bir bicimde akil yiritmeden stz edilemez.

Yeni Moistler, akil yurutmelerimiz hususunda énemli bir unsur olan bilgiyi,
bilme etkinligi ve elde edilis sekli bakimindan olmak (zere iki kisimda ele
almglardir. Bilginin ne olduguna iliskin fikirlerini bu yolla ortaya koyan Yeni
Moistler’e gore, bir seye iliskin bir bilginin varligindan s6z edilebilmesi igin adlar
gereklidir. Diger bir ifade ile bilgi, adlar yoluyla elde edilir. Bilginin temel unsuru
olan adlar sayesinde biz hafizamizdakileri hatirlariz. Hafizamizda olanlar, bizim agik
ve secik bir sekilde algiladiklarimiz yani, hakkinda bilgi sahibi oldugumuz nesne ya

da nesne guruplaridir.

21 Bkz.: Ae., s 91
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Goraldugu Gzere Yeni Moistler, kendilerini pratik sonuglar glderek
etkinliklerde bulunmaya yonlendiren akil yirutmelerimizin en temeline, hakkinda
bilgi sahibi oldugumuz ya da olacagimiz nesne veya nesne guruplarini
yerlestirmislerdir.

Calismamizin bu kisminda biz de konunun daha rahat islenilmesi bakimindan
Yeni Moistlerin bakis agist dogrultusunda etkinliklerimizi, yani secimlerimizi
gerceklestirmemizde bize kilavuz olan akil yiritmelerimizin yapisini ve metodlarini,
basta nesne ve nesne gruplart olmak U(zere en temel unsurlarmi da ele alarak
aciklayacagiz. Bu acgiklamay: yapmadan ©nce s6z konusu temel unsurlari ve

aralarindaki iliskileri asagida sematik olarak gdsterelim:
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TABLO 4

Yeni Moistlerde Mantik
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Yukarida hazirladigimiz tabloda goraldugt gibi, etkinliklerimizin temel
unsuru olarak nesne ve nesne guruplar: belirtilmistir. Yeni Moistler’e gore bir nesne
ya da nesne gurubu hakkinda bilgi sahibi sahibi olabilmemiz icin, o nesne ya da

nesne guruplarmin acik ve secik olarak algilanmasi gerekir. “Sanki gercekten
gorilmis gibi, kisiye ayrik gelen sey, bilgidir. (35:47)"%%

Acik ve secik olarak algilanan her sey zihinde tutulur. Agik secik algilama
icin yeterli stre gereklidir. Yeni Mistler, yeterli stire sayesinde bir seyin acik ve

secik olarak algilanip, zihinde tutulmasina hafiza demislerdir.

“Bir seyi bes duyu olmadan bilebiliriz; yani stireden dolayi. Akil, yangin1 yangindan dolay:
goren gozler vasitasiyla goriir. Duyularin vasitasi olmadan yangin bilinemez. Ancak, bir
zaman sresi gectikten sonra, sanki gercekten bir yangin varmis gibi gozler olmadan da
gorilebilir. Boylece akilda tutma siire sayesindedir. (32:50)"2%

Bizler, hafizamiza yerlestirilmis olan nesne veya nesne guruplarini, onlarin

niteliklerini temsil eden adlar aracilig: ile hatirlariz.

“Ornegin ‘yangin’ adi, yanginin bitiin niteliklerini temsil eder. Bu nedenle bir yangin
gordigiimizde wve onun sicak oldugunu belirttigimizde onun 1sism1  hissetmemiz
gerekmemektedir. “Ciinkii yangmin sicak olmasi gerekir: dyle hatirlanir. (33:46)"%*

Yeni Moistler’e gore adlar, bizim olgulari gostermek ya da belirtmek igin

kullandigimiz uygun araglardir. “Kisi nesneleri belirtmek igin adlar: kullanir.”?%

Nesnelere yiklenecek olan adlar, iki temelden birinin esas alinmas: ile duzenlenir.
Bunlardan biri “gibi / benzer” olarak ifade edilen ruo(jo), digeri ise “0Oyle” olarak
ifade edilebilen ran(jan)’dir. Buna gore bir seye atfedilecek s6z konusu ad, daha
once adlandirilmig bir seye benzetililerek ya da, 0yle alinarak belirlenir. Bu her iki
temel de nesneye atfedilecek olan adin standard (fa) i belirler. Fa, bir seyin var
olmast ile ilgili olandur.?

Yeni Moistler fa (standard) kavramini form’a karsilik olarak

kullanmiglardir. Form, bigimlendirmedir. Bu terim, dogrudan Konfligyus’un

%82 Moist Kanonlar’dan aktaran: A.e., s. 90. Moist Kanonlarin 32. kitaptan 37. Kitaba kadar olan alt:
kitab1 ayn1 zamanda Yeni-Moist Kanonlar olarak da adlandirilmistir. Bkz.: A.e., s. 87-92.

283 Moist Kanonlar’dan aktaran: A.e., s. 88.

284 Moist Kanonlar’dan aktaran: A.e., s. 89.

%8 Jialong Zhang & Fenrong Liu, “Some Thoughts on Mohist Logic”, University Van Amsterdam
Intitute for Logic, Language & Computation Publications, All Series, 2007/25, s. 3.

%% Bkz.: Zhang & Liu, a.g.e., s. 3-4
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sonradan sekil alma anlamni igeren ‘idea (hsiang)’si ile iligkilidir. Hatirlanacagi
uzere Konfiigyus’un mantik anlayisi gercevesinde idea; ada ideal formunu veren
formel bir neden olarak belirlenmistir. ideal form ile sekillenen adlar ise idealarin
temsilleridirler. Bu durumda kisaca Yeni Moistlerin bir seylerin var olmasi ile ilgili
olan fa (standard)’s: yani formu, ada ideal formunu veren bicimlendiricidir.?’

Dolayisiyla bir adin surekli ve dizenli olarak kullanilabilmesi icin fa’nin
takip edilmesi gerekir. Mesela, ‘daire’ adi, ayni bicime (standarda) uydugundan
‘tekerlege’de uygulanabilir.?®®

Moist eserlerde rastlandig:r Uzere, Yeni Moistler adlar1 U¢ kisimda ele
almslardir. Bunlar: Genel adlar, siif adlar ve 6zel adlar’dir.?®®

Mesela “sey” bir genel ad’dir. Herhangi bir nesne bu ad’a karsilik gelebilir.
Genel bir adin dogrulugunun 6lcutd, herkesin seye atfedilen bu ad (izerinde hemfikir
olmasidir. Eger herkes bu adin atfedildigi seyi karsiladigi hususunda hemfikirse o

zaman bu genel ad dogrudur.

“‘Sey’ genel bir addir; boyle bir ad, dyle adlandirilmig 6zne ile sinirhdir (34:78). Butiin genel
adlar, onlar1 kullanan insanlarin karsilikli rizas: alindig zaman dogrudur (34:92).2%

Adlarin toplandig: bir diger kisim olan sinif adlarina ise ‘Domuz’ adin1 6rnek
verebiliriz. ‘Domuz’ adi, ‘Hayvan’ olarak belirtebilecegimiz genel ad icerisinde yer
alan bir smifa isaret eder. ‘Domuz’ ads, atfedildigi seyin genel ad igerisinde yer alan
diger siniflardan ayrilmasini saglayan niteliklerini tasir. Kisaca, smif adlarina iliskin
bir ad, o sinifa iliskin butln nitelikleri icermeli ve adin yiklendigi seyin diger sinif
adlarindan ayrilmasini saglamahdir. Eger belirlenen sinif ad1 bu 6zelliklere sahipse, o
zaman dogrudur.

Anton Dumitriu, History of Logic adli eserinde, Moistlerin ¢alismalarinda

belirtilen sitmif adlar ve onlarin 6zelliklerinden yola ¢ikarak, Eski Cinliler’in cinsler

287 Byrada Yeni Moistlerin Konfiigyusculardan ayrildig tek yer; Konfiigyuscular bu formel neden
icerisinde gelenge iliskin ahlak kurallarinin kodlanmis olduguna inanirken, Yeni Moistler, formun
pratik sonuclar ile iliskili olduklarini belirtmeleridir. Bkz.: Hu Shih, a.g.e., s. 95

*% Bkz.: Ae., s. 89

289 Bkz.: Ae.; ayrica bkz.: Zhang & Liu, a.g.e., s. 4

20 Moist Kanonlar’dan aktaran: Hu Shih, a.g.e., p. 89.
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ve turler mantigina asina olduklarmn: belirtmistir.”®* Onu Moist calismalarda cinsler
ve turler arasindaki ayrimin vurgulandigini diistinmeye sevk eden; Yeni moistlerin
iki sinifin Karsilagtirildiginda esit ya da farkli olduguna iliskin ifadelere yer
vermeleridir.
“Eger tek bir gerceklik icin iki ad varsa bu ikisinin esitligine sahibiz demektir. Eger birlesim
hari¢ tutulmadiysa o halde cisimlerin esitligine sahibiz demektir. Eger hepsi ayni ¢at1 altinda
yastyorsa 0 zaman toplulugun esitligine sahibiz demektir...Eger iki sey zorunlu olarak
farkhysa o zaman burada ikilik var demektir. Birbiri ile hicbir iligkisi olmayanlar, tek bir

cismin formu olmayanlar demektir. Ayni yerde olmayan seylerin hicbir ortakligi yoktur. Hig
bir seyi esit olmayanlar ayn: tiirden degildirler.”?%

Moistlerin ¢alismalarinda belirttikleri gibi sadece belli 6zelliklere sahip olan

seyler esittir. Esit olmayanlar ise benzer olarak nitelendirilebilinir.

“Buttn erkekler ait olduklar: cins bakimindan goriinliste aymdirlar. Eger bas, beden, kollar
gibi belli kisimlari kiyaslanacak olunursa o zaman birbirlerinden farklidirlar...“Ortak bir
seyleri olmayan ve farkh cinse ait olanlar karsilastirilamazlar.”*

En yaygin olarak kullanilan adlar bu Simf adlandir. Simf adlan, bizim
bugiin cins adlar olarak adlandirdigimiz yuklemlerdir.

Hatirlanacag: Gzere konumuzun basinda Konfigyus’'un mantiga iliskin
calismalariyla Eski Cin mantigina en blyik katkisinin, adlarin  6éneminin
vurgulanmasi oldugunu ve Moist 6gretiye gore ise adlarin, 6znelere yiklenen
yuklemler olduklarini ifade etmistik. Mo Tzu, bir sey araciligiyla bir sey hakkinda
sOylenen sey yiklemdir derken, adlarin belirli nitelikleri tasiyan uygun araclar
olduklarini agik bir sekilde belirtmistir. Hakkinda bir sey soylenen yuklemlenendir,
yani 0Ozne (varlik)’dir. Kisaca, yuklemler yiklemlenenleri belirten, onlarin
niteliklerini temsil eden adlar’dir.

Adlarin toplandig: dgunci kisim ise 6zel adlardir. Mesela, ‘Can’ bir 6zel
addir. Ozel bir adin dogrulugunun 6lgitii, adlandirilan Kisi veya seyin, o ada cevap

vermesidir.?%*

21 Bkz.: Dumitriu, a.g.e., 5.19.
22 Ae.,s. 20.

2% Ae.

2%Bkz.: Hu Shih, a.g.e., s. 89
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Bir olgunun bdtin niteliklerini  tasiyan ve onu belirten adlar, bu
Ozelliklerinden dolay: bilginin temel unsuru olarak alinmiglardir.

Bilgi, akil yurGtmelerimizin dogru bir bicimde gerceklestirilebilmesindeki
temel unsurdur. Yukaridaki tabloda da belirttigimiz gibi, Yeni Moistler bilgiyi
bilme etkinligi ve elde edilis sekli bakimindan olmak dzere iki kisimda ele
almislardir.?®®

Bilme etkinligi bakimindan bilgi ¢ bilesene ayrilir. Bu bilesenlerden ilki,
zihin ya da bilme yetenegi olarak da ifade edilebilen potansiyel bilgidir. Yeni
Moistler’e gore bilgi, bir bilme yetenegini varsayar. Buna gore biz her seyi
potansiyel bilgi sayesinde biliriz. Yeni Moistler, gérme becerisini buna bir 6rnek
olarak vermislerdir.?*

Bilme etkinliginin ikinci bileseni, algi olarak kabul ettikleri dogrudan
bilgidir. Dogrudan bilgi, potansiyel bilginin nesnesi ile bulusup, bu bulusmadan
formunu ve bigimini almasindan elde edilir. Diger bir ifade ile, bilginin var
olabilmesi igin, bilme yeteneginin kendi nesneleri ile bulusmas: gerekir. Mesela,
etrafimizdakileri gorebilmemiz g0Ozlerimiz araciligiyladir. Gozlerimiz gbérme
becerisine sahiptirler. Gormenin gerceklesmesi, gorme becerisinin nesnelerle
bulusmasina baghdir.2*’

Yeni Moistler, dogrudan bilgi ile potansiyel bilgiyi bir araya getirerek
‘bilme etkinliginin’nin tglinct bir bilesenini elde etmislerdir. Bu zihinsel bilgi olan,
anlamadir. Anlama, nesnesi hakkinda akil yuruten ve onu agikca bilen potansiyel
bilginin isidir. Yeni Moistler, zihinsel bilgiyi, seyler hakkinda bilgi olarak

tanimlamislardir.?*®

“Duyma, kulagin isidir. Ancak neyin duyuldugunu takip etmek ve bundan anlam ¢ikartmak,
akhn isidir. Konusma agzin bir isidir. Ancak konusulan seyin anlamini kavramak, zihnin
ayirt edici giicudiir. (32:90, 91)"2%

2% Bkz.: Ae.., s. 87-92

2% Bkz.: Ae., s. 87-88

27 Bkz.: Ae., s. 88

2% Bkz.: Ae.,

29 Moist Kanonlar’dan aktaran: A.e.
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Bilgi, elde edilis sekli bakimindan da Ug¢ sif icerisinde ele alinmistir. Bu
smiflar: Ogrenme yolu ile elde edilen bilgi, ¢tkarim bilgisi ve dogrudan deneyim
bilgisi. “Bilgi, 6grenmeyi, cikarim ve Kisisel deneyimi icine alir (32:80)°*®. Yeni
Moistlere gére dgrenme, hem cikarimi hem de Kisisel deneyimi kapsar. “Ogrenme,
hem bagkas: tarafindan sdyleneni hem de Kisisel olarak gozlemlenen seyi igine alma
olarak algilanir (34:82)*%

Dogrudan deneyim ya da diger bir ifade ile kisisel deneyim, bizim bireysel
gOzlemlerimiz sonucunda elde ettigimiz seydir.

Cikarnim®® ise bilinen aracihigiyla bilinmeyeni bilmektir. Diger bir ifade ile
Yeni Moistler icin ¢ikarim, dogrudan deneyim bilgimizi, kisisel gozlem alanimizin
Otesine genisletmemizdir. BOylece bir nesne, mesafe ile ayrilmasina ragmen sanki
ashnda goriilmis, acik ve secik sekilde algilanabilmis gibi bilinebilir (35:47).3%

Yeni Moistler, ¢cikarim ile dogrudan deneyim arasindaki iliskiyi asagidaki

ornek uzerinden belirtmeye ¢alismiglardir:

“Bir odanin disarisinda durdugumuz zaman bize, igerisinin renginin disarinin rengi ile ayn:
oldugunun séylendigini var sayahim. O zaman disarisi beyaz ise, igerisinin de beyaz oldugunu
biliriz. Disaridaki renge iliskin bilgimiz, kisisel gézlemin bir bilgisidir. icerideki renge iliskin
bilgimiz, ¢ikarim bilgisidir. (35:69)**

Yeni Moistler, temelinde bilginin yer aldigim kabul ettikleri akil
yurutmelerimizin yapisinin nedensellik ilkesine dayandigini belirtmistir. Pratik
sonuclarin davraniglarimizda belirleyici oldugunun 6nemi Uzerinde duran Yeni
Moistler igin akil yuritmede esas olan, olgularin nedensel iliskiler icersinde ele
alinmasidir. Yeni Moistler’e gore sonug, neden igindir. Neden sonu¢ baglaminda

elde edilen fikirler, 6nermeler yoluyla ifade edilirler.3®

%0 BKkz.: Hu Shih, a.g.e., s. 89.

%1 Bkz.: Ae.

%92 yeni Moistler énerme ya da 6nermeler yoluyla bilme siirecini ¢ikarim da olarak ifade etmislerdir.
Tablo 4’de goérildugl tizere ¢cikarim, adlar ile dogrudan bir iliski icerisindedir.

%93 Moist Kanonlar’dan aktaran: Hu Shih, a.g.e., s. 90.

%04 Moist Kanonlar’dan aktaran: A.e.

%% Bkz.: Ae., s. 93-95
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Onerme, bir agiklamay: veya nedeni veya dayanagi iceren ciimledir. Bu
durumda bir 6nerme ya da ¢ikarim, bir sonucun neden’ini belirtir. Burada, sebep ile
sonu¢ arasindaki iliski nedenseldir.

Yeni Moistler, neden’in tanimlamasini “Bir neden, bir seylerin var olmasi

1306

ile ilgili olan seydir (32:1) seklinde yapmiglardir. Yeni Moistler’e gore iki tor
neden vardir. Bunlardan biri kiiciik neden, digeri ise blyuk nedendir. Blyuk neden,
gercek veya tam bir nedendir. Kuciuk neden ise, kismi veya tamamlanmamis

nedendir. Olgularin nedensel iliskileri goruldigt zaman, anlama gergeklesir.

“Kicuk bir neden, bir seylerin muhakkak dyle olmas: gerekmedigi ancak dyle olmadan asla
Oyle olamayacag seydir. Bu sadece kismidir ve bir cizgideki nokta tzerinde kiyaslanabilir.
Blyuk bir neden, bir seylerin dyle olmasi gerektigi ve dyle olmadan asla dyle olamayacagi
seydir. Bu goriilduigii zaman, kisinin anlayisa sahip oldugu sdylenir. (34:1)"3/

Burada dikkat edecek olursak, Yeni Moistler tarafindan hem ‘form’ hem de
‘neden’, ‘bir seylerin var olmas ile ilgili olan’ olarak tanimlanmistir. Buradan
anlasildig: uzere Yeni Moistler agisindan neden ve form bir ve ayni seydir. Kisaca,
Yeni Moistlerin form’a iligkin teorileri, nedensellik teorileri ile dogrudan iliski
icerisindedir.

Yeni Moistler, bir 6nermenin mantiksal bir yapida olup olmadiginin, o
onermede mantiga iliskin ifadelerin yer alip almadigina bakarak elde etmislerdir. Mo
Tzu’nun ve Yeni Moistler’in fikirlerini icerdigi kabul edilen Mo Tzu Kitabr’nda da

yer aldig: sekliyle®*®

mantiga iligskin bu ifadeler; niceleyiciler, ayirma, baglama, sart
Kipleridir.

Moist Kanonlar’da yer aldigi Uzere, niceleyici olarak degerlendirilen
terimler, *hepsi ve bazilar’dir. Ayirma ile iliskili olarak kullanilan terim
‘hou...hou’ yani ‘ya...ya da’ dir. Baglama ile ilgili olarak net bir ifadeye ise
rastlanamamistir. Ancak eserde, bir cok seyin ayni zamanda tutulmasina dair ifadeler

yer alir. Sart Kipi, Moist Kanonlar’da ‘ruo...ze’, yani ‘eger...0 zaman’ seklinde

3% Moist Kanonlar’dan aktaran: A.e., s. 94.
397 Moist Kanonlar’dan aktaran: A.e.
%8 Bkz.: Zhang & Liu, a.g.e., s. 5-9.
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yer almistir. ‘Eger...0 zaman’ ifadesi, yukarida da Dbelirttigimiz Uzere, bazi
fenomenlere yol acan nedenleri belirtirler.>*

Kanonlar’da ayrica Kiplere de yer verilmistir. Mesela, bi terimi, zorunlulugu
ifade etmek icin kullanilmistir. Bunun yani sira, ch’ieh terimi, gelecek zamani ve yi
terimi gecmis zamani belirtmek icin kullanilmastir.**

Yeni Moistler, hayata iliskin problemlere kars1 donanimli hale gelmek igin,
dogru secimi gerceklestirmek amaciyla yapilacak akil yirutmelerimizi bes metot ile
iligkili tutmusglardir. Bunlar: timevanm (tui), tumdengelim (hsiao/xiao),
karsilastirma ya da drnekleme metodu (pi), paralellik metodu (mou) ve analoji
olarak ifade ettigimiz benzerlikle yapilan ¢ikarim (yiien)’dur. 3"

Yeni Moistler belirledikleri bu bes metodun disinda, analoji ile timevarim
arasindaki iliskiyi ayrica ele almislar ve buradan hareketle bir baska metod daha
gelistirmiglerdir. Yeni Moistler, analoji ile elde edilen sonucun bazi durumlarda
timevarnim ile elde edilen bir genelleme kadar gecerli olabilecegini belirterek bu
cikarima benzerlik yoluyla yapilan timevarim (Chuoh / benzer timevarim)
demislerdir.®*?

Karsilastirma ya da 6rnek gésterme metodu olan pi’nin 6rneklerine, Moist
eserlerden ¢ok daha dnce, alt1 klasik eserden biri olan Siirler Kitabi(Shi Ching)’nda
rastlanmistir. Bu metod, bir kimsenin bir seyi, mesela X’i onun dnceden bildigi X
olmayan, yani ‘degil X’ ile bilmesini saglamaktir. Burada kisinin bilmedigi X ve
onceden bildigi ‘degil X’ arasindaki benzerlikten yararlanarak bir karsilastirmada
bulunulur ve bu yolla kisinin X’i kavramas: saglanir. Mesela Mo Tzu, refah
icerisinde olan Chou Devleti’nin, kendisinden ¢ok daha zayif olan Song Devleti’ne
saldirmasini 6nlemek amaciyla Chou Krali ile gorismis ve bu gorusmesinde Kral’a
yaptiginin yanhs oldugunu gostermek igin bu metoda bagvurmustur. Mo Tzu, Kral’a
zengin insanlarin butin mulklerini geride birakip fakir insani soymaya gitmesinin
dogru olmadigin1 soyleyerek, onun sonraki ornek ile ilkini kavramasmni

saglamustir.®*®

%9 Bkz.: Ae.

310 Bkz.: Ae.

1 Bkz.: Hu Shih, a.g.e., s. 99-108
$12 Bkz.: Ae., s. 101

%13 Bkz.: Zhang & Liu, a.g.e., s. 10.
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Paralel Metod olarak bilinen mou, 6nermelerin karsilagtirilarak devam
ettirilmesi yontemidir. Moist ¢alismalarda paralel metodun (¢ c¢esidi ele alinmistur.
Bunlardan ilki, olumludan olumluya gidis seklindedir. Kisaca burada, eger

herhangi bir sey boyle ise, bu sey de dyledir anlami saklidir. Mesela:

“Beyaz bir at, attir. Beyaz bir ata binmek, bir ata binmektir. Siyah bir at, attir. Siyah bir ata
binmek, bir ata binmektir. Jack bir insandir. Jack’i sevmek, insani sevmektir.”314

Paralel Metod’un ikinci sekli, olumsuz sonu¢ ve sonugsuzluk olarak
belirtilir. Burada, 6rneklendirilen sey bdyle olmasina ragmen bir seyler boyle

degildir anlam1 saklidir. Ornegin:

“(a)Onun kiclk erkek kardesi yakisikh bir adamdir, ama onun kiigiik erkek kardesini sevmek
yakisikli adamlari sevmek anlamina gelmez. (b)Bir at arabasi tahtadir, ama bir at arabasina
binmek bir tahtaya binmek demek degildir. (c)Bir kayik tahtadir, ama bir kayigin icersine
girmek bir tahtaya girmek demek degildir. (d)Soyguncular insandir, ama soyguncularla dolu
olmak insanlarla dolu olmak demek degildir, soyguncularin olmamasi, insanlarin olmamasi
demek degildir.”**®

Paralel Metod’un ugtincu sekli ise kapsama bagh olmayan olumlu sonug
seklindedir. Burada, 6rneklendirilen bu olmamasina ragmen bir seyler boyledir

anlami yer almaktadir. Bunu da bir 6rnekle ifade edecek olursak:

“(a)Bir kitap okumak bir kitap degildir, ama kitap okumayi sevmek kitaplari sevmektir.
b)Horoz déviisu bir horoz degildir, ama horoz dévisiini sevmek horozlari sevmektir. (c)Bir
kuyuya neredeyse dismek kuyuya diismek demek degildir, ama birinin neredeyse kuyuya
diismesini engellemek onun kuyuya diismesini engellemektir.”%*®

Yeni Moistler’in kullandig: akil yiritme metodlarindan bir digeri hsiao’dur.
Hsiao, benzetmek, bicimlendirmek demektir. Terimin karsiligini tam olarak verecek
olursak; hsiao, benzeterek bicimlendirmektir. Yeni Moistlere gére hsaio’nun gorevi
genel bir kuraldan ¢ikarimlar elde etmektir. Bu nedenle timdengelim olarak ifade

edilir.

314 Bkz.: Ae., s. 11.
315 Bkz.: Ae., s. 12.
316 Bkz.: Ae., s. 13.
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“Hsiao, fa’min kurulmast ile ilgilidir. Seyler fa’ya gére diizenlenerek bicim alirlar. Hsiao’ya
uygun olduklart zaman dogrudurlar. Hsiao’ya uygun olmadiklari zaman yanhstirlar.”**’

Yeni Moistlerde tui terimi; genisleme, buytmek anlamina gelir ve
timevarim kavramini Karsilar. TUmevarim, incelenmemis olgularin, daha 6nce
incelenmis olanlarla benzerliklerinin  kurulmasiyla, genel bir dogrulamaya
varilmasidir.

Tdmevanm metodu, Anlasma metodu, Farkhhk metodu, Anlasma ve
Farkhhgin Birlesmis metodu olmak tzere ¢ ayr1 metodu icerir. Yeni Moistler’e
gOre Anlasma metodu, ayn seylerin bir oldugu fikri ile iligkilidir. Bu metoda gore,
nesneler dort sekilde kabul edilir: Kimlik, cinsle ilgili iliski, bir arada var olma ve

kismi benzerlik. Bunlarin agiklamalar: da asagidaki gibi yapilmistir:

“(a) Kimlik, iki isme sahip bir konudur. (b) Cinsle ilgili bir iliski bir smif icerisindeki
kapsamadir. (c) Bir arada var olma, ayni alani isgal etmektir. (d) Kismi benzerlik, bazi
benzerlik noktalarina sahip seyler anlamina gelir (34:87).7%'

Yeni Moistler, Farkhlik metoduna gbre, nesnelerin dort sekilde
birbirlerinden farklilik gosterdiklerini belirtmigleridir. Bunlar, ikilik, iliskisizlik,
ayrilik ve benzemezliktir. Yeni Moistler bu husustaki agiklamalarini da asagidaki

gibi ifade etmiglerdir:

“(a) Ikilik, iki seyin muhakkak cesitlerinin olmas: anlamina gelir. (b) iliskisizlik, nesnelerin
herhangi bir sinifa ait olmadigi anlamina gelir. (c) Ayrilik, ayni alani isgal etmedikleri
anlamina gelir. (d) Benzemezlik, ortak hicbir seylerinin olmamasi anlamina gelir (BK.
34:88).7%

Yeni Moistler igin timevarimin asil metodu, burada son olarak ele alinan
Anlasma ve Farkhhgin birlesmis metodudur. Yeni Moistler bu metodu asagidaki

gibi tamimlamislardir:

7T A, s. 9-10.
*18 Moist Kanonlar’dan aktaran: Hu Shih, a.g.e., s. 103.
318 Moist Kanonlar’dan aktaran: A.e.
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“Anlasma ve Farkliligin metotlar: birlikte kullanildiklari zaman, neyin mevcut oldugunu ve
neyin yok oldugunu bilebiliriz (32:89).73%°

Moist ¢alismalarda karsimiza ¢ikan akil yurutmenin bir diger metodu yien
olarak ifade edilen bizim analoji olarak adlandirdigimiz benzerlikten hareketle
yapilan ¢ikarimdir. Bir cesit ornek gostermeye dayanan bu metod eger sizin
durumunuz bdyle ise benimki neden boyle olmasin seklinde bir 6rnekleme icerir.

Yeni Moistler’e gore, temelinde bilginin yer aldigi, pratik sonuclar guderek
gerceklestirdigimiz akil ydrutmelerimiz; etkinliklerimizin, yani secimlerimizin asil
kaynagidir. Hayata iliskin problemler ile daha iyi basa ¢ikilabilmek igin; donaniml
hale gelmemiz ve bu donanim sayesinde, hangi metodla olursa olsun, dogru bilgi ile
dogru bir bicimde akil yiriterek dogru secimi yapmamiz ve etkinliklerimizi buna
gOre gerceklestirmemiz gerekir.

Yeni Moistlere gore, dogru bir bicimde akil yiritmek, dogruyu yanlstan
ayrrmamizi; insani kurumlarin basarili olup olmadiklarinin nedenleri cergevesinde
sorgulayabilmemizi; iyi ve kotuyl tespit edebilmemizi; zor ve slipheli durumlara
karst hazirlikli duruma gelmemizi; kuskularimizi gidermemizi; bizim igin neyin
avantajli olup olmayacagini gorebilmemizi; nesneler arasindaki benzerlik ve farklilik
noktalarin1 belirleyebilmemizi; 6zne ve yiklem, yani varlik ve adlar arasindaki
iligkiyi ele alabilmemizi; varligi adlarla kavrayabilmemizi; seylerin 6zl Uzerine

diisinmemizi saglayacaktir.***

“Dogru ve yanhsi ayirt edebilmek icin, iyi ve yanhs yonetimin sebeplerinin icini
sorgulamada, nesneler arasindaki farklilik noktalarmi bilmek, adlar(ylklemler) ve
maddeler(6zneler)arasindaki iliskiyi inceleyebilmek icin, -bitiin bunlar1 basarabilmek igin,
mantikl diistinen Kisi, bltin (seylerin)nesnelerin olaylarina ve genel olarak o hale gelmesine
dikkat eder. (37:1)"%%

Buraya kadar anlatilanlardan gorildigu Uzere, Yeni Moist dustnceye gore;
insanlarin etkinlikleri, yaptiklar1 segimleridir. S6z konusu segimlerin temelinde

insanlarin arzular1 ya da isteksizlikleri yer alir. Insanlar segimlerini yaparken

%20 Moist Kanonlar’dan aktaran: A.e.
%21 Bkz.: Dumitriu, a.g.e., p. 18-23; ayrica bkz.: Zhang & Liu, a.g.e., s. 1-14.
%22 Moist Kanonlar’dan aktaran: Hu Shih, a.g.e., s. 93.

134



cikarlarii g6z oniinde bulundurur, iki kotu seyden daha az kotu olanmi veya iki iyi
seyden daha iyi olanm tercih ederler ve bu sekilde secimlerini gergeklestirirler.
Insanlarin dogru secim yapabilmeleri dogru akil ytritmelerine baghdir. Bu nedenle
Yeni Moistler temeline bilgiyi yerlestirdikleri akil yurutmelerimizin yapist ve

metodlar1 Gzerinde ¢alismiglardir.

3.3. Adlar Okulu Mensuplarn

Yeni Moistler ile ayni donemde yasams, ilgisini akil ydritmeler ve
diyalektik Uzerine yogunlastirmis bir baska gurup, Adlar Okulu mensuplarindan
olusmaktadir. Adlar Okulu’nu ele alirken belirttigimiz gibi, bu okul mensuplari
batun ilgilerini adlar Gzerine yogunlastirmis ve adlar (yiklem) ile gerceklik olarak
belirtilen varhk (shih/yiklemlenen) arasindaki iliskiyi ele almislardir. Konfiigyus
déneminde yaniltici distnurler olarak anilan bir gurubun devami olarak kabul edilen
Adlar Okulu mensuplari, ¢esitli mantik oyunlarina basvurarak, gercekten asir1 olarak
nitelendirilebilecek fikirlerini ortaya koymuslar ve yine bu mantik oyunlariyla
fikirlerinin elestirilmesini engellemislerdir. Bu 0zellikleri sayesinde donemlerinin en
basarili tartigmacilari haline gelen adcilar arasinda en 6nemli isimler, Hui Tzu ve

Kung-sun Lung’tur.

3.3.1. Hui Tzu

Hui Tzu, batin dikkatini var olanlarin, yani varhgin (ytuklemlenenin)
degisimi Uzerine yogunlastirarak, onun goreli oldugunu belirlemis ve bu gorusinu
ortaya koyacak cesitli paradokslar ileri siirmiistir.’**® Chuang Tzu Kitabi’nda da
belirtildigi sekliyle, Hui Tzu’nun varhgin goreli olduguna iliskin fikirlerini iceren
on paradoks asagidaki gibidir:

I. PARADOKS:

‘En bayugun(buayuklugin) kendisinden Ote baska higbir sey yoktur. Ve

“pbuydk olan” olarak adlandinlmahdir. En kigugun(kuguklugun)

%23 Bkz.: Fung Yu-Lan, A History of Chinese Philosophy, s. 197-200; ayrica bkz.: Fung Yu-Lan, A
Short History of Chinese Philosophy, s. 83-87; ayrica bkz.: Fung Yu-Lan, Chinese Philosophy in
Classical Times, s. 120-121; ayrica bkz.: Mou, a.g.e., s. 167-169.
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icerisinde ise hicbir sey yoktur ve “kicuk olan” olarak
adlandiriimahdar.”*?*

Yukarida yer alan ‘en kicguk’ ve ‘en blylk’ olana iliskin bu iki analitik
onerme, varliga iliskin hicbir iddiada bulunmamaktadir. Diger bir ifade ile bu
onermelerde gercek dinyada neyin en biyik ve neyin en kicik oldugu hakkinda
hicbir sey sOylenmemistir. Burada “en buyik” ve “en kiicuk” ile isaret edilenler,
“soyut kavramlar” olarak da ifade edebilecegimiz “adlar(ming)” dir. Fung Yu-Lan,
bu iki 6nermeyi anlayabilmenin en iyi yolunun s6z konusu dnermelerin Chuang Tzu
Kitabr’min “Sonbahar Seli” baslikli 17. boliminde yer alan hikaye dogrultusunda

degerlendirilmesi oldugunu belirtmistir.**®

“Bu hikaye de sonbaharda, Sari nehir tagsmigken, biyikliginden ¢ok biyik gurur duyan
Nehrin Ruhunun nasil nehirden asagiya denize dogru gittigini anlatmaktadir. Orada Deniz
Ruhu ile karsilasmus ve ilk kez kendi nehrinin ne kadar biylik olsa da denizle
karsilastirildiginda gercekten kiigiik oldugunu fark etmistir. Ama hayranlik ile Deniz Ruhu ile
konusurken, Deniz Ruhu kendisinin Yer ve Gok ile karsilastirildiginda biyiik bir depoda
yatan kiicik bir tohumdan fazlasi olmadigini séylemistir. Bu nedenle blyik degil sadece
kiicuk olabilir. Buna karsilik Nehir Ruhu, Deniz Ruhuna sdyle demistir: ‘O zaman Yer ve
Gok’ln son derece blyik oldugu ve bir sagin ucunun son derece kigik oldugunu
sOyledigimizde dogru sdylemis olur muyuz?’ Deniz Ruhu bu soruya su sekilde yanit
vermistir: ‘Insanlarin bildikleri, bilmediklerinden azdir. Hayatta olduklar: zaman, hayatta
olmadiklari zamandan azdir... Bu durumda bir sag¢in ucunun, kiigiikligiin en ucu ve Yer ile
GOk’n biyikligin en ucu olup olmadiklarmi nereden bilebiliriz?” Ve devam ederek, en
kiicugl sekli olmayan ve en biyugl etrafi herhangi baska bir sey ile cevrilemeyen olarak
tanimlads.”%?

Yukaridaki hikayede belirtildigi gibi eger biz ‘gok ve yer’in nesnelerin ‘en
blytk’ olan1 olduklarmi ve buna karsilik ‘bir sagin ucu’nun nesnelerin ‘en kiguk’
oldugunu soylersek, ‘varhk (shih)’ yani ‘gercek diinyada bulunan seyler’ hakkinda
onermelerde bulunmus oluruz. Burada varliklarin “ad (ming)”lari hakkinda higbir
analiz yapilmamaktadir. ‘En blyidk’ ve ‘en kicuk’ hakkinda olan diger iki
Onermeden farkli olarak alintida yer alan Gnermeler sentetik dnermelerdir ve her

ikisinin de yanhs olmast mimkindur. Dogruluklar: tamamen sarta baghidir ancak

2% “That beyond there is nothing greater should be called great unit. That beyond which there is
nothing smaller should be called the small unit.” Fung Yu-Lan, A History of Chinese Philosophy, s.
197; ayrica bkz.: Fung Yu-Lan, A Short History of Chinese Philosophy, s. 83; ayrica bkz.: Fung Yu-
Lan, Chinese Philosophy in Classical Times, s. 120; ayrica bkz.: Mou, a.g.e., s. 167.
zzz Bkz.: Fung Yu-Lan, A Short History of Chinese Philosophy, s. 84

Ae.
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gerekli degildir. Onlarin dogruluklarinin temeli deneyimdedir. Deneyimde buyuk ve

kiiciik olarak belirlenen her sey gorecelidir.**’

“Eger bir seyi baska bir seyden biiyik oldugu icin biiylik sayarsak o zaman diinyada biytik
olmayan bir sey yoktur. Ve eger bir seyi baska bir seyden kiictik oldugu icin kiiclik sayarsak,
diinyada kiiciik olmayan baska bir sey yoktur.”3?8

Icersinde yasadigimiz diinyada, deneyimleyebilecegimiz seyler hakkinda
neyin en biyuk, neyin en kicuk oldugunu sdyleyebilmemiz gercekten imkansiz
gibidir. Deneyimde biyuk ya da kiguk olarak nitelendirdigimiz bir sey goreceli
olarak boyledir. O halde bizim “en buyuk” ve “en kucuk” ile Hui Tzu’nun
yukaridaki aforizmalarda “blylk olan” ve “kiglk olan” ile isaret etmeye calistigimiz
deneyimden bagimsiz olan seyler icin gecerlidir.**® Kisaca ifade edersek, eger
‘deneyimden bagimsiz olarak’ bir seyin kendisinden baska buyuk bir sey yoksa o sey
‘en buylk’ olarak nitelendirilebilinir. Ayn1 sekilde, ‘deneyimden bagimsiz olarak’ bir
seyin kendisinden daha kiiguk bir sey yoksa yani o sey, icerisinde bir baska seyi
icermiyorsa ‘en kiguk’ olarak nitelendirilebilir. Deneyimden bagimsiz olmayan
seylerin ise “en blyuk’ ya da ‘en kiglk’ oluslar1 gorecelidir.

Hui Tzu ‘buyuk olan” ve ‘kigik olan’ adlarmi analiz ederek yani soyut
adlardan hareketle “kesin ve degismez olan” kavramina ulasmistir. Boylece, gercek
somut varliklarin 6zelliklerinin ve farkliliklarmin hepsinin goreceli yani degismeye
musait seyler olduklarini gordagtnu belirtmistir.

Il. PARADOKS:

‘Kahnhgi olmayanin kahnhgi arttinlamaz ama buayukligi bin mili

kaplayabilir.”%*

Paradoksta da agikca belirtildigi gibi, kalinligi olmayan bir seyin kalinlig:

arttirllamasa da bu onun kiicuk olarak nitelendirilmesini gerektirmez. Ciinkl bu sey

%27 Bkz.: Ae.

28 Bkz.: Ae.

%9 Bkz.: Ae., s. 84-85

%30 «“That which has no thickness can not be increased in thickness,(but)its size can be a thousand
miles (long).” Fung Yu-Lan, A History of Chinese Philosophy, s. 197; ayrica bkz.: Fung Yu-Lan, A
Short History of Chinese Philosophy, s. 85; ayrica bkz.: Fung Yu-Lan, Chinese Philosophy in
Classical Times, s. 120; ayrica bkz.: Mou, a.g.e., s. 167.
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bir dizlem Gzerinde bulylk olarak nitelendirilebilecek kadar genis bir alan
kaplayabilir.*** Hui Tzu bu paradoksunda gercek diinyadaki seylerin buytkluginiin
ve kiglkluginun ne kadar goreceli olduklarint belirtmek istemistir.

I1l. PARADOKS:

‘Gokler diinya kadar alcaktir; daglar batakhklarla ayni seviyededir.”**

Bu paradoksta vurgu, gerceklikte yukseklik ve algakligin goreceli olarak
boyle olduguna iliskindir.**®

IV. PARADOKS:

‘Gunes tam 0gle vaktinde alcalmaktadir; dogan bir canlmin dogdugu an

6lmeye basladigi andir.”®**

Yukaridaki paradoks Hui Tzu’nun varhgin degisime tabi olduguna ve bu
nedenle géreceli olduguna iliskin fikrini icermektedir.®** Hui Tzu, yukarida da
belirttigimiz gibi, varhklarin stirekli bir degisim icerisinde olduklarini ve bu nedenle
onlara iliskin her seyin goreceli olarak bdyle oldugunu belirtmistir.

V. PARADOKS:

‘Buyuk benzerlik, kiguk benzerlikle karsilastirildiginda ondan oldukcga

farkhdir. Bu ‘farkhhktaki kuguk benzerlik’ olarak ifade edilmelidir.

Dogada sayillamayacak kadar sey, bir sekilde tamamen benzer ve bir

sekilde tamamen farkhdir. Bu da ‘farkhhk igerisindeki buylk benzerlik’

olarak adlandiriimahdar.”®%

%! Bkz.: Fung Yu-Lan, A Short History of Chinese Philosophy, s. s. 85

%32 «“The heavens are as low as the earth, mountains on the same level as marshes.” Fung Yu-Lan, A
History of Chinese Philosophy, s. 198; ayrica bkz.: Fung Yu-Lan, A Short History of Chinese
Philosophy, s. 85; ayrica bkz.: Fung Yu-Lan, Chinese Philosophy in Classical Times, s. 120; ayrica
bkz.: Mou, a.g.e., s. 167.

% Bkz.: Fung Yu-Lan, A Short History of Chinese Philosophy, s. s. 85

%% “The sun exactly at noon is exactly (begining to) go down. And a creature exactly when he is born
is exactly(begining to) die.” Fung Yu-Lan, A History of Chinese Philosophy, s. 198; ayrica bkz.:
Fung Yu-Lan, A Short History of Chinese Philosophy, s. 85; ayrica bkz.: Fung Yu-Lan, Chinese
Philosophy in Classical Times, s. 120; ayrica bkz.: Mou, a.g.e., s. 167.

%% Bkz.: Fung Yu-Lan, A Short History of Chinese Philosophy, s. s. 85

3% «A great similarity compared with a small similarity is very different. This state of affairs should
be described as a small similarity —in-dissimilarity. The myriad things in Nature are both complately
dissimilar. This state of affairs should be described as a great similarity-in-dissimilarity.” Fung Yu-
Lan, A History of Chinese Philosophy, s. 198; ayrica bkz.: Fung Yu-Lan, A Short History of
Chinese Philosophy, s. 85; ayrica bkz.: Fung Yu-Lan, Chinese Philosophy in Classical Times, s.
120; ayrica bkz.: Mou, a.g.e., s. 167.
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Mesela, “Bitun insanlar hayvandir” dedigimiz zaman bitun insanlarin insan
olduklar1 icin birbirlerine benzer olduklari ve ayn1 zamanda hayvan olduklar1 i¢in
benzer olduklar1 gercegini kabul ediyoruz. insan olmalarindaki benzerlik, hayvan
olmalarindaki benzerlikten daha fazladir. Bununla birlikte bir hayvan olmak insan
olmay: kesinlikle gerektirmez. Cunkul insandan farkli olarak baska tur hayvanlar da
vardirlar. Hui Tzu’nun farkhiliktaki kicuk benzerlik ile isaret ettigi durum budur.
Eger “varliklar’i evrensel bir sinif olarak ahrsak, butin seylerin varlik oldugu
gercegi ile birbirlerine benzediklerini kabul ederiz. Ama her seyi ayri ayr1 ele alirsak,
her bireyin kendi bireyselligi oldugunu ve diger seylerden farkl oldugunu kabul
ederiz. iste bu da Hui Tzu’nun farkhliktaki bilyiik benzerlik olarak ifade ettigi
seydir. Bu nedenle, her seyin birbirine benzedigini sdyleyebilecegimizden ve ayni
zamanda her seyin birbirinden farkli olduklarin1 da soyleyebilecegimizden
benzerliklerin ve farkliliklarin géreceli oldugu acikca gériilebilir.®’

V1. PARADOKS:

‘Guneyin bir simir1 yoktur ve bir smir1 vardir.”*%®

Eski Cinliler glineyin denizle mi yoksa corak bir alanla m1 smirlandiriimis
oldugunu bilmiyorlardi. Giiney bu ikisinden herhangi birisi ile smirlandiriimis
olabilirdi. Burada Hui Tzu’nun Uzerinde durdugu konunun gdrecelilik oldugunu
distinecek olursak, sonu gorinmeyen bir yer icin sinirsiz diyebiliriz. Smirsizliga
dogru gitmedigimiz siirece de bunun dogru olup olmadigini bilemeyiz. Oysa ki bizim
siirsiz oldugunu sandigimiz sey herhangi bir sey ile smirlandirilmis olabilir.3*

VII. PARADOKS:

‘Bugiin Yiieh Eyaletine gittim ve oraya diin vardim.”**°

%7 Fung Yu-Lan, Adlar Okulunun bu tartismasinin ayni1 zamanda Cin’de “benzerlik ve farkhhigin
birlestirilmesi tartismasi” olarak bilinen nlii bir tartisma oldugunu belirtmistir. Bkz.: Fung Yu-Lan, A
Short History of Chinese Philosophy, p. 85-86.

%38 “The southern region (beyond the borders of China and not fully explored) has no limit and yet has
a limit.” Fung Yu-Lan, A History of Chinese Philosophy, s. 199; ayrica bkz.: Fung Yu-Lan, A Short
History of Chinese Philosophy, s. 86; ayrica bkz.: Fung Yu-Lan, Chinese Philosophy in Classical
Times, s. 120; ayrica bkz.: Mou, a.g.e., s. 167.

%% Bkz.: Fung Yu-Lan, A Short History of Chinese Philosophy,s. 86.

0 «“To-day | go to Yueh state and | arrive there in the past.” Fung Yu-Lan, A History of Chinese
Philosophy, s. 199; ayrica bkz.: Fung Yu-Lan, A Short History of Chinese Philosophy, s. 86; ayrica
bkz.: Fung Yu-Lan, Chinese Philosophy in Classical Times, s. 121; ayrica bkz.: Mou, a.g.e., s. 167.
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Hui Tzu burada gorecelige iliskin fikirlerini bugtin ve din ifadelerine vurgu
yaparak belirtmistir. S6yle ki, buglnin dind, dindn buglnddar. “Din” benim igin
“bugiin” olarak ifade ettigim bir giindi. Bugin (su anda), benim icin “din” olan
“bugiin” yola ¢iktigim ve Yiieh eyaletine vardigim giindii.*** O halde bugiine (su an)
gOre din benim Yleh Eyaletine vardigim giindi. “Din”e gore ise “bugun” yani
benim bugln (su an) “din olarak adlandirdigim ama “din”tn “bugin” oldugu giin
Yueh Eyaletine vardim. Eger bu acidan bakacak olursak, her ne kadar oldukca
paradoksal olsa da bu ifade dogru gozikmektedir.

VIIl. PARADOKS:

‘Birbirine bagh halkalar aynlabilir.”3*

Agactan bir masa yapmaya karar verdigimizde bu durum agac(ahsap) icin bir
yikimdir. Ancak, olaya masa acgisindan bakildiginda s6z konusu durum bir yikim
degil yapimdir. Buradan agikca gortlebilecegi izere, yapim ve yikim goreceli olarak
boyledir.

Tipk: agac¢ ve masada oldugu gibi, i¢ ice gecmis olan halkalarin ayrilmas: bir
yikimmug gibi gorinse de aslinda yeni bir seyin olusacak olmasindan dolay: bir
yapim olarak gorulebilir. Boylece Hui Tzu’nun da ifade ettigi gibi, birbirine ge¢mis
halkalar -zarar grmeden- birbirlerinden ayrilms olurlar.>*

IX. PARADOKS:

“Dinyamin  merkezini  biliyorum, Yen’in kuzeyinde Yueh’ in
giineyinde™*

Eski Cinliler i¢in Cin dunya’nin merkeziydi. Onlarin bildikleri sekliyle,
Cin’in en kuzeyinde Yen ve en gineyinde ise Yieh vardi. Dolayisiyla diinyanin

merkezini bu ikisi arasinda bir yer olarak kabul edilmisti.**®

! Bkz.: Fung Yu-Lan, A Short History of Chinese Philosophy,s. 86.

%42 «|_inked rings can be sundered.” ; Fung Yu-Lan, Chinese Philosophy in Classical Times, s. 121;
“Connected rings can be seperated.” Fung Yu-Lan, A History of Chinese Philosophy, s. 200; ayrica
bkz.: Fung Yu-Lan, A Short History of Chinese Philosophy, s. 86; ayrica bkz.: Mou, a.g.e., s. 167.
%3 Bkz.: Fung Yu-Lan, A Short History of Chinese Philosophy,s. 86.

¥4 «| know the hub of the world is north of Yen state and south of Yueh state.” Fung Yu-Lan,
Chinese Philosophy in Classical Times, s. 121; “ | know the center of the world. It is north of Yen
and south of Yiieh” Fung Yu-Lan, A History of Chinese Philosophy, s. 200; ayrica bkz.: Fung Yu-
Lan, A Short History of Chinese Philosophy, s. 86; ayrica bkz.: Mou, a.g.e., s. 167.

%% Bkz.: Fung Yu-Lan, A Short History of Chinese Philosophy,s. 86.
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X. PARADOKS:
‘Her seyi esit sevin. Gokler ve yerler bir butunduir(tektir).”**

Hui Tzu burada deneyimlenebilen her seyin goreceli olarak bdyle
olduklarindan aralarinda bir fark veya ayrim yapmadan tek bir sey olarak gorilmesi
gerektigini belirtmistir. >’

Adlar Okulu’na iliskin bilgilerimizden hatirlanacag: tzere, Adlar Okulu
mensuplar: gergekligin tam olarak ortaya konulabilmesi igin 6zellikle adlarin nasil
kullanilmasi gerektiginin bilinmesinin dnemi Gzerinde durmus ve bu amagla butin
ilgilerini adlar ile gerceklik arasindaki iliskiyi incelemeye yoneltmislerdir.
Dikkatlerini adlar Gzerinde yogunlastirmalari sonucunda, sekiller ve Ozelliklerin
Otesinde yatan sey olarak adlandirdiklar: seyi kesfetmislerdi. Adcilar icin sekiller ve
Ozelliklerin Otesinde yatan sey varlik(shih) yani gercektir, yuklemlenendir. Bunun
yani sira adlar yani yiklemler ise sekiller ve gercekligin icerisinde yer alandur.

Fung Yu Lan’a gore Hui Tzu’nun bu on paradoksu bir butinltk igerisindedir
ve Hui Tzu bu paradokslarin ilkinde ve sonuncusunda sekiller ile oOzelliklerin
Otesinde yatandan s0z etmistir. SOyle ki, Hui Tzu ilk paradoksunda ‘En buyigin
Otesinde yatan higbir sey yoktur bu nedenle ona *biyuk olan’ denir’ der. Burada“en
blyik olan” in bir tanimin1 verilmektedir. Son paradoksunda ise “Her seyi esit sevin.
GOk ve yer birdir, bir butindir” der. Burada acik bir sekilde en biylgin neyi
kapsadig1 anlatilmaktadir. Bu son ifade bize, her seyin bir oldugu ve tek bir seyin her
sey oldugu fikri verilmektedir. Hui Tzu’ya gore her sey bir oldugundan her seyin
Otesinde bir sey olamaz. Her seyin kendisi en blyik olandir. Ve her seyin 6tesinde
bir sey olamayacagindan, ‘her sey’ deneyimin nesnesi olamaz. Deneyimlenen bir
nesne daima deneyimleyene ilave olarak bulunur. Eger “her sey”in deneyimin bir
nesnesi oldugunu soylersek ‘her seyin’, onu deneyimleyenin yaninda duran bir sey

oldugunu sdylememiz gerekir. Diger bir ifade ile kendisinin otesinde baska bir sey

6 «_ove all things equally: the heavens and the earth are one composite body.” Fung Yu-Lan,
Chinese Philosophy in Classical Times, s. 121; “Love all things equally: the universe is one” Fung
Yu-Lan, A History of Chinese Philosophy, s. 200; ayrica bkz.: Mou, a.g.e., s. 167; “Love all things
equally; Heaven and earth are one body” Fung Yu-Lan, A Short History of Chinese Philosophy,
s.87.

7 Bkz.: Fung Yu-Lan, A Short History of Chinese Philosophy, s. 87
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olmayanin ayni zamanda kendisinden 6te bir sey oldugunu sdylememiz gerekir. Fung
Yu Lan’a gore béyle bir durum acikca bir celigkidir. **®

Hu Shih, The Development of Logical Method in Ancient China adh
eserinde Hui Tzu’nun bu paradokslarmin en sistematik agiklamasinin Eski Felsefesi
uzerine 6nemli ¢calismalar: olan Chang Ping-ling tarafindan yapildigini belirtmistir.
Chang Ping-ling, Hui Tzu’nun yukaridaki paradokslarmi ¢ smif icerisinde
toparlamistir. Bu siiflamaya gore, 1., 2., 3., 6., 8. ve 9. Paradokslar, butin
niteliksel 6lcimlerin ve mekansal farkhhklarin yamltier oldugu, yani gercek
olmadig fikrini iceren ifadelerdir. Bay Chang, 4. ve 7. Paradokslarda ise zamanin
gercek olmayisinin tartigildigint - belirtmistir.  Bunlarin yam1 siwra 5. Ve 10.
Paradokslarda ise nesneler arasindaki butin belirgin olan benzerlik ve

farkliiklarin gercek olmadig fikri oraya konulmaya calistimistur. **°

3.3.2. Kung-sun Lung

Adlar Okulu’nun bir diger 6nemli ismi olan Kung-sun Lung da varhklar
ve adlar arasindaki iligkiyi ele alarak butiin dikkatini adlar Gzerine yogunlastirmis,
varliklarin butin niteliklerini ve 6zelliklerini tasiyan adlann kesin ve degismez
olduklarini belirtmistir. Diyalektik metodu ¢ok iyi bir sekilde kullanan Kung-sun
Lung, eski Cin Felsefe Tarihi’nde felsefi yazilar tGizerinde blyuk basarilar gostermis
bir kimse olarak kabul edilmistir. Hatirlanacag: gibi, Kung-sun Lung kendisini su

sOzlerle ifade eder:

“Benzerlik ve farkliigi birlestirdim, sertlik ve beyazligi ayirdim. Imkansizin imkanl
oldugunu ispatladim ve digerlerinin inkar ettiklerini dogruladim. Bitin filozoflarin bilgisine
itiraz ettim ve bana kars: ¢ikartilan biitiin iddialar giiriittiim.”**°

Kung-sun Lung, Kung-sun Lung Kitabr’nin ilk boliminde duslnce
yapistmin  bitinini olusturan fikirlerin, Beyaz At Uzerine Tartisma®! ile

sekillendigini ve bu tartisma ile elde edecegi sonug basarisiz olursa insanlara verecek

%8 Bkz.: Ae., s 9L

%9 Bkz.: Hu shih, a.g.e., s. 109-117.

%0 Chuang Tzu’dan aktaran: Fung Yu-Lan, A Short History of Chinese Philosophy, s. 80.

%! Bkz.: Fung Yu-Lan, A Short History of Chinese Philosophy, s. 87-91; ayrica bkz.: Hughes,
a.g.e, s. 123-125.
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hicbir seyi olmadigmni belirtmistir. Bu nedenle biz de ¢alismamizin bu kisminda
Kung-sun Lung’un Eski Cin Felsefe ve Mantik Tarihi bakimindan oldukga onemli
olan bu tartigmasina yer verecegiz.

Kung-sun Lung’un adlarin kesin ve degismez olusu fikrinden hareketle
ortaya koydugu tartismasinda temel 6nerme ‘Beyaz at bir at degildir’ dnermesidir.
Beyaz atin bir at olmadig: lizerine tartisma, Kung-sun Lung Kitabr’nda t¢ kisimda

ele alinmstir.

1. Kisim

‘Beyaz at bir at degildir’ fikrine iligkin tartismanin birinci asamasinda Kung-
sun Lung ‘at’ kelimesinin bir sekle, ‘beyaz’ kelimesinin bir renge isaret ettigini
belirtmistir. Renk belirten terim ile sekil belirten terimin bir ve ayni olmadig:
fikrinden hareketle Kung-sun Lung, beyaz atin bir at olmadiginin
sdylenebilecegini savunur.®*

Duruma bu agidan baktigimizda, agikga gorebiliriz ki “at’ terimi bir hayvana,
‘beyaz’ terimi ise bir renge isaret etmektedir. ‘At’ teriminin bir renge ve ‘beyaz’
teriminin bir hayvana isaret etmesi mimkun degildir.

‘Beyaz at’ teriminin ise ilk bakista hem bir renge hem de bir hayvana isaret
ettigi distndlur. Ancak, biraz dnce ‘at’ teriminin ne ‘beyaz’a ne de ne de baska bir
renge; ‘beyaz’ teriminin de ne ‘at’a ne de baska bir hayvana isaret etmedigini
belirtmistik. ‘Beyaz’ teriminin bir ‘at’a ve ‘at’ teriminin de ‘beyaz’a isaret
etmediklerini kabul ettigimize gore, ‘beyaz at’inda ne ‘beyaz’a ne de ‘at’a isaret
etmedigini kabul etmemiz gerekir. Dolayisiyla Kung-sun Lung’un da belirttigi

Uzere, ‘Beyaz at bir at degildir’ 6nermesi dogru bir 6nermedir.

2. Kisim
Tartismanin ikinci kisminda Kung-sun Lung, ‘bir at’ gerektigi zaman, ‘bir
san at’ veya ‘bir siyah at’ getirilebilecegini, ancak ‘bir beyaz at’ gerektigi zaman

‘bir san at’in ya da ‘bir siyah at’in getirilemeyecegini belirtmistir. Buradan

%2 Bkz.: Fung Yu-Lan, A History of Chinese Philosophy, s. 203-205; ayrica bkz.: Fung Yu-Lan, A
Short History of Chinese Philosophy, s. 87-88; ayrica bkz.: Fung Yu-Lan, Chinese Philosophy in
Classical Times, s. 123.
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hareketle, ‘bir sarn at’in veya ‘bir siyah at’in her ikisinin de ‘at’ olduklarini
savunmustur. Yani ‘bir sann at’ ile ‘bir siyah at’ sadece ‘at’ ihtiyacini
karsilayabilirken ‘bir beyaz at’ ihtiyacin1 karsilayamazlar. Bu nedenle ‘bir beyaz
atin’, ‘at’ olmadig1 sdylenebilir.**®

Bizden ‘bir at’ istendiginde burada ‘at’in rengine iliskin hicbir belirtimde
bulunulmamaktadir. Kung-sun Lung’un da belirttigi gibi, ‘herhangi bir renk
sinifina dahil olan bir at’, ‘bir at’ ihtiyacin1 karsilayabilir. Ancak ‘bir beyaz at’
istendigi zaman ‘bir san veya siyah at’ bu ihtiyaci karsilamaz. O halde diyebiliriz
ki, ‘bir at’, ‘herhangi bir renk smiflamasi yapilmaksizin bitin atlara’ dahil
olabilir. “‘Bir beyaz at’ ise sadece ‘beyaz atlara’ dahildir. Bu durumda Kung-sun
Lung’un ‘Beyaz at bir at degildir’ 6nermesi dogrudur.

3. Kisim

Fung Yu-Lan, A Short History of Chinese Philosophy adli eserinde®**,
Kung-sun Lung’un tartigmanin son kisminda timel athk ve timel beyaz athk
arasindaki fark: vurguladigini belirtmistir. Kung-sun Lung bu konu ile ilgili fikrini

su ifadeleriyle ortaya koymustur:

“Siiphesiz atlarin rengi vardir ve bundan dolayr beyaz atlar vardir. Ancak farzedelim ki
atlarin rengi yok, hi¢ kuskusuz yine de atlar olacaktir ve beyaz atlari drnekler olarak
belirtmek tamamen konu dis1 olacaktir. Bundan dolay: beyaz atlar at degildirler. Buna
ilaveten sizin ‘beyaz atiniz’ at-lik art1 beyaz-lik’dir. Béyle oldugundan dolay1 ben beyaz bir
beyaz atin at olmadigini séylilyorum.”

Yukarida da ifade ettigimiz lzere Kung-sun Lung burada timel athk ve
timel beyaz athk arasindaki farki vurgulamistir. Tumel athk, bdtun atlarin esas
Ozelligidir. Herhangi bir renge isaret etmez. Yani sadece Oylece attir. Ve bir dylece
athk, bir beyaz athktan farklidir. Dolayisiyla denilebilir ki Kung-sun Lung’un da
ifade ettigi Uzere bir beyaz at bir at degildir. Ayni1 bolimde Kung-sun Lung soyle

demistir:

%3 Bkz.: Fung Yu-Lan, A Short History of Chinese Philosophy, s. 88; ayrica bkz.: Hughes, a.g.e., p.
123.

%% Bkz.: Fung Yu-Lan, A Short History of Chinese Philosophy, s. 88-89.

%% Fung Yu-Lan, Chinese Philosophy in Classical Times, s. 123.
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“Beyaz, beyaz olani belirtmemektedir. Ancak beyaz at, beyaz olani belirtmektedir.
Belirli(specified) beyaz, beyaz degildir. Belirli beyaz, o veya bu beyaz nesnede gériilen
beyaz renktir. Buradaki belirli ayn1 zamanda belirlenmis anlamina gelen tingdir. Bu ya da su
nesnede goriilen beyaz rengi, bu veya su nesne tarafindan belirlenmistir. Ancak tiimel
beyazlik belli bir beyaz nesne tarafindan belirlenemez.”*®

Kung-sun Lung’a gore®’ eger tiimeller olmasayd: seyler ‘seyler’ olarak
tanimlamazlardi. Yani, her seyin bir timeli vardir. Seyler maddi dunyada yer alirlar.
Ancak, seylerin icerdigi tumeller maddi diinyada yer almazlar. Maddi diinyada yer
alan seyleri maddi diinyada yer almayan seyler ile esitlemek mantikli gorilmeyebilir
ancak burada dikkat edilmesi gereken Onemli bir nokta vardir. Diyelim ki seyler
timeller ile esitlenemezler; clnkd tumeller, ‘seyler’ gibi maddi dinyada yer
almazlar. Burada seylerin timellerle esitlenmeyisi, yani tumeller olarak kabul
edilmeyislerinin kendisi bir ‘olumsuz timel’dir. Eger olumsuz tiimelin varhgindan
s0z edilebiliyorsa o zaman seylere iliskin timellerden de s6z edilebilinir. Kisaca, her
seyin bir tumeli vardir.

Eger bir kimse, ‘olumsuz tumel’in varligin1 reddediyorsa, bu reddedisin
kendisi de bir timel olacaktir. Olumsuz timelin reddedilisinin timeli bizim yine
seylerin tmelleri oldugunu belirtmemize yol acar. Kisaca, timeller bizim ortak
kavradigimiz seydir. Her ne kadar maddi diinyada yer almasalar da tumeller vardur.
Her seye karsilik gelen bir ad oldugu gibi, her seyin kendisine esit olan bir timeli
vardir. Burada dikkat etmemiz gereken bir seye atfedilen ad ile timelin ayni
olmadigidir. Adlar, seylerin niteliklerini dzelliklerini belirtirler. Bir seyin tumeli ise
‘Oylece sey’e karsilik gelir. Bir ada timel demek, timelin kastetmedigi seyi
kastetmesini saglamak demektir ki bu mimkin degildir.

Buraya kadarki aciklamalarimizdan goruldigt Gzere Kung-sun Lung,
‘Beyaz at bir at degildir’ tartismasinda ad ve seyler yani varhk arasindaki
iliskinden hareketle timeller problemini ele almastir.

Chuang Tzu Kitabr’nda Hui Tzu ve Kung-sun Lung’undan baska, Adcilar

Okulu’na mensup diger Kisilerin de fikirlerini iceren paradokslara yer verilmistir.

36 Ae., s. 124-125.
%7 Ae., s. 125-126.
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Kimin tarafindan ifade edildikleri bilinmeyen, ancak eserde belirtilen 21 paradoks

asagidaki gibidir:

Yumurtanin tiyleri vardir.

Bir tavuk ¢ bacaga sahiptir.

Ying (Chu’nun baskenti) bltiin dinyayi igerir

Bir kdpek, bir kuzu olabilir.

Bir at yumurtalara sahiptir.

Bir kurbaganin kuyrugu vardir.

Ates, sicak degildir.

Daglarin agizlar: vardr.

Bir at arabasinin tekerlekleri yere degmez.

Gozler gérmez

Isaretler erismez (seye); erisim asla bitmez.

Kaplumbaga, yilanlan daha uzundur (buytktdr).

Marangoz gonyesi bir gonye degildir; pergeller bir daire yaratmaz.
Bir keski, sapin (deligine) uymaz.

Ugan bir kusun golgesi asla oynamaz.

Siratle ugan ok, hem durma hem de hareket etme anlarina sahiptir.
Bir kdpek yavrusu (enik), bir kdpek degildir.

Sar1 bir at ve koyu bir inek agaci yaratir.

Beyaz bir kdpek yavrusu, siyahtr.

Kimsesiz (annesiz) bir tay, asla bir anneye sahip degildir.

Eger bir adim uzunlugunda bir gubuk, her giin uzunIUgunun yarist kadar kesilirse, o
gubuktan on bin nesil sonrasina bile kalan bir parca olur.”

CC Y SQTOS3ITATTSQ@AO Q0T

Fung Yu-Lan, bu paradokslar: iki gurup icerisinde siniflandirmistir.®* Bu
smiflandirmaya gore, yukarida belirttigimiz siralama ile ilk dokuz paradoks benzerlik
ve farkliliktaki birlik bashig: altinda; geriye kalan on bir paradoks ise sert ve beyazin
farkliligr basligi altinda yer alir. Diger bir ifade ile Fung Yu-Lan ilk dokuz
paradoksu Hui Tzu’ya, geri kalanlar1 ise Kung-sun Lung’a atfetmistir.

Yukarida ele aldigimiz bitin bu paradokslar, Moist Metinlerdeki benzer
ifadelerle birlikte ele aldigimizda Eski Cin Felsefe Tarihi’nde mantiga iliskin cesitli

caligmalarin yapildiginin gostergesi olarak kabul edilebilir

8 Ae., s. 118-119.

%9 Bkz: Fung Yu-Lan, A History of Chinese Philosophy, p. 215-220; ayrica bkz.: Mou, a.g.e., p.
170-175; Hu Shih ise The Development of Chinese Logic adli eserinde bu paradokslar1 Yeni
Moistler’in calismalariyla da iliskili tutarak dort bashik altinda degerlendirmistir. Buna gére, p, n, u,
0, i paradokslar1 zaman ve uzayin sonsuzlugu kavrami ile; a, d, f, s, | paradokslarinda ise olasilik ve
gerceklik teorisi ile; p, r, g, n paradokslar1 bireysellesme kurali ile; b, j, g, k, ve | paradokslari Bilgi
teorisi ile ilgkili tutulmustur. Bunlarin yani sira, ¢, e, ve m paradokslarmin hangi kisimlarda yer
aldigina dair bir agiklamaya yer verilmemistir. Bkz.: Hu Shih, a.g.e., p. 118-128.
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SONUC

Bir kalturin olusumunda, gelistirilmesinde ve aktariiminda yazi’nin ne
kadar 6nemli oldugu her turlu tartigmanin disindadir. Kokleri gok eskilere giden bir
Cin dlsunce hayati ve bir anlamda felsefesi de Cin yazisinin bulunmasiyla dogrudan
ilgilidir.

M.O. 16. ve 11. yy. arasinda hilkiim siirmiis olan Shang-Yin Hanedanhgi
doneminde Cin yazisinin bulunmasi Cin Kultir ve Uygarhigi’nin gelismesindeki en
onemli adim olmustur. M.O. 11.yy. sonlarina dogru Shang Yin Hanedanhgi Chou
Krallig: tarafindan yikilmis ve M.O. 5. yy.’a kadar yonetim Chou Hanedanligina
gecmistir. Ancak M.O. 5. yy.’dan itibaren Hanedanlik biinyesinde bas gosteren ic
kargikliklar nedeniyle hem Hanedanligin kendisine karsi ayaklanmalar hem de
Hanedanlik bunyesindeki derebeylikler arasinda savaslar meydana gelmistir.

Yaklasik olarak M.O. 5. yy.’da baslayan ve yine yaklasik olarak 300 yil siiren
bu savas donemi Eski Cin Tarihi’nde ‘Savasan Kralliklar Donemi’ olarak
adlandirilmistir. Bu donem, sadece Eski Cin Tarihi bakimindan degil ayn1 zamanda
Eski Cin Felsefe Tarihi bakimindan da buyik 6nem tasimaktadir. Nitekim, Chou
Hanedanligi’nin ¢okisune denk gelen bu donem, Eski Cin Felsefe Tarihi bakimindan
blylk dneme sahip olan Yz Okul Dénemi’ ile ayni tarihlerdedir.

Yukarida da belirttigimiz gibi, Savasan Kralliklar Dénemi, merkezi otoritenin
sarsildig1 ve bu nedenle toplumsal diizenin ve ahlaki yapinin ¢okmeye basladig: bir
donemin ortaya ¢ikmasina sebep olmustur. Cin’de insanlar her zaman merkezi bir
otoriteye bagli kalinmas: suretiyle bir arada tutulmuslardir. Merkezi otoritenin
toplumsal yap1 Uzerindeki 6nemini kavramis olan s6z konusu donem dustnrleri,
toplumsal duzen ve huzurda, dolayisiyla ahlaki yapidaki bozulmalar: 6nlemek ve
evreni, yasami anlamlandirmak amaciyla hem sosyal hem de politik yapiy1
dizenleyecek, ahlak temelli bir takim fikirler ileri sirmeye baslamiglardir. Bu
distnurlerin asil hedefleri, fikirlerinin hayata gecirilmesidir. S0z konusu dustnarler,
fikirlerinin icsellestirilmesi ve yayginlastirilmas: amaciyla 6gretileri dogrultusunda

egitim veren cesitli okullar kurmuslardir.
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Kisaca, Eski Cin Tarihi cergevesinde ortaya ¢ikan sosyal ve politik olaylar
bazi zaman dogrudan bazi zaman ise dolayl olarak Eski Cin dustncesini bicimlemis
ve bu sekilde cesitli okullarin dogmasina vesile olmustur.

Eski Cin dusundrlerinin  dikkatlerini  toplumsal ve ahlaki yapmin
dizenlenmesine, ideal bir ybnetimin nasil olmasi gerektigi Uzerinde
yogunlastirmalari, Eski Cin Felsefesinin diinyevi bir felsefe anlayisina sahip oldugu
fikrine kapilmamiza neden olabilir. Bu kismen dogrudur. Ancak hatirlamamiz
gerekir ki, Cin felsefesine gore kisinin ‘insan’ olarak en yuksek basarisi ‘bilge’
olmaktir. Bilge olan bir kimsenin en yiiksek basarisi ise evrenle butiinlesmektir.
Evren ile butunlesen bilge kisi bunu kendisini hayatin bitin zevklerinden uzak
tutarak ve zihinini ytcelterek gercgeklestirir. Ve bu sekilde nihai kurtulusa erisir.

Cin felsefe gelenegine gore felsefenin gorevi, kisinin “bilgelik’ seviyesine
erismesini saglamaktir. Bu agidan bakildiginda Cin felsefesinin ayni zamanda Ote-
diinyaci bir anlayisina sahip oldugunu da sdéylemek mumkandur.

Fakat ‘bilge’ kisi, Cin felsefe gelenegine gore bu her iki bakis acisina da
sahip olmalidir. Bu bakimdan Cin felsefesi her iki anlayisa da yakin duran bir yapiya
sahiptir. Yani ne tam anlamiyla dinyevi ne de tam anlamiyla 6te-dunyacidir. Cin
felsefesini karakterize eden bu o6zellik, bu felsefenin baslangic dénemlerinden
itibaren karsimiza ¢ikmaktadir.

Cin Felsefesinin bu ve benzeri o6zellikleri agik bir sekilde “Yuz Okul
Donemi’nde olusmustur. Bu sebeple bu donemin alt1 6nemli okulunu ayrintil: bir
sekilde ele aldik.

Bu okullarda, distndrlerin ideal bir yonetimin saglanmasina yonelik ¢ozim
yollarindan hareketle, var olus ve olus gibi sorunlara deginmis olmalari, Cin’deki
felsefe anlayisinin Bat1’li anlamda bir felsefe olarak nitelendirilmesini mimkun kilan
bir 6zelliktir. Ancak elbette burada her iki felsefe anlayis1 arasinda bir 6zdeslikten
s0z edemeyiz. Bunun temel nedeni, sorunlara yaklasimin tamamen Cin diinya gorusu
ve dilinin etkisi gergevesinde gerceklesmis olmasidir.

Eski Cin dunya gorusu, 6zellikle Eski Cin Dili’nin sahip oldugu 6zelliklerle
cok yakindan iliski icerisindedir. ideaografik bir yapiya sahip olan Cin dilinde
distinceler dogrudan degil, ima guctne sahip sembollerle ortaya konulur. Her

sembol bir dustinceye, fikre, yoruma ya da kisaca bir ideaya karsilik gelir. Kelimeler,
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bat: dillerinde oldugu gibi soyut kavramlari temsil etmezler. Bati distincesinde
kavramlar1 temsil eden kelimelerin Cince’deki karsiligi olan ad’lar, ayn1 zamanda
birer formel neden olan idealarin sembollestirilmis yani somutlastirilmis halleridirler.
Idealara karsilik gelen ad’lar, betimleme giicii olan sembollerdirler.

Kisaca, Cin dili gok anlamligin getirdigi zengin ¢agrisimlar tizerine kurulmus
ideogramatik bir dildir. Cin dili, sembolik dusinmeye ve olgularin bir donistim
icerisinde kavranmasina son derece elveriglidir. Bunun en tipik 6rnegi Yin-Yang
Teorisi ve bu teori cercevesinde evrende suregelen degisi anlatmak amaciyla
kullanllan Kwa adi1 verilen diyagramlar (Trigram/Hexagram)dir. Nitekim bu
konuya iliskin bilgilere ayrintili olarak ¢alismamizin hem ilk boliminde hem de
uclinct bolumunde yer verdik.

Eski Cin Felsefe calismalar: icerisinde mantigin ayri bir yeri ve Onemi
oldugunu soylemek mumkundur. Fakat Eski Cin Felsefesinde mantik, Bati
distincesinden farkl olarak, sembolik bir yapiya blrlinmemistir. Bunun bir sebebi
muhtemelen Eski Cin Dili’nin sahip oldugu gramatik yapidir.

Eski Cin Felsefesinde mantik, dogru akil yurutmelerin belirlenmesine
yonelmistir. Eski Cin disunce dinyasinda, akil yiritmelerimize ayri bir 6nem
verilmistir. Bunun sebebi, Eski Cin felsefesine gore, davraniglarimizi segimler
seklinde gerceklestirmemizdir. Bu se¢imlerimiz akil yirutmelerimize dayanir. Eski
Cin’ de akil yirtatmelerini kendilerine konu edinen hemen hemen battn distnarler,
mantik ile de ilgilenmiglerdir. Bu donemin mantik¢ilari segimlerimizi
belirlememizde bize yol g0Osteren bu akil ylrutmelerimizin temellerini farkl
acilardan incelemislerdir.

Ornegin Konfiigyus, bozulmus toplumsal yapiy: diizeltmek ve onu siki bir
disiplin altina almak amaciyla saglam bir fikir gelistirmek istemis, bunun igin de
kendisine Degisimler Kitabi’'n1 kaynak alarak, mantiksal bir yapiyr kurmaya
caligmistir.  Konfugyus’un onemle vurguladigi ve mantiksal bir altyap: ile
zenginlestirdigi fikir, adlarin diizenlenmesinde buytk dneme sahiptir. Hatirlanacag:
uzere adlarin dizenlenmesi, Konflgyus igin asil Uzerinde durulmas: gereken
problemdir. Konfligyus bu yapiyr adlar ve gergeklik arasindaki iliskiyi gbz 6niinde
bulundurarak kurmustur. Konfugyus’a gore adlar, gizli anlamlar igerirler. Adlarin

yuklendigi varliklar, adlarin igerisinde yer alan bu gizli anlamlar ile uyum icerisinde
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olmalidirlar. Ciinkii bu anlamlar ayn1 zamanda o varhgin 6zi’dirler. Oz igerisinde
gelenekten gelen ahlaki bir takim kurallar kodlanmistir. Her ad bir ideaya karsilik
gelir. idealar, yukarida da belirttigimiz gibi, adlara sekillerini veren formel
nedenlerdir. Adlar bu idealar1 temsil ederler; idealar hakkinda konusabilmek igin
yargilara basvurulur. Yargilar, adlardan olustuklarindan dolayi, ahlaki icerige
sahiptirler. Goraldugu Uzere Konfiigyus, bir bakima adlari, idealari ve yargilar
mantik anlayismin temel ilkeleri olarak belirlemis olmaktadir. Konfligyus’a gore,
davraniglarimizi, yani segimlerimizi belirleyen akil ylritmelerimiz, gelenekten
kaynaklanan bir ahlaki temel icermektedir.

Bu durumu, yukarida da isaret edildigi gibi toplumsal ve ahlaki yapmin
diizenlenmesi, ideal bir yonetimin belirlenmesini ama¢ edinen Cin felsefesinin bir
oOzelligi cercevesinde yorumlamak yerinde olacaktir.

Konfiigyus’un mantiksal temellerinden hareketle kendi goruslerini ortaya
koyan Mo Tzu ve Yeni Moistler ise ad ve gergeklik arasindaki iliskiyi yiklem ve
yuklemlenen olarak ele almiglardir. Bu distndrlere gore, se¢imlerimizi yapmamiza
yardimct olan akil ydritmelerimizin ‘ahlak’ ile hicbir ilgisi yoktur. Onlara goére
calisgmamizin yine Gglncl bolumunde belirttigimiz gibi, akil yaritmelerimizin
temelinde ‘bilgi’ yer almaktadir. Insanlarin dogru segimlerde bulunmalari, dogru akil
yurttmelerde bulunmalarina baghdir. Bu nedenle Yeni Moistler, yogun bir sekilde
temeline bilgiyi yerlestirdikleri akil ydritmelerimizin metodlar1 Gzerinde
calismuglardir.

Yukarida ele aldigimiz Konfiigyus ve Moistler’in yaklagimlari hususunda
ayrica dikkatimizi ceken bir nokta, Bati1 distincesinde 20. asrinda karsimiza ¢ikan
anlam felsefesinin, Cin dustince ve dil yapisina uygun bir bicimde yaklasik M.O.
500’10 yillarda ortaya konulmus olmasidir. Kuskusuz Cin felsefesinde, Bati felsefesi
tarzinda bir ‘anlam felsefesi’nden sz edilemez. Fakat Cin diistincesinin, Cin Dili’nin
de Ozelliklerine bagl olarak, kendi dustince tarzi igerisinde bir “anlam felsefesi’nin
var oldugundan s6z etmek mimkun gozikmektedir.

Eski Cin’deki mantik ile iliskili olan ¢alismalara baktigimizda, Eski Cin’de
akil ydarutmelere iliskin bicimsel incelemelerin de var oldugunu soyleyebiliriz.
Nitekim Cin’de, Bati’daki Sofizme Kkarsiik gelen dustnurlerle karsilasilir.

Konfiigyus doneminde ‘yaniltmaci distndrler’ olarak taninan bu kisiler, cesitli
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mantik oyunlarina basvurarak asir1 ve sasirtict goruslerini bir araya koymuslardir. Bu
nedenle de Konflicyus doneminde kiyima ugramislardir. Ancak mantik oyunlarina
basvurma yontemi Mo tzu’nun 6limuna izleyen yillarda kendisini yeniden gostermis
ve bu metodu kullanan kisiler Adlar Okulu altinda yeniden bir araya gelmislerdir.
Bu okul disunurleri bitun dikkatlerini adlar ve varhk arasindaki iliskiden hareketle
adlar Uzerine yogunlastirmiglardir. Amaglari, sekiller ve 6zelliklerin Gtesinde yatan
ve sekiller ve 6zelliklerin icerisinde yatan ayrimini ortaya koymaktir. Okulun 6nemli
isimlerinden olan Hui Tzu varligin goreliligi Kung-sun Lung ise adlarin kesinligi
Uzerine cesitli paradokslar ileri sirmuslerdir.

Eski Cin Mantik Tarihi bakimindan oldukga 6nemli olan Adlar Okulu’na
mensup bu iki distnldrin paradokslart disinda, kim tarafindan soylendikleri
belirtilmemis olan ancak Eski Cin Klasikleri’nde konu edilen baska paradokslar da
mevcuttur. Calismamizin son kisminda belirttigimiz bu paradokslar ilk bakista
anlamdan yoksun gozikirler. Ancak bu paradokslarin, moistlerin calismalarini
iceren eserlerde belirtilmis olan paradokslarla Kkarsilastirilmali  olarak ele
ahndiklarinda, anlam bakimindan zengin igeriklere sahip olduklar: goralar.

Buraya kadar yaptigimiz agiklamalar dogrultusunda Eski Cin’de mantik ile
iligkili belli bir takim ¢alismalarin yapildiklarii sdylemek mumkin gézikmektedir.
Nitekim, Eski Cin’de bir mantik anlayisinin olup olmadigi; varsa bu mantik
anlayisinin kendine 6zgiu mi yoksa batili anlamda bir mantik anlayist mi oldugu
guntmdaze kadar ¢ozilmemis bir problem olarak kalmistir.

Chung-Ying Cheng, ‘Inquires in to Classical Chinese Logic’ adh
makalesinde, gunimize kadar yapilmis pek cok c¢ahsmanin Eski Cin Klasik
metinlerinde, Batili anlamda olmasa da bir mantik anlayismin var oldugunu bize
gosterdigini belirtmistir. **° Nitekim biz de calismamizin Cin’de Mantik adli iigtincil
kisminda bunu gostermeye calistik.

Bu giine kadar Klasik Cin Metinleri’ndeki mantiksal yapinin nasil 6zelliklere
sahip oldugunun kesin ve tam olarak belirtilememesinin sebeplerinden ilki, Klasik
Metinlerdeki tartismalarda yer alan akil ydrutmenin kurallarinin ve sistematik

yapismin, Cinli distndrler tarafindan agik bir sekilde ortaya konulmamis olmasidir.

%0 Bkz.: Chung-Ying Cheng, “Inquires in to Classical Chinese Logic”, Philosophy East and West,
Vol. 15, No. 3/4. Jul.-Oct, 1965, s. 195-216.
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Mantiksal kurallarin ve sistematik yapisinin agik bir sekilde ortaya konuldugu
caligmalar, (1368-1644) Ge¢ Ming Donemi’nde bazi batili kaynaklarin Cinli
diistintirler tarafindan Cinceye cevrilmesinden sonra yapilmustir. %

Klasik Metinlerdeki mantiksal anlayisin nasil bir yapida oldugunun tam
olarak belirlenememesinin bir diger nedeni ise, bu metinlerdeki belirsizlige bagl
zorluklardir.*®

Klasik  metinlerdeki  belirsizlikler kavramlardan; yani kavramlarin
belirsizliginden kaynaklanmaktadir. Nitekim semboller ile isaret edilmeye cahsilan
kavramlar, sembollerin farkli Kisiler tarafindan farkl: bir sekilde yorumlanmasi
sonucunda tek herkes tarafindan ayni sekilde anlamlandirilmamaktadir: Tek bir
sembol farklh sekilde yorumlanabilmektedir.

Bu zorluklar nedeniyle ne yazik ki 1950 yilina kadar ne Cin’de ne de Bati’da
Cin Felsefesinin Mantiksal yapisini ortaya koymak bakimindan ¢ok sayida ¢alisma
yapilamamistir.

Bu tarihe kadar Cin’de yapilmis olan ¢alismalarin en énemlisi, Hu Shih’in
1922 yilinda basilmis olan The Development of Logical Method in Ancient China
adli eseridir. Hu Shih, bu kitapta Cin Felsefesinin mantiksal dzellikleriyle ilgili genel
bir calisma ortaya koymustur. Hu Shih’tan sonra Liang Ch’i-Cha’ao ve Chang Shih-
Ch’ao adh duslndrler de ilgilerini tamamen Cin distince yapisinin temellerine
cevirmigler ve bu konuyla ilgili calismalar ortaya koymaya calismiglardir. Yapilan
biatun calismalar, Cin dislince yapisindaki mantiksal yapiy1 ortaya koymak
bakimindan ne kadar Onemli olsalar da, yukarida da belirttigimiz Uzere, Klasik
Metinlerdeki kavramlarin belirsizliginin neden oldugu zorluklar ylziinden yeterli
olamamustir.*®®

Yine bu tarihe kadar Bati’da yapilmis ¢alismalara 6rnek olarak Paul Mason-
Oursel, Henry Maspero ve J.J.L. Duyuvendak gibi Avrupali Sinologlarin ¢alismalari
ornek verilebilir. Ancak onlarin cahismalari da Klasik Metinlerdeki zorluklar

nedeniyle yeterli olmamistir. Aslinda Klasik Metinlerdeki belirsizlikten daha da

%! Ge¢ Ming Dénemi’nde (1368-1644), Li Chih-Tsao ve. F. Furtado birlikte calisarak Aristotelesci
mantik metinlerini Cinceye terciime etmislerdir. Yine ayn: dénemde Yen Fu, J. S. Mill’in A System
of Logic ve W. S. Jevon’un The Principles of Science adh eserlerini Cinceye terciime etmistir. Bkz.:
Cheng, a.g.e., s. 195-196.

%2 pe.

%3 Ae., 196-197
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onemlisi bu tarihe kadar Cin Metinlerinin Klasik Bat1 dillerine tam bir gevirisinin
olmamasindan kaynaklanan yetersizlikler biyuk bir etkendir. Terclimelerdeki bu
eksiklik, Klasik metinlerin incelenmesini, elestirilmesini ve Kkarsilastirilmasini
neredeyse imkansiz kilmustur. *%*

1950 yili, hem Cin’de hem de Bati’da Cin mantig:i Uzerine basaril
caligmalarin yapilmis olmasi bakimindan bir donim noktas: olmustur. Bu tarihten
itibaren Cin’de Yeni Moistlerin ve Kung-sun Lung’un Klasik Metinleri iyi bir
bicimde duzenlenmis, aciklanmis ve yeniden basilmistir. Bati’da ise daha ¢ok
tercime ve Sinoloji ¢alismalarina agirhik verilmistir. Cin distncesindeki mantiksal
yapmin ortaya konmasi bakimindan énem tasiyan Sinoloji ¢alismalarinin baslicalari,
A.C. Graham ve Januz Chimielewki tarafindan yapilanlardir.*®

A.C. Graham’in *‘Moist Hsiao Ch’i Mantigi; Kung-sun Lung’un Anlamlar ve
Seyler Uzerine Denemeleri; Bat1 Felsefesinde Konu Olan “varhk” (being)’in Cin
Felsefesindeki Shih/Fei ve Yu/Wu ile Karsilastirilmasi’ adli ¢alismalari bunlara
ornek olarak verilebilir. Graham yapmis oldugu bu calismalarda, ceviri metinlerdeki
felsefi kavrayiglar1 ve gramatiksel yapiyr goOstermeye calismistir. Ve ayrica
metinlerde yer alan gesitli kavramlarin yorumlanmasindaki belirsizlikler dolayisiyla
Cin mantigina yonelik elestirilerde bulunmustur.*®®

Chmielewski’nin bu alanda yapmis oldugu Sinoloji ¢alismalarina 6rnek
olarak ise, ‘Antik Cin ve Mantik, Erken Cin Manti;a Uzerine Notlar’ adh
caligmalar1 verilebilir. Chmielewski ¢aligmalarinda genel olarak, Cin argiimanlarinin
yontemsel yapisinin analizi i¢in bir takim teorik fikirler ortaya koymustur. Ona gore
modern mantigin butin sembolleri ve orneklemeleri eski Cin mantiginda yer
almaktadir. Chmielewski, bizim Cin mantig1 ¢alisirkenki asil amacimizin, Klasik
Metinlerde yer alan mantik ilkelerini ve mantiksal yapryr modern mantigin isiginda
ortaya ¢ikartmak oldugunu belirtmistir.*®’

1950 yilindan itibaren yapilan butin basarili caligmalar, Klasik Cin
Metinlerinde var olan mantiksal yapmin nasil oldugunun tam olarak

belirlenebilmesine yardimci olamamstir. Cin mantigi, kimilerine gore Aristotelesgi

%% Bkz.: Cheng, a.g.e., s. 197.
35 Ae., s. 198-199.

%6 Ae., s 199

7 Ae.
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mantik anlayis1 baglaminda ele alnirken; kimilerine gore kendisine 6zgl yapisi
baglaminda ele alinmistir. Bu konuya iliskin net bir sonuca ise varilamamistir. Yanit
her ne olursa olsun, her iki goris de Klasik Cin Metinlerinde mantiksal bir yapinin
var oldugu konusunda hem fikir olmuslardir.

Bu calismadaki amacimiz, Cin Felsefesi ve Mantigi’nin eski donemdeki
0zgin halini ortaya koymak olmustur. Bu sebeple, Cin mantik c¢alismalarinin
gunimuzdeki yorumlar: ele alinmamistir. Bu tir yorumlarin, konunun 6zgun hali

ortaya konduktan sonra yapilmasmin daha uygun olacag: agiktur.
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