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GUNUMUZDE TOKAT iLiNDE YASAYAN OGUZ BOYLARININ KULTUREL
HAYATLARI
CiGDEM GULBAS
Tirk milletinin gli¢lii bir siyasi tarihe sahip olmasinin yan1 sira kiiltiirel zenginliginin
tarihin her devrinde dikkat ¢ekici bir unsur halini almasi hakimiyet altina alinan bolgelerin bu
durumdan etkilenmesine neden olmustur. Bu baglamda Anadolu cografyasinin Tiirk
hakimiyeti altina alinmasi yerel unsurlar ile milli unsurlarin sentezini baslatmis ve boylece

zengin bir kiiltiirel yap1 meydana gelmistir.

Geleneksel yapinin kokleri ve ortaya ¢ikan anlamsal zenginlik, Tiirk hakimiyeti
altindaki Anadolu cografyasinda 6zellikle sufl cereyanlarin etkisiyle bambagska bir ¢ehreye
biirlinmiistiir. Bu noktada siiregelen geleneksel yapi kiiltiirel aidiyetin en temel ve onemli

Ogesi haline gelmistir.

Bu ¢alismada amacimiz gelenege siki sikiya bagli Anadolu insaninin sozlii kiiltiirle
bezenmis yapisini ve bunlarin eski Tirk gelenekleriyle olan baglantisin1 ortaya ¢ikarmak
olmustur. Bu amag i¢in Tokat ilinde ii¢ ilge secilmis ve 6zellikle Oguz boy isimlerini tagiyan
koylerle calismaya baslanmistir. Sahadaki malzemenin eski Tiirk gelenekleri dogrultusunda
sekillenmesi sonucu toplamda 9 koyde bir arastirma gerceklestirilmis ve kaynak kisilerin
ifadesiyle ¢aligmanin ana ekseni ortaya ¢ikarilmistir. Kiiltiirel 6gelerin 6nemli bir basamagini
olusturan mezar taslar1 ise Acisu kOyii basta olmak iizere Ansa Bacili Ocagi’na mensup 4
koydeki sembollerin degerlendirilmesi sonucu belirlenmistir. Dogum, diigiin, 6liim ekseninde
gerceklestirilen goriismeler ve yapilan analizler, bolge insaninin bakigini, maddi ve manevi

Ogelerin gelenege etkilerini gdstermeyi amacglamistir.

Anahtar Kelimeler: Tokat, Kiiltiir, Gelenek, Anadolu, Anayurt, Oguz.



ABSTRACT
THE CULTUREL LIVES OF THE OGHUZ TRiBES LIVING IN TOKAT TODAY
CiGDEM GULBAS

In addition to the strong political history of the Turkish nation, its cultural richness has
become a remarkable element in every period of history, causing the regions under control to
be affected by this fact. In this context, taking the Anatolian geography under Turkish
domination initiated the synthesis of local and national elements, and thus a rich cultural
structure has been formed.

The roots of the traditional structure and the resulting semantic richness have taken on
a completely different face in the Anatolian geography under Turkish rule, especially with the
influence of the Sufi orders. At this point, the ongoing traditional structure has become the
most fundamental and important element of the cultural identify.

Our aim in this study was to reveal the structure of the Anatolian people, who are
strictly bound to tradition, adorned with oral culture and their connection with ancient Turkish
traditions.

For this purpose, three districts were selected in Tokat city and the work area was
started especially with the villages bearing the Oguz tribe names. As a result of the shaping of
the material in the field in line with the old Turkish traditions, a research was carried out in 9
villages in total and the main axis of the study was revealed with the words of the source
people. The gravestones, which constitute an important step of cultural elements, were
determined as a result of the evaluation of the symbols in 4 villages belonging to Ansa Bacili
Ocagi, especially in Acisu village. The interviews and analyzes conducted on the axis of birth,
wedding and death aimed to show the perspective of the people of the region and the effects

of material and spiritual elements on the tradition.

Keywords: Tokat, Culture, Tradition, Anatolian, Homeland, Oghuz.



ONSOZ
“Giiniimiizde Tokat Ilinde Yasayan Oguz Boylarinm Kiiltiirel Hayatlar1” baslikl1 bu ¢alisma
genellikle Oguz boy adlarini tasiyan koyler ekseninde planlanmis ancak boy adi ile anilmasa
da Tiirk geleneklerini siirdiiren kdyler de kapsama dahil edilmistir. Tokat iline bagli Artova,
Merkez ve Zile ilgelerinde segilen biitiin kdyler eski Tiirk geleneklerini biiyiik 6l¢iide devam
ettirmis; gecimlerini de tarim ve hayvancilikla siirdiirmtislerdir.

Calismanin cercevesi kaynak kisilerin verdigi bilgilerle olusturulmus ve bilimsel
kaynaklar ile desteklenmistir. Bu noktada gelenegin koklerine temas edilmek istendigi i¢in
kaynak kisiler yast biiyiik insanlardan segilmistir. Dogum, diigiin, 6liim olarak belirlenen
gecis torenlerindeki geleneksel uygulamalarin ayrintilar1 miimkiin mertebe islenmeye
calisilmistir. Ayrica mezar taglar1 boliimiindeki toplulugun yorumlar1 ve gerek giinliik hayat
gerekse dini torenlerde kullanilan semboller biiyiik bir titizlikle gozler Oniine serilmistir.
Tiirkistan cografyasindaki geleneksel yapinin Anadolu’daki durumu bahsi gegen Ogelerle

desteklenmeye ¢alisilmistir.

Gilinlimiizde yasanan sosyo-kiiltiirel ve ekonomik sebepler bahsi gegen geleneksel
yapida tiirlii degisikler meydana getirse de yasi biiyiik insanlarin hassasiyeti 6nemle {lizerinde
durulmasi gereken bir noktadir. Bu ¢aligma ile amagladigimiz ve tizerinde durdugumuz husus
ise gelenegin koklerinin Anadolu’daki yansimasi gozler oniline sermektir. SozIlii kiiltiiriin
etkin ve yaygin bir sekilde goriildiigii bu cografyada geleneksel dgelerin Tiirk tarihinin ilk
devirlerine dayandirilmasi mutlaka kayit altina alinmasini gerekli kilmis ve ¢alismanin ana
ekseni bu amagla belirlenmistir. Geleneksel 6gelerde 6n plana ¢ikan inaniglara ait detaylar
biiyiik bir titizlikle islenmistir. Aragtirma yapilan kdylerin biiylik ogunlugunun Alevi-Bektasi

inancina mensup olmast bu durumun en net 6rneklerindendir.

Pandemi kosullar1 yiiz yilize goriismeye dayali bu calismanin zor sartlarda
gergeklesmesine neden olmustur. Kiiltiirel siirekliligin evrimini géstermesi agisindan bilgisine
ithtiya¢ duydugumuz yas1 biiyiik kisiler pandemi kosullarindan 6tiirii hakli bir endiseye sahip
olmuslardir. Bu yola cikarken her kdyde kaynak kisi sayisinin fazla olmasmi planlanmis
ancak pandemi kosullar1 ¢calismanin seyrini ciddi oranda etkilemistir. Buna ek olarak boélgenin
ekonomik faaliyetlerinin yaz aylarinin baglamasindan 6tiirii de cesitli sikintilar yasanmustir.
Ozellikle ¢aligmaya kaynak olabilecek kisilerin tarimsal faaliyetlerle ilgilenmesi halihazirda

az olan kaynak kisi sayisin1 daha da azaltmistir. Bu etkenlere bagl bir siirecte gerceklesen



caligmada kaynak kisilerin basta saglik olmak iizere her tiirli hassasiyetlerine saygi

gosterilmistir.

Konunun igeriginden bahsettigimde dikkatle beni dinleyen, sahanin tespit edilmesinde
bliylik yardimlarini gérdiigim, yolumu aydinlatan kiymetli tez danigmanim Prof. Dr. Mualla
UYDU YUCEL’e yasanan tiirlii aksakliklarda her daim bana umut verdigi ve arkamda
durdugu igin ¢ok tesekkiir ederim. Ozellikle Zile ilgesindeki kdylerin belirlenmesi ve bdlge
insaniin hassasiyeti noktasinda beni uyaran ve desteklerini esirgemeyen Muhammed
AVSAR’a ayrica tesekkiirlerimi sunarim. Tokat Valiligi’nin konuyla ilgili yaptig1 calismalari
gostererek bilgi sahibi olmama yardimci olan Hasan ERDEM’e, Sira¢ Tiirkmenlerinin
geleneklerini dikkatle aktaran ve calismanin her asamasinda bilgisini ortaya koyan Ahmet
OZCELIK e, Mezar Taslarinin Dili ve Anga Bacili Ocagi’nin evren ve din algis1 noktasindaki
her bir ayrintiy1 biiylik bir sabir ve titizlikle anlatan, vakit ayirarak sorularimi yanitlayan ve bu
bilgilerin akademik bir dille yazilmasinda bana giivenen Aziz AKKURT’a tesekkiirlerimi
sunarim. Calismanin zenginleserek ortaya ¢ikmasinda en biiylik paya sahip olan Anadolu
insanina bana goniillerini ve evlerini agtiklar1 i¢in ayrica miitesekkirim. Tiirk Halkbilimi
noktasindaki bilgi ve tecriibelerini titizlikle aktaran kiymetli arkadasim Ceren DEMIREL e,
ozellikle metnin tashihinde biiyiik yardimlarmi gordiigiim arkadasim Samet OGUTLU’ye,
aym yolda yiirimekten keyif aldigim yol arkadaslarrm Asya KARAGUL ve Begiim
ERDOGAN’a ¢ok tesekkiir ederim.

Son olarak; sahada benimle koy kdy dolasan ve hayatim boyunca maddi, manevi
desteklerini hep hissettigim babam Ali Duran GULBAS ve annem Giilhanim GULBAS’a
biiylik bir minnetle tesekkiirlerimi sunarim. Sanli Tiirk Ordusu’na mensubiyetiyle daima gurur
duydugum, yanimda olamasa da varlifiyla bana gili¢ veren ve inanan kardesim Mehmet

GULBAS’a ayrica ¢ok tesekkiir ederim.
CIGDEM GULBAS

ISTANBUL, 2021
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GIRIS
Asya ile Avrupa gibi iki énemli kitayr birbirine baglayan Anadolu cografi konumu
sebebiyle bir¢ok devlete yurt olmus, birden fazla kiiltiir ve medeniyete ev sahipligi yapmistir.
Bu yoniiyle adeta bir kiiltiir ocag1 6zelligi gosteren bu cografya Tiirk milletine yurt olmaya

basladiktan sonra siyasi, sosyal, ekonomik ve kiiltiirel gelisimini hizla arttirarak bambagka bir

cehreye biirlinmiistiir.

Anadolu’ya ilk Tirk akinlar1 395-398 yillarinda Hunlar tarafindan gergeklestirilmis,
Kavimler Gogii’ne onemli oranda katki sunan Hunlar; Roma imparatorlugu’nun ikiye ayrilma
sebeplerinden biri olarak diinya tarihine damga vurduktan sonra Azerbaycan ve Erran hatti
iizerinden 395-398 yillarinda kalici olmasa da Anadolu’ya girmislerdir. Hunlarin devaminda
Anadolu akinlar1 518 yilinda Sabar Tiirkleri tarafindan devam ettirilmistir. Bu Sabar akinlar
da Anadolu’da bir Tiirk yerlesmesinin Oniinii agmaktan ziyade kesif akini mahiyetinde
olmustur. Diger taraftan Dogu Roma Imparatorlugu esir olarak aldigi Hazar, Pegenek, Uz ve
Kuman/Kipgak Tiirklerini gerek Balkan gerekse Anadolu cografyasina yerlestirmistir. Bu
sekilde baslayan Tiirk yerlesimleri Tiirk-Islam tarihinde de devam etmistir. Abbasi Devleti ise
savascl Ozelliklerinden yararlanilan Tiirk kitlelerini Avasim® ve Sugur2 ad1 verilen sehirlere
yerlestirmis; boylece Miisliiman Araplarin Anadolu akinlar1 baglamistir. Bu durum Anadolu
icin cok ciddi tahribatlarin, siyasi ve ekonomik boliinmelerin merkezi olmasinin da yolunu

a(;mlstlr.3

Tarih Tirkistan cografyasinda Oguz Yabgu Devleti’nden ayrilan Selguk Bey’in
beraberindeki kalabalik Tiirkmen* Kitleleriyle birlikte Iran cografyasma gelisi ile farkli bir
yonde ilerlemeye baslamis ve bu gelis bolgenin iki siyasi hakimi olan Gazneli ve Karahanl
devletleri tarafindan tehdit olarak algilanmistir. Hem siyaseten hem de ekonomik olarak bu
bolgeye yerlesemeyecegini fark eden Tugrul Bey, 1018 tarihinde 3000 kisilik bir Oguz

birligini Anadolu’ya kesif yapmak amaciyla gondermistir. Bu sirada Dogu Roma

! Avasim sozlikte “korumak, engel olmak; siginmak” anlamundaki asm (a=c) kokiinden tiireyen dsimenin
cogulu olup “koruyanlar, miistahkem mevkiler” demektir. Bu miistahkem mevkiler, Islam ordularinin cihad
maksadiyla sinirdan uzaklastiklart zaman veya gazadan donerken iilkeye girmeden once diisman saldirilarina
kars1 siginip korunduklar1 bélgeler oldugu igin bu adla amlmistir. Hakki Dursun Yildiz, “Avasim”, DIA, C.1V,
s.111.

2 “Gegit, diisman saldirisina agik yer, stnir” gibi anlamlarin karsilig1 olan Sugur: sagr kokiinden tiiremistir. Islam
tarihinde adina genis sekilde rastlanan bu kelime ozellikle islam iilkeleriyle gayrimiislim iilke sinirlarmi
belirleyen noktanin adidir. Anadolu cografyasinda ise Arap-Dogu Roma savaslarindaki sinir bdlgelerini ifade
etmek icin de kullamlmistir. Ayrint1 igin bkz.: Casim Avci, “Sugir”, Di4, C.37, s.473.

® Ali Sevim, Anadolu nun Fethi, Atatiirk Dil ve Tarih Yiiksek Kurumu Tiirk Tarih Kurumu Yayinlari, Ankara
2014, 5.28-29.

* Oguz boylarmin X.yiizyildan itibaren Islamiyete ge¢mesi ile birlikte yerli miislimanlar Tiirkmen tabirini
miisliiman Tiirk seklinde anlamlandirmistir. Ayrint1 i¢in bkz.: Faruk Siimer, “Tiirkmenler”, DI4, C.41, s.607.



Imparatorlugu’nun hakimiyetindeki Anadolu cografyasinin siyasi ve ekonomik buhrani;
cadirlariyla gelerek kendilerine yurt, hayvanlarina otlak arayan Tiirkmen kitleleri i¢in essiz bir
firsat olmustur. Tirkmenlerin Anadolu’daki varlik savasi agir agir baslarken Biiyiik Selguklu
Devleti de gerek cephedeki miicadeleler gerekse cephe gerisindeki entrikalardan basariyla
styrilarak 1040 tarihinde resmen kurulmustur. Anadolu iizerine baslatilmis olan Tiirkmen
akinlar1 da devletin kurulusuyla sistematik bir hal almistir. Biiyilk Selguklu Devleti’nin,
kurulus asamasinda Gazneli Devleti ile yapti§1 miicadelelere Dogu Roma Imparatorlugu da
dahil olmus ve 1048 tarihinde Pasinler Ovasinda ilk Tirk-Dogu Roma karsilagmasi
yasanmistir. Bu ilk karsilasmanin Tiirkler nazarinda basariyla sonu¢lanmasi halihazirda
devam eden Anadolu’daki Tiirkmen yerlesimine giiclii bir hiz kazandirmistir. Anadolu’ya
gelen Oguz boy beyleri basta i¢ kesimler olmak {izere Anadolu’nun muhtelif bolgelerine
yerlesmisler ve bolgedeki Tiirk kimliginin hizli bir sekilde artmasini saglamiglardir. Tiirkmen
kitlelerinin niifusu ve niiflizu sonucu 1048 yilinda Erzurum, 1057 yilinda Malatya, 1079

yilinda Sivas fethedilmistir.”

Tiirklerin Anadolu’ya girdigi devirde Dogu Roma’nin igerisinde bulundugu durum,
yasanan taht miicadeleleri, halkin, devletin zulmiinden bikkin olusu, yiiklenen agir vergilerin
yani sira Anadolu’nun yerli halklarindan biri olan Ermenilerin Gregoryen mezhebine
baglilhig, Ortodoks Dogu Roma Imparatorlugu ile aralarinda dini bir cekismenin ortaya
cikmasini saglamistir. Bu durum Anadolu cografyasina kitleler halinde gelen Tiirklere karsi
ortak bir cephe olusturulmasini engellemistir. 1063 yilinda Selguklu tahtina oturan Alp
Arslan’in basarili faaliyetleri Anadolu’ya yapilan Tirk yerlesimlerine hiz kazandirirken diger
taraftan imparatorluk tahtinda yasanan degisiklikle asker menseili Romanos Diogenes’in basa
gecmesi stratejik ve sistematik olarak Tiirkleri Anadolu’dan ¢ikarma planlar1 yapilmasina
zemin hazirlamistir. Pegcenek, Uz, Kuman/Kipgak, Slav (Rus), Got (Alman), Frank, Ermeni ve
Giirciilerden olusan biiyiik bir ordu hazirlanmistir. Imparatorlugun buhranl bir devrinde
maddi ve manevi biitlin kaynaklar seferber edilerek olusturulan orduya olan giiven,
imparatorda Islam {ilkelerini ele gegirme umudunu yesertmis, hatta buralara kendi valilerinin
atamasini yaparak zafere olan inancini perg:inlemistir.6 Boylece her iki devlette biiyiik
ordularla kars1 harekata gecmis ve Mus’un Malazgirt Ovasi’nda yapilan savas Romanos
Diogenes’in esareti dahil miithis bir Tiirk galibiyetiyle sonuglanmistir. “Tiirk ve diinya
tarihinin doniim noktalarindan birini olusturan bu olay devamindaki siirecte Tiirk

kuvvetlerinin higbir direnisle karsilasmadan Anadolu i¢lerine akarak kisa zamanda Adalar

® Mustafa Kafali, Anadolu nun Fethi ve Tiirklesmesi, Berikan Yayinevi, 2.baski, Ankara 2015, s.28.
® Sevim, a.g.e., 5.69.



Denizi ve Marmara kiyilarina kadar kolayca ilerlemelerine sebep olmustur.”’

Boylece Hunlar
tarafindan baglatilan ancak daha ziyade kesif harekati olan bu Tiirk akinlari, 1048°de yasanan
Pasinler Zaferi ile farkli bir boyuta taginmis, Malazgirt Zaferi ile birlikte bambaska bir

cehreye biirlinmiistiir.

Ibrahim Kafesoglu’nun aktardig1 gibi; “Tarih boyunca, Tiirkler tarafindan kazanilan
yiizlerce meydan muharebesinden bugiin elde ne kaldigi diisiiniiliirse Malazgirt’in degeri
iyice anlasilacaktir. Malazgirt ayni zamanda Tiirk milli biinyesinde koklii degisikliklere yol
acmis; zaferi takip eden yillarda Anadolu’yu yurt edinen Tiirk boylari, Islami akideler ile
birlikte eski bozkir yasayis ve telakkilerinden biisbiitiin farkl tefekkiirii, edebiyati ve diinya
gortisii ile, topraga bagh taze bir cemiyet haline inkildp etmistir ki, bundan sonra yerlesik
medeniyet unsuru olarak cihan tarihinde c¢ok verimli hamleler yapmak imkanini
kazanmuistir.”® 1071 zaferi aslinda daha 6nce baslayan Tirk akinlarimi sayica daha fazla ve
daha sistemli hale getirmistir. Savasin ardindan Romanos Diogenes ile yapilan ittifakin tahta
yeni ¢ikan imparator VII. Mikhail Dukas tarafindan taninmamasi Sultan Alp Arslan’in
Malazgirt Savasi’nda {istiin basarilar saglayan komutanlarimi ve Tiirkmen beylerini
Anadolu’nun fethiyle gérevlendirmesine neden olmus ve bu planli fetih hareketi sayesinde
Anadolu cografyasinda bir¢cok yerlesim yeri bahsi gecen Tiirkmen beylerinin isimleriyle veya
bagli bulunduklar1t Oguz boyunun isim ve simgeleriyle anilmaya baglanmistir. 1074 yilindan
baslayarak Artuk Bey Kelkit ve Yesilirmak havzalarini; Mengiicek Bey Divrigi, Erzincan,
Sebinkarahisar taraflarini; Emir Ebulkasim Saltuk da Erzurum ve Coruh Irmagi ydrelerini
fethetmislerdir. Bunlardan bagka Siileyman Sah’in dayis1 Emir Danismendoglu Giimiistegin
Ahmet Gazi Kizilirmak ve Yesilirmak havzalarinin fethini tamamlayarak Sivas, Amasya,
Niksar, Tokat, Corum, Kayseri, Elbistan ve Malatya sehir ve yorelerinde hakimiyet kurmayi
bagarmustir.’ Bolgede Tiirk beyliklerinin resmen ortaya ¢ikisi siyasi ve dini ortam nedeniyle
buraya yerlesim noktasinda imtina eden Tiirkmen kitlelerine rahat ve huzurlu bir ortam
izlenimi vermis ve akinlarin kesintisiz devam etmesine yol agmistir. Bu vesileyle Beylikler
Devri Anadolu’su Bilad-1 Rim™ veya Diyar-1 Rim nitelemelerinden zamanla s1yrilmis ve bu
bolgeden artik “Turchia” olarak bahsedilmeye baslanmistir. Yine aymi tarihlerde Biiyiik
Selcuklu Sultan1 Meliksah, Anadolu’da bir Tiirk Devleti kurulmast gerektigini fark ederek
Kutalmisoglu Siileyman Sah’1 buraya gondermis ve 1075 yilinda iznik merkezli olarak

" Sevim, a.g.e., 5.85.

® [brahim Kafesoglu, “Malazgirt Muharebesi”, DId, akt: Kafal, a.g.e., 5.29.

° Sevim, a.g.e,. 5.91.

 Mehmet Seker, Fetihlerle Anadolu’nun Tiirklesmesi ve Islimlasmasi, Diyanet isleri Bagkanligi Yaymlari, 5.
Baski, Ankara 1999, s.X.



Tiirkiye Selguklu Devleti’nin kurulmasini saglamistir. 1071 zaferini takip eden siiregte
kurulan Tiirkiye Selgcuklu Devleti ve Tiirk beyliklerinin ortak hedefleri Anadolu’nun biiyiik
bir hizla Tiirk yurdu haline getirilmesi olmustur. Ayni1 devirde Dogu Roma Imparatorlugu’nun
hem kendilerine yurt, hayvanlarina otlak ararken silaha ¢ok kolay sarilabilen Tiirkmenlerle
bas edebilmesi hem de neredeyse Istanbul surlarinin yanma kurulmus olan bu yeni Tiirk

devleti ile miicadele etmesi gerekmistir.

Anadolu, siyasi, sosyal ve kiiltiirel alanlarda biiyiikk bir hizla Tiirk vatan1 haline
getirilirken Sultan Alp Arslan’in emriyle bu cografyaya gonderilen Tiirk beyleri arasinda da
maalesef bir miicadele baslamistir. Ozellikle 1075 tarihinde kurulan Tiirkiye Selguklu
Devleti’nin hiikiimdart Sultan 1. Kiligarslan ile Orta Anadolu’da Sivas, Tokat, Corum,
Amasya merkezli varlik gosteren Glimiistegin Ahmet Gazi arasindaki egemenlik miicadelesi
adeta Anadolu’nun kaderini belirlemistir. Bu esnada imparatorluk topraklarinin biiylik bir
hizla fethedilmesi bolgedeki yerli halklar ve sair milletlerin de Tirk hakimiyeti altina
girmesini saglarken bahsi gegen Tiirk ilerleyisini durduramayan imparator Aleksios
Komnenos Avrupa Hristiyan diinyasim ayaga kaldiran bir yardim ¢agrisinda bulunmustur.™
Yapilan gagrida vurgulanan noktalar Dogu Roma imparatorlugu’nun Orta Dogu hakimiyetini
biiyiikk olgiide kaybetmesi ve bununla birlikte Bati Avrupa halki igin kutsal kabul edilen
Kudiis’iin Miisliimanlarin elinden kurtarilmasinin zorunlulugu iizerinde olmus ve bu
zorunlulugun hem dini hem de siyasi nedenlere baglanmasi Orta Anadolu’yu tahrip ederek

buradaki kiiltiir varliklarin1 yok edecek olan bir talan siirecini baslatmls‘ur.”l2

Bu siire¢
Tiirklere kars1 baslatilacak olan Hagli seferleri ¢agrisinin din adamlar1 tarafindan kiliselerde
cok hararetli ve istekli vaazlar icra etmelerine sebep olmus; seferlerin siyasi ve dini yonii

boylece teskil edilmistir.

Anadolu, Tiirk beyleri arasindaki hakimiyet miicadelesine sahne olurken bu siyasi
boliinmiisliik de Tirkleri Anadolu’dan ¢ikarmak isteyen Hagli ordularina istedikleri firsati
vermistir. 1096 tarihinde Anadolu’ya gelen disiplin ve askeri egitimden yoksun oncii Hagli
birliklerinin I. Kiligarslan tarafindan imha edilisi13 bahsi gecen ordularin hafife alinmasina
neden olmus ve Tiirk beyleri arasindaki miicadele devam ettirilerek diismana kars1 ortak bir

cephe olusturulmamustir. Selguklu Devleti biinyesinde yapilan fetihlerle hem demografik hem

" Dogu Roma imparatoru Batidan kendisine yardim etmesini isteyen mektuplar gonderirken sdyle sesleniyordu:
“Birakalim Istanbul Tiirklere ve Pegeneklere kalacagina size kalsin daha iyi”. Mualla Uydu Yiicel, Tiirkistan dan
Tuna’ya Pegenekler, Dogu Kiitiiphanesi Yayinlar1, Istanbul 2020, s.309.

12 Sevim, Anadolu nun Fethi. s.10.

3 Ebru Altan, “Anadolu’da Haghlara Kars1 Savas™, Tarih Dergisi, istanbul 2009, S.47, 5.77.
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de siyasi g¢ehresi degistirilmeye ¢alisilan Anadolu’da yerli unsur olan Ermeniler varliklarini
devam ettirmis ve Malatya bolgesinin hakimiyetini ellerinde bulundurmuslardir. Bolgenin
siyasi hakimi olma arzusu sinirlarin genisletilmesiyle dogru orantili bir seyir izlediginden Orta
Anadolu’nun miihim sehirlerinden biri olan ve Ermeni tahakkiimii altinda Gabriel’in tiirli
baskilarina maruz kalan Malatya sehrinin fethi, Danismendli beyliginin lideri Glimiistegin
Ahmet Gazi ile Sultan I.Kiligarslan’in miicadele sahasi olmustur.** Danismendli Glimiistegin
Ahmet Gazi ile Sultan LKilicarslan arasindaki Anadolu Tiirk siyasi birliginin liderligi
miicadelesi Hagli seferlerine karsi bir 6nlem alinmasini1 engellemis ve sonucunda da I. Hagh

Seferi’nde Tiirkiye Selguklu Devleti’nin baskenti iznik kaybedilmistir.

Bu kaybin bir diger sonucu olarak baskent iznik’ten Konya’ya tasimustir. Baskentin
de i¢ kesimlere taginmasi daginik halde varlik gosteren Tiirk niifusunu Orta Anadolu’da
toplamuistir. Bu vesileyle hem Hagli kuvvetlerine karsi planlanan harekatin merkezi I¢
Anadolu bolgesi olmus hem de biitiin Anadolu cografyasina dagilmis olan Tiirklesme ve
Islamlasma hareketinin sadece i¢ bolgelerle simirli kalmasi saglanarak asil biiyiik Tiirklesme
burada baslatilmistir. Arkasindan 1101 yilinda II. Hagli Seferi ile karsilasilmis ama bu sefer
birincisindeki hatalar yapilmamis ve Anadolu’ya gelen ii¢ biiyilk Hacli ordusu bertaraf

edilmistir.*®

Anadolu’ya yapilan ilk akinlardan itibaren Tirkmenler nazarinda bolgenin sadece
basit bir yagma sahas1 olarak goriilmeyisi en basindan beri Dogu Roma Imparatorlugu ile
Selguklu Devleti’ni savas meydanlarinda kars1 karsiya getirmistir Nihayetinde yapilan bu
savaglarin Tiirk zaferleriyle sonuclanmasi imparatorluga her seferinde yeni bir hezimet
yasattig1 gibi Tiirkleri Anadolu’dan ¢ikarma umudunu da sondiirmiistiir. Hacli seferlerinin,
planlanan harekatta net bir basar1 kazanamayarak Tiirkleri Anadolu’dan ¢ikarmaya giicii
yetmeyisi imparatorlugun hem maddi hem de manevi anlamda buhran devirini per¢inlemistir.
Bu gelismelerin ardindan Tirkiye Selcuklu Devleti’nin bu cografyadaki tam hakimiyeti
Sultan [.Mesud devriyle birlikte baglamistir. Onun devrinde, bdlgeye hakim olmak isteyen

Danismendliler, Haglilar, Ermeniler® ve Dogu Roma Imparatorlugu ile 6nemli miicadeleler

Y Muharrem Kesik, Dénismendliler, Bilge Kiiltiir Sanat Yayinlari, istanbul 2017, s.61.

5 Kesik, Danismendliler, 5.67.

1® Sultan I. Mesud her ne kadar Selguklu tahtina IT.K1ligarslan’in ¢ikmasini saglasa da iilkeyi 11 oglu arasinda
paylagtirmasi dliimiinden sonraki taht kavgalarma zemin hazirlamigtir. Ulkedeki miicadeleleri kendisi igin bir
firsat olarak goren Ermeni Prensi Thoros, kardesi Stefan’t Maras iizerine gonderip orayr yagmalamasini
istemistir. Danigsmendli lideri Yagibasan tehlikesini bir sulh ile sonlandirdiktan sonra II.Kiligarslan; Marag
iizerine ylirlimiistiir. Direnemeyecegini anlayan Ermeni Stefan (Agustos 1157) kagmak zorunda kalmuistir.
Ozellikle bu bdlgeden siiriilen ahalinin Maras ve Goksun’da bulunan topraklarini geri veren Selguklu Sultani
bdylelikle bolgede siyasi hakimiyetini tamamen saglamistir. Ayrint1 i¢in bkz; Kesik, a.g.e., $.68.



yapilarak buradaki Tirkiye Selcuklu Devleti hakimiyeti gﬁglendirilmistir.17 Sultan 1.
Mesud’un 6lmeden evvel tahta gegmesini isaret ettigi oglu II.Kilicarslan devri Tiirk tarihinin
onemli dinamiklerinden biri kabul edilen miithig bir zaferi beraberinde getirmistir. Anadolu
Tiirk siyasi birliginin lideri olma meselesi sebebiyle tarihi siire¢ igerisinde defalarca kez
miicadele edilen Danismendli Beyligiyle bu devirde de miicadeleler devam etmis ve 1175
tarihi bu beyligin sonu olmustur. Sultan II. Kiligarslan Tiirkiye Selguklu Devleti’nin lideri
olarak hem igeride hem de disarida miicadele etmis, onun devrinde Anadolu’daki Tiirkmen
varligi da giin gectikce artmis ve oOzellikle Roma Imparatorlugu’nun hakimiyetindeki
bolgelerde demografik yapir Tiirkler lehine degismistir. Bu sekilde savas alaninda kazanilan
basarilarin niifusla desteklenmesi Anadolu’nun Tiirk vatani haline gelmesinde Onemli
merhalelerden biri olmustur. Roma imparatoru Manuel Komnenos ile Sultan II. Kiligarslan
arasindaki hakimiyet miicadelesi 1176 tarihinde sicak catismaya doniismiis ve Anadolu’nun
nihai kaderini Miryokefalon Savasi belirlemistir. Savasin Tiirklerin lehine sonuclanmasiyla
birlikte Anadolu’daki Tiirk varligi kesinlesmistir. 1071 Malazgirt Zaferi’nden sonra
imparatorlugun Oniinii alamadigi, varligini bu cografyadan silebilmek adina Bati’dam yardim
istemek mecburiyetinde kaldig Tiirk yerlesimleri 1176 Miryokefalon Zaferi ile birlikte Dogu
Roma Imparatorlugu’nun hakimiyetinde Diyar-1 Riim’a yapilan akinlar olmaktan ¢ikip Tiirk

milletinin yeni vatanina yerlesme amaciyla yapilan hareketler olarak tarihe gegmistir.

Dogu Roma Imparatorlugu, Tiirklerin Selguklu Devleti himayesinde Anadolu’yu yurt
tutma amaciyla baslattig1 faaliyetleri durdurmak ve miimkiinse sona erdirmek icin hem
devletin basta askeri olmak iizere mevcut biitiin kuvvetlerini seferber etmis hem de gayri
nizami harp taktikleriyle Anadolu’da Tiirk faaliyetlerini yipratmaya calismistir. Ancak
Miryokefalon Zaferi’nin biiyiikliigli bu tarihten itibaren yazilan kaynaklarda Anadolu’ya
Turchia adinin verilmesini saglamis ve Rum diyar1 nitelemesinden onu kurtararak 150 yil
evvel baglayan Tiirk’lin bu cografyada var olma simavini1 bu kutlu zaferle nihayete erdirmistir.
Anadolu’daki Tiirk hakimiyetinin artik kesin bir zaferle taglandirilmis olmasi ve bu noktada
ozellikle i¢ siyasette II. Kiligarslan tarafindan basariyla yiiriitilen Anadolu Tiirk siyasi
birliginin lideri olma durumu birbirini destekleyen iki 6nemli varlik sahasi olusturmustur.

Boylece Anadolu kesin olarak Tiirk yurdu haline gelmistir.

" Abdullah Bakir, “Myriokephalon (Miryokefalon) Savasi Esnasinda Anadolu’da Siyasi Durum ve Uluborlu
Cografyasinda Savasin Yeri”, Isparta Bélgesinin Tarihi Cografyast ve Myriokephalon Savast Sempozyumu (19 -
20 Haziran 2014), SDU. Sosyal Bilimler Dergisi Ozel Sayisi, |sparta 2014, s.73.



Tirkiye Selcuklu Devleti’nde II. Kiligarslan’dan sonra Aladeddin Keykubad basa
geemis ve onun devrinde devlet en giiclii haline gelmistir. Onun ardindan basa gegen II.
Giyaseddin Keyhiisrev’in basiretsiz ve basarisiz yonetimi devleti giinden giine buhranlara
stiriklemistir. Siyasi, sosyal ve ekonomik bunalimlara sultanin tepkisiz kalmasi konargdcer
yasamlarini Anadolu cografyasinin izin verdigi olgiide devam ettirmeye calisan ve temel
gecim kaynaklarini agirlikli olarak hayvan siiriilerinin olusturdugu Tiirkmen kitlelerini
fazlasiyla etkilemis ve 6zellikle de ekonomik kaynaklar1 zarar gérmeye baslamistir. Bu durum
Anadolu’da planlanan Tiirklestirme hareketinin Onciisii olarak kabul edilen Tiirkmen
kitlelerinin merkezi otoriteyle miicadelesini baglatmis ve aradaki ugurum da bdylece giinden
giine derinlesmistir. Tlirkmen kitleleri ve devlet arasinda, yerlestirilmeleri hususu basta olmak
iizere yasanan sikintilar, devletin dnceliginin Anadolu’da bagimsiz bir hakimiyet tesis etmek
olmasindan o6tiirii ertelense de sorun biiyiiyerek devam etmistir. Devletin bahsi gecen
Tiirkmen kitlelerini vergi sistemiyle hakimiyet altina almaya ¢alismasinin yani sira 6zellikle
II. Kiligarslan’in devrinde Anadolu’daki Tiirk niifusunu arttirmak tizere yeni bir Tirkmen
kitlesinin bolgeye gelisi birgok sikintiyr beraberinde getirmistir.® Anadolu’da vuku bulan bu
demografik artis ¢ok daha evvelden bu cografyaya gelerek eski Tiirk yasayisini devam
ettirmeye gayret eden Tiirkmen kitlelerinin sosyal ve ekonomik refahinin bozulmasina sebep
olmustur. Toprak miilkiyetinden kaynaklanan sikintilarin da bas géstermesiyle birlikte devlete
ait olan miri arazinin de giin gectikge miilk topraklar haline gelmesi topraga bagli bir ayan
kitlesi meydana getirerek koylii ile devletin bu noktadaki iletisimini azaltmis ve onlar1 bahsi
gecen foprak aristokratlar: ile miicadeleye siiriiklemistir.®® Nitekim Tiirkistan’daki
anayurtlarinda ortak bir ananeye sahip olarak yasayan Tiirkmenlerden bazilarinin Anadolu’ya
geldikten sonra yerlesik hayata ge¢mesi onlar1 irkdaslariyla karst karsiya getirmis ve aradaki
sosyal zitlasmay: derinlestirmistir.® Tiirkmenlerin ekonomik kaynaklarmin hayvan
stirilerinden ibaret olmasi otlak bulma sikintisin1 beraberinde getirmis ve bdylece hem
birbirleriyle hem de devletle sikinti yagsamalar1 kaginilmaz olmustur. Bu sikintilar hayvanlar
icin mera bulma derdiyle baglamig gibi goriinse de devletin icerisinde bulundugu durumlardan
en fazla zarar goren kitlenin Tiirkmenler olmasi onlarm, IslAmiyet’i 6grenmelerinde 6nemli
bir mevki kabul edilen Tiirkmen baba, dede ve ozanlar etrafinda birlesmelerine imkan
vermistir. Tiirkmenler iizerindeki siyasi, sosyal ve ekonomik baskiya giin gectikge dis

tahrikler de eklenince devlete karsi isyanin patlak vermesi kaginilmaz olmustur. Tiirkmen

'8 Bakir, a.g.m., 5.75-76.

Y Ahmet Yasar Ocak, Babailer Isyami: Aleviligi Tarihsel Altyapisi Yahut Anadolu’da Islam-Tiirk
Heterodoksisinin Tesekkiilii, Dergah Yayinlari, 8.baski, Istanbul 2017, s.59.
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babalarinin bdyle bir isyanin odak noktasi halini almas1 meselenin arka planinda ¢ok biiyiik
bir tarihi siireci barindirmugtir. Tiirklerin, yasadiklar1 hayati islam dini dairesine girdikten
sonra yeniden sekillendirmeleri temelde iki farkli Tiirk-IslAim sentezi yorumunu karsimiza
¢ikarmistir ki bunlardan ilki: medreselerde gosterilen kitabi Islam anlayis1; digeri ise agirlikli
olarak konargoger Tiirk kitleleri arasinda ortaya c¢ikan ve eski Tiirklerdeki gok, yer ve Tanri
telakkisiyle Islami akidelerin sentezlendigi mistik bir miislimanlik anlayisidir.?* Heteredoks
Islam seklinde de tamimlanan bu anlayis 6zellikle Tiirkmen babalari etrafinda odaklanmis ve
bu vesileyle kendilerine bagli ve konargdcer hayat idame ettiren biiyiik bir kitlenin olusmasini
saglamlstlr.22 Tirkmen babalariin sahip oldugu dini hiiviyet onlar1 isyanin merkezinde
konumlandirirken diger taraftan bu kisilerin birer Tiirkmen beyi oldugu gercegi; XIII. yiizyil
Anadolu’sunda ciddi ekonomik sikintilarla karsi karsiya kalan Tiirkmenlerin faaliyetleriyle
birlikte diisiiniildiiglinde isyanin, siyasi, sosyal ve ekonomik gerekcelerini ortaya ¢ikarmistir.
Devrin siyasi ¢ehresi, II.Giyaseddin Keykiisrev’in devletin yiikselisini devam ettiremeyisi ve
Harezmgahlar Devleti’nin  Mogollar tarafindan yikilist  sonucu bolgeden kagan
Harezmsahlarin Anadolu siirlarina girisleri, bu bolgede zaten isyan etmeye hazir Tiirkmen
kitlelerine aradiklar1 firsati vermistir.”® [ran-Azerbaycan hattindaki Mogol tahakkiimii hem
Maveraiinnehir’in hem de Anadolu cografyasinin kaderini degistirmistir. Ozellikle Horasan
mengeili erenlerin, ilim ve fikir adamlarmin Mogol baskisindan kurtulmak amaciyla
Anadolu’ya girmesi bolgede dini ve kiiltiirel manada biiyiik degisimleri baslatmistir. Boylece
XIII. yiizyilda kiiltiirel baglamda zengin bir ¢ag yasanmuis, iran’da yetisen birgok énemli bilim

ve fikir adami1 bu vesileyle Anadolu’nun kiiltiiriinii daha da renkli hale getirmistir.

Anadolu’daki Selguklu hakimiyetinin zayiflamasinda 6nemli esiklerden biri olarak
kabul edilen Babailer Isyani’nda devlet ile Tiirkmenler arasindaki mesafe gittikge biiyiimiis ve
bu durum Mogollar karsisinda ortak bir durus sergilenmesini engelleyerek Anadolu’da 6nemli
bir niifus ve niifiza sahip olan Tirkmen kitlelerinin desteginin alinamamasina sebep

olmustur.24

Tiirkiye Selguklu Devleti Mogollar ile 1230 tarihinde yaptig1 ve kaybettigi Kosedag
Savast’nin sonrasinda biiyiik bir tahribata ugrayarak zayiflamaya baglamistir. Mogol istilasi
biiyiik bir hizla Anadolu’yu hedef alarak ilerlemistir. Mogol noyanlarindan Cormagon, biitiin

Anadolu’yu igerisine alan istila planin1 ger¢eklestirmeye sinir tacizleri esliginde baslamistir ki

21 Ocak, a.g.e., 5.66.
2 Ocak, a.g.e., s.67.
% Ocak, a.g.e., 5.78.
% QOcak, a.g.e., 5.66-70.



bu da 6zellikle Dogu Anadolu’da varlik gosteren Tiirkmen beylerinin verecegi karsiligin
boyutunu anlamak amaciyla yapilan askeri bir hamleden baska bir sey degildir.”> Bu arada
Tiirkistan, Maveraiinnehir, iran ve Horasan cografyalarinda goriilen Mogol tahakkiimiiniin
korkunglugu haberi Anadolu’ya ¢oktan ulagmustir.® Bundan boyle bu cografyada baslayacak
olan 6nii alinmaz Mogol felaketi artik basit bir harekat olmaktan ¢ikarak Anadolu’daki Tiirk
varlig1 ve yerlesimini tehdit edebilecek kadar miithis bir istildya doniismiistiir. Babailer Isyani
ve Vezir Sadeddin Kopek’in faaliyetleri esnasinda devletin hem siyasi hem de askeri anlamda
bliyiik bir buhran devri igerisinde olusunu Mugan’daki klslaglnda27 gozlemleyen Mogollar;
Alaeddin Keykubad devrinin siyasi akli ve askeri stratejisine erisemeyen II. Giyaseddin
Keyhiisrev devrinde bu cografyada cihan hakimiyeti tasavvurlarini gergeklestirebileceklerini
gormiislerdir. Mogollarin bu cografyaya ilk girisi esnasinda bolgenin idari beylerinin bahsi
gegen sinir ihlallerine tepkisiz kalmasi ve sultanin, toprak biitiinliigli noktasindaki hassasiyet
eksikligi Mogollara, istilaci tutumlarinda biiyiik bir dayanak teskil etmistir. Bu durum Tiirkiye
Selguklu Devleti’nin idari kadrosunun duruma miidahale etme ihtiyacin1 ortaya ¢ikararak
taraflart Kosedag mevkiinde karsi karsiya getirmistir. Salim Koca’nin Anadolu’nun kader
tayini28 olarak niteledigi bu savasta bozkir menseili her iki devletin de bildigi savas
taktiklerinin Mogol ordusu tarafindan etkin bir sekilde kullanilmasi Sel¢uklu ordusuna nihail
darbeyi vurmustur. Bu yenilgi Anadolu’nun kotii kaderinin miladi olarak tarihte yerini almis;
ozellikle Orta Anadolu’daki Tiirk varligi, yerlesimi ve imarinin hasar gdrmesine sebep
olmustur. Orta Anadolu’yu hedef alan Mogol istilasindan kagmak isteyen Tiirkmenlerin
maiyetleriyle birlikte u¢ bolgelere yerlesmeye baslamasi ise beraberinde bambagka bir tarihi
siireci getirmis ve buralarda Tiirklesme had sathaya ulasmistir. Hagli Seferlerinin Orta
Anadolu’da baglattigir Tiirklesme; Mogol mezaliminden kacan Tiirkmenlerin yerlesimiyle
birlikte uglarda devam etmis bdylece iizerinde yasadigimiz Anadolu, siyasi manada dogu-bati;

kuzey-giiney eksenli Tirklesmesini biiyiik olg¢lide tamamlamistir. Anadolu’da kurulan

% Salim Koca, “Tiirkiye Selguklu Tarihinin Akigin1 Degistiren ve Anadolu’nun Kaderini Belirleyen Savas:
Kosedag Bozgunu”, Sel¢uk Universitesi Tiirkiyat Arastirmalar Dergisi, S.37, .40.

% H. Ahmet Ozdemir, “Mogol istilasindan Ogrenilmis Caresizlik Ornekleri®, Sel¢uk Universitesi Ilahiyat
Fakiiltesi Dergisi, S.29, $.25.

%" Mugan, bdlgenin iki 6nemli su kaynag olan Kiir ve Aras nehirlerinin ¢ekilmesi sonucunda Hazar Denizi’ne
kadar uzanan genis bir arazidir. [liman iklimi sebebiyle 6zellikle Mogol ordusunun kiglak olarak benimsedigi bu
bolge bahar aylarinda bereketli, yesil bir alana déniismektedir.Ayrint1 icin bkz; V. Minorsky, “Mugan”, I4,
C.VIII, s.446-450. akt: Erol Keles, “Mogollarda Kislak Gelenegi: Ilhanlilarin Arran ve Mugan Kislaklari
Ornegi”, Orta¢ag Arastirmalart Dergisi, 2020, C.3, S.1, s.50; Hamdullah Miistevfi, bdlgeyi Azerbaycan,
Ermenistan, Sirvan ve Hazar Denizi arasindaki alan olarak tanimlar. Iliman bir iklime ve nemli bir havaya sahip
olan bolgenin otlart sonbaharda zehirli hale gelirken ilkbaharda bu durum azalmaktadir. Ayrint1 igin bkz; Hamd-
Allah Mustawfi Kazwini, Nuzhat- Al- Qulub, Cev. G.Le Strange, Cambridge Universty Press, London 1919,
s.91.

% Koca, a.g.m., 5.50.



Osmanli Devleti artik Tiirklesmis cografyanin kurdugu bir devlet olarak tarihteki yerini
almistir.

Oguz boylarinin Anadolu cografyasina yayilmasinda i¢ Anadolu bolgesi biiylik 6nem arz
etmistir. Anadolu iizerine yapilan biitiin istila girisimlerinde goriilmistiir ki Orta Anadolu
cografyas1 Tiirklesmenin merkezi haline gelmistir. Tezimizin ana konusunu olusturan Oguz
boylar ise Tokat ilinde su sekilde siralanmistir: Ala-Yund, Avsar, Baylndlrzg, Cavundur,
Déger®, Dodurga, Igdir, Karkin (Karkineik)®, Kara-Evlu®?, Kayi®®, Kayicik®, Kinik (Ak-
Virén)gs, Kizik, Salur, Yiiregir (Uregir)36. Oguz boylarinin bu noktadaki yogunlugu Tokat

ilinin Tirklesmesine ciddi oranda katki saglamustir.

? Faruk Siimer, Oguzlar (Tiirkmenler) Tarihleri-Boy Teskildti- Destanlar, Ankara Universitesitesi Dil ve Tarih-
Cografya Fakiiltesi Yayinlari, 2. Baski, Ankara 1935, s.442.

30 Stimer, a.g.e., s.431.

%! Siimer, a.g.e., 5.440.

%2 Siimer, a.g.e., 5.429.

% Siimer, a.g.e., 5.425.

% Siimer, a.g.e., 5.425.

% Siimer, a.g.e., 5.460.

* Siimer, a.g.e., s.452.
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BIRINCIi BOLUM

TOKAT IiLININ COGRAFIi YAPISI VE TARiIHI SURECI

1.1. COGRAFi KONUM

Tokat ilinin cografi konumu 39” 51°-40” 55° Kuzey enlemleri ile 35 27° 377 39’
Dogu boylamlar1 arasinda olup il topraklar1 Orta Karadeniz bolgesinin i¢ kesimlerinde kalir.
Yiizol¢imii 10.072 km2 ve niifusu 620.722°dir. Rakimi ortalama 623 metre olan sehri37
Kuzeyde Samsun ve Ordu; giineyde Sivas ve Yozgat, doguda Sivas ve Ordu, batida ise
Amasya ili ¢evreler. Yesilirmak nehrini olusturan Tozanli Cayi, Kelkit Cay1 ve Cekerek Cay1
arazinin sulanmasinda 6nemli bir merhale teskil ederken il topraklarinin %15.4’liikk bolimiinii
kapsayan Kazova, Turhal Ovasi, Erbaa Ovasi, Niksar Ovasi, Omala Ovasi, Artova Ovast ve

Zile Ovasi ise verimli tarim arazilerinin bulundugu bolgeyi olusturur.®

1.2. YER SEKILLERI

Dogal bitki ortiisti ve yer sekilleri iliskisi yerlesmeyi etkileyen en 6nemli faktorlerin
basinda gelir. Bu baglamda Tokat ilinin yer sekilleri su sekilde agiklanabilir: Akdag ve
Camlibel Daglar1 arasindaki bolge, yiiksekligi 188 metre ile 2870 metre arasinda degisen bir
konumdadir. Kelkit Tozanli Cekerek sularinin debisiyle olusan ovalar, ayn1 zamanda bahsi

gecen su kaynaklar tarafindan beslenerek dnemli tarim havzalarini meydana getirmistir.

Il topraklarmin %45 gibi énemli bir oranin1 kaplayan daglik alanlar sehirde ii¢ 6nemli
dag silsilesini meydana getirmektedir. Kuzey giliney yonlii dag silsilesi igerisinde onemli
zirvelere sahip olan Canik Daglarinda batidan-doguya dogru Killik Tepesi (1526 m), Go6laga
Tepesi (1502 m), Keltepe (1794 m), Somun Tepesi ve Erdembaba Tepesi (2181 m) bulunur.
Dag silsilesinde ikinci 6nemli kolu Kelkit ve Tozanli vadilerini ayiran sulak boliim teskil
eder. Buradaki dnemli zirveler ise: Mercimek Tepesi (1203 m), Poyrazlik Tepesi (1535 m),
Dikmen Tepesi (1620 m), Topgam Tepesi (1203 m), Imamgazi Tepesi (1779 m), Dénekse
Dagi (1820 m)’dir. Tozanli Vadisinin giineyini kapsayan bolge, il smirlar igerisindeki en

yiiksek daglara sahip oldugu i¢in {i¢iincli ve en dnemli silsileyi meydana getirir ¢ilinkii bahsi

7900 Adimda 900 Yl Tokat, T.C Tokat Valiligi il Kiiltiir ve Turizm Miidiirliigii, Tokat 2018.
® Ozlem Akyliz, Sehir Cografyast Acgisindan Bir Arastirma: Gegmisten Giiniimiize Tokat, Marmara
Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii Yayimlanmanus Yiiksek Lisans Tezi, Istanbul 2018, 5.22.
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gecen daglar bu bolgededir. Bu daglar: Akdag (1900 m), Deveci Dagi (1892 m), Camlibel
(1930 m), Tora¢ Dagi (2112 m), Asmali Dag (2116 m), Dumanl Dag (2374 m), ve 2385
rakimi ile en yiiksek zirve olan Almus Baraji’'nin giineyindeki Sehne Kayasi’ndan

olusmaktadir.

Kelkit Tozanli Cekerek sularindan beslenerek olusan ovalar il sinirlarinda %5.4’lik
bir paya sahiptir. Bu baglamda Tokat ilindeki Kazova, Turhal Ovasi, Erbaa Ovasi, Niksar

Ovasi, Omala (Gozova), Artova Ovasi ve Zile Ovasi verimli tarim havzalarini olusturur.

Tokat ilinin 6nemli bir kesiminin I¢ Anadolu havzasinda kalmasi dogu-bati
istikametinde lic 6nemli vadi ile ¢evrelenmesini saglar. Bu vadiler Kelkit Vadisi, Tozanh
Vadisi ve Cekerek Vadisidir. Bunlar disinda kalan bir diger vadi ise bir kolunun sehir

merkezinden gectigi Behzat Deresi’dir.*

Kelkit ve Tozanli vadilerinin arasindaki bolgede akarsular tarafindan olusturulan
diizliiklere rastlanmaktadir. Bu plato diizliiklerinin, zamanla yayla sekline doniismeleri ile
bahsi gecen bolgeler verimli birer tarim arazisi 6zelligi kazanir. {ldeki baz1 6nemli yaylalar:
Topcam Yaylasi, Cevreli (Muhat) Yaylasi, Dumanli Yaylasi, Selemen Yaylasi, Kiziléren
Yaylasi, Bozcali Yaylasi, Batmantas Yaylasi, Bugali Yaylasi, Camici Yaylasi’dir.

Cografl konumunun sagladig1 avantaj sayesinde il topraklarinin biiylik boliimiiniin su
kaynaklariyla beslenmesi akarsu varligini da zenginlestirmistir. Bu vesileyle sehirdeki en
onemli akarsular sunlardir: Yesil Irmak’1 besleyen Tozanli Cayi, Kelkit Cay1 ve Cekerek
Cay1. Bunlar disinda sehir merkezini de i¢ine alan Behzat Deresi giiney kuzey uzantili
akmaktadir. Mevsimlik rol oynayan akarsularin degeri de biiyiiktiir. Bu baglamda Keten
Deresi ozellikle de ilkbahar mevsiminde karlarin erimesiyle olusan bol su kaynagi sebebiyle

topragin verimine 6nemli katkida bulunmaktadir.

Ildeki tarim arazilerinin beslenmesi hususunda énemli kaynaklardan birini teskil eden
Tozanli Cayi, bolgedeki en 6nemli su kaynagi olan Yesilirmak’in ana kolunu teskil eder.
Kaynagimi Sivas iline baglh Kdse Dagi mevkiinden alan Tozanli Cayi, 365. kilometrede
Almus Barajiyla birlesir. Ilin bir baska 6énemli ovasi olan Omala (Gdzova) Ovasi’na dahil
olduktan sonra sehir merkezindeki Behzat Deresi kanaliyla Turhal ilgesindeki Hotan ve Giiliit
sularin1 da Oniine katip Amasya il smirindaki Gendingel Ovasia ulasir ve Cekerek Suyu
havzasina dahil olur. Jeolojik, jeomorfolojik, stratejik ve iklimsel baglamda hem Karadeniz

hem de I¢ Anadolu bélgesinde olmasmin sagladig: iistiinliikle birlikte sehir cok énemli su

¥ Akyiiz, a.g.t., 5.22.
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kaynaklar1 tarafindan beslenme imkani bulur. Il topraklarmni besleyen bir baska onemli su
kaynagi ise Kelkit Cay1’dir. Stratejik konumu itibariyle Anadolu’nun fethinde 6nemli bir yer
tutan bolge, kaynagint Erzincan ilinin kuzeyinden alip Sipikor, Piiliir, Otlukbeli, Sarhan ve
Balhan dag hattin1 izler ve Giimiishane ilinin Kelkit Ilgesinde birlesir. Kelkit Cay1, Tokat
ilinin Resadiye ilgesine bagli Umurca koyili vasitasiyla ulasir. Buradan sonra dogu-bati
istikametini izleyerek Niksar Ovasina ulasan Kelkit Cayi, Erbaa ovasini astiktan sonra

Tozanli Cay1 havalisine girerek onunla birlesir.

Tokat ilini ¢evreleyen Camlibel Dag silsilesinde kaynagini bulan Cekerek Cayi ise
Kizik, Cali, Fineze hattin1 takip ederek Camlibel Kasabasina ulasir. Cok genis bir hatta sahip
olan Cekerek Cay1, kuzeydogu glineybati istikametiyle Artova, Sulusaray, Yesilyurt ilgelerine
dayanir. Yozgat iline Alanyurt kdyliniin batis1 aracilifiyla ulasip kuzey yonlii ilerledikten
sonra tekrar Tokat ili sinirlarina girer ve ardindan da Amasya iline baglhh Kayabagsit koyi

civarinda Tozanli Cayu ile birlesir.

Tokat il siirina dahil olan su kaynaklarinin varligi ve zenginligi topragi daha da
verimli hale getirmis ve sehir verimli tarim arazisine sahip olarak ge¢imini yillardir bu sekilde

saglamigtir.

1.3. IKLIiM

Cografi konumu sebebiyle Orta Karadeniz bdlgesinde yer alan Tokat, hem 1liman
ozellikler gosteren Karadeniz iklim kusagindan hem de daha sert 6zellikler gosteren karasal
iklim kusagindan etkilenir. Bu iklimsel degisim, il topraklarinda rakimin dagilisiyla dogru
orantili bir seyir izlemistir. Bu sebeple yiikseltinin fazla oldugu bdlgeler yaz mevsiminde
Karadeniz ikliminin iliman ve serin Ozelliklerini gosterirken kis mevsiminde sehir, sert

karasal iklimin hakimiyeti altindadur.

Iklimsel 6zelliklerin dogal bitki 6rtiisii ve hayvan tiirleri {izerindeki etkisi géz dniine
alindiginda, Tokat ilinde %48.8’lik orman ve fundalik ve %34.8’lik aktif tarim arazisi yiizdesi
sehrin baslica ekonomik kaynaklarini da gozler dniine serer.*® Temel ekonomik kaynaklardan
biri olan hayvancilik i¢in %14.5’1ik ¢ayir ve meralar ¢cok uygundur. %1.9’luk verimsiz arazi,
baslica ekonomik kaynagi tarim ve hayvancilik olan Tokat ili i¢in kiiciik bir oran teskil eder.

Il topraklarindaki orman varligi Almus, Resadiye ve Niksar eksenli olup genellikle camgiller

0 Akyiiz, a.g.t., 5.25.
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familyasindan olan karagam, saricam, koknar, sedir agaclarini igerir. Bunlar disinda bolgeden

bolgeye degismek kaydiyla kizilcik, yabani erik, ahlat ve alig bitkilerine de rastlanir.*!

1.4. YOLLAR

Il topraklarinin cografi konumu dogu bati ve kuzey giiney menseili yollarin gecis
giizergahinda 6nemli bir merhaleyi teskil etmis ve ilk c¢aglardan itibaren siyasi, sosyal ve
ekonomik menseili birgok hususta s6z sahibi olunmasini saglamistir. Tokat ilinin dahil oldugu
Orta Karadeniz bolgesinin yol giizergahi {i¢ ana boliimde ele almir.*? Yol gilizergah1 Anadolu
cografyasinin topografyasina uygun olarak belirlenmis, kuzey giiney ve dogu bati eksenli

olarak uzanan iki ana kol ve onlar1 destekleyen yan kollardan olusmustur.*®

Tokat ili ile Karadeniz sahil seridi arasindaki baglantiy1 saglayan kuzey-giiney eksenli
yollardan ilki Sulusaray (Sebastopolis)-Samsun (Amisos) baglantilidir.** Anadolu ticaretinin
en onemli kavsak noktalarindan birini olusturan bu yolun ana giizergdhi Sivas, Yenihan,
Bolus, Tokat, Turhal, Amaseia, Ladik, Ahmedsaray ve Amisos’tur.*® Bu yolun 6nemli bir
kolu Magat Hoyiik dolaylarindan Kayseri (Kaisareia)’ye uzanir. Bu yol giizergdh1 Masat, Isa
Koy, Hanozii, Kadigsehri, Cinginli Sultan Han, Karamagra, Sarikaya, Bogazlayan, Cokgdz,
Koprii Erkilet ve Kayseri gibi énemli sehir ve yerlesim alanlarim barindirir.*® “Kayseri Yolu”
ad1 verilen bu giizergah, onceki devirlerde kuzey giliney eksenli yolun onemli kavsak
noktalarindan birini olusturmaktaydi.*’ Bu yolun devami Masat Hoyiik"iin giineydogusundaki
yolu izleyerek Deveci Daglari’'ndan gegmekte ve bdylece “Samsun-Kayseri Eski Yolu”
meydana gelmektedir.*® Bu yolun diger bir giizergdhi da Sulusaray (Sebastopolis), Bolus
(Verisa®), Camlibel Gegidi, Yildizeli (Yenihan=Siera), Sivas (Sebastia) iizerinden Kayseri
(Kaisareia)’dir. Tokat ile Karadeniz sahil kesimi arasindaki baglantiyr saglayan ikinci yol ise

kiigiik degisikliklere ugramis olsa da halihazirda kullanilan Niksar (Neokasareia) {izerinden

* Akyiiz, a.g.t., 5.26.

2 Mustafa Kemal Adatepe, /.0 II. Binyil’da Orta Karadeniz Bélgesi, 1.0. Sosyal Bilimler Enstitiisii
Yayimlanmamus Yiiksek Lisans Tezi, Istanbul 1988, s.39.

*® Nuriye Karakaya, Eskicag Tarihinde Tokat, I.U. Sosyal Bilimler Enstitiisii Yayimlanmamus Yiiksek Lisans
Tezi, Istanbul 1988. 5.20.

“ Karakaya, a.g.t., s.20.

4 W.M.Ramsay, Anadolu nun Tarihi Cografyast, Cev. Mihri Pektas, MEB Yayinlari, Istanbul 1960, 5.290.

% Tahsin Ozgii¢, Masat Hoyiik II Bogazkéy iin Kuzeydogusunda Bir Hitit Merkezi, TTK Basimevi, Ankara 1982.
5.69-70.

" Serhat Uslu, Tarih Oncesi Caglarda Tokat'n Tarihi Cografyasi, Atatirk Universitesi Sosyal Bilimler
Enstitiisii Yayimlanmamis Yiiksek Lisans Tezi, Erzurum 2014, s.30.

*® Tahsin Ozgii¢, Masat Hoyiik ve Cevresindeki Arastirmalar I, TTK Basimevi, Ankara 1978, s.2.

“ Anderson ve Ramsay’a gore burasi eski Verisa’dir. Ayrinti igin bkz; Ozgiic, Masat I, 5.3.
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Canik (Paryadres) daglar1 vasitasiyla Unye (Oinoe)’ye ulasan yoldur.50 Bu yol ayn1 zamanda
askeri harekatlarda kullanirken ekonomik baglamda ise en onemli islevi ise tarihi Ipek

Yolu'nun giizergahlarindan énemli bir boliimiinii olusturmasidir.™

Tokat il topraklarmi besleyen iki onemli vadi olan Kelkit ve Yesilirmak vadileri
iizerinde Dogu-Bat1 eksenli olmak iizere dort ana yol giizergdhi kullanilmistir.>® Bunlar su

sekildedir:
a) Eupatoria-Kaberia (Niksar Yolu):

Canik Daglar1 (Paryadres)’nin eteklerinden Kelkit Irmagi (Lykos)’nin yanindaki
diizliikten gecen bu tarihi Niksar Yolu Eupatoria’dan yaklasik 24; Kaberia’dan 19 km
uzakliktaki Phanaroia (Erbaa Ovasi)’nin doruklarina tirmanilmasini zorunlu kilmistir. Yol
Mirones (Buzkdy)’e gelmeden bir koprii vasitasiyla asilir ve Kabeira’ya ulastiktan sonra

Dogu Anadolu yoniinde devam eder.>®
b) Amasia-Neokaesareia (Kaberia/Niksar):

Bolgedeki ikinci onemli yol gilizergdhi ise mil taglar1 ve antik koprii kalintilarinin
incelenmesi sonucu belirlenmistir. Peutinger Tablosu’'nda ve Ptolemaios’da Amaseia
(Amasya), Coloe (Dereli), Pidis (Akga), Mirones (Buzkdy), Neokaesareia (Niksar) olarak

gosterilmistir.*
¢) Amaseia-Komana-Neokaesareia Yolu

Dogu-bati eksenindeki {igiincii olan 6nemli giizergdh Amaseia (Amasya)’dan, Gaziura
(Turhal), Stabulum (Yesilyurt), Dazimon (Tokat), Komana (Gilimenek), Seramisa (G6zova,
Eski Omala), Bogazbas1 (Eski Donekse)’yi gecerek Neokaesareia’ya ulasir.”® Bu yolda
Seramisa’ya gelmeden Once daglar arasinda bir gegit vardir. Seramisa’da yol ikiye ayrilir.

Diger kol Armenia’ya uzanr.”®

d) Tavium-Zela-Dazimon-Komana Yolu:

%0 Karakaya, a.g.t., s.21.

> Hatice Uyanik, “Eskicag’da Niksar ve Cevresi Uzerine Genel Bir Degerlendirme”, Kafdag: Dergisi, C.5, S.1,
Haziran 2020, s.89.

%2 Karakaya, a.g.t., 5.22.

%% Karakaya, a.y.

* Karakaya, a.y.

% Karakaya, a.y.

% Karakaya, a.g.t., 5.23.
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Peutinger Tablosunda Tavium (Biiyiiknefeskdy)’dan Tokat’a gelen iki yol gosterilir.
Ilki Tavium, Rogmor, Aegonne, Ptemari, Zela, Stabulum, Seramisa, Neokaesareia’dir.
Ikincisi ise Tavium, Tomba, Eugoni Ad Stabulum, Mesyla, Komana Pontika, Nikopolis’tir.
Ramsay bu yolun yanlislarla dolu oldugunu ifade eder.” Ptolemaios’da bu yol Tavium,
Tomba, Eugonia, Pleuramis, Zela, Komana, Seramusa, Neokaesareia olarak isaretlenmistir. E.
Olshausen-J. Biller’in haritasina goére mil taslarini izleyerek Tavium (Biiyiikknefeskdy),
Aigonne (Euagina=Sorgun), lIzibiiyiikk, Kesikkopriikdy, Kabali, Vastibey, Sermusa
(Kadisehri), Laodikeia (Gilimiissu), Giizelbeyli, Kurupinar, Zela (Zile), Sarin (Kirklar),
Gaziura (Turhal) ve Sermusa (Kadisehri), Elmali, Uylubagikdy, Sebastopolis (Sulusaray),
Verisa (Bolus) giizergahinda ilerlemektedir.”® Sehrin tarihi siireci igerisinde Pontus Krallig
devrinde kuzey-giiney eksenli yollarin ticaret yapma amagli; dogu-bati eksenli yollarin ise

iilke yonetimi ve askeri sefer ve stratejiler i¢in kullanildig1 gé’)ﬁilmﬁstﬁr.Sg

1.5. TOKAT ADININ MENSE{

Tokat adinin mensei ile ilgili ¢esitli gorisler ileri siiriilmistiir. Bunlardan ilk ikisi
Tayyip Gokbilgin tarafindan ortaya atilmustir. Ilk gdriisii bir kavim olan Togay:t Tiirklerinden
geldigi; 60 digeri ise kelimeyi Tok-kat seklinde heceye ayirarak surlu gehir olarak
anlamlandirmasidir. Tok-at seklindeki hece ayrimi ise besili at, doymus at olarak
tammlanmistir.®* William Mitchell Ramsay konuya dair goriis belirten bir baska ilim insam
olarak Tokat adinin mengeini Dogu Roma devirindeki kalelere atfederek Dazimon oldugunu
one sijrmﬁsse62 de yapilan arkeolojik calismalar bu agiklamayi ciirlitmiis ve Henri Greigoire,
1935 tarihli ¢alismasinda Dazimon’u Turhal ilgesinin 10 km kuzeydogusunda
konumlandirmustir.®® Dazimon adiyla alakal tiirlii goriisler bulunmakla birlikte Paul Wittek,
[bn Bibi’nin bahsettigi Tazimon ile aym olamayacagimi sdyleyerek Gregoire’yi

desteklemistir.®*

" Karakaya, a.g.t., .23-24; Ramsay, a.g.e., 5.287.

%% Karakaya, a.g.t., 5.24.

%% Karakaya, a.g.t., 5.25.

% Tayyip Gokbilgin, “Tokat”, [4, C.12, S.1 s.401 akt: Sargon Erdem, “Tokat Kelimesi Uzerine Diisiinceler”,
Tiirk Tarihinde ve Kiiltiriinde Tokat Sempozyumu: 2-6 Temmuz 1986, Tokat Valiligi Seyhiilislam Ibn Kemal,
Ankara 1987, s.11.

® Erdem, a.g.m., s.11.

%2 Ramsay, a.g.e., s.364; Ayrint: igin bkz; Erdem, a.g.m., 5.13-14.

® Henri Gregoire, “Dazimon est bien Dazimon” Byzantion, X, 1935, s.760-763 aktaran: Erdem, a.g.m., s.11.

8 paul Wittek, Dogu Romalilardan Tiirklere Gegen Yer Adlari, Cev. Mihin Eren, TTK Basimevi, Ankara 1970,
5.232.
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Dazimon adiyla baglantili olarak Hakk1 Dursun Yildiz, Dogu Roma imparatorlugu ile

Abbasiler arasindaki 838 tarihli savasin yapildig1 yer olarak Kazova’yi isaret etmistir.®®

Konuya dair bir bagka goriis ise Hitit yazili tabletler vasitasiyla goriis bildiren Sedat

Alp’e aittir; tabletlerde gegen Tahazzimuna adinin Dazmana oldugunu savunmustur.®

Paul Wittek, Tokat i¢cin Dokeia teriminin uygunlugunu ifade ederek -ia ekinin yer adi
belirtmek i¢in kullanildigimi sdyleyerek Grekce olarak temellendirdigi bu ismin anlaminin
kap-su kab: oldugunu ileri siiriip bilim diinyasmnin kabuliine sunmustur.®” Bu gbriisiin dogru
oldugunu diisiinen Sargon Erdem konuyu arkeolog olarak ele aldigini dile getirmis ve doke,
doga adiyla Grekce temellendirilen bu adi ¢anak seklinde ¢evirmistir. Bu terclimeyi
destekleyecek bir sekilde i¢ine su doldurulan yer, havza, havuz agiklamalarini dahil ederek
Dokeia adin1 ¢anak memleket olarak agiklamistir.®® Yine o, cografi konumu itibariyle etrafinin
yiiksek daglarla ¢evrili olmasinin sehre ¢anak seklinde bir goriintii verdigini ifade etmis; Tiirk
dilinde tokat kelimesinin sozciikteki anlaminin sille, samar olduguna dikkat cekerek bu
durumu da Dokeia adin1 desteklemek i¢in kullanip etrafina ¢ift vurmak seklinde izah etmistir.

T sesi vasitastyla da kelimenin Tiirkcelestirildigini sdylemistir.*

Sonu¢ olarak Erdem, bahsi gegen makalesinde yaptigi yorumlar ve karsilagtirmali
analizler sonucunda Dokeia adinin ¢anak memleket; Tokat adinin da bu baglamda etrafi

tepelerle ¢cevrili ¢ukur yer oldugunu belirtmistir.”
1.6. TARiHI SURECTE TOKAT SEHRIi

Tokat ilini i¢cine alan Anadolu cografyasinda goriilen iklim-yer sekilleri, bitki Ortiisii
ve toprak verimi dengesi ilk caglardan itibaren bdlgeyi medeniyetler yuvasit haline
getirmistir.”" Bolgenin jeomorfolojik 6zellikleri goz oniine alindiginda yiiksek siradaglarla

cevrili olmasinin verdigi iistiinliik kuzey giiney menseili herhangi bir saldiriy1 engellemistir.72

Anadolu’da ilk yerlesim Paleolitik devre tarihlendirilebilse de bu devir i¢in bahse
konu olan yerlesimlerin kapsami olduk¢a siirlidir. Clinkii insanlarin teknik bilgisi ve eldeki

malzemenin niteligi bu devirde doganin karsisinda durmaya yetmemis dolayisiyla daha ilkel

® Hakki Dursun Yildiz, Isldmiyet ve Tiirkler, I1gi Kiiltiir Sanat Yaynlari, 6. Baski, Istanbul 2019, s.135.

66 Ayrint1 i¢in bkz; Sedat Alp, “Masat Hoyiik’te Kesfedilen Hitit Tabletlerinin Is1g1 Altinda Yukar1 Yesilirmak
Bolgesinin Cografyasi Hakkinda”, VIII. Tiirk Tarih Kongresi Bildirileri, Ankara 1979, s.187.

" Erdem, a.g.m., 5.14.

% Erdem, a.y.

% Erdem, a.y.

" Erdem, a.g.m., 5.16.

™ Ekrem Memis, Eskicag Tiirkive Tarihi, Cizgi Yayinlari, Konya 2001, 5.39.

2 Uslu, a.g.t., s.8.
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bir yasam siiriildigli gorilmiistiir. Bu devirde doganin sundugu imkanlar dogrultusunda
magaralar, kaya alt1 siginaklar1 gibi yerler basit ama ihtiyact karsilayacak meskenler olarak

goriilmistiir.”

Anadolu’da yapilan arkeolojik kazilar sonucunda yerlesim, Paleolitik devire
tarihlendirilse de bu durum Tokat 6zelinde Kalkolitik devirle baslar.74 Kalkolitik devir, M.O
5000-3000 yillar1 arasina tarihlendirilir.” Etimolojik olarak Helen dilinde “bakir” anlamina
gelen “khalkos” ile “tas” anlamima gelen “lithos” Kelimelerinin birlesmesiyle olusan bu
devir, Anadolu’da “bakir tas” devri olarak da anilir. Ciinkii bahsi gecen devir, tam anlamiyla
bir maden devri olmaktan ziyade ge¢is devri 6zelligi gosterir. Anadolu cografyasinin bakir
madeni agisindan zengin olmasinin yani sira ¢ok kolay islenebilen bir maden olmasi da
herhangi bir teknolojik imkadndan wuzak olan antik devir insaninin kullanimini
kolaylastu‘rms‘ur.76 Anadolu’da maden devrine gegiste onemli esiklerden biri kabul edilen
Kalkolitik Cag, Tokat ilinde onemli yerlesim merkezlerinin kurulmasini saglamlstlr.77 Bu

yerlesim merkezleri Masat Hoylik, Kayapinar, Horoztepe’dir.

Masat Hoyiik: Yerli halk tarafindan Hoyilik Tepe olarak bahsedilen Masat Hoylk,
Zile ilgesinin 20 km giineyinde, Ankara’nin 312 km. Kuzeydogusunda Masat Ovasi1 sinirlari
icerisinde, bugilinkii Yalinyazi beldesinin 1500 km batisindadir.”® Masat Hoylik yerlesimi
bahsi gecen devirde Karadeniz bolgesinin isgal eden Kaska kavmiyle Hititlerin asli yerlesim

yeri arasinda onemli bir sinir hatt olusturmaktadir.”

Kayapmar Hoyiilk: Cografi konumu itibariyle Artova ilgesinin 17 km. Tagpinar
koyiiniin 11 km kuzeyinde, Ayazmayeni kdyiiniin 3 km giineyinde bulunur. Su kaynaklari
Akdag silsilesi olusturmus, bahsi gegen hoylik Bebek deresine dokiilen yarintilardan birinin

izerinde kurulmustur. Bolgedeki orman varligimin  zenginligi savunma hattinin

" Uslu, a.g.t., s.9.

™ Uslu, a.g.t., 5.33.

”® Memis, a.g.e., 5.14.

® Ekrem Akurgal, Anadolu Kiiltiir Tarihi, Tibitak Popiiler Bilim Kitaplari, 17.Baski, Ankara 2005, s.24.

" Tahsin Ozgiic Masat Hoyiik te yaptig1 arastirmalar sonucunda Kuzey Anadolu’nun biiyiik boliimiinde ciddi bir
giimiis ve bakir rezervi oldugunu séylemektedir. Tokat’in 30 km kuzeybatisinda, Erbaa yakinlarindaki Kozlu
ilgesinde bulunan Eski Maden ocagi, Eski Tun¢ Cagindan itibaren varlik gostermekle birlikte Anadolu’nun ana
maden kaynaklarindan bir kismin1 da olusturarak biiyiik atolyelerin toplandigi bolge 6zelligi gostermektedir.
Ayrint1 igin bkz; Ozgii¢, Masat Hoyiik 1, $.36.

® Ozgiic, Masat Hoyiik I, 5.1-2.

" M.O I1Binyilda Hititler Bogazkdy merkezli kurulduktan sonra Tokat ilini de igine alan boliim Yukar1 Ulke
olarak zikredilmis ve dénemin yagmaci kavimi olan Kagkalarin daimi saldirisina maruz kalmig hatta bu nedenle
Hitit Devleti’nin kuzeydogusunda bulunan Masat Hoyilik/Tapigga (Zile)’da askeri bir garnizon kurularak bu
saldirilarin 6nlenmesi amaglanmustir. Ozgiig, Masat Hoyiik 1, 1978, s.2; Alparslan Ceylan-Hatice Uyanik,
“Kaskalar ve Tokat'n Eskicag Tarihinde Kaskalarin Rolii”, Gaziosmanpasa Universitesi Tokat Sempozyumu,
Ozyurt Matbaacilik, Tokat 2013, 5.75; Uyanik, a.g.m., s.89.
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kuvvetlenmesini saglamlstlr.8 Kayapinar’da yerlesimin ilk izleri Kalkolitik Cag’a

tarihlendirilirken M.O I11. binde ve Hitit devrinde de yerlesim izlerine rastlanmls‘ur.81

Horoztepe: Yesil Irmak vadisinin hakim bir tepesinde kurulmustur. Bu yerlesim Eski
Bronz Cagi’nin son safhasina tarihlendirilmis ve 6zellikle buradaki arkeolojik ¢alismalar tepe
ve mezarlik olarak iki yerde sekillenmistir. Ayrica bu bolgede cok 6nemli madeni bulgulara

rastlanmlstlr.82

Kalkolitik Cag’in ardindan Anadolu cografyasi, M.O 3000-2000 yillari arasinda Eski
Tung Cagr’nin ilk evresini yagamis ancak bu devirle ilgili ¢ok net bilgilere erisilememistir.®,
Tung ¢aginda Anadolu héalad yaziyla tanismamis olsa da Misir ve Mezopotamya merkezli
uygarliklar tarafindan yazinin kullanilmasi ve devletlerarasindaki siyasi, sosyal ve kiiltiirel
etkilesim Anadolu’nun mevcut durumunu gozler Oniine sermistir.®* ilk Tung¢ Cagi
Anadolu’sunun siyasi ¢ehresi merkezi otoriteden uzak, sehir devletleri seklinde orgiitlenmis
bir yapldadlr.85 Mezopotamya uygarliklarindan olan Akad Krallig1 devrindeki yazili belgeler
ayni tarihlerde Anadolu’da Hatti Kralliginin varligini destekler niteliktedir.®

Kalkolitik Cag’a ait Masathdyiik, Kayapmar ve Horoztepe yerlesimleri Ik Tung
Cagi’'nda da kullanilmaya devam e‘[mistir.s7 Bahsi gecen yerlesim alanlar1 disinda Bolus-
Aktepe Hoyiigii zikredilmelidir. Tokat il merkezinin 29 km giineyinde olan bu yerlesim yeri
Sivas-Samsun anayolu tizerindeki Camlibel Belediyesinin 2300 m dogusundadir. Bolus-
Aktepe Hoyiigliniin verimli ve diiz bir arazide konumlandirilmasi ve kuzey giiney yonli
ticaret aginin lizerinde olmasi ona bir Hitit sehri hiiviyeti kazandlrmlstlr.88 Yapilan ¢aligmalar
sonucunda Bolus-Aktepe Hoyligiiniin Dogu Roma, Roma, Hellenistik, Hitit ve Eski Tung
Caglarinda ve M.O 1 binin ilk yarisi olan Demir Cagmin basinda yerlesim yeri olarak

kullanilmasinin kanit1 olarak burada bir yerlesim ve sehrin olmamasi gé')sterilir.89

8 Temizer, a.g.m., s.31.

8 Mehmet Cem Soylemez, Arkeolojik Buluntular ve Filolojik Belgeler Isiginda M.O. 1. Binin Ilk Yarisinda Orta
Karadeniz Bolgesi, Gazi Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii Yaymlanmamis Yiiksek Lisans Tezi, Ankara
2015, 5.23.

8 Fiiruzan Kinal, Eski Anadolu Tarihi, TTK Basimevi, Ankara 1991, s.43.

% Memis, a.g.e., 5.16.

8 Ali Dingol, Anadolu Uygarliklar: Hititler ve Urartular, Gérsel Yaymevi, Istanbul 1982, s.16; Uslu, a.g.m.,
s.44.

% Kinal, a.g.e., 5.50-51.

# Kinal, a.g.e., 5.50-51.

8 Osman Giimiiscii, Tarihi Cografya, Yeditepe Yayinlari, istanbul 2006; Uslu, a.g.m., 5.46.

8 (zgiic, a.g.e., 5.38.

8 (zgiic, a.g.e., 5.38.
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Yapilan arkeolojik c¢alismalar neticesinde yerlesmeye bu denli elverisli olan Tokat
ilinin cografi ozellikleri diginda zengin bakir yataklarma sahip olmasi Ik Tung¢ Cag
yerlesimlerinin fazla olmasimi saglamis® ve 6zellikle Zile hattinda bulunan Zile Kalesi™
Kosele Tepegz, Gavurun Tepeg3, Kazikli H('jyl'ik94 en 6nemli drnekleri olusturmustur.®® Bunlar
disinda Erbaa ilgesinde Karakaya, Komiisliik, Kéyt')nii%; Merkez ilgesindeki Kabatepeg7,

Engiiren Hoyiik®® de 6nemli yerlesim merkezleri iginde yer almaktadir.

[lk Tun¢ Cag igerisinde zikredilmesi gereken en ©Onemli olaylardan biri de
Anadolu’nun yerli halklarindan olan ve 6zellikle Orta Anadolu merkezli faaliyet gosteren
Hatti medeniyetinin varligidir. Bu yerlesim Orta Anadolu’nun en 6nemli yerlesimlerinden
olan Kizilirmak hattinda sekillenmis ve bolge “Hatti Ulkesi” olarak anilmistir.*® Bahsi gecen
iilkenin sinirlar Ig Anadolu merkezli iki plato hattinda sekillenerek kuzeyde Sakarya Havzasi
ile Ankara hattinin dahil oldugu ve Kizilirmak tarafindan beslenen Corum, Amasya, Yozgat

illeri ile Tokat ve Sivas illerinin biiyiilk kisminda hakim olmus, giineyinde ise Tuz Golii

% Ozgii¢, Masat Hoviik I, 5.36.

* Ik ¢ag yerlesimleri de dahil olmak iizere birgok kiiltiir ve medeniyete ev sahipligi yapmus Zile Kalesi Masat
Hoyiik tabletlerinde ad1 Anziliya olarak gecen aym1 zamanda da Roma Imparatorlugu devirinin énemli Zela
sehridir. Bélgede yerlesim Ilk Tung Cagi’na tarihlendirilmekle birlikte yapilan arkeolojik ¢alismalarda elde
edilen malzemeler buranin tiyatro sahnesi olarak kullanildigini da gozler Oniine sermistir. Ayrinti i¢in bkz;
Mehmet Ozsait, “2005 Yili Tokat ili Zile ve Turhal Ilgeleri Yiizey Arastirmasi”, XXIV. Kiiltiir Varliklar: ve
Miizeler Genel Miidiirliigii Arastirma Sonuglart Toplantilari, C.11 , Istanbul 2006, s.452.

% Zile ilgesinin 7 km dogusunda ve Emirren kdyiiniin 300 m giineybatisinda, énemli bir dini merkez kabul
edilen Abdal Musa Tiirbesinin yan1 basinda dogal bir tepe iizerinde konumlandirilmistir. Yerlesim halihazirda
devam etmesi bu tarihi bolgenin tahribatin1 da beraberinde getirmistir. Arkeolojik malzemeler dogrultusunda
buradaki yerlesimin tarihi {lk Tung Cag1 2’de basladig1 goriilmiis ayn1 zamanda da M.O ILbinyil ve Demir
Caginda da aktif bir yerlesim kiiltiirii yasandig1 tespit edilmistir. Ayrint1 i¢in bkz; Ozsait, a.g.e., 5.453.

% Zile ilgesinin 12 km batisinda, Kepez koyiinin ise 1.5 km kuzeydogusunda bolgedeki énemli su
kaynaklarindan biri olan Kalaycik Deresinin giineybatisinda konumlandirilmistir. Bélgede yapilan arkeolojik
arastirmalarda Ilk Tung Cag1 ve Roma devirine ait yerlesim izlerine rastlanmustir. Ayrint1 i¢in bkz; Ozsait, a.g.e.,
S.454.

% Zile ilgesinin 24 km giineybatisinda Kazikli koyiiniin 2 km bulunan bu yerlesim yeri diiz bir alanda
konumlanmistir. Burada yerlesimin tarihi ilk Tung devrine tarihlendirilirken koyliiniin yakin devirde ihtiyaglari
olan bahge ve tarim arazisi agma istegi yaklasik 5 m’lik yiikseklige sahip olan bu yerlesim yerinin tahrip
olmasina neden olmustur. Ayrimt i¢in bkz; Ozsait, a.g.e., 5.454.

% Mehmet Ozsait, “1997 ve 1998 Yili Tokat-Zile ve Cevresi Yiizey Arastirmalar”, T.C. Kiiltiir Bakanhg
Anitlar ve Miizeler Genel Miidiirltigii Yayinlary, XVII. Aragtirma Sonug¢lart Toplantisi, Ankara 1999, C.1I, s.75-
76.

% Mehmet Ozsait, 1988 Yili Tokat-Erbaa Cevresi Tarih Oncesi Arastrmalari, TTK, Ankara 1994, s.115-116.

" Tokat merkeze bagli olan bu yerlesim yeri ilin 15 km giineybatisinda Kabatepe koyiiniin ise 1 km
glineydogusundadir. Tokat-Artova yolunun 500 m dogusundaki Tiimbek mevkiinde bir hoyiik tespit edilmistir.
Mehmet Ozsait, “1997 Yili Tokat Cevresi Yiizey Arastirmalar1”, XVI. Kiiltiir Varliklar: ve Miizeler Genel
Miidiirliigii Arastirma Sonuglart Toplantilart, Istanbul 1998, S.2,5.91.

% Tokat ilinin merkez ilgesine bagl Yazibag1 koyiiniin 4 km giineydogusunda, bolgedeki 6nemli su kaynagi olan
Yesilirmak’in 500 m. Kuzeydogusunda konumlandirilmistir. Buradaki yerlesim Kalkolitik Cag’da baslayip Ilk
Tung Cag1, M.O 2.binyil, Frig ve Ortacag’da da goriilmiistiir. Ayrint1 igin bkz. Ozsait, 1997 Yili, 5.94.

% Ekrem Akurgal, Anadolu Uygariiklari, Net Turistik Yaynlari, 8.Baski, istanbul 2003, s.27; Ekrem Akurgal,
Hatti ve Hitit Uygarliklar, Net Turistik Yayinlari, Istanbul 1995, s.1.
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havzasindaki Afyon, Nigde, Nevsehir ve Konya ovasinda etkili olmustur.’® Bu adlandirmaya
ilk defa Mezopotamya uygarliklarindan olan Akad siilalesine (M.O 2350-2150) ait yazili

metinlerde rastlanmlstlr.101

Sartamhari adi1 verilen bu metin Anadolu’da yazilan bir kaynak
olmasa da Anadolu’yu anlatan en eski kaynak 6zelliginde olup bahsi gegen devirde bolgenin
merkezi bir otoriteden yoksun oldugunu belirtmistir.% Hitit Devleti’nin baskenti olarak kabul
edilen Hattusa (Bogazkoy)’da yapilan caligmalar sonucu bulunan tabletlerde Hatti
medeniyetine ait dilsel dgelerle karsilasilmasi bu iki kiiltiiriin kuskusuz birbirini etkiledigini

gosterirken aralarindaki irksal aynilik iddiasini da ortadan kaldirmigtir.®

Orta Anadolu’da Hatti medeniyetinin varligin1 Tokat &zelinde degerlendirmek
gerekirse; Hatti tlilkesi teriminin etkin bir sekilde kullanildigt Corum Alacahdyiik ve
cevresinde yapilan calismalar sonucunda Ozellikle mezarliklarda ortaya ¢ikan arkeolojik
malzemenin yine Ilk Tun¢ Cagi yerlesimlerinden olan Horoztepe yerlesimiyle benzerlik

. .104
gostermesi 0

Tokat ilindeki Hatti varligin1 desteklemistir. Yine Anadolu’da maden
devirlerinin yasanmaya baglamasi Oncelikle kullanilan bakir rezervine yakin yerlesim
hatlarinin olugmasini saglayarak Hatti Medeniyetinin de Tokat’ta varlik gostermesine katki

105
sunmustur.

M.O 2500-2000 tarihleri arasinda Orta Tung Cag1 baslamis ve bakir alasimi olan tung
etkin bir sekilde kullamlmls‘[nr.106 Tokat 6zelinde Orta Tun¢ Cagi degerlendirmesi yapmak
gerekirse ilk yerlesimler icin zikredilen Masathoytlik, Kayapinar, Aktepe-Bolus’a ek olarak
Donekse, Untepe, Hacipazar, Tugla Fabrika Hoyiigli, Karayaka, Bogazkesen, Turhal Kale,

107

Taghhoyiik gibi yerlesimlere de rastlanmustir.™" Hitit Medeniyetiyle ilgili ortaya ¢ikan en

onemli arkeolojik malzemenin bulundugu Bogazkdy arsivi ve Masathdyiik kazilarindaki

Tapigga adi Masathoyiik olarak saptanan btilgedilr.108

Masat Hoyiik’te ortaya ¢ikarilan ¢ivi
yazili tabletlerde Anziliya ad1 verilen kentin giinlimiizdeki Zile; Tahazzimuna’nin da Klasik

caglardaki Dazimon yani Tokat oldugu arastirmacilar tarafindan ileri siiriilen goriislerden

19 Jak Yakar, Anadolu’nun Etmoarkeolojisi Tun¢ ve Demir Caglarinda Kirsal Kesimin Sosyo-Ekonomik Yapust,
Cev. Selen Hirgin Riegel, Homer Kitapevi, Istanbul 2007, 5.196.

10 Akurgal, Kiiltir Tarihi, s.15; Akurgal, Anadolu Uygarliklart, $.30.

192 Memis, a.g.e., s. 23.

1% Memis, a.y.

104 Ozgii¢, Kiiltepe ve Horoztepe Kazilari, 5.27.

1% Veli Sevin, Anadolu Arkeolojisi Baslangictan Perslere Kadar, Der Yaymlari, 3. Baski, istanbul 2003 s.135;
Ozgiic, Masat Héviik 1, $.35-36.

19 Akurgal, Anadolu Uygarliklart, s.27, Memis, Eskicag Tiirkiye Tarihi, s.28.

7 Akurgal, Anadolu Uygarliklar, $.21.

18 Sedat Alp, “Masat Hoyiik’te Kesfedilen Hitit Tabletlerinin Isigi Altinda Yukari Kizilirmak Bolgesinin
Cografyas1 Hakkinda”, Belleten, Ekim 1977, C.XLI, S.164, s.640; Ozgiic, Masat Hoyiik I, s.3.
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biridir.2%° Tabletlerde Gaziura adiyla gecen yerlesimin giiniimiizdeki Turhal oldugu belirtilmis
ayni1 zamanda Hitit krallarinda II.Mursili’nin bir seferinde adi gegen Takasta ise Tokat-Turhal

arasindaki bir glizergaha konumlandirilmistir.

Anadolu cografyas1 Hitit medeniyetine bagli olarak ciddi tarihi siireglerden ge¢mis
ancak bu devletin siyaseten yok olusu cografyada farkli bir siyasi olusumu meydana
getirmistir. Frigler adiyla kurulan devlet, Gordion merkezli bir egemenlik tesis etmistir. M.O
676’da Kimmer saldirilariyla sona eren bu devletin Tokat 6zelinde dogrudan siyasi bir
girisimi bulunmasa da Ik Tun¢ Cagi’ndan itibaren bolgede yerlesimin merkezi olarak kabul
edilen Masat Hoyiik, Bolus-Aktepe, Kayapinar, Tugla Fabrika Hoyiigi’ne ek olarak
Sulusaray, Cer¢i, Cavundur, Caykdy buluntular1 bu bolgelerde Frig/Demir¢ag yasandiginin

gostergesi olmustur. ™

Tokat ve g¢evresinde varlik gosteren devletlerden bir digeri de Kimmerlerdir.
Kimmerler M.O 8. Yiizyilda Kirtm merkezli bir Karadeniz hakimiyetine sahipken bu
yiizyildan sonra Iskit baskisina dayanamayarak yasadiklar1 bolgeyi terk etmis; Kafkaslar ve
Bogazlar yoluyla Anadolu’ya girmislerdir.lll Ilerleyen siiregte Iskitler, Kimmerleri takip
ederek Anadolu’ya girmislerdir. Nitekim Tokat’taki Kimmer-iskit varlig1 buluntularina Zela
kenti ve c¢evresinde rastlanmis hatta bu kavimlerin varligina Perslerin son verdigi
kaydedilmistir.112 Strabon buradan hareketle Masat Hoyiik’iin birinci katindaki arastirmalarda
baz1 madeni eserlerin Iskit sanati 6zellikleri gdsterdiginden bahsetmistir.**® Anadolu’daki
Iskit varligma son veren Medler olmus ve Tokat’ta da 585 yillarindan itibaren Med varligi

114 Med idaresinde ¢ok fazla kalmayan Anadolu topraklari, M.O. 550°de Pers

kabul edilmistir.
hakimiyetini kabul etmis ve Persler Anadolu’yu eyaletlere ayirarak yonetmislerdir. Tokat ise
Daskyleion Satraphgi idaresinde kalmustir.'*® Perslerin Anadolu’daki yaklasik 200 yillik
hakimiyetleri Biiyiik Iskender’in 332’de meydana gelen Anadolu isgaliyle sona ermis ve
Tokat ve gevresini icine alan Kuzey Kapadokya Satrapligi’nin merkezi Gaziura (Turhal)

116

olmustur.”° Bu devir Hellenistik Cag olarak da adlandirilmistir. Biiyiik Iskender’in 6liimiinii

19 Alp, a.g.m., 5.642.

10 Karayaka, a.g.e., s.60.

U Taner Tarhan, “Kimmerler”, I. Arastirma Sonuglart Toplantisi, Ankara 1984, s.110; ilhami Durmus,
“Anadolu’da Kimmerler ve Iskitler”, Belleten, C.LXI, S.18, 5.273.

Y2 Strabon, Cografya, Geographika: Anadolu (Kitap XII, XIII, XIV), trc: Adnan Pekman, Arkeoloji ve Sanat
Yayinlari, Istanbul 1987, XI. 512.

13 Strabon, XI. 513; Ozgiig, Masat Hoyiik 1, 5.17.

14 Karakaya, a.g.t., 5.64.

15 Karakaya, a.g.t., 5.65; Ali Agikel, “Tokat”, Di4, C.41, istanbul 2012, s.1.

16 Acikel, a.g.m., s.1; Nezahat Baydur, Kiiltepe (Kanes) ve Kayseri Tarihi Uzerine Arastirnalar, istanbul
Universitesi Edebiyat Fakiiltesi Yayinlari, Istanbul 1970, 5.89.
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takip eden siirecte basa gegen Perdikkas M.O. 322°de Kuzey Kapadokya Satrapligi’na son
vermis ve bdylece Makedonya Kralligi’'nin Tokat hakimiyeti ¢ok uzun siirmeyerek yerini
Pontus Kralligi hakimiyetine birakmustir.'” Anadolu’daki Pontus hakimiyeti M.O 337-340’a
degin siirmiis ve sonrasinda Roma hakimiyeti (M.O 30- M.S 330) baglamustir.**® Roma
Imparatorlugu’nun Kavimler Gogii sebebiyle ikiye ayrilmasindan sonra Anadolu cografyasi,

Dogu Roma Imparatorlugu hakimiyetinde kalmustir.

Dogu Roma Imparatorlugu’nun tarih sahnesine ¢ikisindan bir siire sonra Anadolu
topraklarma Islam devleti akinlar1 baslamistir ki aslinda bu tarihi siire¢ Emevilerin Anadolu
tizerindeki akin ve istila emelleriyle ortaya ¢ikmistir. Ancak Abbasiler devrinde (750-1258)
Tiirklere gosterilen hosgorii ve onlarin yliksek askeri mevkilerde gorevlendirilmeleri hem
sugur ve avasim sehirlerinin olugsmasini saglamis hem de Anadolu’daki Miisliiman Tiirk
niifusunu arttirmustir.** Ozellikle sugur sehirlerinde gorev yapan komutanlar yaz ve kis aylari
olmak tizere yilda iki kez anadolu tizerine sefere ¢ikmiglar ve bu seferler sonucunda Orta
Anadolu merkez alinacak sekilde Sivas, Niksar, Sarkikarahisar, Amasya, Zamanti, Ulukisla,
Cankir1, Ankara, Eskisehir ve hatta Bergama’ya kadar uzanan hat {izerindeki Dogu Roma
hakimiyetine ciddi derecede zararlar vermislerdir.*? 920 tarihinden itibaren Abbasi devletinin
i¢ siyasetinde yasanan gelismeler, Anadolu iizerindeki baskiy azaltirken ayni tarihlerde Dogu
Roma Imparatorlugu’nun giic kazanmasi, Islim akinlarmnin etkisini azaltmis ve Anadolu
cografyasinin Roma yurdu olarak kalmasina zemin hazirlamistir.® islam akinlari Anadolu
istilalar1 stlirecinde net bir basar1 kazanmamis gibi goériinse de imparatorlugun savunma
mekanizmasinda ciddi bosluklara sebep olmus, Anadolu cografyasindaki bir dizi tahribat da
yine bu devirde kendini gostermistir. Bu akinlar siyasi bir netice kazandirmamis olsa da
imparatorlugu askeri ve ekonomik anlamda yipratmaya yetmistir. Bu durum Selguklu
devletinin tesekkiilii ve Anadolu akinlarinin baslamasinda imparatorlugun mevcut durumunu
ve akinlarin sonucunda kurulan Tiirkiye Selguklu Devleti’nin tesekkiiliinii agiklar

niteliktedir.*??

M.S 395°ten itibaren Dogu Roma Imparatorlugu’nun hakimiyet sahasi igerisinde olan

Tokat ili, Selguklu Tiirklerinin tarih sahnesine ¢ikmasindan nihai zafer olan 1071’e kadarki

17 Acikel, a.g.m., s.1.

118 Baydur, a.g.e., 5.88.

119 gefer Solmaz, Danismendliler Devleti ve Kiiltiirel Miraslar:, Selguk Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii
Yaymlanmamis Doktora Tezi, Konya 2001, s.221.

120 50lmaz, a.g.t., 5.222.

121 5olmaz, a.g.t., s.224; Sevim, Anadolu 'nun Fethi Sel¢ukiular Donemi, S.17.

122 Seker, Anadolu’nun Tiirklesmesi, S.17.
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stiregte Tiirk akinlarina sahne olmustur. 1071 Malazgirt Zaferi’nin ardindan Anadolu
cografyasiin Tiirk boylaria ev sahipligi yapma siireci burada Tiirk beyliklerinin kurulmasini
saglamig ve Tirk flitGhat1 boylece baglamistir. Malazgirt’in zafer olarak anilmasina katki

saglayan Tiirk emirlerine ikta edilen'®

Anadolu topraklari, giinden giine Tiirklesmeye
baslamistir ki bunlarin basinda tezimizin konusu geregi Sivas merkezli kurulan Danigsmendli
Beyligi gelmektedir. Sivas merkezli kurulan bu beyligin sinirlar1 Tokat, Niksar, Amasya,
Kayseri, Elbistan, Develi ve Corum’u i¢ine alacak sekilde genislemis ve hakimiyet sahasi
bdylece belirlenmistir. Beyligin kurulusu 1085 tarihinde baslatilirken® kurucusu olan
Danismend Giimiistegin Ahmet Gazi bolge siyasetinde etkin bir rol almis, beyligin smirlarin
genisletmek amaciyla Malatya’yr muhasara etmis ve Hagli seferlerinin sembol isimlerinden
biri olan I. Bohemund’u esir ederek Niksar kalesine gotiirmiistiir.**> Hacli liderinin bir Tiirk
beyinin elinde esir olmasi1 Hilal ile Ha¢’1in tekrar karsilasmasina sebep olurken Hacli ordular
da Anadolu cografyasinda yeni bir talan siireci baslatmistir. Bahsi gecen miicadele ortak bir
Tiirk birliginin kurulmasi sonucu bertaraf edilirken Danismendli Beyligi’nin giin gectikce
giiclenmesi i¢ siyasette Ozellikle Tiirkiye Selguklu Devleti ile Tiirk siyasi birliginin lideri
olma rekabetine neden olmustur. Tiirkiye Sel¢uklu Devleti tahtina gegen II. Kilicarslan’in

siyasi ve askeri bagarisi karsisinda daha fazla mukavemet gosteremeyen Danigsmendli Beyligi

1178 tarihinde tarih sahnesinden ¢ekilmistir.'?°

Danismendli Beyligi’nin varlik gosterdigi 93 yil boyunca devrin siyasetinde etkin bir
rol oynadig1, dzellikle dis siyasette Dogu Roma Imparatorlugu ve Hagl ordularmna karsi
basarili miicadeleler verdigi, ayn1 zamanda i¢ siyasette de Anadolu Tiirk siyasi birliginin lideri
olma arzusu sonucu Tirk beyleriyle miicadele ettigi gérﬁlmﬁstﬁr.127 Ozellikle Tiirkiye
Sel¢uklu Sultani II.Kilicarslan ile yapilan miicadeleler beyligi bir sona siiriiklerken neredeyse
bir asir boyunca Orta Anadolu cografyasina hilkkmetmis olan Danismendliler politik varliginin
yani sira Anadolu’nun sosyal, kiiltiirel birligine 6nemli katkilar saglamlstlr.l28 Ayrica Sivas,

Kayseri, Kirgehir gibi sehirlerde olusturulan kiiltiirel ortam Anadolu’nun kiiltiirel yapisina

123 Abdiilkerim Ozaydin,”Danismendliler”, DIA, istanbul 1993, C.8, 5.469.

124 Miikrimin Halil Yinang, Tiirkiye Tarihi Selcuklular Devri I Anadolu’nun Fethi, TTK Basimevi, Ankara 1998,
s.82.

125 Abdiilkerim Ozaydin, Ibnii 'I-Esir, el-Kdamil, fi't-Tdrih, trc: Abdiilkerim Ozaydln C.10, Istanbul 1987, 5.248.
126 Osman Turan, Sel¢uklular Zamaninda Tiirkiye, Otiiken Nesriyat, 8.Bask, istanbul 2005, 5.258.

27 ismail Turan, Sel¢uklular Devirinde Tokat, Gaziosmanpasa Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii
Yaymlanmamus Yiiksek Lisans Tezi, Tokat 2016, 5.28.

128 Mikail Bayram, “Selguklular Zamaninda Tokat Yoresinde ilmi ve Fikri Faaliyetler”, Tiirk Tarihinde ve
Kiiltiiriinde Tokat Sempozyumu, Gelisim Matbaasi, Ankara 1986, s.33-34.
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katk1 saglamus; Tiirk, Arap ve Iran kokenli alim, sair ve edipler buraya yerlestirilmistir.129
Selguklu hakimiyetindeki Anadolu’da her tiirlii ilmi ve fikrl faaliyetin devlet nazarinda
desteklenmesi ozellikle Orta Anadolu odakli iki 6nemli kiiltiir ocagin1 ortaya ¢ikarmustir.
Farkli ekollerin temsilcisi olan Tokat ve Malatya sehirleri, sehzadelerin egitiminde etkin rol

almis ve ilerleyen siirecte devlet yonetiminde tefrikalara sebep olmustur.

Ahi teskilatinin Anadolu Selguklu Sultan1 1. Giyasii’d-din Keyhiisrev ile baslayarak
hizla devam etmesi, Danismend ilinin belli basli merkezlerinden sayilan Tokat nezdinde bir
gelisme yasanmasini saglamistir. Ahi teskilatinin 6nemli simalarindan biri olan Seyh
Evhadii’d-din Kirmani’nin haleflerinin Anadolu’nun dort bir yanina dagilmasiyla birlikte
Tokat nezdinde Nurii’d-din-i Tokadi’nin faaliyetleri gergevesinde ¢esitli imar ve kiiltiir
faaliyetleri yapildig1 tespit edilmistir.*®® Anadolu’da bulunan vakfiyeler sayesinde ahi
teskilatinin yapis1 ve faaliyetleri agiklanmistir. Bu noktada Tokat ilinde bulunan Ahi Ahmed
Nahcevani vakfiyesi Niksar il¢esinde iki adet zaviye yapildigini ve bunlar araciligiyla ilmi
faaliyetlerin desteklendigini ifade etmis ve vakif sistemi igerisindeki ekonomik devinimin ise
Fidi kOylinin tamamimin bahsi gegen iki zaviyeye vakfedilmesiyle gerceklestigi

gérﬁlmﬁstﬁr.lgl

Tiirkistan menseili erenlerin  Anadolu’nun muhtelif bdlgelerinde
olusturduklari tekke ve zaviyeler de Anadolu’nun Tiirklesmesinde ve Islamlasmasinda énemli
olmuslardir. Bu tekke ve zaviyeler Anadolu’da birer vakif gorevi tistlenerek halkin sosyal ve
ekonomik ihtiyaglarini karsilamis, avende ve ravende ,yelsz hizmet amaci gldiillmiistiir.
Danigmendli Beyligi, blinyesinde pek ¢ok tekke ve zaviye bulundurmakla birlikte bunlarin

onemli bir boliimii Turhal ilgesinde yer almlstlr.l?’?’

Selguklular vasitasiyla Tiirklerin Anadolu’yu yurt héaline getirme siireci bolgede niifus
dstiinliiglini  zorunlu kilarken konargdcer hayat silirdiiren Tiitkmen taifelerinin
yerlestirilmesinin  gerekliligi ortaya c¢ikmistir. Yeni gelen Kkitlenin iktisadi hayatinin
dengelenmesi gorevini ahi teskilati {istlenmis; verilen mesleki egitim ve usta-¢irak dengesi

sayesinde Anadolu cografyasi 6nemli bir ticari iis olmustur.***

129 Ahmet Yasar Ocak, “Selguklular ve Beylikler Devrinde Diisiince”, Tiirkler, Yeni Tiirkiye Yayinlari, Ankara
2002, C.y, s.430.

130 Ozhan Bayram, Tiirkive Selcuklulari Zamamnda Ddanismend Ili'nde Ahiligin Teskilatlanmasi, Selguk
Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii Yayimlanmamus Yiiksek Lisans Tezi, Konya 2012, s.58.

BL M. Zeki Oral, “Selguklu Devri Vesikalari Ahi Ahmed Nahcivani Vakfiyesi”, Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi,
Ankara 1954, C.111, S.3-4, s.57-65.

132 Gelen-giden yolculara kervansarayda hizmet verilmektedir.

133 Bayram, “Selguklular Zamaninda Tokat Yoresinde ilmi ve Fikri Faaliyetler, Tiirk Tarihinde ve Kiiltiiriinde
Tokat Sempozyumu, Temmuz 1986, s.35.

134 Bayram, a.g.m., 5.148.
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Ahi teskilatinin kiiltiirel etkileri dikkate alindiginda o6zellikle Danigsmend ili
topraklarindan sayilan Tokat, Niksar, Amasya, Kayseri ve Sivas’ta kurulan medreseler

araciligtyla biiyiik bir ilmi atilim yasanmustir ki bu faaliyetler asagida belirtilmistir.

Anadolu cografyasinda Ulu Camii gelenegi Danismendliler ile baslamis ve ozellikle
beyligin hakimiyet sahasi olan Tokat, Niksar, Sivas, Amasya ve Malatya sechirlerinde bu
gelenek siirdiiriilmiis tistelik sehir planlamasi da bu minvalde yapllmlstlr.135 Anadolu’nun
Tiirklesmesi ve Islamlasmas1 noktasinda etkisi yadsinamayacak olan Danismendliler devri;
siyasi, sosyal, ekonomik anlamda kayda deger bir refah devri olmakla birlikte halihazirda
varligt devam eden kurumlarin olusturulmasi agisindan da 6nemli bir kiiltiirel zenginligin
temellerini atmistir.®® Aym zamanda Islam diinyasmm bashca kiiltir merkezleri olan
Maveratinnehir, Harezm, Herat bolgelerinden yetisen bir¢ok bilim insan1 Anadolu’ya davet

edilmis ve bu durum ¢esitli imar faaliyetleriyle kalic1 hale ge‘[irilmistir.137

[lmi faaliyetlerin gergeklestirildigi dnemli mekanlardan olan medreselerin tesekkiilii
yine Danismendli devrine tarihlendirilmekle birlikte Niksar, Tokat, Kayseri hattinda bir
olusum go6zlemlenmis ve devrin ortadgretim kurumu ihtiyact medreseler vasitasiyla

karsilanmugtir.*®

Anadolu’daki egitim faaliyetlerini 6zellikle medreseler minvalinde bagslatan
Danigmendli Beyligi biri Tokat merkezde, digeri ise Niksar ilgesinde olmak {izere iki medrese
inga ettirmis ve mimari acidan bu medreseleri merkezi-kubbeli bir sekilde planlayarak devrin
mimari anlayisina da yeni bir soluk getirmistir.139 Anadolu’nun fethedilmesinde alperenlerin
bilgisi, becerisi ve cesareti ¢ok dnemli bir merhaleyi teskil ederken fethin ger¢eklesmesinden
sonraki silirecte bu sahislarin Ozelliklerinin abartili anlatilarla desteklenmesi destani bir
gelenegin olugmasini saglamis ve bu durum mimariye de yansitilarak tiirbe kiiltiiri

olusturulmugtur.**

Danismendli ili topraklar1 da bu kiiltiir dairesinde bulunarak igerisinde
bircok tiirbe barmdirmustir.’* Bunlar icerisinde en 6nemlilerden biri beyligin kurucusu

Danismend Gazi’ye atfedilen ve Niksar il¢esinde bulunan Niksar Melik Ahmed Danigsmend

135 Osman Turan, “Selguklular Zamaninda Sivas Sehri”, DTCF, C.9, S.4, 5.449.

1% Solmaz, a.g.t., 5.238.

57 Solmaz, a.y.

138 Solmaz, a.g.t., 5.360.

139 Aptullah Kuran, “Tokat ve Niksar’da Yagibasan Medreseleri”, Vakiflar Dergisi, 1968, C.7, 5.39.

Y0 K afal, a.g.e., 5.33-34.

Y1 Solmaz, a.g.t., s.315; Osman Turan, Tiirk Cihan Hdikimiyeti Mefkuresi Tarihi, Otiiken Nesriyat, 30. Baski,
Istanbul 2019, 5.124.
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Gazi tiirbesidir. Yine Niksar sinirlar1 ig¢erisinde bulunan Sungur Bey Tiirbesi ve Kayseri’de

bulunan Pmarbasi/Melik Gazi Tiirbesi de Danismendli devrine dayandlrllmls‘ur.142

Anadolu biinyesinde olusturulan bir baska ©6nemli kurum ise imaretlerdir. Bu
kurumlarda yolcularin, medrese dgrencilerinin, fakir fukaranin yemek ihtiyaci higbir karsilik
beklemeksizin karsilanmis**® ayni zamanda tekke ve zaviyeler biinyesinde hizmet verdigi de
gorlilmiistiir. Turhal’da hizmet veren tekke ve zaviyelerde yemek verilmesi bu goriisi
desteklemektedir.*** Bu kurumlar sayesinde sosyal dayanisma saglanarak zengin-fakir

arasindaki ugurum azaltllmlstlr.145

Bir taraftan Danismendli Beyligi’nin diger taraftan Tiirkiye Selguklu Devleti’nin
Mogol isgali sonucu yikilmalariyla Anadolu fiilen Ilhanli hakimiyetine girmistir.146
Anadolu’da Mogol tahakkiimiiniin baglamasinin ardindan Tokat ve Sivas savas yapilmaksizin
ele gegirilirken 6nemli bir ticaret sehri olan Kayseri’de Ahi direnisiyle karsilagilmissa da

. . L 147
beklenilen sonucu vermemistir.

Mogol tahakkiimii Anadolu’yu yalniz siyasi olarak degil ayn1 zamanda sosyal, kiiltiirel
ve ekonomik olarak da etkilemistir. Selguklu Devleti sinirlari igerisinde ticari hayat basta
olmak {izere biitiin ekonomik faaliyetlerin devlet garantorliigiinde yapilmasi devrin ekonomik
diistirunu gérmek acisindan iyi bir drnek olustururken Mogol hakimiyetiyle birlikte bu durum
sekteye ugramistir. Tarimsal faaliyet bakimindan biiyiik verim vadeden Anadolu topragi,
Mogol istilasinin ardindan yeni gelen Tiirkmen kitleleri nazarinda ayni 6nem derecesine sahip
olmayinca verimini kaybetmis, ¢iftci ise topragi terk ederek goc etmek zorunda birakilmistir.
Mogol etkisi sonucu ticari hayatin yabanc tiiccarlarin tekeline gecisi, Osmanli Devleti’nin
kurulus devrine dahi tesir eden yabanci ekonomi siirecini baslatmistir.'*® Bu arada Mogol
istilasyla birlikte Anadolu’nun degisen ¢ehresi mimari yapiya diisiiniilenin aksine olumlu bir
etki birakarak sanat anlayisini 1yi yonde etkilemistir.**® Ozellikle Anadolu’daki tiirbe insas1 da

Mogollarla birlikte manevi ¢ehresi degisen mimari unsurlardan biri olmustur. XII. ve XIIL

2 50lmaz, a.g.t., 5.317.

%3 Solmaz, a.y.

Uy,

U5 Ay,

148 Kadir Ozkése, “Anadolu’nun Tiirklesmesi ve Islamlasmasinda Tasavvufi Ziimre ve Akimlarin Rolii”,
Cumhuriyet Universitesi flahiyat Faliiltesi Dergisi, Haziran 2003, C.VII, S.1, s.251.

Y7 Solmaz, a.g.t., 5.262.

Y8 Elif Karadag, XIII. ve XIV. Yiizyillarda Mogollarin Anadolu’ya Etkileri, Cumhuriyet Universitesi Sosyal
Bilimler Enstitiisii Yayimlanmamus Yiiksek Lisans Tezi, Sivas 2019, s.75.

149 Karadag, a.g.t., 5.79-81; Claude Cahen, Osmanlilardan Once Anadolu’da Tiirkler, E Yaymlari Tarih Dizisi,
Istanbul 1979, 5.348.
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10 Mogollarn Islamiyet’i

Yiizyillarda tiirbe insasinda sekizgen bir yap1 gbéze c¢arpmustir.
benimsedigi Gazan Han devrinden itibaren 6zellikle Tokat, Amasya, Nigde, Erzurum hattinda
Biiyiik Selguklu iislibunu devam ettiren, ayrint1 ve siislemelerde bu gelenegin izinden giden
onemli mimari eserler olusturulmustur. 151 Ornegin ¢ift minareli medrese mimarisinin en

basarili 6rneklerinden biri Tokat ilindeki Gokmedrese’dir.*>

Mogol istilasinin beraberinde getirdigi grenilmis caresizlik™®  duygusu Iran,
Azerbaycan ve en nihayetinde de Anadolu’ya ulasmis, Ozellikle Horasan Erenleri adiyla
bilinen dervis ziimrenin bu cografyada varlik gostermeye baslamasi bahsi gecen buhranin dini
telkinlerle yatigtirilmas1 durumunu destekleyerek farkli inanglari biinyesinde barindiran tarikat
gruplarinin olusmasina neden olmustur.’® Bu baglamda Tokat ilinin jeostratejik konumu ve
tarimsal verimliligi, 6nemli bir go¢ kitlesine ev sahipligi yapilmasini saglayarak zaviyelerin

kurulusunu desteklemistir.'*

Mogollarin Anadolu’da gii¢ kaybetmesi, Tiirkmen beyleri merkezli, bolgesel, yeni bir
idarl yapilanmay1 beraberinde getirmis boylece Ankara, Nigde, Aksaray, Kayseri, Sivas,
Tokat, Giimiishane, Bayburt ve Erzincan gibi sehirlerin dahil oldugu hatta Anadolu eyaletinde
Ve Amasya eyaletine bagli olan Sinop, Samsun, Karahisar, Corum ve Tokat sehirlerinde Emir
Eratna; Diyarbekir, Ahlat, Erzurum ve c¢evresinde Sutaylilardan Haci Togay b. Sutay;
Azerbaycan, Karabag ve Glircistan bolgelerinde Ebu Said’in kiz kardesi Sati Beg Hatun ve
Cobanli Seyh Hasan; Irak-1 Acem’in bir kismu ile Sultaniye’de Celdyirli Biiyiik Seyh Hasan;
Dogu Anadolu’da Sarki Karahisar kalesi ve civarinda Cobanl Kiigiik Seyh Hasan’in kardesi

Melik Esref b. Timurtas’in hakimiyeti altina girmistir.156

XIV. Yiizyihn ilk yarisinda Mogol emirlerinden Alaiiddin Eretna tarafindan Memalik-i
Riim diye adlandirilan Orta Anadolu’da Sivas merkezli Eretnaogullart Beyligi kurulmustur.™’
[lhanli Devleti Noyanlarindan olan Emir Eretna, ilhanlilarin Anadolu valisi Demirtas’in

1327°da Memliiklere siginmasi1 ve Ebu Said Bahadir Han’1n 1335°deki 6liimii iizerine ortaya

150 patricia Blessing, Mogol Fethinden Sonra Anadolu’nun Yeniden Insast Rum Diyarinda Islami Mimari, Cev.
Merve Ozkilig, Kog Universitesi Yayinlari, Istanbul 2018, s.30.

1 A. Engin Beksag-Ahmet Vefa Cobanoglu, *‘ilhanlilar (Sanat)’’, Did, 2000, C.22, s.105.

152 Dogan Kuban, Selcuklu Caginda Anadolu Sanati, YKY, Istanbul 2008, 5.202-203.

153 Anadolu’nun merkezi bir otoriteden yoksun olusu Mogol ordusunun hizla ilerlemesine neden olurken yikimin
kuvveti halkin olaylara tepkisiz kalmasina yol agmustir. Bu nedenle H. Ahmet Ozdemir, bu tanimlamay1
yapmustir. Ayrint1 igin bkz.: Ozdemir, a.g.m., 5.26.

154 Karadag, a.g.t., s. 81; Ozkése, a.g.m., s.254-255.

185 Karadag, a.g.t., s.81.

1% Hasan Geyiklioglu, “Mogollar’in Selguklular’dan Sonra Anadolu’ya Hakim Olma Faaliyetleri ve Karanbiik
Savas1”, Ankara Universitesi Edebiyat Fakiiltesi Sosyal Bilimler Dergisi, Haziran 2014, C.0, S.52, s.102-103.

17 {smail Hakki Uzungarsili, “Sivas-Kayseri Dolaylarinda Eretna Devleti”, Belleten, C.XXXII, S.11, s.161;
Uzungarsili, Anadolu Beylikleri, 5.157.
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cikan siyasi bosluktan faydalanarak Kadi Eretna Devleti’'ni kurmus ve Sivas’t baskent
yapmustir.”® Ilerleyen siirecte ise Sivas, Kayseri, Tokat, Amasya, Samsun, Sinop, Nigde ve
Ankara’y1 icine alan bu beylik 1381 yilina kadar hikkim slirmiistiir. Bu beylikten sonra
bolgede Osmanli varligi s6z konusu olmustur. Yerel beyler arasindaki ¢ekismelerden olumsuz
etkilenen halk 1392 tarihinde Yildirim Bayezid saltanatindaki Osmanli Devleti’ne tabii olma
istegini bildirmistir."™ Bu tarihten itibaren Dar’{in- Nasr unvanina sahip olan Tokat, Yildirim

160

Bayezid hakimiyetindeki topraklarda varligin siirdiirmiistiir.™ Bu arada Osmanli Devleti’nde

idari koordinasyonun eyaletler vasitasiyla saglanmasi; Rim eyaleti kapsamina alinan Tokat,

Amasya ve Sivas’in éneminin artmasina neden olmugtur.*®

158 Uzungarsili, a.g.e., S.165.

159 Agikel, a.g.m., 5.220.

180 Acikel, a.y.

1L Tayyip Gokbilgin, “15.ve 16.Yiizyillarda Eyalet-i Rim”, Vakiflar Dergisi, C.y, S.6,s.51.
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IKINCI BOLUM
TOKAT ILINDE GECIiS TORENLERI

Insanmn bir toplumun igerisine dogmus olmasi hem bireysel hem de toplumsal
kimliginde kiiltiirel aidiyetin rolii ¢ok biyiiktiir. Birey kendi i¢ diinyasin1 olustururken ait
oldugu toplumsal yapinin normlarini da géz Oniine almak mecburiyetindedir. Bir topluma,
ziimreye olan aidiyet kiiltiirel yapinin mevcut uygulamalarinin gilinlik hayata uyum
mecburiyetini de gerekli kilmigtir. Bu minvalde insan hayatinin baslica gecis noktalar1 kabul

edilen dogum, evlenme ve 6liim tiggeni ¢alismanin bu boliimiiniin konusunu kapsamaktadir.

2.1 DOGUM

Insan hayatmin en o6nemli gegis torenlerinden birini olusturan dogum, aidiyet
hissedilen toplumun Kiiltiiriiyle harmanlanmis; bu minvalde 6nemli ve ¢esitli uygulamalar
gerceklestirilmistir. Bu boliimde biz bahsi gegen uygulamalar ve ritiiellerden bahsedip sahada
tespit ettigimiz malzeminin imkan verdigi 6l¢iide derinlemesine degerlendirmesini yapmaya

calisacagiz.

2.1.1 Gebe Kalma

Kadimin en 6nemli toplumsal rollerinden kabul edilen annelik; dolayisiyla dogurganlik
olgusunun eksikligi onu ait oldugu toplumun disina itmistir. Bu noktada toplum baskis1 olarak
nitelendirilen hor gorme, asagilama gibi davraniglara maruz kalan kadin bir taraftan da
psikolojik bir savasin esigine gelmistir. Merkez ilgesinin Avsaragm162 koyiinde ikamet eden
Tiitliye Kapucu 12 yil cocugu olmadigini belirttikten sonra o stiregte yasadiklarini su dortliikle
ifade etmistir:

“Tiitiyeyim tiiteyim,

Tas dibinde biteyim.

Eller yavrum dedikge

Boynuma biiker tutarim. ~163

Bu dortliik, anneligin bir kadin i¢in dnemini ve kutsiyetini ifade ederken yasanan
psikolojik bunalima da 6rnek teskil etmektedir.

Tokat ilinde yapilan alan arastirmasi sonucunda gebe kalmak isteyen kadinlarin

civardaki tekke, tiirbe gibi kutsiyet atfedilen ulu, keramet sahibi kisilerden yardim istedikleri

ve onlara adaklar adadiklari, kurban sunduklar1 goriilmiistiir. Bu gelenek, insanlik tarihiyle

1224 Oguz boylarindan biri olarak kabul edilen Avsar, Tokat ilinde yalmzca Merkez ilgesinde bulunmaktadr.
163 Bkz.: Ek 1- 1 Avsaragzi.
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esdeger bir seyir izlemistir. Bu noktada Mircae Eliade, can katma amaciyla yapilan bu
uygulamanin mitolojk temellerine dikkat ¢ekmistir ki hakikaten ¢ocugu olmayan kadinlarin
ulu kisilerin inayetiyle Tanri’ya kurban sunarak kendilerine bir can bahsetmesini istemelerini
desteklemislerdir.** Bu baglamda gesitli dergah ve tiirbelere 6rnek vermek gerekirse; Hasan Baba
Evliyasi'®, Efendimin Kef'®®, Ahmed-i Duran Tekkesi'®, Sih (Seyh) Ali Baba Tekkesi'®
zikredilebilir. Bu durumun 6rnegini Zile ilgesine bagli Agcakegili koylindeki kaynak kisi su
sozlerle ifade etmistir:
“Tiirbe basina geldikten sonra bir inek getirdim satmaya, yanina kulun katmaya”

denir ve adak kesilir, yikanir, hak edilip dagitilir. ~169

0 erkek ise

Ulu bir kisi sayesinde evlat sahibi olan kadin ¢ocuguna kiz ise Sati*’
Satilmus ismini verir.'* Ozellikle bu tiirbe ve aga¢ minvélinde atfedilen kutsiyet bolgedeki
agaclarin da kutsal sayilmasina sebep olarak caput baglama gelenegini olusturmustur.
Agaclara ¢aput baglama gelenegi Islam 6ncesi Tiirk kiiltiiriiniin bir getirisidir. Gok Tanr1 dini
sistemi igerisinde yer-su kiiltlerine'" duyulan saygi ve Samanizm inancinda goriilen ulu bir

daga, agaca, gol veya kayaya duyulan hayranlik, her birinin ruh sahibi oldugu diisiincesini

ortaya cikararak yer-su kiiltlerini meydana getirmistir.'”® Hikmet Tanyu agaclarin siirekli

184 Mircae Eliade, Ebedi Déniis Mitosu, Cev. Umit Altug, imge Kitapevi Yayinlari, Ankara 1994, s.33.

1% Karacaéren, Zile, Tokat. Karacabren kdyii Oguz boy adi tasimamasina ragmen Sirag Tiirkmenlerinin Tiirk
geleneklerini yasatarak yerlestigi bolge olma 6zelligine sahiptir. Tokat iline bagli Yesilyurt ilgesinde de
Karacaoren koyii bulunmaktadir ancak kdy halkinin Tiirk geleneklerini biitliiniiyle devam ettirdigi tespit
edilememistir.

1% Hz. Hiiseyin’in ordan gegerken tas attigina inamilan yer, Karkincik, Merkez, Tokat.

17 Sivas.

168 A gcakegili, Zile, Tokat

189 Bkz.: Ek 1- 3 Agcakegili; Agcakegili kdyii Tokat ilinin Zile ilgesine baglidir. Kdy, Oguz boy adi tasimasa da
Tiirk geleneklerini biiyiik dl¢lide siirdiirmektedir.

70 Aliosman Abdurazak-Yasar Kalafat, “Halk Kiiltiiriinde “Satmak-Satip Almak” Inancinin Mitolojik Boyutu™,
9. Milletleraras: Tiirk Halk Kiiltiirii Kongresi Gelenek Gérenek ve Inanclar, C.y, T.y, s.16-17; Deniz Karakurt,
Tiirk Soylence Sozliigii, E-kitap, Tirkiye 2011, s.178.

Y Orhan Acipayamli, “Tirk Kiiltirinde Ad Koyma Folkoru’nun Morfolojik Fonksiyonel Y®nlerde
Incelenmesi”, IV. Milletleraras: Tiirk Halk Kiiltiirii Kongresi, Ankara 1994, C.4, S.37, s.9.

72 {slam Oncesi Tiirk kiiltiiriinde siklikla kullanilan bu kavram Fransizca culte kokiinden gelmektedir. Tiirkge
sozliikte ise tapma, tapinma, din ve dini toren anlaminda kullanilmaktadir. Ayrint1 i¢in bkz; Pervin Ergun, Tiirk
Kiiltiiriinde Aga¢ Kiilti, Atatiirk Kiiltiir, Dil ve Tarih Yiiksek Kurumu Atatiirk Kiiltiir Merkezi, Ankara 2004,
s.15.

173 Ayrmt1 igin bkz.: Abdiilkadir Inan, Hurafeler ve Menseileri, Nur Matbaasi, Ankara 1962, s.39-40; Ayni
zamanda Hac1 Bektas-1 Veli Velayetnamesini esas alan ¢alismalar agaclara Islam oncesinde atfedilen saygi ve
kutsiyeti, Tiirkistan Erenleri vasitasiyla Islamlagsmaya baslayan Anadoluda’da gérdiiklerinden bahsetmislerdir.
Ancak bolgede varlik gosteren tiirbe mimarisinin agaglar sayesinde kutsallik kazandigi diigiincesi dikkate
degerdir. Ayrint1 i¢in bkz.: Hamiye Duran-Emin Bas, “Hac1 Bektag Veli’nin Velayetname’sinde Aga¢ ve Orman
Kulti”, IV. Uluslararast Alevilik ve Bektasilik Sempozyumu Bildiriler Kitabt, Ankara 2018, s.425; Ayn1 zamanda
Islami kisve altinda Tanrinin sifatlarda agag¢ dallarinda temsil edilmesi inanci bahsi gegen saygi ve ulihiyete
onemli bir dayanak olusturmustur. Ayrinti i¢in bkz.: Duran-Bas, a.g.m., s.427.
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kendini yenilemesinin insanoglu nazarinda uluhiyet simgesi olarak goriildiigiinden bahsederek
atfedilen saygiy1 boyle temellendirmistir.!™
IslAm &ncesinde Tiirklere ait olan yaratilis efsanelerinde siklikla goriilen atalarin

agactan tiiremesi anlayist kutsal atalar ruhunun agag¢ kiiltiinde yasandiginin 6nemli
orneklerinden birini olusturmustur.175 Konuya dair bir bagka 6rnek ise yine Zile il¢esine bagh
Igdir kdyiinde goriilmiistiir. Yerlesimi eskicaga tarihlenen G6z Mevkii’nde bulunan ardig
agac1 yore insani tarafindan kutsal kabul edilmektedir.”® Gebe kalmak isteyen kadinlarin
buradaki agaca ¢aput bagladiklar1 kaydedilmistir.
Gebe kalma gergevesinde uygulanan bir bagska dnemli gelenek ise Artova ilgesine bagli Salur
koyiinde stirdiiriilmektedir. Cesitli otlarin kaynatilmasiyla olusturulan bu halk hekimligi
uygulamasinin ayrintilar kaynak kisi tarafindan su sekilde tarif edilmistir:

“Yavsan otu, koyun gozii ve kekik otlari dagdan toplanir ve biiyiik bir kazanin

icerisinde kaynatilir. Bu iglem bittikten sonra kadin ilik hdle getirilmis suyun

igerisinde bir siire oturtulur ve sonrasinda hemen yatagina yatirilir. Bu yontemle

¢ok kisa bir siire sonra miijdeli haber alinir. AT

Anadolu cografyasinin kirsal kesiminin kentlere kiyasla tip ilminden yoksun olusu
cocugun cinsiyetini 6grenme siirecini de geciktirmistir. Ancak bu durum halk arasinda belirli
Ol¢iitlere bakilarak tahmin yapilmasina neden olmustur. Bu noktada gebe kadinin karn1 sivri
ise erkek; daha yayvan ise kiz ¢ocuk olacagi tahmin edilmis veya gebe kadinin yiiz
giizelligiyle dogru orantili bir yorum yapilarak gilizellesmesi erkek; c¢irkinlesmesi ise kiz
cocuk olarak yorumlanrms‘ur.178

Yapilan alan arastirmasinda ¢ocugun cinsiyetinin tayininde herhangi bir adet veya ritiiel
olmadig1 goriilmiisse de saglikli olmasi temennisiyle ilk ¢ocugun erkek olmasi istenmistir zira
erkek olmasi ocagin devamliligl agisindan 6nem arz etmistir. Soyun erkekten devam edecegi

diistincesine atfedilen ocak tittiirme kavrami da bu anlayisla 6nem kazanmistir.*" Ayni

zamanda bu durum anne ve babanin toplum nazarinda yiicelmesini saglayarak sosyal

7% Ayrint1 igin bkz.: Hikmet Tanyu, “Aga¢”, DIA, C.1, 5.456.

17 Zeynep Korkmaz, “Eski Tiirklerdeki Agag Kiiltiiniin Islami Devirlerdeki Devanu” Belleten, 2003, C.51, S.1,
s.100.

17® Bahaeddin Ogel, Tiirk Mitolojisi II, , TTK, 5.Baski, Ankara 2014, 5.601.

17 Bkz.: Ek 1- 6 Salur; 24 Oguz boylarindan biri olan Salur, Tiirk geleneklerinin devam ettirilmesi yoniiyle
caligilan sahaya dahil edilmistir. Bunun yani sira Zile ilgesine bagli olan bir Salur kdyii daha bilinmektedir.

178 Ayrmt1 i¢in bkz.: Selguk Kiirsad Koca, “Tiirk Kiiltiiriiniin Gelecek Kusaklara Aktarilmasinda Sembollerin
Onemi (Dogum Gegis Dénemi Ornegi)”, TURUK Uluslararas: Dil, Edebivat ve Halkbilimi Arastirmalart
Dergisi, 2017, S.11, 5.546; Orhan Acipayamli, Tiirkive 'de Dogumla Ilgili Adet ve Inanmalarin Etnolojik Etiidii,
Atatiirk Universitesi Yayinlar1 Seving Matbaasi, Ankara 1974, s.36.

9 Ayrint1 igin bkz.: Sedat Veyis Ornek, Tiirk Halkbilimi, Bilgesu Yayincilik, Ankara 2014, s.184; Acipayamli,
a.g.m., s.59.
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statiisiinli yiikseltmistir. Bu durumlara ek olarak erkek, evin ekonomik ge¢imini saglamasi;
giic ve kuvveti yoniiyle de kadindan daha {istiin goriildiigiinden erkek ¢ocuk sayisinin o aileyi
ihya ettigi digiiniilmiistiir. Bu konuyla ilgili 6rnek Merkez il¢esine bagl Karkin kdyiinde su
sekilde ifade edilmistir:
“Cocugun cinsiyetinin erkek olmasi bizim i¢in onemlidir. Kiz ¢ocuk da tabii
sevilir ama ikisinin de sorumluluklar: farklidir ve erkek daha fazla yiik tasir. Bu
yiizden erkek eviada kurban kesilip, mevlit okutulmustur.
Kaynak kisinin verdigi bilgiler yapilan alan arastirmasi i¢in genellenebilir

durumda olmakla birlikte kiz ve erkek evlat arasinda biiyiik bir fark olmadigi, cinsiyetci

bir yaklagimla {istlinlik durumuna izin verilmedigi de tespit edilmistir.

2.1.2. Dogum Zamani

Kadinin mijjdeli haberinin alinmast hem kendisi hem de ¢evresi icin biiyiik bir seving
kaynagidir. Gebelik siiresi boyunca ¢ocugun saglikli dogabilmesi i¢in dikkatli davranan kadin
icin dokuz ay on giinliik siirecin ardindan dogum vakti gelmistir. Bu noktada Tokat ilinde halk
hekimligi uygulamasinin tiirlii sekillerine rastlanilmaktadir. Geleneksel yontemlerle kontrol
edilmeye calisilan dogum siirecinde Oncelikli ama¢ anne ve bebegin saglikli olmasidir. Bu
minvalde kdylerde alayli bir sekilde yetisen, herhangi bir ilm1 bilgisi bulunmayan kdy ebeleri
etkin bir sekilde goriilmektedir.

Cocuk dogduktan sonraki siireci Merkez ilgesine bagli Karkin kdylindeki kaynak kisi

su sekilde dile getirmistir:

“Gebe kadinin sancist tutunca koydeki dogumlar: yaptiran Yeter Nene ¢agrilir,

bebek diinyaya geldikten sonra tizeri tuzlu suyla silinir ve oncelikle dedesinin

kucagina verilir. Dedesi tekbir getirerek diasini okur. Kulagina ezan okuyup

verilen ad ii¢ kez séylenir ve devaminda “Islaim ¢ocugusun” dendikten sonra

“Allah-Muhammed-Ali yolundan ayrilmasin” dive diia edilir.
Cocugun dogumuyla birlikte yapilan ve halihazirda siirdiiriilen gelenekler su sekilde

siralanabilir:

2.1.3 Ad Verme Gelenegi

180 Bkz.: Ek 1- 8 Karkin; 24 Oguz boyundan biri olan Karkin, gesitli adlarla Tokat ilinde varlik gostermektedir.
Bunun yani sira Artova ilgesinde Devecikarkin isimli bir koy bulunmaktadir.

181 Bkz.: Ek 1- 9 Karkin; Bkz.: Ek 1- 10 Dodurga; 24 Oguz boyundan biri olan Dodurga, Tokat ilinde yalmzca
Merkez ilgesinde bulunmaktadir ve Tiirk gelenekleri biiyiik dl¢iide siirdiirilmektedir.
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Dogumla birlikte bireye kimlik kazandirma ihtiyacinin temel dayanaklarindan birini
teskil eden ad verme gelenegi hem yeni bir kimlik beyanini hem de toplumsal aidiyet
methiimunu ortaya ¢ikarmis, bu sebeple de basit bir ritiiel olmanin ¢ok Stesine gegmistir.'®?
Nitekim bireyin kimliginin hem anayasal diizeyde hem de toplumsal aidiyet baglaminda
olusturulmasina biiyiik etkisi olan ad vermenin basite indirgenmemesi gerektigini dile getiren
Orhan Acipayamli durumun dev bir folklor olayr olarak addedilmesinin gerekliligine dikkat
cekmistir.'®® Ad ve ruh arasinda bir iliski bulunduguna dair inan¢ Anadolu’da ad: gibi yasasin
daasiyla temellendirilir.*

Islam &ncesi Tiirk kiiltiiriinde atalara duyulan sayginin Anadolu cografyasinda ad
verme gelenegi olarak tecelli etmesi; meselenin saygi ve korku harmanindan ileri geldigi

goriisiinii  desteklemektedir.*®

Korkunun ana kaynagt ise yine ruhun &lmezligi
diisiincesidir.'® Boylece olen kisinin ruhunun zaman ve mekandan bagimsiz olarak ev halkin
rahatsiz edecegine dair inang her ne kadar Samanizm menseili olup Sibirya hattinda etkin bir
sekilde yasatilsa da Anadolu’da da farkli sekillerde etkisine rastlanir. Bu ve benzeri bir ¢ok
aciklama atalar kiiltiinii meydana getirmistir."®’ Samanizm inancinda ise ruhun kutsalligi ve
Saman olmanin 6n kosulunun atalar ruhuyla da baglanti kurmak olmasi atalara atfedilen kiiltii
aciklar niteliktedir.'® Aymi zamanda gelenegi, genetik mirasla harmanlayarak bunu
uygulamaya ddkme isi yine yash insanlara yani atalara aittir."®® Bu durumun Anadolu’daki
tecellisi niteliginde olan ad verme gelenegi ataerkil toplum yapisi dogrultusunda baba tarafina

mensup biiyiiklerin adinmn verilmesi seklinde ortaya gikmaktadir. Zile ilgesine bagl Igdir
kdyiinde kaynak kisi ad verme gelenegini su sekilde anlatmaktadir:

182 Celalettin Celik, “Kiiltiirel Sembol Sistemi Olarak Isimler: Isim Sosyolojisine Giris”, Cukurova Universitesi
flahiyat Fakiiltesi Dergisi, 2006, C.6, S.2, s.39-40.

183 Acipayamli, Ad Koyma Folkloru, s.1.

184 Semra Sen, “Tiirklerde Ad Verme Torenleri, Adlarm Onemi, Ad Verme ile Ilgili Gelenek ve inanglar”,
Atatiirk Universitesi, Giizel Sanatlar Enstitiisii Dergisi, Erzurum 2006, S.6, s.158.

8 Unsal Yilmaz Yesildal, “Atalar Kiiltine Dair inanmalarin Tiirklerin Ad Verme Inan¢ ve Gelenekleri
Uzerindeki Tesiri”, Milli Folklor Dergisi, 2018, C.15, S.119, s.48.

186 yesildal, a.g.m., 5.49.

187 Ayrint1 igin bkz.: Viktorovi¢ Andrey Anohin, Altay Samanligina Ait Materyaller, Cev. Zekeriya Karadavut-
J.Meyermanova, Koémen Yayinlari, Konya 2006, s.24.

188 Ayrinti igin bkz.: Mihaly Hoppal, Avrasya’da Samanlar, Cev. Biilent Bayram-Hiiseyin Sevket-Cagatay
Capraz, Yap1 Kredi Yayinlari, Istanbul 2012, s.21.

189 Kudret Emirdoglu, “Ata Kiiltii”, Antropoloji Sézliigii, ed. Kudret Emiroglu-Suavi Aydm, Bilim ve Sanat
Yayinlari, Ankara 2003, s.80.
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“Cocuk dogduktan sonra dedesi sag kulagina ezan okur, kamet getirir ve
kucagina alir. U¢ kez “Allah hayirli usurlu etsin” denir. “Omrii uzun olsun,
saghkli olsun, dinine, devletine, milletine bagl olsun.” diiasiyla téren bitirilir.”**
Yukaridaki Ornekte goriildigi gibi c¢ocugun kulagina okunan ezanin ii¢ kez
tekrarlandig1 goriiliir ki bu durum alan arastirmasi sonuglarina gore genellenebilir bir
durumdur. Bu noktada ii¢ sayisinin kutsalligindan da bahsedilmesi gerekmektedir. Konunun
Islam &ncesi Tiirk kiiltiirii baglamindaki karsiligi dini inang ekseninde sekillenmektedir.
Tiirklerin dini sisteminde Tanri, yer ve su kutsalligi ii¢ sayisinin 6nemini belirtmektedir.** Bu
noktada Samanizm inancinin da etkisi biiyiiktiir. Bu inanca gore; evren ii¢ boliimden
olusmaktadir ki bunlar yeryiizli, yeralt1 (karanlik diinya) ve nur alemidir. Konuya dair
onemli bir 6rnek Oguz boyunun sag kolu {i¢ oktan meydana gelmesidir. Bu durum evrenin ii¢

boliimden olustugu inancindan kaynaklanmaktadlr.193

Alevi-Bektasi inancinda ise {i¢ sayist
Allah-Muhammed-Ali iiclemesi olarak karsimiza c¢ikmaktadir.'®* Bunun yani sira Alevi-
Bektasilerde goriilen eline-beline-diline sahip olma siar1 ii¢ sayisinin 6nemli Grneklerini
olusturmaktadir.'® Diinya mitolojisinde ise ii¢ sayisi “kapsayici sentez” ve “kutsal bir
birlesim” olarak tanimlanir. Tasavvufi manada ise beden-ruh-can ifadesi olarak kullanilmistir.
Bununla birlikte bas, orta ve sonu ifade eder. Bu sebeple “miikemmellik ve biitiinliik sayis1”
olarak tanimlanir.*®

Ad verme gelenegiyle ilgili 6nemli tespitleri bulunan O. Acipayamli belli baslt

97 Bu tarz bir rnek Merkez ilgesine

durumlarda ¢ocugun adinin degistirildigini belirtmistir.
bagh Kizik kdyiinde karsimiza ¢ikmistir:
“Ben daha once 4 kez hamile kaldim ve her seferinde de esimin babasinin adini

verdik ancak omiirleri kisa siirdii. Besinci hamileligimde artik kayinvalidem -

190 Bkz.: Ek 1- 13 igdir; 24 Oguz boyundan biri olan igdir, Zile ve Artova ilgelerinde bulunmaktadir. Bu
calismada Zile ilgesine bagli olan Tiirk kiltiiriinii biiyiik 6lglide devam ettirirken tarihi kalintilarin varligi
nedeniyle sit alan1 olan Igdir koyii kullanilmustir.

1 H. Avni Yiiksel, “Tiirk Folklorunda Sayilar”, Milli Folklor, Ankara 1981, s.y akt: Mehmet Yardimci,
“Geleneksel Kiiltiiriimiizde ve Asiklarin Dilinde Sayilar”, Cukurova Halk Edebiyati Sempozyumu, Adana 1998,
$.637.

92 yiiksel, a.g.m., 5.637.

193 7iya Gokalp, Tiirk Téresi, Bilge Oguz Yayinlari, Istanbul 2013, 5.106-107.

1% Cem torenlerinde her eylemin ii¢ kez yapilmasina 6nem gosterilmesinin sebebi bu diisiincedir ki bu durum
tevhid inancinin da bir gostergesidir. Ayrint1 igin bkz.: Bedri Noyan, Biitiin Yonleriyle Bektasilik ve Alevilik:
Bektdsilik ve Bektdsilik Ahlaki, Ardi¢c Yayinlari, Ankara 2006, s.341.

1% Mevhibe Cosar, “Alevi-Bektasi Kiiltliriinde Sayilara Yiiklenen Terim Degeri”, Tiirk Kiiltiirii ve Hact Bektag
Veli Arastirma Dergisi, 2011, S.60, s.124.

19 Ayrmti igin bkz.: Annemarie Schimmel, Sayilarin Gizemi, Kabalc1 Yaymevi, istanbul 2000, .69, 85.

Y97 Acipayamli, Ad Koyma Folkloru, s.12-13.
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rahmetli belli ki ismini vermek istemiyor, baska bir isim koyun- dedi. Allahin
hikmeti bu ya, o oglan da yasadi.”**®
Atalar kiiltiiniin Anadolu cografyasindaki tecellisine 6rnek olusturabilecek bu uygulama
alan arastirmasina dahil edilen biitiin kdylerde goriildiigii gibi giinliik hayata da yansimistir.
Anne ve babanin biiyiiklerin yaninda ¢ocugunu sevmemesi, kucagina almamasi bunun en
onemli 6rneklerindendir. Merkez il¢esinin Kizik kdyiinde bu duruma rastlanmis, kaynak kisi
durumu su sozlerle dile getirmistir:
“Bizim uzun stire ¢ocugumuz olmadi, sonra Sivas’ta Ahmed-i Duran Tekkesi var
dediler, oraya gittik, adak adadik ve bir erkek eviadimiz oldu. Eskiden aile
biiyiikleriyle birlikte yasardik ve onlarin yaninda ¢ocugumuzu sevemezdik, saygi
duyardik. 4 tane ¢ocugumuz var ve ben kocamin ¢ocuklar: kucagina alip sevdigini
gormedim bunca yildir. 199
Bu alinti atalara duyulan saygiy1r gostermesi ac¢isindan Onemlidir. Aymi sekilde

cocuklara biiyiik dedelerinin isminin verilmesi yine ataerkil bir yap1 gosteren Tiirk kiiltiiriiniin

onemli bir basamagini1 teskil etmektedir.

2.1.4 Tuzlama
Cocuk dogduktan sonra tuzlama adi verilen bir islem yapilir.”® Béylece cocugun
herhangi bir suretle, hayatinin ileri donemleri de géz Oniine alinarak terlemesi, pismesi ve

201 Tiirk kiiltiirinde tuzun nazar, bereket ve uguru

kotli kokmasi engellenmek istenir.
simgelemesi diinyaya yeni gelen bebegin de bunlardan iizerine diiseni almasi1 adina bdyle bir
uygulamayi beraberinde getirmistir.202 Uygulamanin ince tuz kullanilarak yapilmasi 6ngoriilse
de Anadolu’da yaygin olarak kaya tuzunun da kullanildig1 goriilmiistiir. Bu gelenekle ilgili bir
ornek Merkez ilgesine bagli Karkin kdyiinde tespit edilmis, yenidogan bebegin {lizerinin tuzlu
suyla silindigi kaydedilmistir.203 Bu konuya dair degisik bir bagka ritliel ise Artova ilgesine

bagl Salur kdyiinde su sekilde dile getirilmistir:

1% Bkz.: Ek 1- 15 Kizik; 24 Oguz boyundan biri olan Kizik, Tokat ilinde yalnmizca Merkez ilgesinde
bulunmaktadir. K&y halk: Tiirk geleneklerine siki sikiya baglidir.

199 Bkz.: Ek 1- 15 Kizik.

% Mehmet Aca, “Tiirk Halk Gelenegindeki Dogum Sonrast Uygulamalara Bir Ornek: Tuzlama”, Milli Folklor,
2001, C.7, S.52, 5.94; Eva Csaki, “Tirk Kiiltirtinde Ayrintilar Tuz”, Tiirk Kiiltiirii ve Hact Bektas Veli Arastirma
Dergisi, 2001, S.20, s.4; Pertev Naili Boratav, 100 soruda Tiirk Folkloru, Gergek Yayinevi, 2.baski, Istanbul
1984, 5.152.

28 Acipayaml, Dogumla Iigili Adet ve Inanmalar, $.56.

202 Boratav, a.g.e., 5.152.

203 Bkz.: Ek 1- 9 Karkin.
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“Cocuk dogduktan sonra tuza yatwrilir. Eskiden aksamdan sabaha kadar bu
sekilde bekletilirdi. Tuzlu serbet yapip basindan dokme ddeti de vardi, bunun da
amaci ¢ocuk ileride kilolu bile olsa ter kokmasini onlemek icindi. ">

Bu noktada ritiiellerin uygulanis sekli bazen farklilik gésterse de menseinin ve amacinin
ayn1 olmasi Anadolu kiiltiiriinii gelistirmis ve genisletmistir.

Eskiden kiglarin ¢ok sert ve getin gegmesiyle birlikte uzun siirmesi bu zaman dilimi
icerisinde dogum yapan kadin ve c¢ocugun {isiimesini engellemek amaciyla bir dizi
uygulamanin yapilmasini da beraberinde getirmistir. Salur kdyiinde ¢ocugun soguk almamasi
icin alnina havlu kondugu ifade edilirken®®; Kizik koylinde ayni1 uygulamanin lohusa kadina
yapildig1 kaynak kisiler tarafindan aktariimigtir.”®

Salur koyiinde bebegin dogumunu miiteakiben gerceklestirilen 6nemli geleneklerden
biri ise bebegin basinin sarilmasidir ki bu uygulamanin alindaki herhangi bir sekil
bozuklugunu diizeltecegine inanilmistir.%’ Dogumdan sonra gergeklestirilen ritiiellerin bir

digeri ise bebegin dogumunu takiben kirk giin boyunca yikanmasidir. Bunun da sebebi

bebegin daha hizli biiyliyecegine dair olan inangtir.

2.1.5 Gobek Baginin Gomiilmesi

Gobek bagmin bireyin ilerideki kisiligi ve karakterinden segecegi meslege kadar
yasamin her alanina etki edecegi inanci, ona 6zel bir onem gosterilmesine sebep olmus;
nerede, ne sekilde saklanacagi da bir sorun olarak ailesini mesgul etmistir. Yaygin inanig
gobek bagini topragin altina gdmmektir ki Merkez ilgesine bagli Dodurga kdyilinde bu duruma
rastlanmis ve gocugun bereket sahibi olmasi i¢in yapildig1 ifade edilmistir.?®® Gébek bag
gémme islemi ¢ocuga bir ¢esit meslek belirleme islemine donlismiistiir. Eger ileride din ve
fikih ilm1 6grenmesi ve boyle yetismesi isteniyorsa camii bahgesine; ilim 6grensin ve dgretsin
isteniyorsa okul bahgesine; hayatini hayvancilikla idame ettirsin isteniyorsa ahira
gémﬁlmﬁstﬁr.zog Bunlar disinda 6zellikle kiz cocuk icin gerceklestirilen ritiiel gobek baginin
ev igerisinde kalmasidir.”*° Bu konuya 6rnek olarak Merkez ilgesine bagli Kizik kdyiinde

kaynak kisi durumun agiklmasini su sekilde yapmaktadir:

204 Bkz.: Ek 1- 6 Salur.

205 Bkz.: Ek 1- 6 Salur.

206 Bkz.: Ek 1- 15 Kizik.
27 Bkz.: Ek 1- 6 Salur.

208 Bkz.: Ek 1- 10 Dodurga.
29 Ornek, a.g.e., s.197.

1% Ornek, a.g.e., s.197.
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“Kiz evladimin gobek bagini gozii disarda olmasin, evine baglh olsun

diisiincesiyle besigine bagladim.***

Yeni dogum yapmis kadina verilen lohusalik sifat1 beraberinde bir¢ok ritiiel ve inanci
getirmistir ki bu noktada geleneksel yontemlere etkin bir sekilde bagvurulmustur. Dogumdan
sonraki lohusalik siirecinin sancili gegmesi kadina belli siire dinlenme hakki tanisa da giinliik
hayatin isleyisi ve sorumluluklar buna engel teskil etmektedir. Merkez il¢esine baglh
Karkincik kdyiinde bu durum:

“Eger gelinin oniinde dolasacak, isleri gorecek saghk ve kuvvette bir

kaymnvalidesi varsa gelinin yatip dinlenmesine miisaade edilir, eger yoksa lohusa

212 seklinde ifade

kadin ertesi giin kalkar ve giinliik islerini yapmaya devam eder.

edilmisgtir.

Diinyaya yeni bir can gelmesinin mutlulugu c¢esitli hediyeler esliginde kdoy
kadmlarinin g6z aydinligina gelmesi ile kutlanir ki bu kutlamaya genellikle ilk gilinden

itibaren baslanir ve gelen kisiler genellikle ocugun ihtiyaci olan esyalar getirirler.”*®

2.1.6. Holliik

Eski Tiirk dini sisteminde yer-su kiiltlerinin kutsalligina olan inancin igerisinde yer
alan topragin, evrenin temellendigi dort ana unsurdan biri olarak goriilmesi; hem Altay-
Sibirya bolgesinde hem de Anadolu’daki Tiirklerin yasaminda ¢ok Onemli olmasini
saglamistir. Topragin bolluk ve bereketi simgelemesi; yer altinda bircok canliyr beslemesi
hatta bir nevi onlar1 koruyup kollamasi ana olarak anilmasina sebep olmus ve kutsal
gériilml"lstiir.214

Anadolu cografyasinda maddi yetersizlik, gii¢lii gelenek olgusuyla harmanlanarak
giinliik hayata yansitilmis ve insan hayatinin her 6nemli evresinde bu durumun sayisiz 6rnegi
goriilmiistiir. Bu baglamda holliik uygulamasiyla maddi yetersizlikler, gelenek ve kutsala olan
bag ile harmanlanmistir. Boylece hem topragin kutsalligi, bereketi ve iyilestirici gilicinden

faydalanmak hem de sogugun yakici etkisinden kurtulmak amaglanmistir.

211 Bkz.: Ek 1- 15 Kizik; Bkz.: Ek 1- 19 Cayir; Koy, Oguz boy adi tasimasa da Sira¢ Tiirkmenlerinin yerlesim
alanidir ve Tiirk gelenekleri biiyiik oranda siirdiiriilmektedir. Bunun disinda Cayir kdyii ¢esitli adlarla Tokat
ilinde varlik gostermektedir. Bunlar su sekilde siralanabilir: Niksar il¢esine bagli Beycayir1 Koyii; Resadiye
ilcesine bagli Cayirpinar Koyii; Turhal ilgesine bagh Cayiralti Koyii; Zile ilgesine bagli Cayirolugu Koytdiir.
Ancak bu koylerin Sira¢ Tiirkmenlerine ait olduguna dair bilgi elimizde mevcut degildir.

212 Bkz.: Ek 1- 22 Karkincik; 24 Oguz boyuna mensup olan Karkin, Tokat ilinin yerlesiminde Karkincik halini
almistir. Yapilan arastirmalarda Tiirk geleneklerindeki devamliligin tespit edilmesi ¢aligmanin sahasina dahil
edilmesine neden olmustur.

23 Bkz.: Ek 1- 3 Agcakegili.

214 Recep Tek, “Anadolu Tiirk Hekimliginde Toprak”, Selcuk Universitesi Edebiyat Fakiiltesi Dergisi, Haziran
2018, S.39, 5.191.
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Tirk diinyasi ve Anadolu cografyasinda goriilen bu uygulamanin etimolojik kokeni
Kasgarli Mahmud’un tanimlamasiyla “61” kokiine dayanir ki bu da yas nesne anlamina

gelmektedir.

Holliik uygulamasinda topragin isitilarak kullanilmasiyla birlikte ¢ocugun
diskisinin bulundugu yas kismin disar1 ¢ikarilmast bu tanimlamanin hakliligini ortaya
koymaktadir.

Dogum yapan kadini ve c¢ocugu soguktan koruma ihtiyaci eldeki malzeme
dogrultusunda topragin 1sitilarak kullanilmasina sebep olmustur. Topragin igerisinde bulunan
kil miktarinin emici giliciinden faydalanilarak diskinin emilmesi sonucu elde edilmistir. Bu
yontemle hem kadin ve cocugu sogugun yakict etkisinden ve muhtelif hastaliklardan
kurtarmak amaclanmis hem de bez ihtiyact holliikk yardimiyla karsilanmistir. Bu sekilde
diskinin bulundugu alan atilarak tekrar kullanilmasi saglanmlstlr.216

Tokat ilindeki alan aragtirmasinda kaynak kisiler holliigiin kullanimi noktasinda ortak
bir goriis bildirmislerdir. Her biri holliikk uygulamasinin faydalarini anlatirken yetistirdigi her
cocuga bunu uyguladigini da belirtmistir. Konunun ayrintilar1 Merkez ilgesine bagli Kizik
koyiindeki kaynak kisiden alinmistir:

“Eskiden hélliik yapilacak toprak gozerle elenir, kiirek iistiinde veya tenekeye

konarak sobada istilirdi. En alt katmanda besigin iizerine biiyiik bir bez konur,

onun tizerinde de daha onceden 1stilmig topragin kondugu holliik bezi bulunurdu.

Holliik olan bezin ¢ocugun tenine temas etmesi ve sicaginin ¢ocuga gegmesi

istenir ve bu sekilde kundak yapilirdi. ol

Konuya dair bir bagka oOrnek ise Merkez ilgesine baglh Karkincik koylinde
kaydedilmistir:

“Holliik uygulamasi1 burada siirekli kullanildigi i¢in bahara kadar 3-4 ¢uval

holliik toprag toplanir. Sonra bu topraklar genis bir halburla elenir tozu gitsin,

camur olmasin diye. Ayni zamanda holliik topraginin rengi kirmizidir. Baska

topraktan olmaz. Toprak, holliik tavasi adi verilen yerde veya icerisine bir demir

parg¢ast konarak 1sittlir. Cocuk hélliik topragina kundak yapilir ve diskisin
1,218

vaptiginda bu i¢inden atilir ve defalarca kez isitilarak kullanilir.

Yine Merkez ilgesine bagl Avsaragzi koylindeki uygulama su sekilde aktarilmastir:

215 Kaggarli Mahmud, Divanii Lagat-it-Tiirk Terciimesi I, Cev. Besim Atalay, TDK Yay., Ankara 1998, 5.48.

216 Metehan Ozen-Bilge Ozgor, “Holliik; Bir Anadolu Gergegi”, Inonii Universitesi Tip Fakiiltesi Dergisi, 2006,
C.y, S.13,5.132-133.

27 Bkz.: Ek 1- 15 Kizik.

218 Bkz.: Ek 1- 22 Karkincik.
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“Bebek dogdugundan itibaren ona ve lohusa annesinin altina toprak koyariz. Bu
sekilde ikisinin de sicak tutularak tiirlii hastaliklardan korunacagina inaniriz.

Yukaridaki 6rnekte goriildiigii gibi holliik uygulamasinin lohusa kadina da uygulandig:
ve kisa siirede iyilesip ayaga kalktig1 gortilmiistiir.

Tokat ilinde yapilan holliikk uygulamasinin Tiirk halk hekimligi minvalindeki sagaltim
yontemleriyle dogrudan baglantist bulunmaktadir. Topragin kutsalligina, degerine olan inang
onun bir tedavi yontemi olarak kullanilmasina neden olsa da modern tibbin gelisme
gostermesi holliik kullanimii azaltmistir. Ozellikle son dénemlerde yapilan arastirmalar
sonucunda elde edilen veriler toprakta bulunan mikroorganizmalarin dogrudan tene temas
etmesi sonucu tlirlii hastaliklara sebep oldugunu goéstermis ve bu durum uygulamanin

azalmasinda etkili olmustur.?’ Yine modern tibbin gelismesi ve ulasim imkanlarinin artmasi

carenin geleneksel uygulamalardan ziyade bilimle aranmasini gerekli kilmistir.

2.1.7. Al Basmasi Inanci

Tiirk kiiltiir tarihi, hatta diinya mitolojisinde?®" tiirlii sekilleri goriilen; dogum sonrasi
kadinlarda fiziksel ve psikolojik olaylara sebep olduguna inanilan bu koétii ruh, Anadolu
terminolojisinde albasmasi, alkarisi, al kiz1; Tiirk diinyasinda ise alvasti, albarsti, hal henesi

gibi adlarla ifade edilmektedir.???

Alkarisi, dogumdan sonra kadin ve ¢ocuga ilk kirk giinliik
siire zarfinda zarar1 dokunacagma inanilan kara iye??®; albasmasi ise bahsedilen kétii ruhla
temasin ardindan ortaya ¢ikacagina inanilan psikolojik ve fiziksel rahatsizliklar biitiinii olarak
tanimlanabilir.?*

Islam éncesi Tiirk kiiltiir tarihinde evrendeki her seyin bir ruhu bulunduguna olan inang
kara ve ak 1ye kavramlarini ortaya ¢ikarmistir. Bu ruh tasarimlari sadece 1y1 olarak degil ayni
zamanda insanlara zarart dokunan kot ruhlar olarak da giindelik hayata yansimistir.

Gilinlimiizde Tirkiye’nin her yerinde tiirlii sekillerde goriilen bu kara iye inancinin fiziki

yapisinin su sekilde olduguna inanilmaktadir: Al karisinin genellikle boyu ve tirnaklari

219 Bkz.: Ek 1- 1 Avsaragz.

220 Ozen—Ozgér, a.g.m., s.133.

22 Diinya mitolojisinde ilk olarak Siimerler devrinde goriilen yine lohusa kadinlar1 rahatsiz ettigine inanilan ruh
Lilith olarak adlandirilmigtir. Ayrintt ig¢in bkz.: Yusuf Kili, Elvan Eser, “Lohusalik Sendromu (al
ana/alkarisi/albastr)’nun Eskicag Yakindogu Toplumlarinin Kiiltiirlerindeki Izleri: Lilith Gergegi”, Akademik
Tarih ve Diisiince Dergisi, Prof Dr. Hiiseyin Sever Armagan Ozel Sayisi, 2018, S.5, s.34.

22 Yilmaz Yesil, Tiirk Diinyasinda Geg¢is Dénemi Ritiielleri (Dogum Evienme Oliim Gelenekleri), Grafiker
Yaymevi, Ankara 2014, 5.99.

223 Meral Ozan, “Diinden Bugiine Tiirk Halk Kiiltiiriinde Kara Iyeler”, Kiiltiir Evreni, 2015, S.23, 5.45; Bahsi
gecen al, bir rengi temsil etmekten ziyade kotii bir ruhu temsil etmekteydi. Ayrint1 igin bkz.: Lucien Bruly, /lkel
Toplumlarda Mistik Deneyim ve Simgeler, Cev. Oguz Adanir, Dogu Bat1 Yayinlari, Ankara 2006, s.147.

24 (Ozlem Demren, “Tirk Kiiltiriinde Bir Korku Kiiltii Olarak Sivas’ta Alkarisi ve Albasmasi Inamsi”,
Antropoloji, Aralik 2018, S.36, s.1.
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uzundur, %% yiizii ¢irkin ve iri kemikli, saclar1 siyah ve darmadaginik; disleri ise seyrek ve
ileride duran bir goriintiiye sahiptir. Ayrica ayaklarinin da ters yapida olduguna
inanilmaktadir.??®

Tirk halkbiliminde genel kabul goren inanmisa gore; bu kotii ruh, logusa kadinlarla
olumsuz manada daha cok ilgilenip onlarin cigerleri ile beslenir; lohusa kadinin nefessiz
kalma hali ise alkarisinin elindeki cigeri suya atmasi sonucunda gerceklesir ve kisinin
Sliimiine sebep olur.”*’ Lohusa kadimlara bulasmasimin altinda yatan sebebin geng bir kizdan
tiiremis oldugu inancinin yatmakta oldugunu da ifade edelim.?®

Tirk halk: tarafindan kabul edilen al ruhuyla alakali bir degerlendirme yapan Altay
Eren, insanlarin 6liim olgusunu bilerek dogmasindan 6tiirli varolussal bir korku yasadigini
soyleyerek bunun ancak kiiltiirle harmanlandiginda denge unsuru halini alacagindan
bahsetmis ve korku ile din iliskisini bu sekilde aciklamaya (;ah§m1$t1r.229 Bu aciklamadan yola
cikilarak bakildiginda yapilan alan arastirmasiyla elde edilen malzemenin sosyolojik boyutu
aydinlatilmigtr.

Anadolu cografyasinda etkin olarak goriillen al inancinin getirdigi korku, kiiltiirel
uygulamalar ve geleneksel sagaltim yontemleriyle giderilmeye calisilmistir. Alan arastirmasi
kapsaminda Tokat ilinde gerceklestirilen goriigmeler sonucu ulasilan sonuglar su sekildedir:
Lohusa kadina geldigi diistintilen bu kotii ruhu engellemek igin bir dizi uygulama yapildig:
goriilmektedir. Merkez il¢esinin Dodurga koylinde kaynak kisi durumla ilgili su bilgiyi
vermektedir:

“Evvelden, ¢ocuk dogdugunda al basar derlerdi. O yiizden lohusanmin basucuna

stiptirge,; ¢ocugun yastigimin altina da En’em (Kuran-1 Kerim) koyardik. »230

Alan arasgtirmasi sonuglari al inanciyla ilgili ayn1 sonuglar verse de siipiirge kutsalligina
Merkez ilgesine bagli Dodurga kdyiinde rastlanmistir. Tiirk kiiltiiriinde siiplirgeye atfedilen
kutsiyet rahmet ve bereket temelli sekillenmistir. >**

Al inanciyla ilgili bir an1 Artova il¢esinin Salur kdylinde karsimiza ¢ikmastir:

25 Karakurt, a.g.e., s.22; Adil Celik, “Tiirk Toplumunun So6zel Bellegindeki Al Karis1 Tasarimlari Uzerine”,
Dogaiistii Varliklar ve Anlatilar Uzerine Incelemeler, Kesit Yayinlari, Istanbul 2018, 5.72-73.

22 Esma Simsek, “Tiirk Kiiltiiriinde “Alkaris1” Tnanci ve Bu Inanca Bagli Olarak Anlatilan Efsaneler”, Akra
Uluslararast Kiiltiir Sanat Edebiyat ve Egitim Bilimleri Dergisi, 2017, C.5, S.12, s.99; Acipayamli, Dogumla
llgili Inanmalar, $.75.

21 Abdiilkadir Inan, “Al Ruhu Hakkinda”, Makaleler ve Incelemeler, TTK Basimevi, 2. Baski, Ankara 1987,
s.261; Demrem, a.g.m., s.3.

228 Mualla Tiirkéne, Eski Tiirk Toplumunun Cinsiyet Kiiltiirii, Ark Yaynevi, Ankara 1995, 5.172.

229 Altay Eren, “Korku Kiiltiirti Degerler Kiiltiirii ve Siddet”, Aile ve Toplum, C.2, S.9, s.2.

20 Bkz.: Ek 1- 10 Dodurga.

B Yasar Kalafat, “Antalya Yoresi Ornekleri ile Tirk Kiiltir Cografyasinda Siipiirge Inanci”,
20. yiizyilda Antalya Sempozyumu, Akdeniz Universitesi Basimevi, Antalya 2008, s.259-260.
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“Eskiden lohusa kadina al basar inanmisi vardi, ben dogum yaptiktan sonra
caghikta®?® gordiim. Hemen esimi uyandirdim sonra da gitti. Ciinkii alkarist
erkekten korkardi. Alkarisinin oglan ¢ocugunun oldugu evden korkup kiz ¢cocugun
oldugu eve geldigini de séylerlerdi. 233

Alkarisinin ahirlara girip atlari, kisraklar1 da rahatsiz ettigine inanilmistir.”** Bu konuya
ornek olarak Zile ilgesine bagli Cayir kdyiindeki kaynak kisinin anlattiklarini verebiliriz.
Soyle ki:

“Alirlara girip atlarin saglarimi orvenler alkariariymis, kimin ordiigii bilinmez.

Hayvanlarin sahibi ahira girer ve atlart o halde bulur, bu duruma anlam

veremez.?*

Glinlimiizde yasamaya devam eden albasmasi inanci halk nazarinda belirli sagaltim
yontemlerini de beraberinde getirmistir ki bu noktada en ¢ok dile getirilen 6ge alkarisinin
gogsiine igne batirilmasidir. Boylece alkarisi artik o eve hizmet edecektir. Bu igneden
kurtulana kadar hizmet ettigi o eve ise al ocagi Ozelligi kazandirir. Albasmasi yasayan
kisilerin bahsi gecen ocaga bagvurarak bu durumdan kurtulmak istedigi goriiliir. Yapilan alan
aragtirmasinda Zile ilgesine bagl Karacaéren kdyiinde boyle bir aniya rastlanmistir:

“Koyde biri alkarisini yakalamis ve at sirtinda o eve getirip hizmetine almig sonra

da bu ev, kéydeki al ocagi olarak belirlenmis. Her kim al basmasindan muzdarip

olursa o kapuyt calarmig™®

Yukaridaki O6rnek al ocagi inancinin varligini kuvvetlendirirken, Anadolu insani
tarafindan bulunan gareyi de gdzler dniine sermistir. inancin temelinde duygusal ve psikolojik
sebeplerin bulundugunu diisiinen bilim insanlar1 yaptiklar1 son arastirmalarla meselenin
bilimsel koklerle degerlendirilmesi gerektigini belirterek bunun 6zellikle lohusa psikolojisiyle
aciklanabilecegini ifade etmislerdir.?*’

Tip biliminin gelismesiyle birlikte insanin bu noktadaki bilgi ve becerisinin artmasi
Tiirk kiltlirii cografyasi olan Altay-Sibirya’dan baslayip Anadolu’da etkin bir sekilde goriilen
“al” inancina cesitli agiklamalar getirilmesine neden olmustur. Bu bilgilere gore albasmasi
veya al karasi denilen inang aslinda dogum olayimin zorlugu ve ¢ok fazla kan kaybedilmesine

bagli olarak hayal goriilmesi veya bilingaltinda bastirilan korkung duygularin etkisinden

232 Eskiden mutfak olarak kullamilan yer.
2% Bkz.: Ek 1- 6 Salur.

24 Simsek, a.g.m., 5.106.

%5 Bkz.: Ek 1- 18 Cayr.

236 Bkz.: Ek 1- 25 Karacabren.

27 Simsek, a.g.m., 5.112.
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kaynaklanmaktadir.”®® Yine bu inancin altinda psikolojik etkenler ¢ok fazla yer almis ve
yaganan zorlu siire¢ zaman igerisinde efsanevi olaylar1 ve halk hikayelerini ortaya
cikarmustir.”®® Nitekim Laura Griffith, iptidai Anadolu’nun miispet bir tip ilminden yoksun
olusu sonucu meydana gelen anne ve bebek Oliimlerinin kétii ruhlara atfedildigini
st')ylemektedir.24o Son yillarda yaptig1 6zellikle de saha ¢alismalar1 ile Tiirk halk kiiltiiriine
onemli katkilar yapan Yasar Kalafat bu konu hakkinda asagidaki yorumu yapmustir:

“...Burub/ iye “ak” ile “kara” iye dzelligini farkll nispette bir arada iceriyordu,

diger ruhlar gibi her iki ozelligin de sahibi idi. Sergiledigi kontrolsiiz giicii ile

genelde zararl idi. Sonra, pan-zehrin de, serumun da olusmasi misali ona karsi
koruyucu da olabilen al ocaklart olustu. “Negatif” i “Pozitif” yaparak O ’nu O na

karst kullanma, al basmasina karst kullanilmakla kalinmadi, bu kesiften sonra al

bayrak olustu, al bork olustu 241

Yukaridaki alintidan da anlasildigr tizere Kalafat’in negatifi pozitif yapmak ctimlesiyle
kastettigi durum al ocagi inancina karsilik gelmektedir. Yakalanan al karisinin ev halkinin
hizmetine alinmasi ve bahsi gegen evin bir tedavi merkezi haline gelmesi bunun en giizel
Ornegidir.

Al ruhunun lohusa kadin ve c¢ocuga verdigi zarar kapsaminda kara iye olarak
tanimlanmasinin yani sira ak iye olarak kabul eden bir dizi goriis mevcuttur. Bu konuya dair
Ozkul Cobanoglu al dini tanimlamas1 yaparak ataerkil dénemden 6nce Umay inanci ve dini
etrafinda sekillenen bir anaerkil yap1 oldugunu savunmus hatta bu konuda albasmasiyla ilgili
genel kabul goren goriislerin aksine ataerkil yapinin etkinliginden sonra albasmasi inancinin

kétii olarak tasvir edildiginden bahsetmistir.?*

2.1.8 Kirk Basmasy/ Kirklama

Kirk sayisina Tiirk kiiltiiriinde atfedilen 6nem bunun ¢evresinde inanmalarin olugmasina
neden olmustur. Kirk meselesinin kutsallik olarak karsimiza c¢iktigi ilk gecis toreni ise
dogumdur. Ozellikle kirkli kadin veya kirk ¢ikarmak etrafinda sekillenen bu siire¢ dogaiistii

giiclerle de bagdastirilarak ortaya ¢ikarilmistir. Konuya dair Ziya Gokalp, her insanin bir

%8 Demrem, a.g.m., s.4.

% Hiilya Cevirme-Ayse Sayan, “Alkarisi inanmalar1 ve Bilim”, Milli Folklor, 2005, S.65, 5.67-68.

0 Laura Griffith, “Practitioners, Postnatal Depression, and Translation: An investigation into the
Representation”, Anthropology and Medicine, 2009, s.270.

1 Yagsar Kalafat, “Kizil/Al-Kizilbas/Alevi ve Al Ruhu/Al Karisi/Al Basmasi/Al Ocag1 Baglantilarma Dair” 1V.
Uluslararasi Alevilik ve Bektdsilik Sempozyumu Bildirileri, C.1, s.731.

2 (9zkul Cobanoglu, “Tiirk Mitolojisinde Al Dini ve Okra iliskisi”, ICANAS Uluslararas: Asya ve Kuzey Afrika
Calismalar: Kongresi: Tarih ve Medeniyetler Tarihi, 2012, C.y, 5.983-985.
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perisi oldugunu ifade ederek insan hayatinin ge¢is donemlerinde bu perinin costugunu ve bu
siirenin kirk giin siirdiigiinii ifade etmistir.?*®

Dogum sonrasi ritiiellerin énemli bir halkasin1 da kirk basmasi olusturmaktadir. Bu
durum aslinda modern tibbin tanimladig1 sekliyle dogumdan sonra anne ve bebekte meydana
gelen rahatsizliklar ve oliimlerdir.*** Gelenek harmaniyla yetisen ve bir kiiltiiriin igerisine
dogan Tiirk insani ise bu durumu kirk basmasi olarak niteleyip meseleye sihirsel/biiyiisel bir
sekilde yaklagmistir. Yine halk nazarinda bu durumlar belirli sagaltim yontemleri araciligiyla
¢Oziilmeye calisilmistir.

Yapilan alan aragtirmasi sonucunda kirk basmasinin onlenmesine yonelik bir dizi
tedbirler alindig1 tespit edilmistir. Bu tedbirlerin ortak 6zelligi lohusa kadinin ve yenidogan
bebegin ilk kirk giin disar1 ¢ikarilmamasidir. Bu noktada Artova ilgesine bagli Salur
koytindeki kaynak kisinin anlattiklari su sekildedir:

“Biz yeni dogan ¢ocugu da annesini de kirk giin gegmeden disart ¢tkarmayiz, kirk
basar deriz. Ayni zamanda kirkli iki kadin ve ¢ocugun karsilasmasini da ugursuz
sayariz. Cocuklarin biiytiyemeyecegine ve gelisemeyecegine inaniriz"**
Ik kirk giinliik siirenin anne ve bebek icin normal ge¢mesinin ardindan kirklama adeti
yaplhr.246 Yapilan alan arastirmasinda bu kirklama adetinin iki farkli zamanda yapildig:
kaydedilmistir. Asil kirk giiniin 6ncesinde yirmilik kirk adi verilen bir uygulama
yapildigindan Merkez ilgesine bagli Kizik kdyiindeki kaynak kisi su sozlerle bahseder:
“Anne ve bebegin ilk yirmi giinii gectikten sonra yirmilik kirk adi verilen bir
uygulama yapariz. Burada etraftan toplanan 20 tane tasi alip ilistirin iizerine
koyariz, bebegi legenin icerisinde tutup ilistirin®' iizerinden suyu dokeriz, boylece
cocugun yirmilik kirkr ¢ikmuis olur. 248
Yirmilik kirk uygulamasina dair bir baska uygulama Artova ilgesine bagli Salur
kdyiinde gortilmektedir:
“Kirk ¢ikarma isleminin yirmi giin oncesinde yirmilik kirkini ¢ikarwriz. Bunu

yvaparken orada bulunan biiyiiklerden biri, genellikle babaannesi, ¢ocugun

3 Gokalp, Tiirk Toresi, 5.40-41.

24 Ozlem Demirel Bozkurt-Aytiil Hadimli-Umran Sevil, “Giiniimiizde Lohusalikta Devam Eden Albasmasi ve
Kirklama Uygulamalar1”, Ege Universitesi Hemsirelik Fakiiltesi Dergisi, 2014, S.30, 5.116.

245 Bkz.: Ek 1- 6 Salur.

26 Bozkurt-Hadimli-Sevil, a.g.m., 5.118.

7y grede siizgeg, ilistir olarak adlandiriimaktadur.

2 Bkz.: Ek 1- 15 Kizik.
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yikanacagr suyun igine elinin yarisimi batirtr ve bildigi diialart okur. Boylece
cocugun yirmilik kirki ¢ikariimig olur. 249
Konuya dair bir bagka 6rnek Merkez ilgesinin Avsaragzi koylinde goriilmektedir:
“Cocuk dogduktan sonra gegen ilk yirmi giinliik siirede yirmilik kirkini ¢ikarwriz.
Bunun i¢in 40 tane kiigiik tas toplayp her birine diia okuruz. Bu taglar: ¢ocugun
vikanacagi suyun icerisine atip basta ¢ocuk olmak iizere evdeki herkesi bu suyla
vikariz. Hatta kaymmvalidem nazar énleyici olarak gordiigii bu suyu evdeki biitiin
vataklara doktiigiinden o sekilde uyumak zorunda kaldik. 250
Yukaridaki 6rnekten de anlasilacagi lizere Tiirk halki yasadigi veya karsilastigl her olay1
manevi olarak temellendirme ihtiyact hissettiginden siirekli bir nazar telakkisi goriiliir ki
bunun etrafinda da c¢are amach ¢esitli uygulamalar sekillenir. Kirk suyunun ¢ocugu rahatsiz
edebilecek herhangi bir kara iyeden veya hastaliktan koruyacagina dair inang¢ ev halkinin da
bundan faydalanmasi sonucunu beraberinde getirmistir.
Yirmilik kirk ¢ikarma gelenegine rastlanan kdylerde durum bu sekilde izah edilmistir.
Asil kirklama gelenegine daha yaygin bir sekilde rastlanmaktadir. Kritik bir siire¢ olan bu kirk
giiniin saglikl1 bir sekilde gegirilmesinin ardindan yapilan uygulama daha teferruath olmustur.
Bu konuya ornek olarak tam kirk giin dolduktan sonra bir kez daha kirklama yapan Salur
koyi tekrar belirtilmelidir:
“Yirmilik kirkint ¢ikarirken elimizin yarisimi suyun igine batiririz, tamam kirkini
ctkarirken de elin tamamini suyun igine dort kez batiruriz. Suyu, ¢ocugun
basindan ilistirden gegirerek aktaririz ¢iinkii onun kirk tane deligi vardir. Bu
sirada elini kim suya batirdiysa bildigi biitiin dialar: okumalidir. »23
Konuya dair bir bagka 6rnek Kizik kdyiinde goriiliir:
“Yirmilik kirkini ¢ikarirken yerden yirmi tas toplariz tamam kirkini ¢ikarirken de
verden kirk tane tas toplariz. Bu taslar yine ilistire koyularak iizerinden ¢ocugun
basina su aktarilir. Béylece tamam kirkini da ¢ikaririz. »252
Konuya dair uygulama seklini Merkez il¢esine bagli Karkin koytlindeki kaynak kisi su
sozlerle dile getirmistir:

“Kiwrki ¢ikarilacak ¢cocuk bos bir tepsiye konur. Cocugun ilerideki meslegini tayin

etmek igin tepsinin igine bugday, bicak, makas gibi malzemeler konur. Cocugun

29 Bkz.: Ek 1- 6 Salur.
20 Bkz.: Ek 1- 1 Avsaragzi.
#1 Bkz.: Ek 1- 6 Salur.
%2 Bkz.: Ek 1- 6 Salur.

45



kark suyu dokiilmeden once tepsideki malzemeler ilistire konur ve tizerinden su
dokiiliir. Béylece ¢ocuk ¢ok bilinen ve is géren mesleklerden birine sahip olur.”**

Yukaridaki 6rnekte goriildiigii iizere kirklama geleneginin kiiltiirel baglamda bir¢ok
acidan faydasi bulunmaktadir. Yine kirklamaya dair bir baska 6rnek Merkez ilgesine bagh
Dodurga koyiine aittir:

“Yeni dogan ¢ocugun tizerinden kirk giin sayariz. Bu siirenin saglikla ve huzurla

bitmesi sonucu mutlaka kirklama yapariz. Cocugu yikayacagimiz suyun i¢ine ayna

ve para koyma adetimiz vardwr. Bunu da ¢ocuk ayna gibi parlasin, yiizii giizel

olsun, nasibi bol olsun diye diigiinerek yapariz. 254

Kirklama adetine dair bir baska gelenek ise Merkez il¢esine bagli Karkincik koyilinde
kaydedilmistir:

“Kiwrklama yapmak ic¢in ¢ocugun banyo yapacagi su kaynatilir. Bu swrada dile

biiyiiklerinden biri hediye olarak ¢eyrek altin verir. Bu altin ilistirin iizerine konur

ve basindan kirk tas su aktarilir. Cocugun kirki boylece ¢ikarimis olur. #1295
Konuya dair bir bagka 6rnek Zile ilgesine bagli Agcakecili koylinde kaydedilmistir:
“Cocugun banyo yapacagi su kaynatilr, icerisine kirk tane tas 1 tane yiiziik
konur. Su, ¢ocugun basindan aktarilir. Ayni zamanda kirk ¢ikarma ddeti ¢cocugun
evinde yapilmaz, kirki mutlaka yiiksek katli bir akraba evinde c¢ikarilir. Bu
duruma da kirk ucurma denir. #1296

Dogum ritiielinin 6nemli bir halkasini olusturan kirk sayis1 formiilistik yapisinin yani
sira Tiirk, Islam ve Diinya mitolojisinde yeri yadsinamaz bir éneme sahiptir. Diinya
mitolojisindeki yeri Annemarie Schimmel tarafindan degerlendirilerek astronomik temellere
dayandirilan kirk sayisi ayin gectigi 28 nokta ile 12 burcun birlesimi olarak tanimlanr. >’
Islami gelenekle birlikte daha da 6nem kazanan kirk sayisi, ozellikle Hz. Peygambere ilk
vahyin gelisiyle daha da anlamlanir. Bununla birlikte Hz. Muhammed adi onomastik olarak
degerlendirildiginde ismin bas1 ve ortasinda bulunan mim harfi sayisal olarak kirk rakamini
ifade etmektedir.”® Bu duruma ek olarak Yahudi-Hristiyan temelli anlatilarda kirk sayisi; yas
tutulan vakit ve sabirla dogru orantili bir seyir izlediginden kutsal kabul edilir. Ilk insan olan

Hz. Adem’in yaratilisinda Tanri’nin kirk glin onun hamurunu yogurduguna inanilir; Alevi-

Bektasi inancinda sekillenen anlatilar ise diinyanin sonuyla birlikte ortaya ¢ikacagi diisiiniilen

23 Bkz.: Ek 1- 9 Karkin.

%4 Bkz.: Ek 1- 10 Dodurga.
%% Bkz.: Ek 1- 22 Karkincik.
%6 Bkz.: Ek 1- 3 Agcakegili.
%7 schimmel, a.g.e., 5.265.
%8 Schimmel, a.g.e., 5.270.
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Mehdi’nin diinyada kirk yil kalacagi seklindedir.>® Ayrica Islamiyet ve Yahudilik’te kirk

sayisinin arinmayla da baglantis1 kurulmustur.

2.1.9. Dis Hedigi

Cocugun ilk disinin ¢ikmasi, durumun geleneksel yontemlerle kutlanmasini saglamistir
ki bu yontemlerin basinda dis hedigi uygulamasi gelmektedir. Gegimini biiyiik oranda tarima
dayandiran Anadolu insanit bu uygulamada bugday1 ana madde olarak kullanmistir. Ayrica
bugday bolluk ve bereket sembolii olarak Tiirk beslenme kiiltiiriinde yerini almistir. 260 pyjg
hedigi uygulamasinda bolluk simgesi olarak kullanilan bugday haslanmis ve ¢ocugun ¢ikan
ilk disi tzerinden bir gelenegin olusmasi saglanmistir. Gelenegin etkin bir sekilde
stirdiiriilmesiyle birlikte Merkez ilgesine bagli Avsaragzi koylindeki kaynak kisi durumu su
sozlerle 6zetlemistir:

“Bebegin ilk disi ¢ciktiginda bugday kaynatilir ve icine miswr ile seker katilir.

Hazirlanan bu ikram komsulara dagitilir. Komsu da gelen tabagi bos géndermez,

igine mutlaka ¢ocuk icin hediye koyar.”261

Dis hedigi, Anadolu cografyasinda siklikla rastlanan bir gelenek olmasinin yani sira
sosyal ve ekonomik hayatin birlikteligini de gozler Oniline sermistir. Tarim iriinlerinin

ekonomik faaliyetlerdeki katkisina ek olarak inan¢ noktasinda kullanilmasi aralarindaki

iliskiyi aciklarken dis hedigi uygulamasi da bunun basarili bir 6rnegi olmustur.

2.2. DUGUN
Insan hayatinin en &nemli doniim noktalarindan biri de evlenmedir. Gelenegin ve
koklere olan bagliligin en net goriildiigli yerlerden biri ise bu baglamda gercgeklestirilen diigiin
torenleridir. Toplumun en temel kurumu olan ailenin olusabilmesi; kadin ve erkegin ortak
aldig1 kararin toplum nazarinda kabul gérmesi bir dizi téren yapilmasii gerekli kilmistir.
Toplumun sosyo-kiiltiirel yapisi ve ekonomik durumu temel alinarak gergeklestirilen bu
torenler bazi farkliliklar tagimakla birlikte bir¢ok ortak ritiieli de iginde barmdirmistir.
Tokat ilinde yapilan alan arastirmasinda kizlarin evlenme yasi ortalama 15-16;
erkeklerin ise 18-20 olarak saptanmistir. Bu yasa gelen cahillerin yuva kurmasi biiyiikleri
aracilifiyla saglanmistir. Bu konuya dair bir 6rnek Merkez ilgesine bagli Dodurga koyiinde

kaynak kisi tarafindan su sozlerle aktarilmistir:

%9 schimmel, a.g.e., 5.268.

260 Byrhan Oguz, Tiirkive Hallkuimin Kiiltiir Kokenleri: Giris, Beslenme Teknikleri, 1stanbul Matbaasi, Istanbul
1976, s.406.

%61 Bkz.: Ek 1- 1 Avsaragzi; Bkz.: Ek 1- 3 Agcakegili; Bkz.: Ek 1- 19 Cayir.
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“Eskiden kizlar ¢ok kiigiik yasta eviendirilirdi. Kiz ¢cocuklar: sandalyeye oturtulur
ve ayaklarina bakilirdi. Ayaklart yere degiyorsa evlenme vaktinin geldigine karar
verilirdi. "%

Yukaridaki 6rnek 6zellikle kiz ¢cocuklarinin ¢ok erken yasta evlendirildiginin kanitidir.
Toplumun sosyo-kiiltiirel  yapisi, ekonomik durumu gibi sebepler bu diisiincelerin
olusmasinda temel etkendir. Ozellikle evini, yurdunu bilsin diisiincesi kiz ¢ocuklarmmn

erkenden evlendirilmesinin altinda yatan temel toplumsal sebeptir.

2.2.1. Evlenme Niyetinin Belli Edilmesi

Evlenme niyeti olan genglerin bunu dogrudan dile getirmeye cekinmesi, kiiltiirel
unsurlar vasitasiyla dolayli bir anlatima ihtiya¢ duyulmasini saglamigtir. Ataerkil toplum
yapisinin bir sonucu olarak kizlar, bu isteklerini anneleri vasitasiyla dillendirirken erkek kap1
esigine ¢ivi ¢cakmistir. Bu baglamda en sik rastlanan Ornek esige ¢ivi cakilmasidir. Yine
gencler evlenme niyetiyle masaya bigak saplamaktadirlar.

Tokat halkinin evlenmeye bakisi ve uygulanan ritiieller alan aragtirmasinin verileri
dogrultusunda degerlendirilecektir. Bu degerlendirmenin daha iyi olabilmesi i¢in diigiin
Oncesi, sirast ve sonrasi seklinde bir tasnif yapmak konunun ayrintilarinin daha saglikli

islenmesine yol agacaktir.

2.2.2. Diigiin Oncesi: Diiniir Olma/ Kiz Begenme/ Besik Kertmesi

Kaynak kisilerin verdigi bilgiler evlenme olayinda genellikle biiyiiklerin soziiniin
gectigini dogrular niteliktedir. Anadolu cografyasinda biiylik bir saygi degeri etrafinda
sekillenen toplumsal yapi, kadin ve erkegin ortak kararina baglh bir sekilde alinan evlilik
kararinin farkli bir seyir izlemesine neden olmustur. Bu minvalde kadin ve erkegin
birbirlerine uygunlugu aile biiyiikleri tarafindan onanmistir. Konuya dair bir aciklama Zile
ilgesine bagli Agcakegili kdyiinde su sekilde yapilmistir:

“Eskiden kizla erkegin birbirini gérmesi ¢ok miimkiin degildi. Koy ortaminda ayip

karsilamir, kabulii olmazdi. Fakat evienme ¢agina gelmis kiz ve erkek birbirlerine

meher goriiltirdii. Bu bir nevi miinasip gormeydi. Eger dile biiyiikleri kizla oglani

birbirine layik goriirse gerekli uygulamalar baglardi. 263

Konuya dair bir bagka 6rnek Zile ilgesine bagli Karacadren kdyiindeki kaynak kisi

tarafindan aktarilmistir:

%2 Bkz.: Ek 1- 11 Dodurga.
%3 Bkz.: Ek 1- 3 Agcakegili.
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“Evvelden oglan ve kiz birbirini gormez, tanmimaz. Biiyiikler kiz istemeye gider. Bu
swrada -ben kizimi deneyeyim, sen oglunu dene, vaktini yenile- denir ve kiz evinin
karar vermesi beklenir. Eger kiz evi kabul ederse aradan zaman gectikten sonra
kiz istemeye gidilir ancak kiz tek seferde verilmez. 264

Bu oOrnekler, arastirma yapilan kdylerdeki toplumun evlenme olayma bakisini anlatir
niteliktedir. Biiyiiklere olan saygi ve toplumsal diglanma korkusunun ¢ok fazla yasanmasi
hem giinliik hayatin hem de insan hayatinin doniim noktas1 olan gegis torenlerinin toplumsal
normlar baz alinarak uygulanmasina yol agmuistir.

Eski zamanlarda goriilen evlenme gelenegi gériicii265 usulii ekseninde sekillenmekle
birlikte akraba evliligi de yaygindir. En ¢ok yasanan evlenme sekli egzogamidir.”®® Bu
noktada evlenmek i¢in dncellikle koy sinirlarindaki hisim, akrabalar tercih edilir. Bu durumun
amaci temelde 0z kiiltiirli korumaktir. Ziya Gokalp de eserinde bu konuyu incelerken
Tiirklerde endogamik evliligin yaygmhigina isaret etmis ve bu durumun kadin ve erkek
esitligini meydana getirdigini séylemistir.267 Merkez ilgesine bagli Karkincik koyiindeki
kaynak kisi ise durumu su sekilde agiklamaktadir:

“Ben amcamin kiziyla evlendim, zaten koy hayati geregi bir arada yasiyorduk.
Ikimizde evlenme cagina gelince biiyiiklerimiz bizi miindsip gordii, biz de
eviendik. "%

Ornekten de anlasilacag:i gibi akraba evliligi tibben sakincali olmasina ragmen
yaganmasinin bir sebebi de aralarinda kan bagi bulunan kisilerin ortak bir kiiltiire olan
aidiyetleri sonucu birbirlerine yakistirtlmasidir.

Toplum nazarinda s6z vermenin kutsalli§i ve kiymeti, verilen soziin mutlaka
tutulmasini zorunlu kilmis ve bunun etrafinda da bir evlenme tipi olusmustur. Besik kertmesi
olarak adlandirilan bu gelenek temelde akrabalik yoluyla birbirlerine yakin olmak isteyen
ailelerin, esleri hamileyken birbirlerine verdikleri s6z ekseninde sekillenir.269 Merkez ilgesine
bagl Karkin kdytlindeki kayit bu agiklamalara 6rnek teskil edecek niteliktedir.

“Eskiden oglan ve kiz birbirlerini gormeden dileler diiniir olurdu. Besik kertmesi

vaygindi. Es zamanlhi dogan c¢ocuklarin babalar: birbirini taniyorsa veya

264 Bkz.: Ek 1- 25 Karacabren.

%5 Anadolu cografyasinda gelin ve damat aileleri arasindaki etkilesimi saglayan bu kisiler, Baskurt, Kazak ve
Altay lehgelerinde yaver (viigt) olarak zikredilmektedir. Ayrint1 igin bkz.: inan, Makaleler ve Incelemeler, $.347.
206 Evliligin disaridan yapilmasini dngéren evlilik seklidir.

%7 7iya Gokalp, Tiirk Medeniyeti Tarihi, Tiirk Kiiltiir Yayin, Istanbul 1974, s.142.

268 Bkz.: Ek 1- 24 Karkincik.

29 {smail Zeynes, Kazak Tiirkleri, Yeni Tiirkiye Yayinlar1, Ankara 2002, s.190.
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aralarinda akrabalik bagi varsa -benim kizim sana gelin olsun, benim oglum sana
damat olsun- diisiincesiyle besik kertmesi yapilirdy. "™
Konuya dair bir bagka 6rnek ise Merkez il¢esine bagli Dodurga kdyiinde kaydedilmistir:

“Iki dilenin cocuklart ayni zamanda dogarsa ézellikle de babalar: arkadassa

besik kertmesi yapilir. ““Senin kizin bana, benim oglum sana besik kertmesi olsun”

denir. Biiyiiklerin verdigi bu karara uyulmamasi veya sorgulanmast miimkiin
degildir. Biiyiiklerin karart kanun niteligindedir. "™

Tokat ilindeki evlenme geleneklerinden biri de kiz kagirmadir. Bu durum genellikle
kizin birkag defa istenmesine ragmen verilmemesi sebebiyle yasanmistir. Bunun disinda ise
kizin ailesinin erkegin ailesiyle husumetinin olmasi veya erkegin ailesinde goriilen bazi
geleneklerin kizin ailevi diizenine uymamasi gibi sosyal, kiiltiirel, ekonomik ve psikolojik
temelli sebepler de goriilmiistiir. Bu gelenek ¢ok yaygin olmamakla birlikte cesitli 6rneklerine
rastlanmistir. Konuyla ilgili olarak Merkez ilgesine bagli Kizik kdylinde su 6rnek verilmistir:

“Biz kiz kacirmayr yasadik, bizim oglamn istedigi bir kiz vardi, asker oldugu

yerde tanismislar. Biz baba evine kizi istemeye gittik ancak annesinin gonlii

olmad, Tokat ¢cok uzak veremem kizimi dedi. Kizin babasi da evinizi, yurdunuzu
gormek icin ziyaretinize gelecegim dedi. Ama bizim oglan terhis olacagi giin kizi

da almis koye geldi. Bizde geleneklerimize uygun olarak diigiin yapmak i¢in kizi

eltimin evine gotiirdiik, nikdh kiyilana kadar orada bekledi sonra gelinimiz

oldu. "

Ornekte de goriildiigii gibi kiz kagirma aAdetinin toplum tarafindan kabul gérmemesi
durumun toplumsal geleneklerle tekrar edilmesine ve bu sekilde onay alinmasina neden
olmustur. Konuya dair bir 6rnek de Zile ilgesine bagli Cayir kdyiinde dile getirilmistir:

“Ben kacgarak evlendim, egim dilesiyle birlikte birkag¢ kez istemeye geldi ama

babam razi olmadi sonra bende yanmima hichir sey almadan evden kactim.

Kayinvalidem ve kaympederim sonra araya girdiler, annemle babamla

goritistiiler. Bu goriismenin ardindan annem, bana bir boh¢a hazirlamis igine

esyalarimi koymus. 213
Konunun islam Oncesi Tiirk Tarihi merkezli sekillenme big¢imini Abdiilkadir Inan,

evlenme yasaginin ¢ok genis bir alana yayilmasmin bir sonucu olarak degerlendirmis ve

Yakutlar ile Altay Tiirklerinde ¢okca rastlanan bu gelenegin halihazirda ailelerin rizasi oldugu

210 Bkz.: Ek 1- 8 Karkin.
"1 Bkz.: Ek 1- 11 Dodurga.
22 Bkz.: Ek 1- 16 Kizik.
283 Bkz.: Ek 1- 19 Cayur.
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halde devam ettirildigini dile getirmistir.274 Ayni1 zamanda Tiirk milletinde 6zel bir 6neme
sahip olan kahramanlik olgusunun ask duygusu ile bagdasmasindan kaynakli olarak bu
gelenegin yasandigi sdylenebilir.?”

Yapilan alan aragtirmasi sonucunda kiz kagirma olayiyla ilgili kabul goren goriis
ozellikle bahsi gegen ¢iftin cocuk sahibi olmasiyla birlikte konunun yatisacagr yoniindedir.
Konuya dair bir gorlis Merkez ilgesine bagli Dodurga kdyiindeki kaynak kisi tarafindan su
sozlerle dile getirilmistir:

“Kiz ka¢irma olayimin ardindan sézii gecen biiyiikler araya girer, durumu
yumusatirlar ve genglerin oziir dilemesini saglarlar. Kizin dilesi torun olana
kadar bu durumu cok hazmedemez ancak torun olduktan sonra o dilenin kizi
benimsedigini diistiniirler. Ayni zamanda da torun sevgisi durumu normale

v ge e 5276
dondiirtir.

2.2.3. Kiz isteme/S6z Kesme/Kahve icme/Serbet i¢cme

S6z kesme islemi eski devir Tiirk tarihinden gliniimiize kadar etkin bir sekilde yapilan
evlenme merasiminin ilk resmi agamasidir. Bu toreni andlagma olarak aciklayan Bahaeddin
Ogel, evlenmeye karar vermis ¢iftlerin siirece bu sekilde basladiklarindan bahsetmistir.277

Genellikle ailelerin onayiyla gerceklestirilen kiz begenme siiresinin ardindan kiz isteme
stirecine gecilir. Yine aile biiyliklerinin etkin bir sekilde rol aldigi bu gelenege dair agiklama
Merkez ilgesine bagl Karkin kdytlinde su sekilde yapilmistir:

“Eskiden kiz ve oglamn fikri alinmadan dilelerin onayyla evlilige karar verilirdi.

Damat tarafindaki dile biiyiikleri kiz istemeye giderler, bu merasime gelin veya

damat katilamazdi. Taraflar arasinda kiz isteme merasimi olur ve soz kesilirdi.

Soz yiiziikleri ise gryabi olarak takilird:. »218

Ornekten de anlagilacag iizere kiz begenme, miinasip gdrme gibi alanlarda s6z sahibi
olamayan gelin ve damat s6z merasiminde de s6z sahibi olamamaktadir. Bu noktada 6zellikle

diigiin torenlerindeki uygulamalarda kullanilan kesmek fillinin etimolojik olarak ad kokiine

21 Abdiilkadir inan, “Altay Yenisey Samanliginda Eski Unsurlar” Makaleler ve Incelemeler, TTK Yay., Ankara
1987, s.341; Turkone, a.g.m., s.176.

" Mahmut Tezcan, “Tirk Kiiltiiriinde Kiz Kagirma Geleneklerinin Antropolojik Céziimlenmesi”, Aile ve
Toplum Dergisi, Aralik 2003, C.2, S.6, s.2.

218 Bkz.: Ek 1- 11 Dodurga.

""" Bahaeddin Ogel, Tirk Kiiltiiriinin Gelisme Caglari, Tirk Diinyas: Aragtirmalari Vakfi Yaynlari,
Genisletilmis 3. Baski, Istanbul 1988, 5.265.

278 Bkz.: Ek 1- 8 Karkin.
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dayandigi ve yapilan bu uygulamalarin da isin adimi koymak amaciyla yapildigi

2% Konuya dair bir baska drnek Merkez ilgesine bagh Karkincik kdyiine aittir:

belirtilmelidir.

“Oglum, filamin kizim sana alacagiz senin gormene gerek yok biz gordiik

diyorlar, sonra istemeye gidiyorlar. Kiz istemeye damat gitmiyor. Isteme merasimi

icin de gelin kiz aci kahve yaptiktan sonra merasime bagslaniyor ve eger kizin

babasi kabul ederse siire¢ ba,slatlllyor”280

Kiz isteme merasimine dair ayrintili bir baska Ornek Artova ilgesine bagli Salur
koylinde kaydedilmistir:

“Kiz isteme islemini kéyiin en yaslist yapar, istemeye gitmeden dnce dileler giin

belirler filanca giin gelin serbet icelim denir. Eskiden kahve yerine serbet icilirdi.

Isteme merasimine katilamayan damada kizin yakin arkadaglarindan biri serbet

gotiiriir ve bahsisini alir. 281

Serbet icme geleneginin devam ettirildigi bir baska kdy olan Avsaragzi’nda ise merasim
su sekilde gerceklesmektedir:

“Kiz isteme merasimi esnasinda kahve yapilmaz onun yerine serbet yapilir.

Merasimde damadin hemen hemen biitiin akrabalart bulunur ancak damat

bulunmaz. Serbet getirilince kiz tarafi serbet buz tuttu diyerek toresini alir. 282

Yukaridaki oOrneklerde goriildiigii gibi kiz isteme merasimi gserbet i¢me olarak
nitelendirilmistir. Pertev Naili Boratav, serbeti iki taraf yakinlarinin okuntu ile ¢agrildiklar ilk
toren olarak kabul etmektedir ¢linkii bu bir riza géis'[calrgcesidir.ZB3 Kiz isteme torenindeki
farklilik agisindan Zile ilgesinin Agcakecili koyii kayda degerdir:

“Burada kiz istendikten sonra tek seferde verilmez, damadin dilesi mutlaka 2-3 kez

daha gelmek zorundadir. Bu isteme siirecinde damat tarafi kiz tarafina pogaga yapip

gotiiriir. Kiz tarafimin gonlii varsa pogagayt yer, yoksa yemez. Buna gore nigsan hazirligi

yapilir. 284

Kiz isteme gelenegiyle ilgili bir farklilik Zile ilgesine bagli Cayir kdyiindeki kaynak kisi
tarafindan su sozlerle dile getirilmistir:
“Kiz istemeye ii¢ kez gidilir asla tek seferde alinmazdi. Isteme merasimi esnasinda

taraflar anlastiktan sonra -ala ala aldin mi? Vere vere verdin mi?- Denir ve

2 Bilgehan Atsiz Gokdag, “Bir Yemin Olarak Evlilik Térenleri ve Evlenmeyle lgili Pratikleri ifade Ederken
Kullanilan Kelimelere Dair: Besik Kertmek, S6z Kesmek, Nikdh Kiymak”, Karadeniz Arastirmalar: Dergisi,
2012, C.9, S.33, s.114.

80 Bkz.: Ek 1- 23 Karkincik.

?81 Bkz.: Ek 1- 7 Salur.

%82 Bkz.: Ek 1- 2 Avsaragzi.

283 Ayrint1 igin bkz.: Boratav, a.g.e., 5.175.

%4 Bkz.: Ek 1- 3 Agcakegili.
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aileler birbirinden razi olurdu sonrasinda yere bir cecim serilir, ocakli dede bu
esnada kizin beline yesil; erkegin beline de kirmizi kusak baglar ve nikahi
kiyardi. "

Kiz isteme merasimini kahve i¢cmek seklinde adlandiran Merkez ilgesine bagli Dodurga
koylinde konunun ayrintilar tarafimiza su sekilde aktarilmistir:

“Koyiin ileri gelenleri baska bir kéye kiz istemeye gider. dile biiyiikleri kiz isteme

merasimi esnasinda kiis olsalar da -bizim senle kiisiimiiz kiistik, kahvemizi icek

gelek, kiistimiiz devam etsin denir ve merasime eksiksiz devam edilir. »286
Bu bilgilere ek olarak Dodurga koyiinde kaydedilen bilgiye gore:

“Kanatli kapisi olmayana zenginler kiz vermez, ayrica kizin varacagi adamin
ahbunluéunun287 biiyiik olmasi gerekir. 288

Kiz isteme toreni beraberinde bagslik paras: konusunu giindeme ge‘[irmistir.289 Gelenegin
Tiirk kiiltiir hayatt boyunca uygulanmis olmasi toplumsal hayattaki énemini ifade ederken
islevsellik boyutunu da gozler Oniine sermistir.

Yapilan alan aragtirmasi sonucunda kaynak kisilerin verdigi bilgilerden bunun bir szt
hakki olarak algilandig1 tespit edilmistir. Gelin kizin o yasa gelmesinde ailesinin biiyiik
katkisinin olmas baslik parasi geleneginin en énemli sebebidir. Konunun Islam &ncesi Tiirk
kiiltiirii baglamindaki degerlendirmesini yapan Ogel, bu meseleyi kalin olarak tanimlamis ve
bunun gelin fiyati olarak goriilmesine siddetle karsi ¢ikmistir. Tiirk toresinde kadinin
kutsallig1 ve ona verilen 6nem zaten bu goriisii haksiz ¢ikarmaktadir. Bu duruma ek olarak
kalinin bir nevi siit hakki veya hibe olarak adlandirilabileceginden bahsetmistir®® ki bu
noktada oncelikli olan yeni kurulacak aile ocagina katki saglamaktadir.

Arastirmalar sonucunda baslik parasinin gelin ve damadin babasinin ortak fikriyle
belirlendigi gorilmiistiir. Zile ilgesine bagli Agcakecili kdylinde konuya dair ayrintilar su
sekilde dile getirilmistir:

“Soz kesme isleminin ardindan gelin ve damadin babast bashk parasinin

miktarina karar verir. Bu para siit hakki niyetiyle verilir. Gelin kiz zaten

%8 Bkz.: Ek 1- 20 Cayr.

8 Bkz.: Ek 1- 12 Dodurga.

%7 Biiyiikbas hayvan pisliginin dokiildiigii yerdir. Bu diisiinceye gore ailenin ne kadar ¢ok bityiikbas hayvani
varsa o kadar digki ortaya ¢ikar bu da bir zenginlik 6l¢iisiidiir.

%8 Bkz.: Ek 1- 11 Dodurga.

%89 Ayrinti igin bkz; Orhan Tiirkdogan, “Evlenmede Baslik Geleneginin Sosyolojik Ag¢iklamasi”, I. Uluslararasi
Folklor Kongresi Bildirileri, Ankara 1976, s.321.

20 Ayrint1 igin bkz.: Ogel, Gelisme Caglar1, 5.259-260.
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annesinden, dilesinden, evinden ayrilacaktir. Baslhik parasit bir nevi onlarin
hakkini demek maksadiyla verilir.***

Konuya dair miktar, Merkez il¢esine bagli Karkincik kdytlindeki kaynak kisi tarafindan
belirtilmistir:

“Bizim ddetlerimizde soz kesme merasimi yapildiktan sonra gelin ve damadin

babast baslik parasi konusmaz onlarin yerine kizin amcasi veya dayisi; damadin

da yaminda gelen en biiyiigii aralarinda anlasirdr. -Aldin mi aldim, verdin mi

verdim- dedikten sonra baslik parast konusulurdu. Benim bashgim dokuz yiiz bin

lira idi o zaman. Sonrasinda da soranlara -kizi sattik- derlerdi. Soz kesme

yapildiktan sonra cemaatten destur alimr, dede nikdh kiyar ve mezhebimiz Imam

Cafer-i Sadik iizerine nikahlisiniz denirdi. "%

Baglik parasi geleneginin alinma amacina uygun olarak yapilan anlayisa Merkez
ilgesine bagli Dodurga kdyiinde rastlanmustir:

“Soz kesildikten sonra baslik parasi bizde konusulmaz. Buna siit hakki denir o da

zaten annenin hakkidir. Damat tarafi maddi durumuna bagh olarak gelinin

annesine altin veya kiyafet alir. 293

Tokat ilinde genis bir sahada yapilan ¢alisma baslik parasi geleneginin bdlgesel olarak
farkliliklarin1 gdstermigse de ana eksen ayni kalmistir. Anadolu insaninin bashik parasi
gelenegine bakisi kizin ailesinde burukluk anlayisi iizerinden sekillenmistir. Ailesi tarafindan

yetistirilen gen¢ kizin hayatinin de§ismesi ve baba ocagindan ayrilmasinin yiikii kiiglik

hediyelerle hafifletilmeye ¢aligilmistir.

2.2.4. Nisan

Evlenme ritiielinin ikinci halkasini nisan tdreni olusturur. Gelenegin temelleri Islam
oncesi Tirk tarihine dayanmaktadir. Boy sistemine dayali yagsam siirdiiren Tiirk milletinde kiz
kacirma geleneginin fazlaca goriilmesi nisan merasiminin ortaya ¢ikmasina neden olmustur.
Kacgan c¢iftin toplum diizenini bozmamasi, boy sistemine zarar getirmemesi i¢in kizin ait
oldugu boydan birinin onaynin alinmasini gerektirmistir ki bu da nisan alma seklinde

294 Yapilan alan arastirmasi

gerceklesmis ve gelenek bu sekilde devam ettirilmistir.
sonucunda nigan toreninin ¢ok yaygin olmadigi saptanmistir. Konuya dair bir gorlis Merkez

ilgesine bagli Dodurga koyilinde kaydedilmistir:

21 Bkz.: Ek 1- 3 Agcakegili.

292 Bkz.: Ek 1- 23 Karkincik.

%8 Bkz.: Ek 1- 11 Dodurga.

24 Ayrint1 igin bkz.: inan, a.g.e., 5.348
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“Eskiden nisan igin ayri toren yapma adetimiz yoktu. Herkes garibandi ve

durumu kotiiydii. Kahve igildikten sonra diigiin telasi bagslardi. Ancak soz

kesildikten sonra o ¢ift zaten nigsanli kabul edilirdi. Diigiin vaktine kadar damat

evinden kizin yanina kag kez gidilirse o kadar hediye gotiiriiliirdii ki bu duruma

¢iki gotiirmek denirdi. Bu bir nevi niganli gorme ddeti idi. Damat kiz evine eli bog

gitmez, icinde agwrlikli olarak kuruyemis (boyall seker ve kirik leblebi) olan bir

bohga gotiiriirdii. Gelin kiz sonrasinda bu ¢ikilar1 arkadaglariyla birlikte yerdi.

1,295

Nisan toreninin igerigiyle ilgili en net bilgilerden biri Merkez il¢esine bagli Avsaragzi
kdyiinden alinmistir:

“Nisan torenleri genellikle yaz mevsiminde yapilir. Pide ve iiziim ikram edilir.

Torene gelen insanlar taki niyetiyle bazen para verirken bazen de yazma, patik,

havlu hediye edebilir. Nisan pazar giinii olacaksa cumartesi giinii ikindi vakti kéy

bekgisi veya cocuklar kéye iiziim, seker dagitir ve bu sekilde koylii davet

edilirdi.””*

Nisan toreni yapma adeti bulunan Merkez ilgesine bagli Karkincik kdylinde konunun
ayrintilar1 su sekilde verilmistir:

“Nisan toreni i¢in taraflar karsiikli birbirlerine bir takim elbise ve hediyeler

alirdi. Bizim zamammizda bir saat, bir yiiziik, bes tane de kurmis®’ vard. Toren

esnasinda gelini ortaya sorutturup, su kisiden su kadar para veya hediye diye bir

nevi taki toreni yapilirdi. Bu toren bittikten sonra serbet yapilirdi, buna serbet

ezme de denirdi. Icine kirmizi ko¢ boyast atilirdr. Nisan olan eve yabanci erkek

giremeyecegi icin delikanlilar evin bacasindan bakrag sallayp serbet isterlerdi.

Ayrica oradaki misafirlerin hepsine bir bardak serbet ikram edilir, haywrl ugurlu

olsun denir ve nisan biterdi. 298

Arastirma sonuglarina gore yorede nisanin bir toren olarak yapilmasi adetinden cok
nisan bohgasi gotirme adetinin yaygin oldugu tespit edilmistir. Bohganin igerisinde ne
olduguna dair bilgi Merkez il¢esine bagl Karkincik kdylinde verilmistir:

“Nisan boh¢asimin icinde genellikle ayakkabi, terlik, hamam takimi bulunurdu.

Gelin kiza entari, salvar ve ¢orap alimrdi. -Gelin yatagi- olarak hazirlanan yiin

2% Bkz.: Ek 1- 11 Dodurga.

2% Bkz.: Ek 1- 2 Avsaragzi.

27 Tokat agzinda yarim altina verilen isimdir.
2% Bkz.: Ek 1- 22 Karkincik.
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yatak, pulba®®®

verilirdi. Aynt zamanda -bu da kina tasin olsun- denilerek bakir
bir sahan verilirdi.”*®
Konuya dair bir bagka gelenek Zile ilgesine bagli Agcakecili kdyiinde siirdiiriilmektedir:
“Damat tarafi bir boh¢a hazirlar; igine findik, fistik gibi kuruyemis malzemeleri
koyar ve geline yiiziik, kolye gibi hediyeler alir. Buna nisanli nevalesi denir. Eger
evde gelinin yengeleri varsa damat gizlice eve alimir ve gelin kizi gormesine
vardim edilirdi. Kizi ne kadar goriirse kar olarak bakilirdi ¢iinkii diigiine kadar
kizi gormesine izin verilmezdi. »301
Nisan adetine dair farkli bir takim gelenekler Zile il¢esine bagli Agcakegili kdyiinde
gorilmistiir:
“Soz kesme toreninde sadece gelin kiza yiiziik takilir, o islem bittikten sonra kiz
tarafi bir bohg¢a hazirlar: igerisinde kayinvalidesine de hediye konur, siirahi
takimi alinir ve damadin yiiziigii bulunur. Bu bir nevi nisan yerine gecer, bunun
lizerine kiz tarafi nisan isterse tekrar yapilabilir. Ayni zamanda eskiden nisanl
kalma siiresi uzundu. Bu durum kiigiik yastaki ¢ocuklarin biiyiimesi igin
yapilirdl. ~302
Nisanin bozulmast gibi olaganiistii hallerde hediyelerin karsilikli iadesi s6z konusu
olmustur. Konuyla ilgili agiklama Zile ilgesine bagli igdir kdyiinde yapilmustir:
“Soz kesmeden diigiine kadarki siiregte hediyelesme goriiliir. Nisanin bozulmasi hdlinde ise
bu hediyeler karsilikl bir sekilde iade edilir. ~303
Nisan1 hangi tarafin bozdugu meselesinin 6nemli oldugu Artova ilgesine bagl Salur
koylinde durum su sekilde ifade edilmistir:
“Nisani bozan taraf kim ise hediyeleri o iade eder. Yani kiz tarafi nisani bozduysa
hediyeleri geri vermek zorunda kalir ama erkek tarafinda béyle bir zorunluluk
yoktur. »304
Arastirma sonuclarina gore soz kesme ve diigiin arasindaki nigsanlilik siirecinde gesitli
gelenekler goriilmektedir. Bu geleneklerden biri nisanli kiza ilk kurban bayraminda kog¢

gonderme adetidir ki bu durum biitlin kdylerde saptanmistir. Konuya dair bir 6rnek Merkez

ilcesine bagli Karkin koytine aittir:

2% Tokat agzinda pulba yastik anlaminda kullaniimaktadr.
%00 Bkz.: Ek 1- 22 Karkincik.

%01 Bkz.: Ek 1- 3 Agcakegili.

%02 Bkz.: Ek 1- 3 Agcakegili.

%03 Bkz.: Ek 1- 13 igdir.

%04 Bkz.: Ek 1- 7 Salur.
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“Kurban bayraminda kiz tarafina ko¢ gonderilir. Almina kirmizi boya siiriiliir,
lizeri rengdrenk boyanir. Uzerini siislemek icin tiil koyarlar. Eger damadin babast
kéy agasi ise kocun iizerine altin takilir ve kiz tarafina hediye gonderilir. %
Konuya dair sasirtici bir ritiiel Artova ilgesine bagli Salur kdyiinde yasatilmaktadir:
“Nisandan sonraki ilk kurban bayraminda kiz evine mutlaka ko¢ génderilir. Kog
stislenir, tizerine ayna takilir, rengarek boyanir. Alabildigine boyanir ve stislenir
amag gelin kocu oldugunu belli etmektir. %

Nisan toreninin ardindan sonraki siire¢ diizgiine gitme gelenegiyle devam eder. Diizgilin
gelenegi hem gelinin eksik esyalarinin tedarik edilmesi hem de diigiin davetiyelerinin
alinmasi i¢in yapilmaktadir. Konuya dair bir agiklama Zile ilgesine bagli Agcakegili koyiinde
su sekilde ifade edilmistir:

“Gelin, damat, gelin annesi, babasi, damadin annesi babasi hep birlikte diizgiine

gidilir. Hatta eskiden diizgiinde kumas alinwr, yatak yorgan bile bu sekilde

dikilirdi.”"

Konuya dair bir baska 6rnek Merkez ilgesine bagl Karkincik kdyiinde aktarilmistir:

“Nisandan sonra diizgiine gidip kizin ¢eyizi igin gerekli esyalar: alirdik. Bu sirada

gelinin annesi, babasi ve kardesine hediye alinirdi. Alinan hediyeler kardegine

kardes yolu; babasina baba yolu seklinde adlandirilirdi. Duruma gore ceket,
pantolon alimirdr. Kizin anasina da ana yolu, siit hakki niyetiyle hediyeler

alimrdy. 3%

Diigiine dair bir baska énemli adim ise okuyuntu dagitma’dir. Konunun Islam &ncesi
baglantis1 Osman Turan tarafindan kurulmustur. Ok kelimesinin bir anlaminin da davet etmek
oldugundan bahseden Turan, Orhun Yazitlarinda; Divan-1 Liigatit Tiirk’te “Ol meni oqidi: O,
beni ¢cagirdr” seklinde ifade edilen bu fiilin; Kutadgu Bilig’de “okici: davetci; okik¢i, okit¢i:
davet¢i” anlamlari oldugunu ifade etmektedir. Osmanli  Tiirkgesine kadar biitiin dil
“metinlerinde ok-*“ fiilinin ¢agwrmak, davet etmek anlammnda da kullanildigini
belirtmektedir.>*

Yapilan alan arastirmasinda kaynak kisilerin verdigi bilgiler diigiine davet etme

geleneginin bu sekilde ifade edildigini gdstermistir. Kizin eksiklerinin giderildigi diizgiine

%% Bkz.: Ek 1- 8 Karkin.

%00 Bkz.: Ek 1- 7 Salur.

%07 Bkz.: Ek 1- 3 Agcakegili.

%08 Bkz.: Ek 1- 23 Karkincik.

309, Ayrintt igin bkz.: Osman Turan, "Eski Tirklerde Okun Hukuki Bir Sembol Olarak Kullanilmas1", Belleten,
1945, C.IX, S.35, 5.312-313; Ayn1 zamanda gerdek yerinin belirlenmesi i¢in ok atilmasi ve okun diistiigii yere
otag kurulmasi geleneginin eski Tiirklerde yaygin olmasi okumak fiilinin anlamina karsilik olarak
degerlendirilebilir. Dede Korkut Hikayeleri, aktaran: Ogel, Gelisme Caglari, $.270.
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gitme faaliyeti bir nevi okuyuntu olarak addedilen kiigiik hediyelerin alinmasini da igerir. Bu
baglamda en ¢ok kullanilan malzemeler seker®'® ve gay bardagidir. Konuya dair ayrmtili bilgi
Merkez ilgesine bagli Dodurga kdyiindeki kaynak kisi tarafindan su sozlerle dile getirilmistir:

“Diigiin baslamadan birka¢ giin o6nce okuyuntu dagitilir ki bu bir nevi

davetiyedir. Bunun igin genellikle seker ve bardak kullanilir. Yakinlik derecesine

gore havlu, terlik, basma da gonderilebilir. "

Dagitilan okuyuntularin igerigine dair bir aciklama Merkez il¢esine bagli Karkin
koylinde yapilmstir:

“Kiz tarafi kendi koyliilerini davet ederken kesme gseker; erkek tarafi davet

ederken ise bir ddet ¢ay bardagi verir. Aym zamanda erkek tarafinin yakin

arkrabalarina kumas par¢ast da dagitilabilir. »312
Konuya dair ayrintilar Zile ilgesine bagli Cayir kdylinde ise su sekildedir:
“Diigiine davet etme amaciyla okuyucular segilir. Segilen bu kisi genellikle
koydeki mazlum ve maddi durumu kétii insanlardan biri olur. Bu kisi heybeye
okuyucu gekerlerini doldurup ev ev dolasarak diigiine davet edip seker verir,
komsular da bunun karsiliginda bulgur verir. Ciinkii evde en ¢ok bulgur vardir o
yiizden hediye edilir. Gelen okuyucu asla bos gonderilmez. Okuma igleminin
ardindan ozellikle yiyecek malzemeleri toplayan kisive bu malzemeler verilir

boylece bir nebze de olsa yardim etmek amaglanir. »313

2.2.5. Diigiin Gorevlileri
S6z ve nisan torenlerinin ardindan asil diigiin siireci baglar. Diiglin meselesinin
karmasik, yorucu ve uzun bir siire¢ olmas1 6nemli islerle ilgilenen bir dizi gérevlinin varligini
zorunlu kilmistir. Bu zorunlulukla birlikte ortaya ¢ikan sorumlukluk bilinci gesitli kdylerde
bir¢ok ortak ritlieli barindirmakla birlikte farkli bir takim ayrintilar etrafinda da sekillenmistir.
Diigiinlin basinda gelin ve damat tarafinda gorevli kisiler belirlenir. Tiirk insam
ataerkil anlayisina gore diigiin térenini maddi ve manevi olarak erke§in sorumluluguna
yiiklemektedir. Bu sebeple erkek tarafinin diigiin gorevlileri daha biiylik bir sorumlulukla

hareket etmektedir. Gelin ve damat tarafindaki gorevliler su sekilde siralanabilir:

319 Anadolu’da buna diigiincii sekeri veya okuyuntu sekeri ad1 verilmektedir.
11 Bkz.: Ek 1- 12 Dodurga.

$12 Bkz.: Ek 1- 8 Karkin.

313 Bkz.: Ek 1- 20 Cayr.
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2.2.5.1. Sagdic

Gelin ve damadin diigiin boyunca eksiklerini gideren ¢ok yakin arkadaslari sagdi¢
olarak tanimlanir. Kelimenin Tiirk tarihinin her devresinde kullanildigima dikkat c¢eken
Abdiilkadir Inan, etimolojik olarak adas kelimesinden tiirediginden bahsetmis ve yakin
arkadag, dost tanimlamasi yapmlstlr.314 Yine sagdic kelimesinin etimolojik tespitinde
zorlandigin1  belirterek, Oguz boylarinda kelimenin adas anlamiyla kullanildigindan
bahsetmistir.*"
Diigiinilin basinda sagdiglar belirlenir ki bu kisiler genellikle evli olur ve ¢ok yakin arkadaslar
arasindan segilir. Bu kisinin gorevleri ve yasadigi sikintilarla ilgili bilgiler Merkez ilgesine
bagli Dodurga kdyiinde verilmistir:

“Diigiin boyunca damat sagdiga emanettir ve onun evinde kalir, kendi evinde

kalmaz. Damadin arkadagslari, ona ydarenlik yapmak, diigiine eglence katmak igin

damadin ayakkabisimi, mendilini hatta bazen kendini ¢almaya ¢alisiwrlar. Sagdi¢
damadin her seyinden sorumlu oldugu icin ona sahip ¢ikamazsa maddi-manevi

ceza dder ki buna da oradaki gengler karar verir. Bu ceza genellikle -bir sivri, bir

tiyliidiir-. Tiiylii horoz, sivri raki olarak kabul edilir. Bunu 6demeyen sagdig

kiiriine®*® basilir, 3"

Yapilan alan arastirmasinda diigiinlerde gelin ve damadin bas yardimcilari olarak
tanimlanan sagdi¢ terimi Zile ilgesine bagli Cayir koylinde farkli bir adlandirmaya tabi
tutulmustur:

“Diigiiniin basinda gelin ve damat yakin arkadaslarindan birini secer ve diigiin

boyunca yanlarinda kalir. Gelinin sectigi yakin arkadasina kizbasi;, damadin

segtigine ise yigitbagsi denir. ~318

Sagdic, Anadolu cografyasinda giinlerce siiren diigiinlerin temel gorevlilerinden biridir.
Bu kisiler gelin ve damadin en yakin arkadaslarindan segildigi icin onlarla rahatca iletisim

kurar ve isteklerini yerine getirir.

2.2.5.2. Diigiin Kahyasi

% Jnan, a.g.e., 5.299.

*15 fnan, a.g.e., 5.301.

316 K 5y meydaninda bulunan ¢esmeye kiiriin ad1 verilir.
17 Bkz.: Ek 1- 11 Dodurga.

%18 Bkz.: Ek 1- 21 Cayr.
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Damadin birinci derecedeki akrabalarindan secilen bu gorevli diigiinlin biitiin
koordinasyonunu saglamakla yiikiimliidiir. Konuya dair bir agiklama Merkez il¢esine baglh
Dodurga koyiindeki kaynak kisi tarafindan yapilmstir.

“Diigiin bagladigi andan itibaren biitiin koordinasyon diigiin kdahyasina aittir.

Kimse damadin babasina bir sey sormaz, ondan bir sey istemez. Diigiin kahyast,

diigiine dair biitiin meselelerde maddi-manevi olarak tam yetkiyle donatilmis

kisidir. Bu kisiler genellikle damadin amcasi veya dayisindan segilir.”**°

Diigiinlin baglangicinda secgilen diigiin kadhyasinin temel amaci uzun ve yorucu bir
siirece dayanan evlenme toreninin sorunsuz tamamlanmasini saglamaktir. Damadin babasi
durumun stresi dogrultusunda saglikli karar veremez veya misafirlerle tam anlamiyla
ilgilenemez. Diigiin kahyasi tam da bu noktada devreye girerek evlenme olayinin hem gelin
ve damat boliimiinii hem de misafirler ve gorevliler boliimiinii sorunsuz bir sekilde kontrol ve
koordine eder. Konuya dair bir bagka 6rnek Merkez ilgesine bagli Avsaragzi kdyline aittir:

“Bizde diigiin kahyasi bir diigiiniin en onemli gorevlisi kabul edilir. Bizim burada

diigtinler uzun siirer ve bu siire iginde diigiin torenlerinin gidigsatini en iyi bilen,

yasi kemdle ermis yakin bir akraba segilir. Damadin yakin akrabasi oldugu igin

maddi giiciiniin yerinde olmasi da 6nemlidir. »320

Konunun ayrintilar1 Merkez ilgesine bagl Karkincik kdytindeki kaynak kisi tarafindan
su sozlerle dile getirilmistir:

“Diigiiniin basinda kdahya belirlenir. Damadin babasi -artik diigiin sahibi ben

degilim- der. Diigiiniin biitiin gidisati bu kisiye aittir. Gelen giden misafirlerin

vemegi, i¢kisi hep diigiin kahyasi tarafindan kontrol edilir. Damadin babasit bu
saatten sonra sadece misafirlere -hogsgeldiniz- der. Diigiin artik babanin

sorumlulugundan ¢ikar. »321

Orneklerle de desteklendigi iizere diigiin kahyasi Tokat ilindeki diigiinlerin bas gorevlisi
olarak kabul edilir. Diigiiniin uzun ve yorucu olmas1 maddi ve manevi anlamda kuvvetli bir

kisinin stireci Uistlenmesini gerekli kilmistir. Bu noktada sorumlulugu ele alan diigiin kahyasi

bilgisi ve tecriibesiyle diigiiniin en iyi sekilde sonuglandirilmasini amaglamaktadir.

2.2.5.3. Yigitbasi

%19 Bkz.: Ek 1- 11 Dodurga; Bkz.: Ek 1- 18 Cayr.
20 Bkz.: Ek 1- 2 Avsaragzi.
%21 Bkz.: Ek 1- 23 Karkincik.
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Diigiin torenlerinin vazgecilmez bir baska gorevlisi ise yigitbasidir. Bu kisi de diigiiniin
koordinasyonuyla ilgilenir. Ozellikle misafirlerin karsilanmasi gorevi ona aittir. Konuya dair
bir 6rnege Merkez ilgesine bagli Dodurga koylinde rastlanmaistir:

“Diigtiniin basinda segilen gérevlilerden biri de yigitbasidir. Bu kisi geleneklere

hdakim olsun diye nispeten orta yasli ve evli birinden secilir. Koy ahalisi

icerisinden se¢ildigi i¢in hem diigtiniin i¢ koordinasyonunu saglamada yardimci

olur hem de disaridan gelen misafirleri davul-zurna esliginde karsilar ve

hosgeldiniz der. Aymi zamanda davulcu ve zurnaci diigiin bitene kadar

yigitbasinin evinde misafir edilir ve bir nevi ona zimmetlenir. ~322

Yukaridaki 6rnekte goriildiigii gibi yigitbaginin en temel gorevlerinden biri misafirleri
kargilamaktir. Konuya dair bir baska gelenek Merkez ilgesine bagli Avsaragzi kdylinde su
sekilde yasatilmaktadir:

“Persembe giinii diigiin basladiginda yigithasi secilir. Davulcu-zurnacidan

sorumludur.  Diigiiniin  basindan itibaren elindeki degnekle misafirleri

karsilamakla gorevlidir. FElindeki degnegin sebebi hem digsaridan gelen
misafirlere diigiin gorevlisi oldugunu belli etmek hem de koyiin igine girecek

yabanci insanlara karst otorite saglamaktir. »323

Alandaki yaygin Orneklerin aksine yigitbasi teriminin sagdi¢ yerine kullanildigi da
goriilmiistiir. Bu duruma 6rnek olarak Zile ilgesine bagli Agcakecili kdyiinii verebiliriz:

“Diigiiniin  basinda gelin ve erkege birer yigithast segilir. En yakin

arkadaslarindan secilir, biitiin iglere onlar kosturur. »324

Kaynak kisilerin ifadesinden de anlagilacagi iizere yigitbasi diiglin koordinasyonunun
misafirlerle ilgili olan boliimiinde yetkilidir. Genellikle tig, dort giin siiren koy diigiinlerinde
misafir akisinin siirekliligi, onlarla ilgilenecek ayr1 bir gorevlinin varligina ihtiyag

duyulmasini saglayarak yigitbasi diislincesini olusturmustur. Bu énemli gérevli Tokat ilindeki

diigiinlerde halihazirda varligini siirdiirmektedir.

2.2.5.4. Yozucu
Diigliniin basinda secilen gorevlilerden biri de yozucudur. Yapilan alan arastirmasi
sonucunda yozucunun gorevleri bazi1 noktalarda yigitbasi ile paylasilsa da bu gorevliye ayri

bir anlam ve gorev yiikleyen kdyler bulunmaktadir. Bahsi gecen gorevlinin sorumluluklariyla

%22 Bkz.: Ek 1- 12 Dodurga.
%23 Bkz.: Ek 1- 2 Avsaragzi.
%24 Bkz.: Ek 1- 3 Agcakegili.
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ilgili ayrintilar Zile ilgesine baglh Cayir koylindeki kaynak kisi tarafindan su sozlerle ifade

edilmistir:
“Bizim koyde yozucunun gorvevi agirdir. Kiz evinden damat evine hediyeler
gonderilir. Heybenin icerisine tavuk, kuruyemis gibi yiyecekler konur. Yozucunun
gorevi bu yiyecekleri gizlice damat evine sokmaktir. Eger yakalanirsa hem heybe
elinden alintr hem de ona ceza verilir. Yakasina kedi veya kopek oliisii koyup
adami agaca baglarlar.”®

Yukaridaki ornekten anlasildigl lizere yozucu, diigiin esnasinda iki taraf arasindaki

etkilesimi saglayan iistelik bunu da ¢ok agir cezalar1 goze alarak yapan kisi olarak karsimiza

cikmaktadir.

2.2.5.5. Kahveci

Diigiiniin basinda segilen bir diger gorevli ise kahvecidir. Kahvenin misafirperverlik
tarafi, arkadaslik ve saygi simgesi olusu diigiinlerde gelen misafirlere ikram edilme
sebeplerini ortaya koymaktadir.**® Konuya dair agiklama Merkez ilcesine bagh Dodurga
koytindeki kaynak kisi tarafindan yapilmistir:

“Eskiden diigiin basladiginda bir kahveci secilirdi. Bu kisi damadin

akrabalarindan maddi durumu kétii olan kigi olurdu. Cevre kéylerden goz

aydinligina gelen her misafire oncelikle kahve ikram edilir ve bunun sonucunda

bahsis alimirdi. Alinan bu bahsis kahveciye ait olurdu. »321

Kahvecinin gorevlerine dair ritiieller Merkez ilgesine bagli Karkincik kdyiinde su
sOzlerle ifade edilmistir:

“Kahveci diigiiniin onemli gorevlilerindendir. Diigiiniin bagsindan itibaren

kahveci, her gelen misafire, diigiinciiye®®® kahve ikram eder. Kéyde biiyiik bir

demlik bulunur, o demlik ev ev gezer. Demlikle kahve yapilir ve misafirlere ikram

edilir. Kahveci fincandan sorumludur, ¢aldirirsa cezasini ¢eker. Gelen diigiincii

bunu bildigi icin bazen fincani saklar ve eglenirler. Kahve bitince diigtincii bahsig
verir, 3%

Kahvecinin diigiin téreni esnasindaki dnemine dair bir bagka anlayis ise Merkez ilgesine

bagh Kizik kdyiinde su sekilde yasatilmaktadir:

%25 Bkz.: Ek 1- 18 Cayr.
32 Tiirk Kahvesi ve Kiiltiirii Gelenegi, aregem.ktb.gov.tr. Erigim Tarihi: 25.11.2020.
%27 Bkz.: Ek 1- 11 Dodurga.

%28 Diigiine gelen kisilere diigiincii denir. Yérede diigiine gelen misafirler diigiincii olarak adlandiriimaktadr.
%29 Bkz.: Ek 1- 23 Karkincik.
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“Diigiiniin basinda digaridan gelen misafir davul-zurna esliginde yigitbast
tarafindan karsilandiktan sonra -hosgeldiniz- denir ve kahve ikramina baslantr.
Kahve bittikten sonra diigiincii fincana bahsis birakir. >

Kahve vasitasiyla kurulan muhabbet, gilinliik hayatin yani sira diigiin torenlerinde
de siirdiiriilmektedir. Bu gelenegin bir yandan da maddi durumu yetersiz insanlara
yardim etme amaci gittiigii kaynak kisi ifadelerinden anlagilmakta ve toplumsal
dayanisma Ornegi gecis torenlerinde goz ardi edilmeyen bir husus olarak karsimiza

cikmaktadir.

2.2.5.6 Kinaci

Diigline dair bahsedilmesi gereken bir bagka onemli gorevli ise kinacidir. Damat
tarafindan kiz tarafina el¢i baglaminda gonderilen bu gorevliye dair uygulama Merkez
ilcesine bagli Avsaragzi kdylinde su sekilde gergeklestirilir:

“Persembe giinti diigiin basladiginda erkek tarafindan kiz tarafina damadin

akrabalarindan evli, yags1 biiyiik bir ¢ift gonderilmektedir. Bu ¢ift bir nevi vekildir.

Gelin evindeki eksikleri ve ihtiyaglar: damat adina karsilamakla gorevlidirler. Bu

sebeple maddi-manevi anlamda tam yetkilidirler. Kinaciyla birlikte gelin tarafina

bohg¢a gonderilir. Kina bohg¢asinin i¢inde mum, kina ve rengarenk mendil®* ve

kuruyemis bulunur. 332

Ataerkil bir yasam siirdiiren Tirklerin manevi hayatinda babanin rolii ¢ok Onemli
olmakla birlikte sinirsiz velayet hakkinin bulunmasi evlenme toreni esnasinda da bu durumla
karsilagilmasina sebep olmustur. Evlenme toreninin ilk basamagi olan s6z kesme’de babanin
rizasini alma islemini mendil temsil etmistir. Bu nedenle diigiin sahipleri arasinda gonderilen
bohgalarin vazgecilmez bir ayrintis1t mendil olmustur. Maddi imkanlarin daha kisitli oldugu
donemlerde yapilan diiglinlerde eger gelin ve damat ayni kdyden degilse ulagimin zorlugu
sebebiyle eksiklerin giderilmesi noktasinda sikinti yaganmistir. Kinaci bu baglamda aradaki
etkilesimi en 1yi saglayacak gorevli olarak kabul edilirken ayni zamanda maddi-manevi
anlamda tam yetkili olusu da diiglin siiresince yasanacak aksakliklarin daha kisa bir siirede

¢coziime ulastirilmasini saglamistir.

9 Bkz.: Ek 1- 17 Kizik.
81 Ayrint1 igin bkz.: Ogel, Gelisme Caglart, $.266.
%2 Bkz.: Ek 1- 2 Avsaragzu.
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2.2.5.7. Bayraktar
Uzun siiren diiglin siirecinin son asamasindaki gorevliler bayraktarlardir. Bu kisiler
diigiiniin son giinii gelin almaya gidildigi vakit konvoyun en Oniinde giderler. Gelinin

koytlinde de var olan bayraktar ile karsi karsiya gelerek birbirlerine ¢esitli maniler sdylerler.

2.2.6. Diigiiniin Baslamasi

Alan arastirmasi sonucunda elde edilen bilgiye gore genellikle kiz diigiinii {i¢; erkek
digilinii dort giin yapilir ve diigiin genellikle Persembe®® giinli baslamaktadir. Alevi-Bektasi
geleneginde Persembe giiniline 6zel bir 6nem atfedildigi goriilmistiir. Bu durum temelde Hz.
Muhammed’in miragtan donerken kirklar ile karsilastigi ve kirklar cemine katildigi giiniin
persembe olarak diisliniilmesinden kaynaklanmaktadir. Diigiiniin basinda gorevlilerin
belirlenmesinin ardindan danisik yemegi/ekmegi334 denilen ve disaridan gelen diigiinciiniin
biitiin koylin misafiri oldugunu gosteren bir uygulama yapilmaktadir. Konuya dair bilgi
Merkez ilgesine bagl Karkin koytlindeki kaynak kisi tarafindan aktarilmistir:

“Diigiin yapilacagi kesinlestikten sonra biitiin koylii damat evine c¢agrilir ve

onlara bir yemek hazirlamr. Diigiine davet edilecek cevre kéyler belirlenir ve

onlarin hangi evde misafir edilecegine dair karar alinir. Diigiin icin hazirlanan

okuyuntular bu ev sahiplerine verilir. Boylece ev sahipleri hem daveti bizzat

yapar hem de misafirlerine -diigiin boyunca benim misafirimsiniz- diyerek bilgi

verir, 3%

Danisik ekmegi geleneginde disaridan gelen misafirleri kusursuz agirlama diisiincesi
yatmakta ve bu sebeple de misafirler evlere dagitilmaktadir. Merkez ilgesine bagli Agcakegili
koytinde danisik dékmek olarak adlandirilan bu gelenegin ayrintilart su sekildedir:

“Diigiiniin en 6nemli meselelerinden biri de misafirlerin agiwrlanmasidir. Damat

evi ¢evre koylerden gelen biitiin misafirleri agirlamakta sikinti ¢cekmesin diye

diigtiniin basinda koylii diigiin evine cagrilir ve digsaridan gelen misafirlerin hangi

evierde, ne sekilde agirlanacagina karar verilir. ~336

Danigik ekmegi gelenegine dair énemli bir drnek de Zile ilgesine bagh Igdir kdyiinde
kaydedilmistir:

33 Ayrint1 igin bkz.: Bekir Sisman-Mehmet Sahin, "Alevi-Bektasi Kiiltiiriiniin Tirk Halk Inamsglarn ve
Uygulamalarina Yansimasi", Tiirk Kiiltiirii ve Haci Bektas Veli Arastirma Dergisi, 2019, S.92, s.51.

%% Danisik Ekmegi, diigiin yapacak olan ailenin damsmak icin komsularini davet ettigi toplantidir. Ayrint: igin
bkz.: Kiirsat Efe, “Derleme Sozliigi'nde Amasya’ya Ait Kelimelerin Dagilimi”, Uluslararast Amasya
Sempozyumu, 4-7 Ekim 2017, s.963.

%5 Bkz.: Ek 1- 8 Karkin.

%36 Bkz.: Ek 1- 4 Agcakegili.
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“Diigiin baslamadan evvel kéyiin biiyiikleri diigiin evine davet edilir. Diigiine
hangi kéylerin okunacagina karar verilir hatta diigiiniin koordinasyonundan
sorumlu diigiin kdhyasi da bu esnada belirlenir. "’

Danisik ekmegi gelenegini k6y alma olarak adlandiran Dodurga kdyiinde ayrintilar su
sOzlerle dile getirilmistir:

“Damat evinde biitiin koylii toplamir, diger kéylerden davet edilecek misafirler

kéy kéy her bir eve dagitilir. Diigiin sahibinin yakinlari, kadinlar kadinlari;

erkekler de erkekleri agirlayacak sekilde ayarlamir. Buna koy alma veya giin

kesme denir. "%

Yukaridaki ornekler danisik ekmegi gelenegine verilen dnemi gostermektedir. Danisik
ekmegi yapilip, diigiinciilerin hangi evlerde agirlanacagi netlestirildikten sonra bahsi gecen ev
sahiplerine okuyuntular1 verilmektedir. Ev sahipleri diigiin boyunca agirlamakla yiikiimlii
olduklar1 koye gidip hem okuyuntular1 vermek suretiyle diigiine davet etmekte hem de kdye
geldiklerinde konak evi olarak kendi evinde kalinacagimi belirtmektedirler. Konuya dair
aciklama Merkez ilgesine bagli Dodurga kdyiindeki kaynak kisi tarafindan yapilmistir:

“Okuyuntuyu diigiin sahibi dagitmazdi. Koy alma meselesi netlestirildikten sonra

bu ev sahiplerine okuyuntular teslim edilir ve onlar tarafindan dagitilirdi. #1339

Gelen misafirlerin hangi evlerde ne sekilde agirlanacagi hususu o kdydeki herkesi
ilgilendirmektedir. Bu noktada kdy halkinin birlik ve beraberlik icerisinde hareket ettigi
goriilmektedir. Bununla birlikte bahsi gegen ev sahiplerinin damatla herhangi bir kan bagi
aranmaksizin gelecek olan herkesle kendi misafiri gibi ilgilenecegi garanti edilmektedir. Bir
topluma ait olma diisiincesinin tasrada veya kdyde daha derinden hissedilmesinin bir sonucu
olarak degerlendirilebilecek olan bu gelenek Anadolu’da uzun yillar varligini korumustur.
Diiglin baslamadan yapilan adetlerden biri de gelin evinde yufka acilmasi veya yemek
yapilmasidir. Bu durum hem diigiinciilerin yiyecegini hazirlamak hem de evlerinde misafir
agirlayacak olan koyliilerin tizerindeki yiikii hafifletmek amaciyla yapilmistir. Bu gelenegin
uygulanis sekli Merkez ilgesine bagli Avsaragzi kdyiinde su sekilde dile getirilmistir:

“Diigiiniin baslangicinda koyiin kadinlari damat evine gelip borek i¢i hazirlarlar.

Buna sini baglama denir. Béylece cumartesi giinii konak evlerinde kalacak

%7 Bkz.: Ek 1- 14 igdir.
%8 Bkz.: Ek 1- 12 Dodurga.
%9 Bkz.: Ek 1- 12 Dodurga.
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misafirlerin yemek isi bir nebze de olsa karsilanmis olur. Borekler cumartesi giinii
pisirilir ve konak evlerine génderilir. »340
Bir nevi diigiin yemeginin hazirlanmasi olarak kabul edilebilecek olan bu gelenek
Tiirklerin ilk devirlerinden itibaren 6zen gosterdikleri bir konu olmustur. 341 Toy asi,
aclar1 doyurma kavrami Tiirkistan cografyasindan Anadolu’ya kadar getirilen 6nemli bir
gelenektir.®** Gelenege dair 6rnek Zile ilgesine bagh Agcakecili kdyiinde su sekilde
gerceklestirilmektedir:

“Diigiin baslamadan dnce ii¢ giin yufka piser, damadin yakin akrabalari koyii

dolasarak yufkamiz var buyrun diyerek kadinlar: davet eder. Eline ¢ay, seker, yag

gibi hediyelerini alan buraya gelir. Degisimli olarak dort kisi siirekli yufka

acar. »343

Diigiin yemegininin hazirlanmasi geleneginin ayrintilar1 Zile ilgesine bagli igdir
koytinde su sekilde aktarilmaktadir:

“Kiz evinde pazartesi veya sali giinii ¢eyiz asilmasindan sonra yuha saci adi

verilen ekmek yapma islemi baslar;, damat evinde de ii¢ giin boyunca ekmek

vapilir. Bu hazirlik persembe giinii bayrak kaldirma isleminden sonra gelecek

diigiincii igin yapilir. Bazi kisiler bu isleme iskefe de derler. ~344

Yapilan alan arastirmasinda birgok gelenegin ortak amaglarla yapildigi goriiliirken
bunlarin yapilma zamani ve adlandirmalart farklilik gostermektedir. Digiin  yemegi
gelenegine dair bir 6drnek Merkez ilgesine bagli Dodurga koyiinde kaynak kisi tarafindan
sOyle anlatilmistir:

“Cuma guinii un evi yapuir. Bu esnada koéyiin kadinlarina yemek verilir.

Kadinlarda diigiin evine gelirken un, siit, yag gibi temel tiiketim maddeleri getirir.

Amag diigiin eviyle yardimlasma yapmaktir. »345

Gelenegi kalin elc771egz'?""6 olarak adlandiran Merkez ilgesine bagli Karkincik kdyiinde
konunun ayrintilart su sekilde aktarilmigtir:

“Diigiin gtinii dileler arasinda belirlendikten sonra kalin ekmegi dokiiliir ve koylii

eve davet edilirdi. Davet edilen kéyler hanelere paylastirilirdi ve damat evi bahsi

%0 Bkz.: Ek 1- 1 Avsaragzi.

¥ Ogel, Gelisme Caglar, 5.269.

¥2 Ogel, a.g.e., 5.2609.

3 Bkz.: Ek 1- 3 Agcakegili.

%4 Bkz.: Ek 1- 14 igdir.

%5 Bkz.: Ek 1- 11 Dodurga.

% Damigik ekmegi gelenegi baz1 boylerde kalin ekmegi seklinde adlandirilnustir. Giiniimiizdeki arastirmalar
kalin’1 baba evinden kiza diisen pay olarak nitelemistir ancak halk nazarinda bu kavram, danisma yemegi yerine
kullanilmustir.
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gecen koylerin okuyuntusunu bu ev sahiplerine verirdi. 20 tane misafir

cagrilacaksa diigiin sahibi 20 bardak verir ev sahibi de o kéye giderek hem

diigiine davet eder hem de -benim misafirimsiniz- derdi. **’

Bu gelenege dair bir baska tanimlama ise Merkez ilgesine bagli Avsaragzi koyiinde goriiliir:
“Cumartesi giinii 6gleden sonra koyiin kadinlari damat evine yag, peynir gibi

onemli yiyecekler gotiiriir. Amag diigiin evine yardim etmektir ki bu gelenege sag/

348 . )349
sacr” " denir.

2.2.6.1. Ceyiz Asma/Agirhik Gotiirme

Diigiiniin baglama haftasinda gergeklestirilen bir baska onemli gelenek de agwrlik
gotiirmel¢eyiz asma olarak bilinir. **° Konuya dair agiklama Merkez ilgesine bagh Karkin
koytindeki kaynak kisi tarafindan su sekilde ifade edilmistir:

“Kizin ¢eyizi asilmadan once damat tarafi alinan biitiin esyalari, yatak, yorgan, kap

kacak, ne varsa hepsini gelin evine génderir. Buna agirlik gotiirme denir.” 31
Konuya dair bir diger 6rnek Artova ilgesine baglh Salur kdyiinde kaydedilmistir:

“Ceyiz asmadan once kizin ¢eyiz eksikleri belirlenir ve bunlar damat tarafindan

karsilanir. Bu esyalarin kiz tarafina teslimine de agirlik verme denir. »352

Geng kizin o yasa gelene kadar isledigi el emeklerini i¢eren ¢eyiz, aslinda onun duygu
ve disiincelerini ifade etmekle birlikte ait oldugu topluma dair ¢ok Ozel simgeler de

icermektedir.**®

Konu Merkez ilgesine bagli Avsaragzi koyiindeki kaynak kisi tarafindan su
sozlerle detaylandirilmistir:
“Kiz tarafinda ¢eyiz, diigiinden 1 hafta once asilir, geng¢ kizin o yasa kadar el
emegi yaptiklar: burada sergilenir ve koy halki ¢eyize davet edilir. Bu davette

genellikle seker, bardak, havlu, gomlek kullanilir ki bu da 6nem sirasini gosterir.

Yani eger gelen hediye gomlek ise o dileden ¢eyiz gormeye gelen kisi yakin

%7 Bkz.: Ek 1- 23 Karkincik.

348 Sagi, Islam oncesi Tiirk geleneklerinden biri olmakla birlikte kutsal kabul edilen ruhlara ithafen verilen canli,
cansiz egya ve yiyeceklerin genel adidir. Ayrinti i¢in bkz.: Yasar Kalafat, Dogu Anadolu’da Eski Tiirk
Inanclarimin Izleri, Atatiirk Kiiltiir Dil ve Tarih Yiiksek Kurumu Atatiirk Kiiltiir Merkezi Yayini. Ankara 1995,
s.111; Giiniimiiz aragtirmalarinda sag1 kavrami bahsi gegen sekilde agiklanmasina ragmen halk nazarinda bu
kavram bohca gotiirmek terimiyle esdeger bir sekilde kullanilmistir.

%9 Bkz.: Ek 1- 1 Avsaragzi.

%0 Hamit Ziibeyr Kosay, Tiirkive Tiirk Diigiinleri Uzerine Mukayeseli Malzeme, Maarif Vekaleti, Ankara 1944,
s.106.

%1 Bkz.: Ek 1- 9 Karkin.

%52 Bkz.: Ek 1- 7 Salur.

%3 Aysegiil Karakelle-Tevhide Ozbagi, “Somut Olmayan Kiiltirel Mirasmm Korunmas: Baglamida Ceyiz
Gelenegi “Erzurum Ornegi”, Tiirkive Sosyal Arastrmalar Dergisi, Arahk, 2019, S.24, 5.669; Osman
Kademoglu, Ceyiz Sandigi yay. haz. Ali Pasinler, Duran Ofset, Istanbul 1999, s.11; Hamit Ziibeyr Kosay,
Tiirkiye 'de Evlenme Gelenekleri, Maarif Vekaleti, Ankara 1944, s.106.
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akrabadir ve ona gore t6re>>* vermek zorundadir. Ceyiz gormeye hem kendi
kéyiinden hem de ¢evre koylerden gelenler olur. >

Ceyiz asma gelenegi ve silirecin devami Merkez ilgesine bagli Karkin kdyiinde su
sekilde ifade edilmistir:

“Diigiinden iki giin once pazartesi veya sali giinii kizin ¢eyizi asilir. O kéyden

veya ¢evre koylerden ¢eyiz bakmaya gelinir ama sadece kadinlar iceri alinir ve

tore bwakwrlar. Ceyiz asilmasindan kina gecesi yapilana kadarki vakitte kiz

koydeki her eve misafir edilir ve mutlaka bir lokma yemek yedirilir. Buna kiz eve

alma denir.

Ceyiz yapmaya uzun yillar boyunca emek verilmis olmast durumun 6nemini daha da
arttirmakla birlikte meseleye maddi bir boyut da eklemistir. Konuyla ilgili gelenek Merkez
ilcesine bagli Dodurga kdyiinde su sozlerle anlatilmistir:

“Ceyiz asma gelenegi burada cuma giinii yapulir ve gelinin ¢eyizine maddi bir

deger bicilirdi. Icerisinde kéy muhtari, imam, erkek evinden yasi biiyiik biri olan

heyet gelinin ¢eyizini maddi olarak degerlendirirdi. Bu bicilen degere kalin®" adi
verilirdi. "%

Ceyiz gormeye gelen misafirlerin getirdikleri hediyelerle ilgili bir am1 Merkez il¢esinin
Karkin kdyiinde aktarilmistir:

“Annemin c¢eyiz gorme torenine gelen misafirlerden biri hediye olarak iki ddet

kesme seker getirmis. #3589

Ceyiz gelenegiyle ilgili Anadolu’da rastlanan drnekler gelenegin islam 6ncesine kadar
uzandiginin en biiyiik gostergesidir. Konuya dair goriis belirten Ogel, kiz evlenirken aile
malindan kizin paymna diisen miktart ¢eyiz olarak tammlamugtir.*® Ayn1 zamanda bunun
zorlama bir durum olmasindan ziyade babanin sorumluluklar igerisine dahil oldugunu
s(iylemistir.361 Yukaridaki Ornekten de anlasilacagi iizere Tokat ilinde ¢eyiz merkezli
sekillenen gelenek araciligiyla maddi bir garanti saglanmaya calisilmistir. Mehir olarak

addedilen bu gelenekte temel amag olas1 bir bosanma durumunu engellemektir. Ziya Gokalp

® Diigiinde takilan takilarin tiimii tore olarak adlandirilir.

% Bkz.: Ek 1- 1 Avsaragzi.

%% Bkz.: Ek 1- 9 Karkin.

%7 Kalin, eski bir terim olmasina ragmen alan aragtirmasinda kaynak kisiler tarafindan farkli anlamlari
karsilayacak sekilde kullanilmaktadir. Bu noktada kullanilan anlam ise yapilan giincel arastirmalara en fazla
yaklasan halidir.

%58 Bkz.: Ek 1- 10 Dodurga.

%9 Bkz.: Ek 1- 9 Karkin.

%0 Ogel, Gelisme Caglar, 5.263-264.

%1 (Ogel, a.g.e., 5.263-265.
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Tiirklerde evlenme adetinin 3 farkli sekilde yapildigmi dile getirerek bunlari: nikah, kiz
kacirma ve ganimet olarak siralamis; nikdh noktasinda ise Isldmi akidelerin 6n plana
ciktigindan bahsederek mehr-i muaccel’den bahsetmis ve bunu nikah toreni igin verilen

%2 Konuya dair agiklama Merkez ilgesine bagli Avsaragzi

agirhik olarak acgiklamstir. 3
koylinde yapilmstir:
“Gelinin ¢eyiz bedelinin yazilmasina mehir denir. Mehir yazilirken kéy muhtari,
imam, iki sahit ve diigiin sahiplerinden iki kisi olur ki bunlar genelde gelin ve
damadin babasidir. Ceyiz bedeli belirlenirken ¢ok uc¢uk rakamlar ifade edilir.
Bunun amaci da olasi bir bosanma durumunda caydiricilik saglamaktir.
Resmiyette de bir degeri vardir. Gelin kiz havlunun kenarina el emegi isleme
yapmustir dolayisiyla oldugundan daha degerlidir. Ceyizin toplam bedeli on bin tl
ise yiiz bin gibi ug¢uk rakamlar belirlenir. »363
Ceyiz ve mehir gelenegi Anadolu’da dnemle siirdiiriilen gelenekler biitiiniidiir.***
Onemle iizerinde durulmasi gereken konu ise ¢eyizi maddilestirme durumudur. Daha

net bir ifadeyle gelinin ¢eyizinde olan esyalarin maddi yonii belirlenirken ifade edilen

ucuk rakamlar nafaka uygulamasinin Anadolu yiizii olarak kabul edilebilir.

2.2.6.2. Bayrak Kaldirma

Diigiiniin basladigini gdsteren simge ise damat evine Tirk bayragi asilmasidir.>®
Bayrak asildiktan sonra tepesine elma veya sogan konur ki bunun etrafinda da bir dizi gelenek
sekillenmistir. Tirk kiiltiirinde elmaya atfedilen kutsiyet bayrak direginin tepesine
dikildiginde gelinin iyi huylu, tath dilli mizacini; sogan ise damatta bulunmasi gereken
otoriter kisiligi temsil etmektedir.*®® Bununla birlikte Tiirk kiiltiirinde elma ziirriyet ve
hakimiyeti temsil etmistir. Bunun yan1 sira bolluk ve bereket simgesi olmasi itibari ile de

onemli bir yiyecektir.367 Bunun disinda elmanin dogurganlig1 temsil etmesi de diigiiniin bas

%2 Ayrint1 igin bkz.: Gokalp, Tiirk Medeniyeti Tarihi, 5.290.

%3 Bkz.: Ek 1- 2 Avsaragzi.

%4 Arastirmaya dahil edilen Salur kdyiinde kaynak kisilerden biri bu belgenin varligindan bahsetti fakat gorsel
malzeme kullanmamiza izin vermedi.

%> Bahaeddin Ogel, diigiinii baslatmanin kiz evinin hakk:; diigiinii bitirmenin ise erkegin hakki oldugundan
bahsetmigse de gelenek zamanla degisimine ugramis ve erkek evine asilan bayrak diigiinii baslatan simge
olmustur. Ayrint1 igin bkz.: Ogel, a.g.e., 5.269.

%8 yasar Kalafat, Tiirk Halk Inan¢larinda Beslenme, Berikan Yayinevi, Ankara 2012, s.192.

%7 Rediye Okusluk Senesen, “Tiirk Halk Kiiltiirinde Bolluk ve Bereketle Ilgili inang ve Uygulamalarda Eski
Tiirk Kiiltiirii izleri”, Folklor/Edebiyat, C.17, S.66, 5.223; Alevi-Bektasilerde elma ¢ok ayr1 bir kutsiyete sahiptir.
Inanisa gore, “bir giin Cebrail, cennetten bir elma, bir nar, bir ayva getirir. Hz. Muhammed, bunlar1 Hasan ile
Hiiseyin’e verir. Bunlar1 yemeden once bir pargasini saklamalarini sdyler. Onlar da birazini saklarlar. Fatma
6ldiigii zaman narin, Ali sehit oldugu zaman ayvanin, Hiiseyin sehit oldugu zaman elmanin saklanan pargalari
kaybolur. Hz. Hiiseyin, Kerbela’da bu elma yarisi ile susuzlugunu gidermistir. Bugiin bile Hz. Hiiseyin’in tiirbesi
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simgelerinden biri olmasini durumunu desteklemektedir.®*®® Bu minvalde elma evlenen ¢iftin
cok cocuk sahibi olma istegi olarak degerlendirilir. Konuya dair gelenegin uygulanis sekli
Merkez ilgesine bagli Dodurga kdyiindeki kaynak kisi tarafindan su sekilde aktarilmistir:
“Erkek tarafinda persembe giinii Tiirk bayragi asilir. Bayragin tepesine elma
takilir, dibine de kurban kesilerek kan akitilir. Damat tarafimin durumu iyiyse
tohlu®*®; durumu orta ise horoz kesilir. Hatta bazen gelin horoz gibi dtmesin
inancina bagh olarak tavuk kesilir. Buna bayrak kalkma denir. Bu sekilde diigiin
yemegi de belirlenmis olur. »370
Konuya dair bir bagka 6rnek de Artova ilgesine bagli Salur kdylinde su sozlerle dile
getirilmistir:
“Diigiin persembe giinii bayrak kaldirma islemiyle baslar. Damat evine Tiirk
bayragi asilir. Bayrak direginin tepesine tavuk telegi takilir. Kéyiin gengleri
sogant diigtirmek icin silah atarlar ciinkii onu diistirebilen toresini damattan
alr. "™
Diigiiniin baslangi¢ giiniine dair bir bagka gelenek Merkez ilgesine bagli Kizik kdylinde
kaydedilmistir:
“Eger gelin persembe giinii inecekse®’” diigiin pazar giinii baglar; pazar giinii
inecekse de persembe giinii baslar ve bayrak kaldirilir. »373
Diigilinlerin genellikle persembe gilinii basladigi goriilmiigse de yukaridaki Ornekte
kaydedildigi gibi farkli bir giinde de baslatildig1 olmustur. Konuya dair ayrint1 Zile ilgesine
bagli Cayir koylinde kaynak kisi tarafindan aktarilmistir:
“Bizde diigiinler bir hafta siirer. Diigiiniin hangi giin bagladigt ¢ok onemli
degildir ama kiiltiiriimiizde persembe kutsal giin oldugu icin genelde persembe
baslar. Ancak diigiin giiniiyle ilgili ¢ok net bir kural yoktur. #3174
Diigiinlin resmen baglamasiyla birlikte ¢cevre koylerden misafirler gelmeye baslar. Bu

durum Merkez il¢esine bagli Karkincik kdyiinde su sekilde anlatilmagtir:

elma kokar” Ayrmti i¢in bkz.: Ismail Ozmen, Alevi-Bektdsi Siir Antolojisi 17-18.yy, Saypa Yaym Dagitim,
Ankara 1995, 5.120.

%8 Sami Kilig-Ali Albayrak, “Islamiyetten Once Tiirklerde Yiyecek ve icecekler” Turkish Studies, Ankara 2012,
S.7/2,s.713.

%9 y5rede erkek koyun tohlu olarak adlandiriimaktadur.

70 Bkz.: Ek 1- 11 Dodurga.

¥ Bkz.: Ek 1- 7 Salur.

%72 Yapilan alan arastirmasi sirasinda gelinin inmesi tabirine siklikla rastlannustir. Bu ifadeyle anlatilmak istenen
gelinin damat evine gelisi yani diigiiniin bitisidir.

°"® Bkz.: Ek 1- 16 Kizik.

%74 Bkz.: Ek 1- 20 Caynr.
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“Kéyiin kag tane girisi varsa 0 kadar davulcu-zurnact tutulur. Her bir yandan
gelen diigiinciiler davul-zurnayla karsilanmalidir. Daha sonra hangi konak evinde
misafir kalacaksa o eve gotiiriiliir. Diigiincii konak evine ulasinca davulcuya
bahsis verir. #3178

Diigiincti karsilama gelenegine dair bir bagka 6rnek de Merkez ilgesine baglh Avsaragzi

kdyiine aittir:

“Gelen diigiincii davul-zurna esliginde yigitbasi tarafindan karsilanir ve onlara tore
verilir. Aynmi zamanda diigiinciiniin konaklayacagi ev onceden belirlendiginden
yigitbast misafirleri karsilayip o evlere -misafirin geldi- diye haber yollamak
zorundadwr. Eger yigithasi misafirlerden birini gormedi veya karsilayamadiysa
cezalandirthir ki diigiin boyunca en ¢ok cezayt da bu kisiler yer. Hatta ceza olsun diye
1,376

bir diigiinde 5-6 kez kiiriine basildigr gériilmiistiir.

Diigiiniin baslamasinin ardindan cuma giinii eglenceler devam eder, misafirler agirlanir.

Ayni zamanda diger kdylerden farkli olarak cuma giinii gelin kinasini yakan koyler de vardir.

Bu gelenegi devam ettiren Merkez ilgesine bagli Avsaragzi koyiinde agiklama su sozlerle

yapilmistir:

ayrint

“Kizin kinasi cuma giinii evinde yakilir. Kina zamam genellikle aksam vaktidir.
Gelinin basi kirmizi bir ortiiyle veya tiilbentle kapatilir. Bu sirada kina tiirkiileri
soylenerek gelin aglatilir ki bunlardan biri soyledir:

Annemin hayali geldi karsima

Sovledigi sozler geldi aklima

Giydigi gomlegi aldim koynuma

Ozledim anne doymadim sana V31T

Yine cuma giinii kina yakma gelenegini siirdiiren Artova ilgesine bagl Salur kdylinde
ilar su sekilde ifade edilmistir:

“Gelinin kinasi bizde cuma giinii yakilir. Cumartesi de damadin kinast olur. Ikisi

,,378

cakismaz.

Tokat ilindeki dugiin torenlerinde ¢esitli gelenekler persembe glinlinden itibaren

stirdiiriilmiigse de asil 6nemli giin gelin/giivey hamami ve kina yakma isleminin gerceklestigi

cumartesi giinlidlir. Alan arastirmasi sonuclar1 kina isleminin birka¢ Ornek haricinde

375 Bkz.:
376 Bkz.:
377 Bkz.:
378 Bkz.:

Ek 1- 23 Karkincik.
Ek 1- 2 Avsaragzi.
Ek 1- 1 Avsaragzi.
Ek 1- 7 Salur.
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genellikle cumartesi gilinii gelin ve damada yakildigin1 gostermistir. Gelenegin siirdiiriilme
sekli Merkez ilgesine bagli Karkin koytlinde su sekilde aktariimistir:
“Cumartesi giinii giiya379 hamami yapilir. Hamamin yapilacag yere damat ve
arkadaglar: at iistiinde eglenerek gider. Bu sirada su mdni soylenir:
Havada ucar turnalar, kazlar
Kanatlari sizlar
Seyrimize ¢ikmuig gelinler kizlar
Peygamber Canina Salavat Salli Ald Muhammed
denir ve giivey attan indirilir. ~380
Yukaridaki manide adi gecen ve yapilan alan arastirmasinda da rastlanan giivey
kelimesi Tiirk tarihi boyunca kullanilmistir. Kelimenin etimolojik kdkeni hakkinda bilgi
veren Inan, kiidegii seklinde olan ilk halini kiid giitmek, korumak, ¢obanlik etmek
manasinda kullanirken e gii ekiyle birlikte ¢coban anlamina geldigini ifade etmistir.*®*
Ayni kaynak kisi cumartesi giinii yapilan gelin hamami hakkinda da su bilgileri
vermistir:
“Gelinde hamama atla gétiriiliir, gelin banyo yaparken arkadaslarindan her biri
sagint bir kere yikar ki buradaki amag¢ ‘kismeti bana da gegsin, ben de tez
zamanda evleneyim’dir. Hamam esnasinda koyiin kadinlarindan yash ve sesi
gilizel biri gelini aglatmak i¢in ‘bas o6vme’ yapar. Ciinkii gelin artik baba
ocagindan ayrilacak ve rahatligini kaybedecek diye diisiiniiliir. Hamam ¢ikiginda
da gelin dogrudan sagdicin evine gider.”382
Gelinin banyo yapma gelenegiyle ilgili bir bagka 6rnekte Merkez ilgesine bagli Dodurga
koytinde su sekilde yasatilmaktadir:
“Cumartesi sabahtan gelin dolandirma yapilir. Davul-zurna esliginde gelin,
sagdi¢, yakin akrabalar biitiin koyii dolasip yunnaga getirirler ve burada gelin
¢imdirmesi yapilir. Bu islem yapilirken koyiin biitiin kadinlari icerdedir ve gelini
izlerler. Ozellikle de damat tarafindan vekil olarak gonderilen kinaci, kizi
1,383

herhangi bir yerinde hasar var mi? Diye inceler.

Gelenegin yasatilma sekli Merkez ilgesine bagl Karkincik kdyiinde su sekildedir:

%79 Tokat agzinda giiya kelimesi giivey anlamina gelmekte ve damat i¢in kullanilmaktadir.
%80 Bkz.: Ek 1- 8 Karkin.

381 Inan, Giivey, 5.355.

%2 Bkz.: Ek 1- 8 Karkin.

%3 Bkz.: Ek 1- 10 Dodurga.
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“Uctincii giin damat yikamasi yapilir. O giin ayni zamanda asil diigiin giinii
oldugundan ¢evre koylerden misafirler de gelir. Gelin ve damat ayni koyden ise
once gelin ytkanwr, sonra damat yikanir. Damat yikamaya at ile gotiiriiliir; gelin
yiirtiverek gider. Kizlar hamama giderken gelinin koluna girip su mdniyi
soylerler:
“Aprak geliyor aprak
Agzinda yesil yaprak
Sana diyom bayrak kaldiran
Diinya kag kilo toprak?
Denir, eger karsi taraf ustaysa cevabini verir:
Corap ordiim diizleme
Oldu ciger kozleme
Gitti .....gelin kiz
Gelir diye gozleme.”
Banyodan sonra kiz kendi evine degil sagdicin evine getirilir orada bir o6giin
vemek yer aksamda davul-zurnayla baba evine getirilir. ~384
Karkincik kdylinde damat yikanmasi gelenegi de su sekilde siirdiiriilmektedir:
“Damat hamami yapilmadan bir giin énce kiz tarafindan bir sini getirilir. Iginde
damatlik, i¢ camasiri, ¢corap, saat, ciizdan bulunur. Bu siniyi gelinin erkek kardegi
veya amcasinin oglu getirir ve bahsigini alir. Ertesi giin damat kéyiin gengleriyle
birlikte oynaya oynaya yunnak’a gider. O siwrada delikanlinin biri tepsiyi kagirir.
Sonrasinda damad: arkadaglar: ve sagdici yikar. Damat, hamam yapilan yere
giinliik kiyafetle gider, donerken sinideki kiyafetleri giyer. ~385
Hamam gelenegi bu sekilde siirdiiriilmiistiir ancak damat hamami yapilmayan bir
ornege de rastlanmistir. Konuya dair gelenek Merkez ilgesine bagli Dodurga koyilinde su
sekilde aktarilmstir:
“Cumartesi giinii sabah diigiinciiler gelir ve saat 11’e dogru giiya yemegi verilir.
Yemek islemi aksam 5-6’va kadar devam eder. Daha sonra damat, sagdi¢ ve
arkadaslariyla birlikte davul-zurna esiliginde kéyii dolasir. Asag pinarda elini

yiiziinti yikar. Bu koyde gelin ¢imer, damat ¢cimmez. Damat dolanirken orada bir

%4 Bkz.: Ek 1- 22 Karkincik.
35 Bkz.: Ek 1- 22 Karkincik.
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halay cekilir ve bu swrada ¢iki atma yapilir. Biiyiik bir bezin igine kuruyemis ve
demir para konur. Bu bezi kim kaparsa kéyiin gengleriyle birlikte yer.””*®

Yukaridaki 6rnekler gelin ve damat hamaminin igerigini gozler Oniine sermektedir.
Bundan sonraki gelenek ise taki toreni yani giiya oturmasidir ve genellikle damada yapilir. Bu
toren farkli kdylerde farkli adlarla anilmaktadir. Konuya dair bir 6rnek Merkez ilgesine bagh
Karkin koyiinde su sekilde gerceklestirilmektedir:

“Damat hamamdan dondiikten sonra aksaminda giiya oturmasi yapilir. Sagdig

orada bulunan kisilere ‘esi, dostu, giiya oturmasina ne veriyonuz’ Diye bagirir.

Oradaki herkes sirayla;

-Oy nesinden nesinden su tarla ...... ‘nden- diye mani soyleyerek hediye verir. Bu

bir nevi taki torenidir. Toren esnasinda herhangi bir yazili belgeye ihtiyag

duyulmaz ¢iinkii soz kanun niteligindedir. 387

Giliya oturmasi gelenegine dair bilgi Merkez ilgesine bagli Dodurga koyiinde

verilmistir:

“Emmisi, dayisi, ydreni, yoldast ....... Efendi damat oldu giiya oturmuyor diye

bagirilir. Sonra yakinlik derecesine gore herkes bir hediye verir. O donemdeki

hediyeler genelde tarla ve hayvandir. Hatta bu giiya oturmasi bir yaris hdline

doniistir ¢linkii pahada en agwr olani kim verirse giiya ona oturur. Ayni zamanda

yakin akrabalar disindaki herkes bir tére verir ve bunlar ordakilerin duyacagi

sekilde bagirilir buna da tore bagirmasi denir. 388

Dodurga kdyilinde giiya oturmasi yapildiktan sonra damat tirasi gelenegi su sekilde
devam ettirilmistir:

“Giiya oturduktan sonra damat evine berber gelir ve damat tirasi yapilir.

Twastan once sandalyeye bir ¢ocuk oturur ve sagdi¢ toresini verip ¢ocugu

kaldirwr. Tiras bittikten sonra davul-zurna esliginde eglence baglar. 389

Gelenegi dokiim olarak ifade eden Merkez ilgesine bagli Avsaragzi kdyiinde siire¢ su
sekilde yasatilmaktadir:

“Cumartesi sabahi damat tirasa gotiiriiliir. Koyiin biitiin gengleri damada eslik

eder ve tiras ya sagdicin evinde veya bir komsunun evinde gerceklegir. Ikindi vakti

damat biitiin kéyii davul-zurna esliginde dolastiktan sonra evinin ontine getirilir

ve damat attan inmiyor diye bagiriir. Oradaki herkes dokiiniir. En sona yakin

%6 Bkz.: Ek 1- 12 Dodurga.
%7 Bkz.: Ek 1- 8 Karkin.

%8 Bkz.: Ek 1- 11 Dodurga.
%9 Bkz.: Ek 1- 11 Dodurga.
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akrabalar kaldiginda ‘giiya attan inmiyor anasi babasi ne veriyon’ denir ve bu
swrada en fazla parayi veren kisi icin ... ... giiyayi attan indirdi denir. %
Toreni damat donatma olarak addeden Merkez ilgesine bagli Karkincik koyiinde
ayrintilar su sekilde aktarilmistir:
“Cumartesi giinii kahveci biitiin koyii ve konak evlerini damat donatmamiz var
demek icin dolasir. Bu sirada damat koyiin gengleri tarafindan kagiriir ve bir eve
saklanwr. Yigitbasi ve sagdi¢ davul zurna esliginde onu bulup herkesin gorecegi
yverde ayakta bekletirler. Gelen misafirlerin hepsi yigitbasina damadin takisin
verir sonra Yyigitbasi bagirir: ..... koylii....'dan....kadar. Allah bereket versin,
darist ¢ocuklarina olsun diyerek biitiin téreyi ahaliye soyler. Buna damat
donatma denir. Sonra damadin oturma vakti gelir ve yigitbasi baslar;, emmisi,
dayisi, yareni, yoldasi ....aganmin oglu damat oluyor ne veriyonuz? Orada damadi
kim oturtmak, agalik yapmak isterse en pahali hediyeyi o verir. Damat....aganin
koyununa oturdu denir ve toren biter. ~391
Taki torenindeki farklilik acisindan Zile ilgesine bagli Agcakegili koyl de kayda
degerdir:
“Damat ytkandiktan sonra davul zurnayla kapiya getirilir. Damat attan inmiyor
ne veriyorsunuz diye bagiritlir ve ortaya bir sele konur herkes adinin yazili oldugu
bir zarf icinde toresini verir. Ardindan kimse dagilmasin diia dékiiyoruz denir ve
yere once kilim ardindan da sofra bezi serilerek yemek yenir ki bu yemek
genellikle pilav ve kompostodur. "%
Ayni1 kaynak kisi gelinin taki torenini de su sozlerle ifade etmistir:
“Cumartesi giinii gelin yikandiktan sonra aksamina kina gecesi olur. Ortamin
dagilmasina yakin takisi toplanir ancak burada genellikle taki olarak elbise,
corap, parga gibi hediyeler verilir. 393
Taki1 isleminin ardindan sira kina yakma toérenine gelir. Kina adetinin menseigiyle ilgili

olarak Muharrem Ergin, bunun bir tiir adanmushik oldugundan bahseder.*** Bu durum

evlenerek baba evinden ayrilan kizin yeni dahil olacag: aileye kendini adayacagini; bu evin

%0 Bkz.: Ek 1- 2 Avsaragzi.

%91 Bkz.: Ek 1- 23 Karkincik.

%92 Bkz.: Ek 1- 3 Agcakecili; Bkz.: Ek 1- 14 igdir.

%3 Bkz.: Ek 1- 3 Agcakegili.

%4 Muharrem Ergin, Dede Korkut Kitabi, Milli Egitim Bakanligi, Ankara, 1969, s.24-96 akt: Kalafat, Dogu
Anadolu’da Eski Tiirk Inanclarimin Izleri, 5.106.
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ocagi tlitsiin, toresi devam etsin diye ugrasacaginin bir ifadesi olarak gérﬁlmﬁstﬁr.3g5 Konuya
dair ayrintilar Merkez ilgesine bagl Karkincik kdyiinde su sozlerle ifade edilmistir:

“Gelin ortada bir sandalyeye oturtulur. Etrafina yakin arkadaglar: toplanir ve

bas ovme yapilir, amag gelini aglatmaktir. Bu mani su sekildedir:

Tepeler tepeler yiiksek tepeler,

Burda yagmur yagar orda sepeler,

Anasinin bir tanesini nere verdiler.

Atladim gegtim esigi,

Sofrada koydum kasigi,

Biiyiik evin yakisigt

Iste koydum da gidiyom,

Stlayr silaya terkediyom.396

Kina gecesi hiiziinlii bir térendir, kdydeki kadinlar gelinin boynuna sarilarak aglar ve
cesitli maniler soylerler:

“Balalar i¢inde yigit balasi,

Kinalar iginde gelin kinasi,

Cagirin gelsin bu gelinin anasi”

Gelinin kina gecesini Merkez ilgesine bagli Karkincik koytindeki kaynak kisi su
sozlerle anlatmaktadir:

“Aksam gelinin kina gecesinde annesini aglatmak icin bas ovme yapilir. Mdanisi

soyledir:

“Yildizlara derler

Anam bir dag 151lar

Geyik kuzusunu almis mistlar

Deperim deperim depe delinmez

Cikarim bakarim silam gériinmez”

Gelinin baba evinden ayrilacagint ve her istedigi vakitte de goremeyip sila 6zlemi
cekecegini belirten bu mani agit ve tiirkii harmani gibi sdylenir ve oradaki herkes aglar. Bir
diger mani de sudur:

“Anam benegini alsin avluya

Inek meledikge anam agliya

%% Mehtap Demir, “Toplumsal Cinsiyet Ekseninde Kinali Kadin ve Miizigi”, Ekev Akademi Dergisi, 2017, S.71,
5.203.
%% Bkz.: Ek 1- 22 Karkincik.
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Kiigiik ogluyla da goyniinii eyliye »391
Kina gecesinin yapilma sekline dair gelenek Merkez ilgesine bagli Dodurga kdyiinde su
sekilde anlatilmaktadir:
“Kina vakti geldiginde ortaya bir sandalye konur ve gelin -verelim Muhammed’e
Salavat Salli Ala Muhammed- ciimlesi soylenerek ii¢ tur dondiiriiliir ve
sandalyeye oturtulur. Kina yakarken gelin elini agmaz ve para verilir. Gelin de
daha sonra bu parayr oksiiz, yetim bir ¢ocuga verir. Kina yakildiktan sonra
gelinin boynuna ilk annesi saritlip aglar. Ayrica diigiin yapan dilenin durumu
iyiyse diigiinciilere kirik leblebi ikram edilir. ~398
Damadin kina gecesinin ayrintilar1 ise Merkez ilgesine bagli Avsaragzi koylinde su
sekilde anlatilmigtir:
“Giivey attan indikten sonra damat ve sagdig tek tek alandaki biitiin misafirlere -
hosgeldiniz- der. Yatsi namazi vaktine kadar davul-zurna c¢alinir ve eglence
devam eder. Yatsi namazinda damada kina yakma iglemine baslanir. Kina yakmak
i¢in masa konur ve kibleye ¢evrilir. Kiiciik ¢cocuklardan biri o sirada sandalyeye
oturur ve sagdi¢ toresini verir, kaldwrir sonra sagdi¢ biitiin misafirlerden izin
alarak damadi oturtur bu saatten sonra damadin konusmasi yasaktir. Bir istegi
varsa sagdica soyleyebilir ama eger kurali bozup konusursa cemaat ceza verir ki
bu ceza da ya koyun kesmektir veya kiiriine basmaktir. O sirada sagdi¢ kendini
feda eder onu degil beni basin diye ve cezayi o ¢eker. Agzi laf yapan biri o sirada
dialayarak kinayr getirtir. Ancak kina buz tuttu denir ve tore istenir sonrasinda
ti¢ kez Allahiimme Salli Ala Seyyidina Muhammed, verelim Peygamber canina
Salavat Salli Ala Muhammed denir ve kina yakilir. ~399
Konuya dair bir 6rnekte Merkez ilgesindeki Karkincik kdyiinden alinmistir:
“Kinayr dedekanlardan biri yakar yani kina yakacak insanin dede soyundan
gelmesi gerekir. Kinayr yakmadan evvel -kina ezilmiyor- denir ve damadin annesi
cebine bahsis koyar. Kizi oturtunca da gelin elini agmuyor deriz, kaynanast altin
koyar ve kina yakilir. »400
Kina yakma gelenegi her iki taraf i¢cin de birden ¢ok ritiiel barindiran uzun bir siireg

olmakla birlikte gece sonrasinda da cesitli eglenceler devam etmektedir. Konuya dair bir

ornek Merkez il¢esine bagl Kizik kdyiinde gerceklesmistir:

%7 Bkz.: Ek 1- 22 Karkincik.
%% Bkz.: Ek 1- 10 Dodurga.
%9 Bkz.: Ek 1- 2 Avsaragzi.
400 Bkz.: Ek 1- 22 Karkincik.
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“Diigiin esnasinda kdyde bir ev diigiin odast olarak belirlenirdi. Oraya genelde
gengler, damadin yakin arkadaslar: gelir, eglenirlerdi. Ayni zamanda eglence
olsun diye damadin yakin akrabalarimin kiimeslerinden tavuk ¢alip, pisirip
yerlerdi. ~401

Diigiin odas1 gelenegine dair bir baska gelenek Merkez ilgesine bagli Avsaragzi
kdyiinde siirdiiriilmektedir:

“Kina bittikten sonra diigiin odast kurulur. Kinanin yapildigi yere en yakin ev

veya sagdicin evi segilir. Bu sirada koyiin gengleri damadi yalniz birakmaz ve

eglence ¢ikarwrlardi. Bunlardan biri de damadin oturdugu yerin sag tarafint bog

bwrakip orayr nispeten daha giizel bir hdle getirirler, orasi bir nevi bas kése olur.

Disaridan gelen birini ilk oraya buyur ederler, oturana da ceza verirler.

Cikarilan oyunlardan bir digeri ise yiiziik oyunudur. Oradakilerden birinin

yiiziigti alimir, birinin de belindeki kayis ¢ikarilir ve yiiziik saklanir, kimde oldugu

sorulur; bilemeyen kisiye de kayisla vurulur. Diigiin odasinda bulunanlar on bes

yvasindan biiyiiktiir, kiiciikler de bu swada koyde haramilik pegsindedirler.

Damadin amcasi, dayisi, enistesi gibi yakin akrabalarinin kiimeslerine girip tavuk

calarlar, onlar: pisirtip diigiin odasindakilere ikram ederler. Sagdi¢ damattan

sorumludur. Eger kina esnasinda herhangi bir egyast ¢alindiysa cezasi o ortamda

kesilir, koyun kesmesi istenir veya kiirtine basilir. Hatta bazen sagdici urganla

merdivene baglayip havuza atarlar. ~402

Koyiin gencleri ve damadin kendi aralarinda eglenmeleriyle ilgili bir goriiste Merkez
ilcesine bagli Dodurga kdyiinde anlatilmistir:

“Damat ve yakin arkadaglar: kina yakilip herkes dagildiktan sonra sagdicin

evinde eglenceye devam ederlerdi. Burada post oyunu oynanirdi: bir tane koyun

postu alip eglencesine birbirlerine vururlardi. ~403

Kia gecesinin yapildigi yerle ilgili olarak bir goriis Merkez il¢esine bagli Karkin
koyiinde yapilmistir:

“Kinanmin yapilacagi yere kina dami denir ve genelde bu islem icin kéy okulu

kullanilirdr. Eskiden aydinlatma i¢in elektrik olmadigindan -liikiis- veya -sinanay-

adi verilen lambalar kullanilirdy. ”***

1 Bkz.: Ek 1- 17 Kizik.
%02 Bkz.: Ek 1- 2 Avsaragzi.
%03 Bkz.: Ek 1- 12 Dodurga.
404 Bkz.: Ek 1- 9 Karkin.
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Yapilan alan arastirmasinda goriilmiistiir ki nikah genellikle cumartesi giinii veya diigiinden
sonra kiyilmaktadir. Konuyla ilgili bir 6rnek Merkez ilgesine bagli Dodurga kdyiinde su
sekilde anlatilmistir:
“Imam nikahi cumartesi aksam kiyilirdl. Gelin ve damat vekil olarak iki kisi
belirler ve nikdh kyilirdr ki nikdh kyilirken kimseye haber verilmezdi ve ortam
miimkiin oldugu kadar sessiz olmaliydi. Aymi zamanda iki bayram arasi
(Ramazan- Kurban bayrami) arasi nikdh kiyilmazdi. Eger nikah bu vakitlere
geliyorsa diigiinden énce yapilirdi. »405
Nikah kiyma toreniyle ilgili bir baska agiklama Merkez ilgesine bagli Avsaragzi
kdyiinde yapilmistir:
“Resmi nikdah genellikle diigiinden sonra kiyilir; imam nikahi ise gelin ve damadin
vekaletiyle cuma veya cumartesi giinii kiyilir. »406
Anadolu cografyasindaki imkansizliklar nikdhin imam, hoca veya dede tarafindan
kiyilmasina neden olmustur. Bu noktada inangsal farkliliklar g6z ¢arpmaktadir. Siinni inanca

mensup kdylerde nikah imam tarafindan kiyilirken Alevi-Bektasi inancindaki kdylerde nikah

kiyan kisinin dede soyundan gelmesi sart1 aranmaistir.

2.2.7. Diigiiniin sona ermesi

Erkek evinde persembe; kiz evinde cuma giinii baslatilan diiglinlin son asamas1 pazar
glinii sabah gergeklestirilen gelin alma torenidir. Eger gelin ve damat ayn1 kdyden ise bu
islem daha kisa stirer ama fakli bir kdyden kiz alinacaksa gelenek daha teferruatl bir sekilde
yasanmaktadir. Siirecin nasil isledigine dair ayrintilar Merkez ilgesine bagli Dodurga kdytinde
su sekilde dile getirilmistir:

“Pazar giinii saat 9 gibi gelin almaya gidilir. Damat evinde sabah davul-zurna

aglatma havasi vurur. Bu da gelin almaya gidileceginin gostergesidir. Diigiin

konvoyu hazirlamir ve elinde Tiirk bayragi olan biri konvoyun oniinde gider.

Gelinin koyiine varildiginda yozucu bayraktarin yiiz metre oniine geger. Yaninda

bir sise raki ve kuruyemis bulunur. Buradaki amag¢ kiz tarafindaki genclerin

zorluk ¢ikarmasini engellemektir. Bu sirada kizin koyiiniin gengleri bu diigiin

alaymi koyiin girisinde karsilar. Kiz tarafimin da bayraktari olur. Bayraktarlar

%05 Bkz.: Ek 1- 12 Dodurga.
%06 Bkz.: Ek 1- 2 Avsaragzi.
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karsilastiginda mani soylerler ve kiigiik bir atisma yapilir. Buna sival sorma®®’

denir. Ilk olarak kiz evinin bayraktar: sorar:

Nerden gelip nereye gidiyonuz?

...... Koéyden gelip sizin kéye gidiyoruz diye karsilik verilir. Aralarinda kiiciik bir
mani séylenir:

“Bayraktar bayraktara karsi

Akattr gozii kanl yasi....”

Seklindedir.

Siirecin devamu su sekilde aktarilmistir:

“Damat tarafi gelin almaya geldiginde kinacidan bilgi alinirdi. Eger gelin ve
ailesi kinaciya iyi hizmet ettiyse atin yiizii gelin evine dondiiriiliir; eger kinaci
hizmetten, hiirmetten memnun kalmadiysa atin arkasi gelin evine dogru
dondiiriiliirdii. Bu sekilde gelinin huyu suyu hakkinda bilgi edinilirdi. Eskiden
diigiinlerde ¢ok silah atilmasina ragmen gelin kiz evden ¢ikarken silah atilmazdi
¢tinkii bu bir bekaret gostergesiydi. Gelin ata bindigi zaman su mani séylenirdi:
Asagidan gelir day

Yigidin ayagina gelir pay

Allah’a ismarladik ........ (kizin babasinin adi soylenir) day:.

Verelim Muhammed’e Salavat Salli Ala Muhammed denirdi ve damadin kéyiine
dogru yola ¢ikilirds. »408

Gelin alma toreniyle ilgili ayrintilar Zile ilgesine bagli Cayir kdyiinde su sekildedir:
“Gelin ata bindirilip baba evinden c¢ikariinca ii¢ dort adet bayraktar atin
ontinden ilerler. Bu kisilerin bir elinde Tiirk bayragi diger elinde ise al-yesil bir
bayrak olur ve bu bayragin tepesine de elma konur. »409

Gelin alma toreniyle ilgili ayrintilar Zile ilgesine bagli Cayir koyiinde su sekildedir:
“Gelin almaya gidilirken iclerinden bir grup yenge biner*™®. Bu diigiine nese
katmak amaciyla yapilan yarigtir. Gelin almaya atla gidilirken kiz erkek karisik
bir grup geng bu yarisi yapar. Onde gelene damat hediye verir.”*'*

Gelin alma torenine dair bilgi verirken eskiden gelinligin olmadigindan bahseden

Merkez ilgesine bagli Avsaragzi kdylindeki kaynak kisinin verdigi bilgiler su sekildedir:

“07 K elimenin 6zii aslinda sual sormaktir. Ancak Tokat agzinda bu sekilde séylenmektedir.
“%8 Bkz.: Ek 1- 11 Dodurga.

09 Bkz.: Ek 1- 18 Cayr.

% Yenge binmek, at binmek anlaminda kullamlmaktadur.

41 Bkz.: Ek 1- 18 Cayr.
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“Eskiden gelinlik yoktu, eldeki malzemeyle en pullu ve en siislii kiyafet giyilirdi.
Pazar giinii sabah saat 09.00 gibi konak evlerinin kapisinda davul-zurna fasil
vapardi. Bu, gelin almaya gidileceginin gostergesi idi. Diigiin konvoyunun ontinde
yozucu gider ve yaninda mutlaka kuruyemis, sigara gibi hediyeler bulunur. Gelin
tarafi koyiin girisinde yozucuyu karsilar amag diigiin konvoyu geldiginde zorluk
ctkartlmasint  onlemektir. Aymi zamanda konvoy eskiden traktorlerden veya
atlardan olusurdu.**?
Konuya dair bir bagka 6rnek de Merkez ilgesine bagh Karkincik kdyiinde verilmistir:
“Sabah 09.00-10.00 gibi gelin almaya gidilir. Kaynana ve damat hari¢ oglan evi
hep gider. Gelin gelecek, misafirler olacak diye hazirlik yapmak i¢in kaynana
evde kalir, gitmez. A3
Yukaridaki ornekte de goriildiigii gibi gelin alma térenine genellikle kayinvalide ve
damat gitmeyip evde beklemislerdir. Konuya dair bir inan¢ Merkez ilgesine bagli Dodurga
koyiinde su sozlerle ifade edilmistir:
“Damat, sagdi¢c ve kaynana gelin almaya gitmezdi, gelin eve girmeden oénce
kaynanasinin yiiziinii goriirse tiksinirmis, oyle derlerdi.”*"
Gelenek Merkez ilgesine bagli Karkincik kdytlinde soyle anlatilmistir:
“Gelin almaya varildiginda kiz tarafi kapiy kilitler, sonra taraflar anlasma
yapar. Igeri girildiginde gelinin erkek kardesi sandiga oturmustur toresi verilir ve
kaldirilir. Gelin evden ¢ikarken bir koluna yigitbas: bir koluna da diigiin kahyas:
girer. Once baba ocagina niyaz ettirirler: ocagin basina ve esige niyaz eder sonra
babasinin, anasinin ve kardesinin eline varwr heldllik ister. Gelin evden ¢ikacagi
sirada damadin bir akrabasi su maniyi séyler:
Yumurtanin sarist
Yere diistii yarist
Biiyiigiinii aldik gidiyoz
Kiigiigiine darist
Der ve gelin evden ¢ikarilir.**
Yukaridaki 6rnekte goriildiigii gibi ocak kiiltiirii énemlidir. Ogel, Tiirklerdeki ocak

anlayisint ev kurmak ve aile olmanin sembolii olarak goriip kutsiyetine dikkat ¢ekmistir.*®

2 Bkz.: Ek 1- 2 Avsaragzi.

3 Bkz.: Ek 1- 24 Karkincik.

4 Bkz.: Ek 1- 11 Dodurga.

5 Bkz.: Ek 1- 22 Karkincik.

416 Ogel, Gelisme Caglari, 5.253.
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Ocak kiltiinii atalar kiltiiyle birlikte zikreden Gustav Menshing, 6lmiis atalarin ruhu ile
yagayan aile arasindaki baglantinin ataerkil toplum yapist minvalinde baba tarafindan
saglandigin1  ifade ederken aradaki baglantinin ocak vasitasiyla saglandigindan
bahsetmektedir. Boylece yanan ve yanmaya devam edecek olan ates hem diinii hem de
bugiinii simgelemektedir.417 Konuya dair bir bagska 6rnek de Merkez ilgesine bagli Karkin
kdyiine aittir:

“Damat tarafi davul-zurnayla gelin almaya gelir ancak gelin ¢ikmiyor denir ve

kapt kilitlenir. Damadin sagdict téresini verir ve kapt acilir. Gelinin her ¢ikisinda

-Ali’nin erligine, cumhuriyetin birligine, Peygamber canina verelim Muhammed’e

Salavat Salli Alé Muhammed- denir.”**®
Gelin alma toreninin ayrintilart Merkez ilgesine bagli Avsaragzi kdyiinde su sekildedir:

“Gelin evine gidildiginde oncelikle dis kapi kilitlenir, sonra da ¢eyiz sandigina

biri oturur, bu kisilere téreleri verilirdi. O sirada hoca disarda diia eder ve erkek

kardesi gelinin beline kirmizt kusak baglardr. Gelin evden ¢tkmadan énce kibleye

dondiiriilmiis bir yastigin tizerine ii¢ kez oturtup kaldirilir ve bu esnada -Verelim

Muhammed’e Salavat Salli Ala Muhammed- denir ve gelinin bir koluna babasi

diger koluna kardesi girer, evden c¢ikarilir. Gelin evden ¢ikip ata bindigi anda

artik damada aittir diye diigiiniiliir. Evden ¢ikarken de su mdni soylenir:

“Atlarint depe depe geldiler,

Geldiler de avlumuza doldular

Anamin elinden beni aldilar

Anamin anamin benim anamin”

Denir ve gelin ata bindirilir ™**°

Yapilan alan arastirmasinda gelin alma toreni esnasinda gelinin beline kirmizi kusak
baglandif1 kaydedilmistir. Bu gelenegin koklerine dair agiklama yapan Ogel, babalik
velayetinin, kocasina devredildiginden bahsetmis*? aynt zamanda kirmizi rengin Tiirk
kiiltirtindeki Onemine atif yapilarak bekdret ve gayret anlami tasidigimi ifade etmistir.
Dogumla ilgili anlatmalarda karsimiza ¢ikan al terimi bir rengi ifade etmekten ruh tanimlamasi olarak

kullanilmistir. Al renk ve ates kiiltii baglantis1 Tiirklerin tarihleri boyunca bu renge bir kutsallik

“7 Gustav Menshing, Din Sosyolojisi, Din Bilimleri Yayinlari, 2.Baski, Istanbul 2003, s.23-24.
“18 Bkz.: Ek 1- 8 Karkin.

“9 Bkz.: Ek 1- 1 Avsaragz.

20 Ogel, a.g.e., 5.270.
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atfetmelerine neden olmus ve bu durum bayragin al renkle temsil edilmesini saglamuistir. 421 Konuya
dair farkl bir ayrint1 Zile ilgesine bagli Cayir kdylinde verilmistir:

“Kiz isteme merasiminin ardindan gelinin beline yesil; damadin beline kirmizi
kusak dede tarafindan baglanir ve nikahlart kuilir. Bu, gelin alma torenindeki
kusaktan farklidir. ~422
Kirmizi ayn1 zamanda gii¢ simgesi ve koruyucu bir renk olarak diisiiniilmiis bu sebeple

ozellikle evlenme motifinde gelinin beline baglanan kirmizi renk olarak yansimistir. Boylece
nazar veya kotiiliiklerin geline gelmesinin engellenecegi de diisiiniilmiistiir.**® Emel Esin,
konunun ahi teskilatindaki kusak baglama gelenegindeki karsiligina atif yalpmlstlr.424

Gelin alma torenine dair farkli bir gelenek de Zile ilgesine bagli Agcakecili kdyiinde

gorilmistiir:

“Gelin alma vakti gelip damat tarafi kaprya gelince kinaci dort giindiir misafir
oldugu gelin evinden bir kasik bir tabak ¢alar ki bu ¢alma temsili bir seydir sonra
diigiine eglence katmak icin bunlart birbirine vurarak ses c¢ikarwr bu durum
kizimizi  aldik  gidiyoruz, mutluyuz anlamlarina gelir. Gelin ata binerken
salavatlanir:  Peygamber canmina verelim Muhammed’e Salavat Salli Ald
Muhammed denir ve gelin ata bindirilir. 425
Gelinin hem ailesinden ayrilmasi hem de ilk kez gidecegi evde yabancilik ¢cekmemesi

adma yaninda yengesi giderdi. Konuya dair 6rnek Merkez ilgesine bagl Avsaragzi kdyiinde
su sekilde aktarilmistir:

“Gelin giderken yaninda yengesi giderdi. Bu yenge genellikle gelinin abisinin,
amcasinin veya dayisinin karist olurdu. Bu gelenek gelinin ilk kez gidecegi yerde
yabancilik ¢ekmemesi amaciyla yapilirdi. Gelin konvoyuyla birlikte giden bu
kisiler ertesi giin koyiine donerdi. 426

Gelin alma toreninin eglenceli ve satafatli olusu siirli c¢obanlarinin da dikkatini

cekmistir. Coban, gelin konvoyunun Oniine siirliyli yanastirip toresini istemektedir. Gelenege

dair ayrintilar Zile ilgesine bagh Igdir kdyiinde su sekilde aktariimaktadir:

42l Ayrint1 icin bkz.: Resat Geng, Tiirk Inaniglar: ile Milli Geleneklerinde Renkler ve Sari, Kirmizi, Atatiirk

Kiilttir, Dil ve Tarih Yiiksek Kurumu Atatiirk Kiiltir Merkezi Yaymi, Tiirk Kiiltlirlinden Goriintiiler Dizisi,
Ankara 1997, S.19, s.14; Emel Esin, Tiirk Kozmolojisi (Ilk Devir Uzerine Arastirmalar), Edebiyat Fakiiltesi
Matbaast, Istanbul 1979, 5.55-71.

%22 Bkz.: Ek 1- 18 Cayr.

%23 Simsek, a.g.m., .106.

“24 Esin, Tiirk kozmolojisi, $.55-71.

%25 Bkz.: Ek 1- 3 Agcakegili.

426 Bkz.: Ek 1- 1 Avsaragzi.
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“Gelinin geldigini goren c¢oban, siiriistiyle birlikte konvoyun oniinii keser. Eger
gelin attan inmeden siiriideki bir ko¢u kaldirabilirse bu ona hediye edilir;
kaldiramazsa cobana téresi verilirdi. ™'

Konuya dair bir bagka 6rnek Merkez ilgesine bagli Dodurga kdyiinde su sekildedir:
“Gelin almaya gidilirken senlikle gidilir, gidene kadar davul-zurna susmaz. Bunu
goren ¢oban, siiriistiyle birlikte konvoyun ontinii kesip toresini ister ama oncelik
gelinin ko¢u kaldirmasidir. Eger gelin kogu kaldirirsa giicii kuvveti yerinde diye
kog¢ ona hediye edilir; kaldiramazsa da téresi cobana verilir. »428

Konuya dair bir an1 Merkez ilgesine bagl Kizik koylindeki kaynak kisi tarafindan su

sozlerle aktarilmistir:
...... koye traktorle gelin almaya gittik doniiste ¢oban siiriisii ontimiizii kesti,
toresini istedi. Gelinimiz biraz zayif oldugundan kogu kaldiramazdr bu yiizden
traktordeki giiclii kuvvetli kadinlardan biri gelin duvagimi basina takip kogu
kaldwrdi, haketti aslinda ¢obanin kogu vermesi gerekiyordu ama vermedi. »429

Gelin, damat evine getirilmeden evvel pulba yarisi yapilirdi. Gelenegin ayrintilari
Merkez ilgesine bagli Dodurga kdylinde su sozlerle dile getirilmistir:

“Gelin alip doniiliirken gegler arasinda pulba yarisi yapilir. Bu gelinin ¢eyizinden

alinan bebek yastigidir. Yastigi biri tutar ve gengler yaris yaparak kapmaya

calisir. Kim kaparsa ona toresi verilir. »430
Ayni gelenek Merkez ilgesine bagli Avsaragzi kdylinde su sekilde yasatilmaktadir:
“Gelin almadan sonra miijde yastigi yarisi yapilir. Kiigiik bir yastik igin yapilan
yarist kim kazanirsa hem damattan téresini alir hem de kéye konvoydan once
girecegi icin gelinin geldgini miijdelemis olur. Ahali de -yastik geldi, gelin de
geldi- dive diigiiniir. "

Gelinin damadin koyline girmesiyle birlikte gelenekler devam etmistir. Eskiden gelin
almaya atla gidildiginden gelinin attan inip eve girmesi Onemli bir siireci beraberinde
getirmistir. Konuya dair ayrintilar Merkez ilgesine baglh Karkin kdyiinde tespit edilmistir:

“Gelin ata binip damat evine gelince -gelin attan inmiyor- denir ve téresi verilir.

Bu tore genellikle tarla veya hayvan vermektir. Bu sirada gelinin gelisini sagdi¢la

birlikte damda bekleyen damat gelin attan inince iizerine dogru kuruyemis

27 Bkz.: Ek 1- 13 igdir.
%28 Bkz.: Ek 1- 12 Dodurga.
29 Bkz.: Ek 1- 15 Kizik.
#%0 Bkz.: Ek 1- 11 Dodurga.
31 Bkz.: Ek 1- 2 Avsaragzi.
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savurur. Kaynanasi ayagimin dibine kiip kirar ve gelin evden iceri girerken koyun
postuna bastirilir. Eve girince de evin en biiyiik diregi oniinde dikilir ki oraya
gelin diregi denir sonra gelin almaya gidenlere yemek hazirlanir ve kéyliiler gelin
gormeye gelirler ve misafirler bitene kadar gelin oturmaz. ~432
Gelinin damat evine girisi Merkez ilgesine bagli Avsaragzi koyiinde su geleneklerle
yapilirdi:
“Gelin getirildikten sonra -gelin attan inmiyor kaynanasi, kaynatasi ne veriyonuz
denir ve verilen hediyeden sonra gelin attan iner. Attan indikten sonra ayaginin
dibine i¢ine koz konmus olan kiip kirilir. Damat bu sirada damda bekler ve
elindeki mendil icerisinde kuruyemis, bozuk para ve dért par¢aya boliinmiis elma
bulunur ve bunlari gelinin basina dogru savurur. Yere diisen bozuk paralari
cocuklar toplar. Gelin esikten ge¢ip eve girecegi zaman basinin tizerinde Kur’an-1
Kerim tutulur ve onun altindan geger. Eve girdiginde yerde sofra bezi ve oklava
bulunur, bunlar toplayip oyle igeri girer ve evin biiyiik diregi oniinde bekletilir.
Gelin diregin oniinde dururken bagsinin tizerine ¢ivi ¢akilir, -evlilikleri kalici olsun
baba evine gitmesin- diye. Gelinin duvagini kaynanasi kaldwrir ve téresini verir.
Koyliiler gelin gormeye gelirler bu sirada gelinin eline bir tabak ¢ig bugday
verilir ve bunu misafirlerin tizerine dogru serpmesi istenir. Bir tas su verilir ve
bunu da misafirlere dogru serper. Buradaki amag¢ gelinin o koyliilerle
karsilasmasi sebebiyle aradaki samimiyeti arttirmaktir. Gelinin kucagina erkek
bebek verilirdi. persembe giinii kalkan bayrak pazar giinii gelinin gelmesiyle
indirilir ve tepesindeki elmayla birlikte bayrak sagdica gotiiriiliip toresi alinir. 433
Gelin geldiginde attan inip eve girdikten sonra birtakim gelenekler daha uygulanir.
Konuya dair ayrintilar Merkez ilgesine bagl Karkincik kdytindeki kaynak kisi tarafindan su
sOzlerle ifade edilmistir:
“Gelin attan inip eve geldikten sonra duvak koyma ddeti yapilir. Gelinin
sandiginda ka¢ tane yazma varsa al, yesil, mavi yazmalar yanyana dizilir ve
tepesine bakir bir tas konur, duvak bu sekilde dikilir. Gelinin én tarafina al
arkasina yesil gelecek sekilde yapilir. »434

Alan arastirmasi sonucunda Ozellikle Karkincik koyiinde itinayla siirdiiriilen duvak

gelenegini gelin bashig: olarak tanimlayan Ogel, bunun hem Tiirkistan’da hem de Anadolu’da

432 Bkz.: Ek 1- 8 Karkin.
%3 Bkz.: Ek 1- 2 Avsaragzi.
3 Bkz.: Ek 1- 22 Karkincik.
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goriilen bir gelenek olduguna dikkat ¢cekmis ve geng kizliktan kadinligr gecisin simgesi

oldugunu sdylemistir.*®

Kaynak kisi siirecin devamini su sekilde anlatir:

“Gelin indikten sonra ertesi giin duvak a¢ma adeti vardr. Damat evinde hafif

yemekler hazirlamr: tiziim, kuruyemis konur. Bu sirada kéyiin kadinlar: eve gelir

ve kaynanaya su dokerler bolluk bereket olsun diye. Gelinin eline de yarma veya

bulgur verilir ve misafirlerin tizerine serpmesi istenir, bolluk olsun diye yapilir.”

Yukaridaki 6rnekler gelinin eve girmesinden sonra misafirlerin {izerine bir sey serpmesi
etrafinda sekillenmistir. Bu serpme islemi esnasinda kullanilan maddenin genellikle bugday
ve tiirevleri olmasi ise taneli yapisindan otlirii Tiirk kiltiiriinde eski devirlerden itibaren
bolluk/bereket simgesi olarak anilmasindan ileri gelmektedir.**® Savurma inanci bu noktada
sagt gelenegi seklinde ifade edilmistir. Bu gelenegin yapilma amacina dair goriis beyan eden
Yasar Kalafat, gelin ve damadin evliligine zarar verebilecek biitiin k&tii ruhlardan
korunulmasi amaciyla yapildigindan bahsetmistir.**’

Yapilan alan aragtirmasinda kiigiik farkliliklarla da olsa geleneklerin ortak bir temel
iizerinde sekillendigi goriilmiistiir. Konuya dair agiklama Zile ilgesine bagli Agcakecili
koyiinde su sekilde yapilmistir:

“Gelinin basinda onii al arkasi yesil bir takke bulunur. Gelin eve girerken

ayaginin dibinde i¢i kéz dolu bir kiip kirarlar: kotii huylart kirilsin diye; dis

kapiya yag stiriiliir ki ev halkiyla hemen kaynassin, iceri girerken egige basmaz ve
niyaz eder. Esikten gegince ayagimin altina koyun postu sererler ki sessiz sakin
olsun. Evin biiyiik direginin oniinde bekletilir basinin iizerine ¢ivi ¢akarlar ve

iceri girdiginde yumurta pisirirler. 438

Yukaridaki orneklerde gelin eve girmeden ayaginin dibinde kéz dolu bir kiip kirildig
goriilmiistiir. Bu koz, Tirk tarihinin basindan beri atesin varliina duyulan kutsallig
simgelemistir. Islam oncesi Tiirklerde atesin kutsallig1 ve onun bir tiir temizlenme amaciyla
kullanilmas1 Anadolu cografyasinda yeni bir eve dahil olacak kisiyi temizleyerek ocaga dahil
etme anlayisim temellendirmistir. Aile ocaginin kutsalligina isaret eden bu gelenek Tokat

ilinde hala siirdiiriilmektedir. Ocak geleneginin 6nemine dair dnemli bir gelenek Merkez

ilcesine bagli Dodurga kdyiinde su sozlerle ifade edilmektedir:

435 Ogel, Gelisme Caglari, 5.267.

436 Senesen, a.g.m., s.217.

437 Kalafat, Eski Tiirk Inanclarin Izleri, 5.96.
%8 Bkz.: Ek 1- 3 Agcakegili.
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“Gelin eve girdiginde ocaklimn™®

ontine getirilir ve ocaktaki kiilii karistirirdl.
Bunu -evine mut olsun- diye yaparlardi. Ardindan evin en biiyiik diregi kabul
edilen yerin etrafindan dnce ii¢ kez dondiiriiliir sonra da ayakta bekletilirdi. Bu
swrada kucagina erkek ¢ocuk verilirdi -nasipli olsun diye- ve koylii kadinlar gelin
gormeye gelirdi. ~440
Atesin kutsalliginin diigiin torenlerindeki 6rnegi bu sekilde gergeklesmektedir. Genis
bir sahada yapilan goriismelerde ates ve ocak kutsallig1 kaynak kisiler tarafindan siklikla ifade
edilmistir ki yukaridaki ifade bu durumun en iyi 6rneklerinden biri olarak kabul edilebilir.
Yapilan alan arastirmasinda Tiirklerde esigin kutsal goriildiigi gozlemlenmistir.
Ozellikle yeni gelinin eve ilk girecegi zaman esige bastirilmamas1 durumun Anadolu’daki
halini gozler 6ntline sermistir. Esigin kutsalligina dair Gokalp, esigi bir ruh olarak tasvir edip
saygl duyulmasi gerektiginden bahsetmistir. Esigin eve giristeki ilk yer olmasi o evin biitiin
kutsiyetinin esige atfedildigini gostermektedir. Esik ruhunun kutsalliginin korunmasi kadinin
sorumlulugundadir, kadin onu temiz tutup, evine, ocagina sahip ¢ikmahdir.*** Konuya dair
Ogel de esigin kutsiyetinden bahsederek gelinin eve adim atarken esige basmasini engellemek
icin hali veya kumas kullanildigini ifade etmistir.442
Diigiiniin bitis simgelerinden biri de kdkiil kesme gelenegidir. Konuya dair aciklama
Merkez ilgesine bagli Kizik kdyiinde yapilmaistir:
“Gelin geldikten sonra ertesi giin sag¢i ikiye boliiniir, boyu kisaltilirdi. Bu
gelenegin yapildig1 eve kekiil dami derlerdi ve koyiin kadinlari da bu téoreni
izlemeye gelirdi. Sa¢i kesilen gelin oradaki herkesin elini oper ve diigiin
biterdi.**
Merkez ilgesine bagl Karkin kdyiinde de bu gelenege rastlanmistir:
“Gelinin gelisinin ertesi giinii kekiil kesme yapilirdi. Koyiin biitiin kadinlar: bu
toreni mutlaka izlerdi. Burada asil amag¢ bekar kizlar ile evli kadinlarin ayrimini
yapmakti. Kekiilii varsa onun evli oldugu anlasilirdl. »a4d
Kakiil kesme gelenegi de bazi1 kdylerde uygulanan bir gelenek olarak karsimiza

¢ikmaktadir. Orneklerde goriildiigii gibi koylerde bu bir gelenek halini almis ve kakiil,

Anadolu insani i¢in belirleyici bir gosterge olmustur.

%9 Eskiden biiyilik kazanlarin bulundugu mutfak boliimii bu sekilde adlandirtlirdu.
0 Bkz.: Ek 1- 12 Dodurga.

“! Gokalp, Tiirk Toresi, 5.59-61.

“2 (Ogel, a.g.e., 5.268.

3 Bkz.: Ek 1- 15 Kizik.

4 Bkz.: Ek 1- 9 Karkin.
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2.3. OLUM

Insan hayatmin en énemli anlarindan biri olan &liim de torenler ile karsilanmustir. Bu
torenlerinde topluma aidiyet gostergesi olarak belirli geleneklerle uygulanmasi 6nemli
olmustur. Insanin 6liimsiiz bir hayata sahip olmadignmn en biiyiik gostergesi olan &liim
mefthiimu, Anadolu cografyasinda bazi hayvanlarin onun habercisi oldugu inanciyla
biitiinlesmistir. Buna dair bir 6rnek Zile ilgesinin Cayir kdyilindeki kaynak kisi tarafindan su
sozlerle ifade edilmistir:

“Karga 6liim habercisidir. Buna ek olarak baykus da ugursuz addedilir. 445

Konuya dair bir baska agiklamada Merkez ilgesine bagli Dodurga koyiinde
kaydedilmistir:

“Bizde karganmin cekirdemesini kétii haber olarak diistiniiliirler ayni zamanda

baykus gelip evin damina veya agaca konarsa onu da iyi saymazlar. »446
Konuya dair bir anlayista Zile ilgesine bagl Igdir kdyiinde goriilmiistiir:
“Baykug ve saksaganin 6tmesi ugursuzluktur. tandl

Tiirkistan’dan Anadolu’ya uzanan baykus simgesi islam oncesi Tiirklerde hem olumlu
hem de olumsuz manada kullanilmistir. Oguz boylarinin birer ongunla ifade edilmesinin bir
sonucu olarak baykus simgesi Bayat boyuyla birlikte anilmistir.**® Bundan baska Kazak
Tirklerinin mensei de baykusa dayandirilmustir.**® Bahsi gecen simgelere atfedilen kutsiyet
diisiiniildiigiinde baykusun olumlu telakki edildigi sonucu ¢ikarilabilse de Tiirklerin ¢ok genis
bir cografyada varlik gostermeleri bazi kiiltiirel simgelerin zamanla farkli addedilmesine
sebep olmustur. Bu noktada Tiirk diinyasinda verilebilecek o6rneklerden biri, Avarlar ve
Kumuklarda catiya konan baykusun o eve oliim getirecegi diisiincesidir.**° Konuya dair
goriisleri bulunan Ismet Zeki Eyiiboglu baykusun Anadolu sahasindaki ilk uygarliklardan
giinlimiize kadar daima olumsuzu ifade ettigini sdylemis; genellikle yikilmis evler ve metruk

yerlerde bulunmasi sebebiyle ona ugursuzluk atfedildiginden bahsetmistir.*>"

“> Bkz.: Ek 1- 18 Cayr.

8 Bkz.: Ek 1- 11 Dodurga.

“7 Bkz.: Ek 1- 13 igdir; Bkz.: Ek 1- 7 Salur.

*® Mustafa Sever, “Tiirk Mitolojisinde Kuslar”, Milli Folklor U¢ Aylik Uluslararasi Halkbilimi Dergisi, 1999,
C.6, S.42,5.84.

9 Jean Paul Roux, Tiirklerin ve Mogollarin Eski Dini, Cev. Aykut Kazancigil, Isaret Yayinlari, istanbul 1994,
s.10.

0 Orhan Celtik¢i, Yasar Kalafatn Tiirk Kiiltiiriine Ait Calismalari, Siilleyman Demirel Universitesi, Sosyal
Bilimler Enstitiisii Yayimlanmamus Yiiksek Lisans Tezi, Isparta 2006, s.53.

“1 fsmet Zeki Eyiiboglu, Anadolu Inanglari Anadolu Uglemesi I, Toplumsal Doniisiim Yayinlari, istanbul 1998,
s.118-119.
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Tokat ilinde yapilan alan arastirmasinda baykusun genellikle olumsuzu, hayirsizi,
olimii cagristirdigr saptanmistir. Baykus motifiyle 6lim olayinin ayni climle igerisinde
anilmasi1 Eski Tiirk inancinda 6liimiin “u¢gmak” olarak tasvir edilmesine bagl olmustur.**?

Yapilan alan arastirmasi sonucunda Tokat ilindeki 6liim geleneklerinin ayrintilari
Merkez il¢esine bagli Karkin kdyiinde su sozlerle ifade edilmistir:

“Biri oldiigiinde ilk olarak rahat yatagi adi verilen bir yere yatiritlir ve basi

kibleye cevrilir, iizerine beyaz ¢arsaf ortiiliir. Bu sirada koydeki erkekler mezar

kazmaya giderler. »453

Konuya dair ayrintilar Merkez ilgesine bagli Avsaragzi koylindeki kaynak kisi
tarafindan su sozlerle dile getirilmistir:

“Koyde cenaze oldugunda ilk olarak uzaktaki akrabalara ve ¢evre kéylere haber

verilir. Kisi aksam vefat ettiyse iizeri beyaz bir ¢arsafla ortiiliir ve iizerine bicak

konur. Bu sirada Kur’an-1 Kerim okumasini bilenler okur. Biiyiik kazanlarda su
kaynatilir, imam ve yakin akrabalar: cenazeyi yitkayp abdest aldwrirlar. Abdestten
sonra diismesin diye ¢enesi; diizgiin dursun diye ayak bas parmaklari baglanir ve
kefenlenir. Kefene bas, orta ve ayak olmak iizere ii¢ tane diigiim atilir. Kefenleme
isleminden sonra mevtanin evinin Ooniinde, camii Oniinde veya mezarligin
girisindeki musalla tasinda helallik alimir. Bir taraftan da bir grup koylii mezar
esmeye gider, defin isleminden sonra tizerine paralel bir sekilde tahta dizilmesi
gerekir bunun igin bir grup da aga¢ kesmeye gider. Mezar esildikten sonra 6liiyii
verlestirmek i¢in kabirin i¢ine oglu veya yegeni girer ancak é6len kisi kadin ise egi

artik namahrem sayildigindan igeri giremez. Mevta, kabrin i¢inde yiizii kibleye

doniik olsun diye sag kolunun iizerine yatirilir ve kefendeki diigiimler acilir.

Agactan kesilen ve perde adi verilen tahtalar mevtanin iizerine yerlestirilir ve

perdelerin arasina ot sikistirilir ama¢ mezarin icerisine bir sey diismesini

engellemektir. Hoca duasini okuduktan sonra toprak atilir ancak ilk topragi kimin
attigi onemli degildir. Toprak atma islemi esnasinda kiirek elden ele verilmez ki

bu da yeni bir cenaze olmasini engellemek amaciyla yapilir. Mezarin iizeri

kapatildiktan sonra kazmanin ucuyla bosluk agilir ve ilk suyu dokiiliir. Topragin

dagilmasini engellemek icin mezarin etrafina ufak taslar dizilir.”**

2 Oya Atila Kizildag, “Minyatiir Sanatindaki Hayvan Figiirlerinin Sembolik ifadeleri”, Sanat Tasarim Dergisi,
Istanbul 2011, 5.36.

%53 Bkz.: Ek 1- 8 Karkin; Bkz.: Ek 1- 13 igdir.

%4 Bkz.: Ek 1- 2 Avsaragzi.
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Yapilan alan arastirmasi sonucunda Oliim torenlerinin genellikle ayni1 gelenekler
etrafinda sekillendigi goriilmiistiir. Konuya dair bir O6rnekte Artova ilgesine bagli Salur
koyiindeki kaynak kisi tarafindan su sozlerle dile getirilmistir:

“Oliim haberi alindiginda mevtamn iizerine beyaz bir ¢arsaf ortiiliirdii. Cevre

koylere haber vermek icin atly biri gorevlendirilir. Bu sirada koyde, élen kigi

imam tarafindan yikanip kefenlenir, helallik alimrdi. Olen kisi erkekse tabutun
tizerine Kur’an-1 Kerim yazili yesil bir bez ortiiliir; kadinsa iizerine tiilbent de
konur. Komsular mezar kazmaya basladiktan sonra mevta gomiilecegi zaman
kabre inen kisi nikah diismeyecek biri olmalidir. Mevta gomiiliirken Miilk, Felak,

Nas, Fatiha sureleri okunurdu.”*>

Oliimle ilgili siirdiiriilen gelenekler ayrintili bir sekilde Merkez ilgesine bagli Dodurga
koyiinde su sozlerle ifade edilmistir:

“Biri oldiigiinde rahat désegi adiyla bir yatak hazirlanmir ve ona konur. Daha

sonra ¢enesi ve ayaklart baglanir ki bu da ¢enesi diismesin, agzi agik kalmasin

diye yapilir. Eger oliiniin eli kolu katli, yamuk bir sekilde kalirsa o bir daha

acilmaz ve oyle gomiiliir. Sismesin diye iizerine bicak konur. Olen kisinin goézii

mutlaka kapatilir. Bazen kapatilmasina ragmen gozleri agilan mevtalar igin -
diinyada gozii kaldi- denirdi. Yakinlar, esi, dostu aglar; uzaktaki akrabalarina
haber verilir. Hoca cenazeyi yikar bu sirada yakinlart basindan asagr su dokerdi
ancak cenaze erkekse bu islem esnasinda kadin olmaz ve cenaze kefenlenir.

Sonrasinda biri basina biri ortasina digeri de ayak ucuna olacak sekilde ii¢ tane

diigiim atilirdi. Bu, rahat tasinmasi amaciyla yapilirdi. Cenaze kefenlendikten

sonra hoca sorar:

........ kisi dar-1 diinyadan bak-1 diinyaya gog¢ eylemistir, nasil bilirdiniz?

Dendikten sonra helallik alimirdi. Tabut omuzlanir ve musallanmin girisine kadar

gotiiriiltir. Burada bir cenaze namazi kilimir, esilen mezarin igine oglu veya

amcasinin oglu basta olmak tizere ii¢ kisi girer. Yiizii kibleye doniik olsun diye

yatirip kibleye cevirirler. 456
Yapilan alan aragtirmasinda 6lii gomme isleminden once yapilan adetlerden birinin

Sliiniin {izerine bigak koymak oldugu tespit edilmistir.””” Bu noktada bicagin metalligi on

%55 Bkz.: Ek 1- 7 Salur.
%56 Bkz.: Ek 1- 12 Dodurga.
T Ali Selcuk, Tahtacilar: Mersin Tahtacilart Uzerine Bir Arastirma, Yeditepe Yayinevi, Istanbul 2004, 5.206.
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plana ¢ikmaktadir. Anadolu insam1 bu metal vasitasiyla 6liinlin sismesinin Onlenecegini
goriisiindedir.

Kefen parasi kavramimin Anadolu’daki anlam ve onemine dikkat ¢eken kaynak kisi
sozlerine su sekilde devam etmistir:

“Kefen, zengine ii¢ kat; fakire iki kat sarilirdi. Zengin ii¢ kat kefenle gomiilmek
isterdi ve durumu iyi oldugu icin alma giicii vardi, fakire ise kefen zor bulunurdu.
Eskiden koylerde ulasim zorlugu oldugundan her evde mutlaka bir kefen
bulunurdu. Mevta yerine yerlestirildikten sonra oglu, kardesi veya erkek bir
yakint goziine topragi koyar ki bu durum hayattayken vasiyet edilmistir. Goziinii
toprak doyursun denmesinin sebebi budur. Gémme isleminin ardindan ardig¢
agacindan birer metrelik tahta kesilir, bu agacin kullanilmasinin sebebi topragin
altinda uzun siire dayanmasidr. Tahtalar yanyana dizilir ve bu isleme perde
denir. Perde yapildiktan sonra iizerine toprak atilir, alandaki herkes sirayla
toprak atar ancak bu islem esnasinda kiirek elden ele ge¢mez boylece yeni bir
cenazenin engellenecegi diistiniiltir. Topragt ilk kimin attigi onemli degilse de
oradaki herkes -hakkim helaldir- diisiincesiyle toprak atar. Defin iglemi esnasinda
mutlaka Kur’an-1 Kerim’den ayet okunurdu. Gémiilme islemi tamamlandiktan
sonra yabani hayvanlar oliiniin kokusunu alip mezari esmesin diye helkilerle su
dokiiliirdii.”

Kaynak kisi kefen uygulamasinin erkeklerde gomlek, i¢ ve dis kefen olmak iizere li¢
ayr1 par¢adan olusmasimi®® Anadolu’nun maddi yetersizlikleriyle bagdastirmis ve bu sonucu
cikarmistir. Maddi durum ve ulasim imkanlarinin kisith olusu kefenleme islemi esnasinda
kullanilan malzemenin eksikligine yol agmis bu durumda Anadolu insaninin géziinden bu
sekilde ifade edilmistir. Konunun ayrintilaria dair bir goriiste Zile ilgesine bagli Agcakecili
kdyiinde aktarilmigtir:

“Cenaze yikanmir, kefenlenir, komsularindan ve ailesinden helallik alinir. Kabire
gomiiliirken kefendeki diigiimler ¢oziiliir ve buraya birinci dereceden kisiler girebilir,
yoniti kibleye dondiiriiliiv, sag kolunun iistiine yatiriir. Mezarliga kadinlar gelmez.
Mevta gomiildiikten sonra ayak ucuna denk gelen kisima ¢ift uglu, V seklinde bir tahta
konur ki bu 6liintin kadin oldugunu gosterir; erkekse tahta tek uglu olur. Gomiiliirken

ocakll biri diia eder ki bu kisi genelde dededir. Tahtalar1 dizilir ve mezarlikta islem

458 Kadinlarda basértiisii ve gdgis ortiisii de eklenmistir. Ayrinti i¢in bkz.: Cenksu Ucger, Tokat Yoresi Alevileri
Tarihgesi, Inanglar, Orf ve Adetleri, Ondokuz Mayis Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii Yayimlanmamis
Doktora Tezi, Samsun 2005, s.245.
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bitmis olur. Oliiniin gémiilme saatine dikkat edilmistir. Eger giines battiktan sonra
olmiigse onu ertesi giin gomerler. 459

Konuya dair bir an1 yine Agcakegili kdyiindeki kaynak kisiye aittir:

“Babam, giines battiktan sonra aksam alti da vefat etti. Biz de o saatte gémdiik ancak
babam hala riiyalarima giriyor. ~460

Olen kisinin gémiilme saatinde giinesin esas alinmas1 dogayla olan iliskinin boyutunu
gozler Oniine sermektedir. Bu noktada dort temel unsura atfedilen 6nem de farkedilmektedir.
Bir sonraki boliimde ayrintilar1 aktarilacagi iizere Anadolu insan1 giines battiktan sonra yerin
ve gogiin miihiirlendigine inandigindan 61ii gdomme islemi de giinah kabul edilmistir.

Olen kisi gomiildiikten sonra &lii evinde mezar kazmaya gidenlere kazma
takwrtisi/kazma kiirek ekmegi adiyla yemek verilmektedir. Bununla birlikte 6len kisinin
yakinlarindan biri de helva yapma isleriyle mesgul olmaktadir. Gomiilme isleminin ardindan
oli evine yemek getirildigi goriilmiistiir. Konuya dair 6rnek Merkez ilgesine bagli Karkin
koyiinde su sekilde yasatilmaktadir:

“Kazma takirtis1 verildikten sonra aksam komsular cenaze evine yemek getirirler

buna -olii yeri- denir. Disaridan taziyeye gelenlere bu yemek ikram edilir.

Cenazeyi takiben ilk yedi giin 6lii evinde yemek pismez"***

Tokat ilinde yapilan alan arastirmasi sonuglart dlen kisinin kefensiz gomiilmedigini
gostermistir. Kefen, yalnizca Anadolu sahasinda degil ayni zamanda Tiirkistan
cografyasindaki Tiirkler arasinda da etkin bir sekilde kullanilmistir. Kelimenin etimolojik
kokenleri esiik olarak saptanmis ve kabre sarilan ipek kumas olarak tanlmlanmlstlr.462

Olen kisinin gdmiilmesinin cenaze kaldirmak olarak nitelenmesinin kiiltiirel koklerine
deginen Pervin Ergun, Eski Tirklerin defnedildigi yerlerin genellikle aga¢ kovugu ve dali
olmasi sebebiyle bu terimin yayginlastigini ifade etmistir.**

Olii ¢ikan evde yemek pismemesi gelenegi Merkez ilgesine baglh Avsaragzi kdyiinde
su sozlerle dile getirilmistir:

“Olii gomiildiikten sonra eve gelinir ve Kur’dn-1 Kerim okunur. Bu sirada 6l

evinde ii¢ giin yemek pismez, komsular siirekli yemek getirirler. Ug giiniin

v . . . . a1e 5AB4
sonunda kapinin ontine biiyiik kazanlar konur ve helva pisirilir.

9 Bkz.: Ek 1- 5 Agcakegili.

“0 Bkz.: Ek 1- 4 Agcakegili.

%61 Bkz.: Ek 1- 8 Karkin; Bkz.: Ek 1- 11 Dodurga.

462 Hiiseyin Namik Orkun, Eski Tiirk Yazitlari 111, Tirk Dil Kurumu, Istanbul 1940; akt: Mehmet Olmez, “Eski
Tiirk Yazitlarindaki Esiik, Kedimlig ve Teve Uzerine”, Tiirk Dilleri Arastirmalari, 2008, S.18, 5.334.

%3 Pervin Ergun, “Tiirk Kiiltiirinde Oliimle ilgili Bazi Terimler”, Milli Folklor Dergisi, 2013, C.13, S.100,
s.137.
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Oliim trenleriyle ilgili Tokat ilinde genellikle kabul edilen goriis, 7. 40. ve 52. giinlerin

onemli kabul edilmesidir. Mevlit okunan giinle ilgili farkli bir gelenek Zile ilgesinin

Agcakecili kdyiinde goriiliir:

“Oliiniin ardindan ilk persembe giinii cumalik yapilir, burada ama¢ mevlit
okutmaktir ¢iinkii Alevilerde persembe giinii kutsaldir o yiizden élen kisi hangi
giin 6lmiis olursa olsun ilk persembe giinii cumalik adiyla yemek verilir. Oliiniin
canina degsin diye yapilir. »465

Konuya dair agiklama Merkez ilgesine bagli Avsaragzi koyiinde su sozlerle dile

getirilmistir:

eder.

“Yedinci giin olii evinde Kur’an-1 Kerim okunur, kadinlar evde, erkekler camide diia
1,466
Konuya dair bir 6rnek de Zile ilgesine bagh igdir kdyiinde aktarilmistir:
“Olen kisinin iizerinden bir hafta gegince yemek yapilir. Bir adet kog veya erkek
tosun kesilir, koydeki kadinlardan kimi yahni kimi pilav yapar kimi de helva
isleriyle ilgilenir sonra koyliiye haber verilir, yemek yendikten sonra da Kur’dn-1
2467

Kerim okutulurdu.

Yukarida da ifade edildigi gibi asil onemli giin kirkinc1 giindiir. Olen kisinin kirkinin

cikmasi olarak da ifade edilen bu gelenegin devam ettirildigine dair 6rnek Zile ilgesine bagl

Karacadren koyiinde verilmistir:

“Yedinci giin veya cumalik yapilmaz, kirk giin boyunca yas tutulur ve kirk yemegi

1. 5,468
verilir.

Oliim tdrenlerinin en 6nemli giinii ise kirkinci giin kabul edilir ve mevlit okutma

gelenegi bugiin yapilir. Konuya dair 6rnek Merkez ilgesine bagli Avsaragzi koyiinde su

sekilde gerceklestirilmektedir:

“Biri vefat ettikten sonra kirk giin boyunca bir sise suya Ydsin okunur ve buna
kark suyu denir. Bu su kirkinct giin mezara dokiiltirdii. Aymi zamanda kirkinct giin
mevlit yapilir. ~469

Konunun o6nemli ayrintilar1 Merkez ilgesine bagli Karkin koyiinde su sekilde

aktarilmistir:

464 Bkz.:
465 Bkz.:
466 Bkz.:
7 Bkz.:
468 Bkz.:
489 Bkz.:

Ek 1- 2 Avsaragzi.
Ek 1- 5 Agcakegili.
Ek 1- 2 Avsaragzi.
Ek 1- 14 igdir.

Ek 1- 25 Karacadren.
Ek 1- 2 Avsaragzi.
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“Kirki ¢iktigr giin kirk yemegi verilir ve mevlit yapilir. Bu islem i¢in kirk giin
boyunca bir suya Kur’an-1 Kerim'den ayet okunur. Kirkinci giin o su gotiiriiliip
mezara dokiiliir.”*"
Konuya dair ayrintilar Artova ilgesine baglh Salur kdyiinde su sekilde ifade edilmistir:
“Bizde yedinci giin mevlit yapilmaz, kirkinci giin yapilir ¢iinkii o giin et kemikten
ayrilir. Mezart da bir sene sonra yaptiritlir. Mezar yapildiktan sonra etrafina agag
dikilir, mezar taginin etrafina kuslar su i¢sin dive oymalar yapilir.”*™
Mezarin etrafina aga¢ dikilmesi gelene8i de yukarida zikredildigi gibi cenaze
kaldirma téreninin bir geregi olarak ortaya ¢cikmistir.*”> Konuya dair bir baska agiklama
da Zile ilgesine bagli Agcakegili kdylinde su sozlerle ifade edilmistir:
“Oliiniin kirkinct giin mevlidi mutlaka yapilir, yemegi yapilir, diiasi okunur. Bu
swrada da mezart basina koyulan tahtaya adi, soyadi, dogum, oliim tarihleri
yazilir. T3
Olen kisinin ardindan yapilan elli iki mevlidi de biiyilk 6nem tasimaktadr.
Konuya dair gelenekler Merkez ilgesine bagli Avsaragzi koyilinde su sekilde
stirdiiriilmektedir:
“Elli ikinci gecesi onemlidir. -Et kemikten ayrildi- diistincesine istinaden yemek
verilirdi. Bu yemekler icin genellikle koyun veya kuzu kesilir, yahni yapilirdi. Ogle
namazina kadar yemek verilir, namaz vakti mevlit okunurdu. Mevlitte ayni
zamanda bir tabak tuz, ¢orekotu ve ¢ig yarma misafirlere ikram edilir ve ozellikle
varma tabagindan herkes kiiciik de olsa bir pay almali diye diistiniiliirdii ¢iinkii
yarma bolluk bereket gostergesi olarak diistiniiliir hem de herkesin aynmi tabaktan
almas birlik ve beraberligi giiclendirir anlayisi hakimdi. el
Yapilan alan arastirmasinda bahsi gecen giinlere verilen 6nem bu sekilde anlatilmistir.
Ozellikle elli ikinci giin merkezli sekillenen et kemikten ayrilir diisiincesine istinaden Sedat
Veyis Ornek, elli ikinci giin 6liiniin burnunun diistiigiinii ve etinin kemiginden ayrilmasi
sebebiyle ¢ok aci1 ¢ektigini bu esnada meleklerin elli ikinci giin miinasebetiyle getirdikleri

yemegi yerken acisim unuttugunu kaynak kisi vasitasiyla aktarmugtir.*”

9 Bkz.: Ek 1- 8 Karkin.

"' Bkz.: Ek 1- 7 Salur.

2 Ergun, Aga¢ Kiiltii, $.418.

"3 Bkz.: Ek 1- 5 Agcakegili.

4% Bkz.: Ek 1- 2 Avsaragzu.

5 Sedat Veyis Ornek, Anadolu Folklorunda Oliim, Ankara Universitesi Dil ve Tarih-Cografya Fakiiltesi
Yayinlari, Ankara 1971, s.79.
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Insan hayatinin 6nemli bir gegis evresi olan 6liim siirecinin toplumsal geleneklerle
yasatilmasi; yemegin toplumu bir araya getiren islevi; ruhun 6lmezligi ve onun c¢esitli
olumsuz yonlerinden ka¢inma istegi Olii yemegi geleneginin ardindaki sosyolojik

476

sebeplerdir.”” Alan arastirmasi sonucu ortaya ¢ikan 6rnekler ise bu durumu desteklemis ve

gelenegin Tokat ilinde devam ettigini gozler 6niine sermistir.*”’

Oliiniin ardindan genellikle kirkinc1 giin verilen yemek Islam Oncesi Tiirk kiiltiiriinde
vog ag1 olarak tabir edilen gelenegin devami niteligindedir. Bu gelenegin ayrintilarina deginen
Inan Samanizm inan¢ kalintilarindan biri olarak zikrettigi bu yemegin yasayanlara ikram

478 Yog as1 gelenegini

edilmesinden ziyade Oliilere ikram amaci giittiigiinden bahsetmektedir.
oli yemegi diye nitelendirmenin eksik kalacagini diisiinen Mehmet Mandaloglu ayni zamanda
bir yas siirecinin de ortaya ¢iktigini ifade etmis ve bu siirenin dzellikle Islam 6ncesi Tiirklerde
olen kisinin mevkiine, toplum nazarindaki Onemine goére degistiginden bahsetmistir.*"
Tiirklerde goriilen ruhun lmezligi kavrami ile baglanti kuran Ibrahim Onay ise bedenin yok
olmasi nedeniyle hissedilen rahatsizligin 6lii as1 uygulamasiyla yatistirilacagini ve bu amagcla
yapildigini ifade etmistir.*®

Diinyadan bir canin gitmis olmasi basta ailesi olmak tiizere biitiin tanidiklarinin bir yas
stireci gegirmesine sebep olurken ayni zamanda taziye siirecini de baglatmistir. Konuya dair
aciklama Artova ilgesine bagli Salur kdyiinde su sozlerle yapilmistir:

“Olii evinde ii¢ giin yemek pismez, ii¢ giin komsular getirir. Bas saghgina da ii¢

gtinden sonra gidilir ki bu da yakinlarinin acisini tazelememek icin yapilir. ~481

Olii evine yemek getirme gelenegdi, hem yasl ilenin durumunu kontrol etme hem de

fiziksel ihtiyaclarinin farkinda olamayacak durumda olan kisilerin bu ihtiyaglarim
karsilamaya yonelik yapllmlstlr.482 Stirece dair aciklama Zile ilgesine bagli Agcakegili

koytindeki kaynak kisi tarafindan su sekilde dile getirilmistir:

4% Ayrinti igin bkz.: Adem Sagir,” Oliim Sosyolojisi Baglaminda Yemek, Cenaze ve Oliimiin Sofra Pratikleri
Uzerine ”, Tiirkiye Sosyal Arastirmalar Dergisi, 2016, C.20 S.1, s.9.

art Ornek, Anadolu Folklorunda Oliim, 5.79.

4% Abdiilkadir inan, “Miisliman Tiirklerde Samanizm Kalintilar”, Ankara Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi
Dergisi, 1952, S.4, s.21.

" Mehmet Mandaloglu, “Islamiyet’ten Once Tirklerde Toplanti ve Térenler”, Tiirkiye Sosyal Arastirmalar
Dergisi, 2012, C.162, S.162, 5.223-224.

0 {brahim Onay, “Islamiyetten Once Tiirklerde, Cenaze ve Defin Islemlerinde Uygulanan Gelenekler ve
Bunlarin Amaglar1”, The Journal of Academic Social Science Studies, 2013, s.487.

“81 Bkz.: Ek 1- 7 Salur.

82 Sedat Veyis Ornek, “Anadolu Folklorunda Yas”, I Uluslararas: Tiirk Folklor Semineri Bildirileri,
Basbakanlik Basimevi, Ankara 1974, s.408.

95



“Cenaze gomiildiikten sonra taziyeye hemen gelinmez, 2-3 giin dilenin acisini
yasamast beklenir ve sonrasinda gidilirdi.”***

Yas siireci ise belli bir zaman dilimiyle kisitlanmazdi. Bu siire kisiden kisiye
degismekle birlikte aradaki yakinlik derecesiyle de dogru orantiliydi. Ancak Tokat ilinde
cogunlukla kabul goren goriis bu siirenin kirk giin oldugu yoniindedir. Bu siire gegtikten sonra
hayatin yashi dile i¢in normale donecegine inanilmaktadir. Bu siirenin kirk giinle
sinirlandirilmast hem Tiirk kiiltiirii hem de diinya mitolojisinde bu sayiya atfedilen kutsiyetle
ilgilidir. Roscher, bu siireyi hem dogum hem de oliimle ilgili olmasindan 6tiirti bir pislik
siiresi olarak addetmektedir.*®** Bununla birlikte yukaridaki drneklerde goriildiigii gibi ile bir
ka¢ giin yalniz birakilir ve ardindan taziye ziyaretlerine gidilirdi. Ailenin yas tutma siirecini
Zile ilgesine bagli Agcakecili koytlindeki kaynak kisi su sozlerle ifade etmistir:

“Belli bir siire yas tutulur, bu esnada neseli, eglenceli seyler yapilmaz. 485

Yas tutma siirecini Artova ilgesine bagli Salur kdyiindeki kaynak kisi su sozlerle ifade
etmistir:

“Yas tutmanin belirli bir giinii olmaz ama ilk bayrama kadar siire devam eder.
Olen kisinin ardindan gelen ilk bayram buruk geger. 486

Yapilan alan arastirmasinda mezar ziyaretlerinin genellikle bayram ve kandiller gibi
Oonemli gilinlerde yapilmasiyla birlikte giindelik hayatta herhangi bir zaman kisitlamasi
olmadan da siirdiiriildiigii goriilmiistiir. Ozellikle 6lmiis atalara sayg1 duyma amaciyla yapilan
mezar ziyaretlerinin Isldm &ncesi baglantisi atalar kiiltii vasitasiyla kurulmakta ve devam

ettirilmektedir.*®’

“83 Bkz.: Ek 1- 5 Agcakegili.

4 W. H. Roscher, Die Zahl vierzieg im Glauben und Brauch der Semiten, 1909, akt: Ornek, Anadolu
Folklorunda Oliim, s.78.

%85 Bkz.: Ek 1- 5 Agcakegili.

%% Bkz.: Ek 1- 7 Salur.

87 Nebi Ozdemir, Tiirk Eglence Kiiltiirii, Ak¢ag Basim Yayim Pazarlama, Ankara 2005, 5.180.
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UCUNCU BOLUM
TOKAT iLINDE SEMBOLLERIN YERI VE ONEMI

Islam 6ncesinde Tiirklerin din algis1 bir sistem igerisinde varlik gdstermistir. Tiirk
milletinin anayurdu olan bolgenin cografi sartlari; sosyo-ekonomik unsurlar, sair millet ve
kiiltiirlerle olan tarihsel birliktelik dini anlayislarini etkilemistir. Gk Tanr1 dini adi verilen bu
sistem, Tiirk boylarinin doga ile olan iliskilerini, atalara olan baglliklarini, ruhun 6lmezligine
olan inan¢larini igermektedir.

Tirk kozmolojisinin 6zellikle yer-gok arasindaki iliskiyi tanimladigr dikotomik
anlayis, dini sisteme dahil edilen birden fazla kutsali ortaya ¢ikarmistir. Bu kutsallar, Tiirk
tasavvurunda dogrudan tapinma amacli olmaktan ziyade saygi ve tazim unsuru olarak degerli
kabul edilmistir. Ilkel devirde diinya insaninin dogayla olan iliskisinde doganin rolii daha
sorgulanmaz ve trkiitiicii oldugundan 6tiirii bu durum saygiyla karisik bir itaate de neden
olmus, dogayla miicadele etmekten ziyade ona aitaat ederek hayatini idame ettirecegine
inanan insanin bu diisiincesi, Tirklerdeki dini sistem igerisinde kiilt olarak yer bulmus ve
sayg1 gostergesi olarak hem giinliik hayata hem de dinsel téren ve ritliellere yansimistir.
Daglar, tepeler, agaclar ve kayalar hisseden, isiten, iyilik veya kotiiliik yapabilen varliklardir;
daha dogrusu bunlar1 yapan onlardaki gizli gii¢lerdir. Bundan dolayidir ki, eski Tiirkler bu
varliklarin bizzat kendilerine degil, bahsi gegen giiglere karsi korku, minnettarlik, saygi
karisim1 bir his beslemislerdir.488 Bu tavir genel anlamda yer-su489 kiiltlerini tanimlamigtir
Tanr’nin yanindaki kutsal ruhlar dag, tepe, agac, orman, kaya, vadi, irmak, su, ates ve ocak
seklinde tezahiir etmistir.*® Bu tezahiir Anadolu’daki belirli diistarlarla ve Islami kisveye

burinerek surdiurilmektedir.

3.1. DOGA MENSEILi SEMBOLLER

3.1.1.Su

Su, tiim evrenin ve varolusun kaynagi, ezeli ve ebedi hayatin temelidir.*** Arindiran,
iyilestiren ve yenileyen y&nleriyle kozmogonik mitolojilerin de ana motifidir. Insan

yaratilmadan once biitiin evrenin su ile kapli oldugu inanci biitiin mitolojilerin ortak

8 Ahmet Yasar Ocak, Bektdsi Mendkibnamelerinde Isldm Oncesi Inan¢ Motifleri, Enderun Kitabevi, Istanbul
1983, s.28.

“ Radlov yer-su kiiltiinii tanimlarken iki nokta iizerinde durur: mekan tanim olarak insanlarin yasadigi yer
climlesini kurarken genis anlamda yaptigi aciklama insanlara yardim edip iyilikler yapan ruhlar toplulugu
seklindedir. Ayrint1 i¢in bkz.: Wilheim Radloff, Sibirya’dan Se¢meler, Cev. Ahmet Temir, Milli Egitim
Basimevi, Istanbul 1976, 5.219, 221, 231.

0 fbrahim Kafesoglu, Eski Tiirk Dini, Kiiltiir Bakanlhig1 Yayinlari, Ankara 1980, s.26-27, 42, 45, 64.

! Mircae Eliade, Dinler Tarihine Giris, Kabalci Yaynlari, Istanbul 2003, 5.196.
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iiriiniidiir.*** Fred Gladstone Bratton, ¢ok genis bir cografyada yapilan derleme ¢alismasinin
diizenlemesinden yola ¢ikarak yaptigi degerlendirmede, Tanridan sonra var olan ilk ve asil
maddeyi su olarak tanimlar.*®® Kozmolojik déngiiyii baslatan ve bitiren etmen olarak su, tek
basina varolmaktan ziyade biitiinii temsil etmekte; 6nemli bir destek ve onciil olmaktadr.**

Tirk kozmogonisinde de evren, su olarak tasvir edilmekte bunu topragin olusumu
takip etmektedir.*®® Suyun fizyolojik ihtiyaglardan biri oldugunun farkina varan insan, bu
motifi hem giinliik hayatinda hem de edebi eserlerinde kullanmistir ki bunun en 6nemli
orneklerini Tiirklere ait olan Yaratilis ve Tiireyis destanlarinda goriiyoruz. Bu metinlerde ana
tema her seyin baslangicinin su oldugu ve biitiin evrenin su etrafinda olustugu fikrine
dayanmaktadir.*®® Tiirklerin hakim oldugu genis cografyada yapilan arastirmalardan ¢ikan
sonu¢ yaratiligla ilgili anlatilarda sonsuz suyun varligi ve devaminda topragin yani yerin
olustugudur.497

Suyun 6z olarak tasvir edilmesi ve buna bagli olarak topragin olusumu, bu iki unsurla
baglantili iireme sembollerinin ortaya ¢ikmasma neden olmustur. Su ve toprak birlikteligi
canli yasaminin ayrilmaz biitiiniinii meydana getirmistir. Boyle bir durumda 6zellikle suyun
daha dogrusu yagmurun dolleyici olmasi 6n plana ¢ikarken toprak iiremeyi temsil etmistir.**®
Su ve toprak menseili diislinceler, zamanla kadinin dogurganlik 6zelligiyle de birlestirilerek
su-toprak-kadin eksenli mitolojik ve epik anlatilari meydana getirmistir.**® Su eksenli ortaya
¢ikan anlatilarda insanin suya olan ihtiyacinin maddi ve manevi boyutlart 6n plana
cikarilirken bir taraftan da dogurganlik noktasinda ana rahmindeki suyun kisiye hayat vermesi

, 500
s0z konusu olmustur.

492 Ayrmt1 i¢in bkz.: S. H. Hooke, Ortadogu Mitolojisi, Mezopotamya Muswr Filistin Hitit Musevi Hiristiyan
Mitoslari, Cev. Aldeddin Senel, Imge Kitabevi, Istanbul 1995, s.136, 186-187; Fikret Tiirkmen, “Yer, Yer
Degilken; Su, Su 1di”, Geleneksel Tiirk Sanatinda ve Edebiyatimizda Su, Ankara Biiyiiksehir Belediyesi Aski
Genel Miidiirligii Yaymlari, Yayin No:8, Anadolu’da Su Medeniyeti Dizisi 5, s.14.

% Fred Gladstone Bratton, Yakin Dogu Mitolojisi, Cev. Nejat Muallimoglu, Marmara Universitesi ilahiyat
Fakiiltesi Yayinlar1, Istanbul 1995, s.28.

% Eliade, a.g.e., 5.196.

% Tanr Ulgen, kotiilik Tanris1 Erlik’i cezalandirarak suyun altina gondermis ve sonrasi affederek sudan bir
parga toprakla ¢ikmasmi emretmistir. Tanr1 Ulgen’in emriyle bu toprak parcas biiyiiyiip geliserek yeryiiziinii
olusturmustur. Ayrint1 igin bkz.: Mustafa Necati Sepetcioglu, Yaratilis ve Tiireyis Destani, Irfan Yayincilik,
Istanbul 2010, s.19-23.

496 Ceyhun Ciftci, “Gegmisten Giinlimiize Tiirklerde Su Kiltii”, Ankara Biiyiiksehir Belediyesi Aski Genel
Miidiirliigii Yaymlari, Anadolu’da Su Medeniyeti Dizisi 5, 2013, Yayin No:8, s.24.

7 Ekrem Ayan, “Tiirk Mitolojisinde Su Kiiltii ve Yada Tas1”, Tiirkler, ed. Hasan Celal Giizel-Kemal Cigek-
Salim Koca, Yeni Tirkiye Yayinlari, Ankara 2002, C.3, s.623.

“8 Eliade, Dinler Tarihine Giris, 5.197.

% Eliade, a.g.e., 5.200.

00 Atila Tiirky1lmaz, “Anadolu Oncesi Tiirklerde Su Kiiltii ve Giiniimiizdeki Yansimalar1”, Geleneksel Tiirk
Sanatinda ve Edebiyatimizda Su, Ankara Bilyiliksehir Belediyesi Aski Genel Midiirliigii Yayinlari, Anadolu’da
Su Medeniyeti Dizisi 5, 2013, Yayin No:8, s.174.
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3.1.1.1. Tiirk Kiiltiiriinde Su

Tiirk kozmolojisi ve kozmogonisi noktasinda degerlendirildiginde su®®, bir taraftan
giic ve kuvveti temsil ederken bir taraftan da koruma ve cezalandirma gibi Tanrisal 6zelliklere
sahip g('jrl'ilmektedir.502 Suyun maddi ve manevi noktadaki 6nemi ve kutsiyeti, kiiltlesmesini
saglayarak Tiirk kiiltiirtinde kendine yer bulmasina neden olmustur. Bununla birlikte dogadaki
her seyin bir ruhu olduguna dair inang, iye kavramini ortaya ¢ikarirken iyelere duyulan saygi
da iduk®® olarak adlandirilmistir.

Tirk diisiincesinde yer-su504 kiiltii olarak ortaya ¢ikan bu kutsiyet oymak, irmak ve
daglarin birlikteliginden meydana gelmistir. Tiirkistan’daki anayurtlarinda iye ve iduk iliskisi
baglaminda doganin kutsiyetine inanan Tiirk milleti, su, toprak, dag, irmak, aga¢, orman gibi
bir¢cok motifi 6nemli kabul etmistir.

Gok Tanrt dini sistemi igerisinde Onemli bir yere sahip olan yer-su kiiltleri, Tiirk
milleti tarafindan tazim unsuru olarak kabul edilmektedir. Ayn1 zamanda 6zellikle Koktiirk
Kaganlig1 doneminde yer-su kavrami, vatan kavramini da karsilamakta ve Orhun Yazitlarinda
“Tanr1 Tiirk’tiin yeri ve suyu sahipsiz kalmasin diye... kaganlar: getirip tahta oturtuyordu

505

seklinde ifade edilmektedir.”” Bu baglamda Irtis Irmag1 Goktiirkler tarafindan kutsal kabul

%01 Tiirklerde evreni olusturan dort ana unsur renkler ve yonlerle bagdastiriimistir. Bu noktada suyun rengi kara

olarak belirtilirken yonii olarak da kuzey tespit edilmistir. Ayrintt icin bkz.: Ziya Gokalp, Tiirk Medeniyeti
Tarihi, s.33, 106.

%02 Murat Uraz, Tiirk Mitolojisi, Mitologya Yayinlari, Istanbul 1992, s.180.

58 Wilhelm Thomsen, Orhon Yazitlar: Arastirmalar:, Tirk Dil Kurumu, Ankara 2002, 142-143- 180-181;
Hiiseyin Namik Orkun kelimenin ¢evirisinde mukaddes seklinde yapmistir. Ayrinti icin bkz.: Hiiseyin Namik
Orkun, Eski Tiirk Yazitlar, TDK, Ankara 1994, s.34, 40, 48, 64, 78, 83, 175, 353; Annamarie Von Gabain’in
eserinde kelime mukaddes olarak gevrilmistir. Ayrint1 igin bkz.: A. Von Gabain, Eski Tiirk¢enin Grameri, Cev.
Mehmet Akalin, 4.Baski, TDK, Ankara 2003, s.273; Ahmet Bican Ercilasun kelimeyi kutsal olarak ¢evirmistir.
Ayrint1 i¢in bkz.: Ahmet Bican Ercilasun, Tiirk Kaganhg: ve Tiirk Bengii Taslari, Dergah Yaymnlari, Istanbul
2016, s.512-513, 520-521, 560-561, 576-577, 616-617; Ahmet Caferoglu iduk ve iduk kelimelerini “gdnderilmis,
kutlu, mukaddes, aziz, miibarek” seklinde ¢evirmistir. Ayrinti i¢in bkz.: Ahmet Caferoglu, Eski Uygur Tiirk¢esi,
TDK, Istanbul 1968, s.85; Sencer Divitcioglu’na gére ise iduk, ruh anlamina gelmektedir. Ayrint1 icin bkz.:
Sencer Divitgioglu, Orta Asya Tiirk Imparatorlugu VI-VIIL Yiizyilar, imge Kitabevi Yaynlari, Kok Tiirkler’in
Yenilenmis 3. Baskist, Ankara 2005, s.81; A. Inan, Tarihte ve Bugiin Samanizm, TTK Yayinlar1, Genisletilmis 9.
Baski, Ankara 2017, s.48-53.

%% Yer-su terimi arastirmacilar tarafindan cesitli sekillerde agiklanmaktadir. Gok Tanr1 dini sistemi, kutsal yer-su
iyeleri ve Tiirk kiiltiirinde kadin ve erkegin esitligi noktasinda onemli bir benzetme Gok Tanri’min Tiirk
Kaganlarini; Yer-su iyelerinin ise Tiirk hatunlarini temsil ettigi yoniindedir. Ayrinti i¢in bkz.: Ziya Gokalp, Tiirk
Uygarligi Tarihi, s.39; Konuya dair bir baska agiklamada yer-su Kkiiltiinii daglara atfederek erisilmez
olmalarindan ziyade insanlarla birlikte varolduklarindan bahsetmektedir. Ayrinti i¢in bkz.: Mirali A. Seyidov,
“Eski Tirk Kitabelerindeki Yer-Sub Meselesi, Cev.Sadettin Gomeg, Tarih Arastirmalart Dergisi, C.18, 5.264;
Fuad Kopriilii kelimeyi yer-su perileri olarak tammlamistir. Ayrint1 i¢in bkz.: M. Fuad Kopriild, Tiirk Tarih-i
Dinisi, haz. Metin Ergun, Ak¢ag Yaymlari, Ankara 2005, s.40; Iduk yer-sub kavraminin Tiirk milletini ve
vatanmi korudugunu ifade ettigine dair bircok arastirmaci aym fikirdedir. Ayrint1 igin bkz; Abdiilkadir Inan, Eski
Tiirk Dini Tarihi, Altinordu Yaymlari, istanbul, 2017, s.30-31.; Bununla birlikte konuya dair 6nemli bir agiklama
ise, Koktirk Kaganlhigi’'nda kabul edilen iduk yir sub kavramimnmn kargiligi olarak sadece kutsal ruhlardan
bahsedilmesinin aksine vatanin tamaminin kastedilmesidir. Ayrint1 igin bkz.: Saadettin Yagmur Goémeg, Kok
Tiirk Tarihi, Berikan Yayinevi, Ankara 2016, s.147-150, 287-290.

%05 Muharrem Ergin, Orhun Abideleri, Bogazigi Yayinlari, istanbul 2002, s.37; Ogel, Tiirk Mitolojisi 11, 5.315.
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edilmektedir. Eski Tiirklerde yer-su kiiltiiniin 6nemi ve kutsiyeti, tehlikeli anlarda Tirk ilinin
korumasinda 6n plana ¢ikmaktadir.>® Dogayla kurulan yakin iligki, her Tiirk boyunun bir yer-
su kiiltline sahip olmasini saglamakta ve bu kutsal ruhun korunmasinin gerekliligi Tiirk
boylarin1 her daim savasa hazir tutmaktadir.”®” Tiirk kiiltiiriinde yer-su’un kapsadigr anlam

hayli genis olup dag, su, aga¢, orman, kaya kiiltlerini icermektedir.”®®

3.1.1.2. Gegis Torenlerinde Su
Insanin temel fizyolojik ihtiyaglarindan biri olan su, giinliik hayattaki essiz karsiliginin

yan1 sira gecis torenlerinde de siklikla kullanilmaktadir. ikinci béliimde bahsedildigi iizere,
dogum torenlerinde nazardan korunmak iizere suya diia okunmasi ve bu suyun ocagi korumak
amaciyla esige dokiilmesi suya atfedilen kutsalligi aciklar niteliktedir. Yine Avsaragzi
koyilinde yenidogan bebegin kirk giin boyunca yikanmasi, kaynak kisiler tarafindan ¢abuk
biliylimesi gibi basit bir sebebe dayandirilsa da temelinde hem su kiiltiiniin hem de kirk
sayisindaki kutsalligin izleri bulunmaktadir. Yine kirklama adetinde kullanilan su, arindiric
ozelligi sebebiyle temel madde olarak kabul edilmistir.”® Diigiin torenlerinde de suyun
kutsalligina ithafen gelinin misafirlerin lizerine dogru su serpmesi drnek verilebilir. Suyun bu
noktada en biiyiik 6zelligi bereketi simgelemesidir. Konuya dair 6énemli 6rneklerden birine
Merkez ilgesine bagli Karkincik kdyiinde rastlanmis ve durum kaynak kisiler tarafindan
bolluk olsun diye kaynanaya su doékiiliir seklinde ifade edilmistir. Diigiin torenlerinde su
eksenli gergeklesen bir bagska Oonemli toreni suya ¢itkarma olarak tamimlayan kaynak kisi
gelenegi su sekilde aktarmistir:

“Gelin eve geldikten bir hafta sonra suya ¢ikarma ddetimiz vardir. Gelin,

evlendikten sonra ilk bir hafta evden ¢ikmaz. Bu siirenin sonunda eline bir bakrag

su verilir. Arkadaglariyla birlikte ¢ayir gozii denilen yere gider. Orada arkadas

grubuyla kiigiik bir eglence yapilir, yenilir, icilir. Buna suya c¢ikarma denir.

Gelinin suya ¢tkmasindan bir hafta sonra da yigitbas: ve diigiin kahyasi esliginde

gelin ve damat el opmeye gétiiriiliir. El 6pme téreninde gelinin babasi damada bir

hediye verir ve damat hediye verilmeden oturamaz, ayakta bekler.” 510
Yukaridaki 6rnekte goriildiigli gibi su, glinlik yagsaminin 6nemli bir pargas1 olmasinin

yani sira bir taraftan da gecis torenlerinin ayrilmaz bir motifidir. Anadolu insan1 bu adetleri

%% Roux, a.g.e., s.111.

7 Gokalp, a.g.e., s. 29-30, 134-136.

%8 {nan, Tarihte ve Bugiin Samanizm, s.48.
%% Tiirkyilmaz, a.g.m., 5.181.

*19 Bkz.: Ek 1- 22 Karkincik.
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bazen basit temellendirmelerle bazen de gayriihtiyari sebeplerle siirdiirse de Tiirk milletinin
Tiirkistan’daki anayurtlarindan Anadolu’daki yurtlarina getirdigi ve siirdiirdigii gelenekler
biiyiik 5neme sahiptir.

Mitolojik dongiide sonun baslangici olarak tasavvur edilen 6liim torenlerinde de su
etkin bir sekilde kullanilmakta, temizlenmeyi ve yeniden dogusu temsil etmesi yoniiyle de
Oliinlin yikanmasi olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Kisinin diinyadaki bedeni varliginin ve insani
kaderinin sona ermesi anlamina gelen 6liim; yikanma ritiieliyle birlestiginde ilahl dongiiniin
varligina isaret etmis ve bu noktada su, yeniden dogusu temsil etmistir.511 Olim ve su
iliskisinin geleneksellesmesi Merkez ilgesine baghi Karkin kdylinde su sekilde karsimiza
cikmaktadir:

“Biri oldiigiinde yakinlar: bir sise suya kirk giin boyunca Kur’an-i1 Kerim'den
ayetler okur. Bu siirenin sonunda su mezara dokiiliir. ~512

Boylece su kiiltiiniin Islami yapiyla biitiinleserek siirdiiriildiigii kaydedilmistir. Salur
Tiirkleri de mezarin bir sene sonra yapildigimni ifade ettikten sonra kuslarin su igmesini
saglamak i¢in mezar tagina oymalar yapildigindan bahsetmislerdir. Boylece kurdun kusun
bundan faydalanmasi amaclanmistir. Islim Oncesinde ise ahiret inancimin su kiiltiine
yansitilmasiyla birlikte Tiirkler tatli ve iyi sularin cenneti; sicak sularin ise cehennemi temsil

ettigini diisinmiislerdir.”™

3.1.1.3. Sagaltim Yontemi Olarak Su

Su, hem maddi hem de manevi anlamda sifahi bir 6zellige sahiptir.”** Yapilan alan
arastirmasi ve tlirbe mimarisi eksenli ¢alismalar sonucunda evliya mezarlarinin yakinindaki su
kaynaklarinin sifahi oldugu tespit edilmis; veli ile su arasinda bir baglanti kurulmustur.
Konuya dair en 6nemli 6rneklerden biri, Zile ilgesinin Cayir kdyiine 8-9 km mesafede
bulunan Uyuz Deresi isimli su kaynagidir.>™ Konunun ayrmtilart kaynak kisi tarafindan su

sOzlerle ifade edilmistir:

*1L Eliade, Dinler Tarihi, 5.204.

°12 Bkz.: Ek 1- 8 Karkin.

>3 Ogel, Tiirk Mitolojisi 11, 5.407-408; Uraz, Tiirk a.g.e., s.181.

54 Sifahi o6zelliklerinden &tiirii eski Siimerler ve Anadolu kavimlerinde su, hekimligin tanrisi olarak
goriilmektedir. Ayrint1 i¢in bkz; Kadriye Tiirkan, “Tirk Diinyas1 Masallarinda Su Kiiltii”, Milli Folklor, 2012,
S.93,5.141.

55 Bkz.: Ek 1 18 Cayir; Bkz.: Ek 3- Resim 40.
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tiirbe mimarisi suyun sifahi 6zelligiyle birlestirilmis ve modern tibbin sundugu firsatlara

erisemeyen Anadolu insani bahsi gegen kutsalligin sifahi yoniinii giinliik hayatinda siklikla

“Evvelden buraya bir veli yerlesmistir. Bundan dolayr da bu su kaynag: kutsal

sayilmaktadir. Cok uzun zamandan beri civarda kim kasinma sikintis1 yasarsa

buraya gelir, su ile yikanir ve iyilesip evine donerdi.”™®

Anadolu cografyasinda rastlanan inan¢ Onderlerinin kutsallig1 ve bu eksende olusan

kullanmustir.

desteklenmistir. Su iyeleri, tiirlii sekillere girebilme yetenegine sahiptirler ancak temelde uzun
sacl bir kiz seklinde goriiniirler.”” Ruhlar dleminde su iyesinin yeri ve 6nemiyle ilgili edebi
eserlerde suyun olumlu taraflarinin yani sira insanlara zarar veren yonlerinin bulundugu da
belirtilmistir.>'® Saha arastirmasinda konuyu destekleyecek onemli bilgiler elde edilmistir.

Ozellikle Zile ilgesine bagh Igdir kdyiinde bulunan Géz Mevkii 6nemle zikredilmektedir.

3.1.1.4. Edebi Metinlerde Su

Turk milletine ait edebi metinlerde siklikla kullanilan su motifi efsanevi anlatilarla

Bolgenin hikayesi ve suyun 6nemi kaynak kisi tarafindan su sozlerle ifade edilir:

“Eskiden burada uzun sagh, ¢ok giizel bir su perisi yasarmig. Bir giin ¢oban,
suriintin su ihtiyacini karsilamak ig¢in buraya gelmis ve periyi gormiis. Onunla
evlenmek istedigini ve ¢ok begendigini dile getirse de peri oradan
ayrilamayacagin soyleyerek reddetmis. Aradan zaman gectikten sonra peri
¢obanla evlenmeyi kabul etmis ancak anlasamadiklar: igin evine yani suya geri
donmek istemis. Ancak su ruhlari -sen, onlardan oldun- diyerek periyi kabul
1519

etmemis ve suyun tizeri kanla kaplanmais

Bahsi gecen efsanede iyenin suya ait oldugu ve oradan ayrilmamasinin

gerekliligi vurgulanmis ve halk nazarinda da bu durum gelenek halinde siirdiiriilmiistiir.

Su iyelerine dair yapilan giincel c¢alismalar yukaridaki ornekte bahsedildigi iizere

perinin, ruhun veya al karisinin dahi ait oldugu yerden ayrilmamasi eger ayrilirsa onun

bir daha aralarina alinmayacagi ekseninde sekillenmistir.>?°

%16 Bkz.: Ek 1- 18 Cayr.

> Fuzuli Bayat, Tiirk Mitolojik Sistemi II, Otiiken Yayinlari, istanbul 2007, 5.252-253.
> Tiirkan, a.g.m., 5.139.

19 Bkz.: Ek 1- 14 igdir.

520

Simsek, a.g.m., s.108.
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3.1.1.5. Yagmur Dias1

Su ile ilgili en 6nemli doga olaylarindan biri olan yagmur, Anadolu insani tarafindan
cesitli sekilde anlamlandirilmaktadir ki bunun en 6nemli 6rnegi yagmur diiasina ¢ikma
ritiielidir. Anadolu cografyasinin i¢ kesimlerinde rastlanan sert iklim sartlar1 ge¢imini tarim ve
hayvancilik lizerine kurmus olan insanlarin hayatinin zorlagmasina neden olmaktadir. Yaz
aylarinda topraktan en iyi verimi almanmn sart1 olarak goriilen Nisan®*'- Mayis yagmurlar
mahsuliin ¢ok daha iyi, lezzetli ve bereketli yetismesini saglamaktadir. Buradan elde edilecek
maddi gelir ekseninde bir hayat siirdiiren Tiirk insan1 evlenme c¢agina gelmis genclerin

masraflarini dahi bu sekilde kalrsllalmalktatdlr.522

Mahsuliin 6nemiyle ilgili onemli bir gelenek
Zile ilgesine bagli Cayir kdyiinde su sekilde siirdiiriilmektedir:

“Tohum ekilirken su mani soylenir:

Ekin ektim stk ver Allah

Tohumunu tok ver Allah

Gene sen bilirsin ama

Bereketini bol ver Allah”

Tiirk insan1 tarafindan tohuma atfedilen 6nem giinliik dilde manilesmesini saglamistir.
Ayni zamanda kaynak kisinin ifadesi, Anadolu cografyasinda anasir-1 erbaa unsurlarinin
iliskisini gostermesi a¢isindan 6nemlidir.

Anadolu cografyasinda yagmur, bereket simgesi olarak kabul edilmektedir. Bahar
aylarinda yagmurun yagmamasi Anadolu’da yagmur dbasma cikma geleneginin temel
dayanak noktasini olusturmus ve bu olay genellikle evliya eksenli sekillenmistir. Konuya dair
aciklama Merkez ilgesine bagli Karkin koyiindeki kaynak kisi tarafindan su sekilde
yapilmistir:

“Bahar aylarinda karkikindi®® yvagmurlart yagmazsa, diiaya ¢ikilirdr. Dia icin
Badem Dede Evliyasina gidilirdi. Biz ¢ocukken dedem kirk giin boyunca koyliiyle

birlikte yagmur duasina ¢ikti. Bir giin hava c¢ok giizel iken koyliiniin hig

521 Nisan yagmurlarinin mensei ve kutsiyetine dair iki gériis bulunmakta ve bunlar dzellikle eskicag Anadolu

uygarliklar1 igerisinde Oncellikle ¢ok Tanrili dinler ekseninde sekillenmektedir. Buna gore Adonis adi verilen
Tanr yeryliziinde dolasarak bereket dagitir. Tek Tanrili dinlerde de nisan aymnin kutsalligina isaret edilir hatta
Mevlevilerde nisan yagmurunun toplandig: bir tas bulunmakta ve ona saygi gosterilmektedir. Ayrint: igin bkz.:
Eyiiboglu, a.g.e., 5.129-130.

%22 kinci boliimde alan aragtirmasi sonuglari nakledilirken diigiin torenleri ekseninde yapilan goriismelerde
kaynak kisiler bu torenlerin genellikle onuncu ve onbirinci ayda yapildigini ifade etmislerdir. Bu durum
mahsuliin satilmasiyla elde edilecek gelirin diigiindeki ihtiyaglarin karsilanmasinda biiyiik bir destek olmasi
sebebiyledir.

%23 Bahar aylarinda, Hidirellez vaktinde kirk giin boyunca ikindi vaktinden giin dogumuna kadar yagan yagmura
denir. Bkz.: Ek 1- 8 Karkin.
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beklemedigi bir vakitte miithis bir yagmur yagdi. Pilav yapilan biiyiik kazanlarin
icin su ile doldu. Hatta kazanlari yagmurdan kurtarmak i¢in camiye kagirdik.”>**
Yapilan alan aragtirmasi sonuglarina gore Tokat halkinin bahar yagmurlar
yagmadiginda diiaya ¢iktig1 goriilmiistiir. Yukarida bahsedilen evliya kiiltli, tas ve kurban
kesme ritiiellerinin ayr1 ayr1 gergeklestirildigi goriilirken bazi vakitlerde de tek bir amag icin
biitiin ritiiel ve motiflerin birlikte gergeklestirildigi saptanmistir. Konuya dair 6rnek Merkez
ilgesine bagl Kizik kdyiinde su sekilde aktarilmistir:
“Ozellikle bahar aylarinda yagmur yagmazsa diaya cikilir. Yagmur dilasina
¢tkmadan énce topraktan bin tane tas toplanir, bunlarin her birine diia okunur ve
hepsi ortak bir yerde toplanir. Ardindan Namaztepe denilen mevkiiye gidilir ve iki
rekat namaz kilipp doniiliir. Duadan dondiikten sonra kurban kesilir ve biitiin
koyliiyle birlikte yemek yenir.” 525
Yukaridaki ornekte gorildiigii gibi yagmur dbasi ve tas ritiielinin birlikte
gerceklestirilmesi islam 6ncesinde Tiirklerin kullandigi Yada Tasi®® geleneginin Anadolu’da
strdirildiigiinii gostermektedir. Destanlar ve c¢esitli yazili kaynaklarda goriillen Yada tasi,
mevsim fark etmeksizin yagmur yagdirma, firtina ¢ikarma gibi amaclarla kullanilabilen
onemli ve kutsal bir tas olmakla birlikte c¢esitli zamanlarda stratejik amaclarla da
kullanilmistir.®®’ Alan arastirmasimin sonuglari evliya, tas ve kurban kesme geleneginin

yagmur ddasi ekseninde birlikte yer aldigin1 gdstermistir.>?®

3.1.1.6. Hayat Suyu/ Ab-1 Hayat
Insanin 8liimlii bir canli olmasi, hayati boyunca 6liimsiizliige ¢esitli ¢areler aramasina

neden olmus ve bu noktada suyun sonsuzluguyla baglanti kurularak ab-1 hayat529 kavrami

524 Bkz.: Ek 1- 8 Karkin; Bkz.: Ek 1- 18 Cayr.

%2 Bkz.: Ek 1- 16 Kizik.

%26 yada Tas1 ile ilgili temel bilgiler Kaggarlh Mahmud’un Yagma iilkesinde gordiikleri iizerine yazilanlardan
meydana gelmektedir. Buradan yola ¢ikarak Yat olarak isimlendirilen bu tas, yagmur yagdirilmasi veya riizgar
¢ikarilmasi gibi 6nemli doga olaylarinin bag etkeni olan tasa verilen isimdir ki bu sekilde kamlar tarafindan
biiyiisel bir uygulama yapilmaktadir. Ayrint1 i¢in bkz.: Kasgarli Mahmud, Divan-: Liigati't-Tiirk dizini : Endeks,
haz. Besim Atalay, Tiirk Dil Kurumu, Ankara 1943, s.758.

527 Ayrinti igin bkz.: Faruk Siimer, “Eski Tiirklerde Yagmur ve Kar Yagdirma Adeti”, Resimli Tarih Mecmuast,
1953, C.4, S.44, 5.2533-2535 akt: Ayan, a.g.m., s.626; Hikmet Tanyu, Tirklerde Tasla Iigili Inanislar, Ankara
Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Yayinlar1, Ankara 1968, s.41.

%8 Yagmur diasma ¢ikmadan 6nce tas toplanmasi, alan arastirmasi eksenli 6nemli ¢alismalara imza atmis olan
halkbilimci Orhan Acipayamli’nmin da agikladigi 6nemli bir ritiieldir. Ayrinti i¢cin bkz.: Orhan Acipayamli,
“Tiirkiye'de Yagmur Duasi ve Psiko-Sosyal Metot'la Incelenmesi”, Ankara Universitesi Dil ve Tarih Cografya
Fakiiltesi Dergisi, Ankara 1963, C.21, S.1-2, s.5-6.

52 Tiirk- Islam kaynaklarinda aynii’l hayat, nehrii’l haydt, db-1 cavidan-i, ab-1 zindegi, hayat kaynagi, hayat
cesmesi, bengi su, dirilik suyu seklinde ifade edilen sonsuzluk suyu, insanin sonlu Oomriinii sonsuz kilma
gayretlerinin mitolojik bir sonucudur. Ayrint1 igin bkz.: Ahmet Yasar Ocak, “Ab-1 Hayat”, DI, Istanbul 1988,
C.1, s.3; Islam 6ncesi Tiirk tarihi kaynaklarinda ise bengisu, hayat suyunu ifade etmektedir.
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olusturulmustur. Suyun iyilestirici, genclestirici, bereket verici 6zelliklerinin yan sira kisinin
olimden kurtulmasi, hastaysa iyilesmesi, Oliiyse dirilmesi gibi durumlarda sifa olmasi
insanlarda hayat suyu algisim meydana getirmistir.”*

Tirk mitolojisinde yeniden dogus hikayelerinin ana motifi olan su, Ozellikle Altay
efsanesinde ortaya ¢ikmaktadir. Bu efsaneye gore; g6giin on ikinci katina erisen diinya
daginin tlizerinde bir kayin agaci, altinda ise hayat suyu bulunur ve bu su 6liiyli diriltir, hastaya
sifa verir.”®' Burada hayat suyu motifi kutsal aga¢ motifiyle birlikte ortaya ¢ikmistir. Hayat
suyu motifinin Tirk destanlarinda da kullanildigi ve onun mucizevi 6zelliklerinden

faydalanildigi gérﬁlmﬁstﬁr.SsZ Bu yonleriyle su, edebi metinlerin ayrilmaz bir parcasi

olmustur.

3.1.1.7. Alevi-Bektisi inancinda Su
Dinler tarihi ve mitolojik anlatilarin bas unsuru olan su, basta Kur’an-1 Kerim ve Incil
olmak iizere birgok dini kitapta 6z olarak tasvir edilmistir.”* Su kiiltiiniin dini diinyadaki
anlam1 hayli genis capli olup igerisinde bir¢ok inanig ve ritiiel barindirmistir. Suyun dini
anlami iki temel sebep ekseninde sekillenmistir. Bunlardan ilki suyun evrendeki ilk madde
olmasi; ikincisi ise dinsel tanimlamalara tabii tutularak 0zii, yapist ve islevinin daha iyi
anlasilmasi sebebiyledir.** Suyun evrenin temel unsurlarindan biri olarak kabul edilmesine
dair Zile ilgesine bagli Cayir kdyiindeki kaynak kisiden su 6nemli bilgi alinmistir:
“Suyun kutsallig1 gokyiiziindeki bulutta bagslar, bulutun icerisindeki damla insan
viicudunu meydana getirir. »535
Kaynak kisi tarafindan verilen bilgiler énemli noktalara isaret etmektedir. Oncelikle
Islam oncesi Tiirk kiiltiiriinde siklikla karsimza c¢ikan gok kutsalligi inangsal olarak
Anadolu’da siirdiiriilmiistiir. Su ve gok kutsallig1 birlesimi sonucunda ortaya ¢ikan yagmur,
giinliik hayata uyumlanmistir. Bu duruma ek olarak Anadolu cografyasinda yeni dogan
bebegin gelisimine ve hassasiyetine istinaden onun viicudu daha su seklinde bir niteleme
yapilmasi kaynak kisinin verdigi bilgileri desteklemistir.
Bahsi gegen kutsallik ve suya atfedilen 6neme dair Merkez il¢esine bagli Karkincik

koytindeki kaynak kisi su bilgileri tarafimiza aktarmaktadir:

> Eliade, Dinler Tarihine Giris, s.200; Amil Celebioglu, “Ab-1 Hayat”, DIA, istanbul 1988, C.1, s.3.

>3 Ogel, Tiirk Mitolojisi I, 601.

%32 Konuya dair bir 6rnek Ural Batir destaninda goriilmektedir. Bu destanda su, dliime care olarak gdsterilir ve
bdylece sonsuz hayat vurgusu yapilir. Ayrinti i¢in bkz; Tiirkiye Disindaki Tiirk Edebiyatlar: Antolojisi-Bagskurt
Edebiyatlari I, Kiiltiir ve Turizm Bakanlig1 Yaymlari, Ankara 2004, C.29, s.33-43.

%% Tiirkan, a.g.m., 5.136.

** Mircae Eliade, Kutsal ve Dindisi, Cev. Ali Kiligbay, Gece Yayinlari, Ankara 1998, s.108-109.

%% Bkz.: Ek 1- 18 Cayr.
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“Suya biiyiik ve kiigiik abdestin yapilmasi asla kabul edilmez. Su, hi¢bir sekilde
kirletilmemesi gereken bir sey olarak goriiliir. ">
Tirk insan1 suyu hem giinliik hayatinda hem de dinsel torenlerinde siklikla
kullanmakta ve ana materyal olarak kabul etmektedir. Dolayisiyla hem bu denli kutsal hem de
bu denli hayati bir maddenin kirletilmesi toplum nazarinda hos karsilanmamaktadir. Merkez
ilcesine bagli Karkincik kdyiinde suyun giinlik hayattaki dnemine dair verilen su 6rnek
tarafimizca kayda deger bulunmustur:
“Biiyiiklerin yanminda su ¢émelerek ve tek seferde igilir. ~537
Su i¢me eylemi, biiyiiklere duyulan saygiyla harmanlanarak bir ustl haline gelmistir.
Buna ek olarak goriilen kotii riiyanin akan suya anlatilmasinin iyi gelecegine olan inang biitiin
Anadolu cografyasinda etkin bir sekilde siirdiiriilmektedir.
Suyun dini torenlerdeki karsiligina dair Zile ilgesinin Cayir kdyiinde su dnemli bilgi
verilmistir:
“Cem torenlerinde su énemli bir motiftir. Torende suyu dagitan kisi saki olarak
adlandwrilir. Dede 6nce suya diia eder sonra meydandaki herkese bu sudan ikram
edilir. Sifa versin, bereket olsun diiasi 6n plana ¢ikar. ~538
Suyun cem torenlerindeki kutsalligi ve ibadetlerdeki yeri ile ilgili bilgi veren kaynak
kisi sozlerine su sekilde devam etmistir:
“Erenlerin, ermislerin sofrasinda suya diia edildikten sonra dedeye suyu uzatan
saki sag eliyle bu iglemi yaparken sol eliyle de dedeye niyaz eder. »539
Cem torenlerindeki essiz etkisiyle su, meydana gelmis ve Hak yolda olma amacinda
olan can icin Onemli bir maddedir. Suyun dede tarafindan dtialanmasi ise kutsalligim
arttirmistir. Ayn1 zamanda su vasitasiyla simgelenen 6nemli bir durum ise, dialanan suyun
her cana ayni1 miktarda ikram edilmesidir ki bu durum cem tdrenlerinin temel prensipleri olan
esitlik ve adaletin en 6nemli 6rneklerinden birini olusturmustur.
Islam dininde su Kur’an-1 Kerim’de, Hizir ve Musa hikiyelerinde de ana temay:

olusturmustur.>*® Alevi-Bektasi inancinda kutsalligin1 siirdiiren su, ab-1 hayat anlati ve

ritiiellerinin temel motifi olmustur. Allah’a ulasma, ilahl nura erme, kainatin sirrina erisme

%% Bkz.: Ek 1- 22 Karkincik.

%7 Bkz.: Ek 1- 22 Karkincik.

%% Bkz.: Ek 1- 18 Cayr.

%% Bkz.: Ek 1- 18 Cayr.

0 Birsel Caglar, Tiirk Mitolojisinde Dért Unsur ve Simgeleri Uzerine Bir Inceleme, Kocaeli Universitesi Sosyal
Bilimler Enstitiisii Yayimlanmamis Yiiksek Lisans Tezi, Kocaeli 2008, s.81.
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ihtiyaci, Alevi- Bektasi inancinda ab-1 hayat diisiincesiyle 6zdeslestirilmistir.541 Inancin
esaslarina gore suya erisen Hz. Hizir sonsuz olmus, Allah’a ulasmustir.>* Bu durum Alevi-
Bektasi inancinda Hizir kiiltiine atfedilen saygi ve kutsiyetin 6nemli sebeplerinden birini
olusturmustur. Bununla birlikte ab-1 hayat diisiincesi, Hz. Peygamber ve Hz. Ali eksenli
aciklamalar1 da ortaya ¢ikarmistir. Hz. Peygamber’in sozlerinin goniillere su serptigi, oliilere
sefaat ihsan ettigi diisiincesi, O’nun ab-1 hayat cesmesi olarak anilmasim saglamistir.>*®

Alevi-Bektasi inancinda suya atfedilen kutsiyete gore, evreni olusturan dort temel
unsur insanin yaratilmasinda da etkili olmustur ve insan bu unsurlarin o6zelliklerini
tasimaktadir. Bu diistira gore seriat ehli olan Abidler yelden; tarikat ehli olan Zahidler
atesten; Marifet ehli olan arifler ise sudan yaratilmistir. Ozellikle ariflerin Alevi inancindaki
kutsiyeti suyun aslinin Allah’in kudretinden olustugu, dolayisiyla da asli su olan arifin i¢inde
kétii bir sey barindirmayacag diisiincesine atfedilmistir.>**

Suya dair dnemle iizerinde durulmasi gereken bir baska konu ise, evrendeki ilk zitlig
temsil etmesidir.>* Evrenin 6zii olarak kabul edilen su, hayat verici 6zelliginin yani sira
oldiiriicii bir 6zellige de sahiptir ve bu yoniiyle de diinyadaki zitligin temelini olusturmaktadir.

Bu durum eskatolojik anlatilarin su eksenli ortaya ¢ikma sebebini agiklar niteliktedir.>*®

3.1.2. Toprak

Evrenin olusumunda ana unsurlardan biri olarak kabul edilen toprak, antropogonik
anlatilarin merkezinde bulunmaktadir. Bu anlatilarin temeli, topragin dnce kendini sonra da
insam1 yaratmasi teorisiyle baglantilidir.>*’ Bununla birlikte can ve ruh verme diisiincesinin de
topraga atfedilmesi kozmoloji bilimi ile toprak arasindaki etkilesimi agiklar niteliktedir.>*®
Insanin fizyolojik ihtiyaglarmin karsilanmasinda gerekli olan besin maddeleri veya arag-

gereclerin biliylik ¢ogunlugunun toprak menseili olmasi da atfedilen yaratilis kuramlarinin

1 Allah yolundaki sirra erisme niyetinde olan goniil ehli, diinya nimetlerinden elini etegini ¢ekmek, nefis
terbiyesi ile 6lmeden 6nce 6lmek diistlirunu gergeklestirmek i¢in db-1 hayat’a yani suya ihtiya¢ duyar. Ayrinti
icin bkz.: Koksal Geng, “Alevi-Bektasi Siir Diinyasindan “Ab-1 Hayat”a Bir Bakis”, Tiirk Kiiltiirii Haci Bektds
Veli Arastirma Derqisi, 2008, S.47, s.11.

42 Konuya dair ¢esitli kaynaklar Hizir kiilti ile Hz. Ali’yi birlestirmekte ve Hizir’m Hz. Ali oldugunu
sOylemektedir. Ayrinti i¢in bkz.: Koksal Geng, a.g.m., 5.5-6.

3 Celebioglu, a.g.m., s.3.

> Hac1 Bektas -1 Veli , Makalat, sadelestiren: Hiiseyin Ozbay, Kiiltiir Bakanligi Yayinlari, Ankara 1990, s.30.
>3 Ivan Illich, H20 and The Waters of Forgetfulness, Marion Boyars, 1986, s.35.

% Tiirkan, a.g.m., 5.136.

7 Bu teorilerile ilgili ayrmti i¢in bkz; Pertev Naili Boratav, Tiirk Mitolojisi, Cev. Recep Ozbay, Bilgesu
Yayincilik, Ankara 1994, 5.93.

8 Joseph Campbell, Yaratici Mitoloji: Tanrimin Maskeleri, Cev. Kudret Emiroglu, Imge Kitapevi Yaynlari,
Ankara 1994, 5.33-34.
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temel dayanagini olusturmaktadir.>*® Evrenin yaratilisina dair var olan Isldmi mitolojide
insanin topraktan yaratildiktan sonra yine topraga doneceginin tasvir edilmesi; insanla toprak

arasindaki etkilesimin dogumla baslayip 6liimle biten genis bir siirece yayildigini1 géstermistir.

3.1.2.1. Yaratihs Anlatilarinda Toprak

Insanin tabiat elementlerinden yaratilmis oldugu diisiincesi, biitiin kiiltiir ve
medeniyetlerde karsimiza ¢ikan 6nemli bir olgudur. Toplumlarin sosyo-kiiltiirel durumu,
ekonomik unsuru ve yasadigi cografi bolgelerin 6zellikleri yaratilis mitolojilerinde belirli
farkliliklar ortaya ¢ikarsa da ana eksen toprak iizerinde temellendirilir. Ozellikle Misir, Hint,
Yunan, Uzak Asya ve Tiirk mitolojilerinde yaratilis hikayelerinin biiyiik cogunlugu ya toprak
ekseninde sekillenmistir veya topragin biiylik katkisi olmustur. Dinler tarihi konusunda
basarili caligmalar1 bulunan Mircae Eliade, insanlarin topraktan yaratilma mitolojisinin hemen

hemen biitiin dinlerde ortak oldugundan bahsetmektedir.>*

Bu mitolojik unsurlar, Tiirk
kiiltiiriinde de etkisini gdstermis ve yaratilan ilk insanin Tanr1 Ulgen tarafindan balgiktan
yaratildigi fikri bilim diinyas1 tarafindan kabul gormiistiir. Tiirkistan menseili yaratilig
mitolojileri toprak ve agac eksenli sekillenmisse de Islamiyetin kabuliiyle birlikte toprakla
ilgili mitolojik 6geler 6nem kazanmastir.

Tiirklerin konargdcer yasamlarinin yansimasi yaratilis destanlarinda genellikle agac
motifinin goriilmesine neden olmus ve toprakla ilgili mitolojileri ikinci planda birakmuistir.
Samanist diigiincenin bir geregi olarak agac; kokleri, gdvdesi ve gokyliziine dogru uzayan
yapraklariyla evreni tasavvur etmistir. Bu sebeple, Tiirklerde yaratilis anlatilarin biiyiik
cogunlugu agac eksenli sekillenmistir. Ancak tarimin yayginlasmasi ve miilkiyet hakkinin
dogmasi, bununla birlikte sosyo-ekonomik varliklarmi topraga borglu olan millet ve
medeniyetlerle smir komsusu olunmasi, Tiirklerde topragin daha ©6nemli bir noktaya

evrilmesini saglamistir.”>*

3.1.2.2. Bereket Simgesi Olarak Toprak

Topragin ana olarak tasvir edilmesinin yani sira bereket simgesi olmasi tarimsal
faaliyetlerde toprak ile kadin arasinda bir bag olusmasina neden olmustur.>* Topragin
verimliligiyle alinan iiriiniin miktar1 ve kalitesi arasindaki iligki, tarim toplumlarinin topraga

atfettikleri onemin temel dayanaklarindan biridir. Ureme olaymnda kadinin énemi ile tarimda

9 Ekber Enveri, “Tiirk Yaratihs Mitlerinde Toprak”, Motif Akademi Halkbilimi Dergisi, 2018, C.11, S.24, 5.97.
0 Eliade, Kutsal ve Dindigsi, 5.118.

! Enveri, a.g.m., 5.94.

%2 Eliade, Dinler Tarihine Giris, 5.257-258.
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topragin bereketi iki motifi yan yana getirerek topraga da dogurganlik vasfi atfedilmesine

neden olmustur.

3.1.2.3. Ureme Simgesi Olarak Kadin ve Toprak

Toprak ve kadin arasindaki iliskinin tarihi, 6zellikle Anadolu’da ilk medeniyetlerin
olugsmaya basladig1 antik devire kadar gotiiriilmektedir. Aveilik ve toplayicilikla geginen
topluluklarda erkegin genellikle avcilik amaciyla digsarida olmasi magara ve ¢evresini kadinin
sorumlulugunda birakmustir. Ozellikle Neolitik devirle birlikte topragmn tarimsal faaliyet
amacl kullanilmasi, hem onun iiretkenliginden yararlanilmasini saglamis hem de bu islerle
ilgilenen kadinla toprak arasinda kurulan bagmm manevi temellerini olusturmustur®® Kadin,
hem dogurganligi hem de topraga olan ilgisi, bilgisi ve becerisiyle iiretme eyleminin 6nemli

bir noktasinda bulunmustur.>>*

Bu etkilesim topragin ana olarak temsil edilmesini saglamistir.
Boylece hem insanin yaratilis mitlerine hem de fizyolojik ihtiyaci olan beslenmenin en énemli
halkas1 olan topraga atif yapilmaktadir. Diinyada kadinin dogurganligini ve tiretkenligini konu
alan mitolojilerin varligi, onun ayn1 zamanda bereket simgesi olarak da goriilmesini

saglamistir.>>

3.1.2.4. Gegis Torenlerinde Toprak

Dogum, diiglin ve 6lim menseili gecis torenlerinde de topragin etkisi goriilmektedir.
Ozellikle Tokat ilindeki ekonomik faaliyetlerin tarim ve hayvancilik eksenli ilerlemesi ve
bununla birlikte en 6nemli mahsullerden birinin bugday olusu, gecis torenlerinin hemen
hemen her halkasinda kullanilmasina neden olmustur.

Dogum ve toprak arasindaki iligkide ortak olan iireme olayi, 6zellikle dogum
sonrasinda toprakla ilgili siirdiiriilen geleneklerin menseini agiklamaktadir. Dogum ve toprak
arasindaki iliskinin ilk 6rnegi, gébek baginin topraga gdmiilmesi seklinde ortaya ¢ikmaktadir.
Yapilan saha arastirmasinda kaynak kisiler yeni dogan bebege yaptiklarnt holliik
uygulamasindan bahsetmislerdir. Her ne kadar tip bilimi bu uygulamay: topraktaki zararli
mikroorganizmalarin bebege zarar verecegini diisiinerek saglikli bulmasa da gelenegin
mitolojik arka planinda Tirk insani, topragin sifahi giiciinii atesle birlestirerek bebegi

soguktan ve hastaliktan korumayr amaclamistir. Yine dogum eksenli stirdiiriilen dis

%3 Mehmet Ali Yolcu, “Babasiz Gebelik Mitleri Baglaminda Tiirk Mitolojisinde Gok-Yer Dikotomisi ve Ana
Tanriga Kiiltiiniin izleri”. Hitit Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii Dergisi, 2014, C.7, S.1, s.73.

%% Mustafa Aga, “Diinya Mitolojilerinde Toprak Simgeciligi”, Kiiltiir Arastirmalart Dergisi, 2018, C.1, S.1,
$.32.

% Yolcu, a.g.m., 5.74.
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hedigi/bugdayr uygulamasi da Tiirk insani tarafindan bebegin ilk yasina ve ilk disine istinaden
yapilan eglenceli bir uygulama olarak goriilse de kullanilan malzemenin bugday olmasi
topragin bereketinin ¢ocuga yansitilmasi olarak yorumlanabilir.

Topragin Anadolu’daki bir baska ©Onemli yansimasi ise sa¢i olarak bilinen ve
genellikle diigiin torenleri eksenli sekillenen gelenektir. Ikinci boliimde ayrintilar1 verilen sagi
gelenegi, Tirk kiiltlir tarihi baglaminda ayrintili olarak degerlendirilmistir. Toprakla ilgili
olan boliimii ise, gelinin misafirlerin iizerine bugday savurmasidir. Bu sekilde gelin ile koylii
arasindaki etkilesimin gelisecegine ve artacagma dair inancin mitolojik arka plani ise,
bugdayin toprakla olan iliskisinden 6tiirii bereket sembolii olmasidir. Yeni bir ocaga ve kdye
dahil olan kisinin bereket getirmesi bugdayin savrulmasi olarak temsil edilmektedir.
Digiinlerde yapilan keskek®™® yemeginin de ana malzemesinin bugday, yarma ve nohut
olmasi hem bahsi gecen malzemelerin yaygin bicimde iretildigi i¢in biiylik téren
yemeklerinde kullanildigini gostermis hem de toprak mahsullerinin yeni bir ocak kuran ¢ifte
bereket getirecegine olan inanci kuvvetlendirmistir.

Yukarida 6rnekleri verilen gelenekler, topragin dogrudan kullaniminin yani sira temel
tarim mabhsiillerinin de bereket simgesi olarak kullamildigin1  gdstermistir. Anadolu
cografyasinda iiretim yeri ve kapasitesi hayli fazla olan bugday, hem gecis torenlerindeki
geleneklerin 6nemli bir halkasini olusturmus hem de biiyiikk ziyafetlerin ana malzemesi
konumunda bulunmustur.

Insanin  6ldiigiinde topraga gomiilmesi de mistik bir doniisii simgelemektedir.
Topraktan yaratildigr kabul edilen insan, 6ldiiglinde yine toprakla bulusacaktir. Anadolu
cografyasinda yaygin bir sekilde goriilen topraktan geldik yine topraga donecegiz inanci bu
doniisiin 6nemli bir temelini olusturmaktadir. Tokat ilinde yapilan saha arastirmasinda vefat
eden kisinin goziine bir parca toprak konmasi, hatta bu durumun birine vasiyet edilerek
gerceklestirilmesi gelenegi tespit edilmistir. Kaynak kisiler bu gelenegin goziinii toprak
doyursun inanciyla yapildigindan bahsetmistir.”®>" Bu durum, 6lim ve toprak arasindaki

iliskiy1 agiklar niteliktedir.

3.1.2.5. Alevi-Bektasi Inancinda Toprak
Toprakla ilgili inaniglarin 6zellikle Alevi-Bektasi toplumlarinda etkin bir sekilde

stirdiiriildiigii goriilmiistiir. Doga ve din menseili sembollerin sentezi toprakla ilgili inanglara

%% Ayrinti igin bkz.: Adem Sagir, “Bir Yemek Sosyolojisi Denemesi Ornegi Olarak Tokat Mutfagi”, Turkish
Studies, 2012, C.7, S.4, 5.2690.
%7 Bkz.: Ek 1- 19 Dodurga.
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da yansimustir. Ozellikle de Alevi-Bektasilerde tiirbe topragi kutsal kabul edilmistir. Konuya
dair aciklama Zile ilgesinin Cayir koOyiindeki kaynak kisi tarafindan su sekilde dile
getirilmistir:

“Tiirbenin yakinminda, yoresindeki hemen hemen her sey kutsal kabul edilir, ¢iinkii

orast kutsal bélgedir. Tiirbe topragi da ¢ok kutsaldir. Insanlar adak veya ziyaret

icin tiirbeye gittiginde oradaki topraktan bir par¢a alir, elinde hafifce inceltir ve

diliyle 1slatarak yutar. Buna da céfer denir. Bu topragin hastalara sifa; dertlilere

deva olacagina inanilir.” 58

Topragin sifahi giicii ile kutsal yolda ilerleyen inan¢ oOnderinin birlikte
zikredilmesi, topragin giicinii daha da arttirmis ve Anadolu insani i¢in dnemli bir
kaynak olarak goriilmiistiir. Anadolu Aleviliginde énemli gruplardan biri olarak kabul
edilen Sira¢ Tiirkmenleri de toprakla ilgili salt ve net goriislere sahiptir. Konuya dair
aciklama Zile ilgesine bagli Cayir koylindeki kaynak kisi tarafindan su sekilde dile
getirilmistir:

“Sirag, topraga ayakkabr veya baska bir seyle basamaz, toprak kutsaldir o

sebeple her tiirlii tohum ekme islemi ¢iplak ayakla yapilmalidir. ~559

Sira¢ Tirkmenlerinin topraga dair ¢ok biiylik hassasiyetleri bulunmakta ve hem giinliik
hayatta hem de dini térenlerde bu durum goz 6niine alinmaktadir. Yine Sira¢ Tiirkmenlerinde
goriilen bir uygulama topraga atfedilen kutsiyete istinaden siirdiiriilmektedir:

“Topraga sicak su dékmek giinahtir. Bitkinin tiremeyecegine inanilir. #560

Kaynak kisinin verdigi bilgiden yola ¢ikarak Sira¢ Tirkmenlerinde topragin
kutsalliginin yani sira yesilin kutsalligina da inanildig1 géze carpmaktadir. Evrende bulunan
her canliya biiyiik saygis1 bulunan bu topluluk topraga dokiilecek sicak suyun bitkiye zarar
verecegini diislinerek her iki yonli olarak bu islemi yasaklamistir. Konuya dair bir 6rnekte
Merkez ilgesine bagli Karkincik kdyiinde su sekilde ifade edilmistir:

“Sicak suyu topraga dokerken iki kere bismillah denir. Bu sekilde meleklerin
ayaginin yanmasi engellenir. ~561
Kaynak kisilerin verdigi bu bilgi ve ornekler Tokat ili 6zelinde topraga atfedilen

kutsallig1 agiklar niteliktedir. Bununla birlikte inan¢ sahasinda bu o6rnekler ¢ogaltilabilir

durumdadir. Tokat ilinde yapilan alan arastirmasinda, toprak ve gece arasinda dikkate deger

%58 Bkz.: Ek 1- 18 Cayir; Bkz.: Ek 1- 22 Karkincik.
%9 Bkz.: Ek 1- 18 Cayr.

%0 Bkz.: Ek 1- 18 Cayr.

%1 Bkz.: Ek 1- 22 Karkincik.
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bir iligki bulunmaktadir. Konunun ayrintilar1 Merkez il¢esine bagli Karkincik koytindeki
kaynak kisi tarafindan su sozlerle ifade edilmistir:

“Aksam giines battiktan sonra yer gok miihiirlenir. O saatten sonra topraga olii

gomiilmez, biiyiik ve kiiciik abdest yapiimaz. ~562

Yerin miihiirlenmesi inancina istinaden Tokat ilinde siirdiiriilen gelenek, 6zelikle 6l

gomme gelenegi ekseninde varlik gosterirken kaynak kisi glinliik hayattaki temizlik islerinde
de bu durumun g6z Oniine alindigini bildirmistir. Konuya dair Merkez ilgesine baglh
Karkincik kodyiinde verilen su 6rnek biiyiik onem arz etmektedir:

“Evi siiptirdiikten sonra giibtirii topraga dokiilmez, sofra bezi silkelenmez.

Ozellikle gece vaktinde bunlar yapilirsa evin nasibi digar1 gider diye

diistiniiliir. >

Yukaridaki 6rnekler Tokat ili 6zelinde topraga atfedilen kutsalligi ve bu konuda halkin
ne kadar dikkatli davrandigin1 anlatmaktadir. Topraga atfedilen bu 6nem 6zellikle Tiirk insani

icin temel besin kaynaklarina erismede topragin ana madde olarak 6n plana ¢ikmasiyla dogru

orantil1 bir seyir izlemektedir.

3.1.2.6. Alevi-Bektasi Toplumunda Bereket Simgesi: Hizir Eli

Topragin kutsalligina ve bereketle olan iligkisine dair Anadolu’da Hizir ve Hizir eli
inanct bulunmaktadir. Anadolu inanglarinda Hizir, bolluk ve bereket olarak temsil edilmis
hatta inang pratikleri bu eksende sekillenmistir. Hizir’in sag elinin i¢inde yesil bir ben oldugu
ve bu elin Hidirellez zaman1 gectigi her yeri yesillendirerek bereket getirecegine dair olan
inang, bu kiilte atfedilen kutsallig1 agiklar niteliktedir.>®* Yapilan alan arastirmasinda 6zellikle
Sira¢ Tirkmenlerinin Hizir inancina baglihig: tespit edilmistir. Konuya dair agiklama Zile
ilgesine bagli Cayir kdyiindeki kaynak kisi tarafindan su sozlerle dile getirilmistir:

“Hizir her yerdedir, dilenci kiliginda veya yash bir amca olarak gelebilir. Ciinkii

bizim inancimiza gore kimin ne kiliginda gelecegi belli olmaz. Bu sebeple

disaridan gelen herkese ihtimam gosterilir. Hizir bu kéyden birinin babaannesine

gelmis ve bugday vermis ama kadin bugday: disari serpmis bu yiizden bereketi

olmamis. Alip eve getirseymis evi bereketli olacakmus. ~565

%2 Bkz.: Ek 1- 23 Karkincik.

%3 Bkz.: Ek 1- 23 Karkincik.

% Ahmet Yasar Ocak, Islam-Tiirk Inan¢larinda Hizir Yahut Hizir-Ilyas Kiiltii. Kabalc1 Yayinevi, Istanbul 2007,
s.59; Hatice Aycan Aydogan, “Toprak, Bereket ve El liskisi Uzerine Bir Degerlendirme”, Motif Akademi
Halkbilimi Dergisi, 2019, C.12, S.28, 5.1083-1084.

%5 Bkz.: Ek 1- 21 Cayr.
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Anadolu’da yaygin olarak goriilen Hizir inancinin bir 6rne8i yukarida verilmistir.
nancin mensei aslinda Alevi-Bektasilerde gorillen don degistirme®® gelenegidir. Genel
hatlariyla ten oliir can 6lmez diistlru igerisinde zikredilen bu inanca gore; ruh zamanla beden
degistirmistir.”®’ Tiirk kiiltiir tarihinin her evresinde kendini gosteren don degistirme meselesi,
anayurttan Anadolu’ya tasinmistir. Don degistirme kavrami temel anlamiyla kullanildiginda
kilik/kiyafet degisimini ifade etse de burada ozellikle tasavufi anlami 6n plana ¢ikmustir.
Alevi-Bektasi inancinda goriilen don degistirme gelenegi ruhun 6lmezligi diistlru igerisinde
yeryiizii yolculugunun farkli bedenlerde devam etmesi olarak tanimlanmistir. Bu inancin
esaslarina gore ruhun canli ve canli bedenler arasindaki yolculugu sir olarak addedilmistir ve
bu durum ozellikle Hz. Peygamber, Hz. Ali ve atalar ruhuna atfedilmistir. Ruhun beden
degistirmesine istinaden Hizir, degisik siluetlerde gortinmektedir. Zile ilgesindeki kaynak kisi
konuya dair su agiklamay1 yapmaktadir:

“Eskiden koye Hakkullah¢t adi verilen kisiler gelirdi. Genellikle tek basina gelen
bu kisilerin cinsiyeti erkek olurdu. Biitiin koyii kapt kapt dolasirdi ve ev
sahiplerinin verdigi un, bugday, bulgur gibi malzemeleri heybesine koyardi.
Tasavvufi gelenekte kimin ne olarak geldigi belli olmadigindan bu kiginin Hizir
olabilecegi diisiiniiliir dolayisiyla asla bos gonderilmezdi. 568

Hizir inancinin yaygilhigimi ve kutsalligini gosteren bu drnekler, giiniimiizdeki sosyo-
kiiltiirel yap1 sebebiyle ozellikle sehirlerde etkisini kaybetmisse de Tiirk insan1 belirli sinirlar
cercevesinde bu inanci siirdiirmektedir. Anadolu’da Hizir inancinn genel mahiyeti su sozlerle
karsilanmaktadir:

“Edilen diialar ve tutulan dileklerin ardindan -Ya Hazreti Ya Hizir- denir, ¢iinkii
Hizir her yerdedir. »569

Topragin kutsalligi, insanligin ilk donemlerinden itibaren biitiin milletler tarafindan
kabul edilmistir. Yaratilis mitolojilerinin merkezine yerlestirilen toprak, Anadolu insaninin
sosyo-ekonomik durumu i¢in de hayati bir kaynak olmustur.

Tiirklerdeki yer kiiltii, yer-su inanct donemin kaynaklarinda da etkin bir sekilde yer
bulmaktadir. 7. Yiizyil’a ait bir Bizans kaynaginda Tiirklerin topragi, yeri kutsal sayip, onun

hakkinda bir sarki soylediklerinden "..Tiirkler topraga mars hazirlamiglar” seklinde

%6 Ayrinti igin bkz.: Iréne Mélikoff, Haci Bektds Efsaneden Gercege, Cev. Turan Alptekin, Cumhuriyet
Kitaplar1, 7. Baski, Istanbul 2010, s.272; Ahmet Yasar Ocak, Alevi-Bektdsi Inanclarimin Islam Oncesi Temelleri,
fletisim Yaymlari, Istanbul 2002, s.191-192; Mehmet Alparslan Kiigiik, “Orta Asya’dan Anadolu’ya Tiirk
Geleneginde “Don Degistirme”, Bilig, 2020, S.94, 5.98-99.

7 Mélikoff, a.g.e., 5.272.

%8 Bkz.: Ek 1- 21 Cayr.

%9 Bkz.: Ek 1- 18 Cayr.
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bahsedilmektedir.°® Yer-su kavrami Tiirk milletinin vatanini temsil etmistir.>’* Bununla
birlikte bazi arastirmacilar mitolojik bir gili¢le baglanti kurarak “mitolojik vatan” tanimlamasi
yapmlstlr.572 Hatice Sirin User, yer-su kavramina daglari, ovalari, golleri ve irmaklar1 dahil
ederek “kutsal vatan topragi” olarak tanimlamaktadir.>”® Yer-su kavrammnin bir bagka énemli
aciklamasi ise, anayurdun hem Tiirklerin ¢ikis noktasi olmasi sebebiyle hem de kutsal atalarin

burada yasamasi ve halihazirda ruhlarinin burada olmasiyla bir baglanti kurulmaktadir.>™

3.1.3. Ates Kiiltii

3.1.3.1. Tiirk Kiiltiiriinde Ates

Insanligin var oldugu zamanlardan itibaren ana unsurlardan biri olarak kabul edilen ve
kutsalligina inanilan atese dair mitolojik sdylemler din ve inang eksenli sekillendiginden
Tirkler arasinda bir saygi belirtisi ve kutsallik atfedilmesine neden olmustur.’”® Bu konuya
dair iki mitoloji karsimiza ¢ikmaktadir: Bunlardan ilki Karaorman Tatarlarina aittir: “Tanri
Kuday, insani yarattiktan sonra ‘insan ¢iplak olacaktir fakat sogukta nasil yasar onun igin
ates bulmali’ dedi. Bu isle Tanri Ulgen’in ii¢c kizini goreviendirdi fakat kizlar atesi
bulamadilar. Uzun sakalli Kuday onlarin yanina gelirken kendi sakalina basarak yuvarlandi.
Ulgen’in ii¢ kizi bunu gérerek eglendiler. Tanr1 Kuday, ‘Ulgen’in ii¢ kizi tasin keskinligini ve
demirin sertligini bulamadiklar: halde benimle egleniyorlar’ diye soylenmeye basladi. Bunu
duyan kizlar, tasin keskinligi ve demirin sertliginden istifade ederek ates yaktilar”
seklindedir. Konuya dair ikinci anlat1 ise; “Ilk insanlar meyve ve otla beslendikleri icin atese
ihtiyaglart yoktu. Tanri onlara et yemelerini emrettikten sonra atese ihtiyac hdsil oldu. Ulgen,
gokten biri kara, biri ak iki tas getirdi. Kuru otlari avucunda ezerek bir tasin iizerine koyup
digeriyle vurdu, otlar ates aldi. Ulgen béylece ilk defa ates yakmasini insanlara égretip “bu
ates atamin kudretinden tasa diismiis atestir” dedi. Insanlar bunu gérerek ates yakmay:
ogrendi.” seklinde aktarilmistir.

Tirk tasavvurunda atesin manasi hayli genis kapsamli olup genellikle ocak,

alas/alaslama, alruh, albasti, alkarisi, mum, kandil, ¢ira gibi sekillerde temsil

%70 Theoplactus Simocatta, The History of Theophylact Simocatta, Cev. Michael Whitby-Mary Whitby, Oxford
University Press, Oxford, 1997, s.161; Seyidov, a.g.m., 5.264.

> Ogel, Tiirk Mitolojisi 11, 5.146-148, 256-257, 315, 322-323.

>2 Sevidov, a.g.m., 5.264-265.

> Hatice Sirin User, Koktiirk ve Otiiken Uygur Kaganhigi Yazitlari: S6z Varhigi Incelemesi, Kémen Yayinlari,
Konya 2009, s.304.

4 Dursun Yildirmm, “Koktirklerde Kaganlik Siireci: Kaldirma, Kotirme ve Oturma”, Tirk Bitigi, Akgag
Yaynlari, Ankara 1998, s.115.

*"% Salahaddin Bekki, “Ates Etrafinda Olusan Halk inamislari ve Nevruz Atesi”, Tiirk Kiiltiirii ve Haci Bektds
Veli Arastirma Dergisi, 2007, S.41, s.250; Ayrint1 i¢in bkz; Bilge Seyidoglu, Mitoloji Uzerine Arastirmalar
Metinler ve Tahliller, Dergah Yayinlari, 5. Baski, Istanbul 2011, s.113; Inan, a.g.m., 5.42.
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edilmektedir.>”® Ayrica Tiirk milletindeki ates tasavvurunun bir tapinma amacindan ziyade
saygt kiiltii olarak goriilmesi de bu yoniiyle Zerdiistliikk dininden ayrildiginin gostergesidir.
Atesin, tapmak amaciyla yakilmasi ve femasa gostermek igin yakilmasi arasindaki farka
deginen Ogel, Tiirk milleti icin bunun bir tapinma ritiieli olmadigmin 1srarla iizerinde
durmustur.577 Atesin Anadolu insani {izerindeki Onemine dair Zile ilgesine bagli Cayir
koytindeki kaynak kisi su bilgileri vermektedir:

“Herhangi bir vesile ile atese tiikiirmek, onu su ile sondiirmek veya biiyiik-kiiciik

abdest yapmak giinahtir. Diinyadaki en 6nemli ates, giinestir. ~578

Alan arastirmasinda elde edilen sonuglar, atesin kutsalligiyla ilgili 6nemli bilgiler

icerirken bir taraftan da Islam oncesi Tiirk kiiltiiriindeki giines ile baglanti saglanmistir.
Glinesin anayurttan Anadolu’ya kadar ¢ok genis bir sahada ifade ettigi anlam, Tiirk milleti
acisindan hayli genis olup biiyiik kutsallik icermektedir. islam dini ve eski Tiirk inanclarini
harmanlayarak siirdiiren Anadolu insani, gilinese atfettigi kutsiyeti unutmamis aksine
gelistirmis ve zenginlestirmistir. Ocagin kutsalligina dair bir agiklama Merkez ilgesine bagl
Karkincik kdytlindeki kaynak kisi tarafindan su sekilde ifade edilmistir:

“Yanan ocaga su dokiilmez, giinah kabul edilir. Ayni zamanda sarimsak veya

sogan kabugu seytanin parasi olarak sayildig: icin atese atilmaz. Yesil ot yakmak

zaten giinahtir. 579

Bu ifadeler Anadolu’yu gelenek noktasinda gorebilmek adma c¢ok Onemli

malzemelerdir. Inanci ile giinliik yasami bu denli i¢ ige olan halkin neredeyse her adim1 bu iki

onemli eksen arasinda bulunmaktadir. Tiirkler ates kelimesi yerine od kelimesini kullanmistir

ki bu hem atesi hem de aile ocagini simgelemistir.*®

3.1.3.2. Atesin Evi ifade Etmesi: Aile Ocag

Tiirklerde atese atfedilen kutsiyetin Ozellikle aile ocagi iizerinden sekillenmesi;
tinsellik distincesiyle birlestirildiginde her ocagin bir ruhu oldugu inancini beraberinde
getirmistir. Saman dGalarinda rastlanan atamizin yaktigi ocak tabiriyle ates ve ocagin
birbirinden ayr diisiiniilemedigi belirtilmistir.”®* Boylece ates ruhunu Tanrisallik ¢atist altinda
tek bir tarafa yonlendirmekten ziyade kutsal atalar ruhunun ates vasitasiyla aile ocagiyla bir

anilmas1 saglanmig, boylece ates Tirk kiiltiirinde hem ortak hem bireysel bir kiilt halini

576 Tanyu, Tiirklerde Atesle jlgili Inanclar, 5.283.
7 Ogel, Tiirk Mitolojisi 1, 5.629.

%78 Bkz.: Ek 1- 18 Cayr.

5 Bkz.: Ek 1- 22 Karkincik.

%80 Tanyu, a.g.m., 5.283.

%8 {nan, Tarihte ve Bugiin Samanizm, s.61.
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almistir.”®  Ates ruhunun ocak vasitasiyla nesnellestirilmesi soy bagimin kurulmasini
kolaylastirmus®®® dolayisiyla ile ocagmin atesi; geemis, simdi ve gelecek nesiller arasinda
baglanti kurmanin maddi bir Ogesi olmustur. Atesin aileyi temsil etmesi ve ocagin
kutsalliginin  korunmasiyla ilgili gelenegin ayrintilari Merkez ilgesine baglhh Karkincik
koylinden alinmustir:
“Tuz yakma gelenegimiz vardwr. Tuza diia okunur ve sobanin icine atilir. Béylece
nazara iyi gelecegine inanilir. Buna tuz ¢evirme de denir. %

Kaynak kisinin verdigi bilgiler aile ocaginin devamliligina verilen Onemi
gostermektedir. Nazardan koruyacagina inanilan tuz, kutsal aile ocagiyla birlestiginde
devamliliga olan inan¢ daha da gii¢clendirilmistir. Yine ocagin kutsalligina dair inang su
sekilde stirdiiriilmektedir:

“Persembe giinii aksaminda disart kiil dokiilmez, giinahtir.”

Alevi-Bektasi inancinda goriilen giin kutsalligi, aile ocaginin kiiliinde tezahiir etmis ve
bu giinde disar1 kiil dokiilmesi giinah kabul edilmistir. Bu noktada Tiirk insani, kiiliin topraga
dokiilme giinli ve vaktinin kutsalligina dair gesitli tespitlerde bulunmustur. Ciinkii toprakla
ilgili boliimde bahsedildigi tizere, Alevi-Bektasi toplulugu aksam topragin miihiirlendigine
inanmaktadir. Ayni toplulukta persembe de en kutsal giin sayildigindan ve hatta persembe
aksamina cuma aksami denildiginden otiirli dile ocagini temsil eden kiiliin bu kadar 6zel ve
kutsal olan bir vakitte digsar1 dokiilmesinin giinah kabul edilmesi olagan karsilanmaktadir. Bu
durum inancin giinliik hayattaki tezahiiriine dair kayda deger 6rneklerden biri olmustur.

Tiirk milletinin ataerkil yapisi aile atesini erkegin sorumlulugu olarak gérmiigse de
atalar tarafindan yakilan atesin ocak baglaminda siirdiiriilmesini kadinlarin gorevi olarak
saymis hatta Ozellikle diigiin torenlerinde ocakla ilgili geleneklerin gelinler tarafindan
yapildig1 kaydedilmistir. Ikinci boliimde kaynak kisilerin verdigi bilgilerden hareketle hem
baba ocagina hem de yeni gidecegi kocasinin ocagina saygt duyarak devamliligini saglamak

kadinin gorev ve sorumlulugu olarak kabul edilmistir.”®

3.1.3.3. Atesin Aile Ocagindaki Kutsalligi: Esik
Aile ocaginin kutsal sayilmasi esik ruhunun da kutsal sayilmasina neden olmustur.

Tiirk kiiltlirlindeki ruhun 6lmezligi inanci ortaya bir tinsellik diisiincesi ¢ikardigindan esik

%82 (9gel, a.g.e., 5.630.

%8 Satr Kumartashoglu, Tiirk Kiiltiriinde Ates ve Ocak Kiiltii, Balikesir Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii
Yayimlanmig Doktora Tezi, Balikesir 2012, s.12.

%% Bkz.: Ek 1- 22 Karkincik.

%85 Ogel, Tiirk Mitolojisi II, 5.649.
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ruhu zaten Islam oncesi Tiirk kiiltiiriinde bulunurken, Alevi- Bektasi inancinda da bu kiilt
devam ettirilmistir. Ates, ocak ve ev eksenli sekillenen inanig ve gelenekleri ev iyeleri
seklinde tanimlayan Celal Beydili, bunlarin genellikle evi korudugunu ve onlara saygi
duyulmas1 gerektigini belirtmistir.>® Yapilan alan arastirmasi sonuglari, bu kiiltiin 6zellikle
gecis torenlerinde siirdiriildigiinii gostermistir. Konuya dair gelenek Zile ilgesine bagh
Karacadren kdyiinde su sozlerle ifade edilmistir:
“Yenidogan bebege yapilan kirklama adeti esnasinda kullanilacak suya dia
okunur, Islem bittikten sonra kalan su evin esigine dokiiliir. ~o81
Yukaridaki O6rnekte goriildiigli gibi ocagi kotii diislinceli insanlar veya varliklardan
korumak i¢in ¢esitli ritliellere bagvurulmustur.
Alevi- Bektasi geleneklerinde yasatilan esik ruhu Zile ilgesine bagli Cayir koylindeki
kaynak kisi tarafindan su sekilde temellendirilmistir:
“Tiirk kiiltiiriinde esigin kutsalligi agikdardir. Bu kutsallik bize atalarimizdan
mirastir. Ayni zamanda stirdiirdiigiimiiz Alevi-Bektdsi inancina gore de esigin sag
tarafi Hz. Hasan, sol tarafi ise Hz. Hiiseyin olarak kabul edilir. ~588
Alevi-Bektasi kimligi ve sosyolojik yapisiyla ilgili calismalar, Hz. Ali’ye atfedilen
ilmin kapisi sorumlulugundan o6tiirli esigin kutsalligindan bahsederken kapinin bir yaninin Hz.
Hiiseyin’i; diger yaninin Hz. Hasan’1; listlinlin Hz. Muhammed’i; esiginin ise Hz. Fatima’y1
temsil ettigini gostermistir.”®®
Ates ruhunun aile ocagindaki tezéhiirlinlin bir simgesi de SacayagZSQOdlr. Ug ayakli
demirden imal edilen bu esya, maddi olarak kazanlarin ocak iizerinde durmasina destek
verirken manevi olarak da aile ocagini temsil etmistir.” Konuya dair agiklama Zile ilgesine
bagl Cayir kdyiindeki kaynak kisi tarafindan su s6zlerle ifade edilmistir:
“Koyde agir1 yagmur yaginca sacayagini evin disina koyarlar. Burada iki amag
vardir: birincisi ve en onemli olani sacayag dile temsilcisidir, dile ocagina zarar

. . e e . o ie. . 1,502
gelmesin diye digart koyarlar, ikincisi demirin yagmuru kestigine inanirlar.

% Celal Beydili, Tiirk Mitolojisi Ansiklopedik Sozliik, Cev. Eren Ercan, Yurt Kitap Yaymlari, Ankara 2005,
5.205-206.

%7 Bkz.: Ek 1- 25 Karacabren.

%8 Bkz.: Ek 1- 18 Cayr.

%9 John Kingsley Birge, Bektdsilik Tarihi, Ant Yaymlar, Istanbul 1995, 5.195.

%% fsmet Zeki Eyiiboglu, sacayagimn ii¢ ayakli yapisimn da 6zel bir anlami olduguna ve ii¢ sayisinin kutsalligina
dikkat gekmektedir. Ayrint1 i¢in bkz.: Eyiiboglu, a.g.e., s.115.

M. Ocal Oguz, “Tiirkiye’nin Dogu Karadeniz Kiyisinda Mayis Yedisi Bayrami”, Milli Folklor, Ankara 20086,
S.69, s.10.

%%2 Bkz.: Ek 1- 18 Cayr.
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Kaynak kisinin verdigi bilgiler sacayagina atfedilen kutsalligi gdstermekte ve aile

ocaginin korunmasindaki konumunu ifade etmektedir.

3.1.3.4. Gegis Torenlerinde Ates

Aile ocaginin kutsalligi anlaysi, 6zellikle gecis torenlerinde etkisini gostermis ve
bunun etrafinda bir dizi gelenek sekillenmistir. Ikinci boliimde de bahsedildigi iizere,
Karkincik kdyiinde diigliniin bitisini gdsteren gelin alma toreninde gelinin baba evinden
ayrilmadan Once ocaga niyaz etmesi bunun Onemli Orneklerindendir ve bu gelenek
giinlimiizde de siirdiirtilmektedir.

Atesin maddi olarak insan hayatini kolaylastiran yonlerinin yani sira manevi olarak
kotiiliik giderme, iyilestirme, sifa, saglik, giic, kuvvet, bereket verme yoOnlerinin bulunmasi
ozellikle Tiirk milletinin atese atfettigi kutsiyetin sebeplerini agiklar niteliktedir.”®® Yapilan
alan aragtirmasinda koziin diigiin torenlerine etkisi kaynak kisi tarafindan su soézlerle ifade
edilmistir:

“Gelin eve girmeden evvel ayaginin dibinde i¢i koz dolu olan bir kiip kirilir. »594

Diigiin torenlerinde genellikle kiip icindeki kozden bahsedilmekte ve bunun bir nevi
giic gostergesi olarak gelinin korkmasi i¢in yapildigi ifade edilmektedir. Ancak Tiirk
tasavvurunda atesin kutsalligr géz oniine alindiginda bu gelenegin yeni kurulan aile ocagini

koruma gorevinin ates ruhuna verilmesiyle baglantisi oldugu diisiiniilebilir.

3.1.3.5. Sagaltim Yontemi Olarak Ates
Atesin kutsalligt ve aileyi simgelemesinin yani sira tedavi unsuru olarak
kullanilmasinin 6rnekleri Anadolu cografyasinda yaygin olarak goriilmiistiir. Atesin, maddi ve
manevi olarak pislikten, kotiiliikkten ve hastaliktan koruduguna dair inang¢ Tiirk cografyasinda
alaslama/alazlama adi verilen sagaltim yontemlerinin uygulanmasma neden olmustur.’®
Yapilan saha arastirmasinda bu gelenege Zile ilgesine bagh Agcakecili kdyiinde rastlanmistir:
“Muayyen zamaninda bir kadin, yeni dogmus bebegi gormeye gelemez. Eger
gelirse bebegin elinde yiiziinde yara ¢ikar. Bunu tedavi etmek i¢in demir parcasini
isitip kirmizi beze sararlar. Boylece hem atesteki demir hem de kirmizi bez

< e 596
g¢ocugun yaralarini iyilestirir.

%% Tanyu, a.g.e., 5.286.

%% Bkz.: Ek 1- 6 Salur; Bkz.: Ek 1- 15 Kizik.

59% Inan, Tarihte ve Bugiin Samanizm, s.61; Boratav, a.g.e., s.65.
%% Bkz.: Ek 1- 3 Agcakegili.
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Atesin sagaltim yontemi olarak kullanilmasi inancina dair bir an1 Zile ilgesine bagh
kaynak kisi tarafindan su sozlerle ifade edilmistir:

“Karni agriyanlart tedavi etmek i¢in yanmis odunun kéziinii suyun icine atarlar, o
suyu bir siire dinlendirirler, su berraklasir ve hasta kisiye igirirler. Bu

uygulamayt bana yaptilar ve su an 50 yasindayim o giinden sonra hi¢ karin agrisi

cekmedim ™"

Atese atfedilen arinma nazar tedavisi olarak da kullanilmistir. K6tii niyetli kisilerin
olumsuz bakislari ve maneviyatlarinin karsi tarafta neden oldugu olumsuz durumlar
Anadolu’da nazar diye adlandirilmis ve tiirlii sagaltim yontemleri kullanilmistir. Bu yontemler
Anadolu cografyasinda iizerlik tittiirmek, kursun dokmek veya nazar boncugu kullanmak
ekseninde sekillenmistir. Bunlar igerisinde cografyanin verdigi nimetlerden sayilan iizerlik
otunun®®® Tokat ilindeki kullanim sekli ve amaclarini kaynak kisi su sozlerle ifade etmistir:
“Nazara karsi tizerlik otu kullaniriz. Daglardan toplanan otun ucu yakilir ve onun
dumani nazar degen kisinin tizerinde gezdirilir. Nazardan etkilenen kigiler
genellikle bebekler ve ¢ocuklar oldugu icin en fazla onlara uygulansa da herkese
vapilabilir. ~599

Uzerlik otunun nazar tedavisinde kullanilmastyla ilgili Zile ilgesine bagh Cayir
koyiindeki kaynak kisi su sekilde bir agiklama yapmuistir:

“Uzerlik otu tepsi veya tava icerisinde yakilr. Asil ama¢ dumanini
koklatmalktur. "

Kaynak kisi yakilan ates sayesinde degerli otun dumanma sifahi oldugunu
gostermistir. Anadolu cografyasinda tizerlik otu nazar tedavisi i¢in kullanilan bitkiler arasinda

ilk sirada bulunmakla birlikte uygulanis sekli bolgesel olarak farklilik gosterebilmektedir.

3.1.3.6. Alevi-Bektasi inancinda Ocak Kiiltii
Ates ve ocak Islam oncesinde Tiirklerin kutsiyet atfettigi bir kiilt olmakla birlikte,

Alevi-Bektasi inancinda da stirdiiriilmiistiir. Tiirk tasavvurundaki ocagin aileyi nitelemesiyle

97 Bkz.: Ek 1- 18 Cayur.

%% (zellikle Orta Anadolu’da gérlen bu bitki, bilim diinyasinin tanimlamasiyla Peganum Harmaladir. Genellikle
30-50 cm boyutuna ulasir. I¢ kesimlerde goriilen sert iklim yapist iizerlik otunun yetismesine imkan vermistir.
Bitkinin tohum kismini nazara karsi kullanildigi bilinmekle birlikte bu kisim genellikle 3-3.5 mm uzunluga
sahip, kiiglik piramit goriintiisiinde olan, hafif kanath piitiirlii yapida oldugu bilinmektedir. Anadolu’da yaygin
olarak bulundugu yer mezarlik yakinlaridir ¢linkii fosfatli topragi sevmektedir. Ayrint1 igin bkz.: Melike Kaplan,
“Halk Hekimliginde Holistik/Biitiinciil Yaklasim: Uzerlik Otu (Peganum Harmala) Ornegi”, DTCF Dergisi,
C.60, S.1, 5.416; Abdiilkadir Emeksiz, “Tiirk Halk Kiiltiiriinde Uzerlik”, Istanbul Universitesi Edebiyat Fakiiltesi
Tiirk Dili ve Edebiyati Dergisi, 1998, C.XXVIII, 5.229.

%% Bkz.: Ek 1- 10 Dodurga.

800 Bkz.: Ek 1- 19 Cayr.
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baslayan siireg; siilaleyi, boyu, budunu ve ili olusturmus, toplumsal diizen bu sekilde
saglanmigtir. Alevi-Bektasi inancindaki ocak sistemi de ayn1 hiyerarsiyi temel alir: Ehl-i Beyt
soyuna mensup, keramet sahibi aile ve soylar, adab, erkan diistlru igerisinde bir yapilanma
meydana getirerek ocaklari olusturmustur.so1 Alevi- Bektasi inancindaki ocak sisteminin
temeli hakkinda ilim diinyasinda cesitli tarihler ortaya ¢ikmakta ve genellikle 19. ve 20.
yiizyll eksenli yorumlar yapilmaktadir. Ocak sisteminin temeliyle ilgili dort 6nemli goris
bulunmaktadir: Bunlardan ilki ocak yapilanmasinin Haci Bektas -1 Veli ile birlikte ortaya
cikmasi; ikincisi Hact Bektas -1 Veli’den once Hz. Ali soyundan gelenlerin olusturdugu
ziimrelerin ortaya ¢ikarmasi; tglinciisii Kizilbag Tiirkmen topluluklar tarafindan kurulan
Safevi Devleti’nden sonra ortaya ¢ikmalari; dordiinciisii ise Horasan’dan gelen ziimrelerin
dini-siyasi lider sifatiyla ocakzade A4ileleri olusturmalari sonucu ortaya g¢iktiklaridir.®®
Seyyid®®

adina giristigi faaliyetlerin ocak yapilanmasini meydana getirdigine dair goriisler bulunmakla

soyundan gelenlerin dzellikle 11. ve 12. yiizyillarda halka islamiyeti dgretmek

birlikte®® 13. yiizyilin ilk yarisindan itibaren yerlesik nizamin saglanmasi gerekgesiyle
seyyidlerin hakimiyeti altina verilen bazi oymaklarin on iki kisilik diizenler seklinde
olusturulmasi Anadolu i¢lerinde ve daha kirsal kesimlerde ocaklarin olugsmasini sagv,lamlstlr.605

Inang onderleri olarak kabul edilen baba/dedenin geleneksel Tiirk kiiltiiriiyle esdeger
olarak erkek soyundan geldigi goriilmiistiir.*®® Dedelik makamina erisme yolunda olan kisinin
mutlaka Evidd-1 Resil soyundan gelmesi zorunlulugu, Samanizm de aranan irsiyetin Alevi-
Bektasi inancinda da siirdiirtildiigliniin en biiylik gdstergesi olmustur.®®’ Ayn1 zamanda durum
mesruiyet simgesi olarak da kabul edilmistir. Son dénem arastirmalari, Alevi-Bektasi inanct
ile IslAm 6ncesi Tiirk kiiltiiriiniin ortak ve ayristiric1 yonleri iizerinde yogunlasmis ve ilmi
camia, Tiirk kiiltiiriindeki kamlik ile Alevi-Bektasi inancindaki dedeligin birbirinin devami

oldugunu kabul etmistir. Ancak ocak sisteminin bolgesel temsilcileri olarak kabul edilen

dedelik kurumunun idari , siyasi bir islevinin olmasi aradaki farki ortaya glkarm1st1r.608 Islam

801 Cenksu Uger, Anadolu’da Alevi Ocaklari ve Gruplari, Ankara Okulu Yayinlari, Ankara 2019, s.75-76.

602 Ayrinti i¢in bkz.: Ali Yaman, “Alevilikte Ocak Kavrami: Anlam ve Tarihsel Arka Plan”, Tiirk Kiiltiirii ve
Haci Bektds -1 Veli Aragtirma Dergisi, 2011, S.60, 5.43-64.

803 Hz. Ali soyundan gelen kisi.

8% Ahmet Karamustafa, “Anadolu’nun islamlasmasi Baglaminda Aleviligin Olusumu”, Kizilbashk, Alevilik,
Bektdsilik Tarih-Kimlik-Inanc-Ritiiel, drl. Yalgin Cakmak- Imran Giirtas, Iletisim Yayinlari, Istanbul 2015, 5.48.
8% Nejat Birdogan, Anadolu ve Balkanlar'da Alevi Yerlesmesi Ocaklar-Dedeler-Soyagaclar, Mozaik Yayinlari,
Istanbul 1995, 5.30.

8% Ali Yaman, Kizilbas Alevi Dedeleri, Sahkulu Kiilliyesi Vakfi, istanbul 1994, s.67; Ingiliz arastirmaci F. W.
Hasluck yukarida sayilan unvanlarin, hem dini hem de siyasi anlam igerdigi diisiincesindedir.

607 Talip Tugrul, “Alevilikte Dedelik Kurumu ve Ocak Kiiltii”, Isldm Diisiincesi Arastirmalari, Arastirma
Yayinlar1, Ankara 2019, s.465.

898 Mehmet Ceribas-Serkan Kose, “Alevi Inang Sisteminde ‘Dedelik Kurumu’nun Mensei Meselesi ve ‘Dedelik
Kurumu’na Dair Yeni Degerlendirmeler”, Motif Akademi Halk Bilimi Dergisi, 2018, C.11, S.22, 5.16-17.
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oncesinde kamlarin sahip oldugu dini kimligin Alevi-Bektasilerdeki dedelik kurumunu tam
karsilayamadigi, dedelere atfedilen siyasi ve idari hiiviyetin dini kimlikle sentezinin kagani
temsil ettigi yapilan son caligsmalarda 6nemli bir fikir olarak ortaya ¢ikmustir.®” Tanridan
aldigi ilahi gii¢ sayesinde kiiltiirel aktarimdaki yeri yadsinamaz olan dedeler, dini-mistik
karaktere sahip kisilerin adlar1 ve erkanlariyla olusan tiirlii ocaklardaki secerelere baglilik
gostermistir.**°

Tiirklerin Islamiyet’i kabul edip Anadolu cografyasmna yerlesmeye baslamasiyla
birlikte, anayurtlarindan gelen ve bozkir kiiltiiriinii benimseyen Tirkmen Kkitleleri sufi
cereyanlarin onciileri olan Tirkmen babalarinin, asiret 6nderlerinin, etrafinda kiimelenmeye
baslamls‘ur.611 Bu liderlerin statiisii zamanla dede konumuna yiikselmis ve inancin merkezi
Anadolu cografyasi olmustur.

Alevi-Bektasi inancinda ocak anlayisi, atesin kutsalligini ifade ederken bir yandan da

cem torenlerinde bunun uygulamas: siirdiiriilmektedir. Cemg/delil612

ad1 verilen bu toren, Hz.
Muhammed’in Tanridan gelen ilk 151k olmasini ve ruhun aydinlanmasini simgelemekte ve bu
durum cem toreninde kullanilan mum, kandil, ¢ira vasitasiyla maddelestirilmektedir.®*® Delil
ayn1 zamanda ilahi ve ahlaki aydinlanma olarak Hz. Ali’yi simgelemistir.614 Konuya dair
aciklama Zile il¢esinin Cayir ilgesindeki kaynak kisi tarafindan su sekilde dile getirilmistir:
“Inancimizda ates kutsaldir ve sondiiriilmez. Hatta bu ddet cem térenlerinde de
cerag ile stirdiiriiliir. Dini térende ¢erag bir 151k olarak kabul edilir ve toplumun
tamamini aydinlatma amaci giider. 615
Yukaridaki Ornekle iizerinde durulan nokta aslinda ilahi nurdur. Bu nur, cem
torenlerinde cerag vasitasiyla simgelenmektedir. Dini torenlerin bireysel ve toplumsal etkisi
g6z Oniline alindiginda ¢erag vasitasiyla dogru yani Hak yolunda olmanin vurgulandig tespit
edilmistir.
3.1.3.6.1. Ocak Anlayisinin Kutsal Mimarisi: Evliya Kiiltii

Tiirk toresi ve aile arasindaki nedensellik zamanla urug, boy, bodun ve en nihayetinde

ilin bu diistirla biiyiiyiip gelismesini saglamustir. Ailenin kutsali olarak kabul edilen ocak

609
610

Ceribag-Kose, a.g.m., s.21.

Ceribag-Kose, a.g.m., s.20.

1 Ocak, Babailer Isyam, s.63; Kutluay Erdogan, Alevi-Bektdsi Ger¢egi: Islamiyet’in Tiirkmen Toreselligi I¢inde
Oziimlenerek Anadolulasmasi, Alfa Bastm Yayim Dagitim Ltd., 3. Basim, Istanbul 2000, s.73.

812 Cerag veya delil olarak bilinen mum yakilir ve cem torenlerinde kutsal olan meydanin aydimlatiimas: bu
sekilde saglanir. Ayrinti i¢cin bkz; Mehmet Yaman, Alevilik, Inan¢, Edeb, Erkdn, Ufuk Reklamciik &
Matbaacilik San. Tic. Ltd. Sti., Istanbul 2001, s.191-192.

813 Esat Korkmaz, Anadolu Aleviligi, Berfin Yaymlari, Istanbul 2000, s.467.

814 Orhan Tiirkdogan, Alevi-Bektdsi Kimligi, Timas Yayinlari, 2. Baski, Istanbul 1995, s.81.

815 Bkz.: Ek 1- 18 Cayr.
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anlayisinin temeli, atalar tarafindan yakilan bu atesin siirdiiriilmesine dayanmlstlr.616 Olmiis
ata ruhlar ile yasayan aile arasindaki bag, ocak aracilifiyla saglanmig ve hatta atese sacilar
sagmak ailenin devamliligini simgelemistir.617 Olmiis ata ruhlarmin kutsal sayilmasi
inancindan bahsederken {izerinde durulmasi gereken 6nemli bir ayrinti ise, her 6lmiis atanin
kutsal sayilmadig1 gercegidir ki bu yoniiyle atalar kiiltii ile mezar kiiltii arasinda énemli bir
fark bulunmaktadir.®*®

Tirk toplumunun ataerkil yapisi, aile hayatinda baba hukuku kavramini ortaya
cikarirken kutsal atesi siirdiirme misyonunu da erkegin sorumluluguna vermistir.®*® Bu durum
sonucunda kutsal atalar ruhu temsiliyeti ortaya ¢ikmaistir.

Tiirk milletinin Tirkistan’dan Anadolu’ya dogru uzanan tarihsel siireci ve gerek
mitolojik gerekse maddi olarak kahraman atalarin varligi, hem anayurtta hem de Anadolu’da
karizmatik §ahsiyetlerin620 ortaya ¢ikmasina neden olmustur. Bu durum, Tiirklerin Islamiyet’i
kabulii ve Horasan erenleri vasitasiyla Anadolu’da baslatilan Tiirklesme ve Islamlasma
misyonu igerisinde harmanlanarak evliya kiiltiinii meydana getirmis ve ziyaret ritiieli boylece
ortaya c¢itkmistir.®”’ Anadolu cografyasinda kahraman atalara dair efsanevi ve mitolojik
anlatilarin sozIlii kiiltlir araciligiyla aktarimi, ziyaret ritiielinin temel dayanak noktalarindan
birini teskil etmektedir. Konuya dair calismalari bulunan Ali Selguk, toplumda yer etmis
kisilerin soy bagi ve dini kimlik igerisinde mitlestirilmesinin bir sebebinin de toplumu bir
arada tutma misyonu oldugunu ifade etmis, ata ruhunun evliya kiiltline doniigsiimiiniin
toplumsal organizasyona katkisindan bahsetmistir.®?

Anadolu cografyasinda tiirbe, tekke, yatir gibi isimlerle anilan kapsamli mimari yapz,
kiiltiirel aktarim ve so6zlii gelenegin sonucuna bagli olarak birer ziyaret merkezi haline
gelmistir. Iptidai devrin Anadolu’sunda yasayan halk, bu merkezleri birer sifahane olarak
gormiis ve giinliikk hayatlarinda karsilasip anlam veremedikleri veya ¢dziim bulamadiklar

meselelerin bu keramet sahipleri vasitasiyla ¢oziilecegine inanmislardir. Ciinkii bahsi gecen

616 Ocak, Alevi-Bektdsi Kiiltiiriiniin Islam Oncesi Temelleri, 5.250.

817 Ulkii Kara Diizgiin, “Tiirk Mitolojisinde Ates Kiilti”, ed. F. Ahsen Turan-Meral Ozan, Tiirk Mitolojisine
Giris, Ankara 2016, s.150.

®8 Harun Giingor, “Eski Tirklerde Din ve Diisiince”, Tiirkler Ansiklopedisi, Yeni Tirkiye Yaymlari, Ankara
2002, C.3, 5.267.

819 Kafesoglu, Tiirk Milli Kiiltiirii, $.292.

620 Max Weber karizmay1, dogaiistii giiclere sahip bir kisilik veya kisiyi digerlerinden ayiran ilahi kokenli
ozellikler biitiinii olarak tanimlar. Ayrinti i¢in bkz.: Marshall Gordon, Sosyoloji Sozliigii, Cev. Osman Akinhay-
Derya Komiircii, Bilim ve Sanat Yayinlari, Ankara 1999, s.387-388.

821 Unver Giinay, “Tiirk Halk Dindarhgmn Onemli Cekim Merkezleri Olarak Dini Ziyaret Yerleri”, Erciyes
Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii Dergisi, 2003, C.1, S.15, s.10.

822 Ali Selguk, Ansa Bacili Ocagi, Cizgi Kitapevi, istanbul 2017, s.182.

122



erenlere, evliyalara sahip olduklar sifahi giiciin ve dogaiistii yeteneklerin Tanr1 tarafindan

bahsedildigi diisiincesiyle yetismisglerdir.

3.1.3.6.2. Kutsal Mimaride Kutsal Tas

Anadolu’da evliya kiiltiiniin tezahiirii tiirbe, mezar gibi yapilar ekseninde sekillenirken
zaman zaman herhangi bir mimari yapi olmaksizin biiyiik boyutlardaki bir tas veya kaya
ziyaret unsuru olarak kabul edilmistir. Yapilan alan aragtirmasinda, Zile ilgesine bagli Cayir
koytlindeki bir evde ¢ok biiyiik bir tas bulundugu ve uzun bir zaman boyunca da ona saygi
duyuldugu tespit edilmistir. Tasa bashi basina bir anlam yliklenmesinin yami sira, tiirbe
mimarisi ve 0zellikle kurban kesme téreninin de 6nemli bir aract oldugu ve buna bagl olarak
kutsiyet sembolii olarak kabul edildigi tespit edilmistir. Konuyla ilgili bir an1 Zile ilgesine
bagl Cayir kdyiinde su sekilde aktarilmistir:

“Cayir koyiinde Hace Isik’in mezart vardir ve burasi tiirbe olarak kabul edilir.
Mezarin bulundugu yerdeki kurban tasindan gegen sene kan ¢iktigr soylenir. Bu
normal bir sey, orast ocaktir, evliya mezaridir, adak merkezidir. Burada siirekli
olarak kurban kesilir. Insanlarin adaklar: yerine getirilir ve ocagin en biiyiik
amaglarindan biri de yoksullarin burada karmini doyurmasidir. Ocak sistemi, -
olan, olmayan herkes faydalansin- diistiruyla hareket eder hatta bu sebepten
kurban sahibi kendi kurbanindan yiyemez, oradaki amag ihtiyact olanlarin
faydalanmasidir. Kan ¢ikmasinin sebebi de uzun zamandwr kurban kesilmemis
olmasidir.”*%

Alan arastirmasi sonucu ortaya ¢ikan bu 6rnek, Islam &ncesi Tiirk tarihinde &zellikle
Samanist inanca bagli olarak ortaya ¢ikan iyelere kurban sunulmasi toéreninin Anadolu
cografyasinda Islami yapiya biiriinmiis sekli olarak karsimiza g¢ikmaktadir. Konuya dair
onemli calismalar1 bulunan Inan, Altay cografyasinda yasayan samanistlerin diisiincesine gore
izi®*lerin insanoglundan kurban istediklerini, eger istekleri yerine getirilmezse de kisiye zarar
verilecegine inandiklarini ifade etmistir.?

3.1.3.6.3. Kutsal Mimaride Kutsal Ritiiel: Kurban Kesme

Kurban kesme gelenegi, Tiirk tarihinin her devrinde dnemli bir yer tutmus 6zellikle de
dogum, diigiin, liim eksenli gecis torenlerinin her asamasinda kurban kesilmistir. IslAm

oncesinde Tirk milletinin Gok Tanr1 dini sistemi icerisinde de Tanriya, kutsal kabul edilen

623 Bkz.: Ek 1- 18 Cayr.
824 {zi terimi iye yani koruyucu olarak kullanilabilmektedir.
825 {pan, Hurafeler ve Menseileri, $.40.
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ruhlara, atalara kurban sundugu goriilmiis; Anadolu’da ise kurban kesme toreni dilek ve adak
olarak tiirbe mimarisi etrafinda sekillenmistir. Tiirk insani, karsilastigi muhtelif olaylarda
kurban keserek isteme, kaginma, tesekkiir etme eylemlerini gerceklestirmeyi amaclamis
boylece kutsalin tezahiir ettigine inanilan ates, ocak, su, agag, ecdat birer araci halini
almlstlr.626

Tiirbe mimarisi etrafinda sekillenen bir bagka 6nemli yer ise su kaynaklaridir. Tiirk
kiiltiirinde suya atfedilen 6nem, Anadolu’da tiirlii sekillerde tezahiir eder ki bunlardan biri de
bahsi gecen dini yapilara yakin yerlerde olan su kaynaklarinin kutsal ve sifahi sayilmasidir.
Yukarida da ifade ettigimiz gibi yapilan alan arastirmasinda, Zile ilgesinin Cayir koyiine 7-8
km mesafede bir tlirbenin yakinindaki su kaynaginin uyuz deresi olarak anildig1 ve viicudunda
kaginma kaynakli olarak yaralar bulunan kisilerin bu su aracilifiyla tedavi edildigi
saptanmistir.

Kutsalin tezahiir ettigi bir baska onemli mevkii ise dag627 veya tepelerdir. Tiirk
kiiltiiriinde dagi kutsallig1, islam éncesi dénemden giiniimiize kadar varligini siirdiirmekte ve
kutsiyetini devam ettirmektedir. Ozellikle Tiirkistan cografyasinda onemli kiiltlerden biri
olarak kabul edilen daglar, Gok Tanri’ya en yakin yerler olarak tasavvur edilmektedir. Dag
kiiltiiniin ecdat ruhunun kutsalligiyla birlesmesi sonucu tiirbe veya mezar mimarilerinin
burada da varlik gosterdigi goriilmiistir. Konuya dair onemli Ornekler yapilan alan
arastirmasinda su sekilde ifade edilmistir:

“Dag, tepe bizim icin donemlidir. Genelde cem torenlerimizi orada yapar;

dileklerimizi orada diler ve adaklarimizi orada kesip yediririz. Deveci Dagi,
Aslan Dede, Sari Dede, Hiiseyin Gazi Tepesi bizim kutsal gordiigiimiiz onemli
mevkiilerdir. "*?®

Anayurtta baglayip Anadolu’ya kadar getirilen dag kiiltii, Alevi-Bektasi inancinda 6zel
bir 6neme sahiptir. Dini torenlerin kutsal kabul edilen yiiksek mevkilerde ger¢eklestirilmesi,
Islam oncesi Tiirk kiiltiiriinde de etkisi goriilen Tanr’’ya yakin olma inancindan ileri

gelmektedir.

62 Engin Akgiin, “Samanist Tiirk Halklarinda Kurban Sungusu ve Kendisine Kurban Sunulan Varliklar”,
Beykent Universitesi Sosyal Bilimler Dergisi, 2007, S.2, s.141.

827 Tiirklerin etnogenezinin anaerkil oldugunu ifade eden Ozkul Cobanoglu, dag kiiltiiniin kadin egemen yapinin
hakimiyetinden ayrilmak isteyen erkeklerin daglarda toplanmaya basladigini ve erkek hegemonyasinin kutsal
dag Kkiiltiiyle birlikte varlik gostermeye basladigini dolayisiyla da baslangigta anaerkil olan yapinin bu sekilde
ataerkil bir yapiya evrildigini 6ne siirmektedir. Ayrint1 igin bkz.: Cobanoglu, a.g.m., s.982.

628 Bkz.: Ek 1- 18 Cayr.
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3.1.4. Gok

Sonsuzlugu ile her zaman mitolojik ve kozmogonik anlatilarin merkezinde olan gok,
Tiirk ve diinya tarihinde kutsallik atfedilen 6nemli sembollerden biri olmustur. Yeryliziini bir
kubbe bi¢iminde saran gok tasavvurundaki kutsallik onun yiiksekligi, ulasilmazligi ile
baglantili olurken bu 6zellikler ona Tanrisallik atfedilmesine sebep olmustur.®” Insanlarin
Tanr tasavvurundaki kutsallik ve erisilmezlik gogiin askinlifiyla birlestirilmis ve ozellikle
dinl anlamda Tanrinin mekani olarak gok kabul edilmistir. Tanr ile gk kelimelerinin ayn1
sonsuzluk ve giicii karsilayacak sekilde kullanilmasi sonsuzluk kavraminin mekansal olarak
gokle simgelenmesinden kaynaklanmlstlr.630

Tiirk milletinin kiiltiir tarihi boyunca gok, ¢ok 6zel bir 6neme sahip olmustur. G6gilin
birgok kata sahip olmasi ve Tanri’nin da bu katlarin en iistiinde bulunmasi atfedilen kutsiyetin
sebeplerini olusturmustur.®! Katmanli gok diisiincesinde ise ay, giines, yildizlar gibi gok
cisimlerinin bulunduguna inanilmistir. Kutsal kabul edilen bu gék cisimlerinin adlar1 6zellikle

Oguz Kagan’in c¢ocuklarinin isimleri®®

olarak ortaya c¢ikmakta ve edebi metinlerde
goriilmektedir.

Tiirk tarihinde gok, yer-su ruhlarinin kutsalligiyla birlikte ifade edilmekte ve
tarihimizin en 6nemli yazili kaynaklarindan olan Orhun Yazitlarinda kendine yer bulmaktadir.
Yazitlarda “Uze kék tenri asra yagiz yer kilundukda ekin ara kisi®®” seklinde bir ciimleyle
gegen gok kiltli, kutsal yer-su kiiltiiniin arasinda insanoglunun yaratiligina vurgu
yapmaktadir. Yine bahsi gecen yazitlarda “Ey Tiirk Oguz Beyleri kavmi isidin, yukarida Tanr
(gok) basmasa, asagida yer dinlemese Tiirk milleti iilkeni, toreni kim bozar?” climlesi
devletin varligiyla, gok ve yer-su kiitlerinin felaketi arasinda bir baglant1 kurmaktadir.

Islam 6ncesinde Tiirk milletinin dini sistemi olarak kabul edilen Gok Tanri, 6zellikle
konargdcer yasamdaki din algisini ifade etmesi bakimindan biiylik 6nem tagimaktadir. Ciinkii
doga ile dogrudan etkilesimi bulunan bozkir insani, tek tanr1 inancina sahip olmakla birlikte,
evrendeki her seyin ruhunun bulunduguna dair inancini bu dini sistem igerisinde ifade

etmekte ve anlamlandirmaktadir. Tirk milletinde gogiin kubbe biciminde tasvir edilerek

yeryiiziinii kapladig1 diisiincesi giinliik hayatta ¢adir vasitasiyla sirngelenmektedir.634 Hatta

829 Eliade, Dinler Tarihine Girig, S.61.

%% yasar Coruhlu, Tiirk Mitolojisinin Anahtarlari, Kabalc1 Yaynevi, Istanbul 2002, s.18.

%31 Abdiilkadir Kiyak, “Tiirk Kiiltiiriinde Gok ile ilgili inanislar”, Hikmet Yurdu, 2010, C.3, S.6, 5.211-222.

832 By isimlerin Giin, Ay, Yildiz, Gok Dag, Deniz seklinde oldugu bilinmektedir. Ayrint: igin bkz; Orhan Saik
Gokyay, Dedem Korkudun Kitabi, Milli Egitim Basimevi, istanbul 2000, s.38.

833 Orkun, a.g.e., 5.28.

834 Aslar Melikoglu, Tiirkiilerde Gk ve Gok Unsurlart ile Ilgili Inanglar, Ordu Universitesi Sosyal Bilimler
Enstitlisii Yayimlanmamis Yiiksek Lisans Tezi, Ordu 2012, s.87.
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kamlar tarafindan gergeklestirilen gdge ¢ikma torenlerinin 6zel bir ¢adir igerisinde

gerceklestirilmesi bunun en 6nemli 6rneklerinden biridir.

3.1.5. Agac¢

Tirk ve diinya mitolojilerinde yapisi geregi kozmik diinyanin énemli sembollerinden
biri olan agag, kokleriyle yeraltina; gdvdesiyle yeryiiziine; dallariyla da gdge ulasabilmesi
sayesinde kiilt olarak kabul edilen 6nemli bir semboldiir.®*®

Diinya mitolojisinde agacin ifade ettigi anlamlar {ireme, beslenme, kokleri araciligiyla
Tanr ile baglant1 kurma, cennete ulagsma araci, sifa, dilek eksenli olurken®® ;dogadaki her
seyde bir ruh bulunduguna dair inang, agag kiiltiinde de etkili olmus ve anlatilar agacin canli

oldugu diisilincesiyle biitiinlesmistir.®’

3.1.5.1 Tiirk Mitolojisinde Agac

Tiirk mitolojisinde ise agag, tarihin her devrinde kutsal kabul edilmistir. Kutsiyet
atfedilen bu agaglarin fiziksel olarak meyvesiz, biyiik, ulu ve gorkemli olduklar
gérﬁlmﬁstﬁr.638 Agaclara atfedilen bir baska kutsiyet ise yesil kaldig siire boyunca diinyanin
varligin1 simgelemesidir. Genellikle kozmogonik anlatilarda goriilen aga¢ motifi, bu yoniiyle
destanst metinlerin ana unsurlarindan biri olmustur.®*® Bahsi gecen anlatilarda agag tasavvuru
kadmnla simgelenmekte ve dogurganlik minvalinde iireme anlatilari yapilmaktadir.’*® Tiirk
milletinin Tirkistan’daki anayurtlarinda agacla olan baglantilar1 ve ona yiiklenen cesitli

anlamlar Anadolu cografyasinda da devam ettirilmistir. Bu anlamlar, 6zellikle dileklerin

635 Seher Arslan, “Tiirklerde Agac Kiiltii ve “Hayat Agac1”, Uluslararast Sosyal ve Egitim Bilimleri Dergisi,
2014,C.1,S.1,5.63.

8% Ergun, a.g.e., 5.25.

837 Agaglardaki ruhun varligi ve canh olarak tasvir edilmesi hakkinda James Frazer, bu inancin genellikle ilkel
topluluklarda goriildiigiinden bahsetmistir. Ayrinti igin bkz.: James G. Frazer, Altin Dal-Dinin ve Folklorun
Kdkleri, Payel Yaynlari, Istanbul 1991, s.61.

%% Ergun, a.g.e., 5.30.

839 Bu konudaki 6nemli 6rneklerden biri Tanr’min insam yaratirken kullandigi dokuz dalli agagtan dokuz insan
tir meydana getirmesidir. Ayrinti igin bkz.: Mehmet Yardimci, “Tiirk Destanlarinda Tipler ve Motifler”,
” http://turkoloji.cu.edu.tr/ Erisim Tarihi: 18.01.2021, s.4; Uygurlarda Bugu Kagan’in tahta gecmesi hakkinda;
Julian Baldick, Hayvan ve Saman Orta Asya’'min Antik Dinleri, Hil Yayinlari, Istanbul 2011, 5.69. Dokuz Oguz
destaninda tiireyis hikayesi Tanr1 15181n1n agacin karnina inmesi vasitasiyla gerceklesmistir. Ayrint1 icin bkz.:
Ziya Gokalp, Tirk Uygarhik Tarihi, Inkilap Kitabevi, Istanbul 1991, s.61. Kipcak boyunun agagtan tiiremesi
destanda 6nemle vurgulanan bir noktadir. Tiirklerin Isldmiyeti kabuliinden sonra ortaya ¢ikan Dede Korkut
Hikayeleri’'nde de aga¢ motifi goriilmektedir. Kahramanlardan birinin kendini kaba agag¢ oglu olarak tanitmasi
bu durumun en giizel 6rneklerindendir. Ayrinti igin bkz.: Muharrem Ergin, Dede Korkut Kitab: I Giris-Metin-
Faksimile, TDK, Ankara 1994. Oguz destaninda ise Oguz Kagan’in oyulmus agac¢ icerisindeki kadimin
giizelligine hayran olup onu sevdigi anlatilmaktadir. Ayrint1 i¢in bkz.: Ezgi Erdem, “Tiirk ve Slav Mitolojisinde
Agag Kiiltii”, I. Uluslararasi Tiirklerin Diinyasi Sosyal Bilimler Sempozyumu, Ankara 2017, s.344.

#0 Konunun ayrint1 ve érnekleri iin bkz.: Ogel, Tiirk Mitolojisi I, 5.108-109.
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kabulii noktasinda agaca ¢aput baglama, 6liimsiizliik diistincesi ¢ercevesinde olmakla birlikte

dileklerin kabuliinde araci rolii, 6liilerin korunmasi seklinde olmustur.641

3.1.5.2 Gegis Torenlerinde Agacg
Gegis torenlerinin sonuncusu olarak kabul edilen 6liim torenlerinde Tiirk milletinin din
algisinda aga¢ motifi, hem Islam 6ncesi hem de Islam’n kabuliiyle ortaya ¢ikan heteredoks
anlayista etkin bir sekilde goriilmektedir. Bu konuda ikinci boliimde ayrintilar1 verilen 6lim
torenlerinde ardi¢ agacindan yapilan bir tabut kullanilmasi, ardigin hem dayanikliligi hem de
kutsallig1 sebebiyledir.642 Ardi¢ agacimin yani sira kusburnu ve ceviz agact da kutsal
goriilmektedir. Bu noktadaki kutsallik Merkez ilgesine bagl Karkincik kdyiinde su sozlerle
dile getirilmistir:
“Kusburnu ve ceviz agact kutsaldir, altinda yatilmaz eger yatilirsa agag¢ seni
hastalandirr. Biiyiik veya kiiciik abdest yapilmaz.”
Anadolu’nun farki bolgelerinde farkli agaclara kutsallik atfedilmistir. Bu kutsallik

farkli inanglarla birlestirilerek stirdiiriilmektedir.

3.1.5.3. Samanizm Inancinda Agac

Yer-su kiiltii dogrultusunda agacglarin kutsal kabul edilmesinin yani1 sira alem tasvirini
agac¢ eksenli yapan Samanist inangta da kutsal aga¢c motifi goriilmiistiir. Bu agac genellikle
kamin yeralt1 ve yeryiizii arasindaki gecisinde Onemli bir araci olarak kullanilmugtir.**
Kamlar tarafindan kullanilan kutsal davulun ana malzemesi olan agac, dini torenler ile agag

arasindaki iliskiyi agiklar niteliktedir.**

Davul vasitasiyla trans haline gecen kam, agactan
yapilan davulunu kullanarak ilahi sesler ¢ikarmakta ve toren bu sekilde gergeklesmektedir.645
Ayn1 zamanda kamlarin agaci bir merdiven olarak tasvir edip Tanr1’ya ulagsmada araci olarak
kullandiklar1 gérﬁlﬁr646 ki bu durum Tanr ile aga¢ arasindaki iligkinin agiklanmasinda 6nemli
bir noktadir. Bunun yani sira evliya kiiltii eksenli ortaya ¢ikan aga¢ motifi de biiyiik kutsalliga
sahiptir. Anadolu cografyasinda siklikla rastlanan tiirbe mimarisinin aga¢ varhigiyla
desteklendigi goriilmiistiir. Tekke, yatir ve tiirbelerin biiyiik ¢ogunlugunun yaninda veya

yakininda bir aga¢ bulunmasi, evliya kiiltii ile aga¢ kiiltiiniin birbirini destekleyen iki unsur

1 Arslan, a.g.m., 5.63.

%2 Ardig agaciim 6zel ve kutlu sayilmasi Tiirk kiiltiir cografyasinda yaygin olarak goriilmektedir. Ayrinti igin
bkz.: Ogel, Tiirk Mitlojisi 11, 5.601-602.

843 Arslan, a.g.m., 5.69.

%4 Huzeyfe Sayim, Mubhtelif Dinlerde Yaratilis Olayi, Exciyes Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii Basiimanug
Doktora Tezi Kayseri 1993, 5.103.

%5 Mircea Eliade, Imgeler Simgeler, Cev. Mehmet Ali Kiligbay, Gece Kitapligi, istanbul 1992, 5.26-27.

846 Erdem, a.g.m., 5.345.
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olarak anilmasmi saglamis dolayisiyla bu agaglar da kutsal addedilmistir. Islam 6ncesi Tiirk
tarihinde agaclara atfedilen kutsiyetin Anadolu’da tiirbe mimarisiyle birlikte gelisim
gostermesi, bez/caput baglamak suretiyle dilek dileyip adak adama geleneginin hala
stirdiiriilmesine sebep olmustur. Tiirbe etrafinda sekillenen aga¢ motifine dair Merkez ilgesine
bagl Karkincik kdyiindeki kaynak kisi su agiklamay1 yapmaistir:
“Ibis Koca evliyasimin oradaki agaca c¢aput baglanir. Ozellikle bas agris
¢ekenler oradaki agaca ¢ivi cakarlar ve agrilar: geger. 047
Yapilan alan aragtirmasinda agaglarin kutsalliindan bahseden Zile ilgesine bagh
Cayir koyiindeki kaynak kisi su sekilde bir agiklama yapmistir:
“Agag¢ ve evliva birbirinden ayri kabul edilemez. Aslinda o evliyamin oraya
gelmesinin sebebi agacin kutsalligindandir. Yani orasi sadece evliya geldigi i¢in
kutsal degildir, kutsallik agagla baslamus, evliya ile devam etmistir. »648
Kaynak kisinin verdigi bilgiler degerlendirildiginde Tiirk kiiltiirlinde goriilen agac
kutsalligmin Islamiyetle birlikte ortadan kalkmadigi, hatta aksine merhalesinin arttig1 ve

kutsalliginin biiyiidiigii sonucu ¢ikarilmaigtir.

3.1.5.4. Evren Tasavvurunda Sonsuzluk Simgesi: Hayat Agaci

Hayat agaci, agaclara atfedilen en 6nemli inanglardan biridir. Hayat agaci inancinin
temeli, li¢ alem olan yeralti, yerylizii ve gokyiizlinliin varligidir. Bu diisiinceye gore hayat
agaci, bu li¢ evren arasindaki iletigimi saglar.649 Bu aga¢ genel itibariyle hayat verici,
mutluluk bahsedici 6zelliklere sahiptir. Bunun yani sira mitolojik anlatilarda diinyanin
merkezinde konumlandirilan hayat agaci, dogum ve oOlim olaylarinin da Onemli bir
semboliidiir.*

Hayat agac1 motifine atfedilen anlamlar, yapisal 6zelliklerinin 6nemini de beraberinde
getirmektedir. Evren tasvirinde kullanilan bu kutsal agacin kokleri, govdesi ve dallarinin
giiclli, kuvvetli, azametli olmas1 beklenmekte golgesinin biiyiikliigii ve genisligiyle heybetini

gostermesi gerekmektedir.65l

Bunun yani sira hayati simgelemesinden otiirii yapraklarinin
daima yesil kalmas1 ve dokiilmemesi mitolojik anlamda aranan 6zellikler olurken Anadolu

sahasinda da bu 6zelliklere sahip agaclara kutsallik atfedilmistir.

7 Bkz.: Ek 1- 8 Karkin.

%48 Bkz.: Ek 1- 18 Cayr.

%9 Diinya mitolojisinde ii¢ dlem arasindaki iletisimin saglanmasinda axis mundi terimi ortaya ¢ikmaktadir ki bu,
alemler arasindaki baglantiy1 saglayan bir siitun olarak tamimlanir. Eliade, Dinler Tarihine Girig, 5.296-297.

80 Selma Oztekin, Dinlerde Hayat Agaci, Ankara Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii Yayimlanmanus
Yiiksek Lisans Tezi, Ankara 2008, s.23.

%! Ergun, a.g.e., 5.28.
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Hayat agacinin evren tasvirindeki ana motiflerden biri olarak kabul edilmesi onun
yaratilis anlatilarindaki varliginin da sebebini olusturmustur. Mensei evrenin olusumuna
tarihlendirilen hayat agacinin Tiirk ve diinya mitolojilerinde insanin yaratilisina da katkisi
oldugu gérﬁlmﬁstﬁr.Gsz Bahsi gecen agactan yaratilis anlatilari Tirk mitolojisinde kus
motifiyle birlikte verilmis ve insanlarin ruhlarinin kutsal agacin dallarinda yasadig
diisiiniilmiistiir.*>® Hayat agac1 motifinin diinyanin yaratihsiyla ayn1 déneme tarihlendirilmesi
ilkgag uygarliklarindan itibaren goriilmesini saglamaktadir. Bu konuda ilk bilgilere Siimer
déneminde rastlanmis®™* ve tarihsel siirecte Hitit ve Asur resmi yazismalarinda da hayat agaci
betimlemeleri kullanilmustir.®*®

Tirk kiiltiiriinde hayat agaci simgeselliginin ruhun 6lmezligi inanciyla baglantisi
bulunmaktadir. Bu diigiincenin temeli insanin Oldiikkten sonra topraga gdmiilmesiyle
baglantilidir. Topraga gomiilen insanin ruhsal 6zellikleri kokleri araciligiyla agaca gegmekte
ve boylece o ozellikler agagta yasamaya devam etmektedir.®®® Bu inancin en yaygin Ornegi ise
mezarin basina aga¢ dikme gelenegidir.

Tiirk ve diinya mitolojisinde hayat agaci yenilenme, lireme, dogum, Sliimsiizliik gibi
motiflere sahip olmasinin yani sira tasavvufi manada ise yaratilis sirrina erme, oliimsiizlik

I3

gibi Ozellikler barmdirir.®*" Ozellikle Islam dini dairesinde kullanildiginda Allah’in “el-
hayat” sifat1 6ne ¢ikmis ve diinyadaki agacin siirekliligine isaret edilmistir.®®® Agac kiiltiiyle
ilgili kapsamli bir calisma yapmus olan Pervin Ergun, Allah ve agac arasindaki iliskinin islami

boyutunu; “ii¢ dlemi kapsayan bu agag, azametiyle Allah’in “el Azim”, biiyiikliigiiyle “el-

) ’

Kebir”, gokleri, yeri, her seyi tutmasiyla “el Kayyum” sifatlarini sembolize etmistir.’
Seklinde ifade etmistir.®*® Bu inancin temeli agag vasitastyla Tanr ile iletisim saglanmasidir.
Bu motiflere sahip olan aga¢ ayn1 zamanda kozmik agag, diinya agaci, evren agaci gibi tiirlii
sekillerde ifade edilmektedir. Yeralti, yerylizii ve gokylizii arasindaki baglantinin
saglanmasinda merkez konumda bulunan hayat agaci, kokleriyle cehennemi; govdesiyle

yeryiiziinii ve dallariyla cenneti simgelemektedir. Tanrinin gokte tasavvur edilmesi cennet

%2 Ergun, a.g.e., 5.28-45.

%3 Daha sonra kamlar agagtaki bu egitimi almaya devam ederek dini ritiiellerin lideri olmuslardir. Ayrinti igin
bkz.: Ergun, a.g.e., 5.62.

%% Siimer mitolojisinde yaratilis kutsal aga¢ ve dogum bitkisi motifiyle 6zdeslestirilmistir. Ayrint1 icin bkz;
Oztekin, a.g.t., s.43; Oktay Belli, “Urartularda Hayat Agaci Inanc1”, Anadolu Arastirmalari, 1982, S.8, $.241.

83 Ayrinti igin bkz.: Cineyt Oz, “Kiiltiirel Siireklilik Baglaminda Antik¢agdan Giiniimiize Kutsal Agac veya
Hayat Agac1”, Uluslararasi Sosyal Bilimler Arastirmalari Dergisi, C.11, S.56, s.215.

8% Kamil Sahin-Salih Toprak, “Tiirk Kiiltiiriinde Aga¢’m Diisiinsel ve Toplumsal Baglami”, Uluslararas: Sosyal
Arastirmalar Dergisi, Nisan 2016, C.9, S.43, 5.1313.

87 Oztekin, a.g.t., 5.24.

%8 Ergun, a.g.e., 5.186.

%9 Ergun, a.g.e., 5.193.
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inancinin gokle temsil edilmesini saglamis ve oray1 Tanri’nin evi olarak konumlandirmugtir.®®
Bu konumlandirma siyasi, sosyal, kiiltiirel ve ekonomik sebeplerden otiiri mekansal
farkliliklar1 ortaya ¢ikarmuistir.®®® Agacin konumlandigi yere gore kutsiyet atfi yapilabilecegi
meselesi bilim diinyasinda tartisma konusu olmustur.®® Evrensel din algisinda hayat agaci
motifi ise kitabi dinlerde etkin bir sekilde gérﬁlmﬁ$663 ve hayat agaci tek basina kullanilan bir
sembol olmaktan ziyade kutsal su ile birlikte zikredilmistir. Ozellikle diinya mitolojisinde
goriilen bu olayda kutsal su hayat agacinin dallarindan akmaktadir.®®*

Hayat agacinin sembolik anlamlarindan biri de aile simgeselligidir.665 Insanlarin soy
arastirmalarinda One ¢ikan soy agaci terimi, insan ile hayat agaci arasindaki baglantinin
onemli oOrneklerinden birini olugturmaktadir. Neslin devamlilifi hayat agaci motifiyle
baglantili kabul edilmistir. Ozellikle Altay ve Uygur yaratilis anlatilarinda kaynaktan ¢ikan

% Bununla birlikte Tiirk kiltiir cografyasinda kayin

su, boy simgesi olarak goriilmiistiir.
agacma Ozel bir anlam atfedilmesi akrabalik iliskilerinde goriilen kayin-ana veya kayin-
birader sozciiklerinin olugmasint saglayarak terminolojinin kiiltiirden etkilendigini

gdstermistir.®®’

3.2. DIN MENSEILi SEMBOLLER
Anadolu’nun Tiirklesmesiyle birlikte ¢esitli simge ve tamgalarin farkli sekil ve
mekanlarda ortaya c¢ikmasi kiiltiirel zenginligin en Onemli gostergelerinden biri

olmaktadir. Ayn1 zamanda bu sembollerin dini baglamda farkli inancglara sahip

%0 Eliade, Dinler Tarihine Giris, 5.296.

% Eliade, Kutsal ve Dindisi, s.17. Bu énemli konumlandirmalar genellikle yiiksek bir dag eksenli olmakla
birlilkte islam dininde Kabe; Hristiyanlikta Golgota Tepesi; Hindistan’da Meru; Filistin’de Gerizm kutsal
saytlmistir. Tirk kiiltiir cografyasinda ise Yakutlar Akdag; Kirgizlar Kaf Dagi’n1 hayat agacinin merkezi kabul
etmislerdir. Ayrint1 igin bkz.: Oztekin, a.g.t., $.24-25.

862 Kutsal aga¢ ve hayat agaci gibi iki farkli tamimlama yapilmaktadir. Bu konudaki énemli bir gériise gore,
goriintii esas alinarak dogal goriiniimlii olanlara sadece agag; daha estetik olanlar kutsal agac¢ olarak kabul
edilmektedir. Ayrint1 i¢in bkz.: Nevzat Cevik, “Hayat Agaci’nin Urartu Kiilt Torenlerindeki Yeri ve Kullanim
Bi¢imi”, Anadolu Arastirmalari, 1999, S.15, s.337; Eliade, gii¢ simgesi olarak kabul edilen agaglarin
soyutlanmalar1 sebebiyle kutsal sayildigindan bahsetmektedir. Ayrintt i¢in bkz; Eliade, Dinler Tarihine Giris,
5.270-271.

%3 Yahudilerde agaca canli olarak bakilmis ve hayati simgeledigi diisiiniilmiistiir. Ayni1 zamanda kainatta ters
donmiis agac olarak tasvir edilmektedir. Ayrimntr icin bkz.: Oztekin, a.g.t., s.65; Tanyu, Agag, s.457. Hristiyanlikta
Ha¢ motifinin agagtan yapildigina dair inang¢ ikonografik olarak evreni tasavvur eden bir hayat agaci
betimlemesini ortaya ¢ikarmaktadir. Ayrint1 igin bkz.: Deniz Gezgin, Bitki Mitoslar1, Sel Yaymncilik, Istanbul
2007, 5.68; Hristiyanlkta aga¢ kutsalliginin bir diger sebebi ise Hz. Isa’nin gamiha gerilmesinde kullanilan agag
motifidir. Bu agacin hayat agacindan yapildigini diisiinerek Hz. Isa’y1 diriltecegine inanmuslardir. Ayrint1 igin
bkz.: Tanyu, a.g.m., s.457. Islam dininin kutsal kitab1 olan Kur’an-1 Kerim’de ise secer kelimesi hem aga¢ hem
de bitki anlaminda yirmi alt1 kez gegmektedir. Oz, a.g.m., s.217.

%4 Ergun, a.g.e., 5.188.

865 Agacin hitkiimdar ve ilesinin simgelemesi 6zellikle Koktiirk Kaganliginda goriilmiistiir. Ayrinti igin bkz.:
Esin, a.g.e., s.87.

%6 Ergun, a.g.e., 5.188.

%7 Giilay Mirzaoglu Stvaci, “Tiirkiilerde Mitolojik Unsurlar”, Tiirkbilig, 2005, S.10, s.42.
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topluluklarca anlamlandirilmas1 ve IslAm o©ncesi Tiirk tarihiyle olan bagin Anadolu’da

sembollesmesi milli kiiltiiriin dini zeminle ¢esitlenmesini saglamistir.

3.2.1 Mezar Taslan

Sembolik dilin en 6nemli kalintilarindan biri olarak kabul edilen mezar taslari, Tiirk
tarthinin her devrinde kullanilan ve 6zel bir iscilik gerektiren yapisi ile 6liim mimarisinin en
onemli motiflerinden biridir. Genel itibariyle 6len kisinin defnedilmesinin ardindan bas
kismina dikilen mezar taslari, onemli anlamlar igermektedir. Bu tas motifinde kisinin dogum
ve Oliim tarihiyle ilgili verilen bilgilerin yani sira siyasi, ilm1 ve dini kimliginin ayrintilar1 da
cesitli semboller araciligiyla aktarilmaktadir. Olen kisinin toplumdaki yeriyle baglantili olarak
mezar tas1 simgeleri devrin siyasi ve sosyo-kiiltlirel yapisinin aydinlatilmasinda da 6nemli

unsurlar olarak kabul edilmektedir.

Tiirk milletinin 6liim olayina ahiret inanci ekseninde bakmasi, 6lii gdmme gelenegini
gelenegini ortaya ¢ikararak mezar mimarisini olusturmustur. Bu mimarinin kokleri
Tiirkistan’da baglamis ve gilinlimiizde Anadolu cografyasinda siirdiiriilmiistiir. Tezin bu
boliimiinde bahsi gecen mezar taslari ve ierdikleri anlamlar Zile ilgesine bagli Acisu®®®,
Karsipinar, Uckaya ve Cayir kdylerinde tespit edilmistir. Mezar taslar1 iizerinde yapilan
caligmalar ve kaynak kisinin verdigi bilgiler sembollerin 6zellikle ii¢, dort rakami ve ¢ember
eksenli olustugunu gostermektedir. Yapilan analiz ve yorumlar bahsi gegen sayr ve
sembollerin kutsallig1 merkezinde sekillenmistir.

Alan arastirmas1 sonuglarmma gore mezar taslarinda takiyeli bir dil kullanildig:
saptanmis ayn1 zamanda da tas is¢iliginin ¢cok Onemli ve kiymetli ustalar tarafindan
gerceklestirildigi kaynak kisi tarafindan su sozlerle belirtilmistir:

“Mezar taslarinda kullanilan dil takiyeli, sembolik bir dildir; mezarda yatan
kisinin meslegi, dini kimligi, toplumdaki yeri sembollerle anlatilmistir. Bu
Semboller agirlikli olarak dini anlamlar icermekle birlikte din olgusu evren
olgusuyla birlestirilerek mezar taslarina yansitilmistir. Tarihin tastaki tezahiirii
olarak kabul edilebilecek olan bu taslar, devrin cok ozel ve onemli tas ustalar:

tarafindan yapimustir. Ayni zamanda mezar taslarinda kullanilan sembollerin

88 Acisu, Oguz boy adini tasimasa da Tiirk geleneklerini biiyiik bir kararlilik ve istikrar ile siirdiiren Sirag
Tiirkmenlerine ait kdylerden biridir. Geleneksel yapiya siki sikiya bagli olmalarinin yani sira mezar taglarina
atfedilen dil, Acisu koyiiniin ¢aliymaya dahil edilmesine neden olmustur. Anaerkil bir yap1 gdsteren bu topluluk
hem inang ile ilgili detaylar1 hem de giinliik hayata dair goérev ve sorumluluklar1 bilyiik bir titizlikle
stirdiirmektedir.
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ustasi tarafindan da bilinmeden ancak biiyiik bir is¢ilikle yapilmast hem gizliligi
hem de sembollere verilen onemi gostermektedir. Ciinkii bilerek yaptiginiz bir
sembol zaman asimina ugrayip sekil degistirme riski ile karsi karsiyyadr ancak bu
durum bahsi gecen mezar taslart icin gecerli degildir ¢iinkii bu taglar onemli
ustalarin elinden ¢ikmis olmalarina ragmen sembollerde gizlilik her zaman
gozetilmigtir. %%

Mezar taglarinda agirlikli olarak ifade edilen semboller, Ansa Bacili Sirag
Tilirkmenlerinin evren ve din algis1 hakkinda bilgi vermistir. Bununla birlikte bahsi
gecen toplulugun Oguz boylarindan biri olan Beydili asiretine mensup olmasi Islam

oncesinde Tirklerin benimsedigi kutsalligin da simgelenmesine neden olmustur.

Taglarda agirlikli olarak say1 simgeciligi tespit edilmistir.

3.2.1.1 Cember

Mezar tas1 simgeciliginde merkeze yerlesen en Onemli sembollerden biri
cember semboliidiir. Dongiisel hareketin merkezinde bulunan ¢ember, baslangi¢ ve
bitisin daimligini ifade etmesi agisindan taglarda siklikla kullanilmigtir. Daha acik bir
ifadeyle cember/daire mekansal ve zamansal baglamda siireklilik ifadesi olarak
gt')riilmiistiir.sm Kaynak kisinin agiklamalari konunun aydinlatilmasinda 6nemli bir
merhaleyi teskil etmektedir:
“Mezar taslarindaki cember sembolii ana motiflerden biri olarak kabul edilebilir.
Birden ¢ok semboliin ayni mezar tasinda bulunmasi siklikla rastlanan bir durum
olmakla birlikte hemen hepsinde yorumlar ¢ember merkezli olmaktadir. Cember

.. . 71
bizim inancimizda  karma®

1672

olarak yorumlanir. Aymi zamanda ¢ember

673

semboliiniin tekamiil”'* anlaminda kullanildigr gériilmiistiir.

%9 Bkz.: Ek 1- 26 Acisu.

670 Ritvan Sentiirk, “Mekénsal Bilisime Ontolojik Bir Yaklasim”, XII. Akademik Bilisim Konferansi Bildirileri,
2010, s.108.

87! Karma kelimesi Sanksritge kri kokiine dayanmakta yapmak, hareket etmek gibi anlamlari igermektedir. Hint
felsefesinin dini terminolojisinin temel dayanak noktalarindan biri olan karma inanci, kiginin 6zgiir iradeyle
gergeklestirdigi  hareketlerinin sonucuna verilen isimdir. Bu eylemlerin sonuglari mutlaka bu diinyada
gerceklestirilir. Ayrint1 i¢in bkz.: Ali Thsan Yitik, Hint Kokenli Dinlerde Karma Inancimin Tendsiih Inanciyla
Iliskisi”, Ruh ve Madde Yaynlari, Istanbul, 1996, s.9.

872 XIX. ylizyilda Batili arastirmacilarin ortaya attig1 tekdmiil, anlam itibariyle yaraticinin varligini gérmezden
gelerek insanin olusumunu evrim teorisine dayandirmaktadir. Ancak bahsi ge¢en tekamiil anlayisinin bu durumla
bir ilgisi bulunmamakta ruhsal olgunluk, Tanri’ya ulagma kavramimin 6nemi iizerinde durulmaktadir. Konuya
dair ilmi goriisler i¢in bkz.: Mehmet Bayrakdar, “Tekamiil Nazariyesi”, D4, 2011, C.40, s.338; Tekamiil
inancinda gnostizm etkisi de siklikla goriilmektedir. Gnostik felsefesinde insanin tamamlanabilmesi i¢in Tanrisal
bilgiye ihtiya¢ duydugundan s6z edilmis ve ihtiyacin da ¢esitli dinlerde varlik gosterdigi disiiniilmiistiir. Ayrica
icin bkz.: Cenk Giiray, “Sema’dan Semah’a Bir Sonsuz Devir”, Tirk Kiiltiirii ve Hact Bektas Veli Arastirma
Dergisi, 2010, S.56, s.125.
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Cember semboliiniin anlamlandirilmasinda karmadan bahseden kaynak kisi 6zellikle
Hint felsefesine atifta bulunmustur.®” Hint felsefesinde karma inanci kisinin 6zgiir iradeyle
gerceklestirdigi her fiilin iyi veya kétii sonuglara sahip oldugu temeline dayanmaktadir.®” Bu
durum en temelde 6ze doniis ifadesi olarak karsimiza ¢ikmistir. Alevi-Bektasi inancinin dini
torenlerinde edebi doniis vurgusu cem tdérenlerinde simgelenmistir ki kaynak kisi durumu su
sekilde ifade etmektedir:
“Cem torenleri baba/dede onderliginde ii¢ kadin, ii¢ erkek tarafindan mekdanin
meydaninda gerceklestirilir. Ug rakamimn kutsalligi torendeki kisilerle viicut
bulurken burada asil iizerinde durulmasi gereken ritiielin icra seklidir. Semah
donen kisi hem kendi etrafinda hem de biiyiik bir ¢cember etrafinda doner. Kendi
etrafindaki doniis kiginin karmasini;,  biiyiik ¢ember etrafinda doniis ise
tekamiiliinii ifade eder. ~b76
Semah, inan¢ esaslarindaki karma ve tekamiilii her agidan ifade eden Onemli bir
topluluk tarafindan atfedilen anlamin énemli bir gostergesi olmus ve dini torenler bu eksende
sekillenmistir. Boylece ruhun doniisii veya 6ziinii aramasi fikri, icra edilen ritiiellerin maddi
ve manevi temasini olusturmus‘[ur.s77 Semahta kullanilan miizik ve ibadetin bu eksende
ilerlemesi temelde din ve miizik kavrami arasindaki bagin en 6nemli 6rneklerinden birini
ortaya koymustur. {1k insanin Tanr1’y1 anlama ve dogay1 anlamlandirma siirecinde ritme kulak
vermesi miizigin temelini olustururken bir taraftan da meselenin dinsel boyutu gozler oniine
serilmistir.678
Dongiisel hareketin mezar taglarina yansimasi ve kaynak kisinin ifadeleri inang
esaslarindaki tezatin tezahiirii diisiincesine de isaret etmistir. Kaynak kisinin ifadeleri konunun
aydinlatilmasinda 6nemli bir merhaleyi teskil etmektedir:

“Semah, karma ve tekamiilii ayni anda anlatan en onemli dini ritiieldir. Buradaki

kutsal doniiste kadin ve erkegin egit sart ve durumda olusu tezatin tezahiirii olarak

%73 Bkz.: Ek 1- 26 Acisu; Bkz.: Ek 3 Resim 4.

™ Hint felsefesinde goriilen karma inanci ile Tokat ilindeki mezar taglarinda yorumlanan karma anlayisi
arasinda dikkate deger farkliliklar mevcuttur. Ancak Tiirk milletinin tarih boyunca cesitli cografi bolgelerde
varlik gostermesi 6zellikle inang sahasinda tiirlii farklilik, degisim ve eklentilere neden olmustur.

75 Yitik, a.g.e.,s.43.

676 Bkz.: Ek 1- 26 Acisu.

87 Maddi tema noktasinda vurgulanmak istenen fiziksel baglamdir. Ozellikle dini ritiiellerde icra edilen her
hareket 6ze doniis anlami icermektedir.

878 Cenk Giiray, “Devirsel ibadet Modelleri Olarak Semah- Sema Uygulamalarinin Tarihsel Kokenleri”, Tiirk
Kiiltiirii ve Hact Bektag Veli Arastirma Dergisi, 2018, S.87, s.24.
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karsimiza  ¢ikmaktadwr.  Burada  kadin  dogumu; erkek de  oliimii
simgelemektedir. ”®"

Tezatin tezahiirii, Alevi-Bektasi inancinin dnemli dayanak noktalarindan birini
olusturmaktadir. Evrenin zitliklardan meydana gelmis olduguna dair inan¢ aslinda
kadin ve erkek vasitasiyla bedenlenmistir. Donlis veya devir olarak tanimlanan siireg
kaynak kisinin verdigi bilgiler ile sentezlendiginde bu onun karmasini ifade eder
climlesi mezar taslarinda ¢gember semboliinii anlamlandirmada 6nemli bir asamay1
teskil etmistir. Boylece kisinin amellerinin sonucu yasadigi hayatin sonunun ifadesi
olarak goriilmiistiir. Konuyla ilgili kaynak kisinin ifadesinin iizerinde Onemle
durulnidiehar taslarinda genellikle i¢ ice gecmis iki ¢ember simgesinin varlig

goriilmektedir. Bu c¢emberlerden i¢c fkisimda kalani kisinin bu hayattaki
volculugunu ifade ederken biiyiik cember diinyaya kag kez gelip gittigini ifade
etmektedir.®®

Kisinin diinyaya gidip gelmesi konusundaki vurgu temelde tenasiih®" inancina
dayanmaktadir. insan, diinyaya farkli bedenlerde ve farkli zamanlarda gelebilmekte bu
durum da mezar taslarinda ¢cember simgesiyle ifade edilmektedir. Tendsiih inancinin
Alevi-Bektasi inancindaki karsiligi mezar tasinda cember sembolii ile bagdastirilirken
ruhun o6lmezligi konusu anayurttan Anadolu’ya kadar Tirklerin onemle {izerinde
durdugu bir mesele halini almaktadir.

Mezar taslarinda goriilen semboller kisinin bedeni ve ruhi varligini géstermede
biiyiik 6nem arz etmektedir. Kaynak kisi konuyla ilgili su 6nemli ayrintiya dikkatimizi
cekmektedir:

“Mezar taslarinda genellikle c¢ift ¢cember sembolii ortaya ¢ikmakta ve boylece

kiginin yolculugu hakkinda bir takim bilgiler edinilmektedir. Ancak tas
simgeciliginde tek ¢cemberli bir mezar tasi bulunmaktadwr ki bu da zamansiz oliim
ifadesi olarak yorumlanmaktadr. Burada ozellikle merkeze alinan giines
semboliinii ¢evreleyen bir ¢emberin olmayisi mezarda yatan kisinin akil balig

olmadigini hatta on yasin altinda olan bir c¢ocugun sembolize edildigini

679 Bkz.: Ek 1- 26 Acisu.

%80 Bkz.: Ek 1- 26 Acisu.

%81 Kelime nesh kokiine dayanmakta ve gidermek, yok etmek anlamlar: bulunmaktadir. Burada ise bir seyi iptal
ederek onun yerine bagka bir seyi koymak anlam goze c¢arpmaktadir. Terimsel olarak ise ruhun beden
degistirmesi inancina verilen isimdir. Ayrint1 ise bkz.: Ali Thsan Yitik, “Tenasiih”, DI4, 2011, C.40, s.441.
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gostermektedir. Bu mezar tasi hakkinda ayrica bahsedilmelidir ki biyik seklindeki
simge rahimin islevsizligini ifade eder.”*®

Mezar tas1 is¢iligine biiyiik dnem verilmesi yazili kaynak noktasinda genis bir arsivi
bulunmayan Sira¢ Tiirkmenleri hakkinda inangsal baglamda fikir sahibi olunmasin
saglamistir. Bu baglamda yukaridaki ornekte mezarda yatan kisinin yasiyla ilgili yapilan
yorumlar sembolik dilin 6nemini de gozler oniline sermektedir. Taslarda ¢gember semboliiniin

anlamlandirilmasindaki 6nemli bir nokta kaynak kisi tarafindan su sekilde dile getirilmistir:

“Tas simgeciliginde tek cemberde goriilen karsilikli iki ticgen zihinsel engel
ifadesi olarak goriilmektedir. Mezar tasi sembolizminde goriilen ii¢cleme ifadesi
olan tiggenin normalde genis tabanlart cemberle birlesmektedir ancak bu taslarda
durum oyle degildir. En nihayetinde bu durum da kiginin her seyden muaf
tutuldugunun ifadesidir. Inancimiza gére bedensel engel, engel degildir. Bu tarz
kisiler dogdugu yasta sayulir. 683

Karma inanciyla ilgili daha 6nce bahsedildigi lizere eger karma, kisinin iradi olarak
gerceklestirdigi fiillerin yakin veya uzak gelecekteki sonuglarini kapsiyorsa bu noktada
kaynak kisinin ifadesi dogrultusunda zihin engeli olan kisinin diinyevi her gorev ve
sorumluluktan muaf tutulmasi dogru ve yerinde bir yorum olarak kabul edilebilir. Kisi, irade
disinda gerceklestirdigi eylemlerden sorumlu tutulamayacagindan karmanin ortaya ¢ikmast da
beklenemez.

Hint felsefesine gore insanin diinyadaki amellerinin sonucunu ifade eden karma
anlayis1 Alevi-Bektasi toplumunda insan-1 kamile giden kutsal yolda kisinin yazgisi olarak
aktarilmaktadir. Kaynak kisi durumu su sekilde ifade etmektedir:

“Inancimizin temel esaslarindan birini olusturan higlikte hic olma kavrami mezar
taslarinda cember seklinde simgelenmistir. ~684

Mezar taglarinda i¢ ice gecmis ¢ember simgesine rastlanmaktadir. Kaynak kisinin bu
noktadaki yorumu yine karma inancina atifta bulunarak gerceklestirilir.

“ I¢ ice gecmis simgeler dongiiyii ifade eder. Bu onun karmasidir. Bu sembolde
tizerinde durulan bir baska nokta da kisinin iyi bir insan olmasidir. Bu da aslinda
halk yorumudur. Kisinin diinyadaki amelleri hep iyilik noktasinda seyrettiginden

boyle bir yorum ongériilmiistiir. Bas tasinda bu semboliin bulundugu kisiler

882 Bkz.: Ek 1- 26 Acisu; Bkz.: Ek 3 Resim 3.
683 Bkz.: Ek 1- 26 Acisu.
68 Bkz.: Ek 1- 26 Acisu.
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genellikle inang onderleri olarak kabul edilir. Pir, miirsit gibi yola yakinlasan
kimseler i¢in mezar tasinda bu simge kullaniimigtir. 685

Ic ice gecen simgelerde hem karma hem de tenasiih inancinin birlikte
sonucu ortaya ¢ikmaktadir. Ciinkii kisinin birden ¢ok karmaya sahip olmasi ruhunun
fazla kez bedenlendiginin de ifadesidir. Dolayisiyla karmanin gergeklesmesi ile insan-1
kamil olma yolunun iliskisi iyi insan olma temeline dayandigindan bu durum o6zellikle
inang 6nderleri eksenli sekillenmistir.®®®

Cember simgeciligine dair bir bagka sekil de spiral diye adlandirabilecegimiz
sekildir ve kaynak kisi tarafindan bu sembol su sekilde anlamlandirilmaktadir:

“Bu sembol aci ifadesidir. Mezarda yatan kisi dogumundan oliimiine kadar aci
¢ekmis, zor bir hayat siirmiistiir. Ancak bu aci olumlu anlamda kullanilmistir.
Daha net bir ifadeyle bedeni act ruhunu olgunlastirmistir. Inan¢ esaslarimizda
“mutluluk hi¢cbir sey getirmez, olgunluk acidadir.” Diistiiru acinin onemini gézler
oniine sermektedir.®

Alevi-Bektasi inancinda goriilen ac1 kavrami kisinin ruhi beslenmesi agisindan
biliylik 6nem kazanmakta ve bu durum onu Yaraticisina yaklastirmaktadir. Varligin
birligine ulagmada kisinin farkli bedenlerde varlik gostermesi ¢ember semboliindeki
karma anlamim da kapsamaktadir.®® Ruhun beden degistirmesi kavrammin Alevi-
Bektasi inancindaki karsiliginda kisi kendi karmasini tamamlayana kadar cesitli
bedenler araciligiyla kendini biiyiitiip yetistirmektedir. Bu noktada tenasiih kavrami
biiyiik onem arz etmistir.

Anadolu’da goriilen Alevi-Bektasi inancina gore ruh, Olmeden beden
degistirmektedir. Bu durum aslinda tekamiiliin ilk asamasidir. Daha net bir ifadeyle
ruhun 6lmezligi diistiiru icerisinde Tanr1’ya ulagsma, Hak ile hak olma egiliminde olan
insan, yolculugunu farkli bedenlerde siirdiirmektedir. Bu bedensel degisim boyunca
ruh 6ziinid, varhigimi aramakta ve tekamiil inanci yine insan-1 kamil olma yolunda

adanan Omiirle aciklanmaktadir. Kamil olan, kemale eren, kisi diinyevi

hassasiyetlerden siyrilip biitlin varligiyla Tanr1’ya ulagsma egiliminde olmugtur.

885 Bkz.: Ek 1- 26 Acisu.

% Hint felsefesindeki karma inanciyla ilgili dikkate deger calismalari bulunan Ali ihsan Yitik, temelde
kotiliigiin agiklanmasinin karma inanci vasitastyla yapilmaya calistigini ifade eder. Ayrinti i¢in bkz.: Yitik

a.g.e., s.53-54.
887 Bkz.: Ek 1- 26 Acisu.

%88 Bir kavramma dikkat ¢eken Sadreddin Konevi, evrendeki her seyin bir’e sahip oldugunu diisiinerek bu
durumu ana tema olarak gérmiistiir. Konevi’nin bir kavrami yaraticiy1 ifade etmenin yani sira 6z olarakta kabul
edilmistir. Ayrint1 igin bkz.: Ekrem Demirli, Sadreddin Konevi de Birlik ve Varlik, iz Yaymcilik, istanbul 2005,

5.224.
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Cember semboliiniin ontolojik degerlendirmesinde ise ana rahmindeki bebek motifi
siklikla islenmektedir. O bolgenin bir cember seklini barindirmasi ve dongiiniin baglangicinda
bulunan dogum olayina bu sekilde atif yapilmasi semboliin mekansal islevselligini de gozler
oniine sermektedir. Ayn1 zamanda gerceklesen dogum olayiyla birlikte 6zellikle Anadolu
cografyasinda siklikla yapilan kundaklama islemi ve besik gelenegi bahsi gecen daireyi
mekansallastirirken yeni dogan bireyin dis diinyaya karst mahremiyetini korumasinda énemli

esikler olarak kabul edilmistir.?®

3.2.1.2. U¢/ Ugleme

Mezar taslarinin dilinde 6zellikle ii¢ rakaminin dini, mitolojik ve kozmogonik yonii
dikkat c¢ekmektedir. Arastirma alani olarak belirlenen bolgenin Alevi-Bektasi inancini
siirdiirmesi ii¢ rakammnin anlamsal boyutunu agiklamaktadir. Inangsal baglamda ii¢, Allah-
Muhammed-Ali ii¢lemesini temsil etmekle birlikte tamamlanmishig: da ifade etmektedir.®®
Ug rakammin inang felsefesindeki yeri ise eline-beline-diline sahip olma diistiru olarak

%! bu ii¢ kurala uygun olarak hareket etmesi istenmektedir.®*?

devam ettirilmekte ve taliplerin
Bu durumda {igleme Alevi-Bektisl inancindaki tevhid anlayisina karsilik gelmekte ve
ritliellerin genellikle ii¢c kez gerceklestirilmesi sonucunu ortaya (;11(211’1’nak‘[ad1r.693

Alevi-Bektasi inancinin bir olma diistiruyla hareket etmesi Allah-Muhammed-Ali
ticlemesinde kendini gostermistir. Inang 6gretilerinde Muhammed ile Ali'nin aynt ilahi nurdan
yani Tanri nurundan yaratildigi belirtilirken Allah-Muhammed-Ali de Gigten ziyade bir olani
ifade etmistir.e’g4

Tenasiih inancinin mezar tas1 sembolizminde de ortaya ciktigr goriilmiistiir. Yapilan
alan arastirmasinda tas sembolizmi noktasinda bilgisine basvurdugumuz kaynak kisi konuyla
ilgili su agiklamay1 yapmustir:

“Taglarda i¢c ice gecen ¢emberler tendsiih inancuimin karsiligt olarak

yorumlanabilir. Buna gore, i¢ ice ge¢mis iki cember mezar taslarinda karsimiza

cikmaktadir. I¢ kisumda kalan cember kisinin bedeni yolculugunu ifade ederken

88 Sentiirk, a.g.m., 5.109.

%0 Cosar, a.g.m., 5.119; Ali Haydar Bayat, Tiirk Kiiltiiriinde Uclii Sézler, Tiirk Diinyast Arastirmalar1 Vakfi,
Istanbul 2000, s.16.

691 Talip, yola girerek Hakk’a ulagsma isteginde olan, bu amag¢ ugruna inancin gesitli agsamalarindan gegerek ben
diistincesinden siyrilip bir diisiincesine dahil olmak isteyen kisi olarak tanimlanabilir. Cosar, a.g.m., s.119.

692 Nilgiin Ciblak Coskun, “Tahtacilarda Ug Sayis1 ve Ugleme”, Tiirk Kiiltiirii ve Hact Bektds Veli Arastirma
Dergisi, 2010, S.56, s.77.

893 Gergeklesmesi istenmeyen bir olay i¢in tahtaya ii¢ kez vurmak, dileklerin kabulii i¢in 6nemli kabul edilen
tirbe mimarisinin etrafinda ti¢ kez donmek gibi ritieller ii¢ sayisinin toplumdaki yerini gosteren 6nemli
orneklerdendir. Ayrint1 igin bkz.: Coskun, a.g.m., s.74.

694 Cosar, a.g.m., s.78.
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biiyiik ¢ember de tendsiih inancumn bir karsiligi olarak diinyaya ka¢ kez gidip
geldigini gostermektedir. Buna Hint felsefesindeki karma olarak da bakilabilir.
Bizim inancumizda insan, diinya yolculugunda bedeni ve ruhi varligiyla
kiymetlidir. Asil olan insan-1 kamil olup Hakk’a varmaktir ki bu sebeple Hakk’a
giden yol kutsaldir. Bu kutsal yolda ruh, beden degistirebilir, béylece higlikte hig
olur. "

Mezar tagi sembolizminde {iggen ve ¢ember simgesinin siklikla kullanilmasi
kayda deger bir husustur. Taglarda ¢ember ile liggenin kesisimi nadiren simgelense de
bu, dlen kisinin yaraticiyla olan ruhani temasimi ifade etmektedir. Hakk’a ulasmak

amaciyla yolda olan talibin yaraticistyla olan temasinin mezar taglarindaki yorumu bu

sekilde olmustur.

3.2.1.2.1. Uclemeden Giinese
Mezar tas1 simgeciliginde goriilen motiflerden biri de giinestir. Gilines
sembolizmi birden c¢ok tiggenin birlesimiyle yapilmis ve bdylece iiclemeye atifta
bulunularak giinesin inan¢ sahasindaki karsiligi ifade edilmistir. Giinesin genellikle
yiicelik ve Tanrisallikla bagdastirilmas: Islim dininde de etkisini gostermis ve
ozellikle Alevi-Bektasi inancinda Hz. Peygamber giines ile bagdastlr1lm1st1r.696
Taslardaki giines motifi genel itibariyle gember ile birlikte de simgelenerek dnemli bir
sentez olusturmustur. Konuyla ilgili ayrintt kaynak kisi tarafindan su sekilde
aktarilmistir:
“Mezar taglarinda ¢ember ve giines motifinin birlikte kullaniimast biiyiik bir
kutsalliga isaret etmektedir. Bu durum genellikle olgunluk ifadesi olarak
yansitlir. 697
Kaynak kisinin ifadesinden yola ¢ikarak mezar taslarindaki ana sembollerin
cember ve gilines oldugunu belirtmek gerekir. Boylece ¢ember semboliiniin karsiladigi
genis ve derin anlam iicleme yani giines semboliiyle sentezlenerek kullanilmis ve
ozellikle ruhi olgunluk ifadesi olarak gosterilmistir.
Glines motifinin kullanildig1 alanlarda goriilen yiicelik ve ululuk anlami

taglardaki motiflerin yorumlanmasinda énemli bir esik olarak kabul edilmektedir. Bu

noktada dikkate deger olan durum ise giines motifinin bulundugu mezar taslarinda

% Bkz.: EK 1- 26 Acisu.
8% Akbalik, a.g.m., 5.5-6.
87 Bkz.: Ek 1- 26 Acisu; Bkz.: Ek 3- Resim 2.
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olgunluk yorumunun yapilmasidir. Konuya dair kaynak kisinin agiklamalar1 kayda deger
niteliktedir:
“Alevi-Bektasi inancinda giin Muhammed ay Ali’dir inanci ay ve giines
simgelerini mezar taslarinda siklikla karsimiza ¢ikarmaktadir. 698
Sira¢ Tiirkmenlerinin hem giinliik hayatt hem de inangsal yonii dikkate alindiginda
anayurttan getirilen bir¢ok gelenegi ¢esitli sekillerde siirdiirdiikleri goriilmektedir. Bu konuya
dair en 6nemli ornekler ise gok cisimlerine atfedilen kutsalligin Anadolu Aleviliginde Hz.

Muhammed’in giinese; Hz. Ali’nin ise aya benzetilerek siirdiirtilmesidir.

3.2.1.3. V/ Yarim Ay

Ay motifinin Tiirk kiiltiirii ve Islam inanc1 icerisindeki kutsallig1 tarihin her devrinde
ortaya konmustur. Motifin Isldim &ncesi Tiirk tarihindeki durumunu o6nceki béliimlerde
aktardigimiz i¢cin bu boliimde sadece motifin inangsal baglamdaki karsiligi iizerinde
duracagiz. Bu noktada ay sembolizminin Hz. Ali’yi ifade etmesi ile siirdiiriildiiglini
goriiyoruz. Ay ile Hz. Ali arasinda kurulan bu bagin temellendigi noktalarin altinda ciddi bir
felsefe yer almis ve ayin dongiiselligi 6n plana ¢ikarilmistir. Buna gore, kendini yineleme ve
yenileme yonleri bulunan ay, Alevi-Bektasilerdeki tenasiih inancinin karsiligi olmustur.®®
Ruhun 6lmezligi temelinde sekillenen bu inang, bedenin 6liimiinii sonun baslangici olarak
gormiis ve bu baglamda aymn dongiiselligi ile Hz. Ali’nin don degistirmesi arasinda kurulan
bagin temeli de tenasiih inancina dayanmigtir.

Mezar tas1 simgeciliginde siklikla goriilen motiflerden biri de yarim ay motifidir.
Mezar taslarinda bazen yarim ay seklinde de simgelenen bu motif tenasiih inanciyla
baglantilidir. Alevi-Bektasi toplumunda yaygin bir sekilde goriilen tenasiih inanci, taslarin
onemli simgelerinden biri haline gelmistir. Konuya dair kaynak kisinin agiklamalar1 kayda
deger bilgiler icermektedir:

“Mezar taslarindaki yarim ay sembolii bizim icin kiymetli ve onemli semboller
arasinda sayilmaktadr. Alevi-Bektasi inancinda goriilen ruh gogii kavrami ve
tekamiil diigiincesi belirli ¢ergeveler hdlinde taslarda simgelenmistir. Yarim ay
semboliinde u¢ kisimlarinin yonii bize ayrintily bilgiler vermistir. Bu kisimlar iceri
doniik oldugunda gidip-gelme olarak yorumlanmig;, asagi doniik olarak

simgelenen ug¢ kisimlar ise mezarda yatan kisinin usta oldugunu ifade etmistir. »700

898 Bkz.: Ek 1- 26 Acisu.
%99 Esra Akbalik, “Alevi-Bektasi Siirinde Ay ve Giines Sembolizmi”, Tiirkiyat Mecmuasi, 2016, C.26, S1, s.10.
0 Bkz.: Ek 1- 26 Acisu; Bkz.: Ek 3 Resim 5-6-15.
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Mezar taglarinin dilinde kaynak kisinin aktardig1 hususlar yarim ay simgesinin
ayn1 zamanda kadin sembolii olarak gdsterildigini de ortaya ¢ikarmaktadir. Bununla
birlikte ustalik konusunun mezar taslarinda simgelenmesi, Alevi-Bektasi inancinda
meslek erbabi kisilerin aldiklar1 inangsal icazet sonucu ortaya ¢ikmaktadir. Bireyin
meslegi fark etmeksizin toplum yararina g¢alismaya baglamasimnin onceligi icazet
almakta yani kullanilan alet-edevatin dialanmasindadir. Bahsi gegen dia, islerinin
bereketli olmasina, hayirla ger¢eklesmesine, haramdan uzak kalinmasina dair yorum
ve dilekler igermektedir. Mesleki icazet kavrami toplumda o denli yer tutmaktadir ki
eger birey ceza alip diiskiin olmussa’™ onun aletine el konmakta ve meslegi yapmasi
engellenerek toplumla ilisigi kesilmektedir.

Yarim ay semboliiniin dini hizmetleri ifade etmek icin kullanilmasi Alevi-
Bektasi inancinda goriilen ay ku‘[salhglmn702 mezar taslarindaki yansimasi olarak
yorumlanabilmektedir. Ozellikle aymn hilal seklinden dolunay sekline kadar gecirdigi
evre olgunlasma donemi olarak tanimlanirsa mezar taglarinin okunmasinda kaynak
kiginin ifade ettigi gitmek ve geri gelmek ciimlesi daha saglam temellendirmelerle
aciklanir. Tenasiih inancinin ay vasitasiyla sembolize edilmesi mezar taslarinda etkin

bir sekilde islenmektedir.

3.2.1.4. Yedi Sayis1

Tirk kiltiirii ve Alevi-Bektasi inancinda yaygin bir sekilde goriilen sayi
simgeciliginde yedi sayis1 da dnemli bir yer tutmaktadir. Islim oncesinde evrenin yedi
veya dokuz katli tasavvur edilmesi Tirk kiiltiiriindeki 6nemini gosterirken Alevi-
Bektasi inancinda ise yaratilisi temsil eden miikemmel yedi seklinde yapilan tanimlar
Anadolu sahasindaki yansimasini gozler 6niine sermistir.’”® Inan¢ terminolojisinde
goriillen yediler, yedi ata, yedi gok, yedi erkdn, yedi sifat, yedi tag, yedi tamu
sozciikleri sayiya atfedilen kutsalligin genisligiyle ilgili fikir vermektedir. Gogiin yedi
kat1 oldugu diislincesini kaynak kisi su sozlerle ifade etmektedir:

701

Alevi-Bektasi inancinda diiskiin olma sebebi her sene diizenli olarak gerceklestirilen gorgii cemlerinden

gecememis olmaktir. Bahsi gegen cem tdreni toplulukta her bir kisinin birbirinden razilig1 temeline dayanirken
toplumdan helallik alinmasin1 dnemsemektedir. Torende kag kisi bulunuyorsa her birinin gorgiisii tek tek yapilir.
Bu, bir nevi toplum ve inang dnderleri 6niinde hesap vermektir. Ayn1 zamanda biiyiik gilinahlar islemis olan
insanlar bu cem torenine alinmaz, toplumla ilisigi kesilir ve diiskiin olarak addedilirdi. Gorgii cemleri 6zellikle

Anadolu cografyasinda adalet mekanizmasinin toplumsal ayagi olarak islemektedir.
792 Ayin bir déngii igerisinde bulunmasi ruhun 6lmezligi ve go¢ etmesi inanistyla birlestirilmistir.
03 Cosar, a.g.m., s.1109.
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“Inancimizda gégiin yedi kutsal kata sahip oldugu diisiiniilmektedir. Bu yedi kat
gogii asabilen yegdne kus ise turnadir. Bu sebepten turna kusu kutsal kabul
edilmistir.”®*”

Turna kusunun kutsalligt dongiisel harekette de kendini gostermistir. Dongiisel
hareketin Alevi-Bektasi inancindaki yerinde turna kusu ¢ok 6zel bir 6neme sahip olmakla
birlikte takiyeli dilin gerek giinliik hayatta gerekse dini torenlerde biiylik bir titizlikle
kullanildig1 goriilmiis ve turna kusu doniis simgesi olarak karsimiza ¢ikmustir.

Mezar taslarinda goriilen yedi rakami ¢ift gember simgesiyle birlikte yer almistir. Yedi
rakamina bakisin inangsal boyutu kaynak kisi tarafindan su sézlerle ifade edilmistir:

“Alevi-Bektasi inancinda yedi rakami kutsalligi mezar taslarinda cift ¢ember
sekliyle gosterilir. Aslhinda iki ¢ember, on ile yetmis yas araligi gibi uzun bir
stireyi ifade etmektedir. Ancak tag simgeciliginde ozellikle merkeze ¢izilen cember
yvetmig yasin olgunlugunu gosterir. 105

Yedi sayisinin kutsalli§i mezar taslarinda genis bigimde yer bulurken 6zellikle Sirag
Tilirkmenlerinin hem gegis torenleri hem de inang distlrlar1 hakkinda onemli bilgiler
vermektedir. Bu noktada mezar taslarindan birinde iki kisinin yattigin1 gdsteren simgelerin
varlig1 kaynak kisi tarafindan su sekilde agiklanmaktadir:

“Taslardaki onemli simgelerden biri, bir ucu asagi bir ucu da yukari dogru tasvir
edilen simgenin varllgzdlr.706 Burada iki kisinin yattigina dair ¢esitli bilgilerimiz
bulunmaktadir. Ayrica ayni mezarda yatan kiginin anne ve ¢ocuk oldugu tahmin
edilmektedir. Bu bahiste itinayla dikkat edilen nokta eski oliimle yeni 6liim
arasinda yedi yil bulunmasi zorunlulugudur. Et kemikten yedi yilda ayrilir
inanciyla bagdastirabilecegimiz bu durum ayni zamanda akl-1 balig olma yasinin
vedi olmasiyla da baglantilidir. 107

Dogum ve 6liim ifadesi olan iki semboliin mezar taglarindaki varligi sayisal dnemini
gosterirken bir taraftan tezadin tezahiirii dikkat cekmektedir. Tasavvufi anlamda tezat
diisiincesinin varlig1 ise evrendeki her seyin Tanr tecellisi oldugu inancina dayandirilmakta

708

ve boylece her sey ziddiyla kaimdir diisiincesi ortaya ¢ikmaktadir.” Kaynak kisi verdigi

ornekle konunun desteklenmesini saglamistir:

" Bkz.: Ek 1- 26 Acisu.

5 Bkz.: Ek 1- 26 Acisu; Bkz. Ek 3- Resim 19.

%% Bkz.: Ek 3- Resim 7

7 Bkz.: Ek 1- 26 Acisu; Bkz.: Ek 3 Resim 7.

%8 Tanr’nin celal ve cemal sifatlar1 sonucunda ceza-af, zahir-batin, evvel-ahir seklinde siiregelen zitliklara sahip
olmas1 hem O’na "Mecmaii'l ezdad" denmesini hem de evrendeki zithgin agiklanmasini saglamistir. Ayrinti i¢in
bkz.: Ali Yildirim, “Zitlik Kavrami ve Divan Siirinde Zerre-Giines Sembolizmi” Bilig, 2003, S.25, 5.125-126.
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“Mezar taslarinda siklikla rastladigimiz tezadin tezahiirii, Sira¢ Tiirkmenlerinin
inancindaki onemli esiklerden biridir. Bu konuya dair en énemli orneklerden biri
de gece ve giindiizdiir. Daha genis bir ifadeyle karanlik ve aydinlik bizim igin
diinyadaki en biiyiik tezatlardan biridir. ~109
Tezat kavrami Sirag Tiirkmenleri arasinda biiylik 6neme sahip olmus hatta
gece-giindiiz tezatlig1 ibadet i¢in en Onemli vakitlerden biri olarak kabul edilmistir.
Kaynak kisi konunun ayrintilarini su sekilde aktarmistir:
“Yilin belirli vakitlerinde gergeklestirilen danisik cemleri gece baslar ve sabah
giin 1s1yana kadar devam eder. Inancimizda ozellikle gece hdcet edenin diasi
kabul olur inanci da bulunmaktadir.”™
Gece ve giindiiziin ibadet i¢in en kiymetli vakitlerden biri olarak kabul
edilmesinin yani sira Ozellikle sabaha karst yapilan diia veya ibadetin kabulii
noktasindaki inancin bir yonii de giin kutsalligi olmaktadir. Daha once ayrintilari

verildigi iizere “giin Muhammed ay Ali’dir” inanci tezat ve gilin kavramlarinin

kutsalligin1 sentezleyerek dda icin essiz bir vakit ortaya ¢ikmasini saglamaistir.

3.2.1.5. Sekiz Sayisi
Mezar tas1 simgeciliginde karsimiza ¢ikan bir bagska dnemli rakam ise sekizdir.
Dini sembollerden biri olarak kabul edilen sekiz rakami, sekiz cenneti temsil etmis bu
noktada kaynak kisinin konuya dair anlattiklari tarafimizca kayda deger bulunmustur:
“Mezar taslarinda ¢ember icerisinde c¢icek motifi olan simgeler
bulunmaktadir. Bu simgelerde temel olan sekizdir. Tag simgeciliginde her
ne kadar alti yapraklh c¢icek olarak karsimiza ¢iksa da bu simge sekiz
yvaprakli olarak diigiiniilmiis ve vurgulanmistir. Yapraklar: c¢evreleyen
cemberler de yine ayni sekilde sekiz tanedir. Sekiz simgeciliginin temelinde
hem anaswr-1 erbaa yani dort unsur hem de sekiz cennet kutsalligi
bulunmaktadir. Aynmi zamanda bizim toplumumuzda sekizinci kattan
bahsedilmez. Ciinkii orasi Tanri’min asli yeri sayimaktadir. Inang
baglaminda sekiz ise miirsit, rehber olmak, Hakk’a yaklasmaktir. Ancak bu

durum toplumun her kesimi tarafindan dile getirilemez.”™*

" Bkz.: Ek 1- 26 Acisu.
"0 Bkz.: Ek 1- 26 Acisu.
"1 Bkz.: Ek 1- 26 Acisu.
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Kaynak kisinin verdigi bilgilerde sekiz sayisinin kutsalligit inang¢ ekseninde
degerlendirilmektedir. Ancak meselenin Islam 6ncesi Tiirk tarihi noktasindaki karsiligi da
yine din menseilidir. Tiirk milletinin anayurtlarindaki gok ve yer alt1 tasavvurlarinda yedi ve
dokuz rakami dikkat ¢ekmektedir. Bu noktada Ozellikle gok ve yerin yedi veya dokuz
katmanli olabilecegine dair goriisler bulunmaktadir. Sekiz rakaminin ise Tiirk milletinin Islam
dini dairesine girmesiyle ortaya ¢iktig1 sOylenebilir.

Sekiz sayisinin kutsalligryla ilgili diinya tarihinde 6nemli caligmalar yapilmis ve
sayinin ugurundan bahsedilmistir.”** Kur’an-1 Kerim’de cennet sekiz katmanli olarak

3 Ayni zamanda Islam kiiltiiriinde kutsal tahtin sekiz melek tarafindan

degerlendirilmistir.
tasindigmna inanilmistir.”** Sekiz cennet tasavvuru islam kiiltiir cografyasinda 6zellikle edebi
eserlere onemli katkilar yapmistir. Bu bilgilere ek olarak alan arastirmasinda ozellikle de
Sira¢ Tilirkmen hattinda goriilen dini mimaride de sekizgen yap1 goriilmiistiir. Cem evi olarak
bilinen ibadet mekaninin tavaninda bulunan sekizgen yapiyla ilgili kaynak kisi su sozleri dile
getirmistir:
“ Ozellikle eskiden cem evini yapan ustalar tavanda sekizgen sekilde bir bosluk
bwrakirlar. Bu bosluk ve sekizgen simgesi sanatsal bir kaygi giitmekten ziyade
ibadetlerimizin nispeten aydinlik ortamda yapilmasim saglamak icindir.
Elektrigin olmadigi donemlerde ozellikle koylerde goriilen zifiri karanlik cem
torenlerinde aksakliga sebep oldugundan bahsi gecen bosluk ve sekizgen yapt ay
isigindan faydalanilacak sekilde ayarlanmis ve boylece ortamin aydinlatilmasi
saglanmistir.”"™*
Sekizgen seklin mimaride sagladigi faydanin yani sira cennete gonderme yapmasi dini

torenlerde kullanilmasinin 6nemli sebeplerinden birini olusturmaktadir. Sekiz simgeciliginde

bir bagka 6nemli husus ise lotus ¢icegidir.

3.2.1.6. Lotus Cicegi
Lotus c¢igegi, mezar taslarinda gordiiglimiiz 6nemli sembollerden biridir. Kendini

yenileyip, temizleyebilmesi yoniiyle mitolojide 6nem atfedilen motiflerden biri olan bu

"2 Konuya dair en genis kapsamli ¢calismayr Annamarie Schimmel yapmustir. Ona gére sekiz, astrolojide sabit

yildizlarin bulundugu konumu ifade eder. Aymi zamanda Babil Medeniyeti’'nde Tanrilarin sayisi olarak
addedilir. Hiristiyanlikta Hz Isa cile cektikten sonra sekizinci giin dirilmis, Yahudi dinine gére siinnet, sekizinci
giinde gerceklestirilmektedir. Budizm’de yine sekiz sayisinin uguruna inanilmistir. Ayrinti i¢in bkz.: Schimmel,
a.g.e., s.169-173.

3 By katmanlar sirastyla Celal, Selam, Me’va, Huld, Na’im, Firdevs, Karar ve Adn cennetidir. Ayrint1 igin bkz.:
Cavit Sunar, Kiyamet-Cennet-Cehennem, Kili¢ Kitabevi, Istanbul 1979, s.57.

4 Schimmel, a.g.e., 5.170.

5 Bkz.: Ek 1- 26 Acisu.
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sembol mimaride de 6zenle kullanilmaktadir. Lotus ¢iceginin dini ve mitolojik yonii
agirlikli olarak Budizm dininde islenmis ve Hint geleneginde Tanri’nin sembolii
olmasi dini mimaride de kendini gostermesine neden olmustur. Cicege atfedilen
kendini temizleyebilme 6zelligi, temizligin 6nemli oldugu Budizm’de kutsallik atfina
sebep oldugu gibi bu durum rengine gore de degisiklik géstermistir.716 Turk kiiltiir
cografyasinda ise giizellik, zarafet ve bilgelik anlamlar tasiyan lotus ¢igegi, Hunlar
dénemine ait Pazirik halisinda da 6nemli bir motif olarak kullanilmistir.”*’
Mezar taslarinda ise yaraticiyr simgelemektedir. Konuya dair agiklama kaynak

kisi tarafindan su sekilde aktarilmistir:

“Lotus ¢icegi motifinin etrafint ¢evreleyen dortgen simgesinin varligi yukarida

bahsedilen andsir-1 erbaa’min yani elementer yapinin g(')'stergesidir.7l8 Tasin

tizerindeki iiggen simge ise ii¢cleme gostergesidir. Ana motif olan lotus ¢igcegine

gelecek olursak yaprakiarin asagi dogru resmedildigini goriiriiz ki bu 6liim

simgesidir.”*® Alevi-Bektasi inancinda aslinda disa doniik simge giildiir. Ancak

taslarda bu sekilde gosterilmistir. #1720

Yapilan alan arastirmasi sonuglar1 gdstermistir ki taslardaki sembollerin bir

arada kullanilmasi siklikla rastlanan bir durumdur. Tiirk ve Islam kiiltiiriinde hem ayr1
ayrt hem de sentez olarak onemli anlamlara sahip olan giil motifi’?! mezar taslarinda
dogrudan simgelenmemistir ki bunun sebebi de daha 6nce bahsedildigi tlizere taglarda
kullanilan takiyeli dil olmugtur. Milli ve dini sembollerimizden biri olarak kabul edilen
giil motifinin mezar taslarinda dogrudan resmedilmemesi inan¢ sahasinda itinayla
stirdiiriilen gizlilik diistGrunun 6nemli bir 6rnegidir. Lotus ¢i¢eginin inangsal baglami
hakkinda kaynak kisi su sekilde bir agiklamada bulunmustur:

6

ezar taslarinda lotus ¢icegi simgesi bes dal seklinde ifade edilir. Bu durum

aslinda pence-i ali aba gostergesidir. 122

™8 Mahire Ozgalik, “Lotus Ciceginin Farkh Kiiltiirlerdeki Onemi ve Peyzaj Tasarmunda Kullaniminin
Irdelenmesi”, Uluslararas: Uygur Arastirmalar: Dergisi, S.10, $.22-23.

7 Ozgalik, a.g.m., s.24.

18 Bkz.: Ek 3- Resim 9.

" Bkz.: Ek 3- Resim 10-11.

20 Bkz.: Ek 1- 26 Acisu; Bkz.: Ek 3- Resim 1.

2! jslam kiiltirinde Hz. Peygamber ile ozdeslestirilen giil motifi; Tiirk kiiltiir cografyasinda Hidrellez
bayramlarmin ayrilmaz bir parcast olup Hizir ve lyas kiiltii ile biitiinlesmistir. Ozellikle Tiirklerin Anadolu’yu
fethinden sonraki siiregte mimaride iislip natiiralizme evrilmis, hayvan figiirlerinin resmedilmesi birakilarak giil,
siimbiil gibi cigekler siklikla kullanilmistir. Ayrint1 icin bkz.: Mine Can, “Tiirk Isleme Sanatinda Giil Motifi”,
International Journal of Eurasian Education and Culture, C.4, S.6, 5.53-54-55.

% Bkz.: Ek 1- 26 Acisu; Bkz.: Ek 3- Resim 1.
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Alevi-Bektasi inancinda bes sayisina biiyiik kutsallik atfedilmektedir. Mezar taslarinda
siklikla islenen lotus ¢igcegi motifi ise sayiya atfedilen kutsalligin en énemli delili olarak kabul
edilebilir. Alevi-Bektasi inancinda ehl-i beyt kutsalligi lotus ¢icegi motifindeki yaprak

sayistyla bagdastirilmis ve inancin dini mimarideki 6nemi gozler 6niine serilmistir.”

3.2.1.7. Anasir-1 Erbaa

Mezar tas1 simgeciliginde siklikla karsimiza ¢ikan bir baska motif ise dort rakamidir.
Rakamin ifade ettigi anlam ise evreni olusturan dort temel element eksenli sekillenmektedir.
Calismanin onceki kisminda bu unsurlardan ve Tiirk milletinin kozmogonik anlayisinda
edindikleri yerden bahsedildigi i¢in bu bdliimde ayrintilar1 daha 6nce verilmis unsurlarin
mezar tasi simgeciliginde ifade ettigi anlamlar degerlendirilmistir.

Insanin yolculugunda bedeni ve ruhani varhigindaki onem taslarda dért sayi
simgeciligiyle tekrar karsimiza ¢ikmistir. Ruhun viicut bulmasi i¢in ihtiyaci olan elementer
yapt bu dort unsurdan saglanmaktadir. Elementer yapinin tastaki tezahiirii ise kaynak kisi
tarafindan su sozlerle dile getirilmistir:

“Evrende her gseyden énce yaratict giic bulunmaktaydi. Insanoglunun
yaratilmasinin ardindan bedenlenme siireci elementer yapinin ortaya ¢ikmasiyla
baslamistir. Tanri insanmi yaratirken ona kendinden pargalar verir ancak bu,
insanlarin Tanriasmast olarak algilanmamalidir. Her insanmin bir yolu oldugu
diisiincesine istinaden eger insan Hakk yoldan giderse insan-1 kamil olur
diistirunun temeli de budur.

Mezar taslarinda siklikla vurgu yapilan insan-1 kadmil olma durumu, ruhun
Oliimsiizligl diistincesiyle Tanr1 bilinirligi arasinda kuvvetli bir bag olusturmustur. Daha net
bir ifadeyle 6zii arama yolunda olan insan ona yaklastikca Tanr1 sirrina da yaklasmaktadlr.725

Mezar taslarinda kaydedilen simgelerle bunlarin teolojik ve kozmogonik ydnleri
arasinda ciddi bir baglanti bulunmaktadir. Insanin Tanri’dan pargalar tasimasi seklinde dile
getirilen konu aslinda mikrokozmos ve makrokozmos ile iliskilendirilir. Tanri’nin varliginin
evrende ve Ozellikle de insanda tezahiir etmesi ile dort temel unsur arasindaki iligki

dongiiselligin aciklanmasinda temel dayanak noktasi olmaktadir.”?®

72 Bu kavram ile Hz. Muhammed, Hz. Ali, Hz. Fatima, Hz. Hasan ve Hz. Hiiseyin kastedilmektedir. Ayrint1 igin
bkz.: Meliha Sarikaya, “Tiirk-islam Edebiyatinda Ehl-i Beyt ve Muadili Kavramlar1 Siire Tasima Gelenegi”,
Marmara Universitesi flahiyat Fakiiltesi Dergisi, 2007, S.32, s.91.

724 Bkz.: Ek 1- 26 Acisu.

™ Giiray, a.g.m., 5.130.

72 Siileyman Uludag, “Devir”, DI, 1994, C.9, 5.231.
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Alevi-Bektasi inanci lizerine son donemde yogunlagsan ¢alismalar bahsi gecen
kavramlardan olan mikrokozmosu insan; makrokozmosu ise kainatla Ozdeslestirmekte
boylece Tanri’min ilmi insanda tecelli eder yorumu olusmaktadir. Bu yorumun
temellendirilmesiyle ilgili 6nemli ¢alismalar yapmis olan Pakize Aytag, nokta felsefesinin
oneminden bahsetmektedir. Bu felsefeye gore nokta, ahad’dir, tektir, her sey noktada

baglar.”*’

Bu tanim, Alevi-Bektasi tasavvurunda Tanri-evren-insan arasindaki nedenselligi
nokta ile 6zdeslestirmektedir. Yani, yokluk aleminde nokta yaratilisin evvelidir. Evren hiclik
héalinde iken Tanr1 vardir ancak heniiz yaratilis yoktur. Tanri’nin varhi@i teklik halidir,
zamanla bu teklik varlig1 olusturmustur yani Tanri tezahiir etmistir. Bu baglamda Hz. Ali
tarafindan benimsenen “ilim bir nokta idi cahiller onu ¢ogalttilar” anlayis1 ise varligi
olusturan teklikten ziyade oradaki ¢oklugu gorerek tekligi inkar eden ziimreye atfedilmistir.
Yani, tekligin olusturdugu cokluga odaklananlar konuyu politeizme kadar gdtiirerek bunu
reddetme asamasina kadar gelmislerdir fakat durum aslinda bedenin gerisindekini gormek,
viicud kavramma odaklanarak hiclikte hi¢ olmak kavramiyla baglantiidir.”®Bu  genis
aciklama kaynak kiginin verdigi su sira dis1 0rnekle desteklenebilir:

“Ansa Bacili Slmg:larlm arasinda eskiden stirdiiriilen bir gelenek hdlihazirda

stirdiiriilmese de tarafimizca bilinmektedir. Bu gelenege gore eskiden kirk yasina

degen kadinlarin iki kasinin ortasina nokta seklinde bir dévme yapilirmis. #1730

Yukarida goriildiigli izere mezar taglari birden fazla sembolii biinyesinde barindirarak

anlamsal cesitliligini arttirmistir. Nokta seklinde yapilan dovmenin donemin sartlarinda
degerlendirildiginde daha ilkel sart ve aletlerle yapildigi géz Oniine alinirsa kirk sayisinin
Alevi-Bektasi inancindaki kutsiyeti daha da anlasilir olacaktir. Daha acgik bir ifadeyle dort
sayisinin - Alevi-Bektasi inancindaki kutsalligi dort kapi-kirk makam distruyla ifade
edilmekte ve dini torenler bu eksende siirdiiriilmektedir. Bu rakamlar insan-1 kamile giden
yolda talibin ge¢cmesi istenen ve Ozellikle ruhsal doygunluk gerektiren olgunluk
mertebeleridir. Nokta felsefesinin kirk yasindaki kadinin bedeni iizerinde simgelenmesi ise

hem sayiya hem kadina hem de inanca atfedilen kutsalligin ¢cok Onemli bir Ornegini

olusturmustur.

2T Noktanin baglangi¢ olarak kabul edilmesinde insan viicudunun anatomisi énemli bir 6rnektir. Buna gore insan

bas1 nokta olarak kabul edilir ve o noktanin devami insan viicudunu olusturur. Keldm ilmi de noktaya drnek
olmas1 bakimindan 6nemlidir. Noktalarin birlesimi alfabeyi, harflerin birlesimi kelimeyi meydana getirmektedir.
Pakize Aytag, “Alevi-Bektasi Felsefesinde Yer Alan Ana Metaforlar Uzerine Bir Degerlendirme, Tiirk Kiiltiirii
ve Haci Bektas Veli Arastirma Dergisi, ed. Tuncay Biilbiil, Ankara 2008, S.46,s.135.

28 Aytag, a.g.m., 5.135-136.

"2 Tokat iline bagli Zile ilgesi ile Yozgat iline bagli Cekerek ilgesi arasinda kalan bu topluluk Oguz boyunun
Beydili agiretine baglidir.

0 Bkz.: Ek 1- 26 Acisu.
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Mezar taslarinda adeta bir kutup yildiz1 goriiniimiindeki simge, aslinda t seklidir. Bu
da bahsi gegen elementer yapinin taglardaki ifadesi anlamina gelmektedir. Ancak bu simgenin
sekil itibariyle Hag simgesiyle731 benzerlik gostermesi Alevi-Bektasi toplumunun 6nemle
iizerinde durdugu bir konu olmus ve simge ii¢ ¢izginin birlesimiyle elde edilen bir sekle
dénﬁstﬁrﬁlmﬁstﬁr.732 Inang 6nderlerinin 1srarla iizerinde durdugu bu nokta sembollerin hem
dini anlamda hem de gelecek nesillere aktariminda olusacak farklar1 ve yanlis anlagilmalari

onlemek amactyla yapilmigtir.

3.2.1.8. Kazayagi

Mezar taslarinda karsimiza ¢ikan 6nemli simgelerden biri de kazayagidir. Genellikle
ters “v” seklinde resmedilen bu simge Sira¢ Tiirkmenleri tarafindan énemli kabul edilmistir.
Konuya dair kaynak kisi, tarafimiza su bilgileri aktarmistir:
“Kazayagi simgesi mezar taslarinda siklikla goriiliir ve “v” seklinde gosterilir.
Bu, ii¢ dal simgesi olarak da adlandirilabilmektedir. Siraglara gore evren disi
olarak tasavvur edilir ve bu durum tas simgeciligine de yansimaktadir. »733

Tokat ilinde alan aragtirmasi yapilan hattin Sira¢ Tiirkmenlerinin yerlesim yeri olmasi
ve toplulugun bir kadin lider merkezli yapilanmasi kadina verilen 6nemin artmasina neden
olmaktadir. Ocak yapilanmasinin etkin bir sekilde goriildiigli Zile ilgesinde Ansa Bacili Ocagi
olarak karsimiza g¢ikan toplulugun karizmatik lider niteliginde kadini 6n plana ¢ikarmasi
kaynak kisinin verdigi bilgileri dogrular niteliktedir. Angsa Bacili Ocagi’nin seceresine
bakildiginda ocagin ayrigmasi ve yeniden yapilanmasinda bir kadinin varlig: etkin bir sekilde

gériilmektedir.734

Bu durum tag simgeciliginde v motifinden kadin anlami ¢ikarilmasina neden
olmustur. Taglarda birden ¢ok motifin birlikte kullanilmasi durumu kazayagi motifinde de
gecerlidir. Burada yine lotus ¢icegi ve kazayadi motifi birlikte kullanilmistir. Cicegin

yapraklarinin asag1 doniik olmasi 6liimii simgelemektedir.

! Motiflerin hali ve kilimler iizerindeki yorumlamalarindan yola ¢ikarak énemli tespitlerde bulunan Beyhan

Karamagarali bu meseleye de deginmistir. Ayrint1 i¢in bkz.: Beyhan Karamagarali, “Tiirk Hali Sanatindaki
l\s/lzotiﬂerin Yorumu Uzerine” Aris Dergisi, 1997, S.3, 5.32

2?77
3 Bkz.: Ek 1- 26 Acisu; Bkz.: Ek 3- Resim 11.
3% Ansa Bacili Ocagi’na dair 6nemli eserler ortaya konmustur. Ayrint1 icin bkz.: Ali Selguk, Ansa Bacili Ocagn,
Cizgi Kitabevi, Istanbul 2017; Mutlu Ozgen, Ansa Bacili Folkloru-Acisu Gége Hakim, Géniile Hakim, Devlete
Hakim Yer, Istanbul 2019; Ansa Bacili Ocagmin ortaya cikis ve evrimine dair bkz.: {lkay Sahin, “Sirag
Sosyopolitik Hareketi ve Ansa Bacili Ocag1”, Tiirk Kiiltiirii ve Haci Bektas Veli Arastirma Dergisi, 2019, S.91,
s.32.
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Taslarda kadin simgeselligi kazayagi motifiyle sinirli kalmamis ve karsilikli
olan dort yatay licgenin birlesimi kadinin énemli uzuvlarina igaret etmistir. Konuya
dair kaynak kisinin verdigi bilgilerin minvali su sekildedir:

“Bir insana on cepheden baktiginizda énemli bir ticgen goriirsiiniiz. Bu ti¢gen
gogiis ve kalgalar arasinda kalan boliimdiir. Sirag¢ Tiirkmenlerine gore ozellikle
kadinin 6n cephedeki tiggen bolgesine dokunulmaz. Bu, hem giinliik hayatta hem
de dini baglamda dikkatle iizerinde durulan bir husustur.”™

Sira¢ Tirkmenlerinde ii¢ rakaminin kutsalligi o6nemle ifade edilirken bu
kadinin bedenine de yansitilmasi ve iiggen motifine atif yapilmasi kutsalhf_;ln736
bedensellestirildiginin en biiyiik gostergesi olmustur. Bunun yani sira mezar taglarinda

karsilastigimiz {i¢ dal motifi Sira¢ Tiirkmenlerinde kadini temsil etmek icin kullanilsa

da Islam oncesi Tiirk tarihindeki karsilig1 hayat agac1 motifidir.

3.2.1.9. Kalem Sembolii
Kalem sembolii de mezar taglarinda itinayla islenen O6nemli sembollerden
biridir. Salt bir goriis ve diislinceyle bakildiginda kalem sekli gbéze carpmasa da tas
ustalarinin konuyla ilgili mahareti, kullanilan dilin takiyesiyle birlestiginde dnemli bir
sembol olusmustur. Kalem semboliiniin anlami su an oldugu gibi o giin de
okuryazarlig1 ifade etmektedir. Kaynak kisi bu 6nemli sembole dair su agiklamalarda
bulunmustur:
“Kalem semboliiniin goriildiigii yerlerde, mezarda yatan kisinin okuryazarligina
atif yapilmaktadir. Donemin okuryazarlik seviyesi ise Osmanl Tiirkcesi bilmekle
bagdastirilmigtir. Dini hizmeti bulunan iist tabakadaki insanlart simgelemek icin
de aym sekilde mezar taslarina kalem simgesi yapilmistir. 137
Kalem semboliine mezar taslarinda yer verilmesi donemin sosyo-kiiltiirel
durumu hakkinda bilgi sahibi olunmasii saglamistir. Yapilan alan arastirmasinda
Ansa Bacili Ocagi’na mensup Sira¢ Tiirkmenlerinin bélgeye yerlesiminin 1800’11

yillara tarihlendirilmesi Osmanli Devleti’nin hakimiyeti altinda bulunan Anadolu

% Bkz.: Ek 1- Acisu 26; Bkz. Ek 3- Resim 22.

73 Kutsal kelimesinin bu noktadaki kullanimi kiymetli, 6zel, dnemli anlamlarint i¢ermektedir. Mezar tasi
yorumlamasinda kaynak kisinin verdigi bilgilerde kelimelerin temel anlami degerlendirilecek olursa gesitli yanlig
anlagilmalara sebebiyet verebilir ve bu durum caligma alani olarak belirlenen sahadaki insanlarin yasayisina,
inancina, bagl bulundugu degerlere zarar vermek anlamina gelir ki tezimizin bu noktada amaci onlarin yasam

sekillerini miimkiin oldugu kadar kendi ifadeleriyle ortaya koymaktir.
¥ Bkz.: Ek 1- 26 Acisu; Bkz.: Ek 3- Resim 8.
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cografyasinda hakim dilin Osmanl Tiirk¢esi olmasini saglamis ve dil hakimiyeti bu yonde
geligsmistir. Bu noktada kaynak kisi su 6rnegi vermektedir:

“Ansa Bacili Ocagi’'mn babalarindan™® biri olarak kabul edilen Mehmet

Baba 'nin mezar tasi kalem tutan el seklinde simgelenmektedir. Bunun sebebi ise

Mehmet Baba’nin Osmanli Tiirkcesine hakim olmasidur. «“r39

Yukaridaki ornekte goriildiigii gibi inang oOnderlerinin soy bagi veya el verme

gelenegiyle girdikleri bu kutsal yolda ocaga bagli olan ziimrenin tamamina etki etmeleri ve
onlar1 temsil etmeleri mezar taslarinda kalem simgesiyle gosterilmistir. Bu noktada yol
kavraminin O6nemi ortaya ¢ikmakta ve insan-1 kamil olma yolunda ilerleyen 6zellikle pir,

miirsit, sofu, eci gibi {iist tabakadaki gorevlilerin mezar tasglar1 kalem simgesiyle ifade

edilmektedir.

3.2.1.10. Cukur sembolii

Mezar taglarindaki inangsal anlamlandirmada g¢ukur simgesi de Onemli bir yer
tutmaktadir. Genellikle mezar tasinin merkezinde konumlandirilan ¢ukur veya diger bir
ifadeyle yuvarlak bosluk ceza kavraminin karsiligi olarak yansitilmistir. Kaynak kisiden
alinan ayrintilar su sekildedir:

“Bazi mezar taslarmin i¢ kisminda bogluk simgesi igslenmistir. Bu semboliin

inangsal karsiligi ise ceza mefhumudur. Yani mezarda yatan kigi saglhiginda ceza

almistir. Ancak bu maddi bir ceza olmaktan ziyade manevi bir cezadir ki

toplumumuzda manevi ceza ozellikle gorgiiden gegcemeyip diiskiin olma

kavramiyla iliskilendirilmektedir. »740

Alevi-Bektasi inancindaki diiskiin kavrami daha once de aktarildigi tizere toplumsal
adalet mekanizmas1 gorevi {istlenmektedir. Bu noktada toplum, bahsi gecen Kkisiyi
soyutlamakta ve hayatinin biitlin 6nemli evrelerinde onu yalniz birakarak adeta varligim
reddetmektedir.”*" Anadolu cografyasindaki kdy yasaminda toplumun etkisi gdz oniine
alindiginda diiskiin olarak kabul edilen kisinin hem dini torenlerden hem de toplumdan

uzaklastirilmasi ¢ekecegi en agir ceza olarak yorumlanmustir.

SONUC

738 Anga Bacili Ocag1 baba gelenegine dayanmakta ve inang dnderlerine baba adi verilmektedir.

™ Bkz.: Ek 1- 26 Acisu; Bkz.: Ek 3- Resim 16.

"% Bkz.: Ek 1- 26 Acisu; Bkz.: Ek 3- Resim 2.

! Toplumdan soyutlama kavramumn giinliik hayattaki yansimasina 6rnek olarak dogumuna, diigiiniine, dliisiine
dahi gidilmemesi 6rnek verilebilir. Bkz.: Ek 1- 26 Acisu.
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“Giiniimiizde Tokat ilinde Yasayan Oguz Boylarinin Kiiltiirel Hayatlar1” bashkli bu
tez girig ve li¢ boliimden olugmaktadir.

Calismanin  giris  boliimiinde Anadolu’ya yapilan ilk akinlardan itibaren
gergeklestirilen fetih hareketinin tarihi siireci aktarilmistir. Anadolu’nun siyasi, ekonomik ve
sosyo-kiiltiirel durumu onun biiyiik miicadelelerin merkezi olmasina neden olmus ancak
Malazgirt zaferi ile birlikte Anadolu’daki Tirk varligi kesinlesmis ve Oguz boylari
Anadolu’nun her bolgesine dagilarak asil biiyiik Tiirklesmeyi baslatmiglardir.

Calismanin birinci boliimiinde Tokat ilinin tarihsel siireci ele alinmistir. Bu noktada
Orta Anadolu’yu varlik sahasi olarak belirleyen siyasi olusumlarin cografyaya verdigi 6nem
iizerinde durulmustur.

Caligmanin ikinci boliimiinde kaynak kisiler aracilifiyla Tokat ilinin kiiltiirel ¢ehresi
ifade edilmistir. Bu noktada 6zellikle Oguz boy adini tasiyan ve Tiirk geleneklerini siirdiiren
koyler iizerinden belirlenen hat kiiltiirel degisimi gdstermesi acisindan 6nemlidir. Dogum,
diigiin, olim minvalinde incelenen gelenekler icin genis bir hatta calisilmis, boylece
malzemenin mukayeseli bir sekilde ele alinmasi saglanmistir.

Calismanin tiglincii boliimi ise iki alt baglhiga ayrilarak incelenmistir. Doga ve din
menseili sembollerin birbirini tamamlamas: bu durumun temel nedenini olusturmaktadir.
Bunun yan1 sira ikinci boliimde kullanilan dogal motiflerin temellendirilmesi bu boliimde
yapilmistir. Tiirk insaninin anasir-1 erbaa unsurlarina bagliligi ¢alismada boyle bir bolim
ayrilmasina neden olmustur. Bahsi gecen unsurlarin gegis torenlerinde etkin bir sekilde
kullanilmasinin yani1 sira giinlik hayatta da titizlikle siirdiiriilmesi konunun ayrintili bir
sekilde ele alinmasini saglamistir. Mezartaslari ile ilgili boliim ise Ansa Bacilt Ocagi’na bagl
Sira¢ Tiirkmenlerinin evren ve din algist minvalinde kaynak kisinin ifadesine bagh kalarak
olusturulmustur. Bu ifadelerin yapilan calismalarla desteklenmesi mezartaglarinin dilini
okuma noktasinda 6nem kazanmustir.

Tirkistan cografyasindan Anadolu’ya kadar genis bir alanda varlik gosteren Tiirk
boylar tarihsel stireklilik icerisinde ¢esitli millet ve devletleri siyasi, sosyal, askeri, kiiltiirel
ve ekonomik olarak etkilemis ve etkilenmistir. Tiirk milletinin 6zellikle kiiltiirel anlamdaki
zenginligi varlik sahasi olarak kabul edilen biitiin cografyalarda ayirt edici bir 6zellik olarak
ortaya ¢ikmasina neden olmustur.

Tirkistan cografyasinda boy sistemi ekseninde ortaya c¢ikan Tirk kitlelerinin
Anadolu’nun fethi noktasindaki basarili faaliyetleri, bélgenin kisa zamanda Tiirk yurdu olarak
anilmasini saglamis ve gerek toponimik gerekse kiiltiirel baglamda Tiirk fiitihat1 baglamistir.

Anadolu cografyasinda baglatilan planli fetih hareketi Oncelikle konargdcer bir yasam
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siirdiiren Oguz boylarinin yerlesik hayata ge¢mesini Ongoérmiis ve belirli bir kalicilik
seviyesine ulasmak amaglanmistir. Niifus ve niifiz arasindaki etkilesim gozetilerek baslatilan
yerlestirme politikas1 Anadolu’da yerlesim yerlerindeki isimlerin Tiirkcelestirilmesi ve hatta
boy isimleriyle anilmasi sonucunu ortaya g¢ikarmistir. Oguz boylarinin bahsi gegen siyasi
konjonktiir ve askeri stratejiler esliginde Anadolu cografyasinda baslattiklar1 faaliyetler
anayurttan getirilen siyasi, ekonomik ve sosyo-kiiltiirel birikimin hem islam dini hem de yerli
halk gelenekleriyle harmanlanip zenginlesmesini saglamistir.

Giicli bir gelenek olgusuyla yetisen Tiirk milleti tarihin her devrinde kiiltiiriine
goriinmez sicimlerle baglanmis ve bunu mimkiin mertebe silirdiirmeye gayret etmistir.
Ozellikle sdzlii olarak siirdiiriilen geleneklerin herhangi bir yazili metinden yoksun olusu,
kusaksal farkliliklar ve g¢esitli sosyo-kiiltiirel nedenlerden Otiiri yok olma tehlikesiyle karsi
karsiya kalinmasi sonucunu ortaya ¢ikarmistir.

Anadolu’da karsimiza ¢ikan bu zenginlik, arastirma sahasi olarak goriilen bdlgenin bu
cografya igerisinden secilmesini saglayarak Ozellikle kiiltiir eksenli bir ¢alisma yapmamiza
neden olmustur. Tirk milletinin dini ve kiiltiirel kimliginin mimkiin olan en az
dejenerasyonla Anadolu cografyasinda siirdiiriilmesi ve bu durumun kéklerinin islam éncesi
Tiirk tarthine dayanmasi ¢aligmanin temel dayanak noktasi olarak belirlenmistir.

Oguz boy adlarimin kullanildigr koylerde siirdiiriilen c¢aligmalar kaynak kisiler
ekseninde sekillenmistir. Bu noktada ozellikle yas1 biiyiik insanlarin kaynak olarak tercih
edilmesi anayurttan Anadolu’ya siirdiiriilen gelenekleri incelerken daha saglam
temellendirmeler yapilmasini saglamistir.

Doganin sifahi giiclinden yararlanmak isteyen yore insaninin bitkisel ¢oziimlere
siklikla bagvurdugu goriiliirken uygulamada elde edilen basarilar ise modern tibba ulagimin
kolaylasmasina dek siirdiirilmiistir.

Tiirkistan cografyasinda goriilen ak ve kara iye kavramlari ¢alismanin hemen her bir
alaninda dikkatimizi ¢ekmis ve yore insaninin bu noktadaki hassasiyeti itinayla islenmistir.
Ozellikle dogum torenlerinde siklikla ifade edilen al inanci anayurttan getirilen kara iye
diistincesinin Anadolu’daki halinin goriilmesi agisindan biiyiik 6nem arz etmistir.

Geleneksel uygulamalar ve dini torenlerde siklikla islenen saygi kiilti hemen her
boliimde kendini belli etmis ve gerek yasayan atalar gerekse 6lmiis ata ruhlari degerli kabul
edilmistir. Bu durum Tokat ilinde ad verme gelenegi basta olmak iizere bircok noktada ortaya
cikmis ve gelenegin saygi ve korku harmanindan ileri geldigi sonucuna ulasilmistir. Ataerkil
Tiirk ailesi kavramina bahsi gecen sahada siklikla rastlanmis ve atalar tarafindan yakilan aile

ocaginin devamliligi erkegin sorumluluguna verilmistir. Bu noktada Onemle iizerinde
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durulmalidir ki Tiirk kiiltiiriinde kadin ikinci planda kalmaktan ziyade esit bir durumda kabul
edilmis ve aile ocaginin siirdiiriilmesi gorevinin bir boliimii de kadinin sorumluluguna
birakilmistir. Kadin ve erkegin kuracaklari kutsal ocagin sorumlulugunun iki taraf arasinda
paylastirilmasi fiziksel giic ayrimi gozetilerek farklt mekanlarda olsalar da ayni amag i¢in
sorumluluk almalarin1 gerekli kilmistir. Yapilan aragtirmalarda evlerin mutfak olarak
kullanilan kisminin ocaklik olarak adlandirilmasi bahsi gegen kutsalliga yalnizca maddi
olarak degil manevi olarak da biiyiik bir kuvvet kazandirmistir. Ates ruhunun kutsalliginin
temsiliyeti olan ocaklik boliimiiniin diizenine, temizligine dikkat edilmesi yore insaninin atese
duydugu saygidan ileri gelmektedir. Kokleri anayurta kadar uzanan bu kutsallik Anadolu
cografyasinda tiirlii anlamlarla daha da gelistirilmis ve genisletilmistir. Alevi-Bektasi
inancindaki ocak ise dinl merkez olmas1 yoniiyle 6nemli kabul edilirken ataerkil yapida kutsal
kan sartt aranmistir. Daha net bir ifadeyle ocagin devamliligini saglayacak olan kisinin
ocakzade olmasi, kutsal kana sahip olmasi sart1 gozetilmistir.

Sozlu kiiltiiriin aktarimi noktasinda 6nemli aracilar olarak kabul edilen yore insani
ozellikle gecis torenlerinde bu durumu itinayla siirdiirmiistiir. Mani sdyleme olarak
adlandirilan bu kiiltiir, diiglinler basta olmak iizere her alanda varlik gostermis hem bir
eglence unsuru hem de koklere baglilik olarak yorumlanmistir. Atalara duyulan sayginin
Oonemli birer 6rnegi olan bu maniler mutluluk, hiiziin, ac1 ifadesi olarak kullanilmistir.

Say1 kutsallig1 ise ¢aligmanin hemen her bolimiinde goze ¢arpmaktadir. Bu noktada
hem Tirk kiiltiiri hem de diinya mitolojisinde genis anlama sahip olan sayilar, calisma
yapilan bolgedenin inangsal boyutu sayesinde daha da zengin bir anlami1 kapsar hale gelmistir.
3, 4 ve 40 sayilar1 ekseninde ortaya ¢ikan bu kutsalligin kokleri islam dncesine dayanmakta
ve bu durum Tokat ilinde de biiyiik bir dikkatle siirdiiriilmektedir. Bu noktada 6zellikle mezar
taglarinda goriilen say1 simgeciligi Zile ilgesindeki Sira¢ Tirkmenlerinin meseleye verdigi
degeri gostermis ve taslara ait bir dil olusmasina neden olmustur.

Agac kutsalligi, calismada {izerinde durulan bir konu olmustur. Yore insaninin agagla
olan bagi hem Samanizm ritiiellerini hem de Alevi-Bektasi inancindaki uygulamalari
icermektedir. Mesele inangsal boyutuyla birlikte degerlendirildiginde ortaya ¢ikan kutsal
mimari 6zel anlamlarla bezenmistir. Yapilan ¢alismalar gerek kaynak kisilerin ifadesi gerekse
yapilan tespitler halkin Tanr ile olan iletisimde tekke, tiirbe, yatir gibi ulu kisilerin araci
olarak goriildiigiinii gostermistir. Kutsal mimariyi ¢evreleyen unsurlar da ayni kutsallik
derecesine sahip olmustur. Insanin dogayla olan iletisimde olaganiistii olaylar karsisinda

duydugu hayranlik ve anlamlandirma ¢abasi kutsal mimaride de karsimiza ¢ikmistir ki bunun
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en 6nemli 6rneklerinden biri biiylik bir tas par¢asinin dnceki inanglara uygun olarak kutsal
kabul edilmesidir.

Anasir-1 erbaa olarak tanimlanan dort temel unsurun ¢aligmanin her alaninda goriilen
etkisi anayurttan Anadolu’ya kadar ¢ok genis anlam ve kutsallik ifadesi olduklarim
gostermektedir. Antropogonik ve kozmolojik mitolojilerin temeli olan bu unsurlar diinya
tarihindeki Onemlerinin yani sira Tiirk kiiltiiriindeki ruhun 6lmezligi inanct dogrultusunda
daha da 6zel anlam kazanmistir. Bahsi gegen unsurlarin nazar tedavisi, sagaltim yontemi ve
dini ritlieller gibi bir¢ok farkli alanda kullanilmasi atfedilen kutsiyetin 6nemli Orneklerini
olusturmustur. Ayni zamanda bahsedilen unsurlarin mezar taslarinin dili noktasinda merkezi
bir konumda bulunmasi Ansa Bacili Ocagi’na mensup Sira¢ Tiirkmenlerinin bu unsurlara
atfettigi onemi aciklar niteliktedir. Giiclii bir gelenek olgusuyla ve ¢ok az bir dejenerasyon ile
giiniimiize ulagsmay1 basaran bu topluluk i¢in bahsi gegcen unsurlarin maddi yoniinden ziyade
manevi yonii biiylik 6nem arz etmektedir.

Gok Tanrt dini sistemi igerisinde kutsal kabul edilen gok kiiltiiniin, anasir-1 erbaa
unsurlarmin ve Samanizm inancinin etkileri Tokat ilinde gerek giinliikk hayat gerekse dini
torenlerde goriilmektedir. Dilek, istek noktasinda siirdiiriilen agaca caput baglama gelenegi
ozellikle Anadolu kadim tarafindan gerceklestirilen bir gelenek olurken , tahtaya vurma gibi
bircok ritiieli igeren Samanizm inanct Anadolu cografyasini dyle giiclii etkilemistir ki bahsi
gecen gelenek ve ritiieller Islam dini dairesine girilmesine ragmen siirdiiriilmiistiir. Samanist
inang dgelerinin IslAmi akidelerle olan sentezi Anadolu’daki zenginligin temel esaslarindan
birini olusturmustur. Doga ile aracisiz bir temasi bulunan Anadolu insaninin siirdiirdiigi
gelenekler ve inanglar tarthin ilk devirlerinde oldugu gibi dogayr ve Yaraticiyr
anlamlandirma kokenine dayanmaktadir. Bu durum sosyo-ekonomik ve sosyo-kiiltiirel
hayatlarii1 dogay1 temel alarak yiirlitmeye gayret eden bu insanlarin gelenek olgusuyla
kurduklar sik1 bagin sebeplerini agiklar niteliktedir.

Calismanin mezar taglarin1 igeren boliimiindeki gorsel malzeme ve kaynak kisinin
ifadesi siklikla vurgulanan hatta sembollerin merkezine oturtulan {i¢, dort gibi sayilar1 ve
cember simgesinin anlamlandirilmasini saglamistir. Alevi-Bektasi inancinda goriilen sir
kavrami1 mezar taglarina Ozenle islenmistir. Sir adama degil ddeme verilir diistirunu
benimseyen bu toplulugun mezar taglarina atfettigi anlam ve 6nem aslinda bahsi gegen sir
kavraminin 6nemli birer tezahiirii haline gelmistir. Taslarda ustalikla islenen semboller bahsi
gecen toplumun sosyo-kiiltiirel durumu hakkinda oOnemli bilgiler vererek taslarin dili

kavramini ortaya ¢ikarmaktadir.
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Tirk milletinin geleneklerine bagliligi bu durumun hem giinliik hayatta hem de dini
torenlerde siirdiiriilmesini saglamistir. Tokat ilindeki 10 kdyde yapilan goriismeler, yore
insaninin geleneklerini siirdiirme sekillerini ve bu noktadaki hassasiyetleri icermektedir. S6z1i
ve gorsel kaynaklardan yola cikarak tamamlanan calismada Islam Oncesinde Tiirkistan
cografyasindan getirilen geleneklerin bazi degisimlerle hali hazirda yasatilmasi koklere olan
bagliligin kuvvetini ifade ederken bu durumun o&zellikle Alevi-Bektasi inancina mensup
koylerdeki devamlilig1 dikkatimizi ¢ekmistir. Inanglarma biiyiik bir kuvvetle bagl olan bu
topluluktaki dikkat, geleneksel dejenerasyonu en aza indirgemis ve ¢alismada Islam dncesinde
Tirk kiiltiirtiyle kurulmak istenen baglant1 biiyiik 6l¢iide saglanmistir. Yapilan ¢alismalarda
baz kiiltiirel olgularin devamliliginin gézlemlenememis olmasi sosyal kiiltiirel ve ekonomik
imkanlarin donemsel degisimi sonucu ortaya ¢ikmustir. Ozellikle gerek ekonomik gerekse
teknolojik unsurlarin kolay erigebilirligi gelenek olgusunun déniisiimiinde 6nemli etkenler
olarak karsimiza ¢ikmistir. Bunun yani sira ekonomik kaygilarin en temel sonuglarindan olan
koyden kente go¢ meselesi de geleneklerdeki siirekliligin kesintiye ugramasina neden

olmustur.
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EKLER
EK-1

EK-1 KAYNAK KIiSILER LiSTESI

ADI-SOYADI YAS MESLEK BAGLI OLDUGU KOY/IICE
1. Titiye KAPUCU 65 Ev Hanimi Avsaragzi/ Merkez
2. Muhittin KAPUCU 34 Mubhtar Avsaragzi/Merkez
3. Hayriye BILGIN 63 Ev Hanimi Agcakecili/Zile

4. Ali Agar 68 Emekli Agcakegili/Zile

5. Sabri Agis 86 Emekli Agcakecili/Zile

6. Fadiye Hanim - Ev Hanimi Salur/Merkez

7. Hasan Aslan 76 Ciftci Salur/Merkez

8. Ali Riza Bakir 80 Emekli Karkin/Merkez

9. Serife Dudu Bakir 54 Ev Hanimi Karkin/Merkez
10. Fazile Tas 73 Ev Hanimi Dodurga/Merkez
11. Salim Aktas 60 Ciftei Dodurga/Merkez
12. Arif Giiner 50 Emekli Dodurga/Merkez
13. Mustafa Yiiksel 58 Emekli Igdir/Zile

14. Fikret Ozmen 60 Emekli Igdir/Zile

15. Serife Ozcelik 70 Ev Hanimi Kizik/Merkez

16. Bekir Ozgelik 73 Ciftci Kizik/Merkez

17. Stikrii Erdogan 82 Emekli Kizik/Merkez

18. Ahmet Ozgelik 55 Esnaf Cayir/Zile

19. Findik Bebek 58 Esnaf Cayir/Zile

20. Ciseli Akgiil 74 Ev Hanimi Cayr/Zile
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21. Giildes Ozgelik
22. Yurdagiil Caylak
23. Gazi Ozdem

24. Kaynak Kisi

25. Ismail Bakir

26. Aziz Akkurt

45

60

71

96

52

Ev Hanimi

Ev Hanimi

Cifici

Esnaf

Cifici

Ogretmen
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Cayir/Zile
Karkincik/Merkez
Karkincik/Merkez
Karkincik/Merkez
Karacadren/Zile

Acisu/Zile



EK 2- HARITALAR

N
_ TOKAT IL OZEL IDARESI _
ARTOVA ILCESI KOY YOLLARI HIZMET HARITASI
isaret Tanimlan
@  iige Merkezi Asfalt ki Yania Yol

°  Mahalle Merkezi  —— Stabilize
0- 1,2i 25 5 75 10[( = Koy Merkezi Parke
© Ky Balisi Merkezi —— BSK

Tokat il Ozel idare CBS venelrine dayal olarak hazirlanmigtr. 10.02.2020

Harita 1: Artova Ilgesi Kéy Yollart Hizmet Haritas:
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T.C.
TOKAT IL OZEL IDARESI

MERKEZ ILCESI KOY YOLLARI HIZMET HARITASI

0 25 5 10 15 20
Kilometers

Tokat il Ozel idare CBS veriekine dayal olarak stir. 19.02.2020

lsaret Tanimlari
il Merkezi m Biliinmils Yol —— BSK
Belde Merkezi — ki YEN Yol Tesviye
Mahalle Merkezi  —— Asfalt
Kay Merkezi —— Stabilize
Kay Baglisi Merkezi —— Parke

a8 o0 @

Harita 2: Merkez Ilgesi Kéy Yollar1 Hizmet Haritasi
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TC.
~ TOKATILOZELIDARESI
ZILE ILCESI KOY YOLLARI HIZMET HARITASI j

1] 25 5 10 15 20

Tokat il Gzel idare CBS verielrine dayah olarak hazidanmigtr. 10.02.2020

N
isaret Tammlan
@ e Merkezi ' B3lnmiis Yol —— Stabilize
® Kby Merkezi s ki Y5l Yol Parke
¢ Koy Bajiisi Merkezi Astar —Bsk

Harita 3: Zile Ilgesi Koy Yollar1 Hizmet Haritasi
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T.C:
TOKAT iL OZEL IDARESI
TOKAT ILi KOY YOLLARI HiZMET HARITASI

P

Harita 4: Tokat Ili Kéy Yollar1 Hizmet Haritas1
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EK-3 RESIMLER

Resim 1: Ucleme, giines simgesi ve lotus ¢igegi motifi.

(Mezar tas1 1900°1ii yillarin basina tarihlenmektedir. Cigdem GULBAS 6zel arsivine aittir.)

Resim 2: Uglemeden giinese ve 4 yaprakl lotus motifi.

(Mezar tas1 1900°1ii yillarin basina tarihlenmektedir. Cigdem GULBAS 6zel arsivine aittir.)
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Resim 3: Giines simgesi ve islevsiz dogurganlik.

(Mezar tas1 1900°1ii yillarin basina tarihlenmektedir. Cigdem GULBAS 6zel arsivine aittir.)

Resim 4: Tekamiil ifadesi olan ¢ember, ticleme ve giines.

(Mezar tas1 1900°1ii yillarin basina tarihlenmektedir. Cigdem GULBAS 6zel arsivine aittir.)
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Resim 5: Yarim ay, ¢cember ve lotus ¢igegi motifi.

(Mezar tas1 1900°1ii yillarin basina tarihlenmektedir. Cigdem GULBAS 6zel arsivine aittir.)

Resim 6: Yarim ay motifi ve lotus ¢igegi.

(Mezar tas1 1900°1ii yillarin basina tarihlenmektedir. Cigdem GULBAS &zel arsivine aittir.)
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Resim 7: Anasir-1 erbaa, dogum-6liim ve yarim ay simgeleri.

(Mezar tas1 1900°1ii yillarin basina tarihlenmektedir. Cigdem GULBAS 6zel arsivine aittir.)

Resim 8: Kalem simgesi.

(Mezar tas1 1900°1ii yillarin bagina tarihlenmektedir. Cigdem GULBAS &zel arsivine aittir.)
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Resim 9: Ucleme ve anasir-1 erbaa motifi.

(Mezar tas1 1900°1ii yillarin basina tarihlenmektedir. Cigdem GULBAS 6zel arsivine aittir.)

Resim 10: Kalem simgesi, ligleme ve lotus ¢i¢egi motifi.

(Mezar tas1 1900°1ii yillarin basina tarihlenmektedir. Cigdem GULBAS &zel arsivine aittir.)
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Resim 11: Kadin simgesi ve lotus ¢igegi motifi.

(Mezar tas1 1900°1ii yillarin basina tarihlenmektedir. Cigdem GULBAS 6zel arsivine aittir.)

Resim 12: Ucleme ve anasir-1 erbaa motifi.
(Mezar tas1 1900°1ii yillarin basina tarihlenmektedir. Cigdem GULBAS 6zel arsivine aittir.)
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Resim 13: Tekamiil ve lotus ¢igegi motifi.

(Mezar tas1 1900°1ii yillarin basina tarihlenmektedir. Cigdem GULBAS 6zel arsivine aittir.)

Resim 14: Tekamiil ve lotus ¢igegi motifi.

(Mezar tas1 1900°1ii yillarin basina tarihlenmektedir. Cigdem GULBAS &zel arsivine aittir.)
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Resim 15: Cekig simgesi ve anasir-1 erbaa motifi.

(Mezar tas1 1900°1ii yillarin basina tarihlenmektedir. Cigdem GULBAS 6zel arsivine aittir.)

Resim 16: Ugleme, giines ve okur-yazarlik motifi.

(Mezar tas1 1900°1ii yillarin basina tarihlenmektedir. Cigdem GULBAS 6zel arsivine aittir.)
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Resim 17: Lotus ¢igegi, ¢ukur ve inang dnderi motifi.

(Mezar tas1 daha gec bir déneme 1980°1i yillara tarihlenmektedir. Cigdem GULBAS 6zel

arsivine aittir.)

Resim 18: Ugleme, tekamiil ve lotus ¢icedi motifi.

(Mezar tas1 daha geg bir déneme 1980°li yillara tarihlenmektedir. Cigdem GULBAS &zel

arsivine aittir.)
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Resim 19: Tekamiil ve tigleme motifi.

(Mezar tas1 1900°1ii yillarin basina tarihlenmektedir. Cigdem GULBAS 6zel arsivine aittir.)

Resim 20: Okur-yazarlik motifi.

(Mezar tas1 1900°1ii yillarin basina tarihlenmektedir. Cigdem GULBAS &zel arsivine aittir.)
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Resim 21: Ugleme ve anasir-1 erbaa motifi.

(Mezar tas1 1900°1ii yillarin basina tarihlenmektedir. Cigdem GULBAS 6zel arsivine aittir.)

Resim 22: Anasir-1 erbaa ve kadin motifi.

(Mezar tas1 1900°1ii yillarin basina tarihlenmektedir. Cigdem GULBAS 6zel arsivine aittir.)
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Resim 23: Tekamiil, tigleme ve anasir-1 erbaa motifi.

(Mezar tas1 daha gec bir déneme 1980°1i yillara tarihlenmektedir. Cigdem GULBAS 6zel

arsivine aittir.)

Resim 24: Inang énderinin miihrii.

(Mezar tas1 daha geg bir déneme 1980°li yillara tarihlenmektedir. Cigdem GULBAS &zel

arsivine aittir.)
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Resim 25: Tekamiil ve yarim ay motifi.

(Mezar tas1 daha gec bir déneme 1980°1i yillara tarihlenmektedir. Cigdem GULBAS 6zel

arsivine aittir.)

Resim 26: Ucleme ve anasir-1 erbaa motifi.

(Mezar tas1 daha gec bir déneme 19801 yillara tarihlenmektedir. Cigdem GULBAS 6zel

arsivine aittir.)
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Resim 27: Lotus ¢igegi motifi.

(Mezar tas1 daha gec bir déneme 1980’1 yillara tarihlenmektedir. Cigdem GULBAS 6zel

arsivine aittir.)

Resim 28: Ibadet mekanlarinin tavani ve 8 motifi.

(Cigdem GULBAS 6zel arsivine aittir.)
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Resim 29: Karacaoren, Zile, Tokat.

(Ismail Bakir-96. Cigdem GULBAS 6zel arsivine aittir.)

Resim 30: Kizik, Merkez, Tokat.

(Siikrii Erdogan-82. Cigdem GULBAS o6zel arsivine aittir.)
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Resim 31: Salur, Artova, Tokat.

(Cigdem GULBAS 6zel arsivine aittir.)

Resim 32: Karkincik, Merkez, Tokat.

(Gazi Ozdem-71. Cigdem GULBAS 6zel arsivine aittir.)
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Resim 33: Kizik, Merkez, Tokat.

(Serife Ozgelik 70- Bekir Ozgelik 73. Cigdem GULBAS &zel arsivine aittir.)

Resim 34: Zile, Tokat.

(Ahmet Ozgelik-55. Cigdem GULBAS &zel arsivine aittir.)
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Resim 35: Cayir, Zile, Tokat.

(Ahmet Ozgelik-55. Cigdem GULBAS &zel arsivine aittir.)

Resim 36: Cayir, Zile, Tokat.

(Giildes Ozgelik-53, Ahmet Ozcelik-55. Cigdem GULBAS &zel arsivine aittir.)
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Resim 37: Cayir, Zile, Tokat.

(Cigdem GULBAS 6zel arsivine aittir.)

Resim 38: Cayur, Zile, Tokat.

(Cigdem GULBAS 6zel arsivine aittir.)
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Resim 39: Dodurga, Merkez, Tokat.

(Cigdem GULBAS 6zel arsivine aittir.)

Resim 40: Cayir, Zile, Tokat.

(Cigdem GULBAS 6zel arsivine aittir.)
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Resim 41: Agcakegili, Zile, Tokat.

(Cigdem GULBAS 6zel arsivine aittir.)

Resim 42: Cayir, Zile, Tokat.

(Cigdem GULBAS 6zel arsivine aittir.)
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Resim 43: Cayir, Zile, Tokat.

(Cigdem GULBAS 6zel arsivine aittir.)

Resim 44: Zile, Tokat.

(Cigdem GULBAS 6zel arsivine aittir.)
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Resim 45: Cayir, Zile, Tokat.

(Cigdem GULBAS 6zel arsivine aittir.)

Resim 46: Cayir, Zile, Tokat.

(Cigdem GULBAS 6zel arsivine aittir.)
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Resim 47: Cayir, Zile, Tokat.

(Cigdem GULBAS 6zel arsivine aittir.)

Resim 48: Zile, Tokat.

(Cigdem GULBAS 6zel arsivine aittir.)
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Resim 49: Cayir, Zile, Tokat.

(Cigdem GULBAS 6zel arsivine aittir.)

Resim 50: Cayir, Zile, Tokat.

(Cigdem GULBAS 6zel arsivine aittir.)
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Resim 51: Cayir, Zile, Tokat.

(Cigdem GULBAS 6zel arsivine aittir.)

Resim 52: Cayir, Zile, Tokat.

(Cigdem GULBAS 6zel arsivine aittir.)
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Resim 53: Cayir, Zile, Tokat.

(Cigdem GULBAS 6zel arsivine aittir.)

Resim 54: Cayir, Zile, Tokat.

(Cigdem GULBAS 6zel arsivine aittir.)
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Resim 55: Cayir, Zile, Tokat.

(Cigdem GULBAS 6zel arsivine aittir.)

Resim 56: Agcakegili, Zile, Tokat.

(Cigdem GULBAS 6zel arsivine aittir.)
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