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ISLAM HUKUK DUSUNCESINDE IKTIDAR-GUC ILiSKiSI
(11. YUZYILDAN 19. YUZYILA KADAR)

ABDURRAHIM SEN

Islam hukukunda imamet akdinin “hicbir baski ve zorlamanin ilismedigi
karsilikli riza ve se¢im akdi” seklinde ifade edilen bir 6zelligi mesru iktidar olan
otorite ile kaba gii¢ olarak ifade edilebilecek otoriterlik arasinda bir ayrim yapmamiza
imkan verirken, ehl-ii hal ve’l-akdin imamet akdinin velileri olarak goriilmesi ise,
iktidarin giiciinii nereden aldigina dair bir fikir vermektedir. Gergcekte akdin kurucu
unsuru olarak goriilen iimmet iradesinin temsilinin neresi oldugu, giiciin toplumda
nerede temerkiiz ettigi, 6zetle iktidar giiclinlin kaynaginin ne ya da nerede, kim ya da
kimler oldugu konusu iktidarin mesruiyeti baglaminda cevabi aranan en 6nemli sorular
olmaktadir. Bununla birlikte her iktidar uygulamalarinin baglayici, yaptirimlarinin
gecerli olmasi, iceriden veya disaridan gelen tehditler karsisinda varligi ve bekasinm
korumast i¢in gii¢ kullanimina ihtiya¢ duymaktadir. Karsilikli rizaya dayali bey‘at ile
iktidarin gii¢ kullanimi teoriyle pratigin uyusmazIligt mi? Ya da bu teorik mesruiyet
cercevesine bagli kalarak Islam tarihinde iktidarlarm kurulus pratiklerini
degerlendirmek miimkiin mii? Bu konular 11. Yiizyildan itibaren gii¢ olgusuna
eserlerinde &zenle vurgu yapmis olan Islam hukukgularinin goriisleri ¢ergevesinde

incelecektir.

Anahtar Kelimeler: Mesruiyet, Siyaset, Devlet, Iktidar, Giig.



ABSTRACT

ISLAMIC LEGAL OPINION ON GOVERNANCE-POWER
RELATION

(FROM 11th TO 19th CENTURY)

ABDURRAHIM SEN

The contract of governance (Contract of Imamate) under Islamic law is defined
as "the contract out of mutual consent and election, without any force and coercion".
This definition allows us to differentiate between the features of a legitimate authority
and despotism. And the fact that those, who are qualified to appoint or depose a caliph
or another leader on behalf of the Ummabh, the so-called "Ahl al-hall wal-aqd", are
regarded as the protectors of/guardians over the Contract of Imamate, gives an idea of
where the governance derives its power from. In fact, the most important questions
that need to be answered within the context of the legitimacy of the leadership are the
following: Who represents the political will of the Ummah, which is the constituent
element of the contract? Which section of the society holds the power? Or briefly;
what, where, or who is the source of the leadership's power? Nonetheless; every form
of governance depends on the exercise of power in order to gain authoritativeness for
its implementations, validity for its sanctions, and to ensure its continued existence in
the face of internal and external threats. Do the mutual pledge of allegiance (Bey'at)
and the exercise of power by the governance constitute the incompatibility of theory
and practice? Or; is it possible to evaluate the practical organization of governance in
the history of Islam while adhering to this framework of theoretical legitimacy? These
issues will be examined carefully with reference to the opinions of Islamic jurists, who

diligently emphasized the fact of power in their works, since the 11th century.

Key Words: Legitimacy, Politics, State, Governance, Power.



ONSOZ

Iktidar olgusu erken dénemlerden itibaren Islam hukukgular1 ve siyaset
teorisyenlerinin inceledikleri bir konu olmustur. Fakih ve teorisyenler bu alana 6zgii
klasiklesmis el-Akhamii’s-sultiniyye ve es-Siyasetli’s-ser‘iyye tarzi eserlerde ve
onlardan 6nce fikih ve kelam kitaplarinda imamet, bey‘at, akid, velayet vb. konular
cercevesinde iktidar olgusunu incelemislerdir. Mesru bir iktidarin kurulmasi icin
gerekli goriilen bey‘at akdinde, akdin taraflar1 olan devlet baskani (imam) ve segici
kurulda (ehlii’l-hal ve’l-akd) bir takim sartlar aramislardir. ilk donemlerde devlet
baskani ve segici kurulda ser‘i herhangi bir hitkmiin yerine getirilmesi i¢in miikellefte
aranan akil, ergenlik vb. sartlar aranirken o6zellikle 11. Yiizyildan itibaren iktidara
uygulama imkan1 veren gii¢, kudret, sevket (niifuz giicii) ve menea (caydiric1 giig)

sahibi olma niteliklerinin arandig1 goriilmektedir.

Teorisyenlerin giiclii ve sevketli bir devlet baskani arayisinin zamansal olarak
denk distiigii bu donem, Abbasi devletinin merkezi Bagdat’ta Biiveyhi, Misir’da
Fatimi ve Endiiliis’te sultanliklarin, kisaca pargali yapilarin ortaya ¢iktigi bir
donemdir. Emeviler doneminde Endiiliis’ten Tiirkistan’a, Kafkaslardan Hint
Okyanusu’na kadar uzanan Islam topraklar1 Abbasi devletinin baslangi¢ yillarindan
itibaren birbirinden farkli zaman araliklarinda ve boélgelerde de-facto egemen
pozisyonlar elde eden emirlikler ve hanedanliklara sahne oldu. Giiciin periyodik olarak
merkezden g¢evreye dagilmasina neden olan bu durum Kureys asabiyetinin zaafa
ugradigt Abbasi devletinin sonlarinda ise, sosyo-politik acidan toplum ici giic
dengelerini belirleyici role sahip bazi unsurlarin iktidar {izerinde etkinlik
olusturmasiyla giicli daha da zayiflayan hilafet kurumu sembolik bir makama doniistii.
Bunun yaninda birde Mogol istilalar1 ve Hagli seferleri gibi Islam topraklarinm karsi
karsiya kaldig1 iki biliylik meydan okuma devlet ve toplumu beka endisesi icine
stiriikledi. Bunun dogal bir sonucu olarak bu dénemlerin fakih ve teorisyemleri iktidar
yetkisini kullanan imamda veya ona uygulama yetkisini veren se¢ici kurulda aranan
sartlar baglaminda gii¢ ve kudret niteligine vurgu yapmuslardir. Fakih ve teorisyenlerin
icinde bulunulan bu duruma ¢6ziim niteliginde ortaya koymus olduklar1 goriisleri

inceleyen bu ¢aligma 11. ylizyildan 19. yiizyila kadar gegen donemi kapsamaktadir.



Bu ¢alismanin hazirlanmasinda birgok kisinin destegi ve yardimi oldu. Bunlarin
basinda babam ve annem gelmektedir. Her daim ilim yolunda gayret ve himmetimi
artiran dua ve desteklerinden dolay1r kendilerine sonsuz hiirmet ve slikranlarimi
sunuyorum. Hayatin gailesi i¢inde bdylesine zorlu bir ¢alismanin sikintilarina keyifle

tahammiil eden esime ve ¢ocuklarima minnet bor¢luyum.

Boyle bir konunun se¢iminde bana yol gosteren ve ¢alismamin her bir sathasinda
notlarimi 6zenle okuyarak son derece nazik bir lislupla eksikliklerimi gosteren, goriis
ve Onerilerini benimle paylasan danismanim Dog¢. Dr. Necmettin Kizilkaya Bey’e ne
kadar tesekkiir etsem azdir. Islam siyaset diisiincesi alanindaki bilgi ve birikimleri ile
tezimin zenginlesmesi noktasinda katkida bulunan Prof. Dr. Siikrii Ozen, Dog. Dr.
Ciineyd Koksal ve Dog. Dr. Ozgiir Kavak beylere, buldugumuz her firsatta usanmadan
zaman ayirdiklar1 ve ufuk agici sohbetleri i¢in tesekkiir ediyorum. Ayrica tez jiirisinde
yer alan ve bazi eksiklikleri fark etmemde 6nemli katkilar sunmus olan Dog. Dr.
Ahmet Hamdi Furat ve Dr. Ogretim Uyesi Ahmet Temel beylere de miitesekkirim.
Bunun disinda bu tezin hazirlanmasinda kaynak destegi sunan Istanbul Universitesi
Bilimsel Arastirma Projeleri Birimi (BAP) ne minnettarim. Ayrica tezin kaynaklarinin
toplanmas1 ve yazimi siirecinde biiyiik 6lciide istifade ettigim ISAM Kkiitiiphane

personeline de misafirperverliklerinden dolayi tesekkiir ediyorum.
Abdurrahim SEN

[stanbul, 2018
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GIRIS

I. Arastirmanin Konusu, Onemi ve Kapsam

Fikhi terminolojide, rizast olup olmadigina bakilmaksizin bagskasi hakkinda
hukuki sonu¢ doguracak sekilde s6z sahibi olma yetkisi olarak tanimlanan velayet
kelimesi' gii¢c ve kudret anlamlarim da igermektedir. Bu manasindan dolay1 Ibnii’l-
Esir (v. 630/1233) kudret niteligine sahip olmayan kimse i¢in vali isminin
kullanilamayacagin1 6ne siirmektedir.? Iktidarm mesruiyeti de esasinda bu giiciin
kaynagi ile ilgili bir meseledir. Bir bagka ifadeyle iktidar yetkisini kullananlarin ttimi
baskalar1 hakkinda baglayici kararlar aldiklarina gore iktidar1 elinde bulunduranlarin
yaptiklar1 sey, bagkalarinin davranis ve egilimlerini yonlendirme anlaminda bir gii¢
kullanimdir. Iktidar ve gii¢ olgularmin arasinda 6ze dair bu iliskiden dolay1 Ingiliz
siyaset bilimcisi Andrew Heywood “siyaset esasinda gii¢ hakkindadir” der. Ona gore
siyasi uygulamalar bu giiclin kullanimi, siyaseti inceleyen akademik caligmalar da

aslinda giiciin sahasinin incelenmesinden baska bir sey degildir.>

Islam hukukgulariin mesru bir yonetim igin belirledikleri sartlar incelendiginde
bunlarin bir akid olarak formiile edildikleri ve bey‘at akdi, akdin taraflar1 (Devlet
Baskani-Ehlii’l-hal ve’l-akd) # veya akdin konusu ile ilgili oldugu gériilecektir. Imamet
akdinin “hi¢hir baski ve zorlamanin ilismedigi karsilikli riza ve secim akdi”° seklinde
ifade edilen bir 6zelligi mesru iktidar olan otorite ile kaba gii¢ olarak ifade edilebilecek
otoriterlik arasinda bir ayrim yapmamiza imkan verirken, ehlii’l-hal ve’l-akdin imamet

akdinin velileri olarak goriilmesi ise, otoritenin giiciinii nereden aldigina dair bir fikir

ibn Niiceym, el-Bahrii r-rdik, 111, 192; ibn-i Abidin, Redd il Muhtdr, |X, 342.

Ibnii’1-Esir, Nihdye fi garibi'l-hadis ve'l-eser, V, 227.

Heywood, Siyaset Teorisine Giris, S. 147.

Islam hukukgular1 devlet baskanini belirleyecek olan segici kurul icin ehlii’l-hal ve’l-akd (Maverdi,
el-Ahkamii’s-Sultaniyye, s. 21; Ciiveyni, Giydsii 'l-iimem, s. 221; Tbn Haldun, Mukaddime, s. 368;
ibn Abidin, Reddii’I-muhtdr, 11, 278); Ehlii’l-ihtiyar (Maverdi, el-Ahkdmii’s-Sultaniyye, s. 17; Ferra,
el-Ahkamii’s-Sultdniyye, s. 19; ibn Abidin, Reddii’l-muhtdr, 11, 279) Ehli’l-ictinad (el-Bagdads,
Usulii’d-din, s. 279; Hey’etii’t-tefviz, Gazdli, el-Iktisad fi’l-i’tikdd, s. 171) Fudalii’l-immeh
(Bakullani, et-Temdid, s. 467; ibn Hazm, el-Fasl fi’l-milel ve l-ehvd’ ve n-nihal, s. IV, 13); Ehlii’t-
re’yi ve’t-tedbir (ibn Abidin, Hasiyetii Reddii’l-muhtdr, 11, 273) vb. kavramlar kullanmiglardir.
Bazen bir fakihin secici kurulu ifade etmek i¢in bu kavramlardan bir kagimi birden kullandig:
goriilmektedir.

Maverdi, el-Ahkdmii’s-sultdniyye, S. 26.
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vermektedir. Gergekte akdin kurucu unsuru olarak goriilen Ummet iradesinin
temsilinin neresi oldugu, giiclin toplumda nerede temerkiiz ettigi, o giicii kimin temsil
ettigi, Ozetle iktidar gilicliniin kaynaginin ne ya da nerede, kim ya da kimler oldugu
konusu iktidarin mesruiyeti baglaminda cevabi aranan en 6nemli sorular olmaktadir.
Bununla birlikte Ebi Hanife (v. 150/767) gibi fakihlerin daru’l-Islam (islam iilkesi)
igin gerekli gordiikleri giivenlik kriteri® iktidarin koruyucu bir giice ihtiyacinin
olduguna isaret sayilabilir. Giivenligi saglayacak giiclin Miisliimanlara dayanmasinin
zorunlu goriilmesi mesruiyet agisindan zihinlerdeki soruyu cevaplandirmak icin yeterli
olmakla birlikte tarihi siire¢ icerisinde Islam devletlerinin koruyucu giiciiniin kimler
oldugu, bunlarin hangi mesru zemine dayandiklari, kisaca kurucu ve koruyucu giiciin
hukuki agidan incelenmesi bir ihtiya¢ olmaktadir. Bu nedenle bu tez iktidar-gii¢

iliskisine odaklanacaktir.

Tezin yogunlastig1 alan itibariyle konu ve kaynaklar agisindan sinirlandirmaya
gidilmistir. Iktidar-gii¢ iliskisi temelde bir mesruiyet problemi oldugundan birinci
boliimde mesruiyet ve iktidar kavramlari, iktidarin mesru bir sekilde kurulmasinin
sartlar1 ve iktidarin mesruiyet kaynag: fikih ilmi acisindan incelenmektedir. iktidar-
gii¢ iligkisinin incelendigi ikinci boliimde, giic olgusuna eserlerinde 6zenle vurgu
yapmis olan Ciiveyni (v. 478/1085), Gazali (v. 505-1111), ibn Teymiyye (v. 728/1328)
ve Ibn Haldun (v. 808/1406) gibi Islam siyaset teorisyenlerinin goriislerine agirlik
verildi. Bunun sebebi, sz konusu teorisyenlere kadar gerek fikih gerek el-Ahkdamu ’s-
sultdniyye tiirli eserlerde, ser‘l herhangi bir hilkmiin yerine getirilmesi i¢in miikellefte
aranan akil, ergenlik vb. sartlarin diginda, iktidara uygulama imkani veren gii¢ unsuru
anlaminda iktidarin dogasina uygun bir incelemeye rastlanmamis olmasidir. Devlet
iglerini yiirlitme ve raiyyenin maslahatlarini tedbir etme yeterliligine sahip olma,
toplumun birlik ve dirligini saglayabilme gibi kifayet sartlarinin yaninda spesifik
olarak iktidar ve gii¢ olgusunun incelenmesi sevket (sosyal gii¢) ve asabiyet (birlik ve
dayanisma ruhu) kavramlar1 gercevesinde olmustur. Tespit edebildigimiz kadartyla
literatiire ilk defa Ciiveyni ile girmis olan sevket kavrami 6grencisi Gazali ve daha

sonra da Ibn Teymiyye gibi teorisyenler tarafindan siklikla kullanilmis ve asabiyet

¢ Serahsi, el-Mebsiit, X, 114; Kasani, Beddiu’s-sandi, VI, 130, 131.



teorisiyle Ibn Haldun tarafindan sistemlestirilmistir. Ornegin Ciiveyni ‘gii¢ sahibi ve
sOzii gecen kimse’ olarak tanimladig1 sevket vasfini devlet bagkanini segecek ehlii’l-
hal ve’l-akdin onemli bir niteligi olarak zikretmektedir.”  Gazali iktidarin
belirlenmesinde en isabetli yolun (ekva meslek) sevket vastini dikkate almak oldugunu
ifade eder.? Ibn Teymiyye giicii imametin iki riikkniinden (emanet ve kudret) birisi
olarak kabul etmektedir.” ibn Haldun ise imamin ancak sevket ehlinin tensibi ile nasb

edilebilecegini ifade etmektedir.™

Sevket kavramina 6zellikle vurgu yapilmis olmasinin muhtemel nedeni, ddnemin
siyaset teorisyenlerinin Kureys asabiyetinin zaafa ugradigi Abbasi devletinin
sonlarinda, sosyo-politik agidan toplum i¢i giic dengelerini belirleyici role sahip Arap
olmayan bazi unsurlarin iktidar lizerindeki etkisine bizzat tanik olmalaridir. Bu
doneme kadar iktidarin gii¢/kudreti Kureysi olmanin niifuz ve giiciine dayanmaktaydi;
bu zayifladiginda Kureysliligin gergeklestirmeye c¢alistigi gili¢/kudretin - bizzat
kendisinin lizerinde durulmaya baglandi. Bu sebeple bu donem ve sonrasinda sevket
kavramimin devlet baskaninda aranan sartlar arasinda siklikla kullanildig
goriilmektedir. Ibn Haldun’un Kureyslilik meselesiyle ilgili yapmis oldugu
degerlendirmelerden’" de gii¢ olgusuna bu denli vurgu yapilmasinin nedeninin,
iktidarin  sosyo-politik zemininde olusan boslugu doldurma arayis1 oldugu

anlasilmaktadir.

Ozellikle XIII. Yiizyilin ikinci yarisindan sonra Memliikler himayesinde
yasayan Abbasi hilafetinin Osmanliya intikali (1517) ile birlikte Osmanli hilafetinin

mesruiyeti de sevket niteligine sahip olmasiyla izah edilmeye calisilmistir. Hilafetin

Ciiveyni, Giydsii’l-iimem, S. 252.

8 Gazali, Feddihu’l-Batiniyye, s. 173.

Ibn Teymiyye, es-Siydsetii s-ser ‘iyye, s. 16.

10" Tbn Haldun, Mukaddime, 1, 368, 405, 487.

Ibn Haldun, ser’1 hiikiimlerin muhakkak tesri gerekgeleri, hikmet ve maksatlarimin oldugunu, Sériin
Kureys/nesep sartin1 getirmesini salt, Rasulullah’in (s.a.v) akrabalarina teberriiken vaz’ edilmis bir
sart olarak anlamamak gerektigini, bunun Kureys’in o giin i¢in Araplar arasinda giiclii bir itibar ve
niifuza sahip olmasiyla ilgili oldugunu ifade eder. Ibn Haldun’un “Sayet (yénetim) onlarin disinda
baskalarina verilmis olsaydi ona karsi ¢ikmalar: ve baghilik géstermemeleri soz konusu olabilirdi,
dolayisiyla birlikleri dagilirdi” s6zii bu sart1 ararken goriisiinii, Kureys’in etkin oldugu yarim adanin
sosyo-politik vakiasi ve gii¢c dengeleri iizerine yaptig1 analize dayandirdig: anlasiimaktadir. Bkz. ibn
Haldun, Mukaddime, I, 370, 371.



Abbasilerden Osmanli’ya intikal ettigi donemde yasamis I. Selim ve Kanini
donemlerinde vezir ve veziriazamlik yapmis devlet adami ve ayn1 zamanda bir ilim
adami1 olan Liitfi Pasa (v. 970/1563), son donem Osmanli alimlerinden Abdiillatif
Harpati (v. 1916) ve Iskilipli M. Atf (v. 1926) da Osmanl hilafetinin mesruiyetini
Osmanlinin hilafet gorevini lislenmeye muktedir olan yegane gii¢c olmasi baglaminda
degerlendirmislerdir. Ikinci bélimde “Kureyslilik-Gii¢ Iliskisi” ve “Osmanh
Hilafetinin Mesruiyeti” basliklart altinda Osmanli ulemasinin konuyla ilgili goriisleri

incelenmistir.

Iktidarin giicle ele gecirilmesinin incelendigi iiciincii boliimde ise, Hanefi,
Maliki, Safii ve Hanbeli mezheplerin goriislerine yer verildi. Iktidarin mesruiyeti
konusu incelenirken kelam kitaplarinda, devlet baskanmin nassla belirlenmesi
konusunda yapilmis teorik tartismalardan kaginilarak konu fikhi/ameli ¢ergeveyle

siirlandirildi.

II. Arastirmanin Amaci, Yontemi ve Kaynaklari

Ortacag Islam siyaset diisiincesinin tamamen giice dayanan bir mesrulastirma
faaliyeti oldugu seklinde bir iddia mevcuttur. Gibb,'? Rosenthal,' Lewis,' Crone,'
ve Black'® gibi Batil diisiiniirlerce dile getirilen bu iddia, modern ¢ag dncesi Avrupa
merkezli deneyimlerin bicimlendirdigi diisiincelerden besleniyor. Islam siyaset
teorisinin giicii kutsayan bir mesruiyet anlayisina sahip oldugunu iddia etmek Islam
siyaset diisiiniirlerinin kaba gilice dayanan bir devlet 6ngordiigii anlamina geliyor.
Sayet giicii elinde bulunduran herkes iktidar1 ele gecirebiliyor ve sadece giice sahip
olmasindan 6tiirii mesruiyet kazanabiliyorsa bir teoriye ihtiya¢ duyulmuyor demektir.
Zira gii¢ olgusal bir durumdur ve kendisini dayatir, iktidar ise normatif bir kurumdur.
Bir iktidar1 var etmek i¢in normatif degerlere sahip olmak gerekirken sadece kaba gii¢
tizerine kurulu olan iktidarin bir degere ihtiyaci yoktur. Boyle bir teoriye ihtiyac

duyulursa da bu, giicii mesrulastirmak iizere iiretilmistir. Oziinde Islam’in normatif bir

Gibb, Islam Medeniyeti Uzerine Arastirmalar, s. 159.
Rosenthal, Ortacag'da Islam Siyaset Diigiincesi, s. 62.

4 Lewis, Islam in Siyasal Séylemi, s. 48, 49.

Crone, Ortagag Islam Diinyasinda Siyasi Diigiince, S. 364.
16 Black, Siyasal Islam Diisiincesi Tarihi s. 128.



kurum olarak iktidar1 var edebilecek bir siyaset teorisinin olmadigi savinmi tagiyan bu
yaklasim hassaten Islam siyaset teorisine ait telifatin yapildig1 donem olan Ortagag’a
atifta bulunmaktadir.

Bu sebeple bu tezin amaglarindan birisi fakih ve siyaset teorisyenlerinin
diisiincesinde iktidarin kaba giice mi, yoksa ser‘i esaslara m1 dayandigini incelemektir.
Diger bir ifade ile iktidarin kdkeni ve kaynagi kaba gli¢ miidiir yoksa dini esaslar ve
diisiinceler midir? Bu, herhangi bir toplum, iliskilerini tanzim edecek kusatici ve
kapsamli bir diislince sistematigini benimsediginde o diisiinceye uygun ve ondan
kaynaklanan hiikiimleri uygulayabilecek bir iktidar1 var etmek durumunda
olacagindan hareketle iktidarin temelinin toplum tarafindan kabul edilmis degerler
oldugu &nermesini igermektedir. Dolayisiyla Islam toplumlarinin, el-Akhdmii’s-
sultdniyye ve es-Siyasetii’s-ser ‘iyye eserlerinin ve onlardan dnce klasik fikih ve kelam
kitaplarinin konusu olmus olan imamet, bey‘at, akid, velayet vb. konular ¢ergevesinde,
iligkilerini diizenleyen iktidarlarin mesruiyeti konusunu tartigtiklarinin ortaya
konulmasi bu tezin ikinci amacidir. Bununla birlikte iktidar, her ne kadar toplumun
benimsemis oldugu fikir ve hiikiimlerin icra organi olsa da kararlarinin gecerli olmasi,
uymayanlar lizerinde yaptirirminin olmasi ya da disaridan gelebilecek tehditlere karsi
varligin1 ve bekasini1 koruyabilmesi i¢in giice ihtiya¢ duymaktadir. Bundan dolay1 bu
tezin tiglincli amaci da tarihi pratikler g6z dniinde bulundurularak iktidar-gii¢ iligkileri
baglaminda iktidarin mesruiyetini incelemektir.

Bu tez ii¢ ana boliimden olusmaktadir. Birinci boliimde iktidar/velayet-i amme
ve mesruiyet kavramlarinin mahiyeti ele alinmus, iktidarin mesruiyeti akid teorisi
cercevesinde incelenmistir. Mesru bir iktidarin kurulmasi igin gerekli sartlar; bey‘at
akdi, akdin taraflar1 ve konusu baglaminda fikih ve kelam alimlerinin goriisleri
cergevesinde degerlendirilmistir. Max Weber’in geleneksel-karizmatik-rasyonel
mesruiyet tipolojileri Islam hukuku ve siyaset diisiincesi ile karsilastirilmus, fikih ilmi
acisindan mesruiyetin kaynaklar1 ‘dini ve ‘diinyevi’ olmak iizere iki acgidan tasnif
edilmistir. Fikhi acidan iktidarin kurulmasi i¢in gerekli goriilen bey‘at akdinin
cercevesi ve riikiinleri ile yoneten-yonetilen taraflar1 baglayici ser‘l hiikiimler iceren
bir akid olmasindan hareketle iktidarin mesruiyet kaynaginin dini; iktidarin kurucu
tarafi olan ehli’l-hal ve’l-akd’in toplum adina bu se¢imi yapiyor olmalarindan

hareketle diinyevi oldugu seklinde bir tasnif yapilmistir. Bu tasnif, bir sonraki boliimde
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incelenen iktidar gii¢ iliskisi agisindan 6nemli bir zemin olusturmaktadir. Zira iktidarin
ehlii’l-hal ve’l-akd tarafindan kuruluyor olmasi kaginilmaz olarak igerisinden ¢ikmis
oldugu toplumun sosyal ve fiziksel giic dengelerine dayaniyor olmasi anlamina
gelmektedir. Bu, giic dengelerinin donemsel olarak ve Miisliiman toplumlar arasinda
degismesiyle birlikte iktidarin da el degistirdigi fakat giiclin her haliikarda ser‘i
hukukun belirlemis oldugu mesru sinirlar i¢erisinde konumlandigini tespit agisindan
onemli idi.

Ikinci boliimde bu tezin ana konusunu olusturan iktidar-gii¢ iliskisi sosyal ve
fiziksel giici ifade etmek {lizere fikih literatiiriinde kullanilan sevker ve menea
kavramlar1 tespit edilerek incelenmistir. Sevker ve meneanin mahiyeti, kavramsal
analizi ve mesruiyet konusuyla iliskisi incelendikten sonra Ortagag Islam siyaset
teorisyenlerinin mesruiyet anlayislarin1 ortaya koymak amaciyla iktidar-gii¢
iliskilerine nasil baktiklari, giicii nasil konumlandirdiklarina dair goriisleri analiz
edilmigtir. Teorisyenlerin giicii, iktidar1 belirleyici ve koruyucu olmak {iizere iki
kategoride degerlendirdikleri ve bu her iki kategorinin de toplumun benimsemis
oldugu mesruiyet Olciitlerine uygun sekilde konumlandirilmis oldugu ortaya
konulmaya ¢alisilmistir.

Iktidar, velayetini iistlendigi insanlarin, yasadiklari beldelerin, can ve mallarinin
kendisiyle korunabildigi muktedir bir giic olmalidir. Tarihte Biiveyhilerin ve
Haglilarin saldirilart karsisinda bir donem Abbasi hilafet merkezini koruyucu kalkan
gorevi istlenen Selguklular, Mogol saldirilar1 karsisinda bu misyonu iistlenen
Memliikler ve cografi kesiflerle birlikte donemin diinyasinda gii¢ dengelerinin lehine
gelistigi Avrupa merkezli saldirilar karsisinda Islam’m iktidarmi ve beldelerini
koruyucu kalkan, caydirict giic Osmanlilardi. Biitlin bu siireclerde caydirici gii¢ olma,
calismamizda menea kavramiyla ifade edilmistir.

Sevket kavrami toplum i¢i gii¢ dengelerini ifade eden bir kavram olarak, menea
kavrami ise toplumlar arasi giic dengelerini ifade eden bir kavram olarak
kullanilmuistir. Bu sebeple sosyal gii¢ sevket, fiziksel ve caydiric1 giic menea kavrami
ile karsiland1. Sevket kavramina, literatiirde her iki kategoriyi kapsayan daha stimullii
bir kavram olarak rastlamak miimkiin ise de biz iki sebeple menea kavramini da
kullanmayi tercih ettik. Bu tercihte Ahmet Yaman’in menea kavramnin daru‘l-islam

i¢cin gerekli sartlardan birisi olan giivenlik sartinin bir kriteri oldugu seklindeki tespiti
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etkili oldu. ikinci olarak menea kavrami, bey*at akdi ile kurulmus mesru bir iktidarin
yonetmekle ylikiimli oldugu toplum, iktidar ve iktidarin iizerinde kurulu oldugu
topraklarin giivenligini temin eden caydiric1 giicii ifade ettigi i¢in bir ayirima gitme
ihtiyac1 dogdu. Islam tarihi incelendiginde devletlerin, belirli bir dénem merkezi
iktidarin gorece egemenlik, kontrol ve koruma olanaklarin1 kaybettigi bolgelerde
palazlanip cevresindeki emirliklerin ve sultanliklarin kendisini tanima noktasina
gelinceye kadar birbirini takip eden siiregler yasadiklar1 gériilmektedir. Siyasi, sosyal,
kiltiirel veya askeri biitlin yonleriyle giiciin tedarik edildigi bu siirecler bu ¢alismada
menea 6zelligine sahip olma siiregleri olarak tanimlanmaktadir. Bir bagka ifadeyle bu
devletlesme agamalari, mevcut mesru bir iktidarin varligi ve bekasini korumaktan acze
diistiigii bir konjonktiirde ahkamu tatbik ve giivenligi temin etme ehliyetini haiz olma
yani otoritenin sahibi olan iimmet nezdinde mesrulagsmaya dogru gitme stire¢leridir.
Bu béliimde tarihi siire¢ i¢inde Islam iilkesinin giivenligini temin eden giicler,
“Menea” baslig1 altinda Hz. Peygamber’in (s.a.v) siyasal iktidarin1 kurucu bir gii¢ olan
Ensar baglaminda ve Hz. Ebl Bekir’in iktidarin1 kurucu bir gii¢ olan Kureyslilik
baglaminda “Kureyslilik-Gii¢ Iliskisi” bashig1 altinda incelenmistir. Kureyslilik,
Osmanliya kadar Emevi ve Abbasi donemlerinde mesruiyet kaynagi oldugu i¢in bunun
oncesinde “Osmanli Hilafetinin Mesruiyeti” bashigi altinda Osmanli hilafetinin
mesruiyet tartismalarini inceledik. Zira hilafetin Osmanliya intikalinin ardindan
Kureysli olmadigi i¢in Osmanli hilafetinin mesruiyeti tartigmali bir durum almastir.

Uciincii boliimde ise olaganiistii kosullarda belirli sartlarla iktidara gelis
yontemlerinden birisi olarak kabul edilmis olan istild konusu incelenmistir. Mesru
iktidarin emrinde konumlandirilmis olan fiziksel giiclin, korumak ve giivenligini
saglamak i¢in var oldugu iktidar1 ele gecirmesi anlamina gelen istila ‘mesruiyet krizi’
baglaminda degerlendirilmistir. Diger bir ifadeyle iktidarin gasp edilmesi anlamina
gelen bu durumun mesruiyet kazanabilmesinin sartlari, konuyla ilgili fakihlerin
goriisleri analiz edilerek ortaya konulmustur.

Ciiveyni, Ici (v. 756/1355), Teftazani (v. 792/1390) ve Ciircani (v. 816/1413)
gibi kelamcilarin' vurgulu bir sekilde ifade ettikleri gibi imamet itikadi degil, fikhi

7 Ciiveyni, Irsdd, s. 410. Teftazani, Serhu’l-Makdsid, s. 232, 234. Ici Mevdkif, s. 395; Ciircani,
Serhu’l-Mevaikif, VI, 376.



ameli cergevede incelenmesi gereken bir konudur. Sia imameti ameli diizlemden
cikartip itikad1 bir diizleme tasidig1 i¢in kelamcilar Sia’ya reddiye sadedinde meseleyi
kelam kitaplarinda incelemislerdir. Esasen fikhin konusu olmasindan dolay1 boliimler
ve basliklar olusturulurken fikih ve kelamcilara gore seklinde kategorik bir ayrim
yapilmamis fakat gerekli goriildiigii yerlerde her iki ekoliin diislinceleri vurgulu bir

sekilde yansitilmistir.

Kaynaklarin kullaniminda takip edilen yontem tezin her bir boliimiiyle uygun
olacak sekilde ¢esitlilik arz etmektedir. iktidar ve mesruiyet kavramlarmin incelendigi
birinci béliimde fikih ve fikih usulii ve kelam eserlerinin yaninda Islam siyaset teorisi
alaninda telif edilmis giincel kaynaklar kullanilmistir. Siyasal iktidarin mesruiyeti
konusu genel fikih eserlerinde velayet ve vekalet akdi, akdin taraflar1 ve taraflarda
aranan sartlar baglaminda; el-Ahkdmu ’s-sultdniyye, es-Siyaset-i ser ‘iyye tiirii eserlerde
ve kelam kitaplarinda; bey‘at, imamet, hilafet basliklar1 altinda incelendigi i¢in bu

boliimlerin yazilmasinda bu eserlerden yararlanilmigtir.

Islam kamu hukukuna dair eserlerin sayica azhigi, furd fikih kitaplarmin diger
boliimlerde oldugu gibi bu konularin, biitiin boyutlariyla bir sistematik igerisinde
incelenmemis olmasi, iktidar-gii¢ iliskisi gibi daha 6zel bir konuyu calisirken
karsilasilan onemli zorluklardan birisi oldu.'® Bundan dolay1 ozellikle iktidar-giic
iligkisinin incelendigi ikinci boliimiin yaziminda XI ila XIX. ylizyillarda yasamis ve
gii¢ olgusuna 6zenle vurgu yapmis olan alimlerin goriisleri dikkate alindi. Ciiveyni ve
Gazali gibi Abbasi hilafetinin zaafa ugradigi; ibn Teymiyye, Ibn Cemaa, (v. 733/1333)
ve Teftazani gibi Mogol istilalar1 ve sonrasinda yasamis olan fakihlerin eserlerine
basvuruldu. Bununla birlikte XVII. ylizyildan itibaren devletin zayiflamaya basladig1
donemlere taniklik etmis olan, ‘adalet dairesi’ ve ‘erkani erbaa’ teorileri ¢ergevesinde
glic olgusuna vurgu yapmis olan Kinalizade Ali Celebi (v. 979/1572), Hasan es-
Semerkandi, Hasan Kafi Akhisari (v. 1024/1615) ve Katip Celebi (v. 1067/1657) gibi

Osmanli alimlerinin diigiincelerine yer verildi.

18 fslam kamu hukukunun 6zel hukuk kadar gelismedigi seklinde modern galismalarda yaygin hal
almig olan kanaatin nedenleri hakkinda degerlendirme igin bkz. Koksal, Fikih ve Siyaset, s. 14-23;
Kavak, “Bir Osmanli Kadis1 Goziiyle Siyaset: Letdifi’l-efkar ve kasifii’l-esrar Yahut Osmanl
Saltanatin1 Fikih Diliyle Temellendirmek”, Marmara Universitesi Dergisi, s. 95, 96.



Uciincii boliimde ise, mesru iktidara kars1 kalkismay1 ve gii¢ kullanarak onu ele
gecirmeyi ifade eden bagy ve istila konusu el-Ahkdmii’s-sultaniyye, es-Siyasetii’s-
ser‘iyye ve oOzellikle klasik fikih eserlerinin ele aldig1 bir konu olmasi sebebiyle bu
boliimde gerek siyaset gerekse fikih eserlerinin her iki tiiriine basvurulmustur. Ayrica
son devir Islam hukukgular1 tarafindan yazilmis olan ed-Devletii’I-Islamiyye,
Nizamii’l-hiikm ve —en-Nazariyyatii's-Siydsiyye fi’l-Islam tarzi eserlerden de

yararlanilmagtir.

III. Literatiir Degerlendirmesi

Modern dénemde Islam siyaset teorisi alaninda yapilmis birgok calisma
mevcuttur. ‘en-Nizdmu’l-Islami® veya ‘en-Nazariyyetii’s-siyasiyyetii fi’l-Islam’
adlarniyla klasiklesen bu g¢alismalarin biiyiik bir ¢ogunlugu devletin gerekli olup
olmadigi, devletin unsurlari, idari organlari, devlet bagskaninda aranan sartlar, devlet
baskaninin se¢im sekli gibi yonetim olgusunu daha ¢ok sekli olarak incelemektedirler.
Bazilar1 da klasik literatlirde yer alan bu konulart modern kamu hukuku formunda
tasnif ederek inceleyen calismalardir. Bunlarin yaninda Islam siyaset diisiincesinin
belli baslt konularint modern mesruiyet tartigmalart baglaminda inceleyen c¢aligsmalar
da olmustur. 1970’li yillardan itibaren Arap diinyasinda yogunluk kazanan bu tiiriin
ilk 6rneklerinden birisi Ali Ciireyse’nin el-Mesruiyyetii’I-Islamiyyetii’l- ‘ulya bashkh
eseridir. 1975 yilinda Kahire Universitesi Hukuk Fakiiltesi’nde doktora tezi olarak
sunulmus olan bu ¢alisma 1986’da basilmistir. Yazarin bundan 6nce el-Erkanii’s-
ser‘iyye ve Seriatu’llahi hakime adlariyla mesruiyet konusunda baska eserleri de
yaymlanmistir. Fakat bunlar doktora tezinin belirli boélimlerini igerdigi ve el-
Megruiyyetii’l-Islamiyyetii - ‘ulyd bashikl eseri yazarin goriislerini biitiinliigii icinde

sundugu i¢in bu eser degerlendirilecektir.

Ali Ciireyse el-Mesruiyyetii’l-Islamiyyetii’l- ‘ulyd bashkli eserinde mesruiyet
kavramini tanimladiktan sonra kapsam ve kaynaklarini fikih usulii ilminde ser‘i
hiikkmiin asli ve fer‘i delilleri baglaminda incelemektedir. Islam hukukunda mesruiyet
anlayisiin 6znel (ilahi-sabit-kusatici) ve nesnel (adalet-denge-islevsel) 6zelliklerini
tespit eden miiellif yer yer glinlimiiz hukukunun mesruiyet anlayisiyla karsilagtirmalar

yapmaktadir. Mesruiyet konusunu devletin iimmet, iilke ve siyasal iktidar unsurlar



cercevesinde degerlendiren miiellif son olarak ihlali durumunda mesruiyetin miidafaa
yontemlerini ele almaktadir. Mesruiyet konusunun teorik agidan incelendigi ve
kendisinden sonraki ¢alismalara 6rnek teskil etmis olan bu c¢alismada iktidar giic

iliskisi tizerinde durulmamustir.

Bu alanda yazilmis eserlerden birisi de Fuad Nadi’nin Mebdeii’I-mesruiyyeti ve
davabitu  hudi ‘i’d-devleti 1i’l-kdniin  fi’I-fikhi’l-Islami baslikl1 eseridir. Eserine
yoneten ve yoOnetilen her iki tarafin da baglh kalmak durumunda oldugu hakimiyet
teorisini inceleyerek baslayan Fuad Nadi konuyu biiyiik 6lgiide Ali Ciireyse’nin
eserindeki yonteme benzer bir sekilde ele almaktadir. Mesruiyetin kaynaklarimi
inceledikten sonra Islam hukuku agisindan kamu otoritesinin mesruiyet gergevesine
bagl kalmasinmi saglayacak teorik ilkeleri ve pratik mekanizmalar1 belirlemektedir.
Ardindan mesruiyet ilkelerinin disina ¢ikan; fisk ve fiicura yonelen idarecinin
hiikmiiniin incelendigi eser mesru otoritenin giicle ele gecgirilmesi ve ilgili konulara

genisce yer vermesiyle bu alana 6nemli katki sunmugtur.

Mesruiyet konusunu genel teorik cer¢evede inceleyen yukaridaki eserlerin
disinda 2000’11 yillarin baslarindan itibaren nadir de olsa bu konunun iktidar ve gii¢
iligkisi Ozelinde incelendigi calismalara rastlanmaktadir. Burada iktidar ve giic

olgularina miistakil bir sekilde yer veren literatiir degerlendirilecektir.

Muhammed Abid el-Cabiri’nin Fikratii [bn Haldun/el-Asabiyyetii ve'd-Devle
adli eseri iktidar ve giic olgularmi Ibn Haldun’un asabiyet teorisi Ozelinde
incelemektedir. Cabiri eserinde Ibn Haldun’un mesele edindigi seyin gergekte asabiyet
degil, ondan 6te devletin kdkeni; nasil var oldugu, yilikselme ve yikilma sebeplerinin
neler oldugu gibi tiimiiyle devlet olgusu oldugunu tespit etmektedir. Cabiri’ye gore
gercekte miilkii/iktidar1 incelemeyi amag edinmis olan ibn Haldun devletin dogusu ve
gelisimini tefsir etmede elverisli bir olgu olarak gérdiigii i¢in asabiyeti incelemistir.
Cabiri’nin 6nemli bir diger tespiti de, Siinni siyaset teorisinde Gazali ile birlikte
kirilma yasandigi seklindedir. Abbasi devletinin inkirazina kadar gegen siire igerisinde
Islami siyasi literatiiriin ncekilerin sonrakilerden tevariis ettigi (halifenin sahsini
merkeze alan) konularla sekillendigini, ancak Gazali ile birlikte hilafet veya iktidar

olgusunun kdkenine iliskin sirrin/sevketin agiga ¢ikarilmis oldugunu ifade etmektedir.
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Gazali’ye gore tiim iktidarlarin sirr1 sevket ya da ibn Haldun’un deyimiyle asabiyettir.
Muhammed Abid el-Cabiri Fikratii Ibn Haldun/el-Asabiyyetii ve 'd-Devle adl eserinde
Gazali’nin imamet akdinin kurulmasinda sevket sahibi olma zaruretine 1srarla vurgu
yapmasini, hilafet konusunda Siinni teorinin yeni bir siirece girmesi olarak
degerlendirmektedir.!” Cabiri buradan hareketle Gazali’yle baslayan bu siirecin
literatiirde esasli bir degisime neden oldugunu; islam siyaset diisiincesinin yonetimin
nasil olmasi gerektigi degil ge¢miste bu yonetimin nasil var oldugu hususuna
odaklandigini iddia eder. Bu donemden sonra siyaset teorisinin cevabini aradigi
sorularin ideal bir yonetimin nasil olmasi gerektigi, hilafetin riikiin ve sartlarinin neler
oldugu konularindan daha ¢ok yonetim olgusunun tarihte nasil ortaya ¢iktig1 veya
iktidarin nereden dogdugu vb. sorular olmustur. Ibn Haldun’un asabiyet fikrini
devletin dogusu, gelisimi ve yikilisin1 agiklayict mahiyette incelemesi bakimindan
Cabiri’nin bu eseri ¢agdas Islami siyasi literatiire dnemli bir katki sunmaktadir. Fakat
Cabiri’nin sevket kavrami gercevesinde Islam siyaset diisiincesinde yasanan kirilmay1
Gazali ile baglatmig olmas1 anlagilamamaktadir. Zira Gazali’den 6nce hocast Ciiveyni
bu kavram {izerinde 1srarla durmakta hatta el-Giydsi adl1 eserinde bazi konular1 bizatihi
bu kavramin iginde bulundugu basliklar altinda islemektedir. El-Giydsi iki kitaptan
olusmaktadir. “Zamanmin imamsiz kalmasi” adin1 verdigi ikinci kitabinin ikinci alt
bashg: su sekildedir: el-kavlii fi zuhiiri miista’din bi’s-sevketi miistevlin (Giigle Iktidar1
Ele Gegiren Miistevli Hakkinda).?°

Ibn Haldun’un asabiyet teorisi cercevesinde iktidar gii¢ iliskisinin incelendigi
kiymetli calismalardan bir digeri de Akif Kayapinar’m “Ibn Haldin’un Asabiyet
Kavrami Siyaset Teorisinde Yeni Bir A¢ilim” baslikli makalesidir. Akif Kayapinar bu
calismasinda asabiyeti tarihsel ve sosyolojik degisimi tanimlamaya yarayan anahtar
bir kavram olarak ele almaktadir. Ibn Haldun’un siyaset felsefesinin odaginda yer alan
asabiyet kavramini akrabalik bag1 veya basitge dayanigma ruhu seklindeki anlaminin
cok Otesinde insanlarin tabiatlari ve toplumlarin sosyal ve siyasi yapilarim
doniistiiriicii ve buna uygun devletler kurucu fonksiyonel yonleriyle incelemektedir.

Nihai gayesi miilk/iktidar olan asabiyet teorisinin devletleri viicuda getiren sosyo-

19 Cabiri, el-4sabiyyetii ve’d-Devle, s 134.
20 Ciiveyni, Giydsii l-iimem, s. 421.
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kiiltiirel ve sosyo-politik siirecleri belirleyici gii¢ olarak sunuldugu bu c¢aligma iktidar

giic iliskilerinin agiklanmasi hususunda kiymetli bilgi ve analizler igermektedir.

Emani Abdurrahman Salih’in es-Ser'iyye beyne fikhi'l-hildfe ve vaki ‘iha adli
eseri Islam’da yonetimin mesruiyetini teorik ve pratik ¢ercevede inceleyen dnemli bir
calismadir. 2006 yilinda ilk baskisi yapilan eser iki ciltten olugmaktadir. Birinci
cildinde yazar, Islam siyaset teorisinin idealize etmis oldugu hilafet modelinin
mesruiyet kriterlerini incelemektedir. Ikinci cildinde hilafet modeliyle onun miilke
evrilmis sekli olan saltanat modelini karsilastirmaktadir. Hz. Ebu Bekir ve Hz. Omer
donemini Rasid hilafet modelinin tesis edildigi donem olarak goren yazar Hz. Osman
ve Hz. Ali donemlerini bu model acisindan mesruiyet krizinin ve buna bagli olarak
¢Okiis emarelerinin bag gosterdigi donemler olarak degerlendirmektedir. Daha sonra
Muaviye ile basglayan saltanat modelini inceleyen yazar bu donemin mesruiyet
kriterlerini, Omer b. Abdiilaziz, Me’miin ve Mu’temed donemlerini inceleyerek
belirlemektedir. Yazarin ozellikle se¢mis oldugu bu isimlerden birincisi saltanat
doneminin halifesi olmasina ragmen alimlerin ittifakiyla besinci Résid halife olarak
kabul gormiistiir. Ikincisi salah ve fesadin karistigi Abbasi hilafetinin orta
dénemlerinde idarede bulunmustur. Uciinciisii ise Abbasi hilafetinin ¢okiis siirecinin
basladig1 donemde yonecilik yapmistir. Bu iic donemi iktidarin belirlenme sekli, mali
politikalari, asker ve sivil iliskileri agisindan inceleyen eserin iktidar-gii¢ iligkilerinin

tarihi seyrini ortaya koymasi bakimindan literatiire 6nemli katkis1 olmustur.

Ozgiir Kavak’in “Oryantalist Goziiyle islam Siyaset Diisiincesi: Ibn Cemaa'nin
Siyaset Anlayis1 ya da Seriata Kars1 Fikih”, “Siyasi-Fikhi Ahkamim Fikih Usulii
Zemininde Temellendirilmesi: Ciiveyni’nin el-Giyasi’sinde Kat‘iyyat-Zanniyyat
Ayrimi ve Modern Yorumlar”, “Iki Alim, Iki Halife Aday:: Ciiveyni'nin

1599
1

Nizamiilmiilk'ii, Gazzali'nin Miistazhir'i” baslikli makaleleri iktidar ve gii¢ olgularini
konu edinen 6nemli caligmalardandir. Kavak’in makaleleri, Islami Orta Cagda siyaset
teorisinin giicli esas alan bir mesruiyet anlayisinin olduguna dair Oryantalist tezlere
reddiye niteligi tasimaktadir. Fakihlerin, Abbasi devletinin zaafa diistiigii donemlerde
dirayet ve kifayet sahibi devlet adami arayisinin bir sonucu olarak giic ve kudret

niteliklerine siklikla vurgu yapmalarin1 veya Mogol istilasi sonrasi halifesiz kalan
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Miisliimanlarm, tarumar edilen Islam beldelerinin giivenligini temin edecek bir
imamin zorunlulugunu anlatmak i¢in kullandiklar1 1stilahlarin  baglamindan
koparilarak ve ait olduklar1 disiplinlerden bagimsiz kalinarak degerlendirmenin onlari
yanilgiya diislirdligiinii tespit etmektedir. Fakihlerin, tamamaiyla siyasi realiteyi fikhi
bir esasa baglama cabasindan ibaret olan bu faaliyetleri sosyal bilimlerin yontemlerini
esas alan bu yazarlarca realitenin mesrulagtirilmasi seklinde tersinden bir okumaya tabi
tutuldugunu Srnekleriyle ortaya koyan Kavak’in makaleleri, Islam siyaset tarihine
iliskin negatif alginin kaynagi olan oryantalist zihin kodlarini desifre etmesi yoniiyle

literatiire 6nemli katkilar sunmaktadir.

Konu ile ilgili literatiirde yer verilen bu eserler, belirli bir miielliften ya da belirli
bir yaklasimdan hareketle iktidar-giic olgusunu sinirli olarak incelemektedir. Bu
calisma ise Ciiveyni, Gazali ve Ibn Teymiyye gibi siyaset teorisyelerinin ve konuyu
incelemis olan Osmanli miielliflerinin iktidar-gii¢ iliskisi baglaminda ortaya koymus
olduklar1 goriisleri; tartismalarin etrafinda dondiigii temel kavramlar tespit ederek ve
Islam tarihinde gii¢ dengelerinin degisimini gdsteren pratik siirecleri inceleyerek ele

almaktadir.
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BIiRINCI BOLUM
MESRUIYET VE IKTiDAR

Her iktidar yonettigi insanlar hakkinda baglayici kararlar almakta ve insanlardan
bu kararlarina uymalarini beklemektedir. Bu nedenle tiim iktidarlar varliklarim1 ve
uygulamalarini yonetilenler nezdinde kabul gérmiis bir nedene ve ilkeye dayandirma
ihtiyac1 hissetmislerdir. Iktidarlara karar alma hakkini, yonetilenlere de bu kararlara
uyma gorevini kim, neden ve nasil vermektedir? Bu ve benzeri sorularin cevabi
mesruiyet kavrami ¢ergevesinde aranmaktadir. Bu sebeple bu boliimde dnce mesruiyet
kavrami, ardindan fikih literatiiriinde hiikiimet yetkisini ifade eden bir kavram olarak
velayet-i amme kavrami ve iktidarin mesru sekilde kurulmasinin yontemleri ele

alinacaktir.

1. 1. Mesruiyet

Mesruiyet kavrami siyaset biliminin merkezi konularindan biridir. Oyle ki,
mesruiyete atif yapilmadan devlet, siyaset, egemenlik, iktidar, otorite gibi siyaset
biliminin 6nemli kavramlarini ele almak neredeyse miimkiin goriinmemektedir. Din,
ahlak, hukuk, gelenek ve gorenek gibi toplumun benimsemis oldugu degerler
sistemine uygunlugu ifade eden mesruiyet kavrami Islami literatiirde dini kaynaklara
dayal1 hiikiimleri veya dine ve ilkelerine uygun olan sdz, eylem ve islemleri ifade eden
mesru kelimesinden tiiremistir.?'
9922

Islam hukukgularinin ser‘? hitkmii “Sdriin kullarin davranislar: ile ilgili hitab

»28 seklindeki tanimlamalar1 kullarin davranislarinda

ya da “hitabin muktezdsi
mesruiyetin ancak Sariin hitabina veya hitabin muktezasina uygun olmas: halinde
gerceklesmis olacagini ifade eder. Haddizatinda fikih ilminin taniminda gegen ser‘i
ifadesi de, ilahi iradeye nispet edilen hiikiimleri ifade etmekte ve miikellefin her bir

fiilinin mesruiyet zeminine isaret etmektedir.?* Fikih ilminde ef*al-i miikellefin terkibi

21 Aybakan, Dénmez, “Mesru”, DI4, XXIX, 378.

2 Amidi, el-fhkdm, 1, 135; Rézi, el-Mahsul, 1, 107; Karéfi, Nefdisii ‘l-usul fi serhi’l-Mahsul, 1, 214;

2 ibn Niiceym, Resdil, s. 507; Hallaf, /lmu usuli'l-fikh, s. 100.

24 Tiircan, “Seriat”, DIA, XXXVIII, 572; Ser’ kelimesinin etimolojisi hakkinda daha genis bilgi igin
bkz. Tiircan, “Islam Hukuk Biliminde Ser’ilik Kavram1”, Arayislar -Insan Bilimleri Arastirmalart,
111/ 5-6, s. 69-88.
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miikelleflerin fiillerinin 1ilahi irade acisindan mesruiyetini ifade etmek iizere
kullanilmaktadir. Ayrica vacip (farz), mendup, haram, mekruh ve mubah kavramlari

ef*ali miikellefin’in ilahi irade agisindan mesruiyet derecelerini ifade etmektedir.?®

Klasik literatiirde ser‘1 nitelemesinin ii¢ temel islevinden birinci ve en dnceliklisi
herhangi bir meseleyle ilgili yargi ya da degerlendirmenin kaynagina iliskin
vurgudur.?® Fikih usilii eserlerinde ser‘i hiikiimlerin kaynaklarimi ifade etmek icin
kullanilan ‘edille-1 ser‘iyye’ terkibi de miikellefin sozlii veya fiili eylemlerinin
dayanagi olan mesruiyet kaynaklarina vurgu yapmaktadir. Ser‘i delil ya da ser‘1 hiikiim
denildiginde bu, nitelenen delil ya da hiikkmiin ilahi iradeyle iligkisini belirtmektedir.
Bir Islam hukuku terimi olan Sari¢ ser‘? hiikiim koyucu anlamina gelir ve hakiki
manada Allah’1 mecazi manada Rasulii’nii ifade etmek i¢in kullanilir.?” Bu sebeple
fikih ustli ilminde ser‘? hiikkmiin temelde iki kaynaginin oldugu belirtilir. Bunlar
Kur’an ve Siinnet’tir. Icma, kiyas, 6rf, adet vb. diger kaynaklar bu iki temel kaynagin
belirledigi cergevenin digina gikamaz. ictihad gibi beseri bir gayret ve akil yiiriitmenin
(istinbat) {irlinii olan hiikkiimler ancak bu asillarin ortaya koymus oldugu ilahi irade

28

1s1¢inda  olusturuldugunda mesruiyet kazanmaktadir.”® Bu anlamda ser‘ilik akli

olmayan yani sirf akil yoluyla bilinemeyecek bir niteliktir.2®

Ser‘ilik kelimesinin bir diger islevi de daha dar anlamiyla siyaset alaniyla
ilgilidir. Kamu otoritesinin dinin genel ilkelerine ters diismeyecek diizenlemeler ve bu
cercevede uygulamalar yapma yetkisini ifade eden siyaset-i ser‘iyye® terkibinde
siyaseti niteleyen ser‘iyye kavrami tam da konumuzla ilgili yani siyasal alanin fikih
ilmi agisindan mesruiyet sinirlarint belirlemektedir. Giinlimiiz hukukunun tasnifine

gore anayasa, idare, devlet umumi ve hususi, usul ve maliye hukuku alanlariyla ilgili

25 Aybakan, Dénmez, “Mesru” DI4, XXIX, 381.

26 Talip Tiircan Ser‘ilik kavrammin ii¢ farkli anlammmn oldugu tespitini yapmaktadir. Bu tespite gore
ser‘likle kastedilen birinci ve temel anlam nitelenen hususun ilahi iradeye aidiyetini ifade
etmektedir. Ikinci anlam ise nitelemeye konu olan yarginin normatif bir karakter tasidig1, yalnizca
bildirim (ihbar) degil, olmas1 gerekene iliskin bir talebi temsil etmektedir. Ugiincii anlam ise
nitelenen hususun norm koyan iradeye uygun diistiigiinii ifade etmektedir. Tiircan, “Islam Hukuk
Biliminde Ser’ilik Kavrami”, Arayislar, S. 88.

27 Zuhayli, el-Veciz fi’I-fikhi I-Islami, 11, 448; Apaydin, “Siyasal Hayat- Sosyal Hayat”, [lmihal (Islam
ve Toplum), TDVY., s. 289.

28 Karaman, Ana Hatlaryla Islam Hukuku, s. 43.

2 Tircan, “Seriat”, Did, XXXVIII, 573.

30 Apaydin, “Siyaset-i ser‘iyye”, DIA, XXXVII, 299.
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ser'l  hikim ve uygulamalarin biitinii  siyaset-i ser‘iyye kapsaminda

degerlendirilmektedir.®'

Siyaset-i ser‘iyye adiyla bu alanda miistakil bir eser telif eden ibn Teymiyye’ye
gore siyaset-i ser‘iyye, ser‘i kurallar ve hiikiimlerin fiilen uygulaniyor olmasi
anlaminda siyasal sistemin biitiiniiniin ser‘iligini ifade eder.®® Siyaset-i ser‘iyye
alaniin klasiklesmis eserlerinin konu edindigi gibi siyasal iktidarin baginda bulunan
kiside aranan sartlar ve iktidara gelmede aranan usiilleri hi¢ konu edinmeyen ibn
Teymiyye’nin diisiincesinde ser‘ilik, seriat merkezlidir ve siyasal iktidara mesruiyet

kazandiran seriatin kendisidir.*?

Ciineyd Koksal’in tespitiyle siyaset-i ser‘iyye
kavrami onu bir terim haline getiren Ibn Teymiyye’den sonra semantik bir daralma
yasayarak, “devlet idaresinin biitiin unsurlarwyla seriata uygun olarak igletilmesi
anlamindan, mevcut ya da muhtemel fesadin onlenmesi, bu baglamda ceza ve bilhassa
agirlastirilmis ceza ve nihayet 6liim cezasi seklinde bir anlam kazanmistir.”** Genelde
Hanefilerin 6zelde Osmanli fakihlerinin ceza hukuku baglaminda tazir ve Olim
cezalarin1 kapsamina alan bu 6zel anlamiyla siyaset® bu ¢alismada incelenmeyecektir.

Burada siyaset-i ser‘iyye terimini olusturan siyaset ile ser‘ilik kavramlari arasinda bir

ikilik olup olmadig: tizerinde durulacaktir.

Bu baglamda Ibn Kayyim el-Cevziyye’nin, (v. 751/1350) et-Turuku 'I-Hiikmiyye
fi’s-siydseti’s-ser iyye adli eserinde nakletmis oldugu ve Ibn Akil ile Safii bir fakih
arasinda gecen miinazara seriat-siyaset iliskisi konusunda 6nemli bir degerlendirme
icermektedir. Bu miinazarada siyaseti “hakkinda vahiy inmemis ve Hz. Peygamber’in
(s.a.v) uygulamasi olmamis dahi olsa insanlart salaha ulastiran ve fesattan
uzaklastiran isleri yapmak” seklinde tanimlayan ve siyaset-i ser‘iyye ile amel etmenin

caiz olmasinin 6tesinde hi¢bir devlet bagkaninin bundan uzak kalamayacagini savunan

31 Koksal, Fikih ve Siyaset, s. 33.

32 Koksal, Fikih ve Siyaset, s. 19.

33 Ko Nakata, Nazariyyetii’s-siydse inde Ibn Teymiyye, s. 181.

3% Koksal, Fikih ve Siyaset, s. 33-36.

35 “Siyaset, fesadin oniinii almak icin hakkinda ser? bir hiikiim bulunan bir sucun cezasinin
agirlastirilmasidir.” Baberti’nin el-Indye’sinden naklen Dede Congi, es-Siydsetii’s-ser ‘iyye, S. 73;
“Siyaset, agirlastirimig seriattir”, Trablusi, Miiini’l-hiikkdm, s. 169; “Hakimin (ydneticinin),
gordiigii bir maslahat dolayisiyla, hakkinda ciiz't bir delil bulunmadigi halde bir seyi yapmasidir.”
Ibn Niiceym, el-Bahru’r-rdik, V/18; “Ser‘i hiikmii bulunan bir sucun cezasim fesadi ortadan
kaldirmak amaciyla agirlastirmak” Ton Abidin, Reddii’ I-muhtdr, V1, 19, 20.
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Ibn Akil’e Safii fakih ‘seriata muvafik olandan baska siyaset olamayacagin1’ sdyler.
Ibn Akil muarizina ‘seriata muvafik olandan baska siyaset olmaz’ soziiyle seriata
muhalif olmamay1 kastediyorsa bu yaklasimin dogru oldugunu fakat ser‘i nasslarin
dogrudan belirlediginden baska siyaset olmayacagin1 kastediyorsa bunun yanlis
oldugunu sdyler.*® Bu miinazarada Safii fakihin siyasal alanin mesruiyetini nasslarda
dogrudan ifade edilenin kapsamu i¢inde anladig1, ibn Akil’in ise naslarda ifade edilene,
yani naslarin genel hiikiimlerine aykir1 olmamak seklinde daha genis bir perspektifte

degerlendirdigi anlasilmaktadir.’

Burada kullanilan ‘geriata uygun olma’ ile ‘seriata aykir1 olmama’ birbirine zit
iki farkli durumu ifade etmemektedir. Seriata uygun olma seriatin ciiz’1 delillerine,
yani herhangi bir konuda 6zel diizenleme yapmak iizere gelmis olan naslara veya bu
tiir naslardan istinbat edilerek -kiyas yoluyla- ulasilan hiikiimlere uygun olmay1 ifade
etmektedir. Seriata aykiri olmama ise seriatin kiilli delillerine uygun olmay1 ifade
etmektedir.® Fikih usulii ilmiyle ilgili bu ayrimin fukaha titizliginden kaynaklandigina
dikkati ¢geken Yunus Apaydin buradan hareketle fikhin kapsamadigi bir siyaset alani

tasavvur etmenin miimkiin olmadigini 6zellikle vurgulamaktadir.

Seriatin ciliz’1 delillerinden hareketle yapilmadigi igin siyaset kapsamindaki
diizenlemelerin seriatin dogrudan diizenledigi alanlardan ayri tutulmasina 6zen
gosterilmistir. Fukaha titizliginden kaynaklanan bu ayri tutma tercihi siyasetin
sekiiler / laik / din dis1 olarak nitelendirilmesini ve alternatif bir hukuk gibi
gorlilmesini hakli kilmaz. Ciinkii siyaset yoluyla yapilan diizenlemeler teorik
olarak seriatin kiilli ilkelerine aykiri olmamak, mevcut 6zel diizenlemelerle

dogrudan ¢elismemek zorundadir.>®

Siyasetin dini ve aslin1 bilmekle ilgili bir alan oldugunu ve bu alanda ihtiyag
duyulabilecek her tiir diizenlemenin Kitap, Stinnet ve bunlarin isaret ettigi kaynaklarda
muhakkak var oldugunu soylerken Maverdi seriatin disinda bir siyaset alani tasavvur

edilemeyecegine isaret etmektedir:

36 e il 53l L Y Auw Y7 [bn Kayyim el-Cevziyye, et-Turukii'l-hiikmiyye, 1. 29-31.
37 Kéksal, Fikih ve Siyaset, s. 79.

3% Apaydin, “Siyaset-i ser‘iyye”, DI4, XXXVII, 300.

3 Apaydin, “Siyaset-i ser‘iyye”, Did, XXXVII, 301.
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Miilik ve redyanin, riiesd ve merlsinin (yOneten ve yonetilenlerin) din ve
diinyalar1 hususunda ihtiya¢ duydugu hicbir sey yoktur ki, o sey hakkinda ya
Allah’in kitab1 ya da Rasulii’niin slinnetinde, siyerinde ve ondan gelen
haberlerde, herhangi bir muhalefet ve siipheye mahal vermeyecek muhkem bir
nass veya acik bir haber ya da istihraci kolay olan bir delalet veyahut da tefsiri

miimkiin olan miicmel bir nass muhakkak vardir.*°

Dini naslarin siyasetin meselelerini sumtiliine alacak 6zelliklere sahip oldugu ve
her bakimdan mesru bir siyasetin ancak seri hukuk ¢ergevesinde
gerceklestirilebilecegini diisiinen fakihler siyaset ile ser‘iligin birbirine karsit degil

birbirinden farkli kategoriler oldugunu ortaya koymaya galismiglardir.*'

Siyaset ser‘ilik iliskisinin dogru bir sekilde kurulmasinin zorluguna bizatihi bu
alanda eser telif etmis ulema tarafindan dikkat ¢ekilmistir. Siyaset-i ser‘iyye alanini
cetin bir cenk meydanina benzeten Ibn Kayyim el-Cevziyye birgok kimsenin bu alanda
zihin karisiklig1 yasadig1 ve ayaklarin kaydigimi ifade etmektedir. ibn Kayyim siyaset-
seriat arasindaki iliskiyi dogru kuramamaktan dolay1 ifrat ve tefrite varan iki asiri
grubun ortaya ¢iktigindan s6z eder. Tefrit erbab1 dedigi birinci grup seriatin ilkelerine
aykir1 oldugu diislincesiyle siyaseti (hakliyr haksizdan ayirt edecek delilleri)
isletmeyerek hakikatin ortaya ¢ikmasinin yollarini tikamis, boylece haklar1 zayi etmis
ve sayisiz magduriyetlere neden olmustur. Bu durum insanlarda seriatin,
maslahatlarini temin etme hususunda yetersiz oldugu seklinde yanlis bir kanaatin
olugmasina sebep olmustur. Bu kanaat bazi insanlar1 ifrat ¢izgisine vardirmustir.
Bunlar da siyaset alanini olabildigine genisleterek maslahatlarini temin etmede
yetersiz oldugunu disiindiikleri seriatin hiikiimlerini ihlal etmisler, Allah ve
Rasiiliiniin hiikiimlerine aykir1 hiikiimler uygulamada beis gérmemislerdir. Bunlarin
ifrat ve tefrite dlismelerinin nedeni hem seriati hem de vakiayr hakkiyla

anlayamamalar1 ve seriatla vakia arasindaki bagi kuramamalaridir.*?

Hanefi fakihi Trablusi (v. 849/1445) de siyaset-seriat iliskisinde ayn1 soruna

isaret etmekte, ifrat ve tefrit erbabinin disinda dogru yolu tutmus olan {igiincii yolu

40 Maverdi, Nasihatii’I-miiliik, s. 31.
1 Koksal, Fikih ve Siyaset, s. 69.
4 1bn Kayyim el-Cevziyye, et-Turukii'l-hiikmiyye, 1. 30, 31.
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tarif etmektedir. Bunlar siyaset ile ser‘i birlestirmis, hakikate ulastiran delilleri ve
karineleri dikkate alarak batilin basini1 ezmis, delillerini ¢iiriitmiis, ser‘i her seyin
iistiinde tutmus ve ona nusret vermis olan taifedir. Seriatin siyaset alanini daraltarak
insanlarin maslahatlarina ¢6ziim tiretmede yetersiz oldugu diisiincesini elestiren
Trablusi seriatin biitlin islerde bagvurulmasi gereken bir kaynak ve hukukun {izerine
bina edilmesi gereken bir dayanak oldugunu belirttir. Kur’an’in “Bugiin dininizi
kemale erdirdim...” mealindeki ayetine*® ve Hz. Peygamber’in (s.a.v) “Size iki sey
birakiyyorum. Bunlara simsiki sarildiginizda asla sapmazsiniz: Allah’in kitabt ve
Rasulii 'niin siinnetir.”** hadisine atifta bulunarak dinin kemale erdirildigini ifade eder.
Dinin kemale ermesi demek kullarin dini ve diinyevi biitiin maslahatlarin1 kusatacak

sekilde eksiksiz olmasi demektir.*

Osmanlida hususen siyaseten katil gibi hiikiimdarin kullandig1 yetkilerin seriatin
cercevesinin disina ¢iktigini diistinen ve sultanlarin bu alana olabildigince islerlik
kazandirmalarina elestirel yaklasan alimler de olmustur. Bunlardan birisi
Tagkdprizade (v. 968/1561)’dir. Allah’in hiikkmii geldiginde akla dayanan siyasetin
hiikmiiniin iptal oldugunu sdyleyen Taskoprizade, seriatin siyasi meselelerde yeterli
diizenlemelerde bulunmadigini, akli siyasetin seriatin bos biraktigi alanlar1 doldurmasi
gerektigi seklindeki diisiinceyi siddetle elestirir. Bu diisiinceye siginilarak siyaseten
katil basta olmak tizere bir¢ok caiz olmayan islerin yapildigini ve bir de bunlara siyaset
dendigini ifade eden TaskOprizade seriatin asla akil {iriini bir siyasete ihtiyag
duymadigini, insanoglunun ihtiyacini karsilayacak her tiirlii maslahati temin igin
peygamberlerin getirmis oldugu kurallarin yeterli olacagini, tiim akil sahipleri bir
olsalar, biitiin filozoflarin fikirleri bir araya gelse dahi son peygamberin getirmis
oldugu degerlere milyonda bir ciizi bir katkida bulunamayacaklarini vurgular.*® Tbnii’l-
Cevzi (v. 597/1201) Telbisii Iblis (Seytanin Aldatmalar) adli eserinde seytanin
yoneticileri yanlttigi hususlardan birisinin siyaset alaniyla ilgili oldugunu

sdylemektedir. Tbnii’1-Cevzi seriatin eksik oldugu, kendi diisiinceleri ile bu eksiklikleri

43 Maide, 5/3.

4 1bn Malik, el-Muvatta, Kader, 3.

4 Trablusi, Mu ‘inii 'I-hiikkam, s. 169.

4 Taskoprizade, Mifidhu’s-sadde ve Misbdhu’s-siydde, 1, 382. Osmanli déneminde seriatin sinirlarini

asan siyasi uygulamalara yonelik ulemadan gelen elestiriler hakkinda ayrintili bilgi i¢i bkz. Koksal,
Fikih ve Siyaset, s. 237-298.
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tamamladiklarini ileri siirerek sultanlarin keyfi uygulamalarini siyaset zannettiklerini
ifade ettikten sonra bunun, seytanin en ¢irkin yaniltmalarindan birisi oldugunu soyler.
“Ciinkii seriat ilahi bir siyasettir. Ve ilahi siyasette herhangi bir eksikligin olmasi ve
insanlarin siyasetiyle bu eksikligin giderilmesi muhaldir.” ibnii’1-Cevzi “Biz Kitap 'ta
hi¢hbir seyi eksik birakmadik™ ve “Bugiin dininizi kemale erdirdim™*® mealindeki
ayetleri delil gostererek boyle bir siyaset iddiasinin seriatta eksiklik iddiasi

oldugundan bunun kiifiir say1lacagini savunur.*®

Sonug itibariyle fakihler siyaset-seriat iligkisinde biitiiniiyle seriattan bagimsiz
bir siyaset diislinmemektedirler. Siyaset-i ser‘lyye hakkinda ciizi bir delilin
bulunmadigi hususlarda kamu otoritesinin {immetin maslahatina diizenlemeler
yapmasidir. Fakat bu yukarida ifade edildigi gibi seriatin kiilli kurallarina ve agik
hiikiim igeren delillerine aykir1 olmamalidir. Aksi takdirde siyaset, kendisini niteleyici
ser‘iyye kavramindan bagimsiz diisiiniilmiis olur. Bu durumda siyaset ser‘1 hiikiimlere
bagli olmaksizin devlet adamlarinin akli miilahazalarina, kisisel bilgi ve deneyimlerine
bagli olarak devlet idaresiyle ilgili uygulamalarini da igine alan bir kavram olmaktadir.
Bu anlamiyla siyaset mesru goriilmemektedir.*® Bu baglamda siyaseti ser‘l ve akli
olmak {izere ikili bir tasnife tabi tutan Ibn Haldun, kaynagin1 vahiyden alan siyaseti
ser‘i, kaynagini akildan alan siyaseti akli siyaset olarak nitelendirmektedir. Bu tasnife
gore ser‘i siyaset insanin hem bu diinyada hem de ahirette mutlulugunu saglayan
siyaset iken akli siyasetin faydasi sadece bu diinya ile sinirli kalmaktadir.®' Bu tasnifte
siyasetin nispet edildigi ser‘ilik nitelemesinden siyasal iktidarin, ancak ser‘i
hiiklimlere muvafik olarak kuruldugunda mesruiyet kazanabilece§i ve
uygulamalarinda bu hiikiimlere muhalif olmamak kaydiyla mesruiyetini

koruyabilecegi anlagilmaktadir.

47" Enam, 6/38.

4 Miade, 5/3.

4 Tbnii’l-Cevzi, Telbisii Iblis, s. 128, 129. Siyaset-seriat iliskisinde ayrmtili bir inceleme i¢in bkz.
Koksal, Fikih ve Siyaset, s. 61-93.

0 Kéksal, Fikih ve Siyaset, s. 33.

31 1bn Haldun, Mukaddime, II, 111. Siyasetin Nebevi-Istilahi (Turtus?), Dini-Hissi (Hasiri), Adil-Zalim
(ibn Kayyim el-Cevziyye, Trablusi, Dede Congi) seklindeki diger tasnif ve ayrmntili
degerlendirmeleri igin bkz. Koksal, Fikih ve Siyaset, s. 68-79.
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1. 2. iktidar / Velayet-i Amme

Sozliikte yakinlik, sevgi ve arkadaslik anlamlarina gelen ‘vely’ isminden tliremis
olan ‘velayet’ kelimesi bir igin sorumlulugunu {istlenmek anlamina gelmektedir.
Amme terimi ile birlikte kullanildiginda kamunun islerini yonetme sorumlulugunu
istlenen kurum manasina gelir. Kelimenin ‘vilayet’ bigimindeki versiyonu ise siyasi
otoritenin kurulu oldugu belde veya merkeze bagli bolge anlamina gelmektedir.** Fikhi
terminolojide velayet, kisinin rizasi olup olmadigina bakilmaksizin baskas1 hakkinda

hukuki sonug doguracak sekilde soz sahibi olmak demektir.*

Islam Hukuku’nda velayet 6zel (has) ve genel (Am) bir yetkiyi ifade etmek iizere
kullanilmaktadir. Ozel velayet, ehliyetli bir kimsenin ehliyeti olmayan veya kasir*
(eksik) ehliyete sahip olan kimsenin mali ve kisisel islerini idare etme sorumluluguna
ve yetkisine sahip olmasidir. Babanin ¢ocugu tizerindeki velayeti yani cocugun sahsi
haklar1 ve mali igleri konusunda hukuki tasarruf hakki 6zel velayet kapsamina
girmektedir. Bununla birlikte her toplumda hukukun uygulanmasi, kamu hizmetlerinin
saglanmasi, kamu gorevlerinin deruhte edilmesi gibi sahislarin fert olarak yerine
getiremeyecegi gorevler de vardir. Toplum adina bu goérevleri listlenmek velayet-i
amme olarak adlandirilmaktadir.” Buna gore velayet-i amme, “toplumun biitiiniinii
kapsamak iizere onlarin umuru amme ve miisterekesinde tasarruf yetkisine sahip
olmaktir.”® Diger bir ifadeyle amme velayeti, bir lilke i¢inde yasayan insanlar

lizerinde ve onlar1 temsilen {ilke disinda devlet islerini idare etme yetkisidir.*’

El-Ahkdamu’s-sultaniyye ve es-siydsetii’s-ger ‘iyye kitaplarinda fikih ve kelam
eserlerinin imamet bahislerinde devlet baskani ve bagkanda bulunmasi gereken sartlar

baglaminda velayet kavramina vurgu yapildig1 goriilmektedir. Bu kaynaklarda devlet

52 [brahim Mustafa v.d., el-Mu cemii’I-vasit, 11, 1058; Firlizebadi, Kdmiis ul-muhit, s. 1732; Zebidi,
Técii'l-ariis min cevéhiri'l-Kdamiis. XXXX, 242; Tbn Manzir, Lisanii'l-Arab, XV, 405.

53 [bn Niiceym, el-Bahrii r-raik, 111, 192; ibn-i Abidin, Redd il Muhtdr, 1X, 342.

54 Kasir Islam hukukunda tam eda ehliyeti bulunmayan kisiyi ifade eder. Yas kiigiikliigii, akil hastalig1
ve akil zayiflifi, bunaklik, uyku, yaslilik, 6liimciil hastalik, sarhosluk, sefeh gibi kisinin akli
melekelerini tam kullanmasini olumsuz yonde etkileyen durumlar sebebiyle eda ehliyeti kisitlanan
kisi demektir. Erbay, “Kasir”, DIA, XXIV, 5509,

55 Eksigioglu. “Amme Velayeti”, Dokuz Eyliil UniverSitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi, s. 418; Berki,
Hukuk Tarihinden Islam Hukuku, $.138.

6 Ayhan, “Islim’da Siyasal iktidar (Velayet-i Amme)”, Atatiirk UniverSitesi Erzincan Hukuk
Fakiiltesi Dergisi, VI, 91.

57 Berki, Hukuk Tarihinden Islam Hukuku, s. 139; Tircan, Devletin Egemenlik Unsuru ve
Egemenlikten Kaynaklanan Yetkileri, s. 204.
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baskani i¢in imam ve halife kavramu ile birlikte Miisliimanlarin —islerinin- velayetini
{istlenmis kimse anlaminda ‘veliyyii’l-emr’ tabiri kullanilmaktadir.®® Imamda aranan
akil, ergenlik ve hiir olma sartlartyla ilgili olarak koéle, mecnun ve ¢ocugun
tasarruflarinda veliye ihtiyag duydugundan hareketle; kendisi hakkinda velayet yetkisi
bulunmayan kimsenin baskasi lizerinde velayet sahibi olamayacag soylenmektedir.>
Iktidar gorevini yiiriiten imamim konumu baskalar1 hakkinda tasarrufta bulunmay:
gerektiren bir gorev oldugu i¢in bu kimsenin 6nce kendisi hakkinda tam bir velayet
sahibi olmasi1 gerektigi; cocuk, mecnun ve kolenin bu yetkiye sahip olmadiklarindan
dolayr imam olamayacaklart hiikmii verilmistir. Yine devlet baskanina itaatin
tilemanin {izerinde icma ettigi hususlardan birisi oldugu ifade edilirken velayet
kavraminin merkezi iktidar/devlet bagkanligi anlamina isaret edilmektedir. “/ster riza
ister galebe yoluyla olsun Miisliimanlarin iglerini idare etmek iizere ‘velayet’ gorevini
yiiriiten kimselere, iyinin ve kétiiniin itaatini aldiktan sonra, ister adil ister facir olsun
kiligla (gii¢le) karsi konulmaz.”® Fikih kitaplarmin “Bugat” bahislerinde bu sug
tanimlanirken ve ilgili konular incelenirken velayet kelimesi iktidar gérevi anlaminda
kullanilmaktadir. Bagy sugunun sabit olmasi i¢in mesru yonetime karsi isyanin

velayet-i elde etme kast1 tasimasi gerektigi belirtilmektedir.®'

Bununla birlikte klasik dénem Islam siyaset diisiiniirlerinin devlet ile iktidar:
birbirinden ayirt eden modern terminolojiyi kullanmadiklar1 bilinmektedir. Onlarin
terminolojisinde iktidar halife veya imamin sahsinda temsil edilen siyasi bir kurum
olup,®* din ve diinyanin muhafazasi gérevini yliriiten tist diizey baskanlik ve velayet-i

amme, halife ise sozii edilen isleri deruhte eden kisi olarak tanimlanmaktadir.®®

Velayet-i amme kavrami ¢ogunlukla merkezi otoriteyi veya eyaletlerde merkezi
otoriteyi temsil eden valileri ifade etmek i¢in kullanilirken, velayet-i hassa devlet

bagkaninin zekat toplamak gibi mali ya da baska 6zel islerle gorevlendirdigi devlet

58 Gazali, el-Iktisad fi’l-i'tikad, s. 200, 201; ibn Teymiyye, es-siydsetii’s-ser ‘iyye, 9.
59 Kasani, Beddiii's-sand’, V, 58; Tbni'l-Hiimam, el-Miisdmere, s 275.

60 Es'ari, Risdletiin ild ehli’s-stigiir, S. 295, 296.

¢! Ibn Niiceym, en-Nehru I-féik, 111, 265.

02 Gardet, Miisliiman Site, S. 55.

63 Kettani, et-Teratibii’'l-Idariyye, |, 79.
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memurlarin1 ifade etmek i¢in de kullanilmaktadir.®* Velayet-i ammeye gore
vilayetlerdeki valiler ve kadilar velayet-i hassa hiikkmiindedir. Umumi velayet gorevini
ylriiten devlet baskan1 velayet yetkisini immetin umumundan alirken hususi velayet
gorevini yiiriitenler yetkilerini devlet baskanindan almaktadirlar.®> Kaynaklarda tenfiz,
tefviz, kaza, ordu komutanligi, eyaletlerde valilik gibi gorevler i¢in de velayet-i amme
kavraminin kullanildig1 goriilmekle birlikte devlet baskanligi kurumunu ifade etmek
ve onu diger amme velayetini listlenen kurumlardan ayirt etmek tlizere 6zellikle halife

ve imameti uzma/kiibra kavramlar1 kullanilmaktadir.®

1. 3. iktidarin Mesruiyeti

Siyasal iktidar bir toprak parcasi iizerinde yasayan insanlara emretme, emirlerini
yiiriitme ve uymayanlara yaptinm uygulama yetkisini nereden almaktadir? islam
hukuk terminolojisinde, rizas1 olup olmadigina bakilmaksizin baskas1 hakkinda hukuki
sonu¢ doguracak sekilde s6z sahibi olmak anlamina gelen velayet yetkisinin tiim
ammenin islerini kapsayacak sekilde kullanilmasi nasil miimkiin olmaktadir? Amme
velayetinin kaynagi nedir? Diger ifadesiyle siyasal iktidarin mesruiyeti nereden
kaynaklanmaktadir? Siyasal iktidar bu ve benzeri sorulara verilecek cevaplar

cercevesinde mesru goriilmektedir.

Fikih ilminde velayetin asli ve niyabi seklindeki ayirim Islam hukukgulari
acisindan iktidarin mesruiyetini nereden aldig1 sorusunu cevaplandirmak icin bir kap1
aralamaktadir. Islam Hukukunda velayet zati/asli ve gayri zati/niyabi olmak iizere
ikiye ayrilir. Ornegin kisinin kendisi iizerindeki velayeti zatidir. Tam eda ehliyetine
sahip olan kisi sahsi islerinde tam velayet sahibidir. Yaptig: akid ve tasarruflar kendisi
hakkinda nafizdir. Velayet sahibi olmak, babalik gibi Sariin belirledigi asli
sebeplerden dolay1 olabildigi gibi®” bazen vekil ve vasi tayin etmede oldugu gibi,

sahsin kendi istegi ya da mahkeme karariyla gerceklesebilir. Ister bagkasmin vekalet

4 Ferra, el-Ahkdmu’s-sultdniyye, s. 28; Kasani, Beddiii's-sand’i, V, 58; Ciiveyni, Guydsii l-iimem, S.

244,
5 Senhdri, Fikhu I-hildfe, s. 147, 159. i
% {bn Haldun, Mukaddime, 1, 366; ibn Abidin, Reddii’I-muhtar, 11, 276; Eb Ceyb, el-Kamusii'l-fikh,
s. 24.
Baba ¢ocugu adina tasarruf hakkina sahip velidir. Baba istemese de bu velayet gérevinden kagamaz.
Babaliktan kaynaklanan velayet/sorumlulugunu yerine getirmek mecburiyetindedir.
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vermesi ister mahkemenin vasi tayin etmesi ile olsun bunlarda velayet niyabidir.
Devlet bagkanmin gorevi de bir tiir niyabi vekalet gorevidir.®® Cilinkii Devlet
baskanlifi, 6ziinde baskas1 adina tasarrufta bulunma makami olan naiblik gorevidir.
Bakillani (v. 403/1013) imamun “timmetin vekili ve ndibi”® oldugunu ifade etmektedir.
Ciiveyni ise “Imam, ahkdmn tenfizi hususunda ndib kilinmigtir” der.” iktidarn amme

adina yiiriitiilen naiblik gérevi olmasi mesruiyetinin kaynaginin amme olduguna isaret

etmektedir.

Islam mezhep ve firkalari arasinda -Mitezili Abdurrahman b. Keysan (Eba Bekir
el-Esam) hari¢- bir imamin vacip oldugu hususunda herhangi bir ihtilaf olmamakla
birlikte” iktidarin temellendirilmesi hususunda farkli egilimler mevcuttur. Gazali, ibn
Teymiyye ve Ibn Haldun gibi alimler imametin zaruretini toplumsal bir varlik olan
insanin, bagkalar1 ile bir araya geldiginde iliskilerini diizenleyecek bir diizenleyiciye
olan ihtiyagla agiklarken;” Bagdadi (v. 429/1037), Ferra (v. 458/1066), Ciiveyni, Ibn
Cemaa, Teftazani, ve ibn Abidin gibi alimler ser‘? hiikiimleri tatbik edecek kamu

otoritesine olan ihtiyacla agiklamaktadirlar.”

Ibn Teymiyye, insanlarin islerinin idaresinin dinin en azim islerinden oldugunu
ifade ettikten sonra bunu su sekilde temellendirir: “/nsanlar, birbirlerine muhtac
olduklarindan dolayr ancak bir arada yasayarak maslahatlarini gerceklestirebilirler.
Bir arada yasadiklarinda ise onlara bir reis gereklidir.” ibn Teymiyye “Ug kisi sefere
ctktiginda birini emir tayin etsinler” hadis-i serifine atifta bulunarak ti¢ kisilik bir
toplulugun dahi iglerinden birini bagkan se¢meleri istenirken buna daha ¢ok ihtiyaci
olan toplumun kendisine bir baskan segmesinin evla olduguna isaret etmektedir.”
Iktidar1 toplum olmanin zarureti ile temellendirme diisiincesi Ibn Haldun’la birlikte

daha sistematik bir cerceve kazanmustir. ibn Haldun’a gore miilk/iktidar, toplum

8 Hafif, Islim Hukukuna Gére Hukuki Islemler ve Hiikiimleri, s. 321, 322; Zerka, el-Medhalii'l-
Sfikhiyyii'l-am, |, 843, 844,

0 “lgie gl AV S5 Bakalland, et-Temdid, s. 184.

70« SaY) dadw B Gliiws” Cliveynd, Grydsii I-iimem, s. 391.

1 Maverdi, el-Ahkdmii’s-sultdniyye, s. 15; Gazali, Feddihu’l-Batiniyye, s. 170.

2 Gazali, el-Iktisdd fi'l-i 'tikdd, s. 200, 201; ibn Teymiyye, es-siydsetii’s-ser ‘iyye, 139; el-Hisbe fi’l-

Islam, s. 7; Tbn Haldun, Mukaddime, 1, 138, 272.

el-Bagdadi, Usilii'd-Din, s. 271; Ferra, el-Ahkdmii’s-sultaniyye, . 19; Civeyni, Grydsii 'l-iimem, S.

453; Tbn Cemaa, Tahriru’l-ahkdm, s. 48,49; Teftazani, Serhu’l-Makdsid, V, 235; Tbn Abidin,

Reddii’lI-muhtdr, 1, 278-279.

Ibn Teymiyye, es-siydsetii’s-ser ‘iyye, s. 139.

73

74

24



tiyelerini herhangi bir diisman saldirisindan korumaktan daha ¢ok, bizzat onlar
birbirlerinin saldirilarindan korumak igin gereklidir. O vazi® dedigi diizenleyicinin

gerekliligini su sekilde temellendirir:

Hayvanlardan korunmak i¢in alet olarak kullanilan silah insanlar1 birbirlerinin
saldirisindan korumaya kafi degildir. Ciinkii o hepsinde mevcuttur. Onlart
birbirilerinin saldirisindan korumaya kafi bir baska sey gerekir, diger hayvanatin
sahip olmadig1 bir sey. insanlardan birisi diizenleyici olur. Kudretli el/yetki, ona
ait olur. Boylece birbirlerine diismanliklari ilismez. Iste miilkiin [siyasal iktidar]

manasi budur.”

Ibn Haldun’un bu diisiincesinin etkisini Osmanl siyaset diisiiniirleri {izerinde de
gormek miimkiindiir. Ornegin Kinalizade Ali Celebi iktidar1 su sekilde temellendirir:
“Pes bir tedbir gerek ki, hem efrad: insan miitemedin ti miictemi‘ ve hem ol fesadlar

miintefi vii miirtefi‘ olalar... Bu siydset-i uzmddir ki bununla ictimd * miimkinii, fesad

miindefi“ olur... Ulemanmin halifetullah dedikleri bu sahibi devlettir.””

Cogunlugunu fakihlerin olusturdugu Islam alimleri agisindan ise iktidar ser‘i
delillerle temellendirilmektedir. Konuyla ilgili degerlendirmelerde dort delil 6ne
cikmaktadir. Bunlardan birincisi Hz. Peygamber’in (s.a.v.) vefatinin ardindan
sahabenin, hicbir zamanda halifesiz kalinamayacagina dair icmad etmis olmasidir.
Ikincisi farkli bakis agilarma, arzu ve isteklere sahip olan insanlarin bir diizenleyici
olmadiginda birbirlerine zarar vermeleri kag¢inilmaz olur. Hz. Peygamber’in (s.a.v)
buyurdugu iizere Islam’da ne zarar verme ne de zarara ugrama men edilmistir. Sari
muamelata dair hiikiimlerini kamu diizenini saglayarak insanlarin birbirlerine zarar
vermelerini engellemek maksadiyla gondermistir. Bu hiikiimler de ancak bir imam
tarafindan uygulanabilmektedir. Ugiinciisii kendisine itaat edilecek bir iili’l-emrin

gerekliligi. Dordiinciisii ise seri hiikiimlerin uygulanmasidir.”

Iktidarin temellendirilmesinde Islam hukukgularinin dayandiklar1 Snemli

delillerden birisi de ser‘l hiikiimlerden olan farzlarin ayni ve kifai olmak iizere ikili

75 1bn Haldun, Mukaddime, I, 138.

76 Kinalizade, Ahldk-1 Aldi, s. 413, 415,

T Teftazani, Serhu’l-Makdsid, V, 235-238; Ciircani, Serhu’l-Mevdkif, VIII, 377, 378. Siiruri,
Tasképriizade 'nin el-Mealim’i ve Kelami Gériisleri. Tez (Doktora), s. 409; Abidin, Reddii’I-muhtdr,
11, 278.

25



taksime tabi tutulmasidir. Clinkii ayni farzlar fert fert miikelleflerin yerine getirmesi
istenen ylktmliliiklerken kifal farzlar toplumun yerine getirmesi istenen
yiikimliiliiklerdir. Sariin ancak bir kamu otoritesinin varligiyla yerine getirilebilecek
tiirden; siyasi, iktisadi, kazai vb. toplumsal iliskilere (muamelat) dair ahkami vaz etmis
olmas1 bunlar1 deruhte edecek siyasal iktidari zorunlu kilmaktadir. Emanete riayet
etmeyi, adaletle hilkkmetmeyi, hadleri ve cezalar1 uygulamayi emreden birgok ayette’™
Sariin, hitab1 dogrudan topluma yonelttigi goriilmektedir. Bu ve benzeri bir¢ok
nassdan dini ikame etmek ve gerekliliklerini yerine getirmekle miikellef olanin
Miisliiman toplum oldugu anlasilmaktadir. Ciiveyni devlet baskani i¢in “Allah’in,
Miisliimanlarin islerini kendisine bagladigi kimse” ifadesini kullanir.” Buna gore
Sariin, emirlerini yerine getirmekle miikellef kildig1 miiminler toplulugu bu emirlerin
uygulanmasinin kendisine baglandig siyasi iktidar1 belirlemekle de miikellef kilinmis
olmaktadir. Bu, bir miikellefiyet olmanin yaninda ayni zamanda bir haktir (yetkidir).
Kendi kendisini yonetmesi imkansiz oldugu i¢in toplum bunu, kendisi adina deruhte
edecek bir kamu idaresi araciligtyla gergeklestirecektir. Nitekim fikih ustli alimleri
bir vacibi tamama erdiren seyin de vacip oldugunu ifade etmislerdir.2® Bu sebeple
Miisliiman topluma niyabeten kamu diizenini saglayacak, bunun i¢in ilgili ahkam

tatbik edecek yonetim kifai hiikiimlerden sayilmaktadir.®’

Kelamcilar da iktidarin mesruiyetini temellendirirken benzer bir ydntem
kullanmiglardir. Fahreddin er-Razi (v. 606/1210) kelamcilarin, hadlerle ilgili ayetleri,
ahkami tenfiz edecek bir imami belirleme yiikiimliiliigliniin Miisliimanlar {izerine farz
olduguna delil olarak kullandiklarim®? naklettikten sonra sdyle sdyler. “Sayet hadleri
uygulamak farz ise, bunlart da fertler uygulayamayacak ise, bu farzlari uygulayacak
bir muhatap, bir imam nasb etmek de Miislimanlara farzdir.”® Omer en-Nesefi (v.
537/1142) de “Miisliimanlar icin muhakkak bir imam gereklidir” dedikten sonra bunu

hadlerin uygulanmasi, sinirlarin korunmasi, ordularin teghiz edilmesi, zekatin

8 Maide, 5/1, 2, 8; Nisa, 4/58; Bakara, 179; Nir, 24/4.

" Ciiveyni, Giydsii’l-iimem, s. 453.

80 ccanl g sed 4y V)l Sl 4 Y W Amidi, el-Thkam, 1, 152; Gazali, Mustasfa fi ilmi ’l-usiil, 1, 138; Ciircan,
Serhu’l-Mevalkaf, VIII, 378.

81 Aybakan, Donmez, “Mesru” DI4, XXIX, 582.

82 Ornegin Bagdadi iktidari, seriatin ancak bir imamin ya da hakimin uygulayabilecegi hiikiimler
getirmis olmasiyla temellendirir. Bkz. Usulii'd-Din, s. 272.

8 Razi, Mefatihu'l-gayb, XI, 235.
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toplanmasi, yol kesici, hirsiz ve asilerin zaptu rapt altina alinmasi, Cuma ve
bayramlarin eda edilmesi, insanlar arasinda vuku bulan anlagmazliklarin giderilmesi,
sahitliklerin kabul edilebilmesi, velisi olmayanlarin evlendirilmesi, ganimetlerin
taksim  edilmesi  gibi  Miisliimanlarin ~ miikellef  oldugu  hiikiimlerle
gerekgelendirmektedir. Nesefi’nin degerlendirmesi iizerine bu hiikiimlerin iimmet
icinde herhangi bir ferdin yerine getiremeyecegi —kifai- hiikiimler oldugu serhini diisen
Teftazani, bu sebeple immetin, Nebi (s.a.v) vefat ettikten sonra bir imam nasp etmeyi
ehemmii’l-miithimmat/en miithim mesele gordiiklerini, hatta imam se¢imini Hz.
Peygamber (s.a.v) ve ardindan gelen biitiin imamlar vefat ettiklerinde defin
islemlerinin 6niine gegirdiklerini sdylemektedir.* Seyyid Serif Clircani ise Sar’in kifai
hiikiimleri vaz etmesindeki maksadin insanlarin diinya ve ahiretteki maslahatlarim
temin etmek oldugunu, bu maksadin ise ancak bir imam ile tamam olabilecegini ifade
ettikten sonra “Bir imam nasp etmek Miisliimanlarin maslahatlarini tamama erdiren
maslahatlarin en biiyiigii ve dinin maksatlarint yerine getiren maksatlarinin en

biiyiigiidiir” demektedir.®

Goriildiigii gibi kelam alimleri de Islam hukukcularinin makdsidii’s-seria
terimiyle ifade ettikleri can, mal, 1rz, akil ve dinin korunmasi gibi gayelere
ulagilmasini, bunun i¢in vaz edilmis hiikiimlerin uygulanmasiyla miimkiin
gormektedirler. Bu da bir siyasi otoriteyi zorunlu kilmaktadir.* Dolayisiyla siyasal
iktidar, toplum olmanin zorunlu kildig1 olgusal bir durum olmanin 6tesinde bir yoniiyle
Allah hakki sayilan kamu haklarinin giivence altina alinmasini, toplumun dirlik ve
diizeninin saglanmasini talep eden Sariin talebi geregi ser‘ilik/mesruiyet

kazanmaktadir.®”

Biitiin bu sebeplerle iktidar ya da devlet baskanligi ser‘i ilke ve prensipler
cercevesinde, islerinin idaresi ve iligkilerinin diizenlenmesi noktasinda topluma

vekalet gorevidir. Bundan dolayr mesru iktidar vekalet yetkisini toplumdan alan

8 Teftazani, Serhu Akdidi n-Nesefiyye, 97. Ayrica bkz. Ciircani, Serhu 'I-Mevakif, VI, 377.

8 Ciircani, Serhu’I-Mevdlkaf, VIII, 378. Ibnii’]-Hiimam biitiin meselelerin en énemli olan1 anlaminda
“ehemmii’[-mithimmdr”’ tabirini kullanir. Bkz. el-Miisdmere, s. 254.

Yaman, “Hilafet-Saltanat Doniisiimii Baglamida Klasik Dénem Miisliimanlarinin Reel Siyaset
Anlayislarmin Seyri Uzerine”, Tabula Rasa: Felsefe-Teoloji, s. 47.

Buradaki ser‘ilik ilahi iradeye uygunlugun da &tesinde ilahi iradenin talep ettigi ve miikelleflerin
yerine getirmeye mecbur olduklar bir yiikiimliliigi ifade etmektedir.

86

87

27



iktidardir. Islam hukuk literatiiriinde bir akit olarak gériilen bey*at, toplumun velayet
yetkisini verdigi bir sézlesmedir.*® Toplum, i¢lerinden yonetime talip olan kimselere
bey‘at sdzlesmesi ¢ergevesinde iktidar yetkisini tam bir riza i¢inde verir. Bu baglamda

bey‘at akdi iktidarin mesru bir sekilde kurulmasi i¢in zorunluluktur.

1. 3. 1. Bey‘at Akdi

Islam hukukunda siyasal iktidarin siibut yolunu ifade eden bey‘at kavrami
sozliikte bir seyi satmak; satin almak anlamina gelmektedir.* Bir tarafinda ammenin,
diger tarafinda velayeti iistlenecek devlet bagskaninin yer aldigi bu akid, alma satma
islemini ifade eden bey* kelimesi ile ayn1 kdkten gelmektedir. Bu akde bey‘at akdi
denilmesinin nedeni, yonetici ve yonetilen taraflar arasinda -alma ve satma isleminde
oldugu gibi- karsilikli riza ile gergeklesen bir s6zlesmeyi iceriyor olmasidir.”® Bey*
mastarina bagli olarak “birine yoneticilik tevdi etmek ve onun yéneticiligini kabul
etmek” manasim iceren bey‘at devlet baskanini segme, belirleme ve islam hukuku

cercevesinde ona baglilik gosterme anlamina gelmektedir.”

Islam hukukgular siyasal iktidarm kurulmasi ve yiiriitme yetkisine sahip olmasi
hususunda belli baz1 yontemler belirlemislerdir. Bu baglamda kaynaklarda bey“at,
ahd/istihlaf ve kahr/isti’la olmak iizere ¢esitli yontemler zikredilmektedir.”> Ehli
Siinnet alimleri arasinda devlet bagkaninin ihtiyar/secim ile tensip edilmesi hususunda
higbir ihtilaf yoktur. Devlet baskaninin belirlenmesi fakihlerin, Hadis Ehlinin,
Mutezile, Esari ve diger kelamcilarin da bulundugu ulemanin cumhuruna gére se¢im

ile gerceklesir.”® Ferrad el-Mutemedinde “Hilafetin Siibut Yolu” bashkli boliimde

88 Musa, Nizamii'l-Hiikm fi’lI-Islam s. 100.

8 Razi, Muhtdrii's-Sthah, s. 71.

% {bn Haldun, Mukaddime, I, 390. Kettani, et-Teratibii l-iddriyye, |, 221.

91 Kallek, “Biat” DI, VI, 120, 121. Bey‘at kavranunin farkli anlamlar1 ve tarihgesi hakkinda detayli

bilgi igin bkz. Basoglu, “Hilafetin Siibut Sart1 Olarak Bey’at”, ILAM Arastirma Dergisi, |, 83.

Islam hukukgular1 kahr ve galebe yoluyla iktidarin kurulmasini zaruret geregvesinde degerlendirerek

mesruiyet kazanabilmesini, sonradan da olsa bey*at alma sartina baglamiglardir. Ferra, el-Mu "temed,

s. 223; Teftazani, Serhu’l-Makasid, V, 233. Bu sebeple tezimizde mesruiyet konusu iktidarin

kurulmasinin tek mesru yontemi olan bey‘at akdi ¢ercevesinde degerlendirilecek, kahir ve galebe

konusu ise ligiincii boliimde ‘Mesruiyet Krizi” basligi altinda incelenecektir.

% Bagdadi, Usili’d-Din, s. 279; Maverdi, el-Ahkdmii’s-sultaniyye, s. 26; Ferra, el-Mu 'temed, s. 223;
Ciiveyni, Giydsii 'I-iimem, s. 240; ibn Teymiyye, el-Hildfe ve I-miilk, s. 55; ibn Haldun, Mukaddime,
I, 368. Ici, el-Mevdkif; s. 400.
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se¢imi mesru tek yol olarak zikretmektedir.”* Hilafetin siibut yollarin1 bir baska
baglamda, ‘nass’ ve ‘se¢im’ basliklari altinda inceleyen hukukgularin, Sia’nin nass
teorisinin iptali baglaminda goriislerini serdederken, “nass teorisi iptal olduguna gore

halifenin nasb edilmesinin tek yolu ihtiyardu”™

seklindeki degerlendirmeleri bunu
teyit etmektedir. Bey‘at1 devlet baskan1 ve toplum arasinda gergeklestirilen siyasal bir
sozlesme olarak tanimlayan c¢agdas hukukculardan Muhammed Rayyis Islam
firkalarinin ve miigtehitlerin tiimiiniin -Sia harig- imametin belirlenmesinin yolunun
nass ya da tayin ile degil se¢im ile olmasi gerektigi noktasinda ittifak ettiklerini ifade

etmektedir.’®

1. 3. 1. 1. Veliahthik ve Mesruiyet

Devlet bagkanini belirlemenin yontemlerinden birisi olarak kabul edilen ‘ahid’
veya ‘istihlaf’in mesru bir yontem olup olmadig: fakihler arasinda tartisma konusu
olmustur. Fakihlerin bir kismi1 ve cagdas hukukgularin ¢ogu istihlafin tek basina yeterli
sayllmadig1, devlet bagkanini belirleme yetkisinin esas itibariyle Islam toplumunda
oldugu, bu sebeple istihlafin ardindan ehlii’l-hal ve’l-akdin onaymin da (bey‘at)
gerekli oldugu goriisiindedirler. Abdiirrezzak es-Senhiiri, Muhammed Rayyis,
Abdiilkadir Udeh ve Abdulkadir Zeydan gibi cagdas hukukgulara gore, istihlaf ve
veliaht tayini imamet akdi degildir. Ciink{i bu yontemle imamet akdinin kurulmus
oldugu kabul edildiginde ayn1 anda iki devlet baskani olacagindan bu sadece aday
gostermekten ibarettir. Buna gore istihlaf basli basina bir halef birakma islemi degil

devlet bagkanligi makamina aday gosterme olmaktadir.”’

% Ferra, el-Mu temed, s. 223,225.

5 Bakullani et-Temdid, s. 467, el-Bagdadi, Usulii’d-din, s. 279; Ferra, el-Mu temed, s. 225; Ciiveyni,

Gydsii’l-iimem, s. 221, 239-240; Gazali, el-Iktisad fi’l-i’tikad, s. 205; Teftazani, Serhu’I-Makdsid,

V, 252.

Rayyis, en-Nazariyyatii s-siyasiyyetii’l-Islamiyye, s. 212.

97 Senhiiri, Fikhu'I-hilafe, 130,135; Rayyis, en-Nazariyyatii’s-Siyasiyyetii 'lI-Islamiyye, s. 212; Demici,
Imametii’l-uzma, s. 192; Udeh, Islim’da Siyasi Durumumuz, 157. Zeydan, Mecmiatii buhiisi
fikhiyye, s. 98, 99; Abdulcevad, el-Bey ‘atii inde ehli’s-siinne, s. 60; Nebhan, Isldm Anayasa ve Idare
Hukukunun Genel Esaslari, s. 137, 138.
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Kalasik Islam hukukgularindan Ebid Ya‘la el-Ferra da veliaht tayinini imamet
akdi olarak gormemekredir.”® Ferra devlet bagskaninin ahid fermani segici kurulu baglar
mi sorusu tizerinden konuyla ilgili olarak sunlar1 sdyler: “Bizim mezhebimizde bu, iki
nedenden dolayi caiz degildir. Birincisi hilafet, ehlii’l-hal ve’l-akdin ¢cogunlugu ile
miin ‘akid olur. Ikincisi veliahd, mevcut halifenin vefatimn ardindan ‘vaktin ehli’nin
secimiyle in‘ikdd eder.”® Cunkii ona gore bu, aym anda iki devlet baskaninin
bulunmasi demektir ki, boyle bir akid gecerli degildir. Bu sebeple Ferra ve Ciiveyni
vasiyete benzettikleri bu yontemle ancak mevcut devlet baskaninin vefat etmesinin
ardindan akdin kurulabilecegini ileri siirmektedirler.'® Misinin (vasiyet eden) ancak

101 istihlaf edenin

kendi miilkiinde tasarruf yetkisine sahip oldugu diisiiniildiigiinde
veya veliaht tayin edenin kimin miilkiinde tasarrufta bulundugu sorusu giindeme
gelmektedir. Bu mahzurdan dolay1 Abdiilkahir el-Bagdadi imamin vasiyet etme hakki
olmakla birlikte bu vasiyetin immeti ilzam edici bir vasiyet olmadigi, ancak sira
sonrasinda uygulanabilecegini kaydederek bu miiskil durumu telif etme ydOniine

gitmigtir,'*

Mite Gazvesi’'nde Hz. Peygamber’in (s.a.v) sancagi sirasiyla Zeyd b. Harise,
Cafer b. Ebi Talib, Abdullah b. Revaha’nin almasi yoniindeki talebi istihlafin delili

olarak gosterilmektedir.'” Fakat sebr ve taksim'® yontemi agisindan ya da hiikmiin

98« ZalaDl diny ud oy ) o2ee Y 5 Ferrd, el-Ahkdmii’s-sultdniyye, s. 25. Hz. Omer’in halife segmeleri
icin olusturdugu heyetin ¢alismalarina kendisinin vefatinin ardindan baglamalarim telkin etmesi
mevcut bagkan varken ikincisinin se¢iminin caiz olmadigina delil olmaktadir.

Ferra, el-Ahkdmii’s-sultdniyye, S. 26.

Ferra, el-Ahkdmii’s-sultdniyye, s. 25; Ciiveyni, Guydsii l-iimem, s. 300.

“cly ¥ W &n” “Bey’u mald yemlik” kiginin miilk edinmeden 6nce sahibi olmadigi bir seyi satmasi

anlamina gelmektedir. Hukukgularin ittifakiyla bu tiir bir satis caiz degildir. Eba Haris, Mevsuatii’I-

kavad'idi’l-fikhiyye, V111, 827. Kaide Hz. Peygamber’den (s.a.v) rivayet edilen “Nebi miilkiyetinde

olmayan seyin satigint nehyetti” hadisine dayandirilmaktadir. Taberani, Mu'cemii'l-evsat. V, 65.

102 el-Bagdadi, Usiilii 'd-din, s. 285.

193 Tbn Cemaa, Tahriru’l-ahkdm, s. 55.

104 “Mantik ve kelam ilminde akil yiiriitme ve cedel usiillerinden birisi olarak kullanilan sebr ve taksim
bir konuda muhtemel segenekleri belirledikten sonra tek bir segenek kalincaya kadar secenekleri
birer birer eleme yontemini ifade eder. Fikih usuliinde ise hiikmiin tizerine bina edildigi illetin tesbiti
icin kullanilan sebr ve taksim, ashin illet olmasi muhtemel vasiflarinin tamamnin belirlenmesinden
sonra bunlarin birer birer elenerek tek bir vasfin birakilmasi ve kalan vasfin illet oldugunun kabul
edilmesi islemidir. Meseld sarabin haramlik hiikmiiniin illeti belirlenirken swvilik, kirmizilik, kopiik
atma, sarhos edicilik gibi vasiflarin her biri ele alimmakta, ardindan sarhos edicilik disindaki
vasiflarin illet olamayacag tesbit edilmektedir.” Bkz. Basoglu, “Sebr ve Taksim”, DI4, XXXVI,
256.
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kendisine baglandigi vasif/menat'®

incelendiginde verilen 6rnegin devlet baskanligina
delil olamayacagi anlasilmaktadir. Zira amme velayetini yiiriiten Hz. Peygamber
(s.a.v) hususi bir iste velayet gorevi vermektedir. Devlet baskaninin valiler, kadilar vb.
devlet gorevlileri atamasi, bey‘at akdiyle ammenin uhdesine verdigi yetki dahilinde
yaptig1 tasarruflardir. Eyaletlerde yiirlitmeyi temsil etmek, yargi faaliyetini deruhte
etmek veya savas emirligi/sancaktarlig1 gibi hususi alanlarda gorevlileri tayin etmek
umumi velayet yetkisine sahip bir kisi olarak devlet baskaninin tabii yetkilerindendir.
Lakin velayeti gayri zati/niyabi olan birinin zati velayet sahibi gibi kendisini toplumun
yerine koyup ardindan gelecek birine veya hayattayken baska birine bu gérevi verme
yetkisini kullanabilecegi anlamina gelmemelidir. Nitekim ayni hukukcular devlet
baskaninin hususi velayet gorevi verdigi kimsenin baska bir gorev alaniyla ilgili yetkili
olamayacagini ifade ederek velayet-i hassa ve velayet-i amme arasinda bir ayrimi
gozetmektedirler.'” O halde ammenin verdigi velayet de sadece devlet bagkaninin
sahsiyla ilgili olup yasamiyla sinirlidir. Bununla birlikte Hz. Peygamber’in (s.a.v)
kendisinden sonra bir devlet bagkani birakmadigi bilinmektedir.'”” Bu sebeple istihlaf
ile ilgili hitkmiin kendisine baglanmas1 gereken vasif Hz. Peygamber’in (s.a.v) sancagi
strastyla zikredilen sahabilere vermesi degil devlet baskani olarak ardindan herhangi

birini birakmamis olmas1 olmalidir.

Ahd ve istihlaf Hz. Ebfi Bekir’in (r.a.) Hz. Omer’i (r.a.) ve Hz. Omer’in (r.a.)
alt1 kisilik sOra heyetini belirlemesi 6rneklerine atif yapilarak bu hususta sahabe
icmama dayandirilmaktadir.'® Fakat bu siireglerde yasanan diyaloglar incelendiginde
her ikisinin de sahabenin ileri gelenleri ile istigsare ettigi, hatta bu talebin bizzat
onlardan geldigi, Hz. Ebi Bekir ve Hz. Omer’in bundan kagindiklari, sahabenin
wsrarlart sonucu kabul ettikleri, sonunda aday1 agiklarken onlarin rizalarinin olup

109

olmadigini sorduklar1 gériilmektedir.!® Ibn Teymiyye Hz. Omer’in, Hz. Eb Bekir’in

105 “Hiikmiin kendisine baglandigi vasif, illet anlaminda ustil-i fikih terimi.” Detayl bilgi igin bkz.
Koca, “Menat” DI4, XXIX, 119-121.

106 Ton Cemaaa, Tahriru’l-ahkim, s. 60.

107" Ayrmntilar igin bkz. SuyQti’nin Hz. Peygamber’in (s.a.v) herhangi bir halife birakmadig1 noktasinda
delilleri topladigr “Fasliin fi Beyani Kevnihi Lem Yestahlif” bashigi altindaki bolim. Suytti,
Tarthu’l-Hulefd, s. 7.

108 Kalkasendl, Medsirii'l-indge, 48, 49.

109 Hz. Omer’in bizzat kendisinin “Kim Miislimanlarla mesveret etmeksizin birisine biat ederse, ne ona
ne de biat ettigi kimseye tabi olunmaz (biat edilmez) ve her ikisi de oldiiriiliir” ve “Megveretsiz
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ahdi ile devlet bagkani olmadigini, bilakis vefatinin ardindan sahabenin kendisine
bey‘at etmesiyle devlet baskan1 olduklarini ifade eder. “Sayet sevket sahibi insanlar
ona bey ‘at etmeselerdi imam olamazdi. Hz. Osman da béyledir. Ornegin Hz. Ali sevket
sahibi olarak bey‘at etmemis olsaydi Hz. Osman otorite sahibi olamayacakti”'"
Bununla birlikte Islam tarihinde ilk defa veliaht tayinine kalkistiginda Hiiseyin b. Ali
ve Abdullah b. Ziibeyr isyan1 ve Mugire b. Su’be ayaklanmalarinda goriildiigii iizere

sahabe icerisinden bazilar1 veliahtlik sistemine karsi olmuglardir.

Dikkat c¢ekici diger bir husus fakihler istihlaf meselesinde goriislerini
serdederken genellikle, bu yontemle devlet baskanligina tayin edilecek kimsenin
rizasinin olmasi gerektigini, reddederse imamet akdinin gerceklesmeyecegini ifade
etmeleridir.'"" Halbuki akdin taraflarindan biri reddettiginde gerceklesmiyorsa diger
taraf reddettiginde de gergceklesmemelidir. Imamet akdinin secim ve karsilikli rizaya

2

dayali bir akid olarak tanimlanmasi,'”? sadece kisinin devlet bagskani olmasi i¢in

hilafet olmaz” sozleri (Bkz. Buhdri, Hudud, 31.) gbéz oOniinde bulunduruldugunda onun
Miislimanlarin rizasin1 almaksizin, toplumun iradesini gozetmeksizin devlet baskanligi gdrevini
iistlenmesi imkansiz goriinmektedir. Hz. Omer’in devlet baskanligi Hz. Ebti Bekir’in kendisini tayin
etmesi ile degil, vefatinin ardindan Miisliimanlarin kendisine bey‘at etmeleri ile gergeklesmistir.
Ayrica Hz. Ebl Bekir’in sahabe toplumunun talep etmesi ile onlar adina halife se¢imini sadece
koordine ettigi, bu koordinasyon sirasinda siirekli olarak sahabe toplumu ile istisare ettigi meshur
rivayetler arasinda yer almaktadir. Hz. Ebl Bekir sahabe toplumunun biitiin kesimleri ile
istisarelerini tamamladiktan sonra herkesin ret ya da kabul seklinde goriisiinii bildirebilecegi bir
ortamda “Ey insanlar! Ben size halifenizi se¢csem razi olur musunuz?” geklinde bir soruyla insanlarin
rizasimin olup olmadigimi tespit etmeye ¢aligtig: rivayet edilmektedir. Bkz. Taberi, Tarih, 111, 428.
Burada Hz. Eb(i Bekir’in Hz. Omer’i sahabe toplumuna arz etmis olmasi, onun 6nerdigi isme sahabe
toplumundan higbir itirazin ¢ikmamis olmasi, mevcut halifenin bir sonraki halifeyi tayininin
toplumu baglayict olduguna iliskin gériisiiniin yanlis bir tahlile dayandigi anlagilmaktadir. Hz. Ebi
Bekir’in Omer’i, Hz. Omer’in kendisinden sonraki halifeyi segmek iizere alt1 kisilik stra heyetini
belirlemesi tamamen Miisliimanlarin riza ve onaylari ile ger¢eklesmistir. Zira bu noktada talep
bizzat kendilerinden gelmistir. Miislim’in Abdullah b. Omer’den rivayet ettigine gore
yaralandiginda insanlar Hz. Omer’e gelerek “Bize bir halife birakmayacak misin?” dediler. Hz.
Omer (r.a.) “Yasarken isinizi iistlendigim yetmiyormus gibi éliirken de mi iistleneyim, sayet bir halife
birakacak olsam benden daha hayirli olamin (Ebii Bekir’in) yaptigini yapmis olurum, birakmayacak
olsam da ondan daha haywli olanin (Peygamber’in) yaptigint yapmis olurum” dedi. Bkz. Nevevi,
el-Minhdc, X11, 204. Hz. Omer (r.a.) ve Hz. Osman (r.a.)’1n segilme siireclerine bakildiginda devlet
baskaninin, kendisinden sonra devlet baskanligina aday olacak bir isim belirlemesinin caiz oldugu
ancak bunun Misliimanlar1 baglayici bir se¢im olmadig1 anlasilmaktadir. Bundan dolay1 devlet
baskaninin kendisinden sonra bu goreve gelecek kisiyi belirlemesinin sadece ve sadece aday
onermesi anlamina geldigi, imamet akdi anlamina gelmedigi goriilmektedir. Konuyla ilgili detayli
inceleme igin bkz. Sen, Hulefd-i Rasidin Ornekliginde Islam 'da Devlet Baskani Segimi, s. 107-112.
Ibn Teymiyye, Minhdcii’s-siinne, 1, 531.

Maverdi, el-Ahkdamii’s-sultdniyye, 26; Ferra, el-Ahkdmii’s-sultdniyye, s.24. Ibn Cemaa, Tahriru’l-
ahkam, s. 55.

2 < al g ol S)alany Y cilaal j 35 Maverdi, el-Ahkdmii 's-sultaniyye, s. 26.
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zorlanamayacagini degil toplumun da herhangi bir kimseye bey‘at etmeye
zorlanamayacagini ifade eder. Bir aligveris akdinde alic1 ve satici taraflar, satma ya da
alma hususunda zorlanamayacagi gibi bey‘at akdinde de zorlanamaz. Anlasildig
kadariyla bu goriisii savunan hukukgular istihlafi Allah ve kul hakkinin ortak oldugu
miisterek haklardan''® kabul ettikleri i¢in Onceki ve sonraki devlet baskani arasinda
yapilan bir akid seklinde degerlendirmektedir. Ancak boyle bir durum teselstil halinde
stiresiz olarak naibin aslini, vekilin miivekkilini; velayet akdinin tarafi olan ammenin
iradesini devre dis1 birakacak sekilde devlet otoritesinin sadece belirli bir hanedanin

kendi i¢inde deveran etmesine neden olmaktadir.

Kisinin devlet bagkanligina rizanin umumi olmasi ve siyasi otoritesine icmaen
teslim olunmasi i¢in imamet akdinin ancak tim beldelerden ehlii’l-hal ve’l-akdin
cogunlugunun bey‘at1 ile gergeklesmesi gerektigi''* goriisiinde olan Maverdi gibi
fakihlerin, ahid ve istihlaf yontemini mesru gérmeleri, bey‘at akdinin gecerli olmasi
icin gerekli gordiikleri hal ve akd ehlinin 6rf halini almis genel kabuliine dayandirmis
olduklart anlagilmaktadir. Bir anlamda genel 6rf halini almis olan bu uygulama
toplumun zimni kabuliine mazhar olmus ve boylece mesruiyet kazanmistir. Nitekim
cagdas hukukculardan Abdiilkerim Zeydan da bey*at akdinin sarahaten olabildigi gibi
zimnen de olabilecegini ifade etmektedir.''” Bundan dolay1 veliahtlik sisteminde
bey‘atin salt prosediirden ibaret oldugu sdylenemeyecegi i¢in bu durum gercek bir
megruiyet krizi olarak da adlandirilamaz.''® Nihayetinde veliaht toplumun bagl
bulundugu normlara uygun olarak bey‘at almak zorunda idi.""” Oglu Yezid’i veliaht
tayin eden Hz. Muaviye dahi bunu sehirlerden gelen vufiid/heyetler ve toplumun ileri

gelenlerinin goriistinii almadan yapamamugtir.''®

13 Maverdi, el-Ahkdmii’s-sultdniyye, s. 28.

114 Maverdi, el-Ahkdmii’s-sultdniyye, 23. Ferra, el-Ahkdmii s-sultdniyye, 26.

15 Zeydan, Mecmiiatu buhiisi fikhiyye, s. 98. Konu ileri de daha detayli incelenecektir.

16 “Prosediirel anlamdaki mesruiyet toplumun inang ve bagl oldugu degerlere zorunlu atifta bulunma
ihtiyact hissetmezken, babasindan sonra yonetime gelen sultan kimilerine gore sekli oldugu iddia
edilse de toplumun bagh oldugu deger olan bey‘ata atifta bulunur.” Bkz. Aybakan-Donmez,
“Mesru”, DIA, XXIX, 378.

17 Ozcan, “Ciilas”, DIA, VIII, 108-114.

18 Akyiiz, Hilafetin Saltanata Déniismesi, S. 152.
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1. 3. 1. 2. Veliahthgin Mahiyeti

Islam alimleri ahid ya da istihlaf yontemine bizatihi bey*‘at alma kosuluyla cevaz
vermislerdir.''” Ummetin riza ve onaymu siikiit ederek de olsa ortaya koymus oldugu
diisiiniilerek tecviz edilen bu ydntem hakkinda fakihlerin bazilar1 ve gagdas Islam
hukukgularin biitiiniiniin ‘aday 6nerme’ degerlendirmesinde bulunduklarini ve bu
kimsenin iktidarinin ehlii’l-hal ve’l-akdin onay1 alinmadan mesru olmayacagini ifade
ettiklerini yukarida belirtmistik.'”* Bundan dolay1 veliahtlik sisteminin uygulandigi
donemlerde tahta yeni ¢ikan kimsenin devlet baskanliginin mesru olabilmesi icin
resmi ve sivil ayan ve esraftan olusan kimselerin bey‘at etmesi bir zorunluluktu.'*!
Cagdas hukukgulardan Muhammed Musa mevcut devlet bagkaninin vefat etmesinin
ardindan veliahda bey‘atin tazeleniyor olmasini, veliahd olan kisinin, iktidarina ancak
bey‘at alarak mesruiyet kazandirabilecegine iliskin ser'i hiikkme baghiliktan

kaynaklandigm aktarmaktadir.'*

Merkeze yakin olup olmamasina bakmaksizin devlet bagkanini segme
konusunda herkesin esit haklara sahip oldugu ve merkezde yasayanlarin herhangi bir
imtiyaza sahip olmadigini ifade eden Maverdi, merkez sakinlerinin devlet baskaninin
seciminde diger bolgelere gore dncelikli olmasini dini gerekgelerle degil, toplumun
orfuyle agiklamaktadir.'” Devlet bagkaninin yasadigi Medine’nin ileri gelenlerinin
secimini diger beldelerde yasayan Miisliimanlarin da kabul ettikleri hakim bir 6rfiin
oldugunun en gi¢lii delili, Hz. Osman’1 oldiirdiikten sonra Misir’dan, Kufe’den,

Sam’dan gelen ayaklanmacilarin bile Medine’nin ileri gelenlerine gidip “Siz sira

9 4

ehlisiniz, imamet sizinle gerceklesir...” demeleridir.'”* Orta Asya’nin uzak
bozkirlarindan Afrika’nin ortalarina, Cin Seddinden Malay adalarina kadar genis bir

alana yay1lmis olan Islam cografyasinda biitiin sehirlerde bulunan ehlii’l-hal ve’l-akd

19 Maverdi, el-Ahkdamu’s-sultdniyye, s. 66; Ciiveyni, Giydsii’l-iimem, s. 428; Ibn Niiceym, el-Bahrii 'r-
rdik, V, 152. Diistki, Hagiyetii’d-Diisiiki, IV, 298; Kurtibi, el-Cami li Ahkami’l-Kurdn, 1, 269; Tbn
Abidin, Reddii’lI-muhtar, |1, 283, VI, 414.

120 Senhiiri, Fikhu'l-hildfe, s. 130, 135; Rayyis, en-Nazariyydtii’s-Siydsiyyetii'I-Islamiyye, s. 212;
Demici, Imametii’l-uzma, s. 192; Udeh, Islim’da Siyasi Durumumuz, 157. Zeydan, Mecmiiatii
buhiisi fikhiyye, s. 98, 99; Abdulcevad, el-Bey ‘atii inde ehli’s-siinne, s. 60; Nebhan, Islim Anayasa
ve Idare Hukukunun Genel Esaslari, s. 137, 138.

121 Ozcan, “Cilas”, DIA, VIII, 108-114.

122 Musa, Nizdmii’I-hiikm fi’I-Islam, s. 95.

123 Maverdi, el-Ahkdamii’s-sultdniyye, . 6.

124 Cebertin, Mefhumu’d-devleti’I-Islimiyye, s. 193.
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niteligine sahip namzetlerin toplanmasinin imkansiz oldugundan hareketle fakihler
sadece merkezde yasayanlarin bey‘atin1 yeterli gérmiislerdir. ibn Hazm (v. 456/1064),
imamet akdinin ancak biitiin bolgelerde tmmetin faziletlilerinin bey‘atiyla
gerceklesebilecegi iddiasinin batil ve delili olmayan bir s6z oldugunu sdyler. Ona gore
bu ‘teklif-1 mala yutak/giic yetirilemez, zor bir istir. Allah da hi¢ kimseye giic
yetiremeyecegi bir teklifte bulunmaz.'”® ibn Hazm Multan'?® ve Mansftira’dan'?’
Mihre,'® Aden,'® Musamida,'® Tanca,””' Esbune,*? Biladi’s-Sam sahilleri,
Ermenistan, Fergana, Esrlisene,'* Horasan’in iicra kdy ve kasabalari, Ciircan,"** Kabil
ve bu genis mesafe icinde yer alan, kdy ve kasabalara kadar biitiin bu yerlesim
birimlerinin faziletlileri toplanincaya kadar Misliimanlarin islerinin zayi olacagini
ileri siirer. Ona gére bu miimkiin olsa bile zorunlu degildir. Zira bu, delili olmayan bir
iddiadir."* Gazali de benzer gerekgelerle buna karsi ¢ikar. Sayet yeryiiziindeki ehlii’l-
hal ve’l-akdin tiimiiniin bey‘at etmesi beklenecek olsa bunun belki de imamin émriinii
asan bir zamana ihtiya¢ duyuracagini ve bu siirede yonetimde ihmallerin olacagim
ifade eder."*® Ferrd merkezde oturan halkin, devlet baskaninin 6liim haberini uzak
beldelere gore daha erken almalari, immetin islerinin idaresinde aksama olmadan
imamet akdini gerceklestirme imkanina sahip olmalar1 ve devlet baskanliina ehil
137

insanlarin genellikle merkezde bulunuyor olmalari gibi durumlari zikretmektedir.

Gortildigl gibi burada imkan ve sartlar acisindan bir vakia tespiti yapilmistir.

Rasid Halifelerin bagkentte bulunan sahabenin ileri gelenlerince se¢ilmis olmasi

ve sahabenin buna itiraz etmemeleri de fakihlerin goriislerini dayandirdiklar1 deliller

125 Hac, 22/78.

126 Multan, Pakistan'da Pencap eyaletinin giineybatisinda yer alan bir sehirdir.

127 Mansiira, Hindistan’da bir dénem Miisliiman Sind Eyaleti’ ne baskentlik yapmis énemli bir sehir.
128 Bugiin Tiirkmenistan sinirlar1 iginde tarihi kalan tarihi ipek yolu giizergahi iizerinde kurulmus Merv
sehrinin kasabalarindan biri.

Yemen’de Aden Kdorfezi'nin kiyisinda bulun bir sehir.

Magrip’te bir bolge.

Fas’in kuzeyinde, Cebelitarik kiyisinda bir sehir.

Endiiliis’te, Girnata’nin batisinda bir bolge.

Bugiin Tacikistan’nin antik Hiicent (ya da Hocent) sehri ile Ozbekistan’nin dogusunda Fergana
sehri arasinda bir sehir.

Taberistan ve Horasan arasinda bir bdlge.

3 ibn Hazm, el-Fasl fi’I-milel ve’l-ehvd’ ve n-nihal, V, 13, 14.

¢ Gazali, Feddihu'l-Batiniyye, s. 175.

" Ferra, el-Ahkdmii’s-sultdniyye, s. 19.
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arasinda yer almaktadir.!*® Sevkani (v. 1250/1834), Hz. Ebt Bekir’e bey‘atin, Sakife
toplantisinda bulunanlarin icmazi ile gergeklestigini ifade ederken sahabe i¢inde heniiz
Hz. Peygamber (s.a.v) vefat etmeden Once ¢esitli beldelere dagilanlar oldugu gibi
Medine’de bulunanlar, Medine’de bulunup da Sakife toplantisina katilmayanlarin
bulundugunu nazara alir. Hz. Eb0 Bekir’in se¢imine sahabenin biiylik bir
¢ogunlugunun katilmamasiyla bunda bir beis goriilmedigi {izerine icmain olustugunu
soyler."” Bey‘at akdinin sihhati i¢in toplumun tiim fertlerinin katilimi bir yana ehlii’l-
hal ve’l-akdin biitiiniiniin bey‘at etmeleri dahi sart kosulmamistir. Sadece alimler,
liderler ve insanlarin soziine itibar ettigi kimselerden bir araya gelmeleri kolay olan

kimselerin bey“at1 yeterli goriilmiigtiir.'*

Imamet akdini karsiikli riza ve segim akdi olarak tanimlayan Islam
hukukcularinin “Ebiui Bekir’e (r.a.) bey ‘at edildiginde bélgelerin haberi yoktu, kimse
de buna karsi gelmemisti”'*' seklindeki goriislerini sadece vakiadan (olani) haber
verme sadedinde okumak gerekir. Bu baglamda ibn Teymiyye’'nin “Ehli Siinnet

99142

vakiayr (olani) haber verir vacibi (olmasi gerekeni) telkin eder”'** sozii teorisyenlerin

siyasi meselelere iliskin yontem ve usuliinii veciz bir sekilde ortaya koymaktadir.

Sonug olarak Islam siyaset tarihinin biiyiik bir boliimiinde mevzu bahis olan
veliahtlik, bey‘at akdinin tarafi olan Miisliiman toplumlarca kabul edilen bir 6rf halini
almig olmasi sebebiyle en azindan hukuki agidan mesruiyet sorunu olarak
goriilmemistir. Nitekim Omer b. Abdiilaziz amcasmin oglu Siileyman b.
Abdiilmelik’in veliaht tayin etmesi ile devlet baskani1 oldugu halde bu durum, onun
devlet bagkanliginin mesruiyeti konusunda herhangi bir tereddiite yol agmamis aksine
besinci Rasid Halife olarak kabul edilmistir. Fakat yine de bu tarihi olgunun sosyoloji
ve siyaset sosyolojisi baglaminda incelenmesi gereken yonleri vardir. Bununla ilgili

degerlendirme siyasal iktidar ve gii¢ iligkisi baslig1 altinda yapilacaktir.

Ehlii’l-hal ve’l-akdin riza ve onayinin olmasi durumuyla makbul goriilen ahd ve

istihlafin mesru bey‘at akdi kapsaminda degerlendirildigi gercegi goz Onilinde

138 Bakillani, et-Temdid, s. 467, 468.

139 Sevkani, Jrsd, 1, 418.

140 Nevevi, el-Minhac, XII, 77; Teftazani, Serhu’I-Makdsid, V, 254.
141 Teftazani, Serhu’lI-Makdsid, V, 254.

42 Tbn Teymiyye, Minhdcii's-siinne, |, 547.
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bulunduruldugunda islam hukukgularma gére iktidarin tek siibut yolunun bey‘at
oldugu sdylenebilir. Ornegin ibn Cema’nin, imametin siibut yolunu 6nce ‘ihtiyari’ ve
‘kahri’ olmak tizere ikiye, sonra ‘ihtiyari’ yolu ehlii’l-hal ve’l-akdin bey‘ati ve devlet
bagkaninin veliaht tayin etmesi seklinde iki yonteme taksim etmesinden,'** onun ahid

ve istihlaf yontemini ihtiyari yontem kapsaminda degerlendirdigi anlagilmaktadir.

1. 3.2.Bey‘at Akdinin Riikiinleri

Bey‘at din ve diinya islerinin idaresi noktasinda Miisliiman toplum ile devlet
bagskan1 arasinda sec¢im islemini igeren bir akiddir.'** Klasikte imamet akdi'®
tesmiye edilen bu akdin hukukgularin literatiiriinde 6zel bir anlam ve mahiyeti vardir.
Biitiin akidlerde oldugu gibi bey*‘at akdinde de akdin viicut bulmasi i¢in taraflar (icab-
kabul) ve akdin konusu gibi riikiinlerin yerine gelmis olmasi1 gerekir. Bir baska
ifadeyle Islam’da siyasal iktidarm mesruiyeti hukuken gegerli olan bir bey‘at akdi ile

kurulmus olmastyla miimkiin olabilmektedir.

1. 3. 3. Bey‘at Akdinin Taraflar:

Islam hukukunda tiim akidlerde oldugu gibi vekalet akdinin de riiknii icab ve
kabuldiir."*® Karsilig1 bulunan (ivazli) akidlerde oldugu gibi bey‘at akdinde akdin
mevzusu siyasal iktidardir. Adeta saticinin, satig akdiyle, sahibi oldugu malin
miilkiyetinden alic1 lehine feragat etmesinde oldugu gibi toplum da sahibi oldugu
otoriteyi bey‘at akdiyle devlet baskanina devreder. Alis veriste satin aldigir mal
karsiliginda miisterinin bedel 6demesi gibi amme de bey‘at akdinin karsili§1 olarak
devlet bagkanina itaat eder."” “Her kim de bir imama bey ‘at edip bey ‘at ettigini ifade
etmek tizere onunla tokalasir ve kalbi bir tasdikle bir imama bey ‘at ederse ona giicii

yettigi kadar itaat etsin”'* hadisinde bu miibadeleye isaret edilmistir.

13 {bn Cemaa, Tahriru’l-ahkdm, s. 51-53.

144 Zagzuk, Mevsiiatii’l-Islamiyyeti’I-Amme, “Bey’at” md. s. 314. Rayyis, en-Nazariyydtii's-
Siyasiyyetii'I-Islamiyye, s. 212.

Maverdi, el-Ahkdmii’s-sultdniyye, s. 28.

16 Hafif, Islam Hukukuna Gore Hukuki Islemler ve Hiikiimleri, s. 339.

147 Heykel, el-Cihad ve'l-kitdl fi's-siydseti's-ser ‘iyye, 1, 167.

148 Miislim, Babu’l-Emri Bi’l-Vefa Bi-bey’ati’l-Hulefa, 46.
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Islam hukukuna gore bir tarafinda devlet baskan1 diger tarafinda
velayetin/iktidarin sahibi olan ammenin velileri'*® kabul edilen ehlii’l-hal ve’l-akdin

bulundugu imamet akdi,"

akdin taraflarinda ve konusunda gerekli goriilen birtakim
sartlar cercevesinde degerlendirilmektedir. Mesru iktidar s6z konusu sartlar1 haiz olan

akdin sonucunda kurulan iktidardir.

1. 3. 3. 1. Devlet Baskani

Islam hukukcular1 devlet baskaninda zorunlu ve tercih sebebi olabilecek bir¢ok
sart aramiglardir. Bunlar: Miisliman ve erkek olmak, akilli, balig, adil, hiir ve devlet
baskanlig1 gorevini deruhte edebilecek dirayete sahip olmak gibi zorunluluk; Kureysli

olmak, miictehit olmak gibi efdaliyet (tercih sebebi) sartlaridir.'>!

Miisliiman olma sart1 velayet gorevini deruhte ederken devlet baskaninin Islam
hukukuna bagli kalmasini ve siyasetini mesru (ser‘l ahkdma uygun) icra etmesini
temin eden 6nemli bir giivencedir. Zira ancak Miisliiman olan kimse kendisini ser‘
ahkami tenfizle miikellef hisseder. Bundan dolay1 kafirlerin Miisliimanlar hakkinda
umumi velayet ehliyetine sahip olmadiklarini belirten Kasani, (v. 587/1191) Sirbini
(v. 977/1570) ve ibn Abidin (v. 1252/1836) gibi hukukeular kiifrii nikah ve veraset
ehliyetine mani bir sebep olarak gormiislerdir."*? Hiir olma sart1 ise, devlet baskaninin,
bagimsiz; siyasi otoritesinin yabanci bir iilkenin veya herhangi bir gii¢ odaginin niifuzu
altina girmemesini temin eden sartlardan birisidir. Bundan dolayr Maverdi gibi
fakihler, Miisliimanlarin islerini idare etmekten acze diismesi ile gerekcelendirerek,
imamin kurtulus umudunun olmadigi bir diisman elinde esir diismesinin imamet akdini
gegersiz kilacagini ifade etmislerdir. Boyle bir durumda ehlii’l-hal ve’l-akdin bir bagka
imam seg¢mesi gerekir.'* Ciiveyni “/mamda aranan sartlar icerisinde en onde gelen
sart kifdyet ve kararlarinda bagimsiz olmasidu”'>* der. Miisliimanlarin islerini idare

etmekten acze diismek sadece fiziken diisman elinde esir diismekle olmaz. Vekalet

N

149 Bakillani, et-Temdid, s. 467, 468.

130 Maverdi, el-Ahkdmii’s-sultaniyye, s. 28.

151 Ferra, el-Ahkamii’s-sultaniyye, s. 20, ibn Cemaa, Tahririi'I-ahkdm, . 51.

152 Kasani, Beddiii's-sandi', 11, 253; Sirbini, Mugni I-muhtéc, IV, 168; ibn Abidin, Reddii’l-muhtar, |,
548, 1V, 205.

Maverdi, el-Ahkdmii’s-sultdniyye, s. 47.

Ciiveyni, Guydsii’l-iimem, s. 418.
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ettigi toplum otoritesinin disinda yabanci bir toplumun veya devletin vesayeti altinda
kalmak da islerin idaresinde acze diismek demektir. Dolayisiyla velayet goérevini
yuriitiirken velisi oldugu toplumun disinda bir bagka toplumun veya yabanci bir
devletin {istii ortiilii ya da agik sekilde niifuzu altina girmis bir kimsenin ammenin

velayetini iizerinde tagimas1 miimkiin olmaz.'>

Gorildiigii gibi devlet bagkaninin Miisliman olma sarti, iktidarin mesruiyeti i¢in
zorunlu olan ser‘l ahkami tenfiz islevini temin ederken, hiir olma sart1 iktidar1 baska
bir giic odaginin etkisine kars1 giivence altina almaktadir. Cliveyni ve 6grencisi Gazali
ile literatiire giren ‘sevket ehli olma’ veya ‘menea sahibi olma’ sartlarini siyasal
iktidarin otoritesini sadece kendisini var eden topluma dayandirmasi i¢in gerekli olan
sartlar baglaminda degerlendirmek gerekir. Hatta bu donemin hukukgularinin
eserlerinde devlet bagskaninda aranan en onemli sartin iktidar1 muktedir kilacak sevket
oldugu goriilmektedir. Bu tezin ana konusunu teskil eden bu mesele “Iktidar Giic

[liskisi” baslig1 altinda incelenecektir.

1. 3. 3. 2. Ehlii’l-hal ve’l-akd

Hukuk i¢erisinde ancak bir kamu otoritesi tarafindan icra edilebilecek hiikiimler
vardir. Bunlart sahislar icra edemez. Ornegin hadleri sahislar uygulayamaz.
Muamelata dair teklifi hitabin umuma yoneltilmis olmasi, Miislimanlarin bu
miikellefiyetleri yerine getirmek iizere kendilerine niyabet edecek iktidar1 var
etmekten umumen sorumlu olduklarina isaret etmektedir.'*® Otoritenin topluma ait
olmasimin ya da akdin kurucu tarafinin immet olmasinin manasi budur: Toplum,
seriatin iizerine yiikledigi bu ylikiimliiliikkleri yerine getirmesi i¢in kendisine vekalet
edecek iktidarin kurucu unsuru olmaktadir. Buna gére mesru iktidar, kendisi adina
iktidara ihtiya¢ duyulan {immetin kurucu taraf olarak bulundugu sozlesmeyle
kurulmus bir iktidardir. Cumhur-u ulemanin iizerinde ittifak ettigi goriisiin bu

oldugunu sdyleyen Kalkasendi (v. 821/1418) bu goriisiinii, kendisini gdorevlendiren

155 Senhdri, Fikhu I-hildfe, s. 154.

156 “Kim bir imama bey’at etmeden oliirse cahiliyye éliimiiyle 6liir” (Miislim, Imare, 46.) vb. hadisler
biitiin Miisliimanlara biat etme noktasinda sorumluluk yiikleyen umumi bir lafizla gelmistir. Keza
“...Sizden olan uli’l-emre itaat edin...” (Nisa, 4/59) ayeti itaat emrini yerine getirebilecekleri bir
otoriteyi var etme hususunda Miislimanlar1 miikellef kilmaktadir. Diger 6rnekler i¢in bkz. Bakara,
2/267; Nisa, 4/59; Enfal, 60; Maide, 5/38; Tevbe, 9/41.
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olmadig: siirece bir vali ya da kadinin hususi velayete sahip olamayacagina kiyas
ederek kendisini umumi velayetle gorevlendiren amme olmadan da kimsenin amme

velayetine sahip olamayacagini ifade etmektedir.'”’

Muamelata dair hiikiimler i¢eren nasslarda, Miisliiman toplumun umumunu
muhatap alan bir hitap dili kullanmas1 Sariin, bu tiir nasslarin delaletiyle devlet
baskanini belirleme sorumluluk ve yetkisinin Miisliiman topluma ait olduguna isaret
etmis olmaktadir. Devlet bagkaninin secilme keyfiyetine ise Medine toplumundan
bey‘at alarak iktidarin1 kurmus olan Hz. Peygamber’in (s.a.v) fiili siinnetiyle isaret
edilmistir. ikinci Akabe Bey‘at1 sirasinda Hz. Peygamber’in (s.a.v) “I¢inizden on iki
nakib/delege ¢ikartin” buyrugu Ensar topluluguna temsilcilerini kendilerinin
belirlemesini salik veren bir uygulama olarak son derece 6nemlidir. Bu s6zlesmede
Beni Neccar’in delegesi Esad b. Ziirare, Beni Seleme’nin delegeleri Bera b. Ma‘rir ve
Abdullah b. Amr b. Haram, Beni Saide’nin delegeleri Sa’d b. Ubade ve Miinzir b.
Amr, Beni Zerik’in delegesi Rafi‘ b. Malik b. Aclan, Beni Haris b. el-Hazrec’in
delegeleri Abdullah b. Revaha ve Sa’d b. Rebi‘, Beni Avfb. Hazrec’in delegesi Ubade
b. Samid, Beni Abdi’l-eshel’in delegeleri Useyd b. Hudayr ve Ebi Heysem b. et-
Teyyihan, Beni Amr b. Avf’in delegesi Sa’d b. Heyseme idi. Dokuzu Hazrec iicii Evs
kabilelerinin 6nderlerinden olugan bu delegeler kabilelerinin dogal temsilcisi
durumundaydilar. Medine toplumunun temsilcileri Hz. Peygamber’e (s.a.v) bey‘at
ettiginde insanlar da bey‘at ettiler.'*® Hz. Peygamber’in (s.a.v) nakiblerden bey‘at
almasi, imamet akdinin, veliler araciligiyla kurulabilmesinin mesru zeminini

olusturmustur.

Ehli’l-hal ve’l-akd, imamet akdinin farzi kifdye olmasi hiikmiine
dayanmaktadir. {lim 6grenme, kaza gdrevlerini iistlenme, i‘1a-yi kelimetullah icin
cihad etme, cenaze namazini eda etme, saglik, ziraat, sanayi gibi toplumun
ihtiyaglarini karsilamak i¢in var olan mesleki alanlardan her birini eda etmek adina
biitlin  bir iimmetin seferber olmast durumunda bunlardan higbiri yerine
getirilemeyecektir. Miisliiman toplum i¢inden bazilarinin yerine getirmesi ile bu

gorevler digerlerinden sakit olur. Bir amme velayeti gorevi olan devlet baskanim

157 Kalkasendi, Medsirii'l-indge, 1, 48.
158 Taberani, Mu'cemii'l-kebir, X1X, 90.
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secme, amme adina onun riza ve onayini almis kimselerin gerceklestirmesiyle
digerlerinin tizerinden kalkacag: kifal bir miikellefiyettir. Bundan dolay1 ehlii’l-hal
ve’l-akd immetin velileri olma vasfiyla bey‘at akdinin tarafidir. Ehlii’l-hal ve’l-akdin
segmesi devlet baskaninin belirlenmesi ve imametin akdedilmesi i¢in kafi goriilmekle
birlikte*® buna, ‘herhangi bir muhalefet olmamasi’ kaydinin konulmasi'®’ bu akdin asil

tarafinin immet olduguna 6nemli bir gdnderme yapar.

Islam hukukcular1 devlet baskanini segecek ehlii’l-hal ve’l-akd icin bazi sartlar
belirlemislerdir. Miisliiman, akilli ve balig olmasi gibi genel sartlara ilave olarak adil
olmak, bilgi sahibi olmak, re’y ve tedbir ehlinden olmak gibi 6zel sartlar aramislardir.
Maverdi ile ¢agdasi Ebl Ya‘la el-Ferrd’ya gore buradaki ilimden maksat ictihad
derecesindeki bir fikih ilmi degil devlet bagkanligina kimin layik oldugunu tespit
etmek icin gerekli olan bilgidir.'*" Ancak alimler icerisinde buradaki ilmi, ictihada ehil
olma manasinda anlayip miictehid olma niteligini arayanlar da olmustur. Abdiilkahir
el-Bagdadi bu niteligi arayan alimlerden biridir ve bundan dolay1 o ehlii’l-hal ve’l-akd
icin ‘ehlii’l-ictihad’ terkibini kullanmaktadir.'®> Ciiveyni gibi Islam alimlerinin bir
kism1 ve ¢agdas Islam hukukgularinm biiyiik bir cogunlugu bu niteliklerden ziyade
secici kurulun toplum nezdinde gii¢ ve sayginligi olan, diger insanlar iizerinde niifuzu
bulunan kimseler olmasi sart1 iizerinde durur ve Rasid halifelerin se¢imlerine iimmet

icinden ciddi itirazlarin olmayisini da bu 6zellikleri ile agiklar.'®

1. 3. 4. Bey‘at Akdinin Konusu
Tiim akidlerde oldugu gibi velayet akdinin de sahih olarak kurulabilmesi i¢in

mevzusunun ser‘i sartlara uygun olmasi gerekmektedir.'® imametin ‘dinin korunmasi

159 Maverdi, el-Ahkdamii’s-Sultaniyye, s. 17. Ferra, el-Ahkdmii’s-sultaniyye, 19; Ciiveyni, Giydsii’l-
iimem, s. 221; ibn Haldun, Mukaddime, 1, 368; ibn Abidin, Reddii 'I-muhtér, 11, 279.

160 Nevevi, el-Minhdc, X1, 77.

161 Maverdi, el-Ahkdmii’s-sultdniyye, s. 17, 18; Ferra, el-Ahkamii s-sultdniyye, s. 19.

12 Bagdadi, Usulii’d-din, s. 279. Ayrintili bilgi icin bkz. Ensari, “Ehlii’l-hal ve’l-akd”, DI4, X, 539-
541.

163 Ciiveyni, Guydsii 'l-iimem, s. 250, 251.

164 Cesitli acilardan incelenen akid konusu mesru olup olmamasi agisindan da inceleme konusu
olmustur. Hukuki tasarrufa konu olmalarinda kanunun (dinin, seriatin) sakinca gérmedigi nesneler
iizerinde, usuliine uygun olarak yapilan akidler mesru, dogmamis hayvani satmak, fuhus i¢in kadini,
sug islemek {izere bir insani kiralamak gibi kanunun yasakladigi, cevaz vermedigi akidler gayri
mesru akidlerdir. Bkz. Karaman, “Akid”, Di4, Il, 252.
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ve diinyanin idaresi’ bicimindeki tanimi ve bey‘at akdinin “Allah’in kitabi ve
Rasul’iiniin siinneti iizerine, imametin farzlarini yerine getirmen ve adaleti ikame

99165

etmen kosuluyla razi olarak sana bey ‘at ediyoruz.”’* seklindeki sigasi akdin konusu

ve mahiyeti dolayisiyla mesruiyeti hakkinda hukuki bir ¢ergeve sunmaktadir.

Bey‘at akdinin sigasi incelendiginde siyasi iktidar iligkisinin her iki tarafina da
miikellefiyetler yiikledigi goriiliir. Allah’in kitab1 ve Rasul’{iniin siinneti ile hitkmetme
tizerine gergeklesen akid, Seriati uygulamay1 yoneticiye, bu sart ve kosulla itaati
yonetilenlere miikellefiyet olarak yiiklemektedir. Ayrica dini nasslarda daima iili’l-
emre itaatin Allah’a ve Rasuliine itaattan sonra ve bu ikisiyle kayitli olarak gelmesi'®

iktidarin ser‘i hikkiimlere uygun oldugu siirece mesru olacagini ifade eder.

Hanefi fakihi Cessas (v. 370/981) timmetin islerinin siyaseti Allah’in emir ve
yasaklartyla ilgili oldugu igin, idarede kafir ve fasik kimselerin imam

edinilemeyecegini; “Allah’in ahdi zalimlere erismez.”'®’

ayeti geregi bu niteliklere
sahip kimselerin miiminleri siyaset etmelerinin caiz olmadigmi sdyler.'*® Ciinkii Islam
dininden ¢ikip kiifre girme timmet ve devlet baskani arasinda yapilan bey‘at akdini
bozan sebepler arasinda sayilmaktadir.'® Bdyle bir durumda mesruiyet kaybi dogar.
Zira taraflar arasinda akid, Islam’1 tatbik etmek ve uygulamalarinda seri hiikiimlere
bagh kalmak iizere yapilmistir. Devlet baskaninin dinden c¢ikmasi sozlesmenin
gereklerini yerine getiremeyecegi bir durum meydana getirmektedir. Ibnii'l-Hiimam
“Allah kafirlere miiminler aleyhine asla bir yol vermeyecektir.”'’® ayetinden hareketle

kafir olan birinin Miisliimanlar iizerinde s6z (velayet) sahibi olmasinin caiz olmadigini

soylemektedir.'™

1

=

5 Ferra, el-Ahkamii’s-sultdniyye, s.25. Ibn Cemaa, Tahririi'l-ahkdm, s. 57.

166 «Sjzden olan emir sahiplerine de itaat edin” (Nisa, 4/59) ayetinde emir sahiplerine itaat Allah’a ve

Rasuliine itaatle birlikte zikredilerek yoneticiye itaat Allah ve Rasulii’ne itaatle kosullandirilmistir.

“Hosuna gitsin ya da gitmesin Allah'a isyan ile emir olunmadigi miiddetce miisliimana dinleyip itaat

etmek diiser. Sayet Allah’a isyanla emredilirse ne dinlenir ne de itaat edilir.” Bkz. Buhari, Ahkam, 4.

Bakara, 2/124.

168 Cessas, Ahkdmii’l-Kur'an, 11, 288.

199 rtidad, nikah akdi vb. bir ¢ok akdi bozucu sebep kabul edilmektedir. Ayrintilar icin bkz. Zuhayli,
el-Fikhu I-Islami ve edi’l-letuhii, V1, 120.

170 Nisa, 4/141.

170 [bnii'l-Hiimam, el-Miisdmere, s 275. Ayrica bkz. Kasani, Beddiii's-sandi’, 11, 253; Sirbini, Mugni’I-
muhtdc, IV, 168; ibn Abidin, Reddii’l-muhtdr, |, 548, IV, 205.
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Iktidar, yetkilerini, varolus gerekcesi olan hukuku ortadan kaldiracak sekilde

kullanamaz. Yoneticiye itaati emreden dini nasslarda mutlak olarak gelen lafizlar

99172 99173

“Allah’in kitabini ikame ettikleri siirece”'” veya “Masiyeti emretmedikleri siirece
biciminde naslarla takyid edilerek yoneten ve yonetilen arasindaki mesruiyet iligkisi
seriat ile sinirlandirilmugtir. Ferrd, imamin uygulamalari dini ahkdmin ve adaletin
muktezasiin disina ¢gikmigsa kabul etmenin caiz olmadigini sdyler.'™ ibn Hacer (v.
852/1449) “Dini ikame ettikleri siirece itaat edin”'” hadisinden hareketle, dini ikame
etmediklerinde iktidarin onlardan ¢ikmis olacagini,'’® Bedreddin el-Ayni (v.
855/1451) ise imamin iktidar miiddetinin dini ahkdmin tatbikine bagli oldugunu
belirtmektedirler.'”” Literatiirde devlet bagkaninda bulunmasi gereken sartlardan biri
olarak aranan ‘adalet’ kriterinin “Sdriin emirlerine riayet etmek™™ seklinde
tanimlanmis olmasi veya gorevlerini yiirlitiirken ser‘? hiikiimlerin hilafina hareket
etmemenin devlet bagkaninin gorevleri arasinda zikredilmesi'” akdin konusuna bagh
kalmanin iktidarin mesruiyetini belirleyici bir sart oldugu anlamina gelmektedir.

Ummete vekalet etmek {izere var olan iktidar, bu yetkisini vekalet akdiyle celisen bir

sekilde kullanamaz.'®

1. 4. iktidarin Mesruiyet Kaynagi: Dini ve Diinyevi

Fakih ve siyaset teorisyenlerinin bir tiir sdzlesme olarak gordiikleri bey‘at
akdi;'® cergevesi, riikiinleri ve sigasi ile ydneten-yonetilen taraflar1 baglayici ser‘i
hiikiimler icermektedir. Bu hiikiimlere uygun olmak kaydiyla ‘yonetilenler’, iktidar

gbrevini kimin {istlenecegine karar verebilir. Islami teorinin kendine 6zgii bu

172 Tirmizi, Cihad, 28.

173 Tirmizi, Cihad, 28.

174 Ferra, el-Ahkamii’s-sultaniyye, s. 22.

175 Buhari, Menakib, 2.

176 Askalani, Fethu’I-bari, XII1, 116.

177 el-Ayni, Umdetii'l-kari serhi Sahihi'l-Buhdri, XV, 103.

178 Maverdi, el-Ahkamii’s-sultdniyye, s.42; Ibn Ebii't-Rebi, Silukii'l-malik fi tedbiri'l-memalik, s. 149;
Seyzeri, Menhecii'l-mesliik fi siyaseti'l-miiliik, s. 238; Taskoprizade, Miftdhu ’s-siyade, 1, 381.

179 Ferra, el-Mu 'temed, s. 223; Teftazani, Serhu’l-Makdsid, V, 233; Ton Abidin, Reddii’l-muhtar, |,
283; VI, 414.

180 7Zeydan, Mecmuatii buhiisi fikhiyye, s. 93, 94.

181 Bagdadi, Usilii'd-Din, s. 279; Ferra, el-Mu temed, s. 223; Ciiveyni, Giydsii l-iimem, s. 240; ibn
Teymiyye, el-Hildfe ve 'l-miilk, s. 55; ici, el-Mevakaf, s. 400; Ibn Haldun, Mukaddime, I, 368.
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mesruiyet anlayisi onu Batili klasik (teokratik, karizmatik) ve modern (s6zlesmeci)

mesruiyet kaynaklarindan farkli kilmaktadar.

Islam hukukunda iktidarin bey‘at akdiyle kuruluyor olmasi Islami teoriyi
teokratik teoriden ayirt etmektedir.'®® Fransiz Katolik bir rahip olan Louis Gardet’in
de ifade ettigi lizere Hristiyan diisiincesinde Papa’y1 secen kardinaller Hristiyan halkin
temsilcisini  degil, Tanr’y1r temsil edecek iktidar1 belirlemek i¢in se¢im
yapmaktadirlar.'®® Islam siyaset diisiiniirlerine gore ise devlet baskanini segen ehlii’l-
hal ve’l-akd, Allah’a ait oldugu varsayilan iktidar1 degil, ammeye ait oldugu diisiiniilen
velayet gorevini yiiriitecek kisiyi belirlemek iizere secim yaparlar. Iktidar gérevini
yiriiten halife Allah’in degil ammenin naibi/vekili oldugundan siyasi otoritenin
kaynagi ilahi degil, beseri olmaktadir. Ciinkii halifeyi Allah ya da Allah adina yetkili
bir kurul degil ehlii’l-hal ve’l-akd secer. Ehlii’l-hal ve’l-akd amme adina se¢imi yapan

veli/vekillerdir.'®*

182 Siyasal iktidarin mesruluk kaynagini tanrisal iradede, insanlarin olusturmadigi ve etkili olmadig1
doga kanunlarinda, kutsal geleneklerde ve dinde arayan mesruluk teorilerine teokratik teoriler denir.
Teokratik teorilerin 6ziinde varsaydigi sey, yonetme yetkisinin ve devletin kaynaginin tanrisal
iradede oldugudur. Bkz. Demirhan, Siyaset Teorisinde Devletin Mesrulugu Sorunu, s. 60. Bu teori
kralin Tanr olarak kabul gordiigii en ilkel tiirlerinden iktidar sahiplerini Tanri’nin yeryiiziindeki
temsilcileri olarak goren tiirlerine kadar gesitlenme ve evrilme siireci gecirmistir. Ilk ilkel teokratik
diistince dogrudan kralin Tanrilig1 {izerinde odaklaniyordu. Tanrinin kralligi, eski ¢agda firavunlarin
tanr1 ya da tanriin oglu olduklarma iliskin kabulii ifade ediyordu. Ornegin, ingiliz Krali 1. James
tahta gegecek varisine s0yle diyordu: “Tanri seni, tahtinda oturman ve insanlari yonetmen igin kiiciik
bir ilah yapt1.” Fransiz Piskopos Jacgues Benigne Louvre’de vaaz verirken kraliyet ailesi igin sunlari
soylilyor: “Fani olmaniza ragmen, sizler ilahlarsiniz ve sizin otoriteniz 6liimsiizdiir.” Avrupa’da
mutlak monarsilerin kurulmasiyla birlikte hiikiimdarlarin iktidarlarini mesru bir kaynaga
dayandirma zorunlulugu kendini gostermistir. isa (a.s.)’in havarilerinden olan Saint Paul biitiin
iktidarlarin Tanr1’dan geldigini sdylemisti. O halde krallar iktidarlarint dogrudan dogruya Tanr1’dan,
onun kutsal iradesinden almaliydi. Bkz. Kapani, Politika Bilimine Giris, s. 69; Ortacag Hiristiyan-
Roma Krallig1 ile birlikte Tanri-Kral anlayis1 Tanrinin onayladigi Kral anlayigina evrilmistir. Fransa
Kralt XVI. Louis’in en biiylik ogluna verdigi direktif bu evrilmenin ¢arpici 6rnekligini sunuyor:
“Diinyayi krallara veren Yiice Varlik, Kendi temsilcisi olarak hiirmet gormeni istedi.” Bkz. Jouvene,
Iktidarin Temelleri, s. 53; Bizanslhilarda yonetim “Tanrinin onayladig fiili bir durum”, “Tanri 'nin
kutsal iradesi ile krallara bagisladigr erk” olarak kabul gériiyordu. Bkz. Agaogullari, vd., Batida
Siyasal Diisiinceler, S. 248-258, 289-315; Ortagag dncesine ait kralin tanrisal niteliklerinin olduguna
iliskin ilkel teokratik inanis zamanla yerini kaynag1 Tanr1’ya fakat kullanimui krallara ait olan iktidar
diisiincesi/iki kilig teorisine birakti. Krallara, mesruiyetlerinin tescili anlaminda taci Kkilise
giydiriyordu. I. Henry, Ingiltere tahtina getirildiginde Yves de Chartres ona sdyle bir mektup
gonderdi: “Kral, sunu hichir zaman unutma ki, siz Allah in hizmetkarlarinin hizmetkarlarisiniz...”
Bkz. Jouvene, Iktidarin Temelleri, s. 55; Farkli 6rnekler icin bkz. Duguit, “Egemenlik ve Ozgiirliik”,
(Der.) Akal, Devlet Kurami, s. 388-391.

183 Daha fazla bilgi i¢in bkz. Gardet, Miisliiman Site, s. 218.

184 Bakallani, et-Temdid, s. 467, 468.
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Iktidarin mesruiyet kaynagmin ilahi mi beseri mi, diger bir ifadeyle dini mi
diinyevi mi oldugu meselesinde 6zellikle kelamcilarin goriislerini 6nemli Slcilide
yansitan husus, bir imam nasb etmenin kimin iizerine vacip oldugu c¢ergevesinde
ylriitiilen tartigmalardir. Bir imam nasb etmenin vacip oldugu hususunda immetin
alimleri arasinda icma olmakla birlikte bunun Allah m1 yoksa insanlar iizerine mi vacip
oldugunda ihtilaf edilmistir. Bagdadi, Ici, Teftazani ve Ciircani gibi kelamcilarin
eserlerinde tartigtiklar1 bu konuda Ehl-1 Siinnetin ve Mitezilenin genelinin gorisi
imam nasb etmenin halk/insanlar {izerine vacip oldugu seklindedir. Imam nasb
etmenin Allah {izerine vacip oldugu diisiincesinde olan $ia’nin bu goriisiinii reddeden
kelamcilara gore, Allah tizerine vacip olsaydi, hi¢bir zamanda insanlari, sartlarina

sahip bir imamdan yoksun birakmazdi.®®

Haddizatinda Ciiveyni, Teftazani, Ici ve Ciircani gibi kelamcilarin'® vurgulu bir
sekilde imametin itikadi degil, fikhi ameli ¢ergevede incelenmesi gereken bir konu
oldugunu ifade etmeleri de iktidarin mesruiyetinin beseri ameli cer¢evede anlasildigini
gosterir. Fakat Sia imameti beseri ameli diizlemden ¢ikartip ilahi/metafizik bir
diizleme tasidig1 icin kelamcilar Sia’ya reddiye sadedinde meseleyi kelam kitaplarinda
incelemisglerdir. Sia’nin imamet anlayisinda imamin nassla belirlenmesi gerektigi ve
imamimn masum oldugu inanci bu makama askin bir veche kazandiran sonuglar

dogurmustur.'®’

Stinni siyaset teorisinde ise imametin gerekliligi nakli delillerle
aciklanirken kimin halife olacaginin ise nassla degil secimle belirlenmesi mesruiyetin
dini ve diinyevi iki yoniine isaret eder. Ser‘i hiikiimleri uygulayacak bir kamu
otoritesinin var edilmesi dini bir zorunluluk iken bu gdrevi kimin deruhte edeceginin

ihtiyari olmasi bu yoniiyle mesruiyet kaynaginin diinyevi oldugunu gosterir.

Iktidarin mesruiyet kaynagi meselesine klasik literatiirde, halifenin kimin

halifesi oldugu konusunda yiiriitiilen tartismalar baglaminda da isaret edilmistir.

185 Bagdadi, Usilii'd-Din, s. 222; Beyzavi, Tavdli u’l-envar, s. 235; Isfahani, Metdli ‘u’l-enzdr, s. 228;
Tesyidii’l-kava ‘id fi serhi Tecridi’l-‘aka’id. s. 1055, 1056; Ici, el-Mevdikif, s. 395; Teftazani,
Serhu’l-akdid, 96,97; Serhu’l-makdsid, V, 235-240. Siinni kelaminin 6nemli isimlerinin bu ¢izgisini
sirdiiren Osmanli kelam alimi Taskoprizdde Ahmed Efendi’nin goriisleri i¢in bkz. Siiruri,
Taskopriizade 'nin el-Mealim’i ve Kelami Gériisleri. Tez (Doktora), s. 409.

186 Ciiveyni, Irsdd, s. 410. Teftazani, Serhu’l-Makdsid, s. 232, 234. Ici Mevdkif, s. 395; Ciircani,
Serhu’l-Mevakif, V11, 376.

87 Fazlioglu, “Osmanli Diisiince Geleneginde ‘Siyasi Metin’ Olarak Kelam Kitaplar1” Tiirkiye
Arastirmalart Literatiir Dergisi, S. 383.
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Kalkasendi, devlet baskaninin kimin halifesi oldugu hususunda alimler arasinda ii¢
farklt gorlis oldugunu nakletmektedir. Bunlardan birincisi devlet baskaninin
Halifetiillah/Allah’1n halifesi oldugu goriistidiir. Ikincisi Halifetii
Rasilillah/Rasiillah’in halifesi oldugu diisiincesidir. Uciinciisii ise bir dnceki devlet
bagkaninin ardindan geldigi i¢in Halifetiilhalife/halifenin halifesi oldugu seklindeki

diisiincedir.'®®

Devlet bagkaninin Allah’1n halifesi ya da naibi oldugunu diisiinen Ibnii’l-Cevzi
(v. 597/1201) ve Fahreddin er-Razi gibi alimler bunu, devlet bagskanimnin Allah’in
hiikiimlerini uygulama makaminda olmasiyla gerekgelendirmislerdir. Ibnii’l-Cevzi
hilafet kurumu hakkinda “Allah’in kullari ve beldeleri iizerinde onun hiikiim ve
emirlerini uygulama hususunda Allah’tan niyabettir.” demektedir. '® Razi Yiice
Allah’in yeryiiziinde bir halife yaratma iradesini beyan ettigi Bakara siiresinin
otuzuncu ayetiyle ilgili ibn Abbas’dan aktardigi bir rivayete dayanarak devlet
baskanina, kullarindan miikellef olanlar arasinda Allah’in hiikiimlerini uygulamasi
sebebiyle Allah’m halifesi dendigini sdyler.'® Osmanl alimi Ismail Hakk: Bursevi
(v. 1137/1725) de benzer bir gerekceyle devlet bagkaninin Allah’in halifesi oldugunu
sOylemektedir. “Sultan, Allah'in halifesidir. Yani adaleti yerine getirmede Allah'in
naibidir. Onun i¢in sultanlara “halifetullah fi'l-dlem” de denmigstir. Bunun i¢in bir
kimse “Kur'anla bitmeyen is hiikiimdarla biter” derse caizdir. Zira sultanin hiikmedici

giicii olmazsa ser'i ahkam tatbik edilemez.”"*’

Devlet bagkaninin Rasiiliin halifesi oldugu seklindeki ikinci yaklagimi Maverdj,
Ferra, ve ibn Haldun gibi bu alanda klasiklesmis eserler veren alimlerin hilafet
tanimlarinda gérmek miimkiindiir."? Bunlar da devlet baskanlarini, {immetinin
idaresine Rasiiliin ardindan gelmis olmalarindan dolay1 Rasiiliilldh in halifesi seklinde

nitelemektedirler.

1

o

$ Kalkasendi, Medsirii'l-indge, 14-17. Ayrintilar i¢in bkz. Beyati, en-Nizdamii’s-siydyyi l-Islami, s.

230-237.

189 Tbnii’l-Cevzi, el-Misbdhu I-mudi fi hildfeti’I-Miistazi, s. 89.

190 Razd, Mefatihu'l-gayb, 1, 389.

191 Kazic1, “Bursevi’ye Gore Osmanli Miiesseseleri”, Marmara Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi
s. 208, 209.

192 Maverdi, el-Ahkdmii’s-Sultaniyye, s. 15; Ferra, el-Ahkamii’s-Sultaniyye, s. 27; 1ci, el-Mevdkif, s.

395; Teftazani, Serhu lI-makdsid, V, 232; ibn Haldun, Mukaddime, 1, 365.
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Bu konuda ii¢iincii yaklasim devlet bagkaninin timmetin ndibi ve vekili oldugu
seklindeki diisiincedir. Maverdi devlet baskaninin vefati ile tayin etmis oldugu
kadilarin gérevinin devam edecegine fakat vezir 6ldiiglinde tayin etmis oldugu kadinin
gorevinin sona erecegine dair diisiincesini gerekgelendirirken “Ciinkii halifenin tayin
etmesi Miisliimanlar adinadwr/Niyabeten ani’l-miislimin. Vezirin tayini ise kendi
adinadir/Niyabeten an nefsihi” demektedir.'® Ay konuda Remli (v. 1004/1596),
kadinin kendisini tayin eden devlet baskani 61diigiinde azlolmayacagi hitkkmiinii devlet
baskaninin tayini Miisliimanlar adma yapmis olmasiyla gerekcelendirir.' ibn
Abdisselam (v. 660/1262) devlet baskani ya da hakimin Miisliimanlarin menfaatine
olan bir is icra ederken maddi zarara neden olsa bunun beytiilmalden 6denecegine dair
gorlistinic imam ve hakimin Misliimanlar adina tasarrufta bulunmalariyla
aciklamaktadir.’®® Benzer bir konuda Hanefi fakihi Merginani (v. 593/1197) nin
imamin had ya da ta‘zir cezasi verdigi kimsenin Olmesi durumunda diyetin
beytiilmalden &denecegine dair goriisii de devlet baskaninin tasarruflarinin

Miisliimanlar adina yapilmis tasarruflar olduguna isaret etmektedir.'®

Birbirinden farkl1 gibi goriinen bu ii¢ yaklagim arasinda esas itibariyle bir ¢eliski
soz konusu degildir. Konuyla ilgili gériislerden de anlasilacagi iizere her bir yaklagim
meseleyi bir digerinden farkli acilardan ele almaktadirlar. Fakat gerekgelerine
bakildiginda bu yaklasimlarin telif edilmesinin miimkiin oldugu goriiliir. Yukarida da
aktarildig1 gibi devlet baskaninin Allah in ndibi oldugu bicimindeki goriisler, Allah’in
ahkamini1 uygulama makaminda olmasi; Rasiiliin naibi oldugu seklindeki goriisler de
dinin uygulanmasi ve diinyanin idaresi hususlarinda Rasiiliin ardindan gelmis olmast;
timmetin ndibi oldugu seklindeki goriis ise devlet bagkaninin, esasta iimmetin genelini
muhatap alan dini emirleri uygulama hususunda iimmete vekalet etme makami olmasi
gibi devlet baskanligin1 farkli 6zellikleriyle 6ne ¢ikartan goriislerdir. O halde bu ¢

yaklasimi da cami olan bir niteleme su sekilde olabilir: Allah’in hiikiimlerini uygulama

193 Maverdi, el-Ahkdmii’s-Sultaniyye, s. 64.
194 Remli, Nihdyetii'I-muhtdc, VI, 246.

195 Tbn Abdisselam, Kavdidii'I-ahkdm, |1, 195.
19 Merginani, el-Hiddye, 11, 361.
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makaminda olan devlet baskani kendisinden 6nce bu gorevi yiiriitmiis Rasiil (s.a.v)

gibi, bey‘at alarak velayet gorevini yiiriitmekte olan {immetin niibi veya vekilidir.'®’

Dini nasslarda Allah’in halifesi bi¢imindeki insana yonelik atiflar insanin,
Allah’in hiikiimlerini idrak edebilecek akilla donatilmis olmasi ve bu hiikiimleri
yeryliziinde icra etmek i¢in miikellef kilinmis olmasindan dolayidir. Allah’1n halifesi’
belirli bir donemde belirli bir sahsin siyasi otoritesinin Allah tarafindan onanmis
oldugu manasina gelmemektedir.'®® Bundan dolay: ‘Allah’in halifesi’ ifadesi dogru
goriilmemistir. Ebl Ya’la el-Ferra Allah’in halifesi’ terkibinin kullanimini, mahlukati
tizerinde Allah hakki olan hiikiimleri icra ettiginden dolay1 caiz gérenler oldugu gibi,
ancak Olen ve kaybolanin halefi olunabilecegi, Allah i¢in kaybolma ve oliim soz
konusu edilemeyeceginden bu kullanimin dogru olmadigim1 sdyleyenler oldugunu

nakletmektedir.'®®

Stinni siyaset kuraminda teorik agidan uygun goriilmemekle birlikte Allah’in
halifesi seklindeki sOylemlerin pratikte, oOzellikle Emeviler doneminde iktidar
mesrulastirict  bir islev gordiigi bilinmektedir.’®® Ancak buna ragmen Islam
geleneginde Halifetullah ifadesi, Bati’da, krali yari tanri kabul eden teokratik
anlayistan farkli; tanrisal 6zellikler tasiyan kutsal yonetici imgesinden ¢ok, islevsellik
agisindan dolayli yollarla kutsanmis bir yonetici imgesi tasidig1,?°" boyle bir imgenin
olusmasma halifenin, toplumun degil Hz. Peygamber’in (s.a.v) vekili olarak
goriilmesinin neden oldugu, bu sebeple siyasi iktidarin yanlis konumlandirildig:
seklinde bazi degerlendirmeler mevcuttur.?®? Klasik ve c¢agdas fikih eserlerinde
iktidarin velayet bahsiyle irtibatli incelenmesi ve bu kurumun toplumun vekilligi
(velayetii’l-amme, naibii’l-iimme) bicimde tanimlanmis olmasi dikkate alindiginda bu
degerlendirmelerin en azindan fikih ilmi agisindan isabetli olmadig1 anlagilmaktadir.
Ayrica yukarida da isaret edildigi iizere bu alana 6zgii yazilmis el-Ahkdmu’s-

Sultaniyye tarz1 eserlerde yer verilen hilafet tanimi bunu nakzetmektedir. Ornegin

197 Beyyiimi, en-Nizdmii s-siydyyi’l-Islami, 230-237.

198 Mevdudi, Nazariyyetu’l-Islam, s. 50

199 Ferra, el-Ahkdmii’s-Sultaniyye, s. 27; ibn Haldun, Mukaddime, 1, 366.

200 Evkuran, Ehl-i Siinnet Sivaset Diisiincesinin Yapisal Sorunlari, . 234.

201 Evkuran, Ehl-i Siinnet Siyaset Diisiincesinin Yapisal Sorunlart, s. 110, 207.
2 Evkuran, Ehl-i Siinnet Siyaset Diisiincesinin Yapisal Sorunlari, s. 121.
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Maverdi hilafeti tarif ederken “Niibiivvetin yerine konulmus”** bir kurum oldugunu
sOylemektedir. Fakih ve teorisyenlerin halef olmayi, niibiivvet gorevinde degil,
diinyanin idaresi gorevinde Hz. Peygamber’e (s.a.v) halef olma seklinde tahdid
etmeleri, halifenin makaminin diinyevi bir makam olduguna dair hususi bir isaret

tagimaktadir.

Islam hukukunda devlet baskanimin halife olarak isimlendirilmesi, ser’i
hiikiimleri uygulama ve Islam toplumuna baskanlik etme gibi diinyevi isler hususunda
Hz. Peygamber’in (s.a.v) ardindan gelmis olmas1 sebebiyledir.?** Seyyid Serif Ciircani
bir imamin zorunlulugunu temellendirirken Hz. Peygamber’in (s.a.v) vefatinin
ardindan Hz. Ebl Bekir’in verdigi meshur hutbeye atifta bulunur. S6z konusu hutbede
Hz. Ebl Bekir “Biliniz ki, Muhammed oldii ve bu dini ikame edecek biri gereklidir.”
demistir. Bu meselede Hz. Ebli Bekir’in dikkat c¢ektigi ve sahabenin higbirinin itiraz
etmedigi sey bir imamin gerekli oldugudur.’”® Goriildiigii gibi Hz. EbG Bekir’in
diistincesinde iktidar, dini hiikiimleri uygulamak i¢in gereklidir. O halde iktidar,
Peygamberin ‘risalet’ gorevine degil, ‘riyaset’ gérevine halef olmaktir. Bu sebeple Hz.
Peygamber’e (s.a.v) riyaset gorevinde halef olan bir kimsenin herhangi bir sekilde
kutsanmis otoritesinden s6z etmek miimkiin gériinmemektedir. Kald1 ki hilafetin bu
anlamiyla yani diinyanin idaresinde niibiivvete halef olan bir kurum oldugu seklindeki
degerlendirme bizatihi Hz. Peygamber’in (s.a.v) hadislerinde ge¢cmektedir. Ornegin
Hz. Peygamber (s.a.v), Israilogullarini peygamberlerin idare ettigini, bir peygamber
6ldiigiinde ardindan bir peygamber geldigini ancak kendisinden sonra peygamber
gelmeyecegini, halifeler olacagini haber verdigi bir hadiste,?°® halifelerin kendisinin
yerini alacagini bildirmektedir. Hz. Peygamber (s.a.v) bu hadisinde peygamberlerin,
Israilogullarin1 idare etmek iizere birbirinin ardindan geldigine atifta bulunarak,

ardindan gelecek olan halifelerin de diinyanin idaresinde kendisine halef olacaklarini

203 Maverdi, el-Ahkdamu ’s-Sultdniyye, s. 15. Benzer bir yaklagimi ibn Haldun’da gérmek miimkiindiir.
Bkz. Ibn Haldun, Mukaddime, 1, 365.

204 Ebi 1d, Nizdmii I-Hiikm fi’I-Islam, s. 6.

205 Ciircant, Serhu’I-Mevakif, VI, 377.

200 “[srailogullarint peygamberler idare ediyordu. Bir peygamber 6ldii mii yerine baska bir peygamber
geciyordu. Gergek su ki, benden sonra peygamber olmayacaktir. Halifeler olacak ve
cogalacaklardir.” Ashab: “Bize neyi emredersin?” diye sorunca, Peygamber soyle buyurdu: “Once
kime bey ‘at ettiyseniz onun be’atina bagh kaliniz. Sonra onlara haklarini veriniz, siiphesiz Allah
onlart yonetimleri altina verdigi kimselerden dolay: sorgulayacaktir.” Miislim, Imare, 44.
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ifade etmektedir. Buna gére Hz. Peygamber’den (s.a.v) sonra Islam toplumunun
islerinin idaresini iistlenen halifelerin konumu niibiivvet gorevine halef olma anlamina
gelmemektedir. Talip Tiircan peygamberlerin  Allah tarafindan imkana
kavusturulduklarinda, yeryiiziinde kotiliigli ortadan kaldirip adaleti ikame etmekle
yiikiimlii olmalarindan hareketle bunun, onlara inananlar agisindan da bir miikellefiyet
oldugunu ifade etmektedir. Yeryiiziinde iyiligin ve adaletin ikame edilmesi dini
ogretileri, prensip ve kurallar1 pratikte uygulanabilir ve siirdiiriilebilir kilan siyasal
iktidardan bagimsiz diisiinlilemeyecegi i¢in mesru bir otoritenin kurulmasi
kagmilmazdir?®” Bu yiikiimliiliik, siyasal iktidarin niibiivvet gorevinde degil,

diinyanin idaresi gorevinde Nebiye halef olma misyonuna isaret etmektedir.

Halife kavraminin bizzat Allah’a nispet edildigi veya Allah’in sectigi seklindeki
ifadeleri Kur’an’1 Kerim’de de bulmak miimkiindiir. Hz. Musa’nin (a.s.) “Ey kavmim!
Allah’in  sizin iizerinizdeki nimetini, icinizden peygamberler kildigini ve sizi
hiikiimdarlar yaptigini ve dlemlerden hi¢ birine vermedigi seyi size verdigini
hatirlayin.”?% veya Hz. Yusuf’un (a.s.) “Rabbim! Bana miilk verdin...”*® ifadelerinde
veya Allah’in Davud (a.s.) hakkinda ... Biz seni halife kildik...”*'® buyrugunda
oldugu gibi Kur’an bizatihi bu dili kullanmaktadir. Bu tiirden lafizlarin zahirine
bakildiginda Yiice Allah’in, hilafeti/iktidar1 bizatihi kendisinin verdigi gibi bir mana
anlagilmaktadir. Benzer sekilde Hz. Peygamber’in (s.a.v) dinini himaye edecek bir yurt
ararken goriistiigii Beni Amir kabilesinin reisinin “Sana bey ‘at edersek, Allah da seni
diismanlarina karsi galip getirirse senden sonra miilk/iktidar kimin olacak” sorusuna
cevaben “Miilk/iktidar Allah’a aittir, onu diledigine verir”®"" ifadelerinin de teokratik
bir sistemi ima ettigi diigiiniilebilir. Lakin burada miilkiin Allah’a ait olmasi, Allah’in
mutlak yetki ve hiikiimranligina delalet eder.?'? Onu diledigine vermesi ise kendisine

halef olmak degil, miilkiin gelecekte kimin olacaginin belli olmamasi, bu bilginin

207 Tiircan, Islam Hukukunda Devletin Egemenlik Unsuru, s. 31, 32.

208 Maide, 5/20.

209 yusuf, 12/101.

2105474, 38/26.

211 Tbn Hisam, es-Siretii 'n-Nebeviyye, 1-11, 424, 425.

212 Allah’1in hakimiyetinin mutlakligina vurgu yapan ayetlerden birisi su sekildedir: “De ki: “Ey miilkiin
sahibi olan Allah’tm! Sen miilkii diledigine verirsin. Dilediginden de miilkii ¢eker alirsin. Diledigini
aziz edersin, diledigini zelil edersin. Hayir senin elindedir. Siiphesiz sen her seye hakkiyla giicii
yetensin.” Ali-imran, 3/26.
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ezelde Allah’in katinda mahfuz (kader) olduguna dair bir isaret olarak anlasilmasi daha
dogru olur. Nitekim Gazali, Allah’in insanlar i¢inden iki grubu (Peygamberler ve
Melikler) sectigini; kullara, kendisine kullugu acgiklayict bir delil olmasi ig¢in
peygamberleri; kullarin birbirlerine tagkinliklarina mani olmasi i¢in melikleri segtigini
ifade eder.?'® Gazali, “miilkii diledigine verirsin. Dilediginden de miilkii ¢eker alirsin.
Diledigini aziz edersin, diledigini zelil edersin.”*'* mealindeki ayeti zikrederek burada
Allah’in mutlak iradesine atifta bulunmaktadir. Gazali ayn1 baglamda Hz.
Peygamber’e (s.a.v) isnad ettigi “Miilk kiifiirle baki olur ama zuliimle baki olmaz.”
sOziine atifta bulunarak, Allah’in miilkiinii elinden almasina, zulmetmesi dolayisiyla
sultanin bizzat kendisinin sebep olacagini sdyler.?'> Bu sebeplerle halifenin “Allah’in

216 yb. sifatlarla anilmas: Batili anlamda teokratik bir diisiinceyi

verytiziindeki gélgesi
ifade etmez. Zira Ebii’l-Hayr et-Tebrizi’nin (v. 636/1238) de ifade ettigi gibi, makami
ne kadar yiice olursa olsun sultana olan muhabbet hi¢cbir miimini Allah’a isyana

sevketmemelidir.?"”

Genellikle Nasthatii’I-Miiliik tarz1 eserlerde karsilasilan ‘Allah’in yeryiiziindeki
golgesi’ ifadesiyle sultanin/iktidarin Allah’in hiikiimlerini yeryiiziinde uygulayici ve
kamu giivenligini saglayici fonksiyonlarina isaret edildigi anlasiimaktadir.2'® Ornegin
Serahsi (v. 483/1090) “Sultan Allah’in gélgesidir, soziiyle giivenlik kastedilmistir”
demektedir.?'® Maverdi sultana, Allah'in arzinda [Allah’in] halifesi, kullar1 {izerinde
emini; insanlar {izerinde hiikiimlerinin uygulayicisi oldugundan dolay1 boyle
denildigini sdylemektedir.??® Benzer bir yaklasimla Turtlsi, (v. 520/1126) Allah,

insanlarin birbirlerine taskinlik yapmalarina ve hak ihlallerine mani olmasi sultan

213 Gazali, et-Tibrii 'l-mesbiik, s. 43.

214 Ali-imrén, 3/26.

215 Gazali, et-Tibrii 'I-mesbiik, s. 43, 44.

216 Beyhaki, es-Siinenii’l-kiibrd, VIII, 281. Elbani hadis hakkinda hasen demektedir. Bkz. Elbani,
Kitabii's-stinne, 11, 492.

27 Tebrizi, en-Nasihatii li'r-rd T ve'r-ra ‘iyye, . 65.

218 Bu baglamdaki degerlendirmeler igin bkz. Gazali, et-Tibrii 'I-mesbiik, s. 43; Tebrizi, en-Nasihatii
li'r-rd T ve'r-ra ‘iyye, s. 65; Kala‘i, Tehzibii'r-riydse ve tertibii's-siydse, s. 95; Ibnii'l-Mibred, Izdhu
turuki ’l-lstzkame e fi beyani ahkami’l-veldye ve'l-imdme, s. 140
9 a4 43 uaﬁ“ Y™ L) Serahsi, Serhii's- Slyerl I-kebir, |, 14.

20 Maverdi, Nasihatii'l-miilik, s. 51. Eb Ya’1a el-Ferra ve Ibn Haldun da benzer bir degerlendirmede
bulunarak halifenin, mahlukat {izerinde Allah hakki olan hiikiimleri icra ettiginden dolay1 ‘Allah’in
halifesi’ ifadesinin kullaniminin caiz gorildiginii belirtmektedirler. Bkz. Ferra, el-Ahkdmii’s-
Sulténiyye, s. 27; ibn Haldun, Mukaddime, 1, 366.
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sayesinde mani oldugu i¢in sultanin giiveni tesis eden fonksiyonuna isaret etmektedir.

“Sayet Allah onlarin bazilarimi diger bazilar: ile def etmemis olsaydi muhakkak

yerylizii fesada ugrardi.

221 ayeti baglaminda Turtsi sunlar1 sdylemektedir:

Sayet Allah yeryliziinde giicliye karsi zayifi koruyan, zalimden mazlumun
hakkini alan bir sultan ikame etmemis olsayd1 gii¢lii zayifi helak eder, insanlar
birbirlerinin haklarina tecaviiz eder ve bdylelikle isleri diizene girmez,
hayatlarinda istikrar olmaz, arz ve iizerindekiler zayi olurdu. “Ancak Allah, biitiin
alemlere kars1 Liituf sahibidir.”??? Allah yeryiiziinde kendisiyle insanlarin giiven
ortamina kavusacagi bir sultan ikame etmeyi diledi. Boylece sultan sayesinde
Allah’1in zalime olan liitfu onun zulmiine mani olmak, mazluma olan liitfu ise

zalimin zulmiinden onu korumak seklinde tecelli eder.??®

Ibn Teymiyye ‘Allah’in yeryiiziindeki golgesi’ olma deyiminin, golgenin

kendisine sigman insanlar1 glinesin eziyetinden korudugu gibi, halifenin de kendisine

siginan (yonetimi altinda bulunan) insanlari, zulmii bertaraf edip adaleti ikame ederek

koruyup kollama gérevine isaret ettigini sdyler.??* Endiiliis ulemasidan Ibnii’1-Ezrak

el-Girnati, (v. 896/1491) Bedaiii's-silk fi tabdii ‘I-miilk adl1 eserinde sultanin varliginin

hikmetlerini on baslikta siralar. Bunlardan dokuzuncu hikmet sudur:

Sultan yeryiiziindeki golge, saglig1 koruyan ve hastalig1 iyilestiren devadir ki,
Aleyhi’s-salatii ve’s-selamin “Sultan Allah’in yeryiiziindeki golgesidir. Her
mazlum ona sigmnir” sdziiniin manasi budur. Hem bu hikmetin ikmal edilmesiyle
bir nimet ortaya ¢ikar. Bu nimet, zalimi, zulmiinii engelleyerek, mazlumu da
zalimden koruyarak ve onu giiven i¢inde yasatarak hem mazlumu hem de zalimi
kusatir. Insanlar bu nimeti kaybettiklerinde -Turtlisi’nin de dedigi gibi- biiyiigiin
kiigiigii yuttugu sudaki balik gibi olurlar. %

Bu anlayisin Osmanli siyaset diisiiniirleri arasinda da kabul gordigi

anlagilmaktadir. Osmanli devlet adami ve alimi olan Liitfi Pasa, Osmanli hilafetinin

221

Bakara, 2/251.

222 Bakara, 2/251.

223

Turthsi, Sirdcii’l-miiliik, s. 44.

224 Tbn Teymiyye, Mecmiiatii’|-fetava, XXXV, 45, 46.

225

ibnii’1-Ezrak, Bedaiii's-silk fi tabdii ‘I-miilk, |, 105.
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mesruiyetine dair telif etmis oldugu Haldasii’l-iimme fi ma 'rifeti’l-e imme adl1 eserinde

Sir ‘atii’I-Islam serhinden?®® konuyla ilgili sunlar1 aktarmaktadur:

Golge nimettir. Bazilarina gére muhafazadir. Bazilarma gore heybettir. Bazilar
sOyle demistir: [Burada] Golge istiaredir (bir benzetmedir), benzetmenin yonii
ise, bir seyin golgesi genelde ona uygun olup onu hatirlatan seydir. Sultan da
Oyledir. Clinkii onun varligiyla memleket isleri diizene girer. Tipki Hak Teéla’ nin
varligiyla miimkinat zincirinin diizene girdigi gibi. Zira, gdlgeden istifade edilir
ve hararet derecesi yiikseldiginde ona siginilir. Ayni sekilde sultandan da istifade
edilir ve ser kivilcimlan ortaya ¢iktiginda ona sigmilir. Rasiiliillah’ i “Her

mazlum ona sigin” kavlinin miinasibi budur.??’

Yine XVIIL. yiizy1l Osmanli alimi olan Ismail Hakki Bursevi de sultanin gdlgeye
benzetilmesini zulme ugrayan her insanin ona yani onun adaleti uygulamak i¢in

bulundugu makama siginmalariyla agiklamaktadir:

Zillullah (sultan, hiikiimdar) olan celaleden maksad sirr-ikutb'dur ki mazhar-1
hakikat-1 ilahiyedir. Mazlumlar, padisahin adaleti sayesinde rahat ve huzurlu, bir
hayat siirerler. Ciinkii sultanin dergahi 6yle bir divandir ki “secere-i a'la” daki
sultanlar sultaninin (Allah) divaninin bir 6rnegidir. Sultanu's-selatinin kapisinda
da “Rabbin, kullarina asla zulmedici degildir.”*** buyruldugu igin zerre kadar bir
zuliim s6z konusu degildir. Bunun i¢in zuliim olmamasi gerekir. Zira, Kur'an'da
“Adaletle hiikmedin ki o, takvaya daha yakindir.”** buyrulmaktadir. Gergekten
Padisahlarin divaninda adaletle hiikmedilmesi gerekir. Zira onlar, golge
olduklarina gore neyin gdlgeleri ise onun aslina benzemeliler. Gergekten golge,

golgesi oldugu seyin benzeridir. 2*°

226 fmamzade kiinyesiyle bilinen Hanefi fakihi Ebii’l-Mehasin Riiknii’l-islim Sedidiiddin Muhammed
b. Ebi Bekr ibrahim es-Sargi el-Buhari (v. 573/1177) nin Sir ‘atu’l-Islam adli eseri iizerine Yakup
b. es-Seyyid Ali’nin (v. 931/1525) Mefatihu’l-cindn fi serhi Sir‘atu’l-Islam adiyla yazmis oldugu
serh.

227 Liitfi Pasa, Haldsii’l-iimme, S. 69.

228 Fussilet, 41/46.

229 Maide, 5/8.

20 Kazict, “Bursevi’ye Gore Osmanli Miiesseseleri”, Marmara Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi
s. 208, 209. Ayrica son déonem Osmanli alimi Nazif Siiruri Bey’in hadiste gegen ‘golge’ kelimesiyle
ilgili “mazlumlarin siginagr” degerlendirmesi icin bkz. Siiruri, Hildfet-i muazzama-i Islimiyye, s.
8, 13.
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Fakih ve teorisyenlerin Allah’in golgesi seklindeki nitelemelerinin yapildig:
baglam dikkate alindiginda bu tiir kullanimlarin teokratik bir iktidar anlayisini ifade
etmedigi anlagilmaktadir. Fakihler iktidarlarin mesruiyetine, sultanlara bey‘at edilmis
olmasina istinaden hiikiim vermislerdir. Ornegin bu tiir imgelerin kullanildig1 erken
bir donem olan Hz. Muaviye’nin iktidarinin mesruiyeti Hz. Hasan’in kendisi lehine
iktidardan ¢ekilmesi ve kendisine bey‘at edilmis olmasiyla temellendirilmistir.?*’
Kaldi ki kendisine Allah’in halifesi yakistirmasinda bulunan sultanlar déneminde dahi

yoneticiler teokratik anlamda Tanrisal bir yetkilendirmeyi kastetmiyorlard:.?*?

Batili siyaset diisiincesinde geleneksel mesruiyet kaynaklar i¢inde zikredilen
karizmatik mesruiyetin de Islam siyaset diisiincesi agisindan mutlak anlamda
mesruiyet kaynagi olarak goriilmemektedir. Weber’in ‘karizmatik mesruiyet’ seklinde
isimlendirdigi bu teoriye gore iktidar1 elinde bulunduran yonetici, hi¢gbir kurali veya
ilkeyi kendisi i¢in baglayic1 kabul etmez, karizmanin iradesi mutlaktir. Herhangi bir
kurala bagli olmadigi icin uygulamalari higbir sekilde smirlandirilamaz ve
denetlenemez. Mesruiyetinin 6l¢iitii toplumsal birlik ve biitiinliiglin yegane giivencesi

olan zatidir. Mesruiyet onun karizmatik liderliginde miindemigtir.?

Islam hukukunda devlet baskanini belirlemek igin yapilan bey*‘at akdi, yoneten
ve yonetilen seklindeki her iki tarafin da miikellef oldugu ser‘l ahkami tenfiz etmek
lizere yapilmis bir sozlesmedir.** Bu nedenle siyasal iktidar mutlak olmayip Allah’in
mutlak otoritesi; fert ve toplum igin vaz’ ettigi seriatin egemenligi ile kayithidir. Siyasal
iktidar hukuku tenfiz/yiiritme ve hukuka aykiriliklarin ¢oziime kavusturuldugu yargi
ile ilgili olup ‘hukuk yapma’ anlaminda yasama ile ilgili degildir.?*> Hukukun genel
ilkelerini koyma ve bir ¢ergeve getirme anlaminda ‘hukuk yapma’ klasik literatiirde
“es-ser” terimi ile ifade edilmektedir ve bu yetki Allah’a ve Rasulii Muhammed’e

(s.a.v.) aittir. Yeni karsilasilan meselelerle ilgili miigtehitlerin ictihadlar1 ‘hiikiim

21 ibnii'l-Hiimam, el-Miisdmere, s 273. Benzer bir degerlendirme icin bkz. Ibn Kesir, el-Biddye ve n-

nihdye, VI, 122,

Halifeyi Allah’in sectigi, Allah’in gdlgesi oldugu vb. hicri besinci yiizyil siir edebiyatinda gegen

ifadelerin ayrintili analizleri i¢in bkz. Ammara, Ma'reketii "I-Isiém ve usulii'l-hitkm, s. 225.

233 Weber, Ekonomi ve Toplum, I, 335. Ayrica bkz. Cetin, “Demokratik Mesruiyet Versus Karizmatik
Mesruiyet”, cU. Sosyal Bilimler Dergisi, XXVII, 68, 69, 98, 99.

24 Hallaf, es-Siydsetii s-seriyye, S. 58; Musa, Nizamii 'l-hiikm fi’lI-Islam, s. 100.

235 Zeydan, Mecmiiatu buhiisi fikhiyye, s. 93; Emani, es-Ser ‘iyve, |1, 762.
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koyma’ degil, mevcud oldugu diisiiniilen hiikiimlerin bulunup aciga ¢ikartilmasi
anlaminda ‘hiikiim ¢ikartma’ (istinbat) ameliyesidir. Bu y®éniiyle Islam hukuk

diisiincesinin “nev ~i sahsina miinhasir” bir yasama modeli vardir.?®

Siyasal iktidar, ser‘i hukuka aykir1 diizenlemeler yapmasi durumunda bey‘at
akdinin geregini esastan ihlal etmis olacagindan bu akdin yonetilenlere yiikledigi itaat
yikiimliliigi de kalkmis olmaktadir. Nitekim Hz. Peygamber’den (s.a.v) yaratana
isyan durumunda higbir yaratilana itaat edilmeyecegine dair birgok hadis
nakledilmistir.?” Bu sebeple devlet baskaninin otoritesi mutlak degildir. Eba Yasuf un
(v. 182/798) Har(in er-Resid’in (v. 193/809) istegi lizerine yazmis oldugu “el-Harac”
adli eserinin mukaddimesinde halifeye yonelik tavsiyeleri arasinda gecen su yaklagim
fakihlerin devlet baskaninin konumuna bakisina isaret eden dikkat ¢ekici bir 6rnek
olabilir. “Cobanlarin efendilerine hesap vermesi gibi, yoneticiler de rablerine hesap
verirler. O halde Allah’in seni tayin ettigi bu iste hakki hakim kil. Zira kiyamet
giiniinde Allah’in karsisinda en bahtiyar ¢oban, halkini mutlu eden ¢obandir.’*%®
Burada ¢oban olarak goriilen devlet bagkaninin {istiinde, onun da sorumlu oldugu bir
efendinin (Rab) olduguna vurgu yapiliyor. Ayrica devlet baskani, efendisinin emri

altinda ¢alisan ve kendisine teslim edilen siiriilere belirli bir {icret karsiliginda bakan

bir iicretli mesabesinde goriiliiyor.?*

Bununla birlikte hilafet tanimlarinda bu kuruma ‘dini koruma/hirasetii’d-din’ ya
da ‘dini ikame etme/ikAmetii’d-din’ misyonu yiikleyen Maverdi,?*® ibn Haldun,?*'
Tehanevi, (v. 1158/1745),%* Kettani (v. 1382/1962)** gibi fakih ve teorisyenler
herkesten Once siyasal iktidarn, dini koruma miikellefiyetinin olduguna dikkat
cekmislerdir. Tktidarmi -mesruiyetini- koruyabilmesi dini korumasi ve uygulamasi
kosuluna baglanmis bir halifenin karizmasinin ona mutlak bir yetki vermedigi agiktir.

Ayrica tamimda gegen ‘Hz. Peygamber’e (s.a.v) halef olma’ ifadesi, sadece Rabbinden

26 Apaydin, “Siyasal Hayat- Sosyal Hayat”, /lmihal (Islam ve Toplum), TDVY., s. 292.

237 Buhari, Ahkam, 4; Miislim, Imare, 8, 39; Ebi Davud, Cihad, 95.

238 Ebh Yasuf, el-Hardc, s. 13, 14.

239 Tabiinden Ebi Miislim el-Havlani’nin (v. 62/681-82) benzer bir yaklagimini igeren ve Mudviye ile
arasinda gegen bir diyalog icin bkz. ibn Teymiyye, es-Siydsetii’s-ser ‘iyye, s. 13, 14.

240 Maverdi, el-Ahkdmu’s-Sultaniyye, s. 15;

241 Tbn Haldun, Mukaddime, 1, 365.

242 Tehanevi, Kessdfu wstilahati'l-fiindin. 1, 259.

243 Kettand, et-Teratibii'I-Idariyye 1, 79.
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kendisine indirilene tabi olmasi emredilen®** Rasule halef olmadir. Rasuliin halifesi
olan birinin Rasuliin sahip olmadigi mutlak bir yetkiye sahip olmasi diisiiniilemez. Bu
sebeple Hz. Peygamber’in (s.a.v) ilk halefi ve Miisliiman toplumun ilk halifesi Hz.
Ebl Bekir’in “En hayirliniz olmama ragmen yénetici se¢ildim. Allah’a taat ettigim
siirece bana itaat edin. Ona isyan ettigimde bana itaat yiikiimliliigiiniiz yoktur.”**
seklindeki ifadeleri karizmanin veya yOnetenin mesruiyetini kendinden
tiiretemeyecegi bir miikellefiyetin, yoneticiyi de baglayan bir mesruiyet ¢ergevesinin
mevcut olduguna isaret etmektedir. Bernard Lewis bu baglamda su tespitleri

yapmaktadir:

Siyasi otoritenin mutlak olmayisi iktidari elinde bulunduranlar dahil olmak {izere
tiim Miisliimanlarin her tiirlii davramslarmi Islam hukukunun ilkelerine uygun
yapma zorunlulugundan gelmektedir. Buna gore devlet ve iktidar hukuku
yaratamaz; bizzat devletin ve iktidarin kendisi de hukukun var ettigi, gérev ve
yetkilerini belirledigi kurumlardir. Bu hukuk ise, Allah’tan kaynaklanir, siradan
bir insan kadar yonetici de bu hukuk karsisinda sorumludur. Onun gorevi sadece

hukuku korumak, hakim kilmak, uygulamak ve siirdiirmektir. Aksi durumda

mesruiyetini kaybeder ve siyasi otoritesi sorgulanir hale gelir.246

Devlet baskaninin otoritesinin mutlak olmadigini ortaya koyan bir diger 6rnek
de Osmanli hukukcusu ve Seyhu’l-Islami1 Ebussuud Efendi’nin bir fetvasinda yer alan
“nd mesru nesneye emr-i sultani olmaz?*’ ibaresidir. Bu ibare sultanin ser‘? hukuka
aykir1 dilizenlemeler yapamayacagini; hanedanin karizmasinin hukukun iistiinde
mesruiyet kaynagi olmadigini ifade etmektedir. Osmanli miinevverlerinden Omer
Liitfi'nin Nazar-i Islam’da Makam-1 Hilafet adli eserinde devlet baskaninin
otoritesiyle ilgili degerlendirmeleri bunu dogrulamaktadir. Omer Liitfi devlet
baskaninin otoritesinin edille-i ser‘iyye ile sabit olan hiikiimlerle sinirl oldugu, ser‘i
hiikiimlerle sabit olan emirlerine itaatin devlet baskanina degil dolayli olarak Allah ve
Rasuliine itaat oldugunu, devlet bagskaninin otoritesinin mutlak olmadig1 hususunda

Islam {immeti nezdinde icma bulundugunu sdylemektedir.

244 Araf, 7/203.

245 bn Hisam, es-Siretii 'n-Nebeviyye, 111-1V, 661.
246 |_ewis, Islam i Siyasal Soylemi, s. 41.

247 Akgiindiiz, Osmanli Kanunnameleri, 1V, 53.
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Umera ile salatine itaat ancak hak ve savdba makruniyetleri edille-i ser'iyye ile
sabit bulunan evamir ve ahkamda caizdir. Ve illa itaatleri haramdir. Bu keyfiyet
iimmeti Islamiye nezdinde evvel ve ahir bir emri miicmaun aleyhdir. Su halde
iimera ile selatinin mesruiyetleri an delil sabit bulunan emir ve hiikiimlerine itaat

etmekle onlarin zatlarina degil, verdikleri emir ve hiikiimlerin mesruiyetlerini

tayin eden Kitabullah'a ve siinneti Rasuliillaha itaat etmis olurlar.?*®

Bu baglamda “Osmanlilarda Siyaset-i Ser‘iyye” konulu kitabinda Ciineyd
Koksal, devlet baskaninin hukukun iireticisi degil uygulayicisi olduguna ozellikle
vurgu yapar. “Sayet devlet baskani miictehidse, tipki diger miictehidler gibi ictihad
ederek hukuk {iiretimine katilabilir. Fakat bunu yapabilmesi hiikiimdar olmasi degil,
miictehid olmasi dolayisiyladir.”?4® Koéksal Osmanli hiikiimdarinin otoritesi ve ser‘i

hukukla iligkisi hususunda sunlar1 sdylemektedir:

Islam hukukunu uygulayan diger biitin devletlerde oldugu gibi Osmanl
devletinde de ser‘i hukuk, devletin vaz* ettigi ve devletle kaim bir hukuk olmay1p,
devletler iistii ve devleti dnceleyen bir hukuktur. Fikih ilminin konu edindigi ser‘i
ilkeler tiim Miisliiman devletler gibi Osmanlilar tarafindan da baglayici kabul
edilmigtir. Osmanli hiikiimdarinin, Avrupa’da ortaya ¢ikan mutlakiyet
rejimlerinde oldugu gibi yasaya bagli olmayan ve yasanin istinde bir

konumunun olmadigini sdylemek gerekir.2%°

Weber’in tipolojisinde bir iigiincii mesruiyet kaynagi rasyonel mesruiyettir. Bu
tipolojide mesruiyet yasa haline getirilmis kurallara dayanmakta, siyasal iktidar bu
kurallara gére mesru otorite konumuna yiikselmekte ve bu konumuna dayanarak
yonetilenler hakkinda baglayici kararlar alabilmektedir.?®' Weber rasyonel tiplemesi
ile yonetenlerin gli¢ kullanimini -kutsal-mutlak-karizmatik- kisisellikten ve keyfilikten
kurtarmay1, yonetilenlerin ise itaatlerini yasal olarak kurulmus kisiler iistii diizene
baglamay1 hedeflemektedir. Weber’in mesruiyet tipolojisinde sadece rasyonel olan
modern devlete uygun kabul edilmektedir. Zira modern devleti, 6ncesindeki teokratik

veya karizmatik siyasal iktidar bigimlerinden keskin ¢izgilerle ayiran sey yasa-

28 Liitfi, Nazar-1 Islam 'da Makam-1 Hilafet, s. 29.
29 Koksal, Fikih ve Siyaset, S. 146.

250 Koksal, Fikih ve Siyaset, S. 145.

251 \Weber, Ekonomi ve Toplum, I, 334, 335.
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uygulama arasindaki iligkinin salt diinyevi bir diizlemde kurgulanmasi gereken bir
iliski olarak goriilmesidir.?>> Modern dénemle birlikte Ortacag mesruiyet anlayisinda
bliyiik bir kirilma gergeklesmis; yasa/uygulama iligkisi tamamen diinyevi diizlemde ve

ulusun uhdesinde diisiiniilmesi gereken bir iliski halini almistir.23

Modern donemin siyaset diisliniirlerinin Ortagag siyasal yapilarin1 devlet olarak
tanimlamamalarinin ya da mesru iktidar olarak gérmemelerinin nedeni egemenlik
nitelifine sahip olmadiklarmi diisiinmeleridir.>>* Buna goére modern devleti
kurabilmesi insanin, tanridan 6zerk irade sahibi olmayan bir birey olarak gorildigi
teokratik diislinceden siyrilip kolektif irade ortaya koyabilmesi ile miimkiin olmustur.
Modern devlet kurabilmek i¢in halk olmak, halk olabilmek i¢in ise tanrinin iradesinden
bagimsiz olmak gerekir. Iradesini -tanr1 da olsa- baska birine endekslemis olan

toplumlar devletli toplumlar olamazlar.?>® Bu sebeple ‘Islam devleti’ kavrami Wael

252 Akal, Tktidarin Ug Yiizii, S. 326.

253 Akal, “Bir Devlet kuramu I¢in Giris”, ed. Akal, Deviet Kurami, s. 19-22.

254 Egemenlik kavraminin miicidi olarak kabul edilen Fransiz diisiiniir Jean Bodin (v. 1596)’dir. Bodin
egemenligi “yurttaslar iizerindeki en yiiksek, en mutlak ve siirekli giic” seklinde tanimlamaktadir
Bodin’in diisiincesinde ‘en yiiksek buyurma-yonetme’ erki olan egemenlik mutlak bir yetkiyi ifade
eder ve siireklilik o6zelligine sahiptir. Bodin’nin egemenlik kavrammin miicidi olarak kabul
edilmesinin nedeni bu kavrama siireklilik manasmi katnus olmasidir. iktidarn bir ilkesi olarak
egemenlik (auctoritas) iktidarin kullammindan (potestas) ayr1 disiiniildiginde (egemen ile
egemenlik) devlete siireklilik kazandiran bir yol acilmaktadir. Iktidarda bulunan (prens) &liimlii
oldugundan siireklilik onunla saglanamaz. Bu sekilde Bodin devlete oliimli bir varliga
indirgenemeyecek bir ilke kazandirmig olmaktadir. Ayrintili bilgi i¢in bkz. Agaogullari, vd., Batida
Siyasal Diistinceler, s. 409, 410.

Yasal mesruiyet tipolojisinde siyasal iktidar bizzat yonetilenlerin kendi iradeleriyle olustugu igin
rasyonel taleplere baglanmistir. Bu iktidar tipinde yonetilenler yoneticinin karizmasimin veya
geleneksel bir inancin belirledigi iktidar iliskisinin degil, beseri iradeleriyle belirlenen normlara
bagli olan bir iktidar iliskisinin tarafidirlar. Geleneksel mesruiyet anlayisinda yonetilenler gelenegin
dogru kabul ettigi kisiye itaat ederler. Bu onlardan 6nceki nesillerin benimsemis oldugu geleneksel
inanglara ve kabullere dayandigi i¢in mevcut nesiller i¢in bir rasyonalitesi yoktur. Karizmatik
mesrulukta da gii¢, kuvvet, basar1 vb. nitelikler kisiseldir ve yonetilenlerin neden itaat etmeleri
gerektigi konusunda rasyonel bir izahat olusturmazlar. Demirhan, Siyaset Teorisinde Devletin
Megrulugu Sorunu, s. 59, 60. Bunlardan dolay1 Weber’in mesruiyet tipolojisinde sadece rasyonel
olan, modern devlete uygun kabul edilmektedir. Buna gore mesruiyet, devletin anayasasinda
ongoriilen usule uygun olarak belirlenen genel kurallara uygunlugu ifade eder ve yoneten veya
yonetilenler buna uygun davrandiklarinda mesru davranmis olurlar. Poggi, Modern Devletin
Gelisimi, s. 123. Ancak Poggi gibi baz1 diisiiniirler boyle bir durumda modern devletin, kendi yapimi1
olan hukukla kendini mutlaklagtiran; dogasindaki sinirsizlig1 onaylayan, dahasi kendi megruiyetinin
kaynagi haline gelmis olacagini ifade etmektedirler. Poggi, Devlet, s. 112.

Burada modern devlet ya da siyasal iktidarin mesruiyetini, kendisinin yaptig1 yasalarla
temellendirdigi totolojik bir durumla karsilagiyoruz. Poggi’nin ifadesiyle devlet iktidarinin
uygulamalarina yine devletin kendi yaptigi yasalarin simirlama getirmesi beklenmektedir. Poggi,
Devlet, s. 111. Bununla birlikte tim pozitif hukuk degistirilebilir oldugundan mesruiyetin sabit
degisken olmayan iist bir anlamlandirmadan yoksun oldugu goriilmektedir. Bu durum anayasal
diizenlemelerle daha yiiksek koruyucu temel hukuksal ilkelerle agilmaya calisilsa da anayasa da
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Hallag’in diisiincesinde imkansiz bir duruma denk diismektedir. Modern devletle
Islami yonetimi birbirinden kesin ¢izgilerle ayiran Hallaq “Bir Islam devleti asla
olmamustir’®* derken ya da ‘Islam devletinin imkansizlig1’ tezini ileri siirerken bunu,
yasay1 halk iradesine endeksleyen egemenlik anlayisinin islami yonetimde olmadig
diisiincesine dayandirmaktadir. Zira bu anlamda egemenlik modern bir olgudur. islami
yonetimde “Ilahi egemenlik olmaksizin ya da onun disinda béyle bir ahlak diizeni
gerceklesemez ve ayni zamanda, kendi egemenligi ve egemen iradesi olmadan modern

devlet olamaz.”*’

Siyaset biliminde egemenlik “Asli ve en yiiksek emir ve kumanda ehliyet veya
yetkisi.”?*® gseklinde tanimlanmaktadir. Bir baska ifadeyle “Hakimiyet alani iginde tiim
iradelere iistiin bir irade sahibi olmaktir.”*° Egemenlik hakim oldugu toprak parcasi
tizerinde buyurma yetkisi ve en {istiin irade olarak tanimlandigina gore ister teokratik
ister karizmatik olsun modern Oncesi siyasal yapilanmalarda da {istiin bir irade ve
buyurma yetkisine sahip bir odak muhakkak mevcuttu. Bu sebeple Talip Tiircan,
egemenlik kavraminin XVI. ylizyilda ortaya ¢ikmis bir kavram oldugu diisiincesini
dogru bulmamaktadir. Ona gore modern 6ncesi ya da sonrasi fark etmeksizin yoneten-
yonetilen iligkisinin bulundugu biitiin siyasal toplumlarda muhakkak bir egemen

vardir.

pozitif hukukun bir parcasi olup degistirilebilir niteliktedir. Bundan dolay1 devletin ya da siyasal
iktidarin mesruiyet kaynagi; iktidar keyfilikten yonetilenleri de giicii kullanana boyun egmekten
kurtaracak olan sey mutlak olarak hukuk olamaz. Weber’in mesruiyet tipolojisinde modern devlete
uygun oldugu diistiniilen yasalar ve tizerine bina edildikleri anayasalar Carl Schmitt’in tespiti ile
bicimseldir ve igsel bir dogruluk dolasiyla da 6zgiin bir mesruiyet igermez. Bu kurallar, {izerine bina
edilen buyruklara/yasalara haklilik kazandirmaz. Schmitt, Kanunilik ve Mesruiyet, s. 32-36; Poggi,
Modern Devletin Gelisimi, s. 128. Bu sebeple siyasal iktidarin mesruiyetini salt kendisinin yaptig
hukuka ya da yasalara uygunluguyla tanimlamak eksik bir tanim olacaktir. Mesruiyet bir diisiince
veya davranigin, kural veya yasanin kendisinin iistiinde bir norma uygunlugunu ifade eder. Aybakan,
Dénmez, “Mesru”, DI4, XXIX, 378. Bu norm ve degerleri benimseyen toplum ya da tersinden ifade
edilecekse toplumun benimsedigi norm ve degerler s6z konusu uygulamalara, hukuka ve yasalara
mesruiyet kazandirmis olur. Dolayisiyla mesruiyetin, yetkili organlar tarafindan konulmus olan bir
kanuna uygun olmay1 belirten hukukilik kavramindan ayirdedilmesi gerekir. Atay, “Hukukta
Mesruiyet Kavrami”, Gazi UniverSitesi Hukuk Fakiiltesi Dergisi, s. 4. Hukuki olam ayn1 zamanda
mesru kabul eden pozitivist hukuk anlayisina gore iradesi ve emirlerinin kanun seklini aldig:
diktatorliikler de mesru kabul edilmektedir. Fakat dikta rejimlerin, halklari nezdinde mesru bir
iktidar olarak kabul edildikleri sdylenemez. Kapani, Politika Bilimine Giris, S. 81.

236 Hallaq, ed-Devletii'I-miistehile, s. 105.

257 Hallaq, ed-Devletii'I-miistehile, s. 110.

238 Kubali, Anayasa Hukuku Dersleri, s. 40.

259 AKal, fktidarin Ug Yiizii, s. 330.
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XVI. yiizyil oncesiyle sonrasi arasinda sadece egemenin niteligi ve kaynagi
acisindan degisiklik s6z konusu olmustur. Modern devlet olgusu ortaya ¢ikincaya

kadar egemenlik teokratik bir nitelige sahipken modern devletle birlikte bu halk

egemenligi seklinde degismistir.?®°

Eski ¢aglardan modern doneme kadar tiim insan toplumlar1 belirli kurallar
manzumesiyle iligkilerini diizenledigine gére burada miihim olan bu kurallara neyin
kaynaklik ettigidir. O halde egemenlik, varli§1 ve yoklugu agisindan degil niteligi,
kaynag1 ve kullanilma bi¢imleri a¢isindan modern donemin 6ncesi ve sonrasini ayirt
edici bir islev gormektedir. Bu ayrimi yapan modern siyaset diisiiniirlerince
egemenligin modern dénemde kazanmis oldugu diinyevi nitelik ve beser iradesinin
yasaya kaynaklik etmesi, iktidarin mesruiyetini belirleyici bir ilke olmaktadir. Fransiz
siyaset felsefecisi Gérard Mairet modern donemin egemenlik anlayisinin belirgin
niteliginin sekiilerlestirilmis ve dinin yerine ulusu referans alan bir iktidar anlayis1
oldugunu belirtir. Bu, yasanin kaynaginin disaridan igeriye alinmasi; iktidarin
uygulamalarin1 yani otorite kullanirmimi kendisinden baska higbir kaynaga
dayandirmamasi anlamina gelmektedir. Buna gore egemenlik sadece uygulama degil
kuramsal anlamda da mutlak 6zerk olmay1 ifade etmektedir ve bundan dolay1 kutsal

olan veya kutsali referans alan geleneksel iktidar bigimleri mesru goriilmemektedir.?®!

Modern 6ncesi ya da sonrasinda olsun tiim toplumlar iliskilerini diizenleyecek
bir diizene/yasaya bir de uygulayiciya/iktidara ihtiya¢c duymuslardir. Bu, her toplumda
uygulamanin yanina bir de, onu keyfilikten koruyacak ya da isleyisini belirleyecek bir
yasa koyulmasi anlamina gelir. Tanri, kral, ya da ulus ne sekilde olursa olsun tarih
boyunca insanlar uygulamanin karsisina yasaya kaynaklik edecek bir ilke
yerlestirmislerdir. Ancak biitiin bu toplumlar1 birbirinden ayiran ‘diizen/yasa’ ve
‘diizenleme/uygulama’ arasindaki iliskinin niteligine dair yaklagimlarindaki

farkliliktir.

Islam hukuk diisiincesi agisindan degerlendirildiginde bu diisiincenin temelini

olusturan inang sitemine gore, yoneten ya da yonetilen hangi kategoride bulunursa

260 Tiircan, Isldm Hukukunda Devletin Egemenlik Unsuru, s. 81, 82.
261 Mairet, “Padovali Marsilius’dan Louis XIV’e Laik Devletin Dogusu”, ed. Akal, Deviet Kurami, S.
2109.
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bulunsun insan ve i¢inde yasadigi evren yaratilmis varliklardir. Buna gore kozmik
alemin bir pargasi olan insanin kendisi, hemcinsleri ve diger tiim varliklarla iligkisi -
Once yaratan-yaratilan diizleminde degerlendirilir. Siyasal iktidar iligkisi de bunun bir
parcasidir. Bir kamu otoritesine ihtiyact doguracak muamelata dair hiikiimleri vaz’
eden Sari° oldugundan siyaset ve iktidar iligkisi birincil olarak yaratan-yaratilan
diizleminde, ikincil olarak yoneten-yonetilen diizleminde konumlandirilmaktadir.
Buna gore yoneten-yonetilen diizlemi yaratilan kategorisi icinde konumlanmis olur.
Diizlem bu olunca her iki kategorinin mesruiyeti de oncelikle “Yaratan’la iligkisine

irca edilmektedir.

Islam hukuk diisiincesi agisindan bu diizlem usil alimlerinin ser‘i hitkmiin vazu,
konusu ve muhatabim1 “Hakim”, “Mahkiimun fih” ve “Mahkimun aleyh” basliklari
altinda incelemelerinde goriilmektedir.?®> Ushl alimlerinin bu tasnifi, mesruiyet
acisindan ikili bir sarkaci ifade eden klasik bir taksimdir. Bu mesruiyet sarkacinin bir
tarafinda yegane hakim olarak telakki edilen Allah vardir. Onun disinda insanlar
mahkimdur ve sarkacin diger tarafinda miikellef olarak bulunurlar. Siyasal iktidar
iligkisinde ister yoneten ister yonetilen olsun taraflar Allah’a gére mahkum
kategorisindedir. Bu sebeple yonetenler mesruiyetlerini miikellef olduklar1 ser‘
hukuku uygulamalarindan almakta, yonetilenler ise bu sart ve kosulda itaat
etmektedirler. Ciinkii mutlak hakim Allah’tir. Allah’in mutlak hakimiyeti karsisinda
diger tiim otoritelerin hakimiyeti dolaylidir. Gazali, genel anlamda Rasule veya sivil
iktidar iligkilerinde baba, koca gibi kimselere itaatin ya da siyasal iktidar iligkisinde
yonetilenlerin yonetene itaatinin mutlak hakim olan Allah dolayisiyla vacip oldugunu

su sekilde aciklar:

El-Hakim hitdbin sahibidir. Hikmiin gecerli olma hakki Yaratici ve emir
sahibinden baskasina ait degildir. insan, Malik’in miilkiinde O’nun hiikmiiniin
uygulayicisidir. Yaraticidan bagka Malik yoktur; hiikiim ve emir verme ancak
O’na aittir. Nebi (s.a.v), sultan (devlet baskani), (ailede) baba ve koca bir seyi
emrettiklerinde, Allah’in kendilerine itaati vacip kilmis olmasi dolayistyla vacip
kilict olabilmektedirler. Sayet boyle olmasaydi, her insan bir bagkasina herhangi

bir seyi vacib kilabilirdi. Bu durumda kendisine vacib kilinan sahis, icab1 geri

262 {bnii’s-Saati, Beddiu n-nizdam, |, 127.
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¢evirerek, bunu kendisine vacib kilan kigiye vacib kilma hakki olurdu. Ciinki
vacib kilmaya, biri digerinden daha hak sahibi degildir. Oyleyse vacib, Allah'a

itaat ve Allah'in kendilerine itaat etmeyi vacib kildig1 kisilere itaattir.?®>

Bu sebeple Islam hukuk diisiincesinde egemenlik iki farkli sekilde
degerlendirilmistir. Birincisi, yasalara kaynaklik etmesi itibariyle hakimiyetin ilahi
iradeye nispet edildigi anlayistir. Ikinci anlayis ise ilahi iradenin kaynaklik ettigi
hiikiimleri uygulama yetkisine sahip olmasi itibariyle hakimiyeti toplum iradesine
dayandiran anlayistir.®®* Yasama anlaminda hakimiyet tamamen insan iradesinin
disinda ve lstiinde Allah’a ait olmakla birlikte, Allah, yarattig1 (vaz' ettigi) yasalari
uygulamay1 insana birakmstir?®® Bey‘at akdi ¢ercevesinde iktidar1 kullanma
yetkisinin alindig1 toplum, hakimiyetin kullanimi1 agisindan (iktidarin) kaynagi
olmaktadir. Buna gore hakimiyetin kaynagi ve kullanimi agisindan iki farkli sekilde
temellendirildigi; kaynagi agisindan Allah’a, kullanimi agisindan topluma ait bir hak
olarak goriildiigii anlasilmaktadir. Yunus Apaydin mutlak hakimiyetin kaynaginin
Allah’a ait olmasiyla siyasal iktidarin kaynaginin halka ait olmasimin birbiriyle
celismedigini ifade etmektedir. Allah’in halifesi olmasi vasfiyla insanin hakimiyeti
diinyevi diizlemde ve yonetme anlamindadir. Halktan alinan yetkiyle kurulan
yonetimin/diinyevi hakimiyetin kullanim1 ser‘i ilke ve kurallar ¢ergevesinde
olmaktadir. Bu anlamda ‘hakimiyet Allah’a aittir’ ilkesi, beseri iradenin kiilli iradeye

ve Islam’1n temel esaslarina tabi olacagini anlatmaktadir.?%®

Rasulullah’in (s.a.v), Allah’1in indirdiklerinin bir kismindan dahi vazgecmemesi
konusunda uyarilmas1,?®’ birgok ayette ancak kendisine indirilene tabi oldugu
Vurgusu,?® yasanin mesruiyet kaynaginin ‘dini’ oldugunu gosterirken, ayn1 Rasul’iin
kendisinden sonra kimin devlet baskani olacagina dair bir beyanda bulunmamasi,
iktidarin vahiyle belirlenemeyecegi, dolayisiyla uygulamanin mesruiyet kaynaginin

‘diinyevi’ oldugunu gostermektedir. Suyltl (v. 911/1505) Tdarihu’l-Hulefa adh

263 Gazali, el-Mustasfa, 1, 157.

204 Tiircan, Isldm Hukukunda Devletin Egemenlik Unsuru, S. 165, 166.

205 Tiircan, Isldm Hukukunda Devletin Egemenlik Unsuru, s. 133, 134, 147.

266 Apaydin, “Siyasal Hayat- Sosyal Hayat”, Tlmihal (Islam ve Toplum), TDVY., s. 289.
267 Maide, 5/49.

268 Enam, 6/50.
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eserinde “Fasliin fi beyani kevnihi lem yestahlif” basligiyla hususi bir boliim ayirarak
Hz. Peygamber’in (s.a.v) herhangi bir halife birakmadig: ile ilgili varid olan delilleri
toplamistir.?®® Soz konusu deliller arasinda Suyiti su hadisi serifi zikretmektedir.
Insanlar Hz. Peygamber’e (s.a.v) “Bize bir halife bwrakmayacak misin?” diye
sorduklarinda, Hz. Peygamber (s.a.v) “Sayvet bir halife birakirsam ona isyan

7270 geklinde cevap vermistir. Suyiti naklettigi bu

ettiginizde size —Allah in- azabt iner.
hadisle, Hz. Peygamber’in (s.a.v) belirlemesi halinde iktidarin, Peygamberin
otoritesinde oldugu gibi dini bir otorite olacagi ve ona isyan durumunda masiyet
islenmis olunacagini ifade etmektedir. Klasik?”' ve ¢agdas hukukgularin,?’? devlet
bagkaninin ehli’l-hal ve’l-akd’in bey‘ati ile segilecegi hususundaki goriisleri de
siyasal hakimiyet anlaminda iktidarin mesruiyetinin dini degil diinyevi kaynakli

olduguna isaret etmektedir.

Islam hukuk diisiincesindeki bu ayirim, yonetilenlerin onayini almis iktidar
olarak tanimlanan otoritenin mesru olabilmesi i¢in salt yoneten-yonetilen arasinda
gerekli goriilen onayin yeterli olmayacagi anlamina gelmektedir. Zira bey‘at akdiyle
mesruiyet kazanan yonetme yetkisi ahkdmin tenfizi hususundadir.’” Bu agidan
bakildiginda modern mesruiyet kaynaklarindan genel irade mutlak mesruiyet kaynagi
olmamaktadir. Ciinkii bey‘at akdi ile kurulan iktidarin gorevi sadece ‘diinyanin
idaresi’ degildir. ibn Haldun’un hilafet taniminda isaret ettigi iizere “dinin bekgisi
olmak” ve “din ile diinyamin idaresinde”?* Hz. Peygamber’e (s.a.v) halef olmaktir.
Islam siyaset teorisi alaninda temel kaynaklardan birini kaleme alan Maverdi de
hilafeti tarif ederken “Niibiivvetin yerine konulmus™®™® seklinde bir ifade
kullanmaktadir. Maverdi boyle bir ifadeyle iktidarin mesruiyetiyle ilgili 6nemli bir

hususa isaret etmektedir. Ona gore iktidar mesruiyetini niibiivvete halef olmasindan

29 Suyhti, Tarihu’'l-Hulefa, s. 7.

20 Suytti, Tarihu’I-Hulefd, s. 7; Bezzar, Miisnedii 'I-Bezzar, V11, 299.

271 Bagdadi, Usilii'd-Din, s. 279; Maverdi, el-Ahkdmii’s-sultdniyye, s. 26. Ferra, el-Mu 'temed, s. 223;
Ciiveyni, Giydsii 'l-iimem, s. 240; Ibn Teymiyye, el-Hilafe ve l-miilk, s. 55; Ibn Haldun, Mukaddime,
I, 368. ici, el-Mevdkaf, s. 400; Ibn Kudame, Mugni, X1/ 243.

272 Senhtiri, Fikhii’l-hildfe, s. 140; Demici, Imdmetii’l-uzma, s. 192; Rayyis, en-Nazariyyaitii's-
Siyasiyyetii'l-Islamiyye, s. 217-219; Udeh, el-Isldmu ve evdduna's-siydsiyye, s. 146; Zeydan,
Mecmiiatii buhilsi fikhiyye, s. 91; Zuhayli, el-Fikhu I-Islami ve edilletiihd, V1, 683.

23 Ciiveyni, Gwadsii 'I-iimem, s. 391.

274 ceay Lal) Al 5 el 4l 2 Ton Haldun, Mukaddime, |, 365.

275 Maverdi, el-Ahkdmu ’s-Sultaniyye, s. 15.
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almaktadir ve herhangi bir kimse siyasal iktidara “dini koruma”?® ve “diinyay: dinle
idare etme”?”” kosuluyla halef olabilir. Bu nedenle bey‘at sdzlesmesi taraflardan
herhangi birine, yasanin kaynagi olma yetkisini vermemektedir. Bey‘at akdinin
yoneticiye, kaynagi ilahi olan ser‘l hukuku uygulama gorevi yiiklemesi, onu
sozlesmeci teorilerden ayirt etmektedir. Louis Gardet, halifeligin kurucu
sOzlesmesinin tanrisal hukuktan kaynaklanan ‘iradeci bir s6zlesme’ oldugunu soyler.
Gardet’in ifadesiyle “Bey‘at sozlesmesi nihai garantisi her zaman Tanri'nin

sorusturulamaz iradesi olarak kalan bir sézlesmedir.”*"®

Modern donemin mesruiyet kaynagi olarak goriilen egemenlik olgusunu
inceleyen teorisyenlerden birisi Mevddi’dir. Mevdidi’ye gore Islam hukuku
acisindan hakimiyeti hi¢bir sekilde sinirlanamayan ve mutlak emretme yetkisine sahip
bir tek Hakim vardir ki o da Allah’tir. Hukuku vaz eden, vazettigi hukuka kendisi bagl
olmayan fakat yarattiklarin1 da bu hukuka itaatle miikellef kilan istiin irade Allah
iradesidir. Boyle bir irade herhangi bir insan ya da toplumda herhangi bir sinif veya
zlimre i¢in s6z konusu edilemeyeceginden Allah’in hakimiyeti boliinmez, paylasiimaz
ve devredilemez.?”® “Hiikm” ve “emr” kelimelerinin ve tiirevlerinin yer aldig1 ayetleri
dikkate alarak mutlak manada hakimiyetin Allah’a ait oldugu diisiincesini ileri
stirerken Mevdadi bununla teokratik bir yonetimi kastetmedigini de belirtmektedir.
Mevdidi’in yiirlitme otoritesinin Miisliimanlarin iradelerinin disinda hig¢bir ziimre ve
tabaka tarafindan olusturulamayacagina dair diisiincelerinden,?®® siyasal hakimiyet
anlaminda iktidara Miisliman toplumun kaynaklik etmesi gerektigini diistindigi
anlasilmaktadir. Abdiilkadir Udeh de benzer sekilde hakimiyetin mutlak anlamda
Allah’a ait oldugu diisiincesindedir. Fakat Udeh’in, siyasi otoritenin immetten alindigi
ve devlet baskaninin uygulamalarinin yargi denetimine tabi, toplumun muhalefetine

' siyasal hakimiyet anlaminda egemenligin

de acik oldugu seklindeki goriisleri®
topluma ait oldugunu diisiindiigiinii gostermektedir. Anlasildigr kadariyla konuyu

giindemine alan ¢agdas hukukcular hakimiyet ile siyasi egemenlik arasinda bir ayirim

276 Maverdi, el-Ahkdmu’s-Sultaniyye, s. 15.

277 1pn Haldun, Mukaddime, I, 365.

218 Gardet, Miisliiman Site, s. 218, 219.

279 Mevdudi, Nazariyyetul-Islam, s. 33, 250, 251.
280 Mevdudi, Nazariyyetu I-Islam, s. 35.

281 (deh, el-Islamu ve evdduna's-siydsiyye, s. 81.
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yapmaktadir. Buna gore Allah’in hakimiyeti mutlak, iktidarin kullandig1 egemenlik ise
mutlak hakimiyete izafe edilmis goreceli bir egemenliktir. Allah’in mutlak hakimiyeti
hem tekvini (kozmosa iliskin) hem de tesriidir (yasamaya iliskin).?®? Ancak ser‘i
hiikmii ilgili naslardan istinbat ederek aciga ¢ikaran ve onu yliriitme gérevini iistlenen

insan olmas1 anlaminda egemenlik (siyasal hakimiyet) beseri bir fonksiyondur.

Wael Hallaq’a gore modern devletle islami ydnetim arasinda var olan en énemli
yapisal farklilik budur. Modern devletin unsurlarindan birisi olarak kabul edilen halk,
kendi iradesinin ve kaderinin tek belirleyicisi olan topluluktur. Yasa ve uygulama her
iki otoritede ulusun sahsinda temsilcilerine aittir. Bu, Islami ydnetimde iimmet
biciminde karsilik bulur fakat {immet, iradesini ilahi iradeye endekslemis bir
topluluktur. “Hdakim olan yalnizca Allah olduguna gore, bu ima halkin kendisinin ne
egemenlige ne de (modern devlet anlaminda) bagimsiz bir siyasi ve yasal iradeye
sahip olmadigi anlamina gelir.”*®* Bu nedenle modern devletin halki ile Islami
yonetimin timmeti farklidir. “Modern devletin egemenligi oz yapinin i¢ diyalektigini
temsil ederken, Islami yonetim kendi disinda ve kendisinden daha yiiksek bir egemen

iradeye baghdir.”**

Bey‘at akdinin taraflar1 olan imam ve iimmet her iki kategoride miikellef
olduklarindan iradelerini Sariin hitabina baglamis taraflardir ve mesruluklar
kendilerinin disinda ser‘l hiikiimleri uygulamalariyla kazanacaklar1 bir deger
olmaktadir. Ser‘i hiikiimleri uygulamak iizere kamu otoritesini kuran; iktidari
belirleyen iimmettir. Diger bir ifadeyle {immet siyasi otoritenin kaynagidir fakat
yasamanin kaynagi ser‘1 hiikiimlerdir. Bu hiikiimler ya dogrudan ya da ictihad usuliiyle

naslardan istinbat edilmektedir.?®> Dolayistyla siyaset biliminde iilke i¢inde ‘en iistiin

282 Ayrintili degerlendirme igin bkz. Inan, Cagdas Egemenlik Teorisi Ile Kur’an’in Hakimiyet
Kavrammin Karsilagtirtimast, s. 146, 147.

283 Hallaq, ed-Devletii 'I-miistehile, s. 105, 106.

284 Hallaq, ed-Devletii 'I-miistehile, s. 279.

285 Islam hukuk diisiincesinde yasama otoritesinin fonksiyonuna isaret eden Abdiilvahhab Hallaf sunlart
soylemektedir. “Gtiniimiiz anayasal hiikiimetlerinde yasama otoritesini millet meclisi iiyeleri
tistlenmektedir. Bu iiyeler zamanin ve insanlarin maslahatlarimin gerektirdigi hiikiimleri belirler,
kanunlart benimser ve denetlerler. Islam devletinde ise yasama faaliyetlerini miictehidler ve fetva
ehli kimseler icra etmektedir. Yasama otoritesinin fonksiyonu su iki sekildedir: Nassin bulundugu
hususlarda nassi anlayp delalet ettigi hiikmii beyan etmek. Nassin bulunmadigr hususlari, hakkinda
herhangi bir nassin bulundugu hususlara kiyas etmek; illetlerini tahric edip ictihad yoluyla yeni
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irade’ olarak tanimlanan iktidar,?®® kendisinin de iistiinde bir iradenin belirledigi
normlar ¢ergevesinde mesruiyet kazanmaktadir. Mesruiyeti, toplum ve iktidarin
birlikte bagli oldugu iistiin irade olarak tanimlayan Ali Ciireyse’ye gore Islami teorinin
hususiligi buradan kaynaklanmaktadir. Boylece bey‘at akdinin taraflar1 olan yoneten
ve yonetilenler, kendilerinden tistiin bir kaynaktan gelen kurallara boyun egmis

olmaktadirlar.?®’

Buraya kadar yapilan degerlendirmelerden hareketle Islam hukuk diisiincesinde
mesruiyetin ‘dini ve ‘diinyevi’ olmak iizere iki yOniiniin oldugu tespit edilebilir.
Dinidir; yasanin/hiikmiin kaynagi ser‘idir. Diinyevidir; uygulamanin/velayetin
kaynagi ammedir. Ummet bu gérevi, kendisine vekalet etmek iizere diledigi kisiye
verebilir. Boylece ‘yasa’ ve ‘uygulama’, yonetimin her iki unsuru da kendine 6zgii

bi¢cimde mesru bir zeminde konumlanmis olmaktadir.

1.5. Sonug¢

Islam hukuk diisiincesinde mesruiyet, miikelleflerin biitiin fiillerinin ilahi
iradeye uygunlugunu ifade eden ser‘1 hiikiimle irtibath diisiiniilen bir kavramdir. Bir
iktidar iliskisinde yoOneten ya da yonetilen taraflarin fiilleri de bu {iist normlar
cercevesinde mesruiyet kazanmaktadir. Bu mesruiyet ¢ergevesine bagh kalarak devlet
baskaninin segilmesi toplumun hakki olarak goriilmektedir. Bu sebeple Islam
hukukgular1 ve siyaset teorisyenleri agisindan mesruiyetin hem dini hem de diinyevi
iki yéniiniin oldugu sonucu ortaya ¢ikmaktadir. iktidarm kurulmasi igin gerekli
goriilen bey‘at akdi ve riiklinlerinin yoOneten-yonetilen taraflar1 baglayic1 ser‘i
hiikiimler iceren bir akid olmasi yoniiyle iktidarin mesruiyet kaynagi dini; iktidarin
kurucu tarafi olan ehlii’l-hal ve’l-akd’in toplum adina bu se¢imi yapiyor olmalari
yoniiyle diinyevidir. Bu ayirim, bir sonraki boliimde incelenecek olan iktidar-gii¢
iliskisi agisindan 6nemli bir zemin olusturmaktadir. Zira iktidarin ehlii’l-hal ve’l-akd
tarafindan kuruluyor olmasi ka¢inilmaz olarak igerisinden ¢ikmis oldugu toplumun

sosyal ve fiziksel giic dengelerine dayaniyor olmast anlamina gelmektedir. Bu, gii¢

hiikiimler istinbat ederek bunu yeni hususlara uygulamaktir. Ciinkii Islam devletinin kendine 6zgii
bir temel yasasi vardw ki, bu ilahidir.” Hallaf, es-Siydsetii’s-ser ‘iyye, s. 40, 41.

286 Cetin, Siyaset Bilimi, s. 33.

27 Ciireyse, el-Mesruiyyetii'I-Islamiyyetii'l-ulyd, s. 19.
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dengelerinin donemsel olarak ve Miisliiman toplumlar arasinda degismesiyle birlikte
iktidarin da el degistirdigi fakat giiclin her haliikarda ser‘l hukukun belirlemis oldugu

mesru sinirlar i¢erisinde konumlandigini tespit agisindan 6nem tasimaktadir.
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IKiNCi BOLUM
IKTIDAR GUC ILiSKiSI
Islam hukuk diisiincesinde iktidar karsihkli rizaya dayali bey’at akdi ile
kurulmaktadir. Bununla birlikte her iktidar uygulamalarinin baglayict ve
yaptirimlarinin gegerli olmasi i¢in gii¢ kullanimina ihtiya¢ duymaktadir. Karsilikli
rizaya dayali bey‘at ile iktidarin gii¢ kullanimi teoriyle pratigin uyusmazligi mi? Diger
bir ifadeyle bu teorik mesruiyet ¢ercevesine bagli kalarak iktidarlarin kurulus

pratiklerini degerlendirmek miimkiin mii? Bu boliimde sevket ve menea kavramlari

baglaminda bu konular incelecektir.

Ammenin bir kimseye velayet vermesi rizasi olup olmadigina bakilmaksizin
kendisi hakkinda hukuki sonu¢ doguracak karar alma yetkisini vermesi demektir. Bu
sebeple velayet hiikiimleri geregi Islam hukukunda iktidar giiciiniin kaynag: toplum
olmaktadir. Buna gore mesru iktidar, giiciinii icinden ¢iktig1 toplumdan alan iktidardir.
Bundan dolay1 bu ¢alismada sevket kavram (niifuz sahibi kimseler) iktidara uygulama
giiclinii veren sosyal glic anlaminda kullanilmaktadir. Bununla birlikte her devlet
mesru siyasi otoritesine karsi isyan, kalkisma vb. sekillerde gerek iceriden gerek
egemenlik haklarinin ihlali ya da dogrudan varligin1 ortadan kaldirmaya yonelik
disaridan gelebilecek tehditlerden kendisini koruyabilmesi icin maddi giice de ihtiyag
duyar. Geg¢miste kabilenin avcilarinin/savascilarinin iistlendikleri bu rolii modern
zamanlarda devlet yapilanmasi i¢inde ordu ve emniyet (dis-i¢ giivenlik) birimleri
iistlenmektedir. Bu calismada menea kavrami (caydirici gii¢) iktidarin bekasina
yonelik disaridan gelen tehditlere veya mesru otoritesine yonelik igeriden gelen
isyanlara ya da hukuk ihlallerine karsi gorevini icra edebilmesi i¢in gerekli olan
‘fiziksel gii¢’ anlaminda kullanilmaktadir. Bu baglamda fiziki gii¢, yonetilenlerin
iktidar1 belirleyerek onun kullanimina verdikleri giictiir. Boylece fiziki gii¢ ancak
mesru bir iktidarin giicii olmus olur. Mesru olmayan iktidarin giicii ise kaba giictiir.
Mesruiyet krizi bashigi ile iiclincli boliimde incelenecek olan bu kavram, iktidarin
velayet yetkisini velisi oldugu ammeden degil de fiziki gliciinden almis olmasini yani
giiciin kaba giice doniismesi, otoritenin sahibi olan toplumun riza ve onayini baypas

ederek olusturdugu ‘de-facto’ iktidar1 (giiciin iktidarini) ifade etmektedir.
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2. 1. iktidar Giicii

Iktidar giicii fikih ve kelam kitaplarinda imamet gorevleri ve imamda aranan
sartlar baglammda konu edinilmektedir. Imami vazifeleri arasinda dinin ikamesi,
ahkamin uygulanmasi, hadlerin tatbik edilmesi, smirlarin korunmasi, ordularin
donatilmasi, ganimetlerin taksim edilmesi, zorba, hirsiz ve yol kesicilerin bertaraf
edilmeleri, insanlar arasinda meydana gelen anlagsmazliklarin ¢6ziime kavusturulmasi,
raiyyenin idaresi, Islam davetinin delil ve kiligla tasinmasi, ihtilaflarin ¢dziilmesi,
mazlumlarin haklarinin zalimlerden alinmasi ve haklarin sahiplerine teslim edilmesi,
buna mani olanlarin bertaraf edilmeleri**® gibi gorevler yer almaktadir. Bu gérevler
incelendiginde bunlarin ancak gii¢ ve kudret sahibi birisi tarafindan yerine

getirilebilecek gorevler oldugu anlagilmaktadir.

Hz. Peygamber’in (S.a.v) Ebu Zerr’e “Sen zayifsin, iki kisi iizerine emirlik
edemezsin, yetim malina velilik edemezsin” sdzline ve Allah’in borcunu yazmaya giic
yetiremeyen kimseler i¢in “Sayet bor¢lu sefih veya akli zayif veya kendisi soyleyip
yazdiramayacak durumda ise, velisi adaletle yazdirsin”**° ayetine istinaden emri nefaz
olmayan; gii¢siiz bir kimsenin amme velayetini {izerine almasinin miimkiin olmadigi
dolayisiyla devlet baskanlifinin kudret niteligine sahip olmay1 gerektirdigi
belirtilmektedir.?*® Bundan dolay1 baz1 alimler gii¢ olgusuna imamda aranan sartlar
baglaminda agikea isaret etmiserdir. Siinni kelamin kurucularindan Imam Matiirid1 (v.
333/944) imametin din isi olmakla birlikte siyaset ve hiikiimranlik oldugunu,
dolayisiyla bu gorevi iistlenecek kimsede takva ozelligiyle birlikte kudret ve celalet
vasiflarinin da aranmasi gerektigi goriisiindedir. Ona goére miilk ve siyaset bu ise en
¢ok muktedir olan, insanlar arasinda celaletiyle bilinen bir kavimde olmasi gerekir.*"!
Omer Nesefi kudret sifatini, imamin ahkam uygulama, Islam iilkesinin smirlarim
koruma ve mazlumun hakkini zalimden alma gibi gorevleri icra etmek icin gerekli

sartlardan birisi olarak sayar.*”

288 Maverdi, el-Ahkdmii’s-sultaniyye, s. 40; Ciiveyni, Guydsii'l-iimem, s. 217; en-Nesefi, Tebsiretii’l-
edille, 1103; Ibnii’l-Hiimam, el-Miisamere, 255, 256; ibn Cemaaa, Tahriru’l-endm fi tedbiri ehli’l-
Islam, s. 48.

289 Bakara, 2/282.

2% fon Hazm, el-Fasl fi 'I-milel ve l-ehvd’ ve 'n-nihal, V, 11.

291 Nesefi, Tebsiratii'l-edille, 1, 1108.

292 Teftazani, Serhu Akdidi 'n-Nesefiyye, s. 100.
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Bir imam nasb etmenin dini bir zorunluluk oldugu temellendirilirken bu
gorevlerin giiclii ve kendisine itaat edilen bir devlet baskanini gerektirdigi vurgusu
yapilmaktadir. iktidara, insanlarin din ve diinyalarina dair her tiirlii zarar1 engelleme
gorevi yiiklenir.?> Kad1 Beyzavi (685/1286) nin ifadesiyle “Beldelerde taati emreden
masiyetleri men eden, mazlumun hakkint zalimden alan kahir [giiclii] bir baskan
olmasaydr seytan onlart diledigi gibi yonlendirir, aralarinda fiski ve giinahi
yayginlastirir, kaos ve karisikhigi hakim kilardi.”®* Bir imam nasb etmede
sayillamayacak kadar bliyiik faydalarin ve goéz ardi edilemeyecek Slgiide giderdigi
zararlarin oldugunu ifade eden Teftazadni bu oneminden dolay1 sultan hakkinda
“Kurdn’in engelleyemedigini sultan engeller” dendigini sdylemektedir. Ona gore;
maslahatlar1 koruyacak ve mefsedetlerin Oniinii alacak, hem diinya hem ahiret
hayatinin 1slahin1 saglayacak birliktelik [toplumsal yasam] ancak kahir [gii¢lii] bir
sultan ile miimkiin olabilir. Toplumda dirlik ve diizeni saglayan giiglii bir sultanin
Olmesinin ardindan bas gosteren fitneler, diicar olunan bela ve musibetler giiglii bir
sultanin geregini idrak etmek icin yeterince kanit sunmaktadir.?*> Boyle durumlarda
ancak kendisine itaat edilen ve birbirine zit goriisleri birlestirebilen kahir [gii¢ sahibi]

bir sultan fitnelerle bas edebilir ve toplumun par¢alanmasini engelleyebilir. >

Ozellikle Mogol istilalart ve Hagli seferleri gibi Islam diinyasini tehdit eden iki
biiylik meydan okumanin yasandigi yillara tanik olmus miiellifler, gii¢ olgusuna daha
cok vurgu yapmuslardir. Ornegin Ibn Teymiyye imametin farziyeti sadedinde
goriislerini serdederken, Allah’in farz kildigi emri bi’l-ma’rGf ve’n-nehyi ani’l-
miinker, hadler, cihad, adalet, mazluma nusret, hac, bayram, cuma namazlar1 gibi
farzlarin ancak imaret ve gii¢ ile uygulanabilecegini ifade etmektedir.”” Suayb (a.s.)’in
kizlarindan birinin Musa (a.s.) ile ilgili olarak soyledigi “Hem gii¢lii hem de
emindir’®® ifadesinden hareketle yonetimin gii¢ ve emanet® olmak iizere iki

rliikniiniin oldugunu; velayet gérevinde giiclin kitap ve slinnetin isaret ettigi hiikiimleri

293 1ci, el-Mevalf, s. 396.

24 Beyzavi, Tavali ‘u’l-envdr, s. 235.

295 Teftazani, Serhu’l-mekdsid, V, 237.

2% Gazali, el-Iktisad, s. 201-203.

27 Tbn Teymiyye, es-Siydsetii s-ser ‘iyye, s. 139.

28 “Kizlardan biri, “Babacigim, bunu ¢oban olarak tut. Herhdlde iicretle tuttuklarinin en hayirlisi;
giiclii ve emin olan bu adam olacaktir” dedi.” Kasas, 28/26.

29 Tbn Teymiyye, es-Siydsetii s-ser ‘iyye, s. 16.
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bilmek ve bu hiikiimleri tenfiz kudretine sahip olmak oldugunu séyler. “Giiciiniiz

7300 ayeti ve “Size bir seyi emrettigimde

vettigi olciide Allah’a karsit gelmekten sakinin
gli¢ yetirebildiginiz kadariyla onu yerine getirin’"' hadisinden velayet gorevinin
illetinin gli¢ yetirebilme oldugu tespitinde bulunur ve iktidar1 ancak ahkami tenfize
gli¢ yetirebilenlerin tistlenmesi gerektigi sonucuna varir.** Ona gore dinin de iktidarin
da 6zii emretme ve yasaklamadir; emretme ve yasaklama da ancak kudret sahibi olan

kimseler igin miimkiin oldugundan y6netme sorumlulugu da onlarda olmalidir.*”

Yine Mogol istilas1 sonrast XIV. yiizyil alimlerinden, Siinni kelamin énemli bir
temsilcisi ve Osmanli diisiince yapisinin sekillenmesinde etkisi bulunan Teftazani giig
meselesine Kureyslilik baglaminda deginmektedir. Kureyslilik sartin1 nefyedenlerin
nakli ve akli delillere dayandiklarini soyledikten sonra miilk (iktidar) ve dinin
maslahatlarinin ikame edilmesinde nesebin bir éneminin olmadigi bilakis onemli
olanin yonetim islerinde malumat, hidayet, basiret {izere olma ve maslahatlar1 idare
etme becerisi, korkulara karsi giicli olma ve benzeri niteliklerdir. Neseplerin
saygimhginin goriisleri bir noktada birlestirme, duygulart kaynastirma, itaat ve
baglhilig1 temin ederek inancin semerelerini agiga ¢ikarmada insanlar tizerinde biiyiik
etkisi vardir. Bu sebeple 0 asirlarda miilk ve siyasetin belirli bir kabile ve belirli bir

aileye mahsus olmasi (diislincesi) yayginlik kazanmigtir.**

Gii¢ dengelerinin Osmanli lehine gelistigi ve hilafetin Osmanliya intikal ettigi
XVI. ve XVII. yiizyillarda yasamis olan Osmanli ulemasinin da giiglii imam/sultan
vurgusu yaptiklart goriilmektedir. Hikmiini ancak Memliiklerin himayesinde
sirdlirebilen ve tamamen sembolik bir makama doniismiis olan hilafet kurumunun
Osmanliya intikaliyle birlikte bu makamin saltanatla birlestirilerek giiglenisine fiilen
tanik olmus olan dénemin alimleri bu hususa isaret etmektedirler. Ornegin Zeyniiddin
Ibn Niiceym (v. 970/1563) Kendisine bey‘at edilmis olsa dahi halk iizerinde hiikmiinii

gegerli kilamayan kimsenin sultan olamayacagini sdylemektedir.*®> Devletin giiciinii

0 Tegabun, 64/16.

301 Beyhaki, es-Siinenii 'I-kiibrd, 1V, 423.

392 1bn Teymiyye, es-Siydsetii s-ser ‘iyye, 15, 16; Minhdcii’s-siinne, 1, 530
303 {bn Teymiyye, el-Hisbetii fi 'I-Isldm, s. 6.

304 Teftazani, Serhu’l-mekdsid, V, 245.

395 Tbn Niiceym, Bahru r-rdik, V, 236.
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kaybetme emareleri gosterdigi XVI. ylizyilin sonlarinda yasamis olan Osmanli alimi
ve devlet adami Kinalizade Ali Celebi (979/1572)’nin, bu problemin ¢oziimii i¢in telif
etmis oldugu “Ahlaki Alai” adli eserinde ‘li¢ unsur teorisi’ iktidar giiciine isaret etmesi
bakimindan énemlidir. Kinalizade’ nin toplumda diizenin saglanmasi i¢in gerekli olan

3% ve su sekilde tamimlar: “Hdkim-i mdni‘ ol

tic unsurdan birisi hakim-i manidir
kimsedir ki te’yidi ilahi ile miimtaz ve tevfik-i na-miitenahi ile ser-efraz ola ki hem
tanzim-i mesalih-i bildad ve hem tekmil-i niifiis-i ibdd etmege kddir ola.” Her devirde
alemin nizamini1 ancak kudret sahibi bir sultan sihhat ve itidal tizere devam ettirebilir.
Islam alimlerinin ‘zillullah’ ve ‘halifetullah’ dedikleri iste bu sahib-i devlettir.3’
Osmanli iilemasinin bu goriisleri ayn1 zamanda Osmanli hilafetinin mesruiyetini
aciklayici nitelikte gortislerdir. Bu sebeple basta Liitfi Pasa olmak tizere bu donemin

fakih ve kelamcilarinin iktidar gilici baglamindaki goriisleri “Osmanli Hilafetinin

Mesruiyeti” ve “Kureyslilik-Giic Iliskisi” basliklar1 altinda incelenecektir.

Yukaridaki degerlendirmelerde goriildiigii gibi iktidar giicii imamet gorevleri ve
imamda aranan sartlar baglaminda konu edinilmistir. Tktidar giicii literatiirde, devlet
baskaninin sahsinda aranan sartlar baglaminda dogrudan bu anlama gelen kudret ve
kahr kavramlariyla ifade edildigi gibi kifayet kavramiyla da ifade edilmektedir.
Imamm géreviyle ilgili islerde seriat agisindan en dogru karar1 alabilme ve kararlarimni
uygulayabilme yeterliligi**® seklinde tanimlanan bu nitelik sinirlart muhafaza etmeye
ve ordular1 techiz etmeye muktedir olmay1 ifade ettigi gibi savas ve baris kararlarini
almada dirayet sahibi olmay: da ifade etmektedir.’® Teftizani, Nesefi’nin ahkami
uygulamak, sinirlart muhafaza etmek ve mazlumun hakkini zalimden almak gibi
imamet gorevlerini icra i¢in aradig1 kudret niteligini “/lim, adalet, kifayet ve secaat”

vasiflariyla gii¢lii olmak seklinde agiklamaktadir.*'

Imamet gorevlerini yerini getirme hususunda kudret ve kifayet sartlarmin

yaninda iktidar giiciinii ifade etmek {izere kullanilan bir baska kavram gsevket

3% Diger iki unsur ise ndmus-u sari (ilahi kurallar) ve dinar-1 nafidir.(Faydali para, kazang).

307 Kinalizade, Ahldk-1 Aldi, s. 413-415.

3% Ciiveyni, Guydsii'l-iimem, s. 264. Halki idare etme ve gayelerine ulastirabilme ehliyeti.. Gazali,
iktisad, s. 202.

309 Tbnii’]-HimAam, el-Miisdmere, 273, 274.

310 Teftazani, Serhu Akdidi 'n-Nesefiyye, s. 100.
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kavramidir. Sevket kavraminin digerlerinden ayri bir 6zelligi hem imamda hem de
imamet akdinin bir tarafi olan sec¢ici kurulda bulunmasi gereken sartlar arasinda
zikredilmesidir. Bir amme velayeti olan iktidarda ayn1 zamanda iktidarin kurucu
velilerinde birlikte aranan bu nitelik iktidarin mesruiyeti agisindan Onem arz
etmektedir. Bu sebeple bu c¢alismada iktidar giicii sevker kavrami baglaminda

incelenecektir.

2.1. 1. Sevket Kavram

Sevket sozcligli diken, akrep ignesi, hastalik, eza, cefa, gili¢ ve silah manasina
geldigi gibi silah giliciinli ya da silahin keskinligini ifade etmek igin de
kullanilmaktadir. Falan gevket sahibidir denildiginde kisinin diismani yenme, zapt
etme ve onun hakkindan gelme kudretine sahip oldugu kastedilir.*!! Sevket kelimesinin
bu anlamiyla Kur’an’1 Kerim’de kullanimi mevcuttur. “Hani Allah size iki taifeden

birini, o sizindir diye vadediyordu. Siz de giigsiiz (S3:) <5 ) olanin sizin olmasint

istiyordunuz.”®'* Allah Rasuli’niin (s.a.v) “Giig-kuvvet ve kahramanlik istemeyen
cihada, hacca gel, katil*"* mealindeki hadisi seriflerinde de kelimenin gii¢ ve kuvvet
anlammda kullanimimi gérmek miimkiindiir. Ibnii'l-Esir, (606/1210) Hz. Omer’in
Hiirmiizan hakkinda sdyledigi “Ardimda biiyiik bir diisman ve siddetli bir sevket

biraktum” s6ziindeki sevket kelimesine “gii¢/kuvver” U 553 [baskin, ezici gii¢” manasi
vermektedir.*'

Islam hukukgular1 ve siyaset teorisyenlerinin istilahinda ise sevket kavramu;
kendileri ile birlikte belirgin bir giiciin ve ezici bir niifuzun elde edildigi, muhalefet
edenler olsa dahi onlarin muhalefetinin —zann1 galiple- etki edemeyecegi 6l¢iide giiclii
niifuza sahip kimseleri ifade etmektedir.’’ Bu kimseler herhangi bir tercihte

bulundugunda cemahirin (genis kitlelerin) pesinden gittigi ve kimsenin muhalefet

3 Zebidi, Tdcii'l-ariis, XX VI, 236; Tbn Manzur, Lisanii'l-Arab, X, 454; Ferahidi, Kitabii'l-ayn, V, 389;
RAZ1, Muhtarii's-Sthah, s. 354; Ton Side, Muhkem ve’l-muhitii’l-a zam fi’l-luga, VII, 120.

312 Enfal, 8/7.

313 Taberani, Mu'cemii'l-evsat, IV, 309; Hindi, Kenzii'l-ummal, V, 5; San‘ani, Tenvir serhii’I-Camii’s-
sagir, XI, 24.

314 bnii'l-Esir, Nihdye fi garibi'l-hadis ve'l-eser, 11, 510.

315 Ciiveyni, Giydsii’l-iimem, s. 250-253
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etmedigi, kendisine bagli olunan ve itaat edilen, tiim zamanlarin muteber kisileri,*'®
fitne ¢ikmasindan emin olunacak o6l¢iide kendisine itaat edilen, goriisiine itibar
edilen,’” itaat etmeleri/baglihik gostermeleri ile imametin maksadi olan miilk ve
sultanin tesis edildigi,’'® velayetin maksadi olan insanlarin ¢ekismeleri ve birbirlerine
zulmetmelerine engel olabilecek,*" herhangi bir toplumda asalet ve prestij sahibi®*

kimselerdir.

Klasik kaynaklarda miiellefe-i kulibtan s6z ederken bunlarin, Araplarin niifuz
sahibi ileri gelenleri, Kureys’in reisleri olmalarindan bahisle sevket sahibi olduklari ve
Hz. Peygamber’in (s.a.v) onlara yakinlik gostermekle gergekte onlara baglilik gosteren
genis kitlelerin kalplerini Islam’a 1sindirmay1 amagladigina vurgu yapilmis olmasi®?!
da toplumlarin sosyolojik bir gergekligi olan giic odagmmin dikkate alinmasi

gerekliliginin acik ifadesi olmaktadir.

Sevket kavraminin fikih literatiirinde kullaniminin zamansal olarak denk
diistiigii siyasi konjonktiir Islam cografyasinin daginiklik siirecidir. Bu dénem, Abbasi
devletinin merkezi Bagdat’ta Biiveyhi, Misir’da Fatimi ve Endiiliis’te sultanliklarin,
kisaca pargali yapilarin ortaya ¢iktigi bir donemdir. Emeviler doneminde Endiiliis’ten
Tiirkistan’a, Kafkaslardan Hint Okyanusu’na kadar uzanan Islam topraklar1 Abbasi
devletinin baslangic yillarindan itibaren birbirinden farkli zaman araliklarinda ve
bolgelerde de-facto egemen pozisyonlar elde eden emirlikler ve hanedanliklara sahne
oldu. Horosan-Maveraiinnehir’de Samaniler (819-1005) ile Tahiriler (821-873), Misir
ve Suriye’de Tiirk Tolunogullar: (868-905) ile Ihsidiler (935-969), Suriye ve Arap
Yarimadasinda Hamdaniler (905-1004)*** bu hanedanliklardan bazilaridir.

316 Gazali, Feddihu’I-Batiniyye, s. 176, 177, el-Iktisad fi’l-i'tikad, s. 202, 203.

317 Kalkasendi, Medsiru’l-indga, S. 44.

318 Tbn Teymiyye, Minhdcii’s-siinne. |, 527.

319 Tbn Haldun, Mukaddime, s. 405.

320 fbn Haldun’da sevket sdzciigiiniin bu anlamdaki kullanimi i¢in bkz. Hassan. Ibn Haldun 'un Metodu
Ve Siyaset Teorisi, s. 255.

Kasani, Bedaiii's-sanai', I, 45.

322 yildiz, “Abbasiler” DIA, |, 36.
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Bu olumsuz kosullar Ciiveyni gibi bir fakihi, “Zamanin imamsiz kalmasr’** gibi
bir konuya Ozel bir fasil agmaya mecbur etmistir. Ciiveyni, Abbasi devletinin
inkirazin1 gormiis, iktidari elinde bulunduran ama muktedir olamayan halifelerin
zamaninda yasamistir. Bu donemde Abbasi devletinin baskenti Bagdat’ta hakimiyet
kuran Biiveyhiler, sultanliklarina mesruiyet payesi yiiklemek i¢in hilafet makaminin
varligint muhafaza etmekle birlikte minberden Abbasi halifeleri yerine Fatimiler adina
hutbe okutmaya baslamislardi.*** Ciiveyni, Bagdat’ta tekrar halifeye itibarini iade eden
ve adma hutbeler okunmasini saglayan (1055) Selguklu giiciinii gérdii. Anadolu’nun
kapilarini Islam’a acan, Bizans ordusunu bozguna ugratan Biiyiik Selguklu Sultan
Alparslan gibi Sultanlar1 ve onun muktedir veziri olan Nizdmiilmiilk gibi ‘sevketli’
devlet adamlarina sahit oldu. Hatta el-Giydsi adli eserinde Kureysli olmadigi halde
fakat muktedir bir halife aday1 olarak gordiigii Nizamiilmiilk’i acike¢a iktidara tegvik
etti.*>® Islam toplumunun i¢inde bulundugu bu siyasi bosluk Ciiveyni’de siddetli bir
duyarlihigin olusmasina neden oldu. Oyle ki Ciiveyni, Nizamiilmiilk’iin hacca
gidecegini 6grendiginde bir otorite boslugu dogma ihtimali {izerine hacca gitmesinin
haram oldugu fetvasini1 vermis, hatta devlet ricalinin hacca gidip gidemeyecekleri ve
gitmelerinin neden olacagi mahzurlari kitabinda 6zel bir béliimde incelemistir.**® Bu
durum donemin bazi fakih ve teorisyenlerini iktidarin sirrinin ne oldugu, iktidar
doguran ve insanlar1 bir arada yasatacak gili¢ odaginin ne oldugu hususunu incelemeye

t327

yoneltmistir. Ornegin Ibn Haldun, teorisyeni oldugu asabiyet’” icin, “ayrilma ve

dagilma haline karsi konulan vazi ‘in**® ve miieyyidenin sirri, birlesme ve anlasmanin

323 Ciiveyni’nin eserinde, “Zamanin imamsiz kalmast” gibi el-Ahkdmu’s-sultdniyye edebiyati i¢inde hig
yer verilmemis olan bir basliga yer vermis olmasi bile iginde bulunulan konjonktiiriin ne dl¢iide
kritik oldugunu gostermesi igin yeterli olmaktadir. Ciiveyni, Giydsii I-iimem, S. 413.

324 Y1ldiz, “Abbasiler” Di4, |, 35.

325 Ozen, “Guyasii’'l-iimem”, DIA, XIV, 61-63; Ayrintilar i¢in bkz. Kavak, “Iki Alim, iki Halife Aday1:
Ciiveyni'nin Nizdmiilmiilk i, Gazali'nin Miistazhir’i”, Divan, XXVI, 37, 38.

326 Ciiveyni, Guydsii 'l-iimem, s. 452.

327 “Arap toplumunda, aralarinda baba tarafindan kan bagr bulunan akrabalarmm olusturdugu

topluluga asabe; bu toplulugun biitiin fertlerini birbirine baglayan ve herhangi bir tehlikeye karsi

savunma refleksini harekete gegiren birlik ve dayanisma ruhuna da “asabiyet” denilmekteydi.”

Cagrici, “Asabiyet” DIA, 111, 453,

Ibn Haldun’a gore tabiati geregi ictimai varlik olan insan bir araya geldiginde ihtiyaclarimi

karsilamak i¢in sahip olma yoniinde siddetli egilim gosterir. Her insan bu egilimi gosterdiginde

ayrilma ve dagilma ile sonuglanan bir catigma hali dogar. Bunun olmamasi i¢in insanin tabiatindan
kaynaklanan egilimlerini sinirlayici ve kisitlayicy, iliskilerini diizenleyici bir otorite gerekir. Iste vazi
bu otoritedir.
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mengei, ser‘i maksat ve hiikiimlerin teminatidy” der.*” Onun her tiirlii dagilma ve

ayrilma haline kars1 birlestirici islev yiikledigi iktidar asabiyete dayanur.

Literatiire kavramin sonradan girmis olmasinin muhtemel nedeni, dénemin
fakihleri ve siyaset teorisyenlerinin Kureys asabiyetinin zaafa ugradigi Abbasi
devletinin sonlarinda, sosyo-politik agidan toplum i¢i gii¢ dengelerini belirleyici role
sahip baz1 unsurlarin iktidar iizerindeki etkisine bizzat tanik olmalaridir. Kureys
asabiyetinin giicli, kuvveti yerinde iken devlet bagkaninda aranan sartlar arasinda
Miisliiman, akilli, ergen olma gibi teklifl herhangi bir hiikkmiin yerine getirilmesi i¢in
miikellefte aranan sartlar literatiirde konu edinilmisken, sosyo-politik anlamda
iktidarin dayandig1 ve onu ayakta tutan Kureys asabiyetinin zayifladigi bu donemde
giic/kudret ve sevket kavramlar1 siklikla kullanilmaya baslanmistir. ibn Haldun’un
Kureyslilik meselesiyle ilgili yapmis oldugu degerlendirmelerden de gii¢ olgusuna bu
denli vurgu yapilmasinin nedeninin, iktidarin sosyo-politik zemininde olusan boslugu
doldurma arayist oldugu anlagilmaktadir. Benzer sekilde Gazali ve Ibn Teymiyye gibi
Mogol istilast karsisinda devletin beka sorunu ile ylizlestigi donemleri yasamis
miielliflerin sevket ehlini “/mametin maksadinin kendisi ile tamamlanacagr”*
kimseler olarak nitelemeleri de tespit edebildigimiz kadariyla boyle bir gereksinimden
kaynaklanmaktadir. Islam devletinin beka sorunu yasadigi bu dénemin miiellifleri
fikih ve ahkamu’s-sultaniyye tiirii eserlerin konu edinmis oldugu sekliyle devlet
baskaninda ya da secici kurulda aranan malum sartlar1 geri plana itecek dl¢iide gii¢
olgusuna vurgu yapmaktadirlar.® Ornegin Ciiveyni ‘gii¢ ve niifuz sahibi olma’
seklinde tanimladig1 sevket vasfin1 devlet baskanini se¢ecek ehlii’l-hal ve’l-akdin en
onemli niteligi olarak zikretmektedir.’** Gazali iktidarin belirlenmesinde en isabetli

yolun (ekva meslek) sevket vasfini dikkate almak oldugunu;** ibn Teymiyye ise giiciin

329 {bn Haldun, Mukaddime, 1, 394

30 Gazali, Feddihu 'I-Batiniyye, s. 176, 177; Iktisdd fi’I-i tikad, s. 202, 203. Ibn Teymiyye, Minhdcii ’s-
stinne, |, 527.

Muhammed Abid el-Cabiri ibn Haldun’a kadar ‘yénetimin nasil olmasi gerektigini’ konu edinen
Islam siyaset teorisinin hassaten ibn Haldun’la birlikte ‘yonetimin fiilen nasil var oldugu/olustugu’
iizerine yogunlastigini, bir baska ifadeyle devletin tarihte nasil olustugu ve kdokenin ne oldugu
konusunu incelemeye evrildigini tespit etmektedir. Bkz. Cabiri, el-4sabiyyetii ve 'd-Devle, s 138.
332 Ciiveyni, Guydsii'l-iimem, S. 252.

333 Gazali, Feddihu I-Batiniyye, s. 173.
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imametin iki riikniinden (emanet ve kudret) birisi oldugunu ifade eder.>** Ibn Haldun

da imamin ancak sevket ehlinin tensibi ile nasb edilebilecegini belirtir.***

Esasinda gii¢ her iktidarin dogasinda olan bir seydir; Doguda ya da Bati’da
iktidarin oldugu her yerde, sevket ve asabiyet kavramlarinin literatiirde yer aldig
donemlerin oncesinde ve sonrasinda, iktidarin oldugu tiim zamanlarda vardir.**
Ehlii’l-hal ve’l-akd kavraminin serencami hakkinda gegerli olan sevker kavrami igin
de gegerlidir. Abbasiler doneminde literatiire girmis olan ehli’l-hal ve’l-akd
kavram1™’ hakkinda Hz. Peygamber (s.a.v), Rasid halifeler ve Emevi sultanlar
déneminde boyle bir secici kurulun varligindan s6z edilemez denemeyecegi gibi gii¢
olgusu da sadece Abbasi iktidarinin zaafa diistiigii bir siire¢le iliskilendirilmemelidir.
Biitlin donemlerde ve biitiin iktidarlarin dogasinda gii¢ olgusu vardir. Nitekim
Gazali,?® Ibn Haldun’dan yiizyillar nce asabiyet kavramini, ‘herhangi bir toplulugun
aralarinda destek ve dayanigsma iginde olmalarini saglayan derin taraftarlik duygusu’
anlaminda kullanmigtir.>** Fakat Abbasi devletinin sonlari ve emirlikler donemi gibi
bir iktidarin daginiklik ve zaafiyet donemlerinde olusan siyasi boslugun, giic olgusu
tizerinde diistinmeyi miimkiin kilan vasati olusturdugunu séylemek daha isabetli olur.
Ciiveyni, Gazali, ibn Teymiyye ve ibn Haldun’la birlikte literatiirde kullanilan sevket

kavramina 6nceki donem fikih eserlerinde ehlii’l-hal ve’l-akdde aranan sartlar i¢inde

334 1bn Teymiyye, es-Siydsetii s-ser iyye, . 16.

335 {bn Haldun, Mukaddime, I, 368, 405, 487.

336 “Sosyal ve siyasal hayattaki biitiin gelenekler Dogudan Batiya evrensel nitelikler gésterir” derken
Umit Hassan tiim insan toplumlarinda iktidarin dogasinin bir asabiyete yaslandigini ifade etmeye
calismaktadir. Ibn Haldun 'un Metodu ve Siyaset Teorisi, S. 29, 220.

337 Ehlii’l-hal ve’l-akd kavrami V. (X1.) yiizyildan itibaren keldm ve el-ahkdmii’s-sultdniyye tiiriinde
fikih kitaplarinda gériilmeye baslanmistir. Ensar, “Ehlii’l-hal ve’l-akd”, DI4, X, 539.

338 Muhammed Abid el-Cébiri Gazali’nin imamet akdinin kurulmasinda sevket sahibi olma zaruretine

1srarla vurgu yapmasini, hilafet konusunda Siinni teorinin yeni bir gelisme siirecine girmesi seklinde

degerlendirmektedir. Cabiri, el-Asabiyyetii ve 'd-Devle, s. 134.

Gazali, insanmn iginde biiylidiigii sosyo-kiiltiirel ortamin asabiyetin sekillenmesinde nasil etki

olusturdugunu mezhep diizleminde su ciimlelerle aktarmaktadir. “Eys’ari veya Hanefi bir ¢evrede

dogup biiyiiyen kimsenin benliginde adr gecen mezhebin kék salmasi ve kisinin baska mezheplere
karsi ilgisiz kalmasi tabiidir. Halk arasinda filan kisi Es art, Mu tezill ya da Sdfii dir dendiginde bu
soziin manast, o kimsenin mensup oldugu mezhebi iistiin ve yaygin olmast igin biitiin taraftarik
giiciiyle destekleyip her firsatta savunmasidir. Bu tutkunluk/asabiyet, herhangi bir kabilenin
tiyelerinin yabanci kabileye karst birbirlerini destekleyip savunmalar: gibi derinlerde yatan

taraftarhk duygusuna dayanir.” Gazali, Mizdnii’I-amel, s. 124; Ibn Haldun Hz. Peygamber’in (s.a.v

“Neseplerinizi, sizi birbirinize baglayacak derecede 6grenin” (ibn Hanbel, Miisned, XIV, 456)

sozlinden asabiyetten hedeflenen seyin ‘birliktelik/baglilik’ oldugunu sdyler. Bu baglamda topluluk

iiyelerinin kan ve nesep asabiyetinin (baginin) disinda da birbirlerine bagli hareket etmelerini

saglayacak her tiirlii unsuru asabiyet (sebep asabiyeti) olarak degerlendirir. Bkz. Mukaddime, I, 256.
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yer verilmemis olmasiin sebebi muhtemelen iktidarin dogasinda olan asabiyet ve
sevket olgusuna ihtiyaci doguracak konjonktiiriin olmayisidir. Bu durum da
oncekilerin kurulu iktidar déneminin fakihleri olmalarindan kaynakli olabilir. Tbn
Haldun bu durumu, “Nesiller gectikce iimrani var eden sevket ve asabiyet unutulur >+
ya da “llaf veya hilf sebebiyle diger asabiyetlerle kaynasma sonucunda asabiyet

unutulur™*! soziiyle agiklar.

Gibb, Rosenthal, Lewis, Black ve Crone gibi oryantalistler sevket kavraminin
salt askeri giicii ifade ettiginden hareketle Ortagag Islam siyaset diisiincesinin kaba
glicii esas alan bir mesruiyet anlayisinin oldugunu iddia etmektedirler.’*
Oryantalistlerin bu iddialar1 bdliimiin sonunda “Mesruiyet-Giig iliskisi” baslig1 altinda
incelenecektir. Fakat bunlar icerisinde sevket kavraminin askeri gii¢ anlamina
geldigine iliskin dogrudan bir tanmimlama igerdigi i¢in Bernard Lewis’in iddias1
degerlendirilecektir. Bernard Lewis imam, halife, emir, sultan gibi Islam siyasi
tarihinde devlet baskanligi i¢in kullanilan unvanlari inceledigi boliimde sevket kavrami
hakkinda sunlar1 soylemektedir. “Sevket sozciigli 6zellikle mesruiyeti ya da dinsel bir
degerliligi s6z konusu olmayan askeri gii¢ ve iktidar anlaminda kullanilmaktadir.”**
Bu degerlendirmesinde 6zellikle Gazali’yi odagma alan Lewis’in iddiasina gore o,

sevket kavramini kaba gili¢ anlaminda mesru iktidardan ayr1 bir anlami ifade etmek igin

kullanmaktadir.

Ortagag Islam siyaset teorisyenlerinin, imamin sevkete, karsilikli riza ve onaya
dayanan bey‘at akdi ile sahip olabilecegine dair degerlendirmeleriyle kavramin
fiziksel gligten farkli, toplumun sosyolojik giic dengeleri i¢inde bir iktidara uygulama
imkan1 veren kitle destegini organize edebilecek niifuz sahibi kimseleri ifade ettikleri

anlagilmaktadir. Ozellikle bu iddialarin odaginda yer alan Gazali “Sevket ancak

340 Tbn Haldun, Mukaddime, 1, 394.

341 Tbn Haldun, Mukaddime, 1, 480.

342 Gibb, Islam Medeniyeti Uzerine Arastirmalar, s. 159; Rosenthal, Ortacag'da Islim Siyaset
Diisiincesi, s. 62; Lewis, Isldm Siyasal Soylemi, s. 48, 49; Crone, Ortagag Islam Diinyasinda
Siyasi Diisiince, S. 364-368.

33 Lewis, Isldm i Siyasal Soylemi, s. 48, 49. Lewis, her hangi bir mesruiyeti olmayan askeri giicii
ifade eden bu kavramin Osmanli déneminde dogrudan devlet baskaninin makaminin yiiceligi ve
gorkemini ifade etmek iizere kullanildigina isaret ederek kavramin anlam degisikligi yasadigin
kaydetmektedir.
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mubdye ‘a ile gergeklesir™*** der. Mubdyea yoneten ve yonetilen taraflarin karsilikli
bey‘atlagsmasidir. Yani sevket onlarin literatiiriinde kaba giicii ifade etmemektedir.
Sayet imamda aranan sartlardan birinin kaba giicii ifade ettigi iddia edilecekse bu
necdet niteligi hakkinda s6ylenebilir. Clinkii necdet askeri yonden caydirict nitelikte
gliclii olma anlamina gelir.*** Hukuki agidan bir iktidara mesruiyet kazandiran sey ise
iktidarin kaba giicli degil, secici kurulun bey*‘at ederek toplum ici giic dengelerini o
kimsenin iktidarina riza ve onay verecek bigimde sirkiile etmesidir. Necdet Gazali’nin
imamda aradig1 sartlardan sadece bir tanesidir. Askeri yonden gii¢lii olmak kafirlerle
cihad etme, bagileri bastirma, fitne atesini sondiirme ve kaos durumlariyla bas
edebilme imkan1 verecek olgiide sevket yani halk destegine sahip olmadan bir anlam
ifade etmez.%*® Ornegin Gazali, Abbasi halifesi karsisinda Batinilerin hilafet iddiasmin
mesnedsizligini onlarin sevketinin yetersiz olmasiyla gerekcelendirmektedir. Bunu
izah ederken de her iki ziimreyi destekleyen kitlelerin sayisal oranlarini
karsilagtirmakta, Batinileri destekleyenlerin Abbasi devletini destekleyen Kkitlelerin
onda birini dahi olusturmadig: seklinde tafsilatli analizlerde bulunmaktadir.**’ Gazali,
sevketin baglhlik, dayanigma, taraftar kitlenin ¢oklugu; ittifak ve i¢tima ehlinin yardimi
ile kuvvet bulacagini s0yledikten sonra iktidarin belirlenmesinde en gii¢lii yolun (ekva
meslek) bu oldugunu ifade eder.**® Yani tek basina askeri gii¢/necdetle kuvvetli
olunmaz. Onun literatiiriinde sevket baglilik ve taraftar kitlenin destegini kazanmakla
elde edilen giigtir. Gazali, “Hilafet sevketle in‘ikad eder, sevket mubdyea ile
gerceklesir. Mubdyea ise kalplerin itaat ve dostluga meyletmesi ile olur ki, buna
Allah’tan baska hi¢cbir beserin giicii yetmez” ** derken iktidarlar1 ayakta tutan gergek
giiciin insanlarin dostluk duymasi ve destek sunmasiyla elde edildigini, insanlarin
desteginin ise salt kaba gii¢le elde edilemeyecegini anlatmaktadir. Gazali’nin, yasadigi
doénemin halifesi iizerinden yapmis oldugu su degerlendirme sevket kavramini daha

dogru ve anlasilir kilmaktadir:

34 GazAli, Feddihu’l-Batinwyye, s. 177.

345 Necdet, yigitlik ve savasma (caydirici nitelikte askeri yonden giiglii olma) manasina gelen bir terim.
Gazall, Fedaihu’[-Batiniyye, s. 182; Ayrica bkz. Zebidi, Tacii'l-ariis, IX, 208; Ibn Manzur, Lisanii'l-
Arab, 11, 413.

346 Gazali, Feddihu'I-Batiniyye, S. 182

347 Gazali, Feddihu’lI-Batiniyye, s. 173.

38 Gazali, Feddihu’l-Batiniyye, s. 173.

3% Gazali, Feddihu’I-Batiniyye, s. 179.
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Farz edelim ki, sayilar1 hesap edilemeyecek Olgiide ¢ok kimseler, insanlarin
Abbasi hilafetine ve Miistazhir’e olan destegini ¢ektirmek i¢in bir araya gelseler
bunun i¢in 6miirlerini tiiketirler de hayal kiriklig1 ve hiisrandan bagka bir sey elde

edemezler.?*°

Sevket kavramma en sik vurgu yapanlardan birisi olan ibn Haldun’un siyaset
teorisi iizerine ¢alismasi bulunan Umit Hassan’a gore Ibn Haldun sevker kavramini
kandas toplumun bir 6zelligi olarak kullanmaktadir. “Sevket kavramini bu toplumlarin

yapist icinde kazanilmis bir prestij olarak irdelemek miimkiindiir.”**'

Buna ilaveten fakih ve teorisyenlerin bir tek kisinin bey‘atiyla mesru bir iktidarin
kurulup kurulamayacag: tartismalarinda zikrettikleri 6rnek Hz. Omer’in Hz. Ebi
Bekir’e bey‘ati1 hadisesidir.**> S6z konusu teorisyenlerin ‘sevket sahibi olarak bey‘at
ettiginde Ebt Bekir halife oldu’ seklindeki ifadelerinde gecen Omer silahl1 gii¢ sahibi
degildi ama EbQ Bekir’in halife olmasi1 hususunda sahabe toplumunu razi edebilecek
sekilde onlar iizerinde itibar ve niifuz sahibiydi. Sayet fakihler sevker kavramiyla
sadece kaba giicii kastetmis olsalardi Halid b. Velid gibi sahabe i¢inde ordulara komuta
etmis namzetleri zikretmis olmalar1 gerekirdi. Ya da diismanlarina kars1 Peygamberi
himaye etmis, o giine kadar onlarca gazvede muzafferiyetler elde etmis ve bu yiizden
ilk halife se¢imi sirasinda Ebli Bekir’in de ifade ettigi gibi Miisliimanlar1 koruyup
kollayan ve himaye eden gii¢ sahipleri, Ensar’di. Saideogullar1 avlusunda kendilerinin
de halife aday1 bulunan Ensar’dan birinin yerine oraya muhacir olarak katilmig
Omer’in, fakihler tarafindan sevket sahibi olarak tanimlanmasi da sevketin silahl giicii
ifade ettigi seklindeki degerlendirmelerin dogru olmadigim1 ortaya koymaktadir.
Sevket kavraminin bu anlamda kullanimlar1 goriilse de ‘silah’ ve ‘asker’ iistiinliigline
sahip caydirici giic anlaminda daha gok menea kelimesi kullanilmaktadir. Ornegin ibn
Hazm ilk halife se¢imi sirasinda Ensar’in, Kureyslilikle ilgili hadis zikredildiginde
halife olma iddiasin1 terk ettiklerinden s6z ederken onlarla ilgili su tespiti yapmaktadir:
“Halbuki dar [yurt] ve menea sahibi olmalarina; silah ve say giicii onlarda olmasina

ragmen...”** Bu sebeple ibn Hazm 6rneginde goriildiigii gibi fakihlerin de fiziksel

330 Gazali, Feddihu’I-Batiniyye, s. 179.

351 Hassan, Ibn Haldun 'un Metodu ve Siyaset Teorisi, S. 255.
332 Ciiveyni, Giyasii'l-iimem, s. 250.

353 Tbn Hazm, el-Fasl fi’l-milel ve l-ehvd’ ve n-nihal, 1V, 152.
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glicii tanimlamak {izere kullandiklart menea kelimesi ileride ayr1 bir baslik altinda

incelenecektir.

Sevketin salt fiziksel giicii ifade etmedigini ayirt etmemize yardimci olabilecek
bir diger hadise de Hz. Omer’in su uygulamasidir: Hz. Omer’in devlet baskanini
secmeleri i¢in belirledigi alt1 kisi, bizzat kendi deyimiyle ‘insanlarin goriislerine
mubhalefet etmedikleri’ sevket ehli insanlardi. Toplum iizerinde etki giiciine sahip bu
insanlarin yaninda bir de elli kisiden olusan silahli birlik gorevlendirmisti.*** Bunlarin
gorevi se¢im isleminin gliven ortaminda gerceklestirilmesini saglamakti. Bu 6rnek
siyasal iktidara onay verecek sevket sahibi insanlar ile giiciin konumlanisi veya fiziksel
giiciin 1ktidar1 belirleme siirecinde tistlendigi role 151k tutmasi bakimindan son derece
onemlidir. Burada giiciin, iktidar1 belirlemek i¢in degil sevket sahibi kimselerin
seciminin  glivenligini  saglamak i¢in konumlandirildigi agik bir sekilde

goriilebilmektedir.

2. 1. 2. Sosyal Gii¢

Miisliiman, akil, balig, adil ve alim** olmak gibi segici kurul i¢in belirlenen
sartlarm®° Stesinde bunlarin kimler olduguna iliskin Islam hukukcularinca yapilmus
olan degerlendirmeler incelendiginde toplumun sosyolojik gercekligine denk diisen bir
giic odagina isaret edildigi goriilmektedir. Fakih ve kelamcilar ehlii’l-hal ve’l-akdi
alimler, 6nderler ve insanlarin séziine itibar ettigi ve goriisii dikkate alinan ve danigilan
kimseler olarak tanmimlarlar ve bunu insanlarin onlara tabi olmalar1 ve nihayetinde
toplumun islerinin onlarla istikrar bulmasi, denge ve diizenin onlarla saglanmasiyla
gerekgelendirirler.””” Sevket kavramiyla anlatmak istenilen de; kendileriyle velayetin
(iktidarm) maksadimin elde edildigi alimler, insanlarin 6nde gelenleri olduklar
anlasilmaktadir. Klasik literatiirde bu duruma, bey‘at etmesi gerekli goriilen sayinin
kac olmas1 gerektigi hususunda yasanan tartismalarda isaret edilmistir. Birden kirka

kadar cesitli rakamlarin zikredildigi bu meselede cuma namazi i¢in gerekli olan kisi

354 Taberd, Tarih, 1V, 209.

355 Devlet baskanligina kimin layik oldugunu tespit etmek i¢in gerekli olan- bilgi sahibi olmak.

356 Maverdi, el-Ahkdmii’s-sultdniyye, s. 17, 18; Ferra, el-Ahkdamii’s-sultdniyye, s. 19.

357 Ciiveyni, Gudsii'l-iimem, s. 251. Sirbini, Mugni’l-muhtdc, 1V/169; Remli, NihayetiiI-Muhtdc,
VII/410; ibn Abidin, Reddii’l-muhtar, 11/283.
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sayisi, Hz. Ebd Bekir’e ilk bey‘at edenlerin sayisi, Hz. Omer’in devlet bagkanin
secimi i¢in belirledigi heyeti olusturan sayi, nikah akdinde veli ile birlikte gerekli
goriilen sahit sayis1 ve nihayetinde Abbas b. Abdulmuttalib’in Hz. Ali’ye bey‘at etme

girisimi emsal gosterilerek bir, {ig, bes, alt1 ve kirk rakamlar tespit edilmistir.**®

Maverdi gibi fakihlere gore kisinin devlet bagkanliina rizanin umumi olmasi ve
siyasi otoritesine icmaen teslim olunmasi i¢in imamet akdi tiim beldelerden ehlii’l-hal
ve’l-akdin ¢ogunlugunun bey‘ati ile gerceklesmesi gerekir.’** O halde doktrinde yer
alan -birden kirka- sayilarin anlami nedir? Buradaki rakam salt sayisal bir deger mi
yoksa akdi tanimlayici riza ve onayin gostergesi bir kisi ya da kisiler mi? Bir kisinin
bey‘at1 ile imamet akdi gergeklesir diyenler nasil bir kisi ve kisilikten s6z ediyorlar?

Burada bu tespit edilmeye galisilacaktir.

Konuyla ilgili klasik kaynaklarda sikg¢a verilen 6rnek Hz. Ebl Bekir’in devlet
baskan1 secilmesi ile ilgilidir. Ferrd ve Ciiveyni Hz. EbG Bekir’in imamet akdinin
mesruiyeti bir tek kisinin (Hz. Omer) kendisine bey‘at etmesiyle degil, genel egilimi
etkileyecek diizeyde bir muhalefetin ¢tkmamig olmasiyla gerekgelendirmiglerdir.’®
Fakihler bu goriislerini, insanlarin kendisine tabi oldugu, goriislinii benimsedikleri ve
toplum adina bey‘at velayetine sahip kimseler olmalarin1 géz oniinde bulundurarak

ileri stirmiislerdir.*®"

Ciiveyni imamet akdinin kurulacagi sayiyla ilgili gorlisiinii zikretmeden Once
Cuma namazi icin gerekli olan kisi sayisina, Hz. Ebti Bekir’e ilk bey‘at edenlerin
sayisina, Hz. Omer’in devlet baskani se¢imi icin belirledigi heyeti olusturan say1ya,
nikah akdinde veli ile birlikte gerekli goriilen sahit sayisina ve nihayetinde Abbas b.
Abdulmuttalib’in Hz. Ali’ye bey‘at etme girisimine bakilarak yapilan boyle bir kiyasin

muteber olmadigini ifade eder ve su degerlendirmede bulunur:

Hz. Omer Ebii Bekir’e bey‘at ettiginde buna kars: olanlar ¢iksaydi, bir muhalefet
olugsaydi ve insanlar bu bey‘ata riza gostermeselerdi imametin sadece bir tek

kisinin bey‘at1 ile gerceklesebilecegi degerlendirmesinde bulunmazdim. iki veya

358 Bs'ari, Makalatii'l-Islamiyyin, 11, 149; Maverdi, el-Ahkdmii s-sultdniyye, s. 23, 24.

339 Maverdi, el-Ahkdmii's-sultdniyye, s.23. Ferra, el-Ahkdamii’s-sultdniyye, s. 23.

360 Ferra, el-Ahkdmii’s-sultaniyye, s. 24. Ciiveyni, Giydsii 'I-iimem, S. 250.

301 Ciiveyni, Guydsii’l-iimem, s. 251; Ibnii’l-Hiimam, el-Miisdmere, s. 282; Sirbini, Mugni’l-muhtdic,
1V/169; Remli, Nihdyetii I-Muhtac, V11/410.
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dort ya da daha fazla sayida kisinin bey ‘atina muhalif olanlarin [r1za géstermeyip]
kars1 ¢iktiklarini varsay, bu durumda bey‘at edenlerin sayisina delil olarak kiymet
vermez, dnemsemezdim. Fakat Omer bey‘at edince insanlar da siraya girdiler,
pesi sira bey‘at ettiler, itaat egilimi gosterdiler ve bdylece insanlar Hz. Ebli
Bekir’e bagliliklarini gostermis oldu. Benim goriisiim, bey‘at meselesinde esas
itibar edilmesi gereken husus, kendileri ile birlikte belirgin bir giiclin ve ezici
meneanin; taraftar ve destekgi kitlelerin desteginin elde edilmesidir. Soyle ki,
muhalefet edenler olsa dahi onlarin kars1 ¢ikiglarinin -zann1 galiple- etkisiz hale
getiremeyecegi Olciide giiglii bir niifuza sahip olmasidir. Bey‘at gergeklesip
imamet sevket ve say1 ile sabitlestiginde, koklesip menea ile desteklendiginde ve
istila ile iistiin geldiginde iste o durumda imamet istikrar bulur. Velayet gii¢lenir
ve devamlilik kazanir. Omer bey“at ettiginde insanlar muvafakat ve mutabakat

gosterdiler. Hi¢ kimse buna itiraz etmedi ve ellerinden geldigi olglide itaat

edeceklerine dair desteklerini verdiler.3%>

Ciiveyni bir, iki, dort veya kirk kisinin bey‘at etmesi gerektigine dair say1 eksenli
tartigmalara farkli bir bakis agis1 sunarak, aslinda burada aranmasi gereken sartin
toplumsal destegin kendisi ile birlikte olan kimseler oldugunu tespit etmektedir. Ona
gore Hz. Omer bey*at ettiginde diger insanlar bey‘at etmemis olsaydi1 veya muhalefet
edenler olsaydi bu bey‘at ger¢eklesmezdi. Bundan dolay1 mesele bir ya da daha fazla
sayida kisinin bey‘at1 meselesi degildir. Cliveyni bu konuyu say1 eksenli inceleyenlere
itiraz etmekte ve onlara sunu sormaktadir. Sayet Omer Ebi Bekir’e bey‘at ettiginde
insanlar buna muhalefet etselerdi, bu bir tek kisinin bey‘atiyla devlet baskan1 olunur
muydu? Ciliveyni bu soruya hayir cevabini vermekte ve iktidarin dogasinda bulunan

gii¢ ve niifuz meselesine dikkat cekmektedir.3®3

Her toplumun tabii sosyolojik oriintiisiiniin sonucu olarak toplum i¢inde gii¢
dengelerini elinde tutan fertler veya topluluklar vardir. Toplumda her fert bir kisidir.
Lakin her kisi toplum {iizerinde niifuz sahibi degildir. Muaviye’nin, hakkinda,

“Kizdiginda kendisiyle beraber Temim kabilesinden tam yiiz bin kisi kizar”*** dedigi

362 Ciiveyni, Giydsii'l-iimem, s. 249-251.

363 Ciiveyni, Guydsii l-iimem, s. 250.

364 ktidari elde ettikten sonra Muaviye’nin huzuruna giren Ahnef b. Kays ile Muaviye arasinda sdyle
bir diyalogun yasandigi rivayet edilir. Muaviye: “Allah’a andolsun ki, Siffin’da yasananlari
hatirladigimda, kiyamete kadar kalbimde kalacak bir yiirek acisi birikiyor.” Ahnef:  “Vallahi
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Ahnef b. Kays gibi. Veya Useyd b. Hudayr’in iman ettikten sonra Mus’ab’a (r.a.)
sOyledigi “Ben size oyle bir kimse gonderecegim ki, o size tabi olursa, kavmi i¢inde
herkes ona tabi olarak /slamiyet ‘e girer’* sdziiyle isaret ettigi gibi her toplum icinde
gii¢ dengelerini elinde tutan niifuz sahibi kisiler muhakkak vardir. Useyd b. Hudayr’in
kastettigi kisi Evs kabilesinin lideri Sa’d b. Muaz’d1 ve dedigi gibi oldu. Sa’d’in
Miisliiman olmasiyla pesinden biitiin kavmi de Miisliiman oldu. islam’in devletinin
temellerinin atildig1 Ikinci Akabe’de Hz. Peygamber’in (s.a.v), “Aranizdan on iki
nakib (delege) cikartin” talebi ilizerine 6ne ¢ikan Evs ve Hazrec’in ileri gelenlerine
“Sizler kavminizin kefillerisiniz” 3¢ seklindeki ifadesi de Medine toplumu icinde
mevcut olan Sa’d gibi sevket sahibi kimselere isaret etmektedir. Arap toplumunun
sosyolojik yapisin1 bilen Hz. Peygamber (s.a.v), siyasal iktidarini toplum tizerinde
niifuz sahibi kimselerden aldigi bey‘atla kurmustur. Hz. Peygamber’in (s.a.v)
“Cahiliyyede seckinleriniz (dini tefekkuh ettiklerinde) Islam 'da da seckinlerinizdir™>’
buyrugu toplumun sosyolojik yapisinda mevcut olan giic dengelerini géz Oniinde

bulunduran 6nemli bir tespittir.

Bir kisinin bey‘at1 ile iktidarmm kurulup kurulamayacagiyla ilgili en carpici
tespitleri yapanlardan birisi Ciiveyni’nin Ogrencisi Gazali’dir. Gazali belirtilen
sayilarin mesnetsiz iddialar oldugunu, herhangi bir tercihte bulundugunda genis
kitlelerin pesinden gittigi ve kimsenin muhalefet etmedigi, kendisine bagli olunan ve
itaat edilen, sevket sahibi, bir tek sahsin bey‘ati ile akdin gergeklesebilecegini soyler

ve bunu su sekilde gerekgelendirir:

Ciinkii bdyle bir insan onayladiginda tiim genis kitleler de onaylar. Hz. Omer Eba

Bekir’e bey‘at ettiginde insanlar buna kars1 ¢ikmis olsalardi veya ikiye boliiniip

Muaviye, sana kizdigimiz yiireklerimiz hala gégsiimiizde, sana karsi savastigimiz kiliglarimiz hala
kinlarinda. Sen savaga bir fitir (bir parmak) yaklasirsan biz kosarak geliriz, sayet savasa yiiriiyerek
gelirsen biz de kosarak geliriz.” Ahnef Muaviye’nin huzurundan ¢iktiginda, ortiiniin arkasindan bu
konugmay isiten kiz kardesi ¢ikar ve “Ey Miiminlerin emiri! Bu tehditler savuran adam da kim?”
diye sorar. Muaviye cevaben sunu soyler: “Bu adam, kizdiginda kendisiyle beraber Temim
kabilesinden yiiz bin kisi kizar.” Safedi, Vafi bi'l-vefeydt, XVI, 206.

365 Tbn Hisam, es-Siretii n-nebeviyye, 1-11, 436.

3% Tbn Hisam, es-Siretii n-Nebeviyye, I-11, 443; Eb Zehra. Hatemu 'n-Nebiyyin, 1, 641.

367 Buhari, “Enbiya” 16. Ibn Hacer hadiste gecen “dini tefekkuh ettiklerinde” kaydini dikkate alarak
dortlii bir efdaliyet taksimi yapar. Bu kategorilerin en iistiinde cahiliye doneminde nesep ve takdir
edilen meziyetlerle Miisliman olduktan sonra dini tefekkuh/derin anlayis meziyetini mezceden
kimseler yer alir. Askalani, Fethii'l-bari, V1, 415.
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agirlikli olan tarafin ayirt edilemeyecegi denklik durumu olussaydi imamet akdi
gerceklesmemis olurdu. Cilinkii imametten gayemiz tim gorislerin bir noktada
toplanmasidir. Birbirine zit iradeler, ihtiraslar, ancak ve ancak insanlarin
benliklerinde san1 yiice ve heybeti koklii sevket sahibi kimseler ortaya ¢iktiginda

bir arada toplanabilir. Bundan dolayi in‘ikad bey‘atinin sart1 sevket’dir. Sevket ise

tiim zamanlarin muteber kisgilerinin ¢cogunlugunun muvafakati ile gerg:eklesir.3 68

Devlet bagkanini belirleyecek kisilerin sayilaryla ilgili goriisleri tenkit eden Ibn
Teymiyye de birden kirka mezkur sayilarin rakamsal degerinin 6tesinde bir anlami
olmas1 gerektigine dikkat ¢ektikten sonra, bir kisinin ancak sevker ehlinin muvafakati
ile imam olabilecegi tespitinde bulunur. Sevket ehli ona gore itaat etmeleri ile imametin
maksadi olan otorite ve kudreti saglayabilecek kimselerdir.>® ibn Teymiyye “Gii¢c ve
kudret sahibi olmayan bir, iki veya dort kiginin bey ‘ati ile kisinin imam olabilecegini
soyleyen de bir, iki veya on kisinin bey‘at etmemesinin kisinin imametine halel
getirecegini soyleyen de hata icerisindedir>” derken meselenin say1 ile ilgili
olmadigin1 vurgulamaktadir. Ona gore 6nemli olan iktidarin uygulamalarmi icra
edebilecegi toplum i¢i gii¢ dengelerine sahip olmasidir. Bu teorisini Hz. Eba Bekir'in

devlet baskani se¢ilmesi ile ilgili yaptig1 su tespitle desteklemektedir:

Eger Hz. Omer ve onunla birlikte bir grup Ebi Bekir'e bey*at ettikleri halde, diger
sahabiler bey‘attan kaginsalardi, bir tek Omer’in bey‘atiyla halife segimi
gerceklesmis olmazdi. Ancak Hz. Ebl Bekir kudret ve sevket sahibi sahabilerin

cogunlugunun (cumhurun) bey‘atiyla velayeti almistir.>”!

Rasid halifelerin, 6zellikle Hz. Omer’in sura heyeti icin belirledigi sayiya
bakarak alti sayisi iizerinde olustugu iddia edilen icma gercekten sayi iizerinde
olugmus bir icma miydi, yoksa toplum iizerinde niifuz sahibi kimseler olarak riza ve
onaylarinin toplum tarafindan kabul edilecegi ve imametin maksadinin bdylece
gerceklesecegi sevket sahibi kimseler olmalari {izerine olusmus bir icma miydi sorusu
iizerinde durulmasi gereken bir durumdur. Iktidarin vakiastyla drtiisen, onun mana ve

makasidina uygun diisen segicilerin sayica ¢oklugu degil secilene riza, onay ve itaatin

368 Gazali, Feddihu l-Batiniyye, s. 176, 177; el-Iktisad fi I-i ‘tikad, s. 202, 203.
3% Tbn Teymiyye, Minhdcii’s-siinne, 1, 527.

370 Tbn Teymiyye, Minhdcii s-siinne, 1, 532, 533.

371 {bn Teymiyye, Minhdcii ’s-siinne, 1, 530.
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gergeklesmesidir.’’? Sevkette olgii, zanni galiple muhalif bir topluluk karsi ¢iktiginda
sevket sahibine galip gelemeyecegi olgiide niifuz sahibi olma, isyanlar1 bastirabilme

gliciidiir.

Bakillani Hz. Omer’in segici kurulu olustururken herhangi bir say1 belirleme
kastin1 tagimadigi, o isimleri imamet akdinin velileri olarak gordiigii i¢in belirledigini
soyler.’” Hz. Omer’in, yaralandiginda, halefini sececek heyeti belirlerken bunlara hig
kimsenin itiraz etmeyecegini ve sectikleri kisiye kimsenin muhalefet etmeyecegini
bildigi i¢in o isimleri sectigini ifade etmesi,”’* sahabe icmamin hukuki gerekgesini
acgiklamasi bakimindan son derece onemlidir. Bu kisiler niifuz ve etki bakimindan

toplum i¢i gii¢ dengelerinin merkezinde bulunan kisilerdi.’”

Bir tek kisinin bey‘atiyla akdin gerceklesebilecegine dair Imam Safii’ye (V.
204/820) dayandirilan goriis mezhebinin fakihlerince, toplumun onderleri ve niifuz
sahiplerinin onaylamasi kaydiyla miimkiin olabilecegi seklinde degerlendirilmistir.

Kalkagendi mezhebinin konuyla ilgili goriisiinii agiklarken bu hususa soyle isaret eder:

Bizim mezhebimize gore sahitte aranan niteliklere sahip, alim, onder ve
insanlarin  goriigiine itibar ettigi kimselerden bey‘at sirasinda hazir
bulunabilenlerin bey‘at1 ile akid gergeklesir. Bu, kendisine itaat edilen biri oldugu

siirece tek kisi de olabilir. Goriis sahibi (goriisiine itibar edilen) bir kimse

olmadiginda fitne ¢tkmasindan emin olunamaz.>7®

Hanefi fakihi Ibnii’l-Hiimam da Esari’ye dayandirdigi bir kisinin beyatinin,
sonradan inkar edebilecekleri bir durum olusmamasi igin sura ehlinin de bulundugu ve
onlarin tanik olabilecekleri agik bir mecliste olmasi sartiyla kabul edilebilecegi kaydini

getirmektedir.’”

Ehlii’l-hal ve’l-akdin sayisi ile ilgili goriislerden anlasildigi ilizere oncelikle

mesele zanni yani ictihada agik bir meseledir. Ikinci olarak itibar sayrya degil sevket

372 Naim, Fikrii s-siydsi inde’l-Imam el-Ciiveyni, s. 163.

373 Bakillani, et-Temdid, s. 468.

374 Hz. Omer Hz. Osman’a “Sizin, insanlarin onderleri ve liderleri olmaniz hasebiyle bu isin ancak
sizin aramizda ¢éziime baglanacagini diisiindiim” demistir. Bkz. Taberd, Tarih, IV, 228; ibnii’l-Esir,
el-Kdmil fi t-tarih, 11, 460.

375 Yiicesoy, Tetavvurii'l-fikri's-siydsi inde ehli's-siinne, s. 40.

376 Kalkasendi, Medsiru l-indka, s. 44.

377 [bnii’l-Hiimam, el-Miisdmere, s. 282.
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ve niifuzadir. Yani az ya da ¢ok segici kurulun {immeti temsil etme niteligine sahip
olmasidir. Bu temsiliyetin zaman, toplum, say1 ve sosyo-politik kosullar1 ise ictihadi

bir meseledir. Takiyiiddin en-Nebhani konuyla ilgili sunlar1 sylemektedir:

Burada 6nemli olan topluma goériislerini tam bir sekilde ifade etme imkani
verilmis olmasidir. Halifeyi segecek olan toplulugun ehl-i hal ve’l-akidden
olmasi, sayilarinin dort ya da dort yiiz olmasi, bagkent ya da bolge halkindan
olmalar1 bey‘at akdiyle ilgili ser‘l hiikkmiin menati degildir. Bilakis ilgili
hiikiimlerin menati, goriislerini tam bir sekilde bildirme imkani verilmekle
birlikte bu toplulugun yapacagi bey‘atta herhangi bir emare ile Miisliimanlarin

rizasmm gergeklesecek olmasidir.>”8

Bundan dolay1 toplumda riza ve onayin nerede ve nasil bulundugu hususu titiz
bir ¢aligmay1 gerektirmektedir. Akdin riiknii olan icab ve kabuliin, vekalete delalet
eden herhangi bir lafiz ve fiille gecerli oldugu’” diisiiniildiigiinde bey‘at akdine itiraz
olmamasi ammenin seg¢ici kurulun bey‘atint1 zimnen kabul ettigi anlamina gelir.
Toplum, ehlii’l-hal ve’l-akdin yapmis oldugu segime siikiit ederek veya itaat/baglilik
egilimi i¢ine girerek herhangi bir sekilde razi1 olduguna dair bir emare gdstermis olur.
Bu sebeple ehlii’s-sevkeden birinin baskan adaylarindan birine bey‘at etmesiyle
imamet akdinin tamam oldugu goriisti dile getirilirken digerlerinin buna siikit etme
sartindan s6z edilmektedir.** Giiniimiiz Islam hukukgularindan Abdiilkerim Zeydan’a
gore vekalet sarahaten ve zimnen gerceklesebilir; Rasid halifeleri segen sahabe,
Miisliiman toplumun rizasinin kendileriyle temsil olundugu hig tereddiit edilmeyecek
kadar sarihti. Oyle ki, Rasid halifeleri secen ashab, bir secim yapilacak olsa vekil
olarak segilebilecek, toplumun riza ve giivenini kazanmig kimselerdi.**' Rasid halifeler
doneminde ehlii’l-hal ve’l-akdin segimine toplumun siik(it etmesini zimni bir vekalet
saymakla birlikte Zeydan, giiniimiizde Miisliimanlarin sayica ¢ogalmis ve genis bir
cografyaya yayilmis olmasi, riza ve kabule isaret eden adet ve geleneklerinin
cesitlenmis olmasi gibi nedenlerden dolay1 zimni vekaleti dogru bulmaz. Aksine bdyle

bir uygulama kaos ve karigiklifa neden olacaktir. Genis bir cografyaya yayilmis

378 Nebhani, es-Sahsiyyetii’I-Islamiyye, |, s. 49.

39 Hafif, Isldm Hukukuna Gore Hukuki Islemler, s. 339.
380 isnevi, et-Temdid fi tahrici'l-furu’ ale'l-usul, s. 455.
381 Zeydan Mecmiiatu buhiisi fikhiyye, s. 97.
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olmasina ragmen iletisim ve ulasim imkanlar1 Miisliimanlarin onay ve rizasin
sarahaten beyan edebilecegi bir segimin yapilabilmesini miimkiin kilmaktadir.***
Mevdudi de iimmetin goriisiinii ve giivenini kazanmig kimselerin kimler oldugunun
belirlenmesi i¢in mubah olan yontemlerden en islevsel olan hangisi ise onun

uygulanabilecegi goriisiindedir.*

Klasik ve ¢agdas Islam hukukgularinin bu degerlendirmelerinden anlasildigina
gore mesele say1r degil belirli bir halk kitlesini temsil etme niteligine sahip olan
insanlarin, iktidara uygulama giiciinii verecek sekilde egilim gdstermesidir. Islam
tarihinde devlet baskanin1 segen ehl-i hal ve akd, giiniimiizde oldugu gibi se¢im
stireclerinin isletilmesine ihtiya¢ hissedilmeden kendi i¢ dinamikleri ve sosyolojik
katmanlarin1 agarak toplumu temsil etme statiisiinii tabii yollarla kazanmis kimselerdi.
Mesruiyet konusunda caligsmalari ile bilinen Misirli hukuk¢u Mustafa Vasfi’nin
ifadesiyle “Islam tarihinde deviet baskanini secen ehlii’l-hal ve’l-akd’in mescitten

saraya, ¢evreden siyasetin merkezine ulagan temsilciligi, dogal bir temsilciliktir.”***

Gorildugi tizere fakihler imamet akdinin kendisiyle kurulacag: bir kisi derken
sayisal degerinin Otesinde toplumun destegini kazanarak liderligini elde etmis sevket
sahibi/gliclii bir kimseden s6z etmektedirler. Gazali, degil bir kisinin bey‘ati ile
imamet akdinin gerceklesmesini, toplumun birbirine denk oranlarda ikiye boliinmesi
halinde bile imamet akdinin gergeklesmis olmayacagini sdylemektedir.® Anlasildig
kadariyla burada, bey‘at etmesiyle akdin gerceklesecegi tek kisi derken toplumun
yonelimlerini agirlikli olarak bir noktaya yoneltebilecek karizmatik bir kisiye isaret
ediliyor. Bu kisi bir tas kemerin orta yerinde bulunan denge tas1 gibi toplumun denge
noktasinda duran, kararlariyla toplumun egilimlerini yonlendirebilen niifuz sahibi bir
namzettir. Me’min’un, devlet baskanligina Hz. Ali’nin soyunun daha layik oldugunu

diistinerek Ali er-Riza’y1 veliaht tayin ettiginde Bagdat’ta yer yerinden oynamasi**®

382 Zeydan, Mecmiiatu buhisi fikhiyye, s. 98.

383 Mevdadi, Nazariyyetii'l-Islam ve hediyye fi’s-siydse ve l-kdnun ve’d-diistir, s. 290.

384 Vasfi, el-Mesruiyytii fi'n-nizdami’l-islami, s. 62-66.

385 Bundan dolay1 Batmilerin Abbasi halifesi karsisinda hilafet iddiasinin  mesnedsizligini
delillendirirken onlarin sevker ve asabiyesinin yetersiz oldugu, destekei toplulugun Abbasi devletini
destekleyen kitlelerin onda birini dahi olusturamayacag: iddiasini igeren tespitlerde bulunmaktadir.
Gazali, Feddihu’l-Bdtiniyye, S. 173.

3% Kapar, Islam in Ik Déneminde Bey at ve Segim Sistemi, s. 108.
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Abbasi niifuzunun toplum i¢i dengeler iizerinde ne Olgiide belirleyici giice sahip
oldugunu gostermektedir. Vefat ettiginde, cenazesine katilan insanlarin ¢oklugunu
goriince Sultan Baybars’in izz b. Abdiisselam hakkinda yakinlarina sdyledigi “Iste
simdi iktidarim istikrar buldu. Zira bu dlim insanlardan iktidarima karsi cikmalarim

787 gozleri, burada tespit etmeye

isteseydi miilkiimii/iktidarimi  benden alird
calistigimiz, iktidarlart ayakta tutan toplum i¢i gii¢ dengesi gercegini bariz bir sekilde

ortaya koymaktadir.

2. 1. 3. Fiziksel Gii¢

Siyasal iktidar mesruiyetini, kendisini var eden toplumdan ve bu toplumun bagl
oldugu degerler sisteminden almaktadir. Diinyada mevcut toplumlarin hepsi aym
degerler sistemine, hayat felsefesine sahip olmadiklari i¢in zaman zaman egemen bir
toplumun mesruiyet payesi verdigi bir iktidar1 bagka bir toplum egemenligini tehdit
eden bir varlik olarak gorebilmektedir. Bundan dolay1 higbir siyasi iktidar giic
araglarina ve giicli kullanan kurumlara sahip olmadan bekasini siirdiiremez.*® “Her
devletin, kimligine meydan okuyarak, uygulama yetkilerinden kendisini de-facto
voksun bwrakma girigimlerini savmak igin giice basvurmak durumunda kalacag
muhakkaktir”*  Fiziksel giic ve siddet kullanimiyla mesruluk birbirine zit
kavramlar**® olmakla birlikte devletin mesru otoritesine karsi isyan, kalkisma vb.
sekillerde iceriden, egemenlik haklarinin ihlali ya da dogrudan varligimi ortadan
kaldirmaya yonelik disaridan gelebilecek tehditlerden kendisini koruyabilmesi i¢in

gli¢ kaginilmaz bir olgudur.*"
Ibn Teymiyye din ve iktidar arasindaki iliskiyi ‘kitap’ ve ‘demir’ ikilisinin
birlikte indirildigini ifade eden su ayetle aciklamaktadir. “Andolsun biz

peygamberlerimizi agik delillerle génderdik ve insanlarin adaleti yerine getirmeleri

387 Siibki, Tabakatii's-safiiyyeti'l-kiibrd. V/84.

388 Pogge, Devlet, s. 6.

38 Poggi, Devlet, s. 30.

3% Kapani, Politika Bilimine Giris, s. 85

391 Modern politika biliminde ‘Ulusal Giivenlik Politikas1” bigiminde tanimlanan bu durum ‘askeri’ ve
‘i¢ giivenlik’ politikalar1 olmak tizere iki vechesiyle degerlendirilmektedir. Askeri giivelik politikasi,
toprak simirlart disinda faaliyet gosteren herhangi bir silahli kuvvetin, s6z konusu ulusu yok etme
veya devletini zayiflatma ¢abalarini minimize etmek veya tiimden ortadan kaldirmak i¢in gelistirilen
giivenlik politikalaridir. I¢ giivenlik politikasi ise, kendi toprak sinirlari igerisinde devlete kars1 yikict
tehdit igeren faaliyetlere kars1 gelistirilen politikalardir. Bkz. Huntington, Asker ve Devlet, s. 3.
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icin beraberlerinde kitabt ve mizani indirdik. Biz demiri de indirdik ki onda biiyiik bir
gli¢ ve insanlar icin faydalar vardwr..””** Ayette gecen kitabi Allah’mn emir ve
yasaklarint aciklayici, demiri (kilig) ise kitabr destekleyen ona yardim eden
tamamlayic1 unsur olarak nitelendirmektedir.’”® Ibn Kesir (v. 774/1373) bu ayette
indirildigi ifade edilen demirin kilig, aslinda kilic1 tutan devlet/iktidar giicii oldugunu
ifade eder. On ii¢ yil boyunca Hz. Peygamber’in (S.a.v) tevhide ¢agirdigi fakat bu
cagriya; indirilen Kitab’taki apagik delillere inatla direnen Mekke miisrikleri hakkinda
Allah, “Demiri indirdik ki onda biiyiik bir gii¢ ve insanlar icin faydalar vardu”
buyurarak hicreti emretmistir.*** Razi, buradaki Kitab1 hakla batili ayirt edici teorik
giic (itikadi hiikiimler), mizani adaleti yerine getiren pratik gii¢c (muamelat hiikiimleri),
demiri ise ser‘l hiikiimleri ihlal edenleri caydirici/def edici glic manasinda tefsir

etmektedir.>

Oziinde koruma, kollama ve yardimc1 olma manalarini tasiyan velayet yetkisinin
verildigi kimseler yani veliler, velisi bulunduklar1 fert ve toplumun islerini yiirtitmek,
iligkilerini tanzim etmek, iceriden gelebilecek taskinliklara ve disaridan gelebilecek
tehditlere karst onlar1 himaye etmek, bey‘at sozlesmesinden dogan hak ve
menfaatlerini korumak durumundadir. Bu durum da ancak kudretle miimkiindiir.
Velayet kelimesinin tedbir, kudret, fiil anlamlarim1 igerdigini, bunlar1 kendisinde
toplamayan kimse icin vali isminin kullamlamayacagini dne siirerken Ibnii’l-Esir de

396

bu gergege dikkat ¢ekmistir.>*® Ibn Haldun’un koruma, savunma ve hak arama imkani

397
t,

veren olgu olarak niteledigi asabiye islevleri agisindan incelendiginde siyasal

iktidara yiiklenen bu gorevlere denk diismektedir.*®

Imamet ve hilafet tanimlar1 bu kurumun iki misyonunu 6ne cikarir niteliktedir;
dinin korunmasi ve diinyanin idaresi. Buna gore siyasal iktidar ahkami tenfiz icin

oldugu kadar ahkami korumak i¢in de vardir. Tenfiz toplumun riza ve onayina, koruma

o

392 Hadid, 57/25.

39 1bn Teymiyye, Minhdcii’s-siinne, |, 532.

394 Tbn Kesir, Tefsirii’l-Kur ani’l-azim, VIII, 28.

395 Razi, Mefatihii'l-gayb, XXIX, 242. Zuhayli ayetteki demiri ahkdmi himaye edici gii¢ anlaminda
degerlendirir. Bkz. Zuhayli, Tefsirti'l-miinir, XXVII, 331.

3% Tbnii’l-Esir, Nihdye fi garibi'l-hadis ve'l-eser, V, 227.

397 Tbn Haldun, Mukaddime, I, 272.

398 Hassan, /bn Haldun un Metodu ve Siyaset Teorisi, . 247, 248.
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ise giice ihtiya¢ duyar. iktidarin yetki ve gii¢ sahibi olmasini bey‘at akdinin in‘ikad
sartlar1 baglaminda zikreden Tuncay Basoglu giiciin hem yeni bir devletin kurulmasi

hem de kurulu iktidarin idamesi i¢in gerekli oldugunu séylemektedir:

Yonetimin esasinin insanlar lizerinde ikna edici etki ve zorlayici gii¢ sahibi olma
oldugu, bunun da somut olarak idari-askeri bir teskilatin varligiyla ortaya ciktig
kabul edilirse, bey‘at edilen veya edenlerin ya da her iki tarafin, tilkede diger
giicler {lizerinde hakimiyet kurmus bdyle bir teskilath giiciin destegine sahip
olmas1 gerekecegi aciktir. Gegmiste alimlerin kifayet, muta' (itaat edilen) olmak
gibi zikrettikleri vasiflar bu sart1 ifade etmektedir. Kuvvet, hem yeni bir devletin
kurulmasi i¢in, hem de mevcut bir yonetimin idamesi i¢in gereklidir ve her iki

durumda da fikhi hiikiimlere uygun olarak kullanilmalidir.**’

Dolayisiyla olgusal gii¢, i¢inden c¢iktig1 toplumun normatif degerlerinin
konumlandirdig: sinirlar icinde bulundugunda mesru bir gii¢ yani normatif bir kurum
olan iktidara doniisiir. Bu itibarla ilerleyen basliklar altinda Islam’in siyasi tarihinde,
once olgusal bir durum olan giiclin temerkiiz ettigi sosyo-politik siirecler kisaca

incelenecek ardindan bunun mesruiyetle iliskisi degerlendirilecektir.

2. 1. 3. 1. Olgusal Bir Durum Olarak Gii¢

Ik islam devletlerinin kuruldugu erken dénemlerde sosyolojik yapinin, maddi
giic ile nlifuzun ayni1 kiside toplanabildigi asiret tipi yapilar oldugu goriiliir. Aralarinda
kan bagi (neseb asabiyeti) olan kabile iiyeleri asabiyet sarmalinin en tepesinde bulunan
kimseye baris durumunda teb‘a, savas durumunda asker olan kimselerdi.*”® Sosyal ve
fiziksel tiim gii¢ler kabilenin ileri gelenlerinde toplanmisti. Hayatin ¢ok sade ve basit
oldugu bu donemde kabile i¢i hiyerarsiyi, yetki ve sorumlulugu, sosyal statii ve niifuz
sahibi olmay1 belirleyen sey, kisinin i¢inde dogup biiyiidiigii kabilenin gelenekleriydi.
Kisaca siyasi ve askeri giiclerin kabile sefi elinde toplandigr donemlerde sef, baris
halinde kabilesinin islerini idare eden bir siyasi iken savas halinde bir ¢agrisi ile
savascilart meydana siiriikleyen ve savasi idare eden askeri bir kimlikti. Ibn Haldun

geleneksel toplumlarda kabile liderlerinin medeni toplumlarda kale surlari ve

% Tuncay Basoglu, “Hilafetin Siibut Sart: Olarak Bey’at”, ILAM Arastirma Dergisi, 1, 91.
400 Hamidullah, Islam Anayasa Hukuku, s. 20.
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askerlerin islevi olan koruma ve anlagsmazliklar1 giderme gdrevini yerine getirdigini
ifade eder.*' Devlet organlarmimn modern zamanlarda oldugu gibi kurumsal,
birbirinden ayr1 yapilara heniiz kavugmadigi bu tiir geleneksel toplumlarda topluma
liderlik yapan kimseler iktidar1 koruyucu fiziksel giice sahip insanlar olmakla birlikte
toplum {izerinde niifuz ve temsil niteligine sahip giicler, sahsiyetler, kanaat

onderleridirler ve siyasal iktidar1 belirlemektedirler.

Hz. Peygamber’in (s.a.v) Medine’de kurdugu devletin kurucu giici Ensar’di.
Siyasi bir yapiy1 muktedir kilabilme potansiyeline sahip olmalarina ragmen, yiizlerce
yil siiregelen Buas savaslari gibi konjonktiirel nedenlerden dolayr buna imkan
bulamamis ve pargali halde bulunan gii¢ odag1 (Evs-Hazrec), dini daveti kabul etmeleri
ile birlikte giiclendi.*? Bdylece Medine’de Islam’in siyasal iktidarini var edebilecek
bir giice sahip oldular. Medinelilerin “Ardimizda [Medine 'de] paramparc¢a bir kavim
bwraktik. Aralarinda diismanlik ve koétiliigiin oldugu kavmimizi sayet Allah senin

7403 g6zleri, Hz. Peygamber’in (s.a.v)

sayende birlestirirse senden gii¢lii kimse olmaz
aralarindaki iliskileri diizeltmesi durumunda Evs ve Hazrec’in, mevcut giig iliskileri
icinde yeni bir siyasal iktidar1 var edebilecek etkin bir konuma kavusacaklari

Ongormiis olduklarina isaret etmektedir.

Daha sonra zaman ve mekanin degisimi, toplumlarin sosyolojik yapisinin
evrilmesi ile birlikte bu giic odag: farkli bicimlere ve formlara biiriinebilir. Hz. Ebl
Bekir’in se¢imi sirasinda da goriildiigii iizere bu giic odagi Kureys merkezli evrilmistir.
Zira Islam artik Medine’nin disina tasmis, tiim Arap Yarimadasini egemenlik alani
icine almigti. Tiim Yarimada lizerinde niifuza sahip, toparlayici etkin giic odagi olarak
Kureysin, iktidarin kurucu giicii olarak glindeme gelmesi bdyle bir degisimin sonucu

olmustur.

Benzer bi¢cimde Asrisaadet boyunca baskent Medine’nin ileri gelenlerinin
secimini diger beldelerde yasayan Miisliimanlarin da mesru kabul ettiginin ve iktidarin

boylece normatif bir durum kazandiginin en giiclii delili, cevreden (Misir, Kife, Sam)

401 Cabird, el-Asabiyyetii ve 'd-Devle, s. 173.

42 fbn Haldun’un, dinin asabiyeti giiclendiren etkisi hakkindaki degerlendirmeleri igin bkz.
Mukaddime, 1, 269.

403 Tbn Hisam, es-Siretii 'n-nebeviyye, 1, 429.
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gelip Hz. Osman’1 dldiiren asilerin bile Medine’nin ileri gelenlerine “Siz sira
ehlindensiniz, soziintiz vimmet iizerinde gegerlidir. Haydi, halife se¢cmek icin birini
arastirm. Biz de sizin sectiginize tabi olacagiz” demeleridir.*** Ayrica Hz. Hasan
cevrenin bey‘at etmesini beklemesini onerdiginde Hz. Ali’nin “Bu is Medine ehlinin

2405 ifadesi de Rasid halifeler doneminde gilic ve sevketin Medine’nin ileri

isidir
gelenlerinde oldugunu gostermektedir. Hz. Omer’in (r.a.) sahabenin Medine’den
¢ikmalarmi yasaklamasini da bu ¢ergevede degerlendirmek miimkiindiir. Lakin
Dogu’dan Batiya, Arap Yarimadasini ¢evreleyen Fars ve Rum Imparatorluklarmin
genis cografyasina yayilmis fetih hareketleri, merkezde yasayan ve ¢evrenin de baglh
kaldig1 sahabenin ileri gelenlerinin olusturdugu sevket/niifuzun dagilmasina neden
oldu. Medine’nin demografik yapisinin degisimi, iktidarin merkezinde zeminin
bosalmasiyla neticelendi. Sahabenin Medine disina ¢ikmalarina izin veren Hz. Osman
doneminde en ufak bir istikrarsizligin, toplumu savas meydanlarinda kars1 karsiya

getiren, onii almmaz siiregleri tetiklemesine bakildiginda bu durum daha iyi

anlasilacaktir.

Hz. Osman déneminde bas gosteren ve Hz. Ali doneminde i¢ savasa doniisen
fitneden uzak durmayi tercih eden sevket sahibi sahabilerin Medine’yi terk etmeleri
siyasal iktidarin merkezinin demografik ve sosyolojik yapisinda ciddi degisimler
meydana getirirken merkez ile cevre arasindaki gii¢ dengelerini alt iist ediyordu. Oyle
ki, Hz. Ali ¢ok arzulamasina ragmen Hz. Osman’in katillerinin cezalandirilmasi
beklentilerini, onlarin giiglii destek¢ileri oldugu gerekgesiyle geri g¢eviriyordu. Bu
nedenle Hayrettin Yiicesoy Hz. Osman’in katledilmesi hadisesini ¢evre giicliniin

merkezin giicline karsi ilk reaksiyonu olarak degerlendirmektedir.**®

Yeni sekillenen bu sosyo-politik konjonktiirde krizin taraflarinin; giic destegi
icin Hz. Ali’nin Kife’ye, Hz. Aise, Talha ve Ziibeyr’in Basra’ya yonelmeleri ve Hz.
Muaviye’nin uzun yillar valilik yaptigt Sam’1 siginak edinmesi gii¢ dengelerinin
merkezden ¢evreye dogru yayilmakta oldugu anlamina geliyordu. Giliglerin dagildig:

cevreler iginde gorecelikli olarak sartlarin en ¢ok lehine gelistigi kisi Hz. Muaviye’ydi.

404 Taberi, Tarih, 1V, 434; ibn Esir, el-Kdmil fi t-tarih, 111, 83.
405 Taberi, Tarih, 1V, 434; ibn Esir, el-Kdmil fi 't-tarih, 111, 11.
406 Yiicesoy, Tetavvurii'l-fikri's-siydsi, s. 43.

93



Misir valisi Muhammed b. Ebl Bekir’in, Misir’1 zapt etmek icin harekete gecen Amr
b. As ordusuna kars1 Hz. Ali’den destek istediginde cagrisina karsilik bulamayinca Hz.
Ali’nin Kife halkina soyledigi sitem dolu su sozler gii¢c dengelerinin Muaviye lehine
evrildiginin en ¢arpici isareti niteligindedir:
Size bir sey emrettigimde itaat etmiyorsunuz... Muaviye hoyrat ve kaba kimseleri
cagirdiginda karsilik beklemeksizin ona itaat ediyorlar. Fakat ben sizi destek
olmaniz i¢in ¢agirdigimda yiiz ¢eviriyor, emrime kars1 geliyor ve bana isyan

ediyorsunuz.*”’

Hz. Hasan’in timmetin birligini muhafaza etmek diisiincesiyle Muaviye lehine
devlet bagkanligindan ¢ekilmesi de**® degisen gii¢ dengelerine iliskin bdyle bir okuma
sonucunda olmustur. Nitekim ayni miilahazalarla Kifelilerin daveti iizerine buraya
giden Hz. Hiiseyin’e Abdullah b. Abbas “Babani katletmis, kardesine azginlik yapmus
bir kavme nasil gidersin?” diyerek mani olmaya ¢alismistir. Abdullah b. Abbas’in Hz.
Hiiseyin’i engelleme girisimlerinden onun gii¢ dengelerinin Yezid’in lehine gelistigini
idrak etmis oldugu dolayisiyla kars1 ¢ikmanin sonug¢ vermeyecegini diisiiniiyor oldugu
anlasilmaktadir. Bu sebeple baslangicta Hz. Hiiseyin’i kalkismama konusunda ikna
etmeye calisan Ibn Abbas bunu basaramayinca en azindan Emevilerin nufuzu altinda
olan bolgelerden uzak durmasi bilakis Ali taraftarlarinin ¢ok oldugu Yemen'e gitmesi,
oradan yazismalarla diger sechirlerde taraftarlarimi  gogaltmasi telkinlerinde
bulunmustur.*” Benzer sekilde Yezid’in iktidarim1 mesru kabul etmeyerek
ayaklanacak olan Abdullah b. Ziibeyr’in Mekke’ye yonelmesi de mevcut giig
dengelerini gozeterek atilmis stratejik adimlardi. Abdullah b. Ziibeyr’in Mekke’yi
tercih etmesinin sebeplerine bakildiginda onun da iktidarini kurarken giic dengelerini
gozettigi anlagilmaktadir. Muhammed Sallabi’ye gore Abdullah b. Ziibeyr Emevi
yonetimine karst kendisini destekleyen Medine’ye yakin olmasi, hac mevsiminde
cesitli bolgelerden gelen ylizbinlerce Miisliimana hakliligin1 anlatabilecegi uygun bir
platform olmasi, gélgesinde hi¢ kimsenin masum bir cana kiyamayacagi mukaddes bir

belde oldugu icin kotii senaryoya gore hayatina kastedilmesi durumunda en korunakl

407 Taberi, Tarih, V, 107.
408 Ferra, el-Mu 'temed, s. 237.
409 Taberi, Tarih, 111, 295.
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yer (harem boélgesi) olmasi, lojistik ve stratejik diger sebeplerle Mekke’yi tercih

etmigti.*1°

Islam toplumunda biiyiik degisimlere neden olan bu gelismeler en vahim
sonuglarini siyasi alanda gdstermis; hilafet miilke evrilmistir.*'! Tktidar1 ayakta tutan
sosyal ve fiziki giic dengelerinin bu sekilde merkez aleyhine dagilmasi kaginilmaz
olarak toplumu bir tek segenege; birligini saglamak, siyasal iktidarin varligi ve
bekasini korumak adina asabiyeti ve niifuzu en gii¢lii olanin mesruiyetini kabule
zorlamustir. Artik Asrisaadet doneminde oldugu gibi iktidar, gerekli sartlar1 tasiyan
adaylar arasindan degil belirli bir hanedanin mensubu olan adaylar arasindan

se¢ilmeye baslanmustir.*'?

Giclerin dagildig1 cevre igerisinde gorece tiistlin olan Sam’1t merkez edinmis
Emeviler iktidarlarin1 bolgenin en gii¢lii iki kabilesi olan Yemeni ve Mudari
kabilelerine dayandirdilar. Muaviye Sam’a vali olarak atandigi gilinden beri
Yemenilerle iyi iliskiler gelistirerek iktidarini onlara dayandirmusti. Islam 6ncesinde
Sam’in Arap niifusunun biiyiik bir ¢cogunlugunu olusturan Yemeniler yoneticilerine
bagliliklariyla bilinen Ezd ve Kelb kabilelerinden miitesekkil giiclii ve niifuz sahibi
kabilelerdi.*"* Gii¢ dengelerini olusturan bu iki kabile ile iliski iktidarin ve dolayisiyla
Emevi iktidarmin kaderini belirliyordu. Lakin Emevi sultanlarmin Islam’la
tanigmadan Once birbirlerine hasim olan bu iki kabileden birini digerine tercih eden
yanlis politikalari, iktidarin dayandigi giic dengelerinin bdliinme ve hasimlik
ekseninde bi¢imlenmesine neden oldu. Muaviye b. Eba Siifyan 6rneginde oldugu gibi
baslangigta Emevi iktidar1 Yemeniler {izerine kuruldugunda eski hasmane tutumlar
yeniden bag gosterdi. Siyasi bosluk olustugu zamanlarda iktidara kars1 ayaklanmalarin
Mudariler i¢inden ¢ikmast bunu gdstermektedir. Kimi tarih¢ilere gore Suriye’deki
Mudarilerin en giiclii kabilesi Kayslilarin Muaviye b. Yezid ve Mervan’a degil de

Mekke’de bulunan Abdullah b. Ziibeyr’e bey*at etmesi baglangic donemi sultanlarinin

410 Qallabi, ed-Devletii’I-Umeviyye, 1, 540, 541.

41 Hilafetin saltanata doniisiim siireci bu tezin konusu olmadigindan bu konu incelenmeyecektir.
Detayli bilgi i¢in bkz. Akyliz, Hilafetin Saltanata Doniigsmesi, S. 152-177.

412 Cebertin, Mefhumu’d-devleti’l-Islimiyye, s. 191-197.

413 Desiki, Kabdilii'I-Arabiyye fi Biladi’s-Sam, s. 355, 356.
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Yemenilere yakin olup Mudarileri uzaklastirmalarindan dolayidir.*"* Bazen giig
dengeleri Mudariler lehine de degisim gosteriyordu. Ozellikle Abdiilmelik ve
sonrasinda gelen sultanlar doneminde Mudariler iktidarda daha etkin hale geldiler.
Emevi sultanlarinin bu iki gii¢ dengesi arasinda birini 6tekine tercih eden ve digerini
diglayan politikalar1 iktidarin zemininin kaymasina ve dolayisiyla istikrarin
bozulmasina neden oldu. iki kabile arasinda zaman zaman savaslara yol acan bu
catisma hali, iktidarin muhaliflere ve mevaliye kars1 yanlis uygulamalari, sosyo-
kiltiirel anlamda ve 6zellikle siyasi meselelerde toplumun konsensiis i¢inde hareket
etmesini imkansiz kilan itikadi ve siyasi bir ¢cok fay hattinin hareketlenmesi Emevi
iktidarinin sevketinin dagilmasina, giiclinii kaybetmesine ve sonunda yikilmasina yol

act1.*

Emevi iktidarinin yikilmasina neden olan olumsuzluklari firsata ¢evirmek
isteyen Abbasiler Emevi iktidarina en biiyiik destegi veren Yemenilerle yakinlastilar
ve onlar saflarina ¢ekmeyi basardilar. Bu baglamda Abbasilerin ilk liderlerinden
[brahim b. Muhammed’in EbGi Miislim’e, Yemenilerle iyi geginmesi, onlarla
kaynagmasini Ogiitlemesi ve dikkati calip bir ifadeyle “Allah’in bu isi [Abbasi

»416 yoniinde

iktidarini] ancak onlarla [Yemenilerin verecegi destekle] tamamlayacagi
ihtarda bulunmasi Yementilerin sahip oldugu sevketin iktidarlar1 belirleyecek diizeyde
oldugunun acik bir ifadesidir. Yemenilerin ve Muadirilerin destegini arkalayan
Abbasiler, Emevilerin Hz. Ali aleyhtarlig1 ve mevaliye kars1 tutumlarindan rahatsizlik
duyan muhalif genis kitleleri de hedefleri dogrultusunda sirkiile etmeyi basardilar.*!’
Boylece Sii, Arap ve mevalinin olusturdugu kolektif muhalif dalga Abbasileri iktidara
tagiyan giicli olusturmustur. Emevi iktidarina karst Abbasi ayaklanmasinin iissiiniin
Horasan bolgesi olmasi tesadiif degildir. Bu bolge Emevi iktidarma muhalif olan
mevalinin ¢ogunlukla yasadigi bolgeydi. Nihayetinde Abbasiler iktidarlarimi
dayandiracaklari nesep ve sebep asabiyetlerini giiclendirerek sevket sahibi oldular.

Zira gevket, bazen toplumda niifuz sahibi etkin bir kisiligi degil birbirini tetikleyen

44 Algiil, Islam Tarihi, 111, 160.

45 Algiil, Islam Tarihi, 111, 160; Cebertn, Mefhumu’d-devleti’l-Islamiyye, s. 208-211.

416 Taberi, Tarih, VII, 344.

47 Bu doénemde Siilerin en biiyiik otoritesi kabul edilen Hz. Ali’nin oglu Abdullah b. Hanefiyye’nin
oglu Ebl Hasim Abbasilerle iliski kurmus, vefat etmeden 6nce de imameti Muhammed b. Ali b.
Abdullah’a vasiyet etmistir. Yildiz, “Abbasiler” D4, 1, 32.
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olaylar zincirinin, dagmik ve parcali halde toplum i¢inde var olan gii¢ dengelerini
sekronize etmesi ve bu giicleri ortak bir paydada bir araya getirmesiyle olusabilir.
Icinde bulunulan konjonktiirii siyasi hedefleri dogrultusunda yonlendirmek icin
toplumda giiclii bir dalga olusturmak toplum i¢inde bazilarini sevket sahibi kilabilir ve

bir iktidar1 viicuda getirebilir.

Bu sekilde iktidar elde eden Abbasiler Harun Resid donemine kadar istikrarli
bir yap1 olusturabildiler. Harun Resid sonras1 Abbasi iktidar1 agisindan énemli siyasi
olaylarin yasandigi dénem oldu. iki oglu Emin ve Me’min arasindaki miicadele
aslinda iktidarin dayandigi gili¢ odaklari (Arap, Acem ve mevali) arasinda bir
miicadeleydi. Acemler ve mevali anne tarafindan Sii bir cariyenin oglu olan
Me’min’u, Araplar ise anne ve baba tarafindan Arap olan Emin’i destekliyorlardi.
Me’min’un hakki iken teamiillere aykir1 bir sekilde Emin’in, oglu Musa’y1 veliaht
tayin etmesiyle baslayan miicadele Me ’min’un {stiinligl ile sonuglaninca, Siiler ve
mevali iktidarin onemli etkin giici haline geldi.*”* Me’main’un, Sia’nin sekizinci
imam1 Ali b. Riza’y1 veliaht tayin etmesinde bu etkiyi agik bir sekilde gormek
miimkiindiir. Me’min, i¢inde yetistigi sosyo-kiiltiirel ortamin etkisiyle iktidarin Ali b.
Ebi Talib’in ogullarinin hakki olduguna inaniyordu. Abbasi Devleti’nin siyasi gelecegi
acisindan ¢ok tehlikeli bir kirllmaya isaret eden bu olay mezhebi fay hatlarin1 da
harekete ge¢irmistir. Emevi doneminin mesruiyet anlayisini tevariis ettiren Abbasiler
de Abbasogullarinin hakki olduguna inandiklar1 iktidarin ve gii¢ dengelerinin Sii ve
mevali lehine ddniismesinin &niinii almak icin Bagdat’ta ayaklanarak Ibrahim b.
Mehdi’ye bey‘at ettiler. Devam eden siire¢ igerisinde Siilerin iktidarin etkin unsuru
olmasinin aleyhine gelisecegini*"® fark eden Me’miin durumu diizeltmek igin iktidar
merkezini Horasan’dan Bagdat’a tasidi. Me’min Bagdat’a geldiginde ordu

komutanlar1 ve ulema Ibrahim b. Mehdi’yi azlederek kendisine bey*at etti. Bundan

sonra Me’min Siilere ve mezkiir hadiseler dolayisiyla giivenlerini kaybettigi Araplara

413 Emani, es-Ser iyye, 11, 639-641.

419 Me miin’un Sii ve Farisi olan veziri Fadl b. Sehl’in yanlis yonlendirmesiyle alinan kararlar (6rnegin
Bagdat’a Fars asilli Hasan b. Sehl’in vali olarak atanmasi) Araplarin 6fkesini kabarttigi gibi
eyaletlerde yasanan hosnutsuzluklar hakkinda Me’miin’a bilgi akisinin kasith olarak engellenmesi,
Me’miin’un 6nceden veliaht atadigi Ali b. Riza’nin samimi itiraflariyla anlagilinca Me’min
aldatildigim ve olaylarin aleyhine gelistigini anlanustir. Algiil, Isldm Tarihi, 111, 295.

97



kars1 iktidarinmi tahkim edebilecegi yeni bir gii¢ tesekkiil ettirdi.*”® Ardindan gelen
Mu’tasim Billah, askeri ve sivil biirokrasi i¢indeki Arap ve Fars unsurlarina karsi gii¢
dengesi olusturmak i¢in Tiirklerden ozel bir ordu kurdu.**' Siyasi ve askeri biirokrasi
icinde yiikselen Tiirkler halifeyi ve devlet {ist biirokrasisini belirleyecek dl¢iide giiclii
niifuza sahip olmalari, 6zellikle Miitevekkil sonrasinda oldugu gibi diledikleri halifeyi
atayip dilediklerini azledecek gii¢ kazanmalari** iktidarin zemininin bir kez daha

degistiginin isareti sayilir.

Harun Resid’in devlet topraklarini Irak, Horasan ve Kuzey Afrika olmak iizere
bolgelere ayirmasi ve buralarin yonetimini genis yetkiler verdigi ii¢ ayr1 ogluna
birakmasi, vefatinin ardindan ogullar1 arasinda meydana gelen catismalar Abbasi
devletinin istikrarsizliga diismesine neden oldu. Eyaletlerde valilere genis yetkiler
veren; valileri merkezden gorece bagimsiz hale getiren idare anlayis1 hassaten yeni
ihtida eden unsurlar tarafindan devlet merkezine wuzak  bolgelerde
Idrisiler,*?Aglibiler,"* Tahiriler,*”® Samaniler,*”® Tolunogullar1,*”” Hamdaniler,*?*
Thsidiler,*” gibi emirlikler ve Fatimiler gibi merkezden tamamen bagimsiz devletlerin
kurulmasina yol ac¢ti. Bu ve benzeri hadiseler zamanla Abbasilerin gevketinin
dagilmasina ve iktidarlarinin sadece merkezle sinirli sembolik bir varliga doniismesine
neden oldu. Bir de Bagdat’in Biiveyhiler (932-1062) tarafindan istila edilmesi Abbasi
iktidarin1 inkirazin esigine getirdi.*® Sonunda Bagdat’mn Mogollar tarafindan ele

gecirilerek son Abbasi halifesi Musta’sim Billah’in katledilmesinin ardindan Abbasi

420 y11diz, “Abbasiler” DIA4, 1, 34.

421 Samarra kenti, Tiirklerden olusan orduya ikta edilerek burada onlar i¢in karargah olusturulmasiyla
kurulmus bir sehirdir.

Askerin bu sekilde iktidari belirlemek {izere siyasete miidahalesi devlet geleneginde goriilmiis bir
sey degildi. Ordu daha sonra Me’mun’un kardesi Mu’tasim (Ebéi ishak Muhammed)’1 tahta ¢ikma
siirecinde oldugu gibi halifeyi belirlemeye (1srarla Mu’atisim’in yegeni Abbas b. Me’mun’u halife
yapmaya) kalkistiysa da Abbas’in amcasina bey‘at etmesiyle kriz ¢dziilmiis oldu. Algiil, Isidm
Tarihi, 111, 313, 330, 1V, 29.

423 Fas'ta hiikiim siiren ilk islam Hanedan1 (789-985).

424 Cezayir ve Sicilya'da hiikiim siiren bir Islam Hanedan1 (800-909).

425 Maveraii’n-nehir ve Horasan'da hiikiim siiren bir Islam Hanedani (821-873).

426 Maveraii’n-nehir ve Horasan'da hiikiim siiren bir Islam Hanedani (819-1005).

427 Musir ve Suriye’de hiikiim siiren Tiirk-Islim Hanedani (868-905).

428 Musul ve gevresiyle Kuzey Suriye'de hiikiim siiren bir Arap Hanedani1 (905-1004).

429 Msir, Suriye ve Filistin'de hiikiim siiren bir Tiirk hanedan1 (935-969).

430 Emani, es-Ser ‘iyye, 11, 740, 741.

422

S}

S}
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iktidari, Aym1 Calut’ta Mogollart maglup eden yeni bir gii¢ olarak tarih sahnesine

¢ikmis olan Memliikler himayesinde (1258-1517) yasatilmigtir.*"

XIII. ylizyilin ilk yarisinda Cengiz Han Onciiliigiinde Cin’1 istila eden Mogol
ordusu Tiirkistan’a yoneldi. Horasan’in kuzeyinde 70.000 ¢adirdan olusan yarim
milyon civarinda Miisliiman Tiirk yasiyordu. Mogol saldirilarindan dolay1 gog¢ etmek
zorunda kalan Tiirkmen boylarmin bir kismi Irak’in kuzeyine, bir kismi Iran’in
batisina yerlestiler. Go¢ eden Tirkmen boylarinin icinde yer alan Kayi boyu ise
Anadolu’ya kadar ulasti. Alaeddin Keykubat’in Bizans sinir1 iizerinde (Eskisehir-
Kiitahya) kendilerine iktd vermesiyle gocebelikten kurtulan Kayi boyu, Ertugrul,
Osman ve Orhan Gazi dénemlerinde Bizans’m en énemli iki biiyiik sehrini (iznik ve
Bursa) fethedecek bir giice eristi.*? Devam eden siiregte Dogu Roma
Imparatorlugunun baskenti Konstantiniyye’yi fethederek yeni bir ¢agi aralayan
Osmanli, Islam aleminin birligini saglamak {izere hilafeti Kahire’den Istanbul’a
tastyarak diinya ¢apinda bir giice dontismiis oldu. Biitiin bu siiregler, hareket ettik¢e
giizergahi iizerindeki kar tanelerini bilinyesine katarak biiyiiyen kar topu gibi, kiiciik
bir kabileden diinya ¢apinda bir devlet olma hacmine erisinceye kadar ¢evresinde olan,
olusan ve belirli bir strateji dahilinde, bilingle olusturulmus olan sosyal, siyasi, askeri,
kiiltiirel vb. bircok bileseni sirkiile ederek sekillenen giiclin serencamini anlatir. Bu
bilesenlerin biri, iKisi bir araya gelir ve bir toplulugu gii¢ dengeleri i¢inde 6nemli bir
yere tasir. Hz. Peygamber’i (s.a.v) ilk tanidiklarinda, evvelce Yahudilerin haber
verdigi Nebi oldugunu anlayarak birbirlerine “Yahudiler ona iman etmede sizin
ontiniize ge¢mesinler! [onlardan once daveti kabul edelim]... Umulur ki Allah senin
sayende kavmimiz arasindaki ihtilaflar: giderir.”*** diyen alt1 kisinin iman etmesiyle
on yil i¢inde Arap Yarimadasina tamamiyla hilkkmeden Niibiivvet devletinden
Emevilerin Horasan valisi Nasr b. Seyyar’in satin aldigi bin kdélemen Tiirkten**
Mogollar1t maglup eden Memliiklere, kendisine barinacak bir yurt aramak {izere
Anadolu’ya gelmis olan dort yiiz ¢adirlik bir boydan cihan devleti Osmanli’ya, biitiin

bu siireglerde devletleri var eden gii¢ unsurlarin1 kolektif olarak aktive eden stratejik

1 Ayaz, Memliikler, s. 21; Black, Siyasal Islam Diisiincesi Tarihi, s. 209.
432 Harb, Osmaniyyin fi't-tarih ve'l-haddre, s. 10, 11.

433 Tbn Hisam, es-Siretii 'n-nebeviyye, |, 429.

434 Sallabi, Sultan Seyfii'd-din Kuduz, s. 21.
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stiregler yasaniyor. Biitiin bunlar bir sonraki baglik altinda tespit etmeye calisacagimiz
gibi menea kavramini; bir iktidara uygulamalari i¢in giivenligi saglama, egemenlik
alan1 agma; taninma, devletlesme, aslinda mesrulasmay1 ifade eden sosyo-politik

siireclerdir.

2. 1. 3. 2. Normatif Bir Kurum Olarak iktidar

Normatif bir kurum olarak iktidar ile olgusal bir durum olarak giiciin her ikisi de
itaat ve boyun egmeyi saglayan araglar olmakla birlikte ilki mesru ikincisi mesru
olmayan bir durumu ifade eder. Giig, digerlerinin davraniglarim1 etkileme becerisi
olarak tanimlanirken iktidar bunu mesru yolla yapma anlamina gelir. Bu anlamda
iktidar, digerlerinin davraniglarin1 yonetme hakkina sahip olmay1 ifade eder ve rizaya
dayanirken ‘kaba gii¢’ bunu siddet, baski, zorlama ve tehdit ile yapmaktir.**> Bundan
dolay1 yonetme hakkina sahip olan ve yonetilenlerin riza ve onayina dayanan iktidarin
glicii mesru bir etkidir/glictiir.*** Bu sebeple gii¢ ve etki kavramlari olgusal bir durumu
ifade ederken iktidar kavrami normatif bir durumu anlatir. iktidar, icinden ¢iktig
toplumun norm ve degerler sistemine uygun olarak kuruldugunda buyruklar1 zorlama
ve baski olarak degil aksine boyun egilmesi gereken kurallar olarak goriilecektir. Giig
ise, fiziksel veya bir¢ok unsurdan kaynaklanan esitsiz bir duruma boyun egmeyi ifade
eder. Dolayisiyla giiclin neden oldugu esitsizligin ‘zorbalik’ ve ‘kaba gili¢’ olmamasi
icin toplumca kabul edilebilir ilkeler ve degerler sistemine dayanmasi gerekir. Bir
baska ifadeyle iktidarin dayandigi gii¢ ancak topluma dayandiginda ve toplumun sahip
oldugu normatif degerler ile donandiginda mesruiyet kazanir.*”” Boylece iktidar
uygulamalarina bagli kalinmasini, i¢ ve dis tehditlere karsi varliginin korunmasini
saglayacak fiziksel giicilinii, ona mesruiyet kazandiran, yonetilenlerin rizasini saglayan

otoritesiyle birlestirmis olur.**

Siyasal iktidar1 koruma ve uygulamasimi giivence altma alma durumu Islam
hukuk literatiiriinde ‘eman/giivenlik’ kavramiyla agiklanmistir. Bir beldenin daru’l-

Islam olarak tanimlanabilmesi i¢in aranan kriterlerden birisi, devletin siyasal iktidar,

435 Kapani, Politika Bilimine Giris, s. 52, 53; Heywood, Siyaset Teorisine Girig, S. 158.
436 Duverger, Siyaset Sosyolojisi, s. 125.

47 Cetin, Siyaset Bilimi, s. 35.

38 Akal, fktidarin Ug Yiizii, s. 328.
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iilke ve vatandas unsurlariyla birlikte varligin1 koruyacak giivenliginin olmasidir.
Islam hukukcular1 daru’l-islam’1 giivenlik, ahkdmin tatbiki veya her ikisini de merkeze
alacak sekilde tanimlamislardir. Hanefi fakihi Kasani Islam iilkesini “Islam ahkaminin

99439

uygulandig iilke olarak tanimlar. Bu tanim Islam hiikiimlerinin uygulanmasini

merkeze alirken, Ibn Abidin’e ait olan “Bir idarecinin fiili egemenligi ile kayitlanmus
bolge”,** ve Zuhayli’nin “Kendine ait ozel korumasi/giivenligi ve kendisine ait
bagimsiz bir egemenlik alam olan iilke™*' tanim giivenligi merkeze almaktadir.
Serahsi’nin “Miisliimanlarin idare ve hakimiyeti altindaki bir yerdir ki, bunun alameti,
Miisliimanlarin o bolgede emniyet i¢inde yasamalaridir*** bigimindeki tanimu ise her
iki yaklasimi da igine almaktadir. Bu konunun bu ¢alismayla ilgili olan vecghesi ise
tanimlarda gegen ‘ser‘l ahkdmin uygulanmasi’ ve ‘giivenliginin olmasi’ hususunun
herhangi bir darm Islam dari/iilkesi statiisiinii alabilmesi ve iktidarinin mesruiyet
kazabilmesi i¢in gerekli goriilmiis olmasidir. Normal sartlarda imam tayin etmeyi
zorunluluk olarak gérmeyen Hariciler’in dahi, glivenlik sikintis1 ve fitne durumu bas

443

gosterdiginde imam tayinini zaruri gormeleri,** iktidar-giivenlik arasindaki iligkinin

ne denli 6nemli oldugunu gostermektedir.

Islam hukukgular1 daru’l-Islam igin gerekli gordiikleri giivenlik kriterini

444

tanimlarken menea kavramini Ol¢li almislardir.*** Hukukcularin 6l¢ti aldiklar1 bu
kavram velayet gorevini yerine getirebilmesi igin iktidarin yonettigi topraklarin ve

yonetilenlerin giivenligini saglayabilme ve caydiricilik niteligini ifade etmektedir.

2.1.3.2.1. Menea Kavrami
Me-ne-a kelimesinin mastart olan menea (gv) “izzet ve gii¢” manalarina

gelmektedir. Diismanlarma karsi kendisini koruyup kollayan bir kavmin ig¢inde

439 Kasani, Bedaiii's-sandi’, V1, 130.

440 ibn Abidin, Reddii’l-muhtdr, IV, 166.

441 zuhayli, el-Fikhu' 'I-Islami ve edi’l-letuhii, X, 393.

442 Serahsi, Serhu ’s-Siyeri’l-kebir, IV, 1253; Mebsit, X, 114.

3 fci, el-Mevdkaif, s. 395.

444 Yaman, Isidam Hukukunda Uluslararasi iskiler, s. 98. Sevket ve menea kavramlari, Islam ceza
hukuku literatiiriinde, mesru otoriteye karsi ayaklanma (bagy) sugunun sabit olmasi igin aranan
sartlar baglaminda da zikredilir. Bkz. Serahsi, el-Mebsut, IX, 195; Kasani, Beddiii's-sandi’, V11, 140.
Bagy sucunun tespit edilebilmesi i¢in bu kisilerin sevket ve meneasinin, mevcut iktidarin sevket ve
meneasini bertaraf edebilecek diizeyde olma niteligi s6z konusu edilmistir. Ceza hukukunda mevzu
edilen bu durum zimnen iktidarda sevket ve menea niteliginin arandigini gosterir.
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bulunan bir kimse ‘menea sahibi’ olarak nitelendirilir.**> Meni* (~i<) bedensel/fiziksel

® menl‘ (gs«) kisi ile ulagsmak istedigi seyin arasina bir engelin

olarak gii¢lii adam,*
girmesi manasinda kullanilir. Bir de meni‘ (&) kendisini, menii‘ (g s«) baskasim
koruyan**’ manasina gelir. Kelime ‘min’ veya ‘an’ harfi cerleri ile birlikte
kullanildiginda hakkini korumak ve birisini himaye etmek manalarini ihtiva eder.
Burada kisinin hakki olan bir sey ile onu gasp etmek isteyen arasina engel olarak girme
manasi vardir.**® Allah’in isimlerinden biri olan el-Mani‘ (k) Kkisi ile nimet arasina
engel koyan, onu nimetten mahrum eden manasina gelir.*® Menea (x«) kalibinda
oldugunda “kimsenin aleyhine bir sey yapmaya gii¢ yetiremeyecegi 6l¢iide kavminin

icinde gii¢lii ve korunakli olmayr* ifade eder.

Menea kelimesinin Kur’ant Kerim’de ve hadisi seriflerde de koruma
manalarinda kullanimi mevcuttur. Hayber Yahudilerinden s6z edilirken “kalelerinin
koruyucu oldugunu zannettiler™”"' buyrulmaktadir. Yani onlar kaleleri ile Oriilmiis
gliclii ve saglam bir sigmak i¢inde bulunuyorlardi.*? Kabe’de namaz kilarken Hz.
Peygamber’in (s.a.v) sirtina iskembe konuldugu malum hadiseye tanik olan ibn
Mesud’un (r.a.) “dh ne olaydi da o zaman bunu engelleyici giiciim olsaydi!”**

ifadesinde gecen 424 kelimesini Nevevi (v. 676-1278), ‘gii¢’ seklinde agiklamigtir.**

Hz. Peygamber’in (s.a.v), “Allah kavminden koruma (<=9 destegi olmayan

45 36z, himaye edici gli¢ olmadan Peygamberlerin

hi¢bir peygamber gondermemistir
dinlerini yasama ve gereklerini yerine getirme imkani olmadigi gercegine atifta

bulunur. Nitekim Allah’in Hz. Peygamber’in (s.a.v) davetini Medineli Ensar ile

445 Neccar, Mu 'cemii'l-vasit, 11, 888.

46 Zebidi, Tdcii'l-aris, XXII, 221.

447 {bn Manzdr, Lisanii'l-Arab, VII1, 343.

48 Zebidi, Tdcii'l-ariis, XXII, 221; Ibn Manzir, Lisanii'l-Arab, V11, 343.

49 Ahmed Muhtar, Mu cemi’l-lugati’l-arabiyyeti’I-muasira, 11, 2128.

430 Feyy(mi, Misbdhii'l-miinir. 11, 581.

41 Hasgr, 59/2. ¢ pgd pan aginile”,

452 Kutup, Fizildli’l-Kur’dn, 1X, 588.

453 <) Jguy e oo A5k dale J cuilS gl

454 Nevevi, el-Minhac fi serhi Sahihi Miislim, X1, 152,

455 Tbn Hanbel, Miisned, XV1, 524. Ebti Hureyre’nin rivayet ettigi hadiste Hz. Peygamber (s.a.v) Lit
(a.s.)’in kavminden c¢ok fenalik gordiigiinii, bunun iizerine Kur’an’da yer alan “Keske size karsi
(koyacak) bir giiciim olsaydi, ya da saglam bir destege dayanabilseydim” (Hid-11/80) temennisinde
bulunduktan sonra kavminden koruma destegi olmayan higbir peygamberin gonderilmedigini haber
vermektedir. “4e (e daie & Y] oamy i o s O il Caay L7

=

[
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desteklemesi bunun gostergesi olmaktadir. Mekke yonetimi ellerinde bulundurduklari
fiziki ve sosyal tiim giiglerini dinin 6niine engel olarak koyduklarinda Hz. Peygamber
(s.a.v) de dini davetin oniinde duran engeli (maniay1) kaldirmak ve dini hiikiimleri
uygulamak i¢in bagka bir ‘dar/iilke’ arayisi igine girdi. Taberi’nin (v. 310/923)
Katade’den (v. 117/735) naklettigine gore Allah’in elgisi glic olmadan bu isin
istesinden gelemeyecegini idrak etti ve Allah’tan kitabini, hadlerini, farzlarimi ve
dinini ikame etmek i¢in destekleyici gii¢ isteginde bulundu.*® Hz. Peygamber’in
(s.a.v) dinini yasayabilecegi bir yurt aradigi sirada inen “Bana kendi katindan

99457

destekleyici bir gii¢ ver”®' ayeti boyle bir gli¢ talebini ifade etmektedir. Taberi ayette

gegen . Glli /sultAne’n-nasira ifadesini baz1 tevil ehlinin, diismanlik edenlere karsi

bana yardim edecek “miilk/iktidar”, “senin dinini ikame edebilecegim gii¢”, “dinin
hakkinda fenalik diistinenlerin fenaliklarin1 def edebilecegim gii¢” manasinda

% Nevevi devlet bagkaninin bir korunma aleti ve giic

yorumladiklarin1 nakleder.
unsuru olan kalkana benzetildigi “Imam kalkandir, Ancak onunla korunulabilir ve
ardinda savasilabilir’*® hadisini serh ederken, iktidarin menea; i¢ ve dis tehditlere

kars1 caydiric1 ve koruyucu islevlerine dikkat ceker:

Imam kalkandir. Ciinkii diismani, Miisliimanlara eziyet etmekten men eder. Ayni
sekilde insanlar1 birbirlerine eziyet etmekten men eder ve Miislimanlarin
birligini korur. Onunla korunmak bu demektir. Onunla savasilir ifadesinin manasi

A A

ise; kafirler, bagiler, hariciler ve mutlak anlamda fesad ve zuliim ehli ile onun

liderliginde savasilabilir demektir.**

Egemen oldugu topraklar lizerinde siyasal iktidara hukuku uygulama imkani
veren; topraklarin ve lizerinde yasayan toplumun giivenligini temin eden caydirici gii¢
anlamryla menea kavramimin Islam hukuk literatiiriinde kullanildig1 gériilmektedir.

Ciiveyni meneay1 sevket sahibi kimselerin bey‘at etmesiyle bir yonetimin istikrari

436 Taberi, Camiii 'I-beyan fi tefsiri’l-Kur'an, XV11, 533.

47 Isra, 80; Taberi, ayetin sebebi niizuliiniin ibn Abbas’tan gelen su rivayet oldugunu nakletmektedir:
“Peygamber Mekke de idi. Sonra hicretle emredildi. Allah “Rabbim! (Girecegim yere) dogruluk ve
esenlik icinde girmemi sagla. (Cikacagim yerden de) beni dogruluk ve esenlik i¢inde ¢ikar. Katindan
bana yardimci bir kuvvet ver” ayetini indirdi. Camiii’l-beyan fi tefsiri’l-Kur’an, XV, 533.

458 Taberl, Camiii'I-beyan fi tefsiri’'I-Kur'an, XV11, 533-536.

4% Buhari, Cihad, 109.

40 Nevevi, el-Minhdc, XII, 230; Benzer bir yaklasim igin bkz. Kastallani, [rsddii's-sari li-serhi
Sahihi'l-Buhdri, X, 119.
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saglayacak bicimde idareyi elinde tutabilmesi manasinda kullanmaktadir. Ciiveyni
“Menea ve sevket sahibi olmayan kimselerin bey‘at etmesi ile kurulan imamette
istikrar gormiiyorum™*®' derken iktidarin, gérevini yiritebilmesi igin gerekli olan
caydirict giice isaret eder. Bu sebeple sadece imamet akdi imama menea ve sevket
niteligini temin edebilenlerle kurulabilir. Ciinkii bu niteliklere sahip bir imam
kendisine kars1 direnen, muhalefet eden ve diigmanlik gosterenlere ragmen iktidar
gorevini siirdiirebilir. Imam nasb etmede gecikmenin bir takim sikintilar
dogurabilecegini, immetleri helake siiriikleyecek fitnelerin ve istikrarsizliklarin bag
gdsterecegini, islam’m koruyucusu olan ordularin kétiiriim hale gelecegini ifade eden
Ciiveyni, bu durumda bir takim meziyetlerinden dolayi illa da efdal olan aday1 nasb
edelim diisiincesinin hicbir faydasinin olmayacagim sdylemektedir. Ilkesel olarak
efdal olanin 6ne ¢ikarilmasini savunmakla birlikte Ciiveyni mefdul olan aday tizerinde
ittifak olusmussa, kitlelerin ve baglilarinin destegiyle saglanan meneay1 temin eden bir
secim ger¢eklesmisse imametin giivenligi ve istikrar1 saglayabilecek niteligine
kavustugunu diisiinmektedir.**

Gazali’nin “Din, binanin temelidir, Sultan da din binasinin bekcisidir, temeli
olmayan bina yikilmaya, bekcisi olmayan bina da yok olmaya mahkimdur” **
seklindeki meshur benzetmesi iktidara, ancak kendisinde tam anlamiyla koruma
niteligi bulunmasi halinde deruhte edebilecegi dinin bekgiligi gérevini yiikler. Egemen
oldugu topragin ve yonettigi toplumun giivenligini saglamasi; sinirlar1 ve toplumun
maslahatlarin1 korumasi siyasal iktidarin 6nemli gorevleri arasindadir. Gazali’nin
bekciye benzettigi Sultan bu gorevini menea niteligine sahip olmasi halinde yerine
getirebilir. Gazali imametin gerekliligini izah ederken de bunu giivenlik ihtiyaci ile

temellendirir:

Dinin nizami marifet ve ibadetledir. Bunlara ancak beden sagligi, yasamin
stirdiiriilebilir olmasi, giyim, barinma, beslenme gibi ihtiyaglarin temin edilebilir
olmasi ve tehlikelere engel olabilecek giivenlikle ulasilabilir. (...) Insan ruhu,

bedeni, mali, yiyecegi ve meskeni hususlarinda biitiin zamanlar veya bazi

1 Ciiveyni, Guadsii 'I-iimem, s. 250, 251.
462 Cliveyni, Guydsii 'l-iimem, S. 318.
463 Gazali, Feddihu’l-Batiniyye, s. 201.
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zamanlarda giivende olmakla birlikte dinin diizenli bir sekilde yiriitiilmesi de
ancak bu zaruri ihtiyaglarin giivenliginin saglanmasi ile olur. Yoksa biitiin vaktini
zalimlerin kiliglarina karsit kendisini korumakla ve yiyecegini zorbalardan
istemekle gecgiren kimse ahiret saadetinin vesileleri olan ilim ve amele ne zaman

vakit ayirabilir?*%*

Din islerinin diizene koyulmasinin ancak diinya islerinin diizene koyulmasi ile
gerceklesecegi ve diinya islerinin diizene koyulmasinin ise ancak kendisine itaat edilen
bir imamin varlig1 ile miimkiin olabilecegini ifade eden Gazali’yi bu mantiksal sonuca
ulasgtiran onciil giivenlik unsurudur: “Diinya islerinin diizene koyulmasi, can ve mal

giivenliginin temin edilmesi ancak kendisine itaat edilen bir sultanla ger¢eklegir™®

Ibn Teymiyye, Ali b. Ma’bed’in (v. 218/833) et-Td’a ve’l-ma’siye adl
kitabindan Hz. Ali’yle ilgili sdyle bir anekdot aktarmaktadir. Hz. Ali’nin “/yi olsun
kotii olsun insanlarin muhakkak bir idareye ihtiyaci vardir” demesi lizerine birtakim
insanlar ona “iyiyi anladik da kotii idareci neden olsun?” sorusunu yoneltmisler. Hz.
Ali’nin bu soruya verdigi cevapta imamin giivenligi saglama gorevine isaret edilmistir:
“Yollar onun sayesinde giivende olur, hadler uygulanir, diismana karsi savasilir,

ganimetler taksim edilir.”*%

Giivenlik ya da caydirici gii¢ vurgusunu klasik Islam diisiince gelenegini tevariis
ettirmis olan Osmanli siyaset diisiincesinde de gormek miimkiindiir. Bir Osmanli
kadis1 olan Hasan es-Semerkandi 935/1529 yilinda kaleme aldig1 Letdifii 'l-efkdr ve
kasifii'l-esrdr adli eserinde imamet gorevlerinden ve semerelerinden bahseder. Bu
alanda klasiklesmis eserlerde ‘dinin muhafazasi’ ve ‘diinyanin idaresi’ seklinde
formiile edilen gorevlere Semerkandi ‘ri‘dyetii ibadillah’/Allah’in  kullarinin
yonetilmesi ve ‘hifzu ahkamillah’/Allah’in hiikiimlerinin korunmasi seklinde isaret

etmektedir. Bu gorevlerin yerine getirilmesi sonucunda elde edilecek olan semerelerin

44 Gazali, el-Iktisad fi’l-i’tikdd, s. 201. Bir Osmanli alimi Ismail Hakki Bursevi de Gazali’nin
diisiincesine benzer bir yaklagimla sultanin varligini giivelik gerekgesiyle temellendirir: “Malum ola
ki, mii'minin, dinin emirlerini yerine getirmesi gerekir. Ancak eman bulunmadik¢a ikamet-i din
miimkiin olmadigindan her zaman bir imamin bulunmasi gerekir. Ciinkii biiyiik bir ordu ile diismana
kars1 gelecek ve adalet sancagum kaldirabilecek olan odur. Ancak bundan sonra halk kendi
evierinde huzurlu bir sekilde ve diinya isleri ile mesgul olabilir.” Bkz. Kazici, “Bursevi’ye Gore
Osmanli Miiesseseleri”, Marmara Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi, s. 209.

495 Gazadli, el-Tktisad fi'l-i'tikdd, s. 201.

4 Tbn Teymiyye, Minhacii's-siinneti'n-Nebeviyye, |, 548.
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basinda memleketlerin korunmasi, insanlarin ve yollarin giivenliginin saglanmasi
gelmektedir.*” Ayn1 zamanda memlekette adaletin saglanip saglanmadiginin 6lgtisii
olan bu semereler, ‘adalet dairesi’nin saglikli isletilmesi ile miimkiin olmaktadir.
Osmanli siyaset diisiiniirlerinin eserlerinde vurgulu bir sekilde ifade ettikleri ‘adalet
dairesi’ devlet, asker, mal, redya ve adalet unsurlarindan olusan bir déngiidiir.*®® Bu
dongili igerisinde asker, sultanin gorevlerini yerine getirebilmesi; memleketin
korunmasi ve insanlarin giivenliginin saglanmasi gibi semerelerin elde edilebilmesi

i¢in lazim goriilen bir unsurdur.

Osmanli digiiniirlerinin eserlerinde adalet dairesi igerisinde giivenligi saglama
fonksiyonu yiiklenen askerin gorevine ‘erkan-1 erbaa’ diye bilinen organizmaci toplum
kuramiyla da isaret edilmistir. Erkan-1 erbaa klasik Islam siyaset felsefesinin toplumu
olusturdugu diisiiniilen siniflar1, bu siniflarin gérevlerini ve birbirleri ile iliskilerini
aciklayan bir kavramdir.*® Antik Yunan’a kadar kokleri uzanan bu diisiincenin*”
klasik Islam diisiince gelenegindeki dnemli temsilcilerinden birisi Iranli Alim ve filozof
Nasrettin Tasi (v. 672/1274)’dir. Tasi’nin diisiincesinde toplumu olusturan bes
kategorinin basinda yoneticiler gelmektedir.*”! Tasi erdemli sehre yani ideal topluma
ulasilabilmesi igin yoneticide hikmet, tam akillilik, gozii agiklik niteliklerinin yaninda
bir de savunma ve taarruz i¢in gerekli olan asker giicline sahip olma niteligini

aramaktadir.”

Organizmact teoride gilivenligi saglayic1 giice baska bir baglamda vurgu

yapilmaktadir. SOyle ki, erkan-1 erbaa teorisinde toplum insan viicuduna, toplumu

467 Kan(ni Sultan Siileyman devri vezir-i azami Ibrahim Pasa’ya ithaf edilmis olan risale ile ilgili bir

inceleme i¢in bkz. Kavak, “Bir Osmanli Kadis1 Goziiyle Siyaset: Letaifii’l-efkar ve kasifii’l-esrar
Yahut Osmanli Saltanatini Fikih Diliyle Temellendirmek”, Marmara Universitesi Dergisi, S. 95-
120.
468 Katip Celebi, Diistiru’l-amel li 1slahi’l-halel, s. 111.
409 Oz, “Klasik Dénem Osmanh Siyasi Diisiincesi-Tarihi Temeller ve Ana ilkeler”, Islami Arastirmalar
Derqgisi, s. 31.
Erkani erbaa yada organizmaci teorinin Antik Yunan kokleri hakkinda bir inceleme igin bkz..
Dogan, “16. Ve 17. Yiizy1l Osmanli Siyasetnime Ve Ahlaknamelerinde ibn Haldinizm: Kinalizade
Ali Efendi, Katip Celebi Ve Na’ima Ornekleri”, Uluslararasi Sosyal Arastirmalar Dergisi, 197-214.
TGs’nin toplumsal siniflamasi su sekildedir: 1. Yoneticiler. Bular digerlerine gore daha erdemli ve
hikmet sahibidirler. 2. Zii’l-elsine. Insanlarin bilgi ve gorgiilerini artirarak erdemlilerin seviyesine
yakinlastirmaya calisan fakih ve edip kisiler. 3. Mukadderan. Adaleti ve maddi gelismeyi
saglamakla gorevli olanlar. 4. Miicahitler. Ideal sehrin giivenligi saglayanlar. 5. Maliyeciler.
Insanlarin beslenme ihtiyaglarini tedarik eden kisiler. Ttsi, Ahldk-1 Nasiri, s. 277.
472 TGsi, Ahldk-1 Naswri, s. 277, 278.
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olusturan kategoriler de insan viicudundaki organlara benzetilerek agiklanmaktadir.
Insanim saglikli olmas1 viicudun organlarinin uyumla ¢alismasina bagh oldugu gibi
toplumun saglikli olmasi da, toplum igindeki su dort kategorinin birbiriyle uyumla
calismasina baglidir. Bunlar: Kalem ehli (alimler). Kili¢ ehli (askerler). Muamele ehli
(memur ve biirokratlar). Ziraat ehli (¢iftgiler). Ayn1 zamanda bu kategorilerin her biri
tabiatta yasamim miimkiin olmasi igin gerekli olan elementler mesabesindedir.
Aydinlar suyun, askerler atesin, memur ve biirokratlar havanin, ¢ift¢iler ise topragin
yerini tutarlar. Bu dort unsurun birbirleri ile uyumu bozuldugunda ya da biri
digerlerine baskin c¢ikip aradaki denge kayboldugunda toplumda bozulma bas

gostereceginden erdemli toplumdan uzaklasilir.*”

Organizmaci teori Tiasi’den sonra gelen birgok diisiiniir tarafindan da toplumsal
meseleleri agiklamak iizere kullamlmustir. Ozellikle XVI. yiizyildan itibaren Osmanli
devletinin zayiflama siirecine girdigi, devlet organlar1 arasinda uyumsuzlugun bas
gosterdigi yillarda yasamis olan Osmanli siyaset diigiiniirleri mevcut durumu ve ¢oziim
noktasindaki diisiincelerini organizmaci toplum teorisi baglaminda agiklamaya
calismislardir. Ornegin Kinalizide Ali Celebi (v. 979/1572) toplumsal kategorileri
tabiatta var olan su, ates, toprak ve havaya benzetir. Canli tiiriiniin yasamasi i¢in bu
elementler nasil zaruri ise topluma ilmi tasiyan alimler ve hiikiimleri uygulayan
kadilardan olusan kalem ehli; gilivenligi saglayan askerlerin olusturdugu kilig¢ ehli;
ihtiyaglar1 karsilayan ticaret ehli ve besin kaynaklarimi temin eden ziraat ehli de
zaruridir.*”* Benzer bir yaklasima sahip olan XVII. yiizy1l Osmanl bilgini ve devlet
adami olan Katip Celebi de bu kategoriler tabiattaki elementlerle degil insan
viicudundaki belli bagli organlara (kan, balgam, safra gibi) benzetilerek
anlatilmaktadir.*”> Erkadn-1 erbaa teorisinde kili¢ ehline giivenligi saglama gorevi
verilmistir. Bir Osmanli fakihi ve diisiiniirii olan Hasan Kafi Akhisari (v. 1024/1615)

toplumun biinyesinde var olan bu unsurlar1 ve gorevlerini beyan ederken askerlerin

473 TG, Ahlak-1 Nasiri, s. 296, 298.
474 Kinalizade, Ahlak-1 Alai, s. 457.
475 Katip Celebi, Diistitru’I-amel li 1slahi’l-halel, s. 112, 117-119.
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vazifesinin diigmanlar1 def etmek oldugunu sdyler.*”® Ona gore imamet asker, ulema,

bilginler, edipler ve fakirlere dayanir.*”’

Osmanl1 siyaset disiinlirlerinin  ‘adalet dairesi’, ‘erkdn-1 erbaa’ veya
organizmaci toplum simiflamalarinda diizenin saglanmasi ig¢in giiclii bir yonetici,
diismanlar1 def etmek, redyanin giivenligini saglamak igin asker veya kili¢ ehli
seklinde tabir ettikleri bir giice vurgu yaptiklart gorilmektedir. Bu, imamet
gorevlerinin yerine getirilebilmesi igin gerekli olan sevker ve menea sahibi imam

vurgusunu yapan Klasik Islam diisiincesinin devam niteligindedir.

Klasik Islam diisiincesinde menea kavraminin daru’l-islam’in giivenlik kriterini
belirleyen bir dl¢ii olarak kullanildigina daha 6nce deginilmisti.*’® Hatta bu kelimenin
Hz. Peygamber’in (s.a.v), hicret 6ncesi Mekke’yi ¢cevreleyen yerleskelerde bulunan ya
da hac ve panayir mevsiminde Mekke’ye disaridan gelen Arap kabileleri ile
gergeklestirdigi goriismelerde kullanildigini gormek miimkiindiir.*”” Bu goriismelerde
me-ne-a kelimesinin -simdiki ve genis zaman ve mastar Kipleri ile-** siyasal iktidara
uygulama imkani veren ve hakim oldugu iilke sinirlar1 iginde onu diismanlarina karsi

koruyan caydirict glic manasinda kullanildigi goriilmektedir.

Hz. Peygamber (s.a.v) Ikinci Akabe’de Medinelilerle gerceklestirdigi
gorlismede onlardan savunma ve koruma talebinde bulunmus Medineliler de
kendilerini ve ailelerini savunup koruduklari seylerden Hz. Peygamber’i (s.a.v) de
savunup koruyacaklarina dair séz vermislerdir. Bu goriismede Medinelilerin, Hz.

Peygamber’in (s.a.v) aradigi giivenligi temin etme imkaninin kendilerinde olduguna

476 Akhisard, Usalii'l-hikem fi nizami'l-alem, s. 20.

477 Akhisard, Usdlii'l-hikem fi nizami'l-dlem, s. 25.

478 Yaman, Islém Hukukunda Uluslararas: Iliskiler, s. 98.

47 Islam’m geldigi donemde Arap Yarmmadasina kabileler ve asiretlerden olusan sosyolojik bir yap1
hakimdi. Toplumun isleri agiretin ve kabilenin ileri gelenlerinin olusturdugu senato tarafindan
yonetiliyordu. Hz. Peygamber’i (s.a.v) Mekke’de dinine davet ederken himaye eden Ebi Talib veya
Taif’ten dondiigiinde Mekke’ye girisini temin eden ve orada onu himaye eden Mutim ibn Adiyy bir
kisi de olsalar o giiniin toplumunda menea/cayrdirici giig sahibi kimselerdi. Hz. Peygamber’in (s.a.v)
bu siirecte kabilelerin liderleri ile yaptig1 goriismeler icin bkz. ibn Kesir, el-Biddye ve'n-nihaye, 1V,
344-364.

Bu goriismede gegen savunma ve koruma kelimeleri me-ne-a kelimesinin simdi ve genig zaman kipi
olan muzari kalibinda (s lee 523 geklinde gegmektedir. Ibn Hacer, Fethii’l-bari, VI, 223.
Beyhaki, es-Siinenii’l-kiibrd, VIII, 146; ibn Hanbel, Miisned, XXII, 23; Ayrica Peygamberimiz
muhataplarina su soruyu yoneltmektedir. “aS8 41l (o> / “Sizde mene’a (koruma, kollama) nasil?”
Ibn Kesir, el-Biddye ve'n-nihaye, IV, 348-350.
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dair yaptiklar1 vurgu dikkat ¢ekicidir. S6yle soylemislerdi: “Biz, vallahi, savasmasini
iyi bilen kimseleriz. Bu bize atalarumizdan miras kalmistir.”*' Siyer kaynaklarina gore
Hz. Peygamber (s.a.v) Medineli Miislimanlardan 6nce, yaklasik otuza yakin kabile ile
goriisme yapmis*® lakin taleplerinin karsilanmamasindan dolay1 onlarin beldesine
hicret etmeyi diisiinmemistir. Ornegin, Beni Seyban kabilesiyle yaptig1 goriismede
dinini koruyup kollamak konusunda giivenligi tam olarak saglayamayacaklarin
anladiginda goriismeyi sonlandirmisti. Topraklar bir taraftan Arap Yarimadasi diger
taraftan Fars Imparatorluguna komsu olan Beni Seyban Hz. Peygamber’i (s.a.v) Arap
Yarimadasi taraflarinda bulunan topraklarinda koruyabilecekleri, ancak -daha 6nceden
aralarinda anlasma bulundugu ve bu anlagmay1 bozamayacaklar1 gerekgesiyle- Fars
Imparatorluguna komsu olan topraklarinda koruyamayacaklarini sdylediklerinde Hz.
Peygamber (s.a.v) “Siiphesiz, her tarafini emin kilmaya giicii yetmeyen kimseler
Allah in dinine yardim edemezler” buyurarak onlarla goriismeyi sonlandirmustir.*®* Bu
ornekten de anlasildigi gibi Hz. Peygamber (s.a.v), bir siyasi iktidar i¢in gerekli giic
destegini sunamayan; egemen bir gii¢ olarak yonettigi topraklarin ve {izerinde yagayan

insanlarin giivenligini saglamaya muktedir olmayan hicbir yurda hicret etmeyi

431 fbn Hisam, es-Siretii 'n-nebeviyye, I-11, 441-446. ibn Hanbel, Miisned, XXXVII, 429; Ibn Hacer,
Fethii’l-bdri, V11, 223; Ebli Zehra, Hatemii ’n-nebiyyin, |, 638-641.

Sen, Paradigmatik Déniisiimiin Onciisii Hz. Muhammed, s. 105, 106. Siyer kaynaklarinda
“Rasulullah’m (s.a.v) kendisini kabilelere arz etmesi” baglig1 altinda nakledilen hadiseler bu siirecte
otuza yakin kabile ile goriismenin yapildigini ortaya koymaktadir. Bu kabileler sunlardir: Beni
Gassan, Beni Fezara, Beni Uzra, Beni Mira, Beni Hanife, Beni Siileym, Beni Seleme, Beni Seyban,
Beni Sa’lebe, Beni Hemezan, Beni Abs, Beni Nasr, Beni Kinde, Beni Kelb, Beni Kays b. Hutaym,
Beni Amr b. Avf, Beni Haris b. Ka’b, Beni Amir b. Sa’sa’a, Beni Nadr b. Hevezan, Beni Bikr b.
Vail, Beni Muharib b. Hasfe, Beni Biika, Ehli Yesrip, Evs ve Hazrec Ibni Hisam. es-Siyertii 'n-
Nebeviyye., I-1I, 422; Ibn Kesir, el-Biddye ve’n-nihaye, 1V, 344, 362; Eba Zehra, Hatemu n-
nebiyyin, I, 615.

Beni Seyban’in ileri gelenlerinden Miisenna b. Harise ile Rasul (s.a.v) arasinda gegen gdriisme
Rasuliillahin (s.a.v) aradigi giivenligi temin etmelerine imkan vermeyen uluslararasi niifuz ve
taahhiit altina girdiklerini ve bundan hicret etmek i¢in elverigli olmadig1 anlagilmaktadir. “Biz, iki
bulanik su arasinda otururuz. Bunlardan birisi Yamame, digeri ise Semave dir... Onlardan biri;
Irak kasabalarina yiiksekten bakan Arap topraklarindadir ve o bélgeye bu ad verilir. Digeri ise;
Farisi wmaklarmmin agizlar ve Kisra’'min irmaklarinin oldugu bolgededir ve oraya da o ad verilir.
Kisra, orada herhangi bir olay ¢ikarmamak ve olay ¢ikaranlart bastirmak sart ile bizim orada
yerlesmemize izin verdi. Fakat senin bizi davet ettigin sey hiikiimdarlarin hosuna gitmez. Araplar
surlarinda islenen sugtan dolayr sahibini bagislayabilir ve ozriinii kabul edebilirler ama Farisiler
kendi sumirlarinda iglenen suctan dolayr sahibini affetmez ve 6zriinii kabul etmezler. Senin bizden
istedigin sey; sana Arap topraklarina yakin olan yerlerde yardim etmek ise bunu iizerimize aliriz.”
dedi. Bunun tizerine Rastlullah: “Sizler kétii cevap vermediniz. Dogru olani agik¢a dile getirdiniz.
Siiphesiz, her tarafini emin kilmaya giicii yetmeyen kimseler Allah’in dinine yardim edemezler.”
buyurdu ve kalkti. Ebfi Bekir’in kolundan tutup onlarin yanindan ayrildi. ibn Kesir, el-Biddye ve'n-
nihaye, 1V, 358, 359.
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diisiinmemistir.*®* Bu durum, benzer bir talep karsisinda Ensar’in giivenligi
saglayabileceklerine dair s6z vermelerinin ardindan hicret kararinin alinmis
olmasindan da anlasilmaktadir. Halbuki onlarin da Medine i¢inde ve gevreleyen
yerleskelerde yasayan Yahudilerle sozlesmeleri vardi. Lakin Ensar bu sézlesmelerin
tiimiinii feshedebilecekleri soziinii verebildi. Hatta bizzat kendi ifadeleriyle “Siyah: ve
beyazi ile biitiin insanlarla savagmay goze almak iizere” bey‘at ettiler.* Bu sozler
Medine’de gii¢ unsurlarinin, Islam’in siyasi iktidarmmn kurulmasi igin gerekli olan
giivenligi saglama ehliyetine sahip oldugunu gostermektedir. Hz. Peygamber’in (s.a.v)
ashabina hicret emri verirken soylemis oldugu “Allah, size kardesler ve giiven iginde
olacaginiz bir dar [yurt] verdi”*® seklindeki soziiyle iktidarin kurulacagi beldenin
giivenlik kriterine sahip olduguna vurgu yaptig: goriilmektedir. ibn Hazm ilk halife
secimi sirasinda, Kureyslilikle ilgili hadis zikredildiginde Ensar’in, imamette israr
etmekten vaz gegtiklerinden soz ederken “Halbuki dar (yurd) ve menea sahibi
olmalarina; silah ve sayi giicii onlarda olmasina ragmen™®" der. Devlet bagkaninin
Kureys’ten olmasi gerektigini ispat sadedinde yapilan bu degerlendirme konumuz
baglaminda cok &nemli bir tespiti de icermektedir. Ibn Hazm Ensar’in hem iilkenin

sahibi hem de giivenligi saglayan gii¢ odagi olmalarina vurgu yapmaktadir.

484 Hz. Peygamber’in (s.a.v) kabilelerle goriismesinde ilging ve bir o kadarda énemli detaylar

dikkatimizi ¢gekmektedir. Hz. Peygamber (s.a.v) veya ¢ogu zaman bu goériismemelerde kendisine
eslik eden Ebli Bekir’in muhataplarinin giiclerini test eden secici sorular yonelttikleri gortilmektedir.
Ornegin sayilarinin kag oldugunu soruyor. Onlardan kimileri bu soruya “kum gibi ¢oktur” derken
kimleri de “binden fazlayiz, bin kisi azliktan dolayr maglup olmaz” cevaplarin1 veriyor. Hemen
pesinden koruma potansiyeli ile ilgili “peki sizde menea nasildir” sorusu takip ediyor. Ornegin Beni
Seyban’in lideri Mefrik bu soruya “Tabii ki, her kavmin kuvvetinin bir sinwrt vardir, ama biz var
giictimiizle onu korumaya ¢aligiriz” cevabim veriyor. Giiglerini test edici “Peki, diismanlarinizla
savagmakta nasilsiiz > seklindeki bir baska soruya sdyle cevap geliyor: “Biz diismanla miilaki
oldugumuz zaman ¢ok ofkeleniriz. Biz ¢ok ofkelendigimiz zaman da ¢ok siddetli bir sekilde
carpisiriz. Biz siiratli kosan atlart ¢ocuklara, silahlar: ¢ok siit veren develere tercih ederiz. Yardim
Allahin katindan gelir. Bazen biz galip geliriz, bazen bizi maglup ederler.” Bkz. Ibn Kesir, el-
Bidadye ve’n-nihaye, 1V, 349, 357.

Ensar adina EbGl Heysem b. Tayyihan bu gilivenceyi verebilmisti: “Ya Resuliillah, bizimle bazi
adamlar (Yahudiler) arasinda sozlesmeler/baglar vardir. Biz o sozlesmeleri feshedecegiz. Eger
bunu yaparsak sonra Allah seni galib kilarsa kavmine donmeyi ve bizi terk etmeyi diisiiniir miistin?"
Bunun iizerine Resuliillah tebessiim etti ve sonra soyle dedi: “Hayuwr. Bildkis, kaniniz kanimdir. Ben
sizdenim siz de bendensiniz. Diismanlarimizla savaswr baris yaptiklarimzla baris yaparim.” ibn
Hisam, es-Siretii'n-Nebeviyye, |-11, 441-446. Eba Zehra, Hatemii 'n-nebiyyin, |, 638-641.

486 fbn Hisam, es-Siretii n-nebeviyye I-11, 468. (e 0siali 1l 5 Ul sa) oS Jas 38 0l o)

47 Tbn Hazm, el-Fasl fi 'I-milel ve l-ehvd’ ve n-nihal, IV, 152.
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Tuncay Basoglu Hz. Peygamber’i (s.a.v) koruma ve gerektiginde harp etme
sartlarmin kosulmasi nedeniyle Ikinci Akabe Bey‘atin1 diger bey‘atlardan farkli olarak

siyasal iktidarin kurucu mahiyette gérmektedir:

Ikinci Akabe Biatinin diger biatlardan farki devlet kurucu mahiyette olmasidir.
Her ne kadar devlet fiilen hicretle birlikte baglamigsa da, buradaki ahitlesme ile
temel atilmig, ayrica nakiblerin segiligiyle siyasi organizasyona ilk adim
atilmustir. Dikkat edilmesi gereken bir nokta da yalnizca Islam’1, dolayisiyla
peygamberlik makamini kabuliin, siyasi ylikiimliiliikler i¢in yeterli goriilmeyip

ayrica (koruma ve gerektiginde harp etmeyi igeren) boyle bir anlagmaya ihtiyag

duyulmasidir.*®®

Hz. Peygamber’in (s.a.v) iktidarin1 dayandirdig1 giic Evs-Hazrec’in bir olgu
olarak sahip olduklar1 fiziksel giigleri degildi. Arap kabileleriyle goriismesi sirasinda
kendisini koruyup kollamalarin1 talep etmeden 6nce onlardan, Allah’tan baska hi¢bir
ilah olmadigina, kendisinin Allah’in Rasulii olduguna ve Allah’tan getirdiklerinin
tiimiine iman etmelerini istemis onlar da buna iman etmisti.*® Hatta bundan 6nce
Birinci Akabe’de inang iizere zaten bir bey*at gerceklesmisti.*° Bu bey‘at Islam’a giris
sozlesmesiydi.*' Dolayisiyla Hz. Peygamber’in (s.a.v) siyasal iktidarim1 dayandirdigi
giicler onun getirmis oldugu degerlere teslim olmus giiclerdi. Boylece siyasal iktidarin
uygulamalarina destek verecek, bekasini temin edecek ve tehditlere karsi onu
koruyacak olgusal gii¢c Allah’a ve Rasulii’ne iman etmesi ve bunun geregi olan ser‘i
hiikiimleri benimsemis olmasiyla normatif bir kurum olan iktidara doniismiistiir.

Dabasi’nin tespit ettigi gibi Ikinci Akabe Bey*ati, mevcut giic iliskilerini o giine kadar

488 Basoglu, “Hilafetin Siibut Sart1 Olarak Bey’at”, I[LAM Arastirma Dergisi, |, 85, 86.

489 bn Kesir, el-Biddye ve’n-nihaye, 1V, 344.

490 Kaynaklarda Birinci Akabe Bey“‘at1 ‘Kadinlar Bey*atr’, ikinci Akabe Bey‘at1 ‘Harp Bey‘at1’ olarak
gecer. Bkz. Muhammed EbQ Zehra. Hdatemii 'n-Nebiyyin, I, 493. Katilimeilar igerisinde bir tek kadin
olmadig1 halde Birinci Akabe Bey‘atinin kadinlar bey’ati, katilimeilar i¢inde kadinlarin oldugu
ikinci Akabe bey’atinin ise harp bey‘ati olarak tanimlanmis olmasinin nedeni, darlikta ve genislikte
dinleyip itaat etmek ve Peygamber’i (dolayisiyla siyasal iktidarini) koruyup kollamak iizere bir
sozlesmenin yapilmis olmasidir. Birinci Akabe Bey‘ati sirasinda Peygamber ve Medineli
Miislimanlar arasinda koruma ve savunmaya isaret eden bir diyalog hi¢ yasanmamustir. Aksine
sadece Allah’tan baska hicbir seye kulluk yapmayacaklari, zina etmeyecekleri vb. fakat ikinci Akabe
bey’at1 gii¢ ehlinin ve gevket sahiplerinin koruma ve savunma tizerine destek s6zii verdikleri bey’at
olmustur. Ayrintil bilgi i¢in bkz. Sen, Islam’da Devlet Baskani Segimi, s. 39.

O Demicl, Imdmetii'l-uzmd, s. 190.
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olandan farkli bir inangla temellenen yeni bir emir-itaat diizeni i¢ine yerlestirmistir.***
Bu durum, mevcut giig iligkilerinin yeni inancin {irettigi normatif degerlerle mesruiyet

kazanmasidir.

Hz. Peygamber (s.a.v) heniiz vefat etmeden, egemenlik alan1 Arap Yarimadasini
icine alacak sekilde genisleyen bu iktidar, bir site devletinin giivenligini saglayan Evs-
Hazrec’in sundugundan daha genis bir giivenlik semsiyesine, tiim yarimadada etkin
olabilecek niifuza sahip bir giice ihtiyac duydu. Ilk halife se¢imi sirasinda Arap
Yarimadasinda mevcut olan giic dengelerinin derin ve gercekei bir tahlili sonucu
olarak Hz. Ebl Bekir’in giindeme getirdigi “Araplar Kureys'ten baskasina tabi
olmazlar**? soziiniin sahabe arasindaki tartismay1 nihayete erdiren son sdz olmast,
genisleyen egemenlik alanina paralel iktidarin tiim yarimada 6l¢eginde etki alan1 genis
bir meneaya dayanmasinin zorunluluk oldugunun herkesge anlasilmis oldugunun

isaretidir.

Kureys’in niifuzu Emevi ve Abbasi donemleri de dahil olmak tizere uzun yillar
devam etti. Zira Kureys Araplar’in dort ana kolundan biri olan Mudarilerin en giiglii
koluydu. Daha dnce belirtildigi tizere Emevi ve Abbasi iktidarlar1 da yarimadanin en
giiclii kabilesi olan Mudarilere dayaniyordu. Islam’m ilk fetih hareketlerinde 6n
saflarda gorev alan Mudariler Suriye, Irak, iran, Misir, Filistin, Kuzey Afrika, Horasan
ve Endiiliis gibi bu genis cografyaya go¢ etme imkani buldular. Ozellikle Kiife, Basra
ve Kahire gibi yeni kurulan sehirlere yerleserek burada kendi adlarina mahalleler
olusturdular.*** Islam’1n yayilmasina paralel olarak niifuzlarin1 artirmis olan Mudariler
uzun yillar Sam ve Bagdat merkezli kurulan iktidarlar i¢in gilivenligi saglayan gii¢
odagi olmaya devam etmislerdir. Abbasi devlet merkezi Bagdat’t yagmalayan ve
halifeyi katleden Mogollar1 maglup etmis biiylik bir glic olmasina ragmen
Memliiklerin dahi, ancak bir Abbasi halifesinin liderliginde iktidarlarina mesruiyet

kazandirabileceklerine inanmalari, bu giiciin farkinda olduklarini gostermektedir. Bu

492 Dabasi, Isldm 'da Otorite, s. 83.
493 1bni Hisam, es-Siretii n-nebeviyye, 1V, 312; Belazuri, Ensab ‘ul-esrdf, |, 582-583.
494 Kiiciikasct, “Mudar” DI4, XXX, 358.
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sebeple devletin kurucusu Baybars Mogol istilasindan sag kurtulan Abbasi halifesini

Misir’a getirerek (1261) ona bey*“at etmistir.*

Bundan sonra Osmanlilar tarih sahnesine ¢ikincaya kadar Memliikler merkezi
iktidarin korunmasi ve Miisliiman beldelerin giivenligini temin eden caydiricilik
gorevini iistlendiler. Ozellikle Mogollarin Misir ve Sam’1 hedef alan saldirilarimi
defaatle piiskiirten, Mekke-Medine’nin de i¢inde bulundugu Islam’mn bu merkezi
bolgesini Portekiz ve Ispanyol giicler karsisinda koruyan menea sahibi giig
Memliiklerdi. 1517°de Yavuz Sultan Selim’in Misir seferinin ardindan Istanbul’a
intikal edinceye kadar hilafet Memliiklerin himayesinde kaldi. Kendileri Kureysli
olmamalarina ragmen bir Abbasi halifesini baslarinda bulundurmalari, Mekke ve
Medine gibi kutsal beldeleri himaye etmeleri ve hac yollarinin glivenligini saglamalari
gibi sebeplerle mesruiyet kazanmis olan Memliikler XVI. yiizyilin baslaria
gelindiginde zayiflama siirecine girdi. Oyle ki, Portekizliler 1509°’da Hint
Okyanusu’nda Memliilk donanmasint yok edip Kizil Deniz’e saldirdiklarinda ve
Mekke-Medine’nin giivenligini tehdit ettiklerinde Memliikler Osmanli’ya siginmis;
ondan yardim istemis, Osmanli da onlara donanma géndermisti.*® Ozellikle Cografi
Kesiflerin ardindan stratejik olarak gii¢ dengelerinin lehine gelistigi Osmanli, Avrupa
merkezli saldirilar karsisinda aciz kaldiginda Memliiklerin biraktig1 siyasi boslugu
doldurmustur. Batr’dan gelen biitiin tehditler karsisinda Islam beldelerinin giivenligini
temin eden menea sahibi yeni gii¢ arttk Osmanliydi ve o da mesruiyetini ayni sebeplere

497

dayandiriyordu.

1300°1i yillardan beri devletin siyasetine yon veren gaza ideolojisiyle daha ¢ok
Hiristiyan memleketlere karst uc¢ beyleri tarafindan Islam’i yayma amaciyla
diizenlenen akinlarla Osmanli’nin sinirlar1 balkanlara kadar ulasmist1.*® XV. yiizyilin
ikinci yarisina gelindiginde Dogru Roma imparatorlugunun merkezini (Konstantin)

fethederek Yeni Cagi baslatan Osmanli, mevcut devletlerarasi dengeleri lehine

495 Baybars, Abbasilerden Halife Zahir'in oglu olan ve Mogollarin Bagdat'i yagmalamasi sirasinda
canini kurtararak Dimagk'a gitmis bulunan Ahmed'i Kahire'ye getirerek halifeligini ilan etmis ve ona
bey‘at etmistir. (9 Receb 659/ 9 Haziran 1261). Bkz. [bni’l-Hiimam, el-Miisdmere, s. 283; Yildiz,
“Abbasiler”, DI, 1, 38.

496 Tnalcik, Kurulus ve Imparatorluk: Osmanli, s. 81.

47 Osmanli hilafetinin mesruiyeti ileride miistakil bir baslik altinda incelenecektir.

498 nalcik, Kurulus ve Imparatorluk: Osmanli, s. 111.
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doniistiirecek 6nemli bir giig, bir diinya devleti oldu. Osmanlinin hakimiyet alanim
iclerine kadar genislettigi Avrupa bu siirecte, giic dengelerini lehine doniistiirecek
farkl: stratejik rekabet alanlari agmaya yonelmistir. XVI. yiizyilda ger¢eklesen Cografi
Kesifler 6zellikle Kizil Deniz, Basra Korfezi ve Hint Okyanusu ekseninde yer alan, bir
déonem Memliikler, sonrasinda Osmanli Portekiz ve Ispanyol giigleri arasinda
jeostratejik rekabetin sahnelendigi yeni alanlar olmustur.**® Liitfi Pasa gibi bir ilim ve
bir devlet adamimin, giic dengelerinin deniz hakimiyet miicadelesi iizerine
sekillendigini; giiciin karadan denizlere kaymakta oldugunu fark etmis olmasi ve
Kanuni’ye Avrupa’nin bu alanda Osmanli’dan daha {istiin bir konumda oldugunu
bildirerek sultanin dikkatini giiciin kaydigi bu alana c¢ekmis olmasi son derece

onemlidir.>%

Ekonomik, siyasi ve dini bir¢ok etkenin oldugu bu gii¢ miicadelesinin nihai
hedefi Endiiliis’ten sonra Miisliimanlar1t Kuzey Afrika’dan temizleyerek onlari
geldikleri Arap Yarimadasina géndermekti. Yeniden Islami doguya saldir1 ruhunun
bizatihi Papalik makaminca diriltilmeye ¢alisildig1 bu donemin en biiylik motivasyon
araglart Mekke ve Medine gibi kutsal beldelerin isgali, Peygamber’in kabrinden
cikartilmasi, Kabe nin yikilmasi vb. hagli emelleriydi.>*! Vasco de Gama &nciiliigiinde
Umit Burnu’ndan gecen Portekizliler Afrika’y1 dolanarak Hindistan kiyilarina ulastilar
ve zamanla deniz yolunu kontrol altina almay1 basardilar. Mekke-Medine gibi islam’mn
kutsal mekanlarini ele geg¢irmek iizere Arabistan kiyisinda Aden, Hiirmiiz ve Perim
adasini ele gegirdiler. Hacilar1 tagiyan gemiler dahi Portekizlilerin izni olmadan Hint
okyanusundan geg¢emiyordu. Portekizlerin Kizildeniz ve kutsal topraklari, Dogu
Akdeniz'de giiglii bir donanmaya sahip olan Aziz Yuhanna (Hospitalier)
Sovalyeleri'nin Kudiis’li ele gegirme girisimleri Osmanli’nin destegi ile Akdeniz’de
hareket eden (Siileyman, Oru¢ ve Hayrettin Pasa) deniz gii¢lerinin miicadelesi ile

durdurulabilmistir. Bu kritik siiregte Hint Miisliimanlarinin Portekizlilere karsi

499 Bu rekabetin yakin ve uzun vadede ekonomik, siyasi ve toplumsal énemli sonuglari oldugu hatta

icinde yasadigimiz diinyanin sekillenmesine kadar giinliimiize uzanan etkisinin oldugu konunun
uzmanlar tarafindan genel kabul goren bir yaklagimdir. Ayrintili bir inceleme i¢in bkz. Kiiciikkalay,
Cografi Kesifler ve Ekonomiler, s. 204-218; Munis, es-Sarkii'l-Islami fi'l-asri'l-hadis, s. 36-44;
Beyylmi, Kirde cedide fi tarihi’l-Osmdniyye, S. 60.

500 Liitfi Pasa, Asafidme, s. 24.

S0 Beyylmi, Kirde cedide fi tarihi’l-Osmdniyye, S. 57.
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koruyucu gii¢ olarak gordiikleri Osmanli’ydi. Hatta donemin Memliik Sultan1 Kansu
Gavri'nin dahi Portekiz ve Ispanyol istilalar1 karsisinda Osmanli’dan yardim
istemesi®”? Osmanli’'nin Islam beldelerinin ve kutsal topraklarin fiili koruyucusu

oldugunun resmen taninmasi manasina gelmektedir.

Esasinda 1. Selim’den de oOnce Fatih ve Beyazit donemlerinde Cezayir
Miisliimanlar1 Ispanyol istilalar1 karsisinda Osmanli sultanlarindan yardim
istemislerdi. Osmanli sultanlar1 da 6zellikle Fatih’ten itibaren Islam beldelerini
koruma ve miidafaa etme (gaza kilictm1 elinde tutma) vazifesini istlenmis
olmalarindan dolayr biitiin Misliimanlarin halifesi olma iddiasim1 tastyor, Arap
Yarimadasindan Sumatra adasma (Age), Kuzey Afrika’dan Orta Asya’ya kadar
Miisliiman milletlere yardim ediyorlardi.’®> Osmanli’nin, Portekiz saldirisina ugrayan
Sumatra’da Sultan Aldeddin’e kale, top ve gemi yapmasi i¢in ustalar gondermesi
(1547), Kazan’1 istila eden Moskof Carina karsi, Orta Asya Miisliimanlarini korumak
lizere bolgeye sefer diizenlemesi (1569) bunlardan sadece bir kagidir. Rus Carina karsi
koruma talep eden Harezm Hanina gonderilen namede Osmanli kapisi ‘melaz-i
selatin/Sultanlarin siginagr’ seklinde anilmaktadir. Bu Ornekler hilafetin Memliik
sultanlar1 himayesinde oldugu son zamanlardan baslayarak, Miisliimanlar nezdinde
Osmanl’nin giivenligi saglayan gili¢ olarak goriildiigli anlamma gelmektedir.
Siileymaniye Camii kapilarindan birinde Ebussuid’un kaleme aldig1 kitabede yazil
oldugu gibi, Kanuni Sultan Siileyman doénemine gelindiginde Osmanli Sultanlari
“Halife... zillulléh-i ald kdffeti’l- iimem” seklinde vasiflandiriliyor, fiilen Islam
diinyasinin hatta diger {immetlerin de koruyucusu olarak goriilityordu.’®* Zira sadece

Osmanli, Batr’dan gelen Hagli Seferleri karsisinda Islam beldelerinin giivenligini

302 Emecen, Osmanl Imparatorlugu, s. 220; Beyy(mi, Kirde cedide fi tarihi’I-Osmaniyye, S. 57-59;

Nedvi, Seyyid Siileyman, “Makalatii Siilleyman”, Hilafet Risaleleri, V, 155-157.

503 Ozellikle Fatih Sultan Mehmet’ten itibaren bazi Osmanli sultanlarinin Memliik ve diger hanliklara
yazdiklar1 resmi yazismalarda bu iddianin 6rneklerini gérmek miimkiindiir. Bkz. Feridun Ahmed
Bey, Miinsedt, s. 236, 438.

Inalcik, Osmanhilar, s. 119, 120. Roma-Germen Imparatorlugu ile Fransa Krallig1 arasinda Kuzey
Italya'da meydana gelen Pavia Savasinda (1525) Fransuva, Sarlken elinde esir diistiigiinde
Fransiz'larin sigindig1 kap1 da Osmanli'ydi. O dénem Osmanli Sultani Kanini’nin Fransuva’ya
gonderdigi fermanda Osmanli’nin “hiikiimdarlarin sigindigr kapi” olarak zikredilmesi gilicliniin
boyutlarim tasvir bakimindan dikkat ¢ekicidir.

504
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saglayabilecek menea/caydiricilik niteligine sahip gii¢tii ve mesruiyetini de bu

niteliginden aliyordu.

2. 1. 3. 3. Osmanh Hilafeti Meselesi

Osmanli hiikiimdarlarinin - mesruiyeti sadece hilafet gorevlerini yerine
getirebilecek yegane gii¢c olmalariyla ilgili degildir. Heniiz hilafet Osmanliya intikal
etmeden 6nce Misir ve Sam ulemasi, ayan ve esrafi dort mezhebin kadilar1 Yavuz
Sultan Selim’e bey‘at etme, Misir ve Sam beldelerini Osmanliya ilhak etme taleplerini
defaten sultana arz etmislerdir. Abdullah b. Ridvan’in (v. 1049/1639) Tarihu Miswr
adli eserinde aktardigina gére Misir ulemast Misir’a gelen her Osmanli elgisiyle gizlice
goriisiir, Memliik Sultan1 Kansu Gavri’nin cevri cefasindan ve Memliik idarecilerinin
ser-1 serife itibar etmediklerinden, Cerkez askerlerin yol kesicilik yaparak (Kuttau’t-
turuk) Miisliimanlarin mallarin1 haksiz yere miisadere ettiklerinden sikayet ederek
Misir’1 ilhak etmesi i¢in Osmanl sultanina ricada bulunmuslardir.®%® Halep halkinin
Memliik Sultanina olan nefreti o boyutlara varmistt ki, Memliik ordusu Osmanli
ordusuyla carpigsmak iizere Misir’dan Sam’a dogru ilerlerken Halep’ten gectikleri
sirada halkin “Yensurekallahu’l-Azim, Padisah Selim/Allah sana zafer versin, Sultan

Selim”% seklinde destekleyici tepkisiyle karsilasmislard.

Dénemin Misirl tarihgisi ibn Iyas (v. 930/1524) Sultan Selim Halep’i aldiktan
sonra Abbasi halifesi I1I. Miitevekkil-Alellah’in, beraberinde Safii, Maliki ve Hanbeli
mezheplerinin bas kadilar1 oldugu halde Sultanin huzuruna getirildigi ve Sultanin
halifeye tazimde bulundugunu nakletmektedir.5%” ibn Iyas’mn aktardiklari i¢inde dikkat
cekici olan ise Sultan Selim Kahire’ye hareket etmeden oOnce Misir Sultam
Tomanbay’a gonderdigi mektupta, Abbasi halifesi Miitevekkil-Alellah, Safii, Maliki
ve Hanbeli mezheplerinin bas kadilarindan hilafeti aldigin1 haber veren su ifadedir:
“Miilkii, halife ve ser T kadilarin ahdi ile tevelli ettim... Ve ben memleketi, hakkinda
oliim hiikmiiniin verilmesinin ardindan Sultan Gavri’'den kilicla aldim. Ben Allah in

veryiiziindeki halifesiyim. Ve Harameyn-i Serif’e hizmet etme hususunda senden daha

395 Abdullah b. Ridvan, Tdrihu Misir, Beyazit Beyazit ktp., 4971 vrk. 145, 153, 156.
306 Abdullah b. Ridvan, Tdrihu Misir, Beyazit ktp., 4971 vrk.156.
07 1bn lyas, Beddiu'z-zuhiir fi vekdii'd-duhiir, V, 74.
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layigim.”**® Mektupta adina para bastirmasi ve hutbe okutmasi yani mesru bir halife
olarak kendisini tanimasi halinde Tomanbay’it Misir valisi yapmak istedigini
bildirmektedir.>®® Bu ¢agrisina olumsuz yanit aldiktan sonra Yavuz Sultan Selim
Kahire’yi zapt etmistir. Ibn Iyas’in aktardigina gére Yavuz Sultan Selim Kahire’ye,
Abbasi halifesi Miitevekkil-Alellah ve beraberindeki {i¢ mezhebin kadilartyla birlikte
girmistir. Cuma giinii adina okutulan hutbede Yavuz Sultan Selim ‘Kara ve Denizin
Maliki’, ‘iki Irak’m Sultan1’ ve ‘Mekke-Medine’nin Hadimi’ sifatlariyla anilmistir.5'
Yine bu donemin tarihg¢ilerinden Bosnali Seyh Alauddin ez-Zigetvari (v. 1007/1598),
Islam kiiltiir ve siyasi tarihinde birgok énemli hadisenin ilkleri ve sonlarini tasnif ettigi
“Muhadaratii’l-evail ve musameretii'l-evahir” adli eserinde, hilafet kurumunun
Osmanl1 sultan1 Selim Han zamaninda Istanbul’a intikal ettigini kaydetmektedir.5""

Dénemin tarihgileri Ibn iyas, Abdullah b. Ridvan ve Alauddin Ali Dede ez-

Zigetvari’nin ve ismail Hami Danismend, Ismail Hakki Uzungarsil1 gibi®'?

son donem
Osmanl tarihgilerinin iddialarinin aksine bdyle bir intikalin olmadigini iddia edenler
de vardir. Arnold Toynbee, Bernard Lewis, Vasilij Barthold, Sabahattin Tansel ve
Feridun Emecen gibi miielliflere gore boyle bir intikal olmamustir. Bu goriis sahipleri
iddialarini, intikal sirasinda resmi bir merasimin diizenlendigine dair her hangi bir
tarihi vesikanin bulunmamis olmasina dayandirmaktadirlar. Onlara gére Osmanlinin
hilafet vasfi ilk defa Kii¢iik Kaynarca (1774) anlasmasiyla giindeme gelmistir. Bu

anlasma Osmanli’y1, Kirim Miislimanlarinin ‘dini islerinden’ sorumlu taraf olarak

tanidig1 i¢in Osmanli hilafeti siyasi degil manevi bir liderliktir. Ayn1 miielliflere gore

598 1bn lyas, Beddiu'z-zuhiir fi vekaii'd-duhiir, V, 125. o ) B (a5 ALIAN (he dgay el Sl 5 28570
i 3 (e pal Aardy lia ol Ul g dim i o bl Aada Ul gy sall bl (e 318 51 oSy il ASLeal) bl il

59 1bn lyas, Beddiu'z-zuhiir fi vekdii'd-duhiir, V, 125.

510 bn lyas, Beddiu'z-zuhiir fi vekaii'd-duhiir, V, 147, 148.

511 Eserinde Osmanl1’y1 hilafete sahip son Islam devleti olarak zikreden Zigetvari zamanimin padisahi
III. Murad’dan (v. 1003/1595) halife namiyla s6z etmektedir. ez-Zigetvarl, Muhddaratii’l-evdil ve
musdameretii'l-evahir, s. 52, 165.

12 fbn lyas, Beddiu'z-zuhiir fi vekdii'd-duhiir, V, 147-158; ez-Zigetvari, Muhddaratii’l-evdil ve
musdmeretii'l-evdhir, s. 52, 165; Uzungarsili, Osmanli Tarihi, 11, 280; Danismend, Kronoloji, 11, 37;
Danigmend’e gore III. Miitevekkil-Alellah’in da katildigi resmi térenle Eyiip Sultan’da hilafet
Osmanliya intikal etmistir.
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Osmanli, hilafet makamimi o6zellikle zayiflama donemlerinde niifuzunu artirmak

gayesiyle politik amagl kullanmigtir.>"

Tomanbay’a yazilan mektupta Sultan Selim’in idareyi halife ve ser‘l kadilarin
ahdi ile tevelli ettigine dair dénemin Misirh tarihgisi ibn Iyas’m naklettigi bilginin
disinda resmi bir téren olduguna dair her hangi bir belge yoktur.®* Ancak Haydar
Celebi’nin Ruzname’sinde aktardigina gére Misir’in fethinden sonra Sultan Selim
sehzade Siileyman’a gondermis oldugu fetihnamede Mekke ve Medine gibi kutsal
topraklar basta olmak iizere birgok beldenin Osmanli’ya ilhak oldugunu haber

vermektedir:

Alemlerin rabbi olan Allah’a hamdolsun ki, simdi biitin Misir memleketi,
Malatya, Halep, Sam-1 Serif, Kahire, Habes, Yemen, Hicaz, Mekke, Medine,
Kuds-i Serif Allah’in seref ve azameti ziyade olsun ki, tamamen Osmanli
miilkiine dahil olmustur... Serif Ebu’l-Berekat Ibn Serif Muhammed’in oglu
(Seyyid Ebu Niimey el-Hiisni), Arap seyhleri ve kabileleri gelip itaat

etmektedir.>'®

Osmanli devlet adami ve ayn1 zamanda Osmanls tarihgisi olan Koca Ragip Pasa
(v. 1176/1763) Osmanl padisahiin halife unvaniyla anilmasiin Mekke ve Medine
gibi kutsal beldelerin Osmanlinin hakimiyetine girmis olmasi sebebiyle oldugunu
ifade etmektedir.®'® Ayrica malum oldugu iizere Misir’in Osmanli hakimiyetine
girmesinin ardindan kutsal emanetler Istanbul’a getirtilmistir. Osmanli tarihgisi
Cevdet Pasa’ya gore kutsal emanetler hilafetin belgesi niteligindedir ve bunlarin

Istanbul’a getirilmesi hilafet merkezinin istanbul’a tasinmasi anlamina gelmektedir.®!”

513 Arnold J. Toynbee, 1920 lerde Tiirkive, Hilafetin Ilgasi, . 53; Lewis, Islam i Sivasal Soylemi, s.
60, 61; Barthold, Halife ve Sultan, s. 103-106; Inalcik, “Osmanli Padisah1”, Ankara Universitesi
SBF Dergisi, s. 70; Tansel, Yavuz Sultan Selim, s. 260, 261; Feridun Emecen, hilafetin devredildigi
bir téren yapilmis olsaydi, bizzat Sultan Selim adina yazilmigs Selimndme adi verilen tarih
literatiiriinde ve resmi belgelerde muhakkak bahsedilmis olmasi gerektiginden bdyle bir devir
hadisesinin gerceklesmedigini sdylemektedir. Emecen, Osmanli Imaparatorlugu, s. 228.

514 Konuyla ilgili rivayetler ve degerlendirme igin bkz. Siimer, “Yavuz Selim Halifeligi Devraldi m?”,
Belleten, LVI, 675-701; Asrar, “Hilafetin Osmanlilara Gegisi ile Ilgili Rivayetler”, Tiirk Diinyast
Arastirmalart, 91-100.

515 Haydar Celebi, Ruzndme, s. 129.

516 Ragib Paga, Tahkik ve Tevfik, s. 115, 149.

317 Cevdet Pasa, Tarih-i Cevdet, I, 39.
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Kaldi ki bu meselenin resmi bir téren ve kayitli bir belge gerektirip
gerektirmedigi hususu uzmanlar arasinda tartisma konusu olmustur. Giinlimiiz
tarih¢ilerinden Hulusi Yavuz “Sadridzam Liitfi Pasa ve Osmanli Hilafeti” baglikli
makalesinin takdiminde hilafet makaminin intikalini Osmanli ve Abbasiler arasinda
gerceklesmis yazili bir muahede metni, arkeolojik bir arastirma meselesine indirgeyen
ve Osmanlt hilafeti meselesini Kii¢ilk Kaynarca anlagmasiyla iligskilendiren bu
yaklagimi dogru bulmamaktadir. Meseleye dini, hukuki, siyasi ve ilmi ac¢ilardan
bakmak gerektigini ifade eden Hulusi Yavuz bu iddiayr ii¢ farkli agidan
reddetmektedir. Birincisi: Islam hukukunun halife Miitevekkil’in yazili ya da sozlii
bdyle bir beyanda bulunmasini zorunlu kilan bir sart:i bulunmamaktadir. Ikincisi:
Onlara gore Halife Miitevekkil Sultan Selim’e bir merasimle halifeligi devretmesi
gerekiyordu. Ancak hilafet ne Emevilere ne de Abbasilere gecerken boyle bir merasim
olmamustir. Ugiinciisii: 3 Mart 1924’te ilga edilen makamin hilafet makami olmasidir.
Hulusi Yavuz’a gore sayet en son Istanbul’da ilga edilen makam hilafet makan
olmasayd1 ‘Hilafetin ilgisina ve Hanedin-1 Osmaniyye’nin Tiirkiye Cumhuriyeti
Memaliki Haricine Cikarilmasina Dair Kanun’un esbabi micibesinde, s6z konusu
gerekgelere dayanarak zaten hilafetin Osmanli’ya hi¢ intikal etmedigi zikredilmesi
gerekirdi. Halbuki bizatihi ilgili kanunun birinci maddesinde hal edilen, hiikiimet ve
cumhuriyetin mana ve methumunda miindemi¢ oldugu ifade edilen makam hilafet
makamiydi. Bu ii¢ nedenden dolay1 Hulusi Yavuz Osmanli hilafetinin dini, siyasi ve

hukuki yonden inkar edilemeyecek bir vakia oldugunu ifade etmektedir.>'®

Hilafet konusunda calismalariyla bilinen Ismail Kara’ya gére ise ddénemin
kaynalarinda resmi bir belge arayisi tarih okuma bigiminden kaynaklanan bir yontem
sorunudur. Bu, Miisliiman toplumlar arasinda halifelik makaminin el degistirmesiyle
ilgili tarihi tecriibe ve teamiilleri, bu kurumun mesruiyeti ile ilgili gelisen teorik-dini
cergeveyi goz ardi eden farkli bir okuma bigiminden kaynaklanmaktadir ve sahiplerini

anakronizme diistirmektedir:

Batili ve Dogulu miielliflerin, Osmanl hilafeti aleyhtari Ingiliz politikalarina

muvafik olarak XIX. ylizyilin son ¢eyreginden itibaren anakronik fakat vurgulu

518 Yavuz, “Sadridzam Liitfi Pasa ve Osmanl Hilafeti”, Marmara Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi
Dergisi, s. 28.
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bir sekilde giindeme getirdikleri, Misir’da ikamet eden son Abbasi halifesi
Miitevekkil-Alellah’in kendisine ait olan hilafet hakkini ve halifelik levazimini
(emanat-1 mukaddese) resmi bir merasimle Yavuz Sultan Selim’e devretmesine
dair eski kaynaklarda malimat olmadigi, bunun geg¢ bir tarihte, XVIII. yiizyilin
sonlarinda bir Osmanli Ermenisi olan diplomat ve tarih¢i d’Ohsson [Tosun]
tarafindan kurgulandig1 meselesi elbette calib-i dikkattir. O devrin kaynaklarinda
Osmanl1 sultanlarinin halifelik haklarinin kaynagi olan hadise, Hicaz’daki Serif
Bereket’in kiigiik yastaki oglu ve veliahdi Cemaéleddin’in, Kahire’de Yavuz
Sultan Selim’e biat etme merasimi olarak gegmektedir. Yalniz kaynaklar1 okuma
ve degerlendirme agisindan burada dikkat ¢ekici bir diger hadise daha vardir. O
da Yavuz Sultan Selim’in ve pesisira Osmanli sultanlarinin halifeliklerini
anlamaya, serhetmeye calisirken o zamana kadar gelen tecriibe, temayiil ve
teamiillerin tabiatini, tarih telifi tarzini hatta teorik ger¢evenin degismesini goz
Oniine almayarak degerlendirmeler yapilmis olmasidir. Yukarida da isaret
edildigi iizere Muaviye’den itibaren yasanan siire¢, Isldim diinyasinda biri
digeriyle hemen irtibatlandirilacak sekilde hilafetle siyasi iktidar1 birbirine
yaklagtirmisti. Bir baska sekilde sdylersek miisliman hafizada hakim siyasi
iktidar halifeligi tabii olarak davet ettigi icin bunun “halifeligin intikali” gibi ayr1
bir bahis altinda ve bizim bugiin istedigimiz sekilde hususen zikredilmesini
gerekli kilmryordu. Nitekim kaynaklarda yer alan bilgilere gore ulema, sultanin
hilafet hakki i¢cin Miitevekkil-Alellah’in tasdikine ihtiyaci olmadigini kendisine
soylemislerdi. Ciinkii o “bi’l-irs ve’l-istihkak™ halife ve sultandi; soy itibariyle
riisdiinii her bakimdan ispat etmis bir hdnedana mensuptu, fetihleri ve icraatiyla
halifeligi “hak” etmisti. Mekke ve Medine’ nin hadimi konumuna yiikselen, yeni
fethedilen beldeler olarak Halep ve Kahire’de okunan hutbelerde “hadimii’l-
Haremeyni’s-serifeyn” seklinde zikredilen, Mekke serifleri tarafindan taninan,
devrin kaynaklarinda hilafetle ilgili biitiin unvanlar kendisi i¢in kullanilan Yavuz
Sultan Selim, bu sebeplerden otiirii artik mesru, “ehliyet” ve “liyakat” sahibi
(miistehik) bir halife idi. Tarihgiler basta olmak {izere bircok miiellif Yavuz
Sultan Selim i¢in, IX. asrin “miiceddid-i din”i dahil olmak {izere “diinyada

199 «c

Allah’1in halifesi”, “halifetii’r-rahmanlarin en iyisi”, “muazzam hilafet tahtinin
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sahibi” “devrin kara ve denizdeki halifesi”, “Allah’in yeryiiziindeki halifesi” gibi

sifatlar, unvanlar kullandilar.’"

Bununla birlikte Casim Avcr’nin da tesbit ettigi gibi Osmanli hilafetini siyasi
degil manevi bir liderlik ve politik bir niifuz araci olarak goren bu anlayis yanlis bir
yoruma dayanmaktadir. Kii¢iik Kaynarca Antlasmasinin Batili bir devletin Osmanli
padisahlarini biitiin Miisliimanlarin halifesi sifatiyla tanidigini gosteren ilk resmi belge
olmasi bakimindan énemli oldugunu ifade eden Avci, ancak bu durumun zamanla ilk
hilafet iddiasi seklinde yorumlandigini sdylemektedir.®® Bu anlagsma Osmanlinin,
sadece hakimiyeti olmayan bolgelerde uluslararasi hukuk tarafindan, en azindan dini
iktidarinin taninmasi, mesru goriilmesi ve bir sekilde siirdiiriilmesi ac¢isindan
onemliydi.®*" Kii¢iik Kaynarca anlasmasindan hatta Sultan Selim’den énce Osmanli
sultanlarinin hilafet unvanini kullandiklarina dair tarihi kayitlar bu yorumu teyit

etmektedir.®?? Osmanli sultanlar1 Kiiciik Kaynarca anlasmasinin c¢ok oncesinde

519 Kara, “Hilafet Merkezi Olarak Istanbul Yahut Sehir, Din, Siyaset,” Akademik Arastirmalar Dergisi,
s. 163, 164.

320 Avcl, “Hilafet”, DIA, XVII, 546.

521 Kara, “Hilafet Merkezi Olarak Istanbul Yahut Sehir, Din, Siyaset,” Akademik Arastirmalar Dergisi,
s. 164, 165.

522 1, Murat’in (1359-1389) Edirne’yi fethetmesinin ardindan Anadolu’da cesitli beyliklerden aldig:
tebrik mektubunda padisah halife unvaniyla zikredilmekte, gonderilen cevabi mektupta Osmanli igin
Seref-i Hilafet tabirinin kullanildig1 goriilmektedir. Edirne’nin bagkent yapilmasi Hilafet Merkezi
“Makarru Hilafet” olarak anilarak takdir ve tebrik konusu olup biitiin Miisliimanlar i¢in hayirl ve
miibarek olmasi temennilerinde bulunulmustur. Feridun Ahmed Bey, Miinsedtii 's-seldtin, 1, 95-97.
Diger baska o6rnekler i¢in bkz. Miinseatii’s-seldatin, |, 103, 235, 236, 438, 500, 501.

Hanefi fakihi, usulcii ve felsefeci olan Alatiddin Ali b. Muhammed el-Betarekani et-Tasi (v.
887/1482) II. Murat’in talebi tizerine kaleme aldig1 “Tehafutii’|-felasife” adli eserin girisinde Sultan
Murat hakkinda “Rahman’mn halifesi, zamanin hakimi” ifadesiyle makamimin hilafet makami
oldugunu vurgular ve “Allah onun hilafet sancagini saadetle ebedilestirsin” diye duada bulunur. Bu
duanin “ayakta, riikiida ve secdede biitiin Miisliimanlarin duasi” oldugunu ifade ederek donemin
Miisliiman toplumlarinin ona olan tevecciihlerini anlatir. Tisi, Tehdfiitii'-feldsife, s. 60.

Osmanli seyhiilislami ve tarihgisi Ibn Kemal (v. 940/1534) heniiz fethedilmeden o6nce
Istanbul’un Ddru’l-Hildfe olmaga miinasip bir yer oldugundan s6z edildigini aktarmaktadir. Tbn
Kemal, Tevdrih-i Al-i Osman: VII. Defter, s. 97.

Teskilat Kanunnamesinin girisinde Fatih Sultan Mehmet hakkinda Hilafet tahtinin sahibi, en
biiyiik sultan ve Allah’in yeryiiziindeki halifesi namiyla kullanilmistir: “Maliki seriri’l-hilafeti bi’l-
istihkak, kahramani zaman, sahibii’l-emni ve’l-eman, es-sultanu’l-A ’zam, Halifetii’llahi fi’l-dlem,
es-sultan ibnii’s-sultan Muhammed Han.” Akgiindiiz, Osmanii Kanunnameleri ve Hukuki Tahlilleri:
Osmanlt Hukukuna Giris ve Fatih Devri Kanunnameleri, |, 317.

Sidrekapt Maden Kanunnamesinin girisinde Fatih Sultan Mehmet hakkinda “Hullidet
hilafetiihii/Hilafeti kalici olsun” ibareleri Ozellikle fetih sonrasi hilafet unvaninin Osmanli
padisahlari tarafindan kullanildigini géstermektedir. Akglindiiz, Osmanli Kanunnameleri ve Hukuki
Tahlilleri: Osmanlt Hukukuna Giris ve Fatih Devri Kanunnameleri, |, 518.

Idris Bitlisi Selimndmesinde Misir seferinden énce Sultan Bayezid’in saltanati Sehzade Yavuz
Sultan Selim’e devredisini “Sultan Bayezid tarafindan Sultan Selim’e saltanat hilafetinin Veriligi”
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Avrupali devletlerle yazismalarinda Mekke, Medine, Kudiis, Sam, Halep, Yemen ve
daha nice Acem ve Arap diyar1 zikredilerek biitlin bu memleketlerin sultam

olduklarina dair beyanda bulunmuslardir.’®

Ciinkli Osmanli sultanlar1 kendilerini
Islam aleminin halifesi goriiyorlardi. Bu beldeleri halife sifatiyla ydnetiyor ve
beldelerin insanlar1 da onlar1 dyle kabul ediyorlardi. Hatta bu bir kabuliin 6tesinde -
Misir ve Halep ulemasinin Osmanli’ya ilhak olmayi talep etmelerinde goriildiigii gibi-
bircok yerli agiret ve seyhleri bu bolgenin idaresi i¢in Osmanli’y1 bizzat kendileri davet
ediyorlardi.®®* Sayet Osmanli hilafetini mesru kabul etmemis olsalards, biitiin bu genis
cografyada yasayan insanlarin mensup olduklar1 fikhi mezhepler ve kelami firkalarca

zarureti tartismasiz kabul edilen hilafet makaminin uzunca bir dénem bos birakilmasi

ve bdyle bir duruma ulemanin sessiz kalmasi diisiiniilebilir miydi?®?® Osmanli

seklinde arz etmekte ve bu devir teslim hakkinda “Yildizlarin isaret ettigi saatte, takvimin 6viindiigii
talihle kutlu sultan kendi hilafet makamini ve tahtini emanet etmek ve yerini ve mevkiini devretmek
amaciyla kiymetli oglunu Istanbul 'daki devlethaneye ¢agirdr” denmektedir. Bitlisi, Selim Sah-ndme,
s. 98, 99.

Sehzade Korkud un gonderdigi mektupta Sultan Selim “Hilafet kaidelerini kuvvetlendirmis olan
ufuklarin sultanlarmin sultani..., Allah’in arz iizerindeki golgesi, din ve diinya saltanatinin azizi...”
seklinde anilmaktadir. Celebi, Ruzndme, s. 37.

Sultan Selim’in Sehzade Siileyman’a yazdigi Caldiran fetihnamesinde makamini hilafet makami
olarak anmaktadir: “Kesver kiisayr nev hadika-i hilafet/Saltanat bah¢emin nuru, hilafet bah¢emin
geng askeri.” Celebi, Ruzname, s. 50.

Musir fethi sirasinda Bursa miiftiisiiniin yazmis oldugu bir mektubuda Sultan Selim hilafet sahibi
olarak niteleniyor: “Diinya padisahinin hilafeti ebedi olsun.” Celebi, Ruzndme, s. 132.

Hilafet makami sadece Osmanli sultanlarinin kendileri icin yakistirdiklari bir unvan degil Islam
beldelerinde ¢esitli emirliklerinde kabuliine mazhar olmus bir durumdu. Yavuz Sultan Selim’in
Semerkand Ham Abid’e yazdig1 mektuba cevaben yazilmis mektupta Sultan hakkinda “Hilafetin en
yiiksek hizmetlisi” Celebi, Ruzndame, S. 41.

Mekke serifi kanuninin ciilusu miinasebetiyle gonderdigi mektupta su sifatlar kullanilmaktadir:

“Mesnedi Hilafeti’l-kiibra/Biiyiik Hilafetin Dayanagi.” Feridun Ahmed Bey, Miinsedtii’s-seldtin, |,
501.
Giliniimiiz Osmanl: tarih¢ilerinden Ahmet Akgiindiiz’iin “Osmanli Kanunnameleri” adli eserinde
Osmanli sultanlarmin hilafet unvanini resmi yazigmalarinda kullandiklarina dair bir¢ok belge
bulunmaktadir. Bu belgelerden birisi Kanuni Sultan Siilleyman ddneminde Budin eyaletine
gonderilen ve Seyh’ul-islam Ebussuud Efendi’nin kaleme aldig1 kanunnamedir. S6z konusu belgede
Sultan Siileyman’a “Halife-i Rasiili Rabbi’l-alemin/Alemlerin Rabbinin Rasuliiniin halifesi,
Zillullahi’z-zalili ald kdffeti’l-iimem/Biitiin iimmetler iizerinde Allah i gélgesi, Haizii’l-Imameti’l-
Uzmd/Biiyiik imametin sahibi, Varisii’l-Hilafeti’l-Kubra/Biiyiik imametin varisi” gibi unvanlarla
hitap edilmektedir. Akgiindiiz, Osmanli Kanunnameleri ve Hukuki Tahlilleri: Kanuni Sultan
Stileyman Devri Kanunnameleri, V, 268.

Kanuni Sultan Siileyman’in Portekiz kralina, 25 Agustos 1565 tarihli nAme-i hiimayununda soyle
denmektedir: “Hak Tedld hazretlerinin uluvv-i inayetiyle simdiki halde Hildfet-i riiy-i zemin kaza-i
tasarruf ve iktidarimizda olup Sarg ve Garbin ra’dydst cendb-1 devletimizle mustazil olmusg
bulunmaktadir.” Yavuz, Osmanli Devleti ve fslamiyet, s. 23.

524 Yavuz, Osmanli Devleti ve Islamiyet, s. 24, 25.
525 Giimiisoglu, Intikalden Iigasina Osmanli’da Hilafet, s. 58, 59.

523

122



Sultanlarinin i¢ islerinde valiler ve kadilar atayarak, dis islerinde ise kendisi adina baris
ve savas kararlar1 alarak yonettigi bu genis cografyada higbir Miisliiman topluluk buna
itiraz etmemis, siik(it ederek riza gostermis dahasi hakimiyet kurdugu dénem boyunca

hilafet iddiastyla ortaya ¢ikan bir tek millet olmamastir.

Memliiklerin Islam beldelerini, 6zellikle Mekke Medine gibi kutsal topraklari
koruyamamalari, hac yolunun emniyetini saglayamiyor olmalari ve Islam beldelerini
birlestirecek giicii kendilerinde bulamamalar1 hilafetin maksadi olan gorevleri ifa
etmekten acze dlismeleri anlamina geldigi icin Osmanli fiilen bu gorevi tistlenmistir.
Bu sebeple bir mukaveleye gerek yoktu.*? Diger taraftan siyasi ve dini birgok sebepten
dolayt ise tarih, Istanbul’u (Osmanliy1) hilafet makaminm merkezi olmaya zorluyordu.
Her ne kadar hilafetin fiili olarak Osmanlilara intikali Yavuz Sultan Selim’in Misir
seferinin ardindan gergceklesmis olsa da Fatih Sultan Mehmed zamaninda,
Kostantiniye’nin fethedilmesi zaten Osmanli’nin sevkesini biitiin Miisliimanlar
nezdinde artirmisti. Zira Kostanitiniye’nin fethi tim Islam beldelerinde
Miislimanlarin en yiiksek ideali idi. Bu ideale ulasmak i¢in sahabe doneminden
baslayarak Islam ordulari bir¢ok seferler diizenlemis fakat muvaffak olamamislard.
Ayrica Istanbul’u fethetmek peygamberin agik¢a isaret ettigi ve dvgiisiine mazhar
komutan ve ordu olmak demekti. Buna ilaveten uzunca bir zamandan beri kiiffara kars1
cihad vazifesini siirdiiren yani Islam beldelerini koruyucu ve caydirici bir gii¢ olmasi
da Osmanlinin Misliimanlar nezdinde sevkesini artiran en Onemli sebeplerden
olmustur. XV. asra gelindiginde hilafet makamini1 ancak Osmanli gibi giiclii bir
devletin tastyabilecegi noktasinda teorik-dini ¢ergevede olgunlagsmisti. Bu tezin ana
konusunu olusturan ve Maverdi, Ciiveyni, Gazzali, Ibn Teymiyye ve Ibn Haldun gibi
etkili fakih ve teorisyenlerin, erken donemde halifede aranan sartlara ilaveten giderek
ve artan bir diizeyde Miisliimanlar1 ve kutsal beldeleri koruyacak, istikrar1 ve giivenligi
saglayabilecek giic ve kudret sartina agirlik vermis olmalari da Miisliiman maseri

vicdaninda hilafetin Osmanliya intikaline mesruiyet zemini hazirlamistir. >*’

526 Giimiisoglu, Intikalden Iigasina Osmanli’da Hilafet s. 42.
527 Kara, “Hilafet Merkezi Olarak istanbul Yahut Sehir, Din, Siyaset,” Akademik Arastirmalar Dergisi,
s.161,162.
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Doénemin kaynaklarinda yer almamis olmasindan hareketle hilafetin
devredilmedigini iddia edenlerin, Sultan Selim heniiz sefere ¢ikmadan Misir
ulemasinin, Misir’a giden her Osmanh elgisiyle gizlice goriistiikleri, seriata aykiri
davranmalarindan ve halka zulmetmelerinden dolayr Memliikleri sikayet ederek
Sultan1 Misir’1 almaya davet ettiklerine ve Sultanla mektuplastiklarina dair rivayetleri
dogru kabul ettikleri goriilmektedir. Ornegin Sabahattin Tansel’in “cidden enteresan”
dedigi bir mektup Hanefi, Safii, Maliki ve Hanbeli mezhebinin kadilar1 tarafindan
Sultan Selim’e gonderilmistir. Mektup, Tansel’in ser‘1 kadilar hakkinda “Halep halki
adina hareket ettikleri kabul edilebilecek olan kadilar” yorumunu yapmasina neden
olacak bir girizgah ile baglamaktadir. Bu girizgdhta mektubun “Halep halkinin ileri
gelenlerinin izniyle” yazildig1 belirtilmekte ve agikga Padisah Misir’1 almaya davet
edilmektedir.®® Bu durumda dort mezhebin kaza derecesinde ehliyete sahip ilim
erbabimin bu talepte bulunurken, bir Islam beldesinin digerine ilhak edilmesi ve
hakimiyeti altina alinmasinin siyaset ilmi ve kamu hukuku prensiplerine gore ne ifade
ettigi, meseleyi ser‘i agidan miitala edip etmedikleri cevaplanmasi gereken dnemli bir
soru olmaktadir. Diger mithim bir soru da Misir ve Halep gibi hilafet merkezinin iilema
ve esrafinin Osmanli hakimiyetine girmeyi istemis olmalarinin hilafet makaminm
Osmanliya layik gormeleri anlamina gelip gelmedigi sorusudur. Zekeriya Siileyman
Beyylimi ve Muhammed Siiheyl Tagus gibi gliniimiiz Arap tarih¢ilerinin Osmanli’nin
Bati’ya yonelik seferlerini gaza, fakat Misir ve Arap topraklarina yonelik seferlerini
ise ilhak®?® ve Osmanlilar1 Arap beldelerini ilhak etmeye zorlayan seyin dahili ve harici
kosullar ile Arap halklarinin Memliik idaresini Osmanli idaresiyle degistirme
yoniindeki siddetli arzularinm bileskesi seklinde degerlendirmeleri®® Osmanl

hilafetinin mesruiyeti tartismalarina 6nemli bir katki sunabilir.

2. 1. 3. 4. Osmanh Hilafetinin Mesruiyeti
Osmanli hilafeti meselesi buraya kadar fiili durum ag¢isindan degerlendirildi. Bu
mesele bir de Islam hukukunun ilkeleri agisindan 6nemli tartismalara konu olmustur.

Ciineyd Koksal’in tespitiyle bu mesele her seyden once biitiin hukuki muameleleri

528 Tansel, Yavuz Sultan Selim, s. 144, 145,
52 Beyytmi, Kirde cedide fi tarihi’I-Osmaniyye, s. 72; Tagus, Tarihu’I-Osmdniyyin, s. 161.
330 Tagus, Tarihu’I-Osmdniyyin, s. 161.
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mesru ve ser‘ kilan temel ‘anayasal’ bir probleme isaret eder. Yani fikih ilmi a¢isindan
bu mesele “Osmanli hiikiimdarinin seriatt muhafaza etmeye, kadilar tayin etmeye,
halkin dini ve diinyevi maslahatu ile ilgili kararlar vermeye ser ‘an yetkili olup olmadigi

meselesidir.”*3!

Osmanli hilafetinin mesruiyeti etrafindaki tartismalar bu kurumun Osmanli’ya
intikalinin hemen akabinde erken donemden itibaren baslamaktadir. Konuyla ilgili ilk
eser telif eden Liitfi Pasa’dir. Hilafetin Abbasilerden Osmanli’ya intikal ettigi
donemde yasamis olmasi, I. Selim ve Kanlini dénemlerinde vezir ve veziriazamlik
yapmus bir devlet adam1 olmasinin yani sira fikih tahsili gormiis bir ilim adam1 olmasi
gibi ozellikler Liitfi Pasa’nin goriislerini 6nemli kilmaktadir.3? Liitfi Pasa’nin
Haldsii 'l-iimme fi ma rifeti’l-e’'imme adin1 verdigi eseri Osmanli hilafetinin

mesruiyetini, Kureyslilik meselesi baglaminda degerlendirmektedir. Ona gore:

Imamdan maksat dini ikame etmesi ve Islam iilkesini adaletle idare etmesidir. Bir
de “Imamet Kureys’tendir” denilmistir. Halbuki imamet, herhangi bir kimsenin
umumi riyaset sifatiyla, ser‘ kanunlar1 nebevi dlgiilere gore uygulamada Allah’in
Rasulii’ne (s.a.v) niyabet/vekalet etmekten ibarettir. Hilafetten maksat iyiligi
emretmek, kotiiligi yasaklamaktir. Bu itibarla iyiligi emredebilme, kotiligi
yasaklayabilme, giic-kudretine ve umumi riyaset sartlarina sahip olan kimse

imam, halife, vali ve emir unvanlarini hak eden bir sultandir.’*?

Litfi Pasa, Hanefi mezhebinin 6zellikle nevazil ve fetava literatiiriine atifta
bulunarak kisinin imam olabilmesinin, kendisine bey‘at edilmesi veya hiikmiiniin
gegerli olmasi olmak iizere iki yolunun oldugunu ifade eder. S6z konusu kaynaklarda
alimlerin bu iki sartin disinda “halife Kureys 'ten veya Hasimogullarindan olur ya da
Abbasogullarindan veya bir baska birisinden izinli olmas: gerekir” gibi herhangi bir
4

hiikiim vermemis olduklarini belirterek Kureyslilik sartin1 tamamen nefyetmektedir.>?

Ona gore en biiylik imam “imdmii’l-a ‘zam” Rum, Arap, Hicaz, Umman, Yemen, Irak,

331 Koksal, Fikih ve Siyaset, s. 147.

332 Koksal, Fikih ve Siyaset, s. 148.

333 Liitfi Pasa, Haldsii’l-iimme, S. 5.

534 Liitfi Pasa, Haldsii 'I-iimme, s. 7, 8. Liitfi Pasa bu eserinden alt1 y1l dnce yazdig1 “Ziibdetii’l-mesail”
adli kitabinda kureyslilik sartin1 halfifede aranan sartlardan birisi olarak zikretmektedir. Anlasildig
kadariyla Liitfi Pasa konuyla ilgili goriisiinii sonradan degistirmistir. Ayrintilar i¢in bkz. Koksal,
“Bir Islam Alimi Olarak Liitfi Pasa”, Osmanli Arastirmalar, s. 45. 2017, 29-72
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Diyarbekir, Magrip gibi Islam beldelerinin biiyiikk bir kisminin idaresi altinda
bulundugu, ihtilaflarin kararlariyla ¢éziime kavusturuldugu, dini ikame etme ve Islam
beldelerini koruma gibi sartlar1 haiz kimsedir. Kimin halife olmasi gerektigi hususunda
“asil itibar edilmesi gereken sartlar” bunlardir ve bunlar sadece Sultan Siileyman
Han’da bulundugu igin {immetin mesru halifesi odur.>® Liitfi Pasa bunu su sekilde

agiklamaktadir:

Sultan Siileyman vekilleri ve emirleri ile birlikte seriatin koruyucusudur.
Zamanin alimleri, Arap, Tiirk, Kiirt ve Acem sultanlar1 onun hizmetindedir. Islam
beldelerinin biiyiik bir kism1 onun yonetimi altindadir. Bu sebeple dinin ikamesi
hususunda Rasulullah’in (S.a.V) yerine gecen manasindaki imam tarifi ona uygun
diismektedir. Dolayisiyla biitiin milletlerin ona ittiba etmesi vaciptir. Ona tabi
olmanin vacip olmasinin delili nedir diye bir soru sorulacak olursa cevaben derim
ki; eger ona ve onun vasiflarinda birine tabi olunmaz ise diinya ve ahiret igleri

diizen bulmaz.>*¢

Liitfi Pasa din ve ahiret islerinin Osmanlilarin disinda kimse ile diizene
girmeyecegini belirttikten sonra yasadigi donemin sosyo-pskolojisi tizerinde yaptigi
Oonemli bir tespitle bunu su sekilde gerek¢elendirmektedir: “Ciinkii insanlar
Osmanlhimin  disindan hi¢ kimse igin birbirleri ile dayanisma igine girmez.
Osmanlilarin dini ikame etmek, adaletle hiikmetmek ve cihad etmekte herkesin kabul
ettigi konumlart vardir.”*>’ Bu ifadeler ilk halife segiminde Hz. Ebd Bekir’in giindeme

338 seklindeki tespitiyle

getirdigi “Araplar Kureys'ten baskasina tabi olmazlar
benzerlik tagimaktadir. Liitfi Pasa i¢in sadece ilk halife seciminde Kureysliligin
muteber bir sart olarak gériilmesinin nedeni, Araplarin ancak Kureys gibi gii¢lii niifuza
sahip bir yoOneticiye tabi olmasi ise bu durum simdi Osmanli sultanlar1 igin
gecerlidir.”** Bundan dolay1 immetin mesru halifeleri onlardir. Sonug itibariyle Liitfi
Pasa’ya gore hilafetin mesruiyeti hususunda asil itibar edilmesi gereken sartlar Islam

beldelerinde hitkmiiniin gegerli olmasi ve iizerinde yasayan insanlariyla birlikte bu

5
5
5
5
5
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> Liitfi Pasa, Haldsii’l-iimme, S. 28.

¢ Liitfi Pasa, Haldsii’l-iimme, S. 28.

7 Liitfi Pasa, Haldsii’l-iimme, S. 28.

§ ibni Hisam, es-Siretii 'n-nebeviyye, 1V, 312; Belazuri, Ensdb ul-esrdf, |, 582-583.
° Liitfi Pasa, Haldsii'l-iimme, S. 8.
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beldelerin giivenligini sagliyor olmasidir. Kuskusuz onun doneminde ve devam eden

asirlarda bu sartlara sahip olan Osmanli sultanlartydi.

Osmanli son dénemi alimlerinden Abdiillatif Harpiti de Kureyslilik sartinin
Osmanli sultanlarinin mesruiyeti agisindan miigkil bir durum oldugunu kabul etmekle
birlikte, Kureysli olanlarin hilafetin gdrevlerini yerine getirmede acziyet igine
diismeleri fakat Osmanlinin Islam beldelerinde yasayan ¢ok sayida Miisliimanin
bey‘atini alarak sevketinin artmis olmasi sebebiyle bunu bir mesruiyet problemi olarak

gormemektedir.

Imam-1 Miisliminin Kureysi olmas: sarti Abbasilerden sonra umir-i amme-i
Islamiyeyi deruhte eden selatin-i Osmaniyyenin imametlerinin ve emr-i
hilafetlerinin sihhatini iskal ederse de hilafet hakikatte, Allah Tedld’dan bir
hilafet olmasi, yed-i kudret-i ilahiyye beraberlerinde olan cemaatin bey‘atiyla
miin‘akid bulunmasi ve selatin-i Osmaniyyenin de imamet ve hilafetleri
Islam’daki fiitGhat-1 azimeleriyle miisliminden 1a-yu‘add ve la-yuhsa cema‘atin
bey‘atleriyle tahakkuk etmesi ve mezkir olan imamet ve hilafet ve sevketleriyle
de muésirlart bulunan biitin Kureysilerin emr-i hilafette aczleri, ‘ademi
kifayetleri, ‘ademi iktidarlarinin zahir olmasi selatin-i Osmaniyyenin imamet ve
hilafetlerinin sihhatle in‘ikadlar1 hakkinda higbir iskal birakmaz.>*

Son Osmanli ulemasindan Iskilipli M. Atif Beydnii’l-hak mecmuasinda,
“Hilafette Neseb-1 Kureysinin Sart Kilinmasinda Hiikiimet ve Keyfiyeti Stkutu”
basligiyla yayinlanan makalesine su sekilde bir takdim ile baslar: “Hilafetin maksadi
asli olan tenfiz-i ahkam-1 seriat ve tanzimi masalihi timmet kuvvet ve iktidara
miitevakkif oldugundan serait-i hilafetin asil ve akdemi kuvvet ve kudrettir.”>*!
Kureyslilik sartimn Ibn Haldun’un degerlendirmesine benzer bicimde tamamiyla
niifuz meselesi ve konjonktiirel bir durum oldugunu ifade eden Iskilipli Atf,

Abbasilerin ahkami uygulama ve {immetin maslahatlarin1 gozetme ve koruma gibi

hilafetin asli gorevlerini yerine getirmek i¢in lazim olan giic ve kuvvetten yoksun

340 Harpati, Tenkihu ' 'l-keldm, s. 367.
41 iskilipli M. Atif, “Hilafetde Neseb-i Kureysinin Sart Kilinmasinda Hiikiimet ve Keyfiyet Siikutu”,
Beyaniilhak, V1, 2556.
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kalmis olmalar1 ve bu kudretin Osmanli’da olmas1 sebebiyle Osmanli sultanlarinin

{immetin mesru halifeleri oldugu goriisiindedir. >*?

XIX. yiizyilin baginda Ingiliz isgaline ilk maruz kalan Hint Altkitasindan ve
hilafet hareketi onciilerinden Ebi’l-Kelam Azad’in (v. 1958) Osmanli hilafetinin
mesruiyeti baglaminda soyledikleri meseleyi daha anlasilir kilmaktadir. Azad ser‘d
acidan hilafet iizerinde hak iddia etmek icin dénemin en biiyiik Islam devleti olma;
seriat ile milleti koruma agisindan en biiylik giice sahip iktidar olma sartlarindan s6z
eder. Zira ona gore ancak boyle bir iktidarla Islam diinyada hiikiimran olabilir ve biitiin
insanlara ulastirilabilir. Dért yiiz y1l boyunca Islam’1 ve Islam beldelerini koruyan kilig
(iktidar) Osmanlilarda olmasi ve bu siire icerisinde hilafet iddiasiyla Osmanlinin
karsisina bir tek kimsenin dahi ¢ikmamis olmas1 Osmanli hilafetinin mesru oldugunun
delili sayilmaktadir. Azad Islam’in higbir koruyucusunun kalmadigs, biitiin kiliglarin
kirildig: bu uzun siiregte Islam’1 korumak igin Avrupa ve Asya’nin en biiyiik toprak
pargasinin onlarm kanlartyla boyandigmi, Islam’mn siyasal iktidarinin (hilafet)
tamamen ortadan kalkmasina izin vermeyenlerin Osmanlilar oldugunu, bu sebeple
Osmanlilarin biitiin diinya Miisliimanlarmin halifesi oldugunu ifade eder.>* Bir baska
Hint hilafet hareketi lideri ve siyaset adami Seyyid Mahmud (v. 1961), doneminin
sultanlarinin en giicliisii olmasindan dolay1 Yavuz Sultan Selim’i Islam dininin yegane

miidafii olarak gérmektedir.>**

XVI. ylizyilin baglarindan Osmanli devletinin tarih sahnesinden ¢ekildigi XIX.
ylizyilin baglarina kadar mevcut gii¢ dengeleri igerisinde basta kutsal mekanlar olmak
lizere Islam beldelerinin ve gerek Miisliiman gerek muéahid (Islam iilkesine cizye
Odeyen ve bunun karsiliginda temel haklar1 giivence altina alinan gayri miislim) olsun
bu beldelerde yasayan topluluklarin giivenligi menea kriterine sahip Osmanli devleti
tarafindan temin ediliyordu. Osmanli hilafeti giivenligi temin ve ahkadmi tenfiz
gorevini yerine getirmis olmasi, sembolik bir makama doniisen hilafeti yeniden ihya

ederek sultanliklarin golgesinde pargali halde olan sosyal ve siyasi yapiy1 birlestirmis

%2 Iskilipli M. Atif, “Hilafetde Neseb-i Kureysinin Sart Kilinmasinda Hiikiimet ve Keyfiyet Siikutu”,
Beyaniilhak, V1, 2556, 2557.

543 Azad, “Hilafet Meselesi-Osmanli Hilafeti”, Hilafet Risaleleri, \, 103, 104, 113-115.

4 Mahmud, Seyyid, “Hilafet ve Ingiltere”, Hilafet Risaleleri, V, 183.

128



olmasi, hiimkettigi alt1 ylizyillik donem boyunca hilafet iddiasiyla higbir toplulugun

¢tkmamis olmasi vb. sebeplerden dolay1 mesru bir gii¢ idi.

2. 1. 3. 5. Kureyslilik-Giic Tliskisi

Daha once deginildigi gibi Abbasi halifesinin Biiveyhilerin esaretinden Tugrul
Bey’in sayesinde kurtuldugu 1055°ten, hilafet merkezinin Mogollar tarafindan istila
edildigi 1258’¢ bu sikintili siiregler ve 6zellikle hilafetin Osmanlilara intikal ettigi
1517’y takip eden yillar mesruiyet tartismalarinda bir kirilma noktasini olusturmustur.
Ciinkii 1055’ten itibaren hilafet fiilen Kureysli olmayan topluluklarin ya himayesinde
ya da uhdesinde varligini siirdiirebilmistir. Dolayisiyla fikih ve ahkamii’s-sultaniye
eserlerinin konu edindigi teorik birtakim sartlar1 igeren mesruiyet anlayis1 artik yerini
Mekke-Medine’nin, hac yolunun, kutsal mekanlarin ve genel olarak Islam beldeleri ve
buralarda yasayan topluluklarin giivenligini saglama gibi giivenlik Oncelikli bir
mesruiyet anlayigina birakmistir. Bu baglamda yapilan tartismalarin en Oonemlisi

Kureyslilik etrafinda yasanmaktadir.

Kureyslilik meselesi iktidarin mesruiyeti baglaminda yapilan tartismalarin en
yogun yasandig1 konulardan birisi olmustur. Islam hukukgularmin énemli bir kismi

ilgili hadislere>* dayanarak devlet baskaninda Kureyslilik niteligini in‘ikad sart1

545 Konuyla ilgili hadisler degisik varyantlar ile birgok kaynakta yer almaktadir. “Muhakkak ki bu is
(vonetim) Kureys 'tedir. Onlar dini ikame ettikleri siirece kim onlara diismanhik ederse Allah onu
yiiziistii siiriindiiriir.”” Bkz. Buhari, Sahih, Menakib, 2; Nesai, Siinen, V, 228; ibn Hanbel, Miisned,
XXVIII, 65, XIX, 446; “Kureys'ten iki kigi kaldig siirece bu is (yonetim) onlardadir.” Buhari,
Menakib, 2; Miislim’in rivayetinde “Insanlardan iki kisi kaldig siirece bu is (vonetim) onlardadir.”
seklindedir. Miislim, Imare, 4; Beyhaki, es-Stinenii’I-kiibrd, V11, 141; Eba Ya’la, Miisned, 1X, 438;
Ibn Esir, el-Camiu’l-usil fi’ehddisi r-Rasil, 1V, 43.

Ibn Hibban, “Kureys 'ten iki kisi kaldig siirece bu is (vonetim) onlardadir.” hadisinin senedinin
Seyhayn’in sartlarma gore sahih oldugunu zikretmektedir. Bkz. Ibn Hibbéan, Sahih, XIV, 162;
Heysemi “I/mamlar Kureys tendir...” hadisi hakkinda “ricali sikadir”> degerlendirmesi yapmaktadir.
Bkz. Mecmeu 'z-Zevdid, V, 348; Ibn Recep el-Hanbeli ise hadisinin isnadi1 hakkinda “ceyyidtir”
demistir. Bkz Cdmiul -ulim ve’l-hiikiim, s. 263. Tbn Hazm hadisin tevatiir yoluyla geldigini
kaydetmektedir. Bkz. el-Fas! fi’l-milel, IV, 152; Aclini, hasen bir hadis oldugunun anlagildigini
ifade etmektedir. Bkz. Kesfit 'I-Hafd, 11, 54; Ayrica Taberani, Tayalisi, Bezzar, Ebi Ya’la, ibn Ebi
Seybe, vb. muhaddisler bu hadisi tahric etmislerdir. Bkz. Taberani, el-Mu cemii’l-Evsat, 1V, 26;
Tayalisi, Miisned, 11, 240; Bezzar, Miisned X, 154, Ebl Ya’la, Miisned, VII, 94; Ebi Seybe, el-
Musannef, XVII, 286. “Emirler Kureys tendir” hadisi serifi ile ilgili olarak ise ibn Hacer’in dikkati
calip bir degerlendirmesi su sekildedir. “Zamanimizda pek kiymetli bazi insanlarin, Ebi Bekir
disinda bagka bir sahabe tarafindan rivayet edilmedigi iddialart bana ulastiginda bu hadisin
tariklerini 40 sahabenin rivayet sayisina ulastirarak bir kitapta topladim.” Bkz. ibn Hacer, Fethu'I-
bari, X111, 114; ibn Hacer soziinii ettigi hadisleri Lezzetii'I-ays fi turuki hadisi e 'immeti min kureys
adl kitapta topladigini ifade etmektedir. Fethu 'I-bari, V1, 530.
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olarak kabul etmisken®® diger bir kismi**’ ve ¢agdas hukukgularin biiyiik bir

cogunlugu’*® efdaliyet sart1 olarak kabul etmemislerdir.

Kureysliligin efdaliyet sart1 oldugu goriisiine sahip olan fakihler konuyla ilgili
nasslarin biitiinliiglinden hareketle bunun bir zorunluluk olamayacagini ifade
etmektedirler. Onlara gore Hz. Peygamber’in (s.a.v) “Bast kuru iiziim tanesi gibi
Habesli bir kole dahi yonetici tayin edilse dinleyin ve itaat edin.”* “Baginiza, sizi
Allah i kitabi ile yoneten burnu kesik siyah bir kole emir tayin edilse bile onu dinleyin
ve itaat edin> seklindeki sozleri, Allah’in kitabi ile yoOnettigi siirece herhangi bir
yoneticiye itaat etmeyi emretmekte ve devlet baskaninin Kureys’ten olmasinin sart
olmadig1 hususunda karine olmaktadir. Kureysliligin sart olduguna delil olarak ileri
siiriilen “Insanlar haywda ve serde Kureys'e tabidir” veya “Miisliimanlari
Miisliimanlarina  kafirleri kafirlerine tabidir”>' seklindeki hadisler ise talep
icermemekte bilakis gelecege dair bir durum bildirmektedir. ibn Abidin, buradaki
ifade bi¢iminin Hz. Peygamber’in (s.a.v) “Caglarin en hayirlisi benim iginde
bulundugum cagdir, sonra benim ardimdan gelen sonra onlarin ardindan gelen...”
hadisinde gecen ve gelecekten haber veren dolayisiyla emir ve talep igermeyen bir
ifade oldugunu sdylemektedir.>>> Buradaki ‘tabidir’ ifadesi talep iceren bir emir olarak
degerlendirilecek olsa bile “dini ikame ettikleri siirece” seklindeki ifadelerle takyid
edilmistir. Bu sebeple ibn Abidin’e gore ilgili hadisler Kureys’in disinda kimsenin
yOnetici olamayacagi manasina gelmemektedir.”>® Hz. Peygamber’in (s.a.v) “dini

ikame ettikleri siirece” bigimindeki ifadelerinde iktidar gorevi dini ikame etme

346 Maverdi, el-Ahkdmu’s-sultdniyye, s. 7; Ebl Ya’'la, el-Ahkdmu’s-sultdniyye, s. 3-4; Gazali,
Feddihu’l-Bdatiniyye, s. 180; el-Bagdadi, Usdlii’d-Din, s. 275; Kaséani, Beddiii's-sandi', 11, 319;
Nevevi, el-Minhac, XII, 200; Teftazani, Serhu Akdidi n-Nesefiyye, 98; Ici, el-Mevdkif, s. 398.

47 Ciiveyni, Giydsii’I-iimem, s. 415, 416; Ibn Hazm, el-Fasl fi'I-milel ve’l-ehvd’ ve n-nihal, 1V, 152;
Ibn Haldun. Mukaddime, I, 335; Miinavi, Feyzii I-kadir, 111, 89; Cevdet Pasa, Kisas: enbiyd ve
tevarih-i hulefd, 1, 282; Hallaf, es-Siyasetii’s-ser ‘iyye, S. 27.

48 Rayyis, en-Nazarayyatii's-siyasiyye, s. 302, 303; Halidi, el-Islam ve Usalii’l-hiikm, s. 376; Vecdi
Akyliz, Hilafetin Saltanata Doniismesi, s. 125; Kureyslilik konusunda elestirel bir inceleme i¢in bkz.
M. Said Hatipoglu. Hilafetin Kureysliligi.

° Buhari, Ahkam, 4.

350 Miislim, Hac, 52.

551 Buhari, Menakib, 1, 2; Miislim, Imare, 1. Heysemi, Mecmeu’z-zevaid, V, 348; Ebi Seybe,
Musannef, XXI, 49; Hakim Miistedrek, IV, 501; ibn Hibban, Sahih, X, 445; Beyhaki, es-Siinenii 'I-
kiibrd, VIIL, 144; Tbn Hanbel, Miisned, XXXIIL, 26; “Kureys haywda ve serde, kiyamete kadar
insanlarin islerini idare edecektir.” Bkz. Tirmizi, Siinen, IV, 503; Tbn Hanbel, Miisned, XXIX, 342.

552 Tbn Abidin, Reddii'l-muhtar, 11, 281.

553 {bn Abidin, Reddii'l-muhtar, 11, 281.

5

B

130



kosuluna baglanmaktadir. Bu kayit Kureys’in ancak bir siireye kadar dini ikame etme
ehliyetine sahip olma konumunu koruyabilecegine dair “Peygamberdne bir ongorii”>**
olmakla birlikte dini kim ikame ederse iktidarin onda olabilecegine dair bir isaret

tasimaktadir.

Ayrica Hz. Peygamber’in (s.a.v) gesitli toplumsal gorevleri farkli kabile ve
topluluklara uygun gordiigii bazi ornekler de vardir. Bunlardan birisinde soyle
buyrulmaktadir: “Miilk (idare) Kureys'te, kazd (vargy) Ensar’da, Ezan Habes te,
emanet Ezd’de yani Yemen dedir.”*> Hadiste gectigi gibi yargi gbrevini icra etmesi
i¢in Ensar’dan biri, ezan okutmak i¢in Habesli biri, bir emanet birakmak igin Yemenli
biri aranmadig gibi pekala devlet bagkani olmasi igin Kureysli biri aranmayabilir. Hz.
Peygamber’in (s.a.v) bu sézleriyle Ezan’1 Habes’le irtibatlandirmasinda oldugu gibi
muhtemelen farkli sosyal gruplarin egilimleri, ilgi ve kabiliyet alanlarina isaret ettigi,
bu nasslarin talep icermedigi anlasilabilir. Bununla birlikte Hz. Peygamber’in (s.a.v)
fiili uygulamalar1 Kureysli olmayanlarin yonetime getirilebilecegini gostermektedir.
Zira Kureysli olmadigi halde Abdullah b. Revaha, Zeyd b. Harise ve Usame b. Zeyd
ve Muaz b. Cebel gibi sahabilere emirlik, valilik gibi gdrevler vermistir. Hz. Omer’den
bir halife aday1 6nermelerini istediklerinde sahabeye, “Eger sag olsaydi, siiphesiz onu
tayin ederdim” dedigi Huzeyfe’nin azathsi Salim Kureysli degildi.”*® Hz.
Peygamber’in (s.a.v) -degisik varyantlari ile- “Emirler/Tmamlar Kureys tendir”
hadislerini bildikleri ve Kureysli olmadiklar1 halde Ensar’in, Sakife toplantisinda,
halifenin kendilerinden olmasi gerektigi tezini ileri siirmeleri Kureysli olmayandan da
devlet bagkani1 olabileceginin delili olmaktadir. Muhacirlerin kars1 ¢ikmalarinin nedeni
onlarin Kureysli olmamalar1 degil, Araplarm Kureys’ten baskasina tabi olmayacak
olmalartydi. Nitekim Hz. Ebl Bekir ilk halife se¢cimi sirasinda bizatihi bu sekilde
gerekgelendirmistir. “Siz bu ise ehilsiniz. Lakin Araplar bu isin Kureys'in bu boyundan
baskasimin hakki oldugunu diisiinmezler. Onlar nesep bakimindan Araplarin orta

kesimini olustururlar.”>’

5% Mahmud, “Hilafet ve Ingiltere”, Hilafet Risaleleri, V, 189.

555 Tirmizi, Siinen, V, 727; ibn Hanbel, Miisned, X1V, 368; Ebl Seybe, Musannef, XVII, 291; Heysemi,
“Hadisin ricali sikadir” demektedir. Mecmeu ’z-Zevaid, |V, 344.

336 Taberd, Tarih, IV, 228.

557 1bn Hisam, es-Siretii n-nebeviyye, 111-1V, 659.
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Cessas’in Eba Hanife’den aktardigi bir anekdota gére Horasanli muhaddis ve
fakih Ibrahim es-Saig (v. 131/748) Ebi Hanife'ye bey‘at etmek istemis. Bu teklif
karsisinda diinyasinin karardiginmi sdyleyen Ebli Hanife ‘azim bir 15 dedigi boyle bir
goreve tek basina degil, kendisine yeterli derecede sadakatle bagli destekgiler ve onlara
onciiliik edecek giivenilir kimseler olmasi halinde kalkisilabilecegi cevabini
vermistir.®*® Siikrii Ozen Ebli Hanife’nin bu ifadelerine dayanarak onun “Arap (ve
dahasi Kureysli) olmadigi halde kendisini hilafete ehil gérdiigii, ancak konjonktiiriin
elverisli olmamasindan dolayr kabul etmedigi” degerlendirmesinde bulunmaktadir.’*
Ayrica Ebl Hanife’nin hilafet gibi bir gorevin ancak sadik destekgei kitlelerin olmasi
halinde tstlenilecegine dair ifadeleri tam da konumuz baglaminda iktidarin sosyo-
politik olarak toplum igi gii¢ dengelerine dayanmakta olduguna ve Kureyslilik sartinin

aranmasindaki hikmetin de bu olduguna isaret etmesi bakimindan énemlidir.

Ibn Haldun, ser‘1 hiikiimlerin muhakkak tesri gerekceleri, hikmet ve maksatlari
olmas gerektiginden hareketle, Sariin Kureys/nesep sartini1 getirmesini, Rasulullah’in
(s.a.v) akrabalarina teberriiken vaz’ edilmis bir sart olarak anlamamak gerektigini,
Kureys’in o giin i¢in Araplar arasinda giiglii bir itibar ve niifuza sahip olmasiyla ilgili
oldugunu ifade eder.’® Ibn Haldun’un “Sayet (yénetim) onlarin disinda baskalarina
verilmig olsaydi ona karsi ¢ikmalar: ve baglilik gostermemeleri soz konusu olabilirdi,

731 g6zii bu sart1 ararken goriisiinii, Kureys’in etkin

dolayistyla birlikleri dagilird:
oldugu yarimadanin sosyo-politik vakiasi ve giic dengeleri lizerine yaptig1 analize

dayandirdig1 anlasilmaktadir.

Esasinda devlet bagkaninda Kureysliligi zorunluluk sart1 olarak ileri siiren
fakihlerin de Kureys’in, gii¢ dengeleri iginde etkin konumuna isaret ettikleri
goriilmektedir. Ornegin Nevevi “Insanlar hayirda ve serde Kureys’e tabidir” hadisini
serh sadedinde bu olguya atifta bulunarak Araplarin Kureys’in Islam’a girmesini
beklediklerini, onlarin Islam’a girmesiyle Araplarin da Miisliiman oldugunu,

Mekke’nin fethedilmesinin ardindan da insanlarin Kureyse tabi olduklarini sdyler:

338 Cessas, Ahkdam, 11, 319.

559 Ozen, “Matiiridi ve Siyaset: Hilafetin Kureysiligi Meselesi”, [FAV, s. 537.
560 Thn Haldun, Mukaddime, I, 370.

561 fbn Haldun, Mukaddime, I, 371.
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“Tiim cihetten Arap elgiler geldiler ve insanlar fevg fevg Allah’in dinine girdiler. Ayni
sekilde Islam’da da onlar hilafet ashabidir. Insanlar onlara tabidir.”>® ibn Hacer,
cahiliye doneminde Kureys’e tazim eden Araplarin bircogunun Allah Rasuli (s.a.v)
gonderildiginde, kavminin nasil tepki vereceklerini bekleyip gormek istediklerini, Hz.
Peygamber’in (s.a.v) Mekke’yi fethedip Kureys’in Miisliiman olmasinin ardindan
Araplarin da onlara tabi olarak fevg fevg Allah’in dinine girdiklerini sdylemektedir.
Bu sebeple “Nebevi hilafet de Kureys'te kalmaya devam etti. Boylece
Miisliimanlarimin - Miisliimanlarina kdfirlerinin de kdfirlerine tabi olacagi sozii
gerceklesmis oldu.”** Islam heniiz gelmeden Kabe hizmetlerinin yiiriitiilmesi, hac ve
panayir merkezi olmasi nedeniyle tiim yarimadadan insanlarin geldigi Mekke nin
ticari ve kiiltiirel agidan sahip oldugu imtiyazlar Kureys’e 6zel bir statii kazandirmusti.
I¢lerinden bir peygamberin ¢ikmasiyla birlikte itibarlar1 daha da artan Kureys’in biitiin
Arap Yarimadasinda siyasi, sosyal, ekonomik ve dini yonden giicline denk bir gii¢
yoktu.’®* Nitekim ilk halife se¢iminden sonra halifelerin se¢im siireclerinde
meselesinin giindeme dahi gelmemis olmasi, Kureys’in hilafsiz Arap Yarimadasinda
etkin bir glic odag1 oldugunun herkes¢e kabul gordiigii anlamina gelmektedir. Cevdet
Pasa’nin ifadeleriyle “Cumhur-u sahabenin hilafeti Kureys e tahsis etmeleri miicerret
silale-i Nebeviyyenin kardbet-i nesebiyye ile bilintisab teberriik ve teyemmiin igin

olmayp Kureys'in o zaman satvet ve kuvveti ve beyne’l-kabdil niifuz ve itibarina mebni

idi. 565

Iktidarin sosyolojik zemininde yasanan bu degisim ibn Haldun’a gére, Kureysin
hilafet gorevlerini yerine getirme ve muhafaza etmede yetersiz kaldiginda
gerceklesmistir. Kureys’in yerini Arap olmayan unsurlarin almasi, onlarin, imametin
maksadi olan ahkamin tatbiki, immetin birligi ve bunlar1 temin edecek olan hilafetin
bekasi ve giivenligini saglama giiciine sahip olmalariyla olmustur. Ona gére “kudreti
olmayanin ne hal etme ne de akdetme imkan yoktur.” Imamet akdi kurabilme ya da
mevcut akdi hal edebilme kudreti de ancak asabiyete sahip olmakla miimkiin oldugu

icin degisen durum geregi imamet akdini yapmak Arap olmayan unsurlarin hakki

362 Nevevi, el-Minhdc, XI1, 199.

563 Tbn Hacer, Fethii’'l-bdri, V1, 530.

564 Apak, Asabiyet ve Erken Dénem Islam Siyasi Tarihindeki Etkileri, s. 103.
365 Cevdet Pasa, Kisas1 Enbiya ve Tevarih-i Hulefa, |, 282.
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olmaktadir.’®® Ibn Haldun, Islam beldelerinde soziinii etmis oldugumuz giic
dengelerinin degisimine taniklik etmis olan fakihlerin, “Bas: kuru iiziim tanesi gibi
Habesli bir kole dahi yonetici olsa isitip itaat edin’®" mealindeki hadisleri dikkate
alarak Kureyslilik sartin1 nefyettiklerini sdyler. Ornegin Bakillani, Kureys kabilesinin
niifuz ve etkinliginin maruz kaldig1 pargalanma ve ¢okiintiiyii ve Arap olmayanlarin
yonetimin ¢esitli kademelerini ellerinde bulundurmalarini  goriince, halifenin

Kureys’ten olma sartin1 1skat etmistir.>®

Benzer bir durum Abbasi devletinin sevket ve meneasinin zayifladigi donemlere
taniklik etmis olan Ciliveyni’de de goriilmektedir. Ciiveyni Kureyse mensup olmanin
hilafet makam icin dikkate alinmasi gerektigini diisiinmekle beraber,’®® hilafet
kurumuyla amaglanan seylerin higbirinin -Miisliimanlarin ve Islam ahkdmmin diizen

bulmasinin- neseple bir iliskisinin bulunmadigin1 ifade eder:>”°

Insanlar tehlikelerle dolu ugurumlara yuvarlanirken ve memleket i¢inde perisan
bir vaziyette iken, biz imamet i¢cin Kureys'e mensup birini bekleyemeyiz. Nesebin

olmamas1 kifayetli birinin tayin edilmesine engel degildir. Kureysli birinin

hiikiimleri gegerli oldugu gibi boyle bir kisinin de hiikiimleri gecerlidir.””!

Abbasiler doneminde Tiirklerin ordu i¢inde onemli kademelere geldikleri
yillarda yasamis olan Cahiz’in (v. 255/869) Mendkibii ciindi'l-hildfe ve fezailii'l-etrak
(Hilafet Ordusunun Menkibeleri ve Tirkleri'in Faziletleri) adli risalesinde naklettigi
bilgiler,”> Tiirklerin o dénemde daru’l-Islam’in giivenligini saglayan menea ehli
olduklarina taniklik etmektedir. Dikkati calip olan daha 6nemli bir husus ise Cahiz’in,
burada goriislerini zikrettigimiz teorisyenlerden de once Kureysli olmanin hilafetin

sartlarindan olmadig1 goriisiinii dile getirmis olmasidir.>”®

566 [bn Haldun, Mukaddime, I, 405.

367 Buhari, Ahkam, 7142.

568 {bn Haldun, Mukaddime, I, 369, 370.

399 Ciiveyni’ye gore icma olusmus olmasidan dolay1 devlet baskaninda aranan sartlar icerisinde saysa
da Kureyslilikle ilgili nasslar zan icerdiginden en azindan ihtilaflidir. Bkz. Irsdd, 427-429.

570 Benzer bir degerlendirmeler i¢in bkz. Teftdzani, Serhu 'I-Makdsid, s. 244, 245; Hallaf, es-Siydsetii s-
ser ‘iyye, S. 55.56.

ST Cliveyni, Guydsii'I-iimem, s. 415, 416. Benzer bir yaklasim igin bkz. Teftdzani, Serhu’l-mekasid, V,
245,

572 Cahiz, Resdilii’I-Cahiz, |, 54, 86.

573 Cabhiz, el-Osmadniyye, s. 201, 202.
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Hilafet kurumunun Kureysli olmayan toplumlarin himayesinde oldugu Memliik
ve Osmanli dénemlerinde yasamis olan fakih ve kelamcilarin da bu sarti zarureten
iskat ettikleri goriilmektedir. Hanefi fakihi Sadru’s-seria (v. 747/1346) Islam
diinyasinin fiilen Kureysli olmayan sultanlar tarafindan idare edildigi gerekgesine
dayanarak kendi devirlerinde Kureyslilik sartinin zaruret geregi sakit oldugunu
belirtmektedir.’™ Taskoprizade Ahmed Efendi (1495-1561) Kureyslilik iizerine
alimlerin icma1 oldugunu belirttikten sonra bunun soylu bir kabilenin birligi ve dirligi
saglayabilme niteligiyle gerekgelendirildigini sdylemekte ve imameti Kureysten
bagkasi igin zarureten tecviz etme durumunda kalindigimi ifade etmektedir.””
Memliikler donemi Hanefi fakihlerinden Necmeddin Tarsisi ise (v. 758/1357)
Tuhfetii 't-tiirk adli eserinde tamamen bu konuya 6zel, “Beyanii sihhati saltanali't-
Turk” (Tirk'lin saltanatinin gecerliligi) bashgr altinda, devlet baskaninda Kureysli
olma sartinin bulunmadigina dair goriislerine yer verir. Kureysliligi zorunluluk sarti

kabul edenlerin goriislerini su sekilde tenkit eder:

Bu (sart) ne Tiirk'te, ne Acem'de bulunmadig1 i¢in onlara gore Tiirk'iin saltanati
sahih olmaz ve onlarin mezheplerine gore bir Tiirk'ten kadilik gérevi almak da
sahih olmaz. Zira sultan olmaya ehil olmayandan nasil gorev kabul edilebilir ki?

Bu anlayisin igerdigi fesad asikérdir.”’®

Tarstisi bu anlayisin, “Raiyyenin kendisinden yiiz ¢evirtilmesi, ordunun
kendisine bey ‘at etmesinin engellenmesi vs. gibi sultana sayisiz stkinti verecek” bir
anlayis oldugunu ifade ederek iktidarin bekasini koruyacak giiciin ¢éziilmesi ve menea
niteligini  kaybaetmesi sonucunda meydana gelebilecek tehlikelere dikkat
¢ekmektedir.’”” Miiteahhir dsnem Hanefi fakihlerinden ibn Abidin de Kureyslilik
sartindan maksadin iktidar1 koruma (menea) olduguna isaret eder ve bu 6zelligin

degiskenligine dikkat ¢eker.

Hz. Peygamber (s.a.v) hilafetin Kureys’e ait oldugunu sdylerken Miisliimanlarin
birligini saglamasi, garib olarak baglayan bu dini koruma ve diinyanin dort bir

yanina yayma gibi halifenin gérevlerini bihakkin yerine getirebilme giicii oldugu

374 Sadru’s-seria, Ta ‘dilii’l-uliim, vr. 146,

575 Taskodprizade, el-Medlim, s. 411.

576 Tarstsi, Tuhfetii t-tiirk fimd yecibii en yu ‘mele fi’l-miilk, s. 65.
S Tarstsi, Tuhfetii t-tiirk fimd yecibii en yu ‘mele fi 'lI-miilk, s. 65.
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icin bunu emretmistir. Nitekim 6yle de olmustur. Diger Araplar onlara boyun
egmis, bircok toplum Islam seriatinin hiikiimlerine bagh kalmislardir.
Kureysliligin sart kosulmasit bu kabilenin o giin i¢in sahip oldugu giic ve
izzet/itibar dolayisiyladir. Bu sebeple Kureys’te var olan kuvvet ve izzet gibi

ozellikler hangi sahista olursa Kureys’ten olmasa da o kisi halife olabilir.>’®

Ibn Haldun’un asabiyet teorisini tam da bu baglamda dinamik ve degiskenligi
olan bir siire¢ olarak gérmek gerekir. Onun miilk ve umrana viicut veren olgu olarak
asabiyet dedigi sey sosyo-kiiltiirel ve politik degiskenlere gore toplumdan topluma
zamandan zamana farklilik gosterebilir. Esasinda ibn Haldun asabiyeti sadece kan bagi
ile olugan bir olgu olarak da ele almamistir. Ona gore ‘velayet’ ve ‘ittifak’ da asabiyeti
doguran sebeplerdendir. Badiye’de yasayanlar sehir hayatina tasindiklarinda
asabiyetleri disinda farkli asabiyetlerle kaynasma sonucunda, ibtidaen kan bag ile
sekillenen koruma ve yardimlasma refleksleri, yerini digerleri ile yazili olmayan ortak
bir sdzlesmeye birakabilir. Bundan dolay1 asabiyeti vehmi (varsayimsal) bir olgu
olarak degerlendiren Ibn Haldun’un ‘hilf seklinde tamimladig1 sdzlesmeye dayali
‘iltiham’ da (birliktelik) asabiyetin olusmasina sebep olabilir.””” Bu sebeple asabiyeti
toplumlarin sosyo-kiiltiirel durumuna gore degiskenlik arz edebilecek dinamik bir olgu
olarak degerlendirmek ve sosyo-politik sistemleri anlamaya galisirken, donemlerin
degismesiyle birlikte toplumlarin tabiatinin da degisebilecegini g6z Onilinde
bulundurmak gerekir.’® Asabiyeti kolektif aksiyom olarak tanimlayan ve onu
toplumun yapisin1 karan harca benzeten Umit Hassan’a gore bu aksiyom statik degil
degiskendir, sosyal iliskileri etkilerken ayni zamanda etkilenir. Buna bagli olarak

siyasal gelismeler igin katalizorliik islevi gorir.”®!

Dolayisiyla katalizorliik islevini
yitirdigi zamanlarda Kureys ya da herhangi bir asabiyetin iktidar i¢in zorunluluk

olarak degerlendirilmemesi gerektigi anlasilmis olacaktir.

578 ibn Abidin, Reddii'l-muhtdar, 11, 281.

579 {bn Haldun teorisini temellendirirken Hz. Peygamber’in (s.a.v) “Neseplerinizi, sizi birbirinize
baglayacak derecede 6grenin” (Ibn Hanbel, Miisned, XIV, 456) soziine atifta bulunarak asabiyetten
hedeflenen seyin “birliktelik/bagliiik” oldugunu sdyler ve bir toplumun fertlerinin kan baginin
(nesep asabiyeti) disinda birbirlerine bagli hareket etmelerini saglayacak her tiirlii unsuru asabiyet
(sebep asabiyeti) olarak degerlendirir. Ayrintili bilgi icin bkz. Ibn Haldun, Mukaddime, 1, 256.

380 Hasan, Ibn Haldun’un Metodu ve Siyaset Teorisi, s. 215, 247, 248.

581 Kayapmnar “Ibn Haldin’un Asabiyet Kavrami: Siyaset Teorisinde Yeni Bir A¢ilim”, Isldmi
Arastirmalar Dergisi, 85.
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Iktidar1 sadece Kureys’in hakki olarak goren fakihler, Biiveyhiler’in, adim
hutbelerden kaldirdiklarinda Abbasi halifesinin itibarini iade eden Selguklu donemine,
Hagli ve Mogol istilalar1 gibi Islam toplumunun tarihte karsi karsiya kaldig1 iki biiyiik
meydan okumay1 defetmis olan Memliik ve Osmanli donemine taniklik etmis olsalardi
yine de hilafetin Kureys’e ait olmasi gerektiginde israrct olurlar miydi? Cagdas
tarihcilerden Imaduddin Halil’in deyisiyle, “tarihin cagrisina icabet eden gen¢ ve
dinamik bir aktor olarak ortaya ¢ikan* Memlikler ve Osmanlilar var olma ve yok
olma tehdidi karsisinda Miislimanlarin ve beldelerinin giivenligini saglamak ve
ahkam-1 seriyeyi tatbik etmek iizere tarih sahnesine ¢ikmis olan aktorlerdir. Bu aktorler
Islam hukukgularinin, bir darin daru’l-Islam olabilmesi igin gerekli gordiikleri
giivenligi saglayici menea sahibi giiclerdir. Daru’l-Islam igin gerekli goriilen ser‘i
ahkamin tatbiki ancak bir iktidarla miimkiin olabilmektedir. Bir iktidarin
uygulamalarinin baglayict olabilmesi ve egemen oldugu alanda kendisini bu
yetkisinden de-facto yoksun birakmak isteyen i¢ veya dis meydan okumalar karsisinda
bekasin1 korumasi ise ancak ‘gilivenlik’ kriterine sahip olmasiyla miimkiin
olabilmektedir. Kald1 ki, islam tarihinde devletlerin ortaya ¢ikisi, merkezi iktidarin
iceride ve digsarida egemenligini fiilen yitirmesi sonucu olusan siyasi boslugun bir
baska topluluk tarafindan doldurulmasi seklinde olmustur. Egemen oldugu toprak
tizerinde merkezi iktidarin gorece egemenlik, kontrol ve koruma olanaklarin
kaybettigi bolgelerde palazlanip ¢evresindeki devletlerin kendisini tanima noktasina
gelinceye kadar birbirini takip eden siirecler yasanmustir. Siyasi, sosyal, kiiltiirel veya
askeri biitiin yonleriyle giiciin tedarik edildigi bu siire¢ler bu tezde menea 6zelligine
sahip olma siirecleri olarak tanimlanmaktadir. Bir baska ifadeyle bu devletlesme
asamalari, mevcut mesru bir iktidarin varligi ve bekasini korumaktan acze diistiigli bir
konjonktiirde ahkami tatbik ve gilivenligi temin etme ehliyetini haiz olma yani

otoritenin sahibi olan iimmet nezdinde mesrulagmaya dogru gitme siiregleridir.

2. 2. Mesruiyet-Giic Iliskisi
Mesru bir iktidarin elindeki fiziksel gii¢ ve araglar1 daha ¢ok kendisini diismana

kars1 korumak i¢in vardir. “Kur’an’da fiziksel gii¢ kullanimina iliskin mevcut atiflar

82 Halil, Isldm Tarihine Giris, S. 96.
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genellikle cihad ve kital sozciikleri ile birlikte yapilmistir.”® Bu, fiziksel giiclin ancak
dismana ya da mesru otoriteye dlismanca karst duran bagilere karsi
kullanilabilecegine isaret etmektedir. Bu sebeple siyasal iktidar sadece gii¢ kullandigi
i¢cin gayri mesru sayilamaz. Biitlin iktidarlar egemen olduklari toprak pargasi lizerinde
haklarin1 korumak amaciyla hukukun belirledigi sinirlar i¢inde gii¢ araglarina ve
kurumlarma sahiptirler ve gerektiginde bu giicii kullanirlar. Ser‘1 sartlarina uygun
olarak kurulan mesru bir iktidarin fiziksel giice sahip olmasi ser‘1 hiikiimlerin zorunlu
kildig1 bir miikellefiyettir. *** Muhammed Ammara gii¢ ve araglarini “Mesru otoriteye
baskaldirarak hukuku ¢igneyen bagi ve diismanlarla miicadele etmek, isyancilarin
kirli emellerinden seriati himaye etmek” seklinde amaclandirir.”®® Siyasal iktidar
boylece i¢ giivenligi ve istikrari tehdit eden odagi ortadan kaldirir, dis giivenligi tehdit

eden saldirgan diismandan korunmus olur.>%

Gibb, Rosenthal, Lewis, Crone, ve Black gibi oryantalistlere ait olan ve 6zii
itibariyle Islam siyaset diisiincesinin mesruiyet anlayismin olgusal bir durum olarak
kaba giice dayandigi, normatif kurallara tabi olmadigimi ileri siiren bir iddia
mevcuttur.® Tespit edebildigimiz kadariyla bu iddialara kaynaklik eden Ingiliz
sarkiyat¢ist Hamilton Gibb’in 6zellikle Gazali’yle basladigini iddia ettigi degisiklik,
giicli mesrulastiran yeni bir teorik ¢er¢eve sunmaktadir. Hamilton Gibb, Gazali’nin
“Giiniimiizde yonetim sadece askeri giictin sonucudur ve askeri giice sahip olan kime

588 geklindeki goriisiinii kamu otoritesinin cebirle

baghlik sunarsa artik o kisi halifedir
elde edilmesini mesrulastirma 6rnegi olarak sunmaktadir. Halbuki Gibb, iddiasini ileri
siirdiigli aynm1 paragrafta bu degerlendirmenin hemen ardindan siyasal iktidarin
bekasinin tehdit altinda oldugu bir konjonktiire isaret etmektedir: “Bagdat hilafeti

1258°de Mogollar tarafindan ortadan kaldirildiginda sadece son adimi atmak ve;

583 Dabasi, Isidm 'da Otorite, s. 75.

584 Enfal, 8/60. ayette Yiice Allah sdyle buyurmaktadir: “Onlara karsi giiciiniiz yettigi kadar kuvvet ve
savas atlart hazirlayin. Onlarla Allah’wm diismanini, sizin diismaninizi ve bunlardan baska sizin
bilmediginiz fakat Allah i bildigi diger diismanlar: korkutursunuz.”

85 Ammara, Ma'reketii'l-Islam ve usulii'l-hiikm, s. 271.

86 Ammara, Ma'reketii'l-Islam ve usulii'l-hiikm, s. 272.

587 Gibb, Islam Medeniyeti Uzerine Arastirmalar, s. 159; Rosenthal, Ortacag'da Islam Siyaset
Diistincesi, s. 62; Lewis, Isldm in Siyasal Séylemi, s. 48, 49; Crone, Ortagag Islam Diinyasinda
Siyasi Diisiince, s. 364; Black, Sivasal Islam Diisiincesi Tarihi, s. 128.

588 Gazali, Thya, 11, 141.
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kuvvet kullanilarak kazanilan haklarin kendiliginden mesru oldugu, askeri giiciin
gecerli bir imam olusturdugunu ilan etmek kalmigti.”® O halde hiikkiim olaganiisti
kosullarla ilgili verilmis bir hiikiimdiir. Nitekim Gazali ve bu dénemin fakihlerinin
giice bu 6l¢lide vurgu yapmalarinin nedeni, Gibb’in kendi ifadelerinden de anlagilacagi
lizere Islam iilkesinin giivenligini saglayabilmek ve siyasal iktidarin bekasini temin

edebilmektir.

Oryantalistlerin  giicii mesrulastirma iddialarin1 ~ destekleyici mahiyette
sunduklart bir diger 6rnek Ibn Cemaa’dir. Gibb gii¢ ve kudret sahibi birinin imameti
ele gecirmesinin mesru olduguna dair ifadelerinden hareketle Ibn Cemaa’y1 “/mameti
seriattan aywmak ve hukukun iistinliigiinii biitiiniiyle inkar etmek™ ile
suglamaktadir. Rosenthal ise ibn Cemaa’nin bu gériisiinii “yiiriitme otoritesinin

9 Ozgiir Kavak’in tespitine gore bu

gaspint mesrulastirma” olarak nitelemektedir.
sekilde Ibn Cemaa’nin ifadesi agik¢a garpitilmaktadir. Ciinkii Ibn Cemaa sozii edilen
boliimde, mesru bir halifenin olmadigi yani iktidar boslugunun olustugu bir durumda
iktidar1, zaten giicle elde etmis bir kimseden bir bagkasinin yine giicle almasindan
bahsetmektedir. Ayrica “Mogol istilast sonrasinda Abbasi devietini kaybetmis, ti¢ yil
halifesiz kalmis (1258-1261) Miisliimanlarin muhakkak bir halifelerinin olmasi
gerektigini ifade etmeye calisan Ibn Cemda’nin bu ¢abast siyasi realiteyi fikhi bir

esasa dayandirma ¢abasidir.”>*

Antony Black hilafet merkezinin zaafa ugradigi XI. yiizyilda askeri giice sahip
hanedanliklarin hitkiim siirdigii bir doneme girildigini ifade ederken bunu “Askeri
giictin toplumsal diizenin ve megru siyasi otoritenin temelini olusturdugu bir dini-
siyasi model” seklinde tasvir etmektedir. Ona gore bu modelin gelismesinde s6z
konusu teorisyenler askeri-siyasi giiciin megrulastirici ortagiydilar.”®® Crone bu iddiay1
daha da ileri tagiyarak Gazali gibi mesrulastirici teorisyenler sayesinde dini ve diinyevi

birbirinden ayr iki farkli otoritenin dogdugunu iddia etmektedir. Askeri gii¢ (sevker)

589 Gibb, Islam Medeniyeti Uzerine Arastirmalar, s. 159.

% Gibb, Islam Medeniyeti Uzerine Arastirmalar, s. 159.

91 Rosenthal, Ortacagda Islam Siyaset Diisiincesi, S. 76.

92 Kavak, “Oryantalist Goziiyle islam Siyaset Diisiincesi: Ibn Cemaaa'nin Siyaset Anlayisi ya da
Seriata Kars1 Fikih”, Islam ve Klasik, s. 163.

593 Black, Sivasal Islam Diisiincesi Tarihi s. 128.
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sahibi sultanliklar1 Ortagag Avrupa’sindaki kralliklara (diinyevi iktidar), halifeyi ise
ahlaki gayeleri saglayan papalik makamia (dini iktidar) benzeten Crone buradan
hareketle dini otorite ile diinyevi otoritenin farklilastigini ve sekiiler bir devlet

yapisinin ortaya ¢iktigini iddia etmektedir.>*

Abbasi devletinin zaafiyet icine diistigii donemin fakihlerinin iktidar-gii¢
iligkileri baglaminda giivenlik oncelikli bir siyaset teorisi gelistirdikleri sdylenebilir.
Hususen bu boliimde goriislerine sik¢a basvurulan teorisyenlerden birisi olan Ciiveyni

7395 esdeger gordiigli merkezi iktidarin gilivenligi igin

“dinin kokiiniin kurumasiyla
gii¢lii ve dirayetli bir aday arayisinda olmustur. iginde yasadig: siyasi konjonktiirde
Islam’in (Abbasi halifesinin) durumunu, kendi ihtiyaclarin1 karsilamak igin
baskasindan destek almak zorunda kalan koétiirtim bir adamin haline benzeten Ciiveyni:
“Zor bir durumda olan kimsenin imdat ¢agrisina icabet etmek ve onu kurtarmak vacib
ise Islam'in korunmas: evleviyetle boyledir>*® demektedir. Ciiveyni i¢inde bulunulan
siyasi konjonktiire uygun olarak imamet i¢in adaylardan en ehliyetli olanini tespit
etmeye ¢alisir. Ornegin kafirlerin Islam beldelerinden bir boliimiinii isgal etmeleri gibi
askeri miidahale gerektiren olaganiistii bir durumla karsilasildiginda Ciiveyni, askeri
sevk edebilecek ve iggali def edebilecek kisinin fasik da olsa imamete atanabilecegini
sOyler. Bu goriisiinii, askerin ancak kendisine itaat edilen 6nemli birinin emir komutast
altinda sevk edilebilmesiyle gerekgelendirir. Ayrica bdyle birini biitiin segeneklerin
degerlendirilmis olmasina ragmen daha ehliyetli olanin bulunamadigi kosullarda
zarureten uygun goriir: “Bu felaket bizi iyice endiselendirmisse, zaruret durumuna
diistiik demektir. Bu durumda fasik bir kimsenin bu felaketi def etmek ve asker sevkini

yapabilmek igin atanmasi geregi ortaya ¢ikar."*"’

Miisliiman teorisyenlerin mesruiyet ve gii¢ iliskisi baglaminda ortaya koymus
olduklar1 goriisler yasadiklari donemde ehliyeti haiz bir devlet bagkani arayisidir.
Tercih yapmaya mecbur eden bir konjonktiirde, Kureysli, miictehid, takva ve ver‘a®”®

sahibi gibi niteliklerden hangisinin imametin maksadi olan ahkamin tatbiki, immetin

39 Crone, Ortacag Islam Diinyasinda Siyasi Diisiince, s. 363, 370.

95 Ciiveyni, Giyasii'l-iimem, s. 433.

5% Ciiveyni, Giyasii'l-iimem, s. 433.

97 Ciiveyni, Giydsii 'l-iimem, s. 417, 418.

598 Takvanm ileri derecesini ifade eden tasavvuf terimi. Bkz. Uludag, “Ver‘a”, DI4, XXXXIII, 49.
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birliginin saglanmasi ve islam beldelerinin korunmasini temin etmeye uygun olduguna
iliskin ncelikleri belirleme ¢abasidir. Ornegin Ciiveyni, yasadig1 dénemde imametin
islevlerini yerine getirmede kifayetsiz gordiigii Abbasi halifesi yerine, onu
Biiveyhiler’in vesayetinden kurtaran, dolayisiyla giivenligi saglamak igin gerekli olan
caydiricilik (menea) niteligine sahip bir gii¢ olarak gordiigii Selguklulari tercih
etmektedir. Hatta ona gore Selguklu iktidarin1 geng yasta tahta ¢iktigi icin Meliksah
degil, Vezir Nizamiilmiilk yonettiginden Nizdmiilmiilk, o doénemde devlet
baskanligina ehil olan kisidir. Gazali’nin eserini yazdigi doneme gelindiginde ise
kifayet sahibi Meliksah ve Nizamiilmiilk’iin 6liimlerinin ardindan bas gosteren taht
kavgalar1 Selguklulari siyasi ve askeri agidan zayiflatmig, buna mukabil Misir merkezli
ve Ismaili kokenli Fatimilerin hilafet iddias1 Islam cografyasinda etkisini giiclii bir
sekilde hissettirmeye baglamistir. Bu sebeple Gazali i¢in mevcut hanedanliklar iginde
en uygun halife aday1 Abbasi hanedanina mensup Miistazhir’dir. Gazali, Fedaihu’l-
Batintyye adli kitabinda, dokuzuncu béaba ‘Cagimizda hak {izere kaim olan ve
insanlarin itaat etmesi vacip olan imamin Mistazhir olduguna dair ser‘i delillerin
ikamesi hakkindadir’ takdimiyle baslamaktadir.>®” Gazali’ye gore devlet baskanligi
i¢in gerekli sartlar1 6nemli 6l¢iide tasiyan yegane kisi Miistazhir oldugundan “Allah'in

mahlukat iizerindeki halifesi odur ve ona itaat etmek tiim mahlukat iizerine farzdir.”*

Ahkamin tatbikini ve iimmetin birligini saglayacak, iceriden ve disaridan gelen
meydan okumalar karsisinda devletin varlig1 ve bekasini koruyacak giiclii bir bagkani
zorunlu kilan kosullarla istikrarli, siiregiden bir diizenin oldugu kosullarda siyaset
teorisinin giindemine aldig1 konular ayni olmayacaktir. Bu degisiklik dini mesruiyet
gergevesinden sapma olmadigi gibi giiciin mesrulastirilmasi da degildir. Hizir Murat
Kose Islam siyaset teorisi alaninda yapilmis bazi oryantalist calismalarin, zanni
meseleleri kati gibi algilayip zanniyyat sahasinda ortaya ¢ikan farkli uygulama ve
ictihatlar1 Islami mesru cerceveden ¢ikma olarak degerlendirme hatasina diistiiklerini
ifade eder.®' Nasslarin kati ve zanni bi¢imindeki ayrimi teorisyenlere higbir kosulda

degismeyecek olan ve kosullarin degisimi ile degisebilecek olan iki farkli gerceve

% Gazali, Feddihu’l-Batiniyye, s. 169. Detayli tartisma icin bkz. Kavak, “iki Alim, iki Halife Aday:
Ciiveyni'nin Nizamiilmiilk'ti, Gazzali'nin Miistazhir'i” Divan, XXVI, 63, 64.

890 Gazali, Feddihu’I-Batintyye, s. 182,

001 Kose, “Siyaset”, DIA, XXXVII, 296.
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sunmaktadir. Buradan hareketle teorisyenler ahkdmin tatbiki, immetin birliginin ve
giivenliginin saglanmasi gibi konulari mesru bir iktidar i¢in degismez ¢erceve i¢inde
diistinmiisler devlet baskaninin Se¢imi ve se¢imin yontemi gibi konular1 da —degismez
cerceveye bagh kalmak kaydiyla- degisebilir ¢ergeve icinde degerlendirmislerdir.
Ornegin Ciiveyni devlet baskaninin belirlenmesiyle ilgili tartisilan konular1 katiyyat
ve zanniyyat biciminde temel bir ayrima tabii tutmakta ve ilgili konularin ¢ogunun
zanniyattan oldugu tespitini yapmaktadir.®®> Kamuran Gokdag’in ‘pratik acgiklhik’
seklinde tanimladigi bu durum doénemin sosyo-kiiltiirel, entelektiiel, siyasi ve
toplumsal sartlar1 ile paralellik i¢inde teorik alt yapiya ve kurucu ilkelerine uygun

bicimde sekillenmektedir:

Bu aciklik katiyyat alanina giren kurucu ilkelere bagli kalarak insani toplumsal
olusumlar1 siirekli gilincelleme imkan1 sunmaktadir. Donemsel olarak
teorisyenlerin birbirinden farkli veya genelde teorisyenlerin idealize edilen
teoriye aykirilik gibi goriilen goriisleri bu gerceklik zemininde anlam bulur. Zira
teorisyenler bu degisikliklerin oldugu alani katiyyat alanina giren epistemolojik-

teolojik arka plana bagl kalarak tarihi ve toplumsal kosullara gore giincelleme

imkan1 bulmuslardir.5%3

Teorisyenlerin, devlet bagkanligina ehil olan fakat birisinin daha bilgili digerinin
daha cesur ve giiclii oldugu adaylardan hangisinin tercih edilecegi meselesindeki
goriisleri de gii¢ dengelerini gézeten ve pratik bir durumu ¢oziimlemek agisindan
onemli bir yaklasimdir. Ornegin diisman tehlikesinin var oldugu ve smirlarin
gilivenliginin saglanamadigi bir durumda giinahkar da olsa cesur ve giiclii olanin takva
sahibi de olsa aciz ve zayif olana,*™ diisman tehlikesinin izale edildigi, bidatlerin zuhur
ettigi ve ilmin azaldigi donemlerde ise bilgili olanin cahil olana tercih edilmesi
gerektigi soylenmistir.®”® Devlet bagkaninda aranan bazi niteliklere konjonktiire gore

oncelik verilmesi i¢ ve dis gii¢ dengeleri ile ilgili miilahazalara dayanmaktadir.

%2 Ciiveyni, Guydsii 'I-timem, s. 253.

%7 Gokdag, “Islam Siyaset Diisiincesinde Siyasal Otoritenin Teorik ile Pratik Uyusmazligi Sorunu:
Uzlastirma Teorisi ve Ibn Haldin”, Tiirkiye Lisansiistii Calismalar Kongresi, Bildirimler Kitabu, s.
571.

1bn Teymiyye, es-Siyasetii’s-ser iyye, S. 19.

605 Tbn Cemaa, et-Tahriru’l-ahkam, s. 36,

604
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Ayni teorisyenlerin s6z konusu olaganiistii kosullarda dahi ser‘? hiikiimlere
titizlikle bagh kalmay1 katiyyat/degismeyen kategoride incelemeleri giiclin her
haliikarda mesru gergeve i¢inde tutulma gabasini ifade eder. Ornegin Ciiveyni imamda

aranmasi gereken en Onemli sartin kifdyet ve kararlarinda bagimsiz olma sarti®®

oldugunu sdylemekle birlikte tiim hayirlarin basi ve tiim meziyetlerin esas1 olarak

niteledigi “ver‘a®’ olmadan diger tiim meziyetler serre ulastiran yollar olur™®

demektedir:

Kifayet ve ver‘a sahibi muttaki birini bulamazsak, bunun yerine kudretli kifayet
sahibi olmakla birlikte hayasizliga ve fisk yollarina egilimli olan birini bulursak,
eger bu kisi haramlari ihlal ediyor ve miinkerat1 islemeye ciiret ediyorsa ve biz
bu yaptiklarinin yol agacagi felaketlerden emin olamiyorsak bdyle bir kimsenin
tayin edilmesi dogru degildir. Zira eger bu kisi silaha bagvurup giiciine
(giivenerek) bir ise kalkisirsa kotiiliigii iyiliginden ¢ok olur. Islam'in
(Miislimanlarin) birligini korumak igin hazirlanmis olan silah ve asker giicii
fesad ve dogru yoldan sapma vesileleri olur ki, bu, imamlarin nasp edilmesiyle

amaglanan gayenin tam zidd: olan bir durumdur.5%

Gliciin, velayet gorevinin olmazsa olmaz iki riikniinden birisi oldugunu ifade
eden Ibn Teymiyye’ye gore diger riikiin emanettir. Insanlardan yana olan korku ve
kaygiy1 terk ederek sadece ve sadece Allah’tan korkmak olarak tanimladigi emanet

velayetin iki riikniinden biridir.®'® Ver‘anin eslik etmedigi kifayeti serre ulastiran yol

696 Ciiveyni, Giydsii’l-iimem, s. 418.

607 Takvanm ileri derecesini ifade eden tasavvuf terimi. Bkz. Uludag, “Ver‘a”, DI4, XXXXIII, 49,

98 Ciiveyni, Giydsii'l-iimem, s. 307.

89 Ciiveyni, Giydsii’'l-iimem, s. 417.

610 Tbn Teymiyye, es-Siyasetii’s-ser iyye, s. 16. Ibn Teymiyye’nin velayetin bir riikknii olarak zikrettigi
giic kaba gii¢ degildir. O, giicii, siyaset (emir ve yasaklari tenfiz) edebilme/yonetebilme kudreti
olarak tanimlar ve bunun iki sekilde olabilecegini tespit eder: “Siyaset etme kudreti insanlarin
kendisine itaat etmeleri veya bir sekilde boyun egmeleri ile olur. Bu iki yoldan herhangi birisi ile
itaat ederlerse o zaman Allah’in emirlerine bagl olmak kaydiyla kendisine itaat edilen bir otorite
olmus olur.” Ton Teymiyye, Minhdcii’s-siinne, 1, 528, 529. Bundan dolay1 Hz. Ebd Bekir’in gii¢ ve
kudret ehli olan sahabenin cumhurunun bey‘ati ile imam oldugunu, Sa’d b. Ubade, Hz. Fatima ve
ilk alt1 ayinda Hz. Ali gibi isimlerin bey‘at etmemis olmasinin onun otoritesinin mesruiyetine bir
halel getirmedigini ifade etmektedir. Cilinkii onlarin bey‘at etmemis olmasi velayetin maksadina
halel getirecek bir sey degildi. Mekke miisriklerini maglup ederek, yarimadaya Islam’m miihriinii
vuran ve Islam’a giic kazandirmis olan Ensar ve Mubhacir toplulugu bey*‘at ettiginde imametin
gereklerinin kendisi ile gerceklestigi iki unsur; otorite ve kudret yeterince hasil olmustur. bn
Teymiyye, Minhdcii’s-stinne, 1, 531. Mislimanlarin biiyiikk bir ¢ogunlugu bey‘at ederek itaat
etmigler, bir kismi da bey‘at etmedigi halde itaat ederek siyasi otoritesine boyun egmlslerdlr
Ormnegin bey‘at etmedigi sdylenen Hz. Ali’nin riddet hadiselerinde bir komutan olarak emri altinda
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olarak tanimlayan, tiim velayet gorevlerinin ash, 6zii ve kokeninde Allah’a has

' miilkiin esasmnin din oldugu,

kilinmasi, en istiin soziin Onun olmasi gerektigi,”
stitunlarimin ancak ser‘l hiikiimlere ittiba ve seriata simsiki sarilarak sabit olacagi®'*
prensiplerini siirekli vurgulayan teorisyenler salt giicii elinde bulundurdugu i¢in

herhangi bir iktidarin megsruiyet kazanamayacagini ifade etmis olmaktadirlar.

Osmanli siyaset diisiincesinde O6ne c¢ikan ‘“adalet dairesi” mesruiyet gii¢
iligkisinin nasil bir denklem i¢inde degerlendirildigi konusunda bir fikir sunmaktadir.
Bu dongii icerisinde gii¢ ve adalet birbirinden bagimsiz iki farkli olgu olarak degil
birbiriyle insicam i¢inde olan ve birbirini tamamlayici unsurlar olarak degerlendirilir.
Gli¢ adalet i¢in oldugu gibi adalet de gii¢ i¢indir. Keyfi gii¢c kullanimi adaleti ortadan
kaldirir. Buna bagli olarak hiikiimdar1 gii¢siiz ve zayif hale getirir. Adaletin
gozetilmesi ise hiikiimdarin giiciinii takviye eder. Adalet dairesi iginde gii¢ ve
mesruiyeti saglayan adalet birbirini tamamlayan ve takviye eden bir dongii halinde

islemektedir.®"

Bu degerlendirmelerden sonra teorisyenlerin, olaganiistii kosullarda giivenlik
riskini def etmek iizere devlet bagskaninda kudret ve kuvvet niteliklerini oncelikli sart
olarak gozetmelerine dayanarak, iktidar1 elde etme yollarindan birisi olan giicii mesru
saydiklarini sdylemek miimkiin gériinmemektedir. Yukarida bazi 6rnekleri zikredilen
bu iddia Hizir Murat Kd&se’nin tespit etmis oldugu ‘Disipliner yanilsama’nin bir
sonucudur.®'* Ortagagda imparatorun hakim oldugu topraklarda modern ulus
devletlerin dogusuna imkan vermeyen Roma hukukunun, de-facto otoritelerin
taninmasina (mesrulastirilmasina) imkan verecek bicimde, olguyu olmasi gerekene

onceleyen bir hukuk tecriibesini yasamis olan Batili teorisyenler, bu tecriibeden

savagsmis olmast Hz. Ebl Bekir’in siyasi otoritesine boyun egdigini gdsterir. Rayyis, en-
Nazariyyatii’s-Siyasiyyetii'I-Islamiyye, s. 178, 179. Hamidullah Hz. Fatima ve Hz. Ali Hz. Ebd
Bekir’in halifeligini tanimamis olsalardi, ondan Hz. Peygamber’in (s.a.v) mirasimni istememis
olmalar1 gerektigini ifade eder. Miras taksimi siyasi otoriteyi ilgilendiren bir konu olduguna gore
Hz. Fatima ve Hz. Ali’nin Hz. Ebl Bekir’e bagvurmalar1 onun siyasi otoritesinin mesruiyetini
tanidiklarini gostermektedir. Bkz. Hamidullah, Islam Anayasa Hukuku, s. 28.

oI {bn Teymiyye, el-Hisbetii fi’I-Islam, s. 6.

612 Seyzeri, Menhecii'l-mesluk fi siyaseti'l-miiluk, s. 238.

613 Oz, “Klasik Dénem Osmanli Siyasi Diisiincesi-Tarihi Temeller ve Ana Ilkeler”, Islami Arastirmalar
Dergisi, s. 204,205

614 “Disipliner yanilsama” hakkinda ayrintili inceleme icin bkz. Kdse, “Islam Siyaset Diisiincesini
Yeniden Okumak”, Divan, XIV, 16.
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hareketle olusturulan ilmi disiplinle Ortagag Islam siyaset tarihini okumaya
caligmaktadirlar. Bundan dolay1 fakihlerin meseleleri incelerken dikkate aldiklari ilmi
disiplini gérmezden gelmektedirler. Halbuki fikih ilmi, Sariin hitabini i¢eren Kitap,
Siinnet ve Icma delilleri iginde, siibutu ve delaleti kati olan nasslarin belirledigi kati,
stibutu ve delaleti zanni nasslarin belirledigi zanni hiikiimlerden olustugu i¢in bdyle
bir tecriibeyi yagamamigtir.°"> Fakihlerin siyasi meseleri degerlendirirken dayandiklari
ser‘l deliller gormezden gelinerek goriisleri, sadece mevcut siyasi duruma karsi
reaksiyoner bir tutum gelistirmelerinden kaynaklandig1 seklinde yorumlanmaktadir.
Ayrica fikih ilminde, hiikmiin istinbat edilmesi i¢in her ne kadar vakia ve onunla ilgili
naslar tizerinde akil yiiriitme gerekiyor ve bu da belirli bir tecriibeyi gerektiriyorsa da
olgu hiikmiin kaynag: olarak degerlendirilmez. Konumuz baglaminda ifade edilecek
olursa fakih, herhangi bir olgu veya olay1 ser‘i hitkkmiin kaynag1 degil konusu olarak
inceleyen bir disipline bagli oldugundan olgusal bir durum olarak sadece gii¢ hi¢bir

sekilde mesruiyetin kaynagi olmamaktadir.

Ozgiir Kavak’a gore sosyal bilimler ve fikih disiplinleri arasindaki bu metodoloji
farklilig1 oryantalistlerin yaniltict sonuglara ulagmalarina neden olmaktadir. Sosyal
bilimlerden farkli bir ilmi disiplin olarak fikih, miikelleflerin fiilleri ile ilgili ser‘i
hiikiimleri tespit eder. Esasinda birer fakih olan teorisyenler bagl olduklari ilmi
disiplinin geregi olarak fikih ilminin kavramlar1 ve metodolojisi ¢ercevesinde siyasi
konulara ¢oziim iiretmeye c¢alismaktadirlar. Bundan dolay1 eserlerinde siyasi
meseleleri tiizel bir kurum olarak devlet/iktidar diizleminde degil miikellef bir kisi
olarak halife diizleminde incelemislerdir. Dolayisiyla fiziksel giicii, tiizel bir kurum
olan iktidarin uhdesinde tekellesmis bir olgu olarak inceleyen sosyal bilimlerin
penceresinden bakildiginda, kifayet ve necdet sahibi olmay1 imam(in sahsin)da arayan
fikih disiplini anlasilamamakta dahas1 giicli olanin iktidarina mesruiyet kazandirildig
zannedilmektedir.®'® Halbuki Ciineyd Koksal’in da tespit ettigi gibi “Fakihler, tiizel
kisilik olarak devlet kavrami ve soyut siyasi kurumlar yerine, devletin iktidar aygitint

yoneten (rd ‘i) ve yonetilen (ra‘iyye) gercek sahislart fikhin miikellef anlayisi icinde

615 Kse, “Islam Siyaset Diisiincesini Yeniden Okumak”, Divan, X1V, 5.
616 Kavak, “Siyasi-Fikhi Ahkdmin Fikih Usulii Zemininde Temellendirilmesi: Ciiveyni’nin el-
Giyasi’sinde Kat‘iyyat-Zanniyyat Ayrimi ve Modern Yorumlar1” Divan, s. 43.
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muhatap almislardir.” Bati’da modern devletin gelisimine paralel gelisen kamu
hukukunun ilkeleri esas alindiginda farkli gelisim siireclerinden ge¢mis hukuk
sistemlerinin {iriinii olan meseleler anlasilamamaktadir.®'” Ornegin fakihlerin mesru bir
imamda aradiklar1 sartlardan birisi olan ve askeri yonden caydirici nitelikte gii¢lii olma
anlamina gelen necdet,”'® mesru iktidar1 giigle ele gecirmeye kalkigan, istikrar ve
gliven ortamini bozan veya kafirlere karsi miicadele imkani veren bir niteliktir.®”
Fakihlerin mesru otoriteye yonelik dahili ve harici tehditler karsisinda devletin bekasi
ve Islam beldelerinin giivenligini saglamak igin gerekli gordiikleri bu gii¢, imamin
sahsinda aranan kriterler olarak inceleme konusu edinildigi i¢cin mesruiyet agisindan

problemli bir durum oldugu diisiiniilmektedir.

2. 3. Sonug

Islam hukukunda siyasal iktidarmn amme adma yiiriitiilen bir vekalet gorevi
olmasi otoritesinin kaynaginin toplum oldugu anlamina gelmektedir. Otoritenin
timmete ait olmasi, iradesi tizerinde higcbir vesayetin olmamas1 demektir. Bey‘at alarak
velayet gorevini iistlenen iktidar toplumun hak ve menfaatlerini korumak i¢in caydirict
giice ihtiyag¢ duyar. O halde gii¢, toplumun benimsemis oldugu normlarla iligkilerinin
tanzim edilmesinin giivencesi olmaktadir. Bu, topluma bir seyi dayatmak degil tersine
toplumun iradesini giivence altina almak, iradesine iceriden ya da disaridan
yonelebilecek tehdit, baski ya da vesayet kurma gabalar1 karsisinda onu korumak ve
giivenligini saglamaktir. Giivenligi saglayan gii¢, iktidarin i¢inden ¢iktig1 toplumun
norm ve degerler sistemiyle ortlisliyorsa bu mesru iktidarin giiciidiir. Sayet giivenligi
saglayan gli¢ toplumun norm ve degerlerine yabanci bir gii¢ ise bu mesru ve dogal bir

gli¢ degildir.®®

617 Koksal, Fikih ve Siyaset, s. 14, 15.

618 Necdet, yigitlik ve savasma (caydirici nitelikte askeri ydnden gii¢lii olma) manasina gelen bir terim.
Bkz. Zebidi, Tdcii'l-ariis, IX, 208; Tbn Manzur, Lisanii'I-Arab, 111, 413.

619 Maverdi, el-Ahkdmu s-sultdniyye, s. 20; Gazali, Feddihu l-Batiniyye, s. 182.

620 Sam Eyyfibi Sultan1 Imadiiddin’in Misir Eyytibi Sultan1 Necmeddin Eyy(ib’a karst Haclilardan
yardim istemesi, bazi kaleleri onlara birakmasi, Sam’a girerek silah satin almalarina imkan tanimasi
donemin alimi Ibn Abdiisselam tarafindan siddetle elestirilmistir. Ibn Abdiisselam Sultan
Imadiiddin’in iktidarin1 bir anlamda yabanc1 bir giice dayandirmasi anlamina gelen bu hareketini
mesruiyet kaybi olarak degerlendirerek o giinden itibaren cuma hutbelerinde ona dua etmemistir.
Bkz. Apaydin, “Ibn Abdiisselam”, Did, XIX, 284.
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Gii¢ ve iktidar kavramlarinin tanimlar1 goz 6niinde bulunduruldugunda iktidari,
olgusal bir durum olan giicten ayiran sey onun normatifligi ise bu, siyasal iktidarin
kokeninin, i¢inden ¢iktig1 toplumun fikirleri oldugu anlamina gelmektedir. Siyasal
iktidarla mesru bir hiiviyete biiriinen gii¢, kullanmasi i¢in onu iktidarin tekeline veren
toplum i¢i dengelerle ilgili olgusal bir durumdur. Sevket ve menea kavramlar iktidarlar
icin mevcut siyasi dengeler i¢inde viicut bulma ve bekalarini temin etme acisindan
toplum i¢i giicleri ifade eder. Fakat bunlar toplumun sahip oldugu mesruiyet
kriterlerine tabi olan gii¢lerdir. Islam tarihinde iktidarlar mesruiyetlerini varlik ve
bekalarini tehdit eden meydan okumalarin canli taniklar1 olan timmetin riza ve onay1
bi¢giminde tezahiir etmis olan egilimlerinden almislardir. Misliiman toplumlar
kendilerini bir immet yapan ve diger toplumlardan ayiran seriatin, iligkilerini tanzim
eden bir hukuk diizeni olarak tatbik edilmesini ve Islam iilkesinin giivenligini temin
ederek tarih sahnesinde kendilerini var edecek unsurlar olarak gordiikleri i¢in bu
devletlere itaat etmislerdir. Bir baska ifadeyle onlarin mesru kabul ederek itaat ettikleri
giic bu devletlerin sahip oldugu olgusal gii¢ degil, ser‘i ahkam tatbik ve timmetin
birligini temin etmek i¢in kifayet sahibi olmasi nedeniyle mesruiyet kazanmis

iktidardir.
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UCUNCU BOLUM
IKTIDARIN MESRUIYET KRiZi

Mesruiyet kaybi ya da krizi herhangi bir iktidarin kurulusunda veya mesru bir
sekilde kurulduktan sonra uygulamalarinda toplum tarafindan benimsenmis normlara
aykirilik olarak tanimlanir.®?' Tktidarin kurulusu agisindan mesruiyet krizi toplumun
rizasin1 veya kabul ettigi yonetim ilkelerini ihlal ederek otoriteyi gasp etme, zor
kullanarak iktidar1 elde etme vb. sekillerde meydana gelebilir. iktidarin uygulamalar
acisindan ise toplumun benimsedigi hukuk kurallarina uymamak, onlara aykir
uygulamalarda bulunmak ve sistematik bir sekilde yasalari ihlal etmek seklinde agiga

cikar.%

Islam hukuku agisindan siyasal iktidarin mesruiyet krizi, bey*at akdinin taraflari
olan devlet bagkani ve segici kurulda gerekli goriilen sart ve niteliklerin kaybedilmis
olmasi, iktidarin uygulamalarinda akdin konusu olan Kitap ve Siinnet’e bagh
kalinmamasi gibi durumlarda meydana gelmektedir.® Bagka bir ifadeyle genelde tiim
miikelleflerin 6zelde siyasal iktidarin mesruiyeti, uygulamalarinda ser‘1 hiikiimlere ve
bunlarin dayandig1 inang esaslarina bagli kalmakla saglandig1 i¢in inang degisikligi
veya sistematik bir sekilde ser‘i hiikiimlere aykir1 uygulamalar mesruiyet krizini
dogurmaktadir. Bu sebeple normal sartlarda imama itaat vacip iken seriata muhalefet

etme ve acik kiifre diisme durumunda itaat dini bir zorunluluk olmaktan ¢ikmaktadir.®*

Iktidar1 elde etme ydnteminin, klasik deyimiyle imametin siibut yolunun ser‘i
Olgiilere aykirt olmasi da mesruiyet krizi olarak goriilmektedir. Hz. Peygamber’in
(s.a.v) “Yoneticilik ne kotii seydir!” diyen bir kimseye soyledigi “Mesru sekilde ve
hakki olarak elde eden kisi icin yoneticilik ne iyi seydir! Hakki olmadigi halde elde
eden kisi icin de yoneticilik ne kotii seydir! Boyle biri icin yoneticilik, kiyamet giinii

99625

pismanlik olur™** s6zii haksiz/hukuksuz yollarla elde edilmesi durumunda iktidarin

21 Tunaya, Siyasi Miiesseseler ve Anayasa Hukuku, S. 55.

622 Kapani, Politika Bilimine Giris, s. 84; Okumus, Mesruiyet Ekseninde Din ve Devlet, s. 45.

623 Bagdadi, Usiilii’d-Din, s. 278; ibn Abidin, Reddii’I-muhtar, |1, 282.

024 Tbnii'l-Hiimam, Miisdmere, s. 283; Sevkani, el-Edilletii'r-rasine, s. 340; Dihlevi, Hiiccetu 'I-llahi’I-
bdliza, 11, 232.

25 Heysemi, Mecmaii'z-zevdid, V, 200.
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kotii (gayri mesru) oldugunu ifade eder. Bu tezde “iktidar Giig Iliskisi” mesruiyet
baglaminda incelendigi i¢in bu boliimde iktidarin giicle elde edilmesinin mesru olup
olmadig1, hangi sartlarda mesruiyet kazanabilecegi, haksiz ve hukuksuz bir sekilde
elde edilmesi durumunda hangi hiikiimlerin uygulanacagi konular1 iizerinde
durulacaktir. Bir dnceki béliimde giiciin, iktidar ve halk unsurlariyla birlikte Islam
tilkesinin glivenligini temin etmek iizere iktidarin emrinde konumlandiginda mesru bir
gli¢ oldugu tespit edilmisti. Bunun tersi yani giiclin sistem i¢inde konumlandigi mesru
alaniin disina ¢ikarak, bizatihi giivenligini temin etmek i¢in var oldugu iktidar1 gasp
eden bir giice doniismesi ise mesruiyet krizidir. Velayet hiikiimleri geregince ammenin
uhdesinde bir hak olarak goriilen iktidar1 belirleme yetkisinin ihlal edilmesi anlamina
gelen bu durum fikih eserlerinde istila kavrami baglaminda tartisilmistir. Bu sebeple

bu béliimde istila kavrami ¢ercevesinde “iktidarin Mesruiyet Krizi” incelenecektir.

3. 1. Istila: Iktidarin Giicle Ele Gecirilmesi ve Sartlari

Istila kahr (zorla) ve galebe (kuvvet) yoluyla iktidarin ele gegirilmesi anlamina
gelir. Devlet baskanligini bu yolla ele gegiren kimse i¢in miistevii ve miitegallib
kelimeleri kullanilmaktadir.®?® Istild, kahr ve galebe kelimeleri iktidar1 giicle ele
gecirmek anlaminda kullanlan miiradif kelimelerdir. Teftazani imameti elde etmenin
yollarmi aciklarken “Utciinciisii istild ve kahrdir. Imamet kahr ve galebe yoluyla sabit
oldugunda...” demektedir.®”” Bir baska yerde “Zalimlerin, kafirlerin ve facirlerin
‘istilasi’ ve serir zorbalarin musallat olmalar: sonucunda diinyevi baskanlik ‘tegalliib’

yoluyla gergeklesmis olur”®® derken istilay: iktidar1 ele gegirme eylemini, tegalliibii

ise bu yontemi tanimlayici bir kavram olarak kullanmaktadir.

Muaviye b. Ebi Siifyan’in kili¢ zoruyla oglu Yezid’e bey‘at almasi, Abdiilmelik
b. Mervan’in Abdullah b. Ziibeyr iktidarim ve Abbasiler’in Emevi iktidarini ele

gecirmesi Islam siyaset tarihinde iktidarin giicle elde edildigi vakalardir. Tarihi

626 Maverdi, el-Ahkdmu 's-sultdniyye, s. 66. Ciiveyni, Grydsii 'l-iimem, s. 421; Es'ari, Risdletiin ild ehli’s-
siigiir, s. 296; Kalkasendi, Medsirii'l-indge, s. 217; Vizaretii’l-evkaf ve’s-sufini’l-Islamiyye,
Mevsiiatii’I-fikhiyyeti’I-kuveytiyye, 1V, 157.

627 Teftazani, Serhu’I-Makdsid, V, 233. Benzer kullanimlar igin bkz. Es'ari, Risdletiin ild ehli’s-siigiir,
s. 295, 296; Tbn Cemaa, Tahririi’l-ahkdm, s. 55, 61, 72; Kalkasendi, Medsirii 'I-indge, s. 58; bnii'l-
Hiimam, el-Miisamere, s. 283.

628 Teftazani, Serhu’[-Makdsid, V, 245.
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kaynaklarin kaydettigine gore Yezid b. Muadviye’ nin ardindan Hicaz, Yemen, Misir,
Irak, Horasan ve Sam halklar1 Abdullah b. Ziibeyr’e bey‘at etmislerdi ancak
Abdilmelik iktidar1 kuvvet yoluyla ele gegirdi. Bu sebeple bazi kaynaklarda
Abdiilmelik b. Mervan ve oglu Hisam ‘sultan miitegallib’ seklinde zikredilmektedir.5%°
Klasik literatiirde imamin nasb edilmesinin yollarindan birisi olarak zikredilen iszld
ve tegalliibiin Serahsi ve Maverdi gibi fakihlerce, devlet bagkani tarafindan tayin
edilmis olan yerel bir yoneticinin, bulundugu makami zorla ele gegirmesini (imaratii’l-

istila) ifade etmek igin kullanildig1 da goriilmektedir.*°

Ulemanin cumhuruna gore iktidarin siibut yolunun bey‘at oldugu daha 6nce
zikredilmisti. Bey‘at ve istihlafin yaninda {igiincii bir yol olarak zikredilen istila
yontemi Siinni mezheplere gore ancak belirli sart ve kosullara bagli olarak kabul
edilmistir.®*' Bu sartlar bey‘at alma, zaruret halinde ve siyasi boslugun olustugu bir
konjonktiirde gerceklesme, gergeklestiginde istikrar ve glivenligi saglamis olma ve
mesru bir iktidara karsi olmama seklinde tasnif edilebilir. Bunlara biraz daha yakindan

bakmak faydali olacaktir.

3. 1. 1. Bey‘at Alma

Mesru bir iktidarin kurulmasi ancak bey‘at akdiyle miimkiin olabilmektedir.
Islam tarihinde iktidarin giicle elde edilmesinin ilk 6rnegi olarak bilinen Hz.
Muéviye’nin, oglu Yezid’e bey‘at alma girisimi de bunu gostermektedir. Zira Muaviye
bey‘at almadan Yezid’e iktidar1 teslim edemeyecegini bildigi i¢in heniiz hayattayken
Irak, Misir ve Hicaz’da bulunan sahabenin ileri gelenlerinden bey‘at almistir.®**
Miisliimanlarin miistevliye bey‘at etmesi, iktidarini1 tanidiklarina dair bir karine anlami

tasimaktadir.3

629 Zehebi, Siveri a’lami’n-niibeld, 111, 364; SuyQti, Tarihu’l-hulefd, s. 212; EbG Hayyan, Bahru'l-
muhit, 1, 549; Udeh, et-Tegriu I-cindiyyi l-Islami, 1, 677.

Maverdi, el-Ahkdmu’s-sultdniyye, s. 66; Serahsi, el-Mebsut, IX, 59. Bu béliimde ‘imameti uzma’ ya
da ‘imameti kiibra’ seklinde ifade edilen merkezi iktidarin giigle elde edilmesi konu edinildigi i¢in
bu mesele incelenmeyecektir.

Ibn Niiceym, el-Bahrii r-rdik, V, 152. Ibn Kudame, el-Miigni, XII, 243; ibn Cemaaa, Tahriru’l-
ehkdm, s. 55; Nevevi, Ravzatii't-tdlibin, X, 46; Savi, Hasiyetii’s-Savi, IV, 426. ibn Abidin, Reddii’I-
muhtar, 1, 283, VI, 414.

832 Akyiiz, Hilafetin Saltanata Doniigmesi, S. 156-162.

633 Senhri, Fikhu I-hildfe, s. 230.

630

63
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Fikih eserlerinde miistevlinin imametinin mesruiyetine delil olarak siklikla ibn
Hanbel’in bir goriisiine atifta bulunulur. Ferra’nin naklettigine gore ibn Hanbel soyle
der: “Kim onlara kilicla galebe olursa ve bu kisi emiru’l-miiminin olarak
isimlendirilirse, Allah’a ve ahiret giintine inanmis hi¢ kimsenin -iyi olsun kotii olsun-
bu kisiyi imam olarak tanimamast helal olmaz.”** Bu ciimlede Ibn Hanbel’in giigle
ele gegirilmis olan iktidart mutlak anlamda degil, insanlar tarafindan ‘taninma’ yani
kabul edilme kosuluna bagli olarak mesru gordiigii anlasilmaktadir. Zira bu ciimlede
gecgen “kilicla galebe olursa ve bu kisi emiru’l-miiminin olarak isimlendirilirse” kaydi
bunu ifade etmektedir. Mezhebin diger bir fakihi ibn Kudame’nin (v. 620/1223)
konuyla ilgili yaklagimi bunu teyid eder niteliktedir. O miistevlinin iktidarinin, génillii
ya da goniilsiiz insanlarin bir sekilde otoritesine boyun egmeleri ve bunun gostergesi
olarak ona itaat etmeleri kosuluyla mesruiyet kazanabilecegini sdyler. Zira ona gore
“Bir kimsenin imameti Miisliimanlarin iizerinde ittifak etmeleri ve kendisine bey ‘at
etmeleri ile in ‘ikad eder.” Ibn Kudame, Abdullah b. Ziibeyr’in iktidarina baskaldirmus
bir miistevli olarak niteledigi Abdiilmelik b. Mervan’in imam oldugunu sdylerken de

bunu, nihayetinde kendisine bey*at edilmis olmasiyla agiklamaktadir.5*

Hanefi, Safii ve Maliki hukukgular da imametin siibut yollarindan birisi olarak
kahr ve galebe yolunu -zaruret, mefsedetlerin defedilmesi ve iki zarardan en hafif
olanin tercih edilmesi kaideleriyle temellendirmekle birlikte- bey‘at alma kosuluyla
mesru gdrmiislerdir.*® Ornegin Ciiveyni, bey‘at almaksizin bu is icin kendisini 6ne
¢ikaran miistevlinin ancak bozgunculuk yoluyla yerytiziinde iistiinliik kurmaya calisan
bir fasik olabilecegini, imamet akdinin ise fasikla yapilmasinin caiz olmadigini ifade
eder: “Siddetli ihtiya¢ bulunmaksizin ve ani bir zaruret olugsmaksizin bir de bey ‘at
almaksizin bu iy icin kendisini éne ¢ikaran kisi ciiretini ag¢iga vurmus, istildsinda

taskinligini ve iistiinliik arzusunu hissettirmis olur.”*’

634 Ferra, el-Ahkdmu s-sultaniyye, s. 22, 23.

635 Tbn Kudame, el-Miigni, XII, 243.

636 Maverdi, el-Ahkdamu’s-sultaniyye, s. 66; Ciiveyni, Giydsii 'l-iimem, s. 428; ibn Niiceym, el-Bahrii r-
rdik, V, 152. Distki, Hdgsiyetii’d-Diisiki, IV, 298; Kurtabi, el-Cami li Ahkdmi’l-Kuran, 1, 269; Ibn
Abidin, Reddii’I-muhtdr, |1, 283, VI, 414.

7 Ciiveyni, Giydsii l-iimem, S. 428.

151



Miistevlinin bey‘at alma isleminin sekli bir uygulama oldugu diisiiniilse de
fakihlerin burada 6nemsedikleri husus insanlarin boyle bir iktidar1 kabul ettiklerine
dair karine olusturacak bigimde itaat egilimi igine girmeleridir. Ibn Kudiame ve Savi
(v. 1241/1825) gibi fakihler “/nsanlarin umumu itaati altina girmeden miitegallibin
imameti sabit olmaz”®® derken bunu ifade etmektedirler. Ayni fakihler bu sebebe
dayali olarak, insanlarin geneli iktidarina boyun egmedigi i¢in Yezid’e karst
ayaklanmis olan Hz. Hiiseyin’i bagi olarak nitelemezler. Diger taraftan Abdullah b.
Ziibeyr’in iktidar1 giicle ele ge¢irmis olmasina ragmen insanlardan bey‘at almis
olmasi, toplumun genelinin iktidarina boyun egmis ve itaat egilimi igine girmis
olmasindan dolay1 Abdiilmelik b. Mervan’t mesru imam olarak gérmektedirler.5*
Abdullah b. Omer’in Abdiilmelik b. Mervan’a bey‘at etmesinin sebebine bakildiginda
da ayn1 gerekgeyi gdrmek miimkiindiir. Babast Hz. Omer’in (r.a.) devlet baskanlig
doneminden beri siyasi hayatin merkezinde bulunan, gii¢lii bir karizmatik liderlige
sahip ve bazi Emevi sultanlarina karsi direnmis olan®® Abdullah b. Omer’in
Abdiilmelik b. Mervan’a bey‘at etmesinin sebebi insanlarin itaat egilimi i¢ine girerek
ona bey‘at etmis olmasiydi. Bunu kendisinin Abdiilmelik b. Mervan’a yazdig

mektupta gérmek miimkiindiir. Ibn Omer mektubunda bey‘at etme gerekgesini su

638 1bn Kudame, el-Miigni, X11, 243; Savi, Hasiyetii's-Savi, 1V, 427.

639 {bn Kudame, el-Miigni, XII, 243.

640 Tbn Sa’d’m Tabakat’inda yer alan su nakiller ibn Omer’in siyasi otorite karsisindaki ilkeli durusunu,
bey'at konusundaki titizligini dikkatlerimize sunan 6rneklerden sadece bir kacidir. Evzai ibn
Omer’in s6yle bir séziinii nakleder: “Allah’in Rasulii ne (s.a.v) bey'at ettim. O giin bugiin bey ‘atimi
bozmadim, ahdimi degistirmedim. Ne fitne sahibi birine bey'at ettim ne de bir miimini yatagindan
uyandirdim.” Yine Meymin’dan nakledildigin gore bir giin Muaviye, kendisine kars1 herhangi bir
art niyetinin olup olmadigini, iktidarina karsi savagma fikri tastyip tasimadigini 6grenmek i¢in Amr
b. el-As’1 Ibn Omer’e gonderir. Amr b. el-As ibn Omer’e “Ey Abdurrahman’in babasi! Seni
(Muaviye 'nin yonetimine kars)i kalkismaktan alikoyan nedir? Sen kalkissan biz de sana bey'at
ederiz. Sen Rasulullah i (s.a.v) arkadasi, miiminlerin emiri (Omer) 'nin oglusun. Insanlar i¢inde bu
isi en ¢ok hak eden sensin” dediginde Ibn Omer “Insanlarin hepsi bu senin dedigin sey iizerinde hem
fikir midir?” diye sorar. Amr “Kayda deger olmayan az bir topluluk hari¢ evet” der. ibn Omer bunun
iizerine su cevabi verir: “Bundan uzak duran ii¢ yigit savas¢i bile kalmis olsa ben béyle bir ise ihtiyag
duyamam/soyunmam.” Bu sdzlerden sonra ibn Omer’in kesinlikle savasma fikrinin olmadigini
anlayinca Amr “Neredeyse insanlarin tiimiiniin (yonetimi) iizerine birlestigi kigi (Mudviye) 'ye bey'at
etsen, o da senin ve ailenin ihtiva¢ duydugu mallar ve araziler bahsetse olmaz m1 (?)” deyince Ibn
Omer 6fkelenerek “Sana yaziklar olsun! Defol ve bir daha yoreme ugrama! Benim dinim sizin
dirhemleriniz ve dinarlariniza bagh degildir. Ben sadece bu diinyadan elim tertemiz olarak go¢
etmek isterim” demistir. Bkz. Ibn Sa’d, Tabakdt, 1V, 153, 154.
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sekilde acikliyor: “Miisliimanlarin sana bey ‘at ederek birlestikleri haberi bana ulagsti.

Ben de Miisliimanlarin girdigi [bey ‘at altina] girdim.”*"

Bu 6rnek hadisede goriildiigii iizere Ibn Omer, insanlarin bey‘at etmis olmasi
sartin1 aramis, bu sartin yerine gelmesiyle birlikte kendisi de Abdiilmelik b. Mervan’in
iktidarin1 tanimistir. Boylece onun iktidar1 mesru cergeve igine alinmis olmaktadir.
Burada isaret edilmesi gereken onemli bir nokta sudur: Bu konunun basliginin tagidigi
vurgudan da anlasilacagi ilizere ‘Bey‘at Alma’ insanlarin bey‘at etme zorunda
olduklarimi degil, miistevlinin insanlar1 razi edip onlarin bey‘atin1 alma zorunda
oldugunu ifade eder. Bu baglamda disiiniildiigiinde bey‘at muiisteviinin iktidarini
dayandirdig giici mesrulastirmak degil, miisteviinin iktidarin giice dayandirmaktan
vazgecip Miisliman toplumun onayi ve kabuliine dayandirmasidir. Miisteviinin
hilafetini ‘fasit hilafet’ olarak tanimlayan Senhiiri’ye gore ancak bu sartla miistevii
fasit olan hilafetini sahih hilafete doniistiirebilir.®** Tabii ki bu bey‘at, iktidar1 ele
gecirmede miistevliye yardim eden bagi bir zliimrenin, kendilerine Onciilik eden
kimseyle yaptiklar: bey‘at seklinde olmamas1 gerekir. Zira icap ve kabuliin ayni1 taraf
oldugu bdyle bir akdin gecerliliginin olmadig1 agiktir. Bey‘at, Abdullah b. Omer (r.a.)
orneginde oldugu gibi miistevii ziimrenin disinda, otoritenin sahibi olan {immetin ya
da 6nde gelen sahsiyetlerinin herhangi bir zorlama ve baski altinda olmaksizin bey‘at
etmesi ya da bu anlama gelen bir itaat egilimi igerisine girmesi seklinde oldugunda
serl bir kiymet ifade eder. Ikinci Akabe’de bey‘at eden tarafin, Hz. Peygamber’in
(s.a.v) Mekke’de on ii¢ yil kendilerine liderlik ettigi muhacirler degil de, iktidarin
kurulacag: beldenin (Medine) yerlileri olmasi, mesru bir bey‘at uygulamasi hakkinda

onemli bir ¢cer¢eve sunmaktadir.

Sonug olarak doktrine aykir1 olmakla birlikte zaruret gerekcesiyle cevaz verilen
miistevlinin iktidar1 bu sekilde hukuki cerceve igine alinmak istenmistir.**> Bey‘at
alma sartinin kosulmasiyla miistevli, insanlarin riza ve onayini almaya mecbur
edilmistir. Sayet miistevli bunu temin edebilirse ‘gecici hiikiimet’ statiisiindeki

iktidarim ‘gecerli hiikiimet’ statiisiine tasimis olmaktadir.

641 Tbn Sa’d, Tabakdt, IV, 143
842 Senhlrd, Fikhu I-hildfe, s. 251.
43 Debis, el-Halife tevliyetuhii ve azluhii, s. 170, 171.
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3. 1. 2. Zaruret iktidar1 Olma
Klasik ve ¢agdas hukukcular giic kullanarak ele gecirilen iktidar1 ‘zaruret

844 Miistevlinin imametinin bu sekilde

imameti’ bi¢iminde isimlendirmislerdir.
isimlendirilmesi ve ancak karsi konulamayacak bir fitneden korkulmasi durumuyla
caiz gorlilmiis olmas1 olagan durumlarda bu yontemin mesru goriilmedigi anlamina

gelmektedir. Teftazani konuyla ilgili olarak sunlari séylemektedir:

Acizlik ve zaruret durumunda, zalimlerin, kafirlerin ve facirlerin istilas1 ve serir
zorbalarin musallat olmasi sonucunda diinyevi baskanlik tegalliib yoluyla
gergeklesmis olur. Bu durumda imametle ilgili dini ahkam zaruret [prensibi]

iizerine bina olunur.**

Hanefi, Safii, Hanbeli ve Maliki hukukcular istila yoOntemini zaruret,
mefsedetlerin defedilmesi ve iki zarardan en hafif olanin tercih edilmesi kaideleriyle
temellendirerek Misliimanlarin  birlik ve biitiinliigiiniin dagilmasi, kanlarinin
akitilmasi ve servetlerinin heder edilmesine neden olabilecek; neticesi kestirilemeyen
bir i¢ savastan daha tercih edilebilir gérmiislerdir.®* Hanefi fakihi Ibnii’l-Hiimam
“Fasik yada dini ahkami bilmeyen bir cahil tegalliib yoluyla imameti ele gecirir, bu
kimseyi imametten uzaklastirmak miimkiin degilse ve onu uzaklastirmak iistesinden
gelinemeyecek daha biiyiik fitneler doguracaksa imametinin in ‘kadina hiikmederiz”
der. Boyle bir imama karsi ¢ikmayi, “saray insa etmek icin memleketini yikan”
kimsenin haline benzeten Ibnii’l-Hiimam bu duruma diismemek gerektigini ifade

etmektedir.%*’

Imametin siibut yollar1 konusunda ihtilaf etmis olsalar da tiim mezhepler bir
imami gerekliligini zaruri gordiikleri icin,%*® istilaya zaruret durumlarinda cevaz
vermislerdir. Ciiveyni ve Ibn Teymiyye gibi fakihler bunu higbir zaman ve zeminin,

dini hiikiimleri deruhte edecek ve Miisliimanlarin birligini koruyacak yoneticiden hali

644 Maverdi, el-Ahkdmii’s-Sultdniyye, s. 66; ibn Abidin, Reddii’l-muhtar, 11, 283; Senhiri, Fikhu’l-
hildfe, s. 225; Udeh, el-Isldm ve evzdune ’s-siyasiyye, s. 169.

045 Teftazani, Serhu’l-Makdsid, V, 245.

646 Maverdi, el-Ahkdamu s-sultaniyye, s. 66; Ciiveyni, Giydsii'I-iimem, s. 428; ibn Niiceym, el-Bahrii'r-
rdik, V, 152. Diistki, Hdsiyetii'd-Diisiki, IV, 298; Kurtubi, el-Cdmi li Ahkdami’l-Kuran, 1, 269; ibn
Kudame, el-Miigni, XII, 243; ibn Abidin, Reddii’ I-muhtdr, 11, 283, VI, 414,

47 Tonii'l-Himam, el-Miisdmere, s 283.

648 Gazali Mitezili olan Abdurrahman b. Keysan (Ebd Bekir el-Esam) disinda imamin vacip olmadigini
sOyleyen bir tek kimsenin dahi olmadigint s6ylemektedir. Bkz. Gazali, Fedaihu '[-Bdatiniyye, S. 170.
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olamayacag hiikmiiyle gerekcelendirmislerdir.®*” Ferra ve Teftazani’ye gore de dini
hiikiimleri tatbik, ra‘iyyenin haklarin1 temin, haksizliklarin izale ve smirlarin
muhafaza edilmesi gibi zar(irat-1 diniyyeden olan ahkdmin icrasmin saglanmasi®* ve
{immetin fesadina neden olacak dini akidlerin durmamas1®' gii¢ ile ele gecirilen
iktidarin mesru goriilmesi i¢in hukuki bir gerekge kabul edilmistir. Fakat bu kabul -
aclik durumunda Slmeyecek kadar murdar ya da eti haram kilinmis hayvanlarin
etlerinin yenmesinin mesruiyetinde oldugu gibi- tamamen zaruret icabidir, imkan

632 Gazali’nin ser'? hiikiimlerin

bulundugunda izale edilmesi i¢in ¢aligmak vaciptir.
tiimden atil kalmas1 olarak tasvir ettigi boyle bir durumda tiim velayetler, kadilarin
verdikleri hiikiimler, Allah haklarinin ve hadlerin islevsiz kalmasi, can, namus ve mal
giivenliginin ortadan kalkmasi, nikahlarin batil, nesillerin ifsad edilmesi tehlikesi s6z
konusudur. Biitiin bunlarin seriata uygun olmasi kadilarin hiikiim vermesine, kadilarin
hiikiim vermesi atanmalarina, atanmalar1 da onlar1 atayacak devlet baskanini
gerektirmektedir.®>® Giiniimiiz hukukgularindan Vehbe Ziihayli’nin su tespitleri

ihtiyari yontemin diginda istihlaf ve istila yontemlerini tecviz eden caresizligi

Ozetlemektedir:

Diger biitiin yontemler nasslarin tevilinde zorlamaya veya gergekte olmayan
vehmi naslara, sahsi arzulara, Miisliimanlarin kaosu ve kanlarin akitilmasin
onlemek konusundaki yiiksek duyarliliklari, i¢ ve dis dengeleri gdzetmeleri ya da
veraset gibi gayri mesru yontemlerle otoriteyi elinde tutan kimselerden korkulari
sebebiyle bagkaldirma ve varligim1 ortadan kaldirma noktasinda herhangi bir
hikmet ve maslahat bulamadiklart mevcut statiikonun onaylanmasina yarayan

yorumlara dayanmaktadir.5>*

Simdiye kadar arz edilen goriislerden de anlasilacagi lizere giicle ele gecirilen
iktidarin mesru goriilmesi ‘zaruret’ ve ‘iki zarardan birini tercih’ gibi gerekcelere

dayaniyordu. Bu durum, istila sonucu kurulan hiikiimetin ‘gegici hiikiimet’ statiisiinde

649 Ciiveyni, Giydsii 'l-iimem, s. 321.

650 Ferra, el-Mu 'temed, s. 223; Teftazani, Serhu’l-Makdsid, V, 233.

651 Ferra, el-Ahkdmu s-sultaniyye, s. 22.

652 Gazali, Feddihu’l-Batimiyye, s. 169; Udeh, el-Islim ve evzdune’s-siydsiyye, s. 170; Ciireyse,
Erkdnu’s-ser ‘iyyetii’I-Islamiyye, s. 41; Abdullatif, ed-Devletii’l-Islamiyye ve sultatuhu’t-tesriiyye,
s. 182.

653 Gazali, Feddihu’l-Batiniyye, s. 169.

654 Zuhayli, el-Fikhu I-Islami ve edi’l-letuhii, V1, 683.
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goriildiigii anlamina gelmektedir. Cilinkii zaruret {izerine bina edilen hiikiimler zaruret
durumunun ortadan kalkmasiyla ortadan kalkacak gecici hiikiimlerdir. Buradan
hareketle istisnasiz hukukcularin tiimiiniin olagan durumlarda istilayr mesru bir
yontem olarak gormedikleri anlasilmaktadir. Zira buna cevaz verenler boyle bir
iktidara kars1 ¢ikmanin fitne ve kaosa neden olacagi, dolayisiyla istikrar ve giiven
ortaminin bozulacagi endisesiyle cevaz vermislerdir. Fakihlerin burada inceledikleri
husus iktidarin giigle ele gegirilmesi degil, iktidar1 giicle ele geciren kimseye karsi
ayaklanmanin caiz olup olmadig1 hususudur. Zaten fakihlerin iki zarardan birini tercih
ilkesini burada isletmeleri, karsi ¢ikma durumunda insanlarin kanlarmin heder
edilmesi vb. zararlarin dogmamasi i¢in daha hafif olan zarar1 tercih etmek amaciyladir.
O halde fakihlerin verdikleri hiikiim gii¢ kullanarak iktidarin ele gecirilmesiyle ilgili
degil iktidarin ele gegirilmesi sonrasinda ¢ikabilecek karigiklik durumuyla ilgilidir.

Muhtemel riskler gbz oniinde bulundurularak miisteviinin iktidar1 mesru gorillmiistiir.

3. 1. 3. Siyasi Boslukta Olma

Bazi alimler gii¢le ele gegirilen iktidarin mesru goriilebilmesi igin mevcut devlet
baskaninin vefat etmesinin ardindan ve yeni bir devlet baskan1 se¢ilmeden 6nce olusan
siyasi bosluk esnasinda olma sartin1 aramiglardir. Ornegin Ciiveyni iktidarin giicle ele
gecirilmesi meselesini “Zamanin imamsiz kalmasr” seklinde tamamen bagimsiz bir

655

boliim bashg altinda incelemektedir.®>® Ibn Cemaa ise iktidar1 elde etmenin iigiincii

6% ifadesini kullanir.

bir yolu olarak istilay1 tanimlarken “Zaman imamsiz kaldiginda
Teftazani de aym baglamda istiladan sdz ederken “Imam éldiigiinde gerekli sartlar
tasiyan bir kisi, istihlaf veya bey ‘at olmaksizin imamet i¢in one ¢ikar ve insanlara
giiciiyle tistiin gelirse” demektedir.®” Kanaatimize gore Teftizani’nin bu ifadeleri
alimlerin hangi kosullarda istilay1 tiglincii bir yol olarak mesru gordiikleri hususundaki

diisiincelerini daha somutlastirmaktadir. Bu kosullar gorevini siirdiiren imamin vefat

ettigi ve heniiz bir imam tayininin yapilmadigi siyasi bir bosluk durumuna isaret

55 Ciiveyni, Guydsii'l-iimem, s. 421.

66 fbn Cemaaa, Tahriru’l-endm fi tedbiri ehli’l-Islim, s. 55. Benzer bir kullanim igin bkz. Nevevi,
Ravzatii't-talibin, X, 46.

57 Teftazani, Serhu’l-Makdsid, V, 233.
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etmektedir. Miistevii boyle bir bosluk durumunda kendisini 6ne ¢ikaran ve giiciiyle

imametini insanlara zorla kabul ettirmis kimsedir.

Tespit edebildigimiz kadariyla fakih ve teorisyenler igerisinde istila konusunu
en detayl1 sekilde incelemis olan Ciiveyni’dir. Ciiveyni “Zamanin imamsiz kalmast”
baslig1 altinda iktidarin giicle ele gecirilmesine iliskin muhtemel senaryolar tasavvur
etmekte ve bunlarin her biriyle ilgili ¢dziimlemeler yapmaktadir. Oncelikle
Ciiveyni’nin “Sayet ehl-i ihtiyar velayete layik birinin se¢iminde gevsek davranir,
aradan da zaman geger, sikintt artip memlekete yayilir ve basibosluk zuhur ederse”
ifadeleriyle somutlastirdigi bu durumun tam anlamiyla siyasi bir bosluk hali oldugu
belirtilmelidir. Bu, “Iktidar ele gecirenin bu makama liyakatte tek kaldigi yahut
kendisi disindaki liyakat sahiplerinin varligina ragmen bu yola basvurmay: gerektiren
geciktirilemez acil veya zorunlu bir durum olmasi” gibi olaganiistii sartlarin hiikiim
sirdiigi bir konjonktiirde “(daginikligi) toparlayici olmak ve tehlike amillerini
bertaraf etmek iizere layik olan bir kisinin kendisini imamet igin one ¢ikardig
durumdur.” Boyle bir durumda iktidar1 ele gegirmek kamu otoritesini gasp etmek
olmadig1 i¢in fasiklik olmaz. Boylesine olaganiistii halde bile iktidar1 miisteviiye
uygun gormede tereddiitte kalan Ciiveyni, “ondan yiiz ¢evirip yerine bagskasini
getirmek fitneye ve tehlikeli meselelere sebep olacaksa, yapilmas: gereken ona
muvafakat etmek, ona baris eli uzatmak ve bey ‘at etmek iizere onunla tokalagmaktir”
der. Ciiveyni fitne ve tehlikeli dedigi meseleleri de somutlastirarak tamamen devlet
otoritesini bassiz birakmamak i¢in 6ne ¢ikan bdyle birine karsi birtakim topluluklarin
kalkismas1 ve bu kisinin, (kalkisan) topluluklarla savasmak istememesine ragmen
buna engel olamadigi bir durumu tasvir etmektedir. “Béyle bir tesebbiisiin ona ve
insanlara katlanilmaz bir fitneye ve dayanilmaz bir sitkintrya yol agmasi, buna mukabil
onun iktidarda kalmas: diizen ve intizama, ehl-i Islam 'in refahina sebep olacaksa, onu
(iktidarint) ikrar etmek vaciptir.”®® Ancak boylesine olaganiistii bir durumda bile
Ciiveyni miistevliye bey‘at alma sartin1 kosmakta, “/mametini ikrar etmek vacip olsa

bile bey ‘at gergeklesmeden bu kisi imam olmaz” demektedir.®”

838 Ciiveyni, Guydsii l-iimem, s. 428.
09 Ciiveyni, Giydsii l-iimem, S. 428.
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Gii¢ ve kifayet kavramlarindan hareketle, emirlerini insanlar {izerinde uygulama
olanagina sahip olmasindan otiirli miitegallibin imametinin mesru oldugu goriisiinde
olan ibn Teymiyye de bunu, iimmet icerisinde bu yiikiimliiliigii yerine getirebilecek
higbir kimsenin bulunmayisiyla gerekcelendirir.®® Onun tasvir ettigi durum da
devletin merkezinde otorite boslugunun olustugu ve insanlarin yoneticisiz kaldig: bir

durumdur.

3. 1. 4. istikrar ve Giivenligi Saglama

Fakihlerin istilay1 kabul etmelerinin bir diger gerekcesi de Miisliimanlarin birlik
ve biitiinliigiiniin korunmasi, kanlarmin akitilmamasi gibi islam toplumunu istikrar ve
giiven ortamina kavusturma diisiincesidir.®®! imam Es‘ari alimlerin icma ettigi
konular1 inceledigi “Riséletiin ila ehli’s-stigiir” adl1 eserinde kirk besinci icma konusu
olarak bu konuyu zikretmektedir: “Miisliimanlarin imamlarina itaat etmek iizerine
icma ettiler. Ister riza ister galebe yoluyla olsun onlarin islerini idare etmek iizere
velayet gorevini yiiriiten kimselere, iyinin ve kotiiniin itaatini aldiktan sonra, ister adil
ister facir olsun karsi cikmak gerekmez.”’®> Bu icmanm gerekgesi kanlarin
akitilmasina engel olma ve insanlari siikiinete kavusturup istikrari saglamaktir.®®
Bey“at alarak mesru sekilde kurulmus adil bir yonetimin sonradan zulme ve birtakim
haksiz uygulamalara yonelmesi durumunda -insanlar onun sayesinde siikiinete
kavusup birbirlerine tagkinlik yapmaktan beri olduklar1 siirece- onlara karsi
ayaklanmanin dogru olmayacagi noktasindaki Siinni mezheplerin genel tutumu
miitegallib yonetimler igin de gegerli goriilmiistiir.®** Ciinkii byle bir durum giiven

ortaminin zedelenmesi, kayginin hakim olmasi, kanlarin akmasi, ¢atigsmalarin ve

660 Ko Nakata, en-Nazariyyetii’s-siydsiyyetii inde Ibn Teymiyye, s. 106-107.

6! Nevevi, Ravzatii't-talibin, X, 46; ibn Kudame, el-Miigni, XI1, 243; ibn Cemaaa, Tahriru’l-ahkdm,
S. 55, 56.

662 Bs'ari, Risdletiin ild ehli’s-siigiir, . 295, 296.

663 Tbn Hacer, Fethii'l-bari, XII, 7.

664 Es'ari, Risdletiin ild ehli’s-siigiir, s. 296, 297. Adalet sifatinin imamet akdinin in‘ikAd edebilmesi
icin zorunluluk sart1 olarak aranmasinda ve bu niteligini kaybettiginde azledilmesi hususunda Siinni
fakihlerin biitiini ittifak etmislerdir. Fakat boyle bir talep kan dokiilmesine ve daha biiyiik bir
fitnenin ¢ikmasina neden olacaksa bu degisimin gii¢ kullanarak olup olmayacagi konusunda farkli
goriisler ileri stiriilmiistiir. Facir ve zalim imamlara kars1 siinni ve diger mezheplerin tutumlarina
iliskin ayrintili bilgi icin bkz. Rayyis, en-Nazariyyatii’s-siyasiyyetii’l-Islamiyye, s. 350-352;
Mustafa, Islam Siyasi Diisiincesinde Muhalefet, s. 187, 229, 275. Rayyis mezheplerinin tutumunu
Devrimci ve Sabir ekolil olmak tizere iki kategoride, Nevin Mustafa ise Devrimci-Sabir-Temekkiin
Ekolleri seklinde {iglii kategoride incelemektedir.
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yeryliziinde fesadin fitilinin ateslenmesi gibi agir sonuglar1 beraberinde getirmektedir.

Bu ise zalim yo6neticinin zulmiine ve fiskina sabretmekten daha kétii bir durumdur. %

Fakihlerin dayandiklar1 gerekgelere bakildiginda miitegallibin imametinin kabul
edilebilirligi ile ilgili, bizatihi bu konuya ait bir delilin bulunmadig1 goriilmektedir.
Fakihler ‘iki zarardan biri’, ‘iki mefsedetten en hafif olan1 tercih edip daha biiyiigiinii
defetme’ kaidelerinden hareketle istikrar ve gliven ortamini onceleyerek bir hiikkme
varmak istemislerdir. Ornegin olagan durumda mesru gormedigi miitegallibe kars,
istikrar1 sagladiktan sonra kalkismanin caiz olmayacagmi sdyleyen Ibn Abidin
kontrolii tamamen ele gegirinceye kadar mevcut devlet baskanini miidafaa etmek
gerektigini ifade eder.®®® O halde fikih literatiiriinde miitegallib teriminin, iktidar ele
gecirmek lizere kalkisan kimseyi tanimlamak tizere kullanilan bir kavram olmadigy,
bilakis siyasi iktidara kars1 ayaklanmis, onu tamamen ele geg¢irmis, lilkeyi zapturapt
altina almis, toplumda istikrar ve giiven ortamini saglamis kimse ig¢in kullanildigi
anlasilmaktadir. Mesela Ibnii’l-Hiimdm merkezi iktidarin kendisine isyan eden
bolgesel bir ydneticinin otoritesinin “Insanlar giivende (eman) ve yollar giivenlikli
(émine) ise” tanmabileceginden sdz etmektedir.®® Bu kisi (miitegallib) iktidar
tamamen ele gecirinceye, kontrolii saglayincaya, toplumda istikrar ve giiveni tesis
edinceye kadar isyanci (bagi) hiikmiindedir. Mevcut iktidarin, otoritesine boyun
egdirinceye kadar bu isyancilarla savagmasi, Miisliimanlarin da isyancilar karsisinda
devlet baskaninin otoritesini korumalar1 ve gerekirse onun emri altinda savasmalari
gerekir. Ibn Abidin “Sayet velayet iddiasiyla imama karsi ayaklanmislarsa, giicii yeten
herkesin, Miislimanlarin imamina karst ayaklananlarla savasmalar: vaciptir”®® der.
Bu konuda mezhepler arasinda herhangi bir ihtilaf yoktur. Hanbeli hukukg¢u Hiraki (v.
334/946) konuyla ilgili olarak sunlar1 soylemektedir: “Miisliimanlar bir imam tizerinde

ittifak ettiklerinde Miisliimanlardan kim onun makamini elde etmek maksadiyla

665 Tbnii'l-Himam, el-Miisdmere, s 283; Ibnii’l-Vezir, el-Avasim ve'l-kavdsim, VIII, 18; Ibn Battal,
Serhu Sahih-i Buhari, V1, 126.

666 Thp Abidfn, Reddii’l-muhtar, VI, 411

667 Tonii’l-Hiumam, Fethii I-kadir, V1, 101.

663 bn Abidin, Reddii’l-muhtdr, V1, 411, 412.
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ayaklanirsa onunla savasilir. Def edilmesi en kolay yolla imam miidafaa edilir. Imami

savunurken olen sehittir.”*®

Hz. Ali mesru bir devlet baskan1 olarak Hz. Muaviye’nin baslattigi kalkismay1
def etmek i¢in savasmustir. Hz. Ali vefat edinceye ve halefi Hz. Hasan devlet
baskanlig1 gorevinden feragat edinceye kadar Muaviye devlet bagkani sifatini haiz
olamamustir. Hz. Hasan’1 boyle bir karar almaya iten sebep ise ordusunda yasanan
boliinmeler ve destekei kitlesinde yasanan ¢oziilmelerdir. Hz. Muaviye’nin meneast
ve sevketi karsisinda giiciinii gorece daha zayif hale getiren bir dizi olay Hz. Hasan’1n
giivenlik ve istikrar1 saglayabilecegine dair limitlerinin tiikenmesine neden olmustur.
Hz. Hasan daha fazla kan akmasin, immetin birligi bozulmasin diisiincesiyle Muaviye
lehine devlet bagkanligindan feragat etmistir. Bunun ardindan sahabenin kendisine
bey‘at etmesiyle Muaviye mesru iktidar vasfini kazanabilmistir. Benzer sekilde
Abdullah b. Ziibeyr’in iktidarina karsi kalkismis olan Abdiilmelik b. Mervan Sam,
Mistr, Irak ve Arap Yarimadasinda kontrolii tamamen sagladiktan sonra ‘miitegallib
iktidar’ olarak tanmmistir. Bu Orneklerde oldugu gibi, hukukgular devletin
kurumlarinin ¢oziildiigii, insanlarin bu kalkismay1 def edemez hale diistiigli ve
otoritesine teslim olmaktan baska yapabilecekleri bir sey kalmayip miitegallibe itaat
egilimi icine girdikleri bir konjonktiir tasvir etmektedirler.”® Istild meselesinde
atifta bulunulan Ahmet b. Hanbel’in su sozlerinde de bodyle bir durum tasvir
edilmektedir. “Bir kimse miilk talebiyle imama isyan eder ve insanlar fitneye diiserek,
bir kismi birinin, diger kismi da otekinin tarafina gegerse, Cuma galip olanla

99671

kalimir.”” Miitegallibe itaat egilimi igine girildigi boyle bir konjonktiiriin, toplumun

istikrar ve glivene kavusturulmasina en uygun ortam oldugu diistiniilmektedir.

3. 1. 5. Mesru iktidara Kars1 Olmama
Buraya kadar yapilan degerlendirmelerden mesru bir iktidar giicle ele

gecirmenin hi¢bir sekilde mesru olmadigr anlagilmaktadir. Teftazani’nin daha 6ncede

69 Hiraki, Muhtasaru'l-Hiraki, 1, 188.

70 Senhlrd, Fikhu I-hildfe, s. 229.

7' Ferra, el-Ahkdamu’s-sultdniyye, s. 22. Imam Hanbel’in bu goriisii Hurre olaylar1 sirasinda ibn
Omer’in sdyledigi “Biz galip olanla beraberiz” séziinden ihticac ettigi rivayet edilmektedir. Bkz.
Ferra, el-Ahkamu’s-sultaniyye, s. 23.
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belirtildigi lizere mevcut imamin Sliimiiyle meydana gelen siyasi bosluk durumunda
giicle iktidar ele gecirmis olan bir kimse hakkinda “Bir baskas: gelir de oda ona iistiin
gelir; kahr yoluyla imameti alirsa iistiin gelen imam olur” degerlendirmelerinde bu
yolla imameti almis birinden tekrar gilicle alinmasindan bahsedilmektedir. O halde
birinci durumda siyasi bosluk, ikinci durumda zaten giicle iktidar1 ele gecirmis yani

mesru olmayan bir iktidar sz konusu edinilmektedir.®’?

Hz. Peygamber’in (s.a.v) kendisinden sonra halifelerin ¢ogalacagini, iktidara
talip olan birgok kimsenin olacagini bildirdigi bir hadisinde sahabenin “Bize neyi
emredersiniz” sorusu iizerine, Hz. Peygamber (s.a.v) “Once kime bey‘at ettiyseniz
onun bey‘atina bagl kalimz ve onlara haklarim veriniz’®” buyurmustur. Hz.
Peygamber’in (s.a.v) bu cevabi ilk bey‘at edilen iktidarin mesru oldugunu ifade
etmektedir. Yine Hz. Peygamber’in (s.a.v) “Kim bir imama bey ‘at eder, onun elini
stkar, kalbinin meyvesini ona verirse (goniil rizasi ile ona baglanirsa) giic yetirdigi
olciide itaat etsin. Sayet bir baskasi onunla ¢ekismek igin ¢ikarsa o sonradan ¢ikanin
boynunu vurun®” sézleri iktidara karsi ayaklanma eylemine verilecek cezanin idam
oldugunu bildirmektedir. Bu ve benzeri hadislerden hareketle fikih bilginleri imama
baglilig1 terk ederek sahip oldugu haklardan onu men eden ve siyasi otoritesine karsi
ayaklananlarin bagi olduklarii ve ayaklananlar karsisinda mesru otoriteyi miidafaa
etmenin tiim Miislimanlar {izerine vacip oldugunu ifade etmislerdir.®” Bagy, mesru
iktidara kars1 silahli bir giigle ayaklanma sugudur.’”® Baz1 Hanefi hukukgular bagyi
“Haksiz oldugu halde, hak iizere olan imama karst ayaklanmak”,’”’ Hanbeliler

“Imameti ele gecirmek amaciyla kalkismak”,*™® Malikiler “Masiyet islemedigi halde

672 Teftazani, Serhu’l-Makdsid, V, 233.

673 Miislim, “Imare”, 44.

674 Miislim, Imare, 46. Hadisin bir baska varyant1 su sekildedir. “Isiniz (vonetimle ilgili isleriniz) bir
adam (Halife) iizerinde karar kilimmisken birisi gelip sizin birliginizi par¢alamak ve cemaatinizi
bolmek isterse onu 6ldiirtin.” Miislim, Tméare, 14.

675 Tbn Arabi, Ahkdmu’l-Kurdn, IV, 153, 154; Nevevi, Sahihi Miislim bi Serhi 'n-Nevevi, TV, 123; Savi,
Hasiyetii’s-Savi, IV, 426; Tbn Abidin, Reddii’I-muhtar, V1, 412.

57 Safak, “Bagy”, DIA, IV, 451.

677 ibn Abidin, Reddii’l-muhtdr, V1, 411.

78 Hiraki, Muhtasaru Hiraki, s. 188.
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imameti sabit olmus kimseye itaatten geri durmak™" Safiiler “Bir gerekceye bagh

olarak imama muhalefet etmek™** seklinde tanimlamuslardir.

Iktidarin giicle ele gecirilmesi ile ilgili muhtemel durumlari degerlendiren
Ciiveyni bu durumlara iligskin bazi1 senaryolar olusturmus ve bunlarin her birine iliskin
coziimlemelerde bulunmustur. Bu senaryolarmn ilki herhangi bir ihtiya¢ ve zaruret
halinin olugmadig1 olagan durum senaryosudur. Boyle bir ‘olagan durumda’ iktidari
ele geciren kimsenin higbir sekilde mesruiyeti s6z konusu degildir. “Siddetli ihtiya¢
bulunmaksizin ve acil bir zaruret olugmaksizin bir de bey‘at almaksizin bu is igin
kendisini one ¢ikaran kisi ciiretini agiga vurmus, istilasinda taskinligini ve tistiinliik
arzusunu hissettirmis olur.” Bozgunculuk yoluyla yeryiiziinde istiinliik kurmak
anlamma gelen bu tiir egilimlerin ancak bir fasikta bulunabilecegini ifade eden

Ciiveyni imamet akdinin ise fsikla kurulmasinin caiz olmadigini soyler.®®!

Ciliveyni’nin tasvir ettigi ikinci senaryo ‘gegici durum’ senaryosu olup bir
ihtiyaca binaen iktidarin ele gecirilmesini anlatir. Mite savasinda sancagi tasimakla
gorevlendirilen sahabenin {i¢liniin de sehit olmasmin ardindan, herhangi bir
gorevlendirme olmadigi halde, Islam ordusunun dagilip hezimete ugrayacag
endisesiyle Halid b. Velid’in sancagi almasina ve olay sonras1t durumdan haberdar olan
Hz. Peygamber’in (s.a.v) de buna riza gostermis olmasina kiyas edilerek, sultanin
otoritesini timden kaybettigi bir durumda, segici kurulun bir imam segebilecegi ifade
edilmistir. Boyle bir durumda iktidar1 ele gegiren kisi séz konusu “Ihtiyacin
giderilmesine ragmen ehl-i hal ve'l-akdi kendisine bey ‘at etmeye zorlayacak sekilde
dizginleri tutmussa, keza buda bir nevi (iktidar ve bey ‘at i¢in) hirs gosterip savasmaya
kalkismak ve ehl-i ihtiyart zaruret hiikmiine binaen akde zorlamaktir.” Ciiveyni’ye
gore bu, sahsi iktidar hirsindan kaynaklanan zuliim ve haksizlik oldugu i¢in o kisinin
fasikligin1 gostermektedir. Bundan dolay1 boyle bir kimseye de bey‘at edilmesi caiz

degildir.*?

79 Savi, Hasiyetii’s-Savi, 1V, 426.

080 Kazvini, el-Aziz Serhi'l-veciz, XI, 77.
81 Ciiveyni, Guydsii I-iimem, S. 428.

82 Ciiveyni, Giydsii l-iimem, S. 428.
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3. 2. Istila/iktidarin Gasp

Gicle iktidarin ele gegirilmesi klasik ve c¢agdas hukukcularca farkli
tamimlanmaktadir. Klasik hukukgular bu olguyu ‘kahr ve galebe yoluyla istila’
bi¢iminde tanimlarken ¢agdas hukukcular ‘kahr ve galebe yoluyla gasp’®® biciminde
tanimlamaktadirlar. Klasik ve ¢agdas hukukgularin tanimlarindaki farklilik giicle

iktidarin ele gegirilmesini temellendirmedeki farkliliktan kaynaklanmaktadir.

Fikih ilminde istila kavrami sahipsiz bir malin ilkten miilkiyetinin kazanilmasini
ifade etmek {iizere kullanilan bir kavramdir.®®* Fakih ve siyaset teorisyenlerinin
‘zamanin imamsiz kalmasi’ gibi kamu otoritesinin sahipsizlik (siyasi bosluk)
durumunda uygun gordiikleri istila, fikith ilmindeki manasiyla uygunluk arz
etmektedir. Ihya etmek icin sahipsiz bir araziye sahip olunabilecegine iliskin naslara®®®
dayandirilarak, sahipsiz birakildigr durumlarda kamu gorevlerini ihya ve ikame etmek
i¢in siyasi iktidara sahip olunabilecegine dair bir kiyasa gidilmektedir. Bu ¢er¢evede
bakildiginda klasikte giigle iktidar1 ele ge¢irmeyi ifade etmek tizere gasp degil de istila
kavraminin neden tercih edildigi anlagilmaktadir. Fakat doktrinde de ifade edildigi
tizere iktidarin amme adina yiiriitiilen bir kamu otoritesi oldugu yani sahipsiz olmadig,
bununla birlikte miilk edinme yolu olan istilanin 6zel ve kamu miilkiyetinden sayilan
mallart kapsamadigi dikkate alindiginda, kamuya ait olan otoritenin giicle ele
gecirilmesinin istila kavramiyla tanimlanmasi uygun goriinmemektedir. Velayetin
naiblik ve vekalet gorevi oldugu, bey‘at akdinin muhakkak taraflarinin olmasi
gerektigi, immet olmadan kurulamayacagina dair doktrinde yer alan tiim ilke ve
prensipler acik bir sekilde iktidarin sahipsiz bir miilk olmadigi; miilkiyetinin immete

ait oldugunu ifade etmektedir.

Istilay: iktidarin gasp edilmesi olarak géren giiniimiiz hukukgular: ise, bu yolla

elde edilen iktidari, mesruiyeti icin gerekli goriilen sartlar1 tasiyip tasimadigina

683 Resid Riza, Hilafet, s. 87, 88; Senhtiri, Fikhu I-hildfe, s. 222; Nebhani, es-Sahsiyyetii’'l-Islamiyye,
I, 23; Mevdadi, el-Hilafe ve'l-melik, s. 101; Nadi, Mebdeii’l-megsriiiyye, s. 360; Abdullatif, ed-
Devletii’I-Islamiyye ve sultatuhu 't-tesriiyye, s. 180; Halidi, el-Isldm ve usulii’l-hiikm, $.320; Bedri,
el-Islam beyne'l-ulema’ ve'l-hiikkam, s. 21; Kasimi, Nizdmii'l-hiikm fi's-seria ve't-tarihi’'l-Islami, s.
244,

6% Bardakoglu, “Istila”, DI4, 2001, XXIII, 359.

885 “Heniiz hi¢ kimsenin eline gegmemis bulunan bir seyi kim ilk énce ele gegirirse o sey, o kimsenin
olur.” Bkz. Ebi Davud, “Imare”, 36; “Kim 6lii bir toprag ihya ederse, o toprak onundur.” Bkz. Ebii
Davud, Imare, 37.
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bakmaksizin gayri mesru kabul etmektedirler.5%

Onlarin gerekgeleri klasik
hukukgularin da ifade ettigi gibi bey‘at akdinin ivazli akidlere benzetilmis olmasidir.
Ivazli (bedelli) alis-verislerde miisteri saticinin miilkiyetinde olan mali semen
karsiliginda temlik ederken satici da miisterinin miilkiyetinde olan semeni temlik eder.
Boylece akid sonucunda bedeller (mal-semen) karsilikli olarak temlik edilmis olur.
Bey‘at akdinde de timmet, sahip oldugu otoritesini Allah’in kitabi ve Rasuli’niin
stinneti ile yonetmesi karsiliginda devlet bagskanina verir. Devlet bagkan1 da bunun
geregini yerine getirme kosuluyla kararlarina itaat edilme, hosuna gitsin gitmesin
emirlerine uyulma hakkini elde etmis olur. Akdin konusu otoritedir. Alig-veris akdinin
konusu olabilecek herhangi bir mal, sahibinin izni olmadan nasil temlik edilemiyorsa
otorite de sahibinin izni olmadan temlik edilemez. Bir kimse herhangi bir kisinin
velayetini veya vekaletini veli ve vekil tayin edilmeksizin tistlenemeyecegi gibi amme
velayeti olan iktidar da ammenin tayini olmaksizin tstlenilemez. Bundan dolay1 bir
kimsenin elinde bulundurdugu giicle iktidar1 iimmetin riza ve onay1 olmaksizin ele
gegirmesi mesru gorillmemistir. Otoritenin maliki timmet oldugundan iktidari
belirleme de timmete ait bir haktir. Bu sebeple herhangi bir kimsenin maddi giiciinii

iktidar1 ele gegirmek i¢in kullanmasi bir gasp eylemi olarak degerlendirilmistir.®*’

Hz. Omer ile ilgili nakledilen meshur bir anekdot onun, iktidar1 oldubitti ile
belirleme egilimini dahi ‘gasp’ olarak degerlendirdigini gostermektedir. Adamin
birinin “Omer éliirse falana bey’at edecegim. Ebii Bekir’in bey‘ati da oldubitti ile
tamamlanmisti” dedigi kendisine ulastiginda Hz. Omer kizarak “Ben insanlarin

islerini onlardan ‘gasp’ etmeye ¢alisan bu kimseleri bir uyarayim” demistir.**®

Hanefi fakihi Ibn Abidin, hakli bir gerekceye sahip olmadan iktidar1 ele
gecirenleri hirsizlar olarak niteler.®® Iktidarm giicle ele gegirilmesi hirsizlik veya gasp
kapsaminda degerlendirildiginde bu haksiz temlik olmakta ve buna kars1 belirlenecek

tutumlar acisindan farkli hiikimler terettiip etmektedir. Evvela “Aranizda birbirinizin

68 Resid Riza, Hilafet, s. 87, 88; Senhiiri, Fikhu I-hildfe, s. 183; Nebhani, es-Sahsiyyetii’'I-Islamiyye,
11, 23; Mevduadi, el-Hilafe ve'l-melik, s. 101; Abdullatif, ed-Devletii’I-Islamiyye ve sultatuhu’t-
tesriiyye, s. 180; Halidi, el-Islam ve usulii’l-hiikm, s. 320; Bedri, el-Isldm beyne'l-ulema’ ve'l-
hiikkam, s. 21; Kasimi, Nizamii'l-hiikm fi's-seria ve't-tarihi'l-Islami, s. 244.

687 Halidi, el-Islam ve usulii’l-hiikm, s.320; Bedri, el-Isldam beyne'l-ulema’ ve'l-hiikkdm, s. 21.

88 Byhari, Hud(d, 31.

6% Tbn Abidin, Reddii'l-muhtar, V1, 411
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mallarimt haksiz yere yemeyin”® ayeti haksiz bir yontemle miilkiin edinilmesini
yasaklamaktadir. “Her kim haksiz bir sekilde bir karis arazi alirsa kiyamet giinii
onunla birlikte yedi kat yere gomiilecektir’®' hadisi serifi gasp eyleminin ser‘an biiylik
bir giinah olduguna dair karine olusturmaktadir. Sonra bdyle bir giinahi telafi etmenin
yolunun séz konusu miilkii hak sahibine iade etmek oldugu bildirilmistir. “Sizden
biriniz, arkadaginin esyasini ne sakaciktan, ne de ciddi olarak almasin. Sizden biriniz,
arkadasimin degnegini buldugu zaman, onu kendisine iade etsin.”*®* Degnegin
bulunmasi durumunda iadesi talep ediliyorsa onu cebren ele gegirmenin hicbir sekilde
mesru olmayacagi agiktir. “Aldigim geri verinceye kadar el iizerinde hak vardir”™®*
hadisi serifleri de gasibin haksiz temlik yoluyla elde ettigi mali sahibine verinceye
kadar mal tzerindeki miilkiyetin, sahibi nezdinde mahfuz oldugunu ifade eder.®*
Benzer sekilde gasip miilkii/iktidar1 sahibine iade edinceye ya da miilk sahibi bu
hakkindan gasip lehine vaz gecinceye kadar mesruiyet kazanmaz. ibn Hanbel’in
“Emiru’l-miiminin  olarak isimlendirilirse” ifadesi insanlarmn ihtiyar/segme
haklarmdan gasip lehine feragat etme ve onu tamima durumunu ifade eder. Ibn
Kudame nin iktidar1 giicle ele gegiren Abdiilmelik’i ‘imam’® olarak nitelemesinin
nedeni de insanlarin bey‘at ederek ve ona itaat egilimi i¢ine girerek otoriteyi belirleme

haklarindan feragat etmis olmalariydi.

Fakih ve kelamcilarin 6nemli bir kisminin istila karsisindaki muameleyi zalim
ve facir imama karst muameleyle ilgili naslara dayanarak degerlendirdikleri
anlasilmaktadir. Ibtidden fasigin imametinin caiz olmadig: hususunda ittifak halinde
olmakla birlikte, sonradan fasiklik egilimleri gdsteren yoneticinin azledilmeyecegi ya
da boyle bir kimsenin iktidarina baskaldirinin caiz olmad131%%® gériisiinde olan fakih
ve kelamcilar meseleyi farkli bir baglamda ele aldiklar1 igin miisteviiye karsi
ayaklanmanin gerekmedigi gortisiindedirler. Siinni fakihler “Masiyetle emrolunmadigi

stirece, Miisliiman kisiye, hoslandigi ve hoglanmadigi hususlarda dinleyip itaat etmesi

690 Bakara, 2/188.

1 Buhari, Bed’ii’l-halk, 2.

02 Tphn Hanbel, Miisned, XXIX, 460.

03 Tbn Mace, Sadakat, 5-6.

094 Serahsi, Mebsiit, XI, 49.

095 Thn Kudame, el-Miigni, XII1, 243.

696 Teftazani, Serhu’l-Makdsid V. 257; Ibn Abidin, Reddii’l-muhtar, |1, 282.
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vaciptir’®’ bi¢imindeki hadisleri delil alarak, ister fasik ister adil olsun her imama
itaatin vacip oldugunu,”® toplumun parg¢alanmasina neden olacak bir fitnenin ¢ikma
gerekgesiyle de imamin azledilmeyecegini sdylemislerdir.®”’ Ibn Vezir (v. 840/1436)

fikih ehlinin ittifak tizere oldugunu sdyledigi su goriisii nakleder:

Cihad, cuma ve bayram gibi gorevleri ikame ettikleri ve insanlar onun sayesinde
stiklinete kavusup birbirlerine tagkinlik yapmaktan beri olduklar: siirece onlara
baskaldirmak gerekmez. Ciinkii bagkaldirida giiven ortami yerine kayginin hakim
olmasi, kanin akmasi, ¢atismalarin ve yeryiiziinde fesadin fitilinin ateslenmesi
s0z konusudur. Bu ise zalim ydneticinin zulmiine ve fiskina sabretmekten daha

biyiiktiir.”

Goriildugi gibi fakihler iktidar giicle ele gegiren kisiyi, sonradan fisk ve fiicur

! kapsamina ilhak

alametleri zuhur eden imama iligkin tutumu belirleyen nasslarin™
ederek miistevliye itaat edilmesi, ona kars1 konulmamas1 gerektigini sdylemektedirler.
Bir baska ifadeyle fakihler hali hazirda ydnetici olan bir imamin bazi haksiz
uygulamalariyla, yonetimin haksiz bir sekilde ele gec¢ilmesini ayni1 kategoride
degerlendirmislerdir. Kahr ve galebe yoluyla iktidar1 ele gecirmeyi gasp olarak
tanimlayanlara gore ise boOyle bir iktidar esastan kurulmamis kabul edilmektedir.

Nebhani konuyla ilgili sunlar1 sdylemektedir:

Gigle iktidar ele gegiren kimse kendisini Miisliimanlarin halifesi ilan etse bile
halife olmaz. Cilinkii Miisliimanlar tarafindan onunla bir akid kurulmamistir. Bu
kisi Miisliimanlardan cebir ve ikrah ile bey‘at alsa insanlar da ona bey‘at etmis

olsalar dahi halife olmaz. Ciinkii baski ve zorlamayla yapilan bey‘at gecerli

7 Buhari, Ahkam, 4.

08 Tbnii’l-Hiimam, el-Miisdmere, s. 283; Sevkani, el-Edilletii'r-rasine, s. 340; Dihlevi, Hiiccetu'I-
llahi’l-bdliga, 11, 232.

09 Teftazani, Serhu Akdidi n-Nesefiyye, s. 100, 101; Ibn Arefe, Hasiyetii'd-Dusiki ale’s-Serhi 'l-kebir,
4/298-9; Sirbini, Mugni’l-muhtac, IV, 160, ibn Abidin, Reddii 'l-muhtir, 11, 282; Dihlevi, Hiiccetu 'I-
llahi’l-bdliga, 11, 232.

70 bnii’l-Vezir, el-Avdsim ve'l-kavasim, VIII, 17, 18; Benzer bir degerlendirme i¢in bkz. Ibn Battal,
Serhu Sahih-i Buhari, 11, 328.

O “Kim emirinde hoslanmadig bir sey goriirse ona sabretsin. Kuskusuz cemaatten bir karis ayrilmis
oldugu halde élen kimse cahiliye 6liimiiyle 6lmiig olur.” (Buhari, Fiten, 2.); “...malin alinsa, surtina
vurulsa da sen isit ve itaat et.” (Miislim, Imare 52.)
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degildir ve boyle bir bey‘atla hilafet in‘ikad etmez. Zira imamet akdi karsilikl

riza ve se¢im akdidir.”%?

Masiyeti emretmedigi siirece itaati emreden s6z konusu nasslar, mesru
yoneticiye kalkigsmanin caiz olmadigini ifade etmektedir. Bu sebeple bu nasslar heniiz
mesru yonetici vasfi kazanmamis olan miistev/inin iktidarin1 mesrulastirici bir delil
olmamalidir. Bu tiirden nasslar aslinda itaat etmedikleri ve bagkaldirdiklar1 icin
miistevli ve onunla birlikte olanlarin aleyhine delil olmaktadir. Dolayisiyla bu nasslar
iktidar1 gasp ederek kamu diizenini bozan, toplumu fitne igine diisiiren ve birligini
parcalayan kimseyle ilgilidir. Genellikle fitneye, hatta i¢c savaslara neden olacagi
gerekcesiyle miisteviiye karst durmanin maslahattan ¢cok mefsedete yol actigini ifade
eden bu yaklasima gore itaat ve boyun egme, fitne ve kaosu izale etmenin glivencesi
gibi telakki edilmektedir. Halbuki bizatihi istilanin kendisi ¢ogu zaman fitne ve kaosun
asil nedeni olmustur. Esasen giigle iktidar1 ele gecirmekle miistevii, Miislimanlarin
birligini saglayan imama itaatten ayrilarak siyasi otoritenin kurumsal kimligini zaafa
ugratmis olmakta; istikrarsizlik, fitne ve kaos ortamina zemin hazirlamaktadir. Ayrica
haksiz uygulamalar1 olsa dahi mesru bir yoneticiye kars1 giic kullandig1 igin miistevii,
itaat ile ilgili nasslar1 ihlal etmis bir fasiktir. Miistevli fasik oldugundan dolay1
imametten men edilmeli ve ona siddetle karsi durulmalidir.””® Teftizani’nin
Ciiveyni’den naklettigine gore zalim imam so6zle uyarildigi halde zulmiinden
vazgegmezse chl-i hal ve’l akdin kuvvet kullanmak da dahil olmak {izere onu
zulmiinden men etmesi gerekir.””* Ayrica miistevli idareye itaatin temellendirildigi
fitne ve kaos endiseleri, mevcut yonetimin korunmasiyla giderilebilece§inden mevcut
iktidarin korunmasini zaruri kilar. Doktrinde, mevcut yonetimin miidafaa siireci
devam ederken giicle iktidar1 ele gegirmeye kalkisan kimsenin miistevii kavramiyla
tanimlanmayip bagi kavramiyla tanimlanmasi da bu sebepledir. Dolayisiyla istila
hareketine kalkisan heniiz miitegallib hiikmiinli almaz. Aksine onun hiikmii mesru

yonetime karsi isyan durumunda olan kisilerle ilgili olan bagy hiikmiidiir. Boyle

702 Nebhani, es-Sahsiyyetii’I-Islamiyye, 1, 23.
93 Ciiveyni, Guydsii l-iimem, s. 428; Heytemi, es-Savdikii'l-muhrika, 11, 627.
704 Teftazani, Serhu Akdidi 'n-Nesefiyye s. 233, 234.
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olunca mesru iktidarin yaninda miistevliye karsi savagmak tiim Miisliimanlarin {izerine

vacip olmaktadir.””

3. 3. iktidarin Mesru Miidafaasi

Iktidar1 giicle ele gecirme durumunu gasp kategorisinde degerlendirenlere gore
bu kisiye, gasiba uygulanan hiikiimler uygulanir. Oncelikle gasp miilkiyetin el
degistirdigi mesru yollardan birisi olmadigi i¢in, s6z konusu malin miilkiyeti bu kisiye
ge¢mez. Bu yaklasima gore istilay1 belirli sartlarla mesru goren klasik hukukgularin
ileri stirdiigl ‘siyasi bosluk’ hala devam etmektedir. Dolayisiyla ammenin gasp edilen
miilkiinii/iktidarin1  gasiptan alincaya kadar mesru miidafaa hakki da mahfuz
kalmaktadir. Hz. Peygamber (s.a.v) mali1 almak isteyen birine karsi ne yapmasi
gerektigini soran bir sahabiye, malin1 ona vermemesi, savasirsa savagmasini,
oldiiriiliirse sehid, oldiirdiigii kisinin ise cehennemde oldugunu sdylemistir.”® Bir
baska hadislerinde “Bir adamin hakkini miidafaa ederken olmesi ne giizel bir
oliimdiir”™” buyurarak mesru miidafaa sartlar1 i¢inde Olenin sehid mertebesinde
oldugunu bildirmistir. Hz. Peygamber’in (s.a.v) insanlarin canlar1, mallar1 ve irzlarinin
dokunulmazligim1 Kabe’nin, Mekke’nin, 6zel giin ve aylarin kutsiyetine benzeterek
anlattig1 ve bunlarin her tiirlii tecaviizden korunmus olduguna dair Veda Hutbesi’nde
vermis oldugu mesajlar, Islam hukukunda mesru miidafaa hakkinin temelini olusturur.
Bu gibi nasslar cani, mali, 1rz ve namusu haksiz saldiriya ugrayan kisiye mesru
miidafaa hakki vermektedir.””®® Bu mesru miidafaa gasiba kars1 tutumla ilgili hadisler
muvacehesinde fiziksel gii¢ kullanma hakki da baki olmak {izere otoritesine tekrar

malik oluncaya kadar her tiirlii mesru miidafaadir.

Islam tarihinde siyasal iktidarin ilk defa gasp edilme hadisesi olan Hz.
Muéaviye’nin oglu Yezid’e kili¢ zoruyla bey‘at alma hadisesi karsisinda Hiiseyin b. Ali
ve Abdullah b. Ziibeyr isyanlari, iktidar1 miidafaa etmek icin baslatilmig isyanlardir.
Muaviye toplum iizerinde niifuzu bulunan Abdullah b. Omer, Abdullah b. Abbas,
Abdullah b. Cafer, Abdullah b. Ziibeyr, Abdurrahman b. Ebt Bekir ve Hiiseyin b. Ali

705 {bn Abidfn, Reddii’lI-muhtdr, VI, 412.
706 Miislim, Iman, 62.

07 Tbn Hanbel, Miisned, 111, 154.

708 Hacak, “Miilkiyet”, DIA, XXXI, 543.
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gibi 6nemli isimlerle bu meseleyi goriistiigiinde her birinden siddetli tepkiler ald1.”®

Bey‘at etmeyeceklerini anlayinca bu sahabileri Sam’a gotiirdii. Ancak Oncesinde
onlar1 kilicla tehdit etti: “Sam halkina sizin bey'at ettiginizi haber verecegim. Eger
sizlerden biri, beni tasdik ya da tekzip edici bir soz séylerse konusmast bitmeden kilig

basini alacaktir.”’'°

Muaéviye’nin gili¢ kullanarak insanlardan bey‘at alma girisimi karsisinda ona en
sert tepki veren sahabilerden birisi Ahnef b. Kays’tir. Ahnef kendisinden sonra
yonetimi devretme sozii verdigi Hz. Hasan’la yapilan anlasmaya sadik kalmazsa ona
kars1 kiligla miicadele edeceklerini agikca ifade etmistir. Hasan’in arkasinda soylu
atlarin, giiclii bileklerin ve keskin kiliglarin oldugunu séyleyen Ahnef “Eger bir karis
hiyanetle ona yaklagirsan, onun arkasinda gii¢lii bir destegin oldugunu goriirsiin. (...)
Stffin giinii sana ¢ektikleri kiliglar elbette omuzlarindadir ve sana bugz ettikleri kalpler

2711

hala gégiislerindedir sozleriyle boyle bir girisimin karsisinda kiligla miidafaa

haklarin1 sonuna kadar kullanacaklarini ifade etmistir.

Oncelikle o giine kadar Muaviye ya da baska ydneticilerin olumsuz bazi
uygulamalarina tanik olan sahabilerin, hi¢ gostermedikleri tepkiyi boyle bir mesele
karsisinda gostermis olmalari, kilic zoruyla iktidarin ele gecirilmesine siradan bir
durum olarak bakmadiklarin1 gdstermektedir. Hz. Omer’in “Her kim Miisliimanlarla
istisare etmeksizin sahsinin ya da bir baskasinin emir olmasi igin ¢agrida bulunursa

»712 gozleri, zorbalikla iktidar: ele

onu oldiirmekten baska bir sey size helal olmaz
gecirmek bir yana, Miisliimanlarla istisare etmeden buna davette bile
bulunulamayacagini ifade eder. Ayrica bu, iktidar1 gasp edenin dldiiriilecegi lizerine
sahabe icmamnin olustugu anlamina gelir. Zira Hz. Omer (r.a.) bu konusmay1 hutbede
sahabe toplumunun 6niinde yapmis, sahabenin buna bir itiraz1 olmamistir. Tiim sahabe
toplumu tarafindan adalet sifatin1 tasidig1 konusunda ittifak edilen Hz. Omer’in verdigi

bu hiikme, sahabe toplumunun sukiit etmesi bu konuda bir icmanin olustugu anlamina

gelmektedir.

799 By goriismelerin ayrintilari igin bkz. ibnii’1-Esir, el-Kdmil fi t-tarih, 111, 349-354.
710 bnii’l-Esir, el-Kamil fi t-tarih, 111, 354; ibn Hayyat, Tarihu Halife, s. 216.

I 1bnii’1-Esir, el-Kamil fi 't-tarih, 111, 353.

"2 Hindi, Kenzii'l-ummdl fi siineni'l-akval ve'l-ef'al, V, 778.
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Ibn Hazm zalim ve facir imama kars: tutumlar hususunda iki ana ekolden soz
etmektedir. Bunlardan birisi, cogunlukla hadis ehlinin ve miiteahhir ulemanin mezhebi
olan sabirla birlikte ‘nasihat ve 6giit’ ekoli. Bunlar Cemel ve Siffin hadiselerinde
tarafsiz kalan sahabeye dayanmaktadir. Digeri ise, miinker bagka tiirlii izale
edilemiyorsa ve sonu¢ alma limidi varsa maddi gii¢ kullanmanin vacip oldugunu
diistinen ‘kili¢ ekolii’diir. Ehli Siinnetin bir kismi1, Mutezile, Harici ve Zeydiyye'nin
tiimii bu grupta yer almaktadir. Bunlar da Hz. Ali, Hz. Aise, Abdullah b. Ziibeyr,
Abdullah b. Omer, Said b. Ciibeyr gibi sahabe, tabiin ve tebe-i tabiin ¢izgisine
dayanmaktadirlar. Ibn Hazm 6zellikle EbGi Hanife, Malik, Safii, David gibi i¢lerinde
mezhep imamlarinin da bulundugu bu kimselerin ya sozleri ya da bizatihi
eylemlerinden, miinkeri gii¢ kullanarak degistirme taraftar1 olduklarinin anlasildigin
ifade etmektedir.”'* Ebti Hanife’nin Hisdm b. Abdiilmelik'in iktidarina kars1 Zeyd b.
Ali'nin baslattigi ayaklanmaya maddi ve manevi destek verdigi bilinmektedir. Eba
Hanife “Cikisi, Rasulullah’in Bedir giiniindeki ¢ikisina benziyor” diyerek Zeyd b.
Ali'ye destegini ifade etmis fakat fiilen onun yaninda yer almamistir. Bunun nedeni
soruldugunda su sekilde cevap vermistir. “Insanlarin, dedelerini yalmiz biraktiklar:
gibi onu da yalniz birakmayacaklarindan emin olsaydim mutlaka onunla birlikte cihad
ederdim. Ciinkii o, miiminlerin ger¢ek imamidir. Fiili olarak olmasa da malimla ona
yardim ettim.”’** Ebt Hanife’nin 6zellikle “Insanlarin, dedelerini yalniz biraktiklar:
gibi onu da yalniz birakmayacaklarindan emin olsaydim mutlaka onunla birlikte cihad
ederdim” seklindeki miitalasi, insanlarin Zeyd b. Ali’ye sonuna kadar desteklerini
siirdiirmeyeceklerine dolayisiyla bu isin sonucunda istikrar ve giliven ortamini

saglayamayacagina dair kanatini ifade etmektedir.

Hanefi fakihi Cessas bir kimsenin, herhangi bir adamin kendisini veya baskasini
0ldiirmeyi ya da malina el koymay1 veya bir kadinin 1irzina dokunmayi kastettigine dair

kesin kanaat getirmesi durumunda Rasulullah’in (S.a.v) “Sizden biriniz bir kotiiliik

713 1bn Hazm, el-Fasl fi’'I-milel ve l-ehvd’ ve n-nihal, V, 19-23.

714 Eb( Hanife bir elgiyle Zeyd b. Ali’ye on bin dirhem gondererek maddi olarak destek verdigi
nakledilmektedir. Ebt Zehre, Tarihii'l-mezahibi'l-Islamiyye, s. 348. Ebii Hanife’nin Zeyd b. Ali
ayaklanmasina neden katilmadig1 sorusuna verdigi cevaplardan birisi de sudur: “Yanimda insanlara
ait emanetler vardi. Ibn Ebi Leyla'ya onlart almasin teklif ettim, fakat kabul etmedi. O halde
bilinmeyen bir yerde oliip emanetlerin zayi olmasindan korktum.” Ancak yukarida zikredilen
gerekge, Ebii Hanife gibi vera sahibi bir fakihin, miiminlerin ger¢cek imami olarak gordiigi Zeyd b.
Ali’ye fiili destek vermemesinin ger¢ek nedenini agiklamaktadir.
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gordiigiinde onu eliyle degistirsin” hadisi mucibince onu 6ldiirmesinin farz oldugunu
sOyler. Sayet s6z konusu miinkeri o adami 6ldiirmeksizin def edebilecegine dair zann1
galip olusursa bu durumda 6ldiirmesi caiz olmaz. Cessas konuyla ilgili kendi goriisiinii
zikrettikten sonra Eb0 Hanife’nin bir hirsizlik hadisesiyle ilgili su sozlerini
nakletmektedir. “Hirsiz, bir adamin malini ¢alsa, adamin da esyasini geri almasi onu
oldiirmeden miimkiin degilse onu oldiirebilir.” Cessas, verilen bu hiikiimlerin, Allah’in
“Eger biri barisa yanasmaz ve digerine saldirida bulunursa, artik o taife Allahin bu
emrine boyun eginceye kadar onunla savagin” ayetinin isaret ettigi mana geregi
oldugunu ifade eder. Bir miinker olmasi hasebiyle hirsizlikla ilgili ser‘1 hiikmii ortaya
koyduktan sonra Cessas bagilerle ilgili goriisiinii beyan eder. Ona gore istitdat

durumunda bagilerle savasilmasi gerekmektedir.’"?

Safii fakihi Ibnii’l-Miinzir (v. 318/930) kisinin malina, canina ve 1rzina saldiri
oldugunda miidafaa hakkinin oldugu hususunda alimlerin ittifak ettiklerini
sOylemektedir. Fakat ona gore ayni alimler, 6zellikle muhaddisler sultanin zulmiine
sabr1 ve ona itaat etmeyi emreden hadislerin, malina ve canina kastedilmis kisiye
miidafaa hakki veren naslarin umumundan yoneticiyi miistesna kilmiglardir.”'® Bu
sekilde yoneticinin istisna edildigini diisiinenler ondan gelen zuliim ve haksizliklara
sabredilmesi gerektigi ve baskaldirmanin caiz olmadigi goriisiindedirler. Ancak
buradaki tahsis ‘yonetici’ olan kimse icindir. Ornegin istildyr gasp olarak
degerlendiren Nebhani’ye gore muistevli, iktidar1 ele gecirdiginde ‘heniiz’ yonetici
statiisiine sahip olamadigindan bu istisna onu siimuliine almaz. Bir iktidar kurulmadigi
icin de miistevii bu sugu yonetici olmadan iglemistir. Gasp bir yontem olarak onu
yonetici yapmayacagi i¢in yoneticiye her ne olursa olsun isitip itaat etmeyi telkin eden
nasslar miistevli hakkinda gegerli olmamaktadir. Heniliz bey‘at alarak mesruiyet
kazanmadig1 i¢in onunla Miisliimanlar arasinda yoneten-ydnetilen iliskisi kurulmamas,
dolayistyla emir-itaat bagi olugsmamistir. Bu yaklasima gore mesele onun zalim ya da
facir olmas1 meselesi degildir ki, miistevlinin zulmii ve fiicuruna ragmen ona itaat

edilsin; miistevli yonetici degildir. Bu sebeple yoneticinin uygulamalarindaki

"5 Cessas, Ahkdmii ‘I-Kur’an, 11, 317, 318.
16 Zuhayli, el-Fikhu'I-Islami ve edi’l-letuhii, V1, 682.
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haksizliklara sabretmeyi emreden nasslarin miistevii igin gegerli olmadigi agiktir.”’

Gasp edilen herhangi bir miilk gasibin zilyetliginde olmasiyla onun miilkii haline

A WA

doniismedigi igin, iktidari fiilen ele gegirmis olsa bile miisteviinin bagilik sugu devam
etmektedir. Ibn Abidin’in iktidar ele gecirmek davasiyla ayaklanmis olan kimseler
hakkinda “Ehlii’l-bagy dirler ve giicii yeten herkesin onlara karst savasta
Miisliimanlarin imamina yardim etmesi vaciptir”’'® degerlendirmesi savasmak da
dahil olmak iizere, iktidar1 ele gecirme girisimlerine karst mesru miidafaanin dini bir
gorev olduguna isaret etmektedir. Bu durumda mesru olan gasip degil, iktidar1 gasp
edilen imamdir. Bundan dolay1 iktidarini korumak i¢in gereken destegi vermek mesru

imamin teb‘a {izerindeki haklarindandir.”"’

Cessas ayak takimi ve hadis ehlinin cahilleri olmakla itham ettigi bir kesimin
disinda, immetin halef ve selef ulemasindan bagilere kilicla karsi ¢ikmanin vacip

oldugunu reddeden hi¢ kimsenin olmadigini séyler. Ona gore bu kimseler:

Bagilerle savasmay1 ve onlara karsi silah kullanarak marufu emredip miinkerden
sakindirmay1 kabul etmedikleri gibi bir de silah tagima ve bagi olan taifeyle
savagma ihtiyaci oldugunda bunu fitne diye adlandirmaktadirlar. Halbuki onlar
“isyankar grupla Allah’in emrine gelinceye kadar savasin” ayetinin, agik
lafizlarla bagilerle savagsmanin vacip oldugu hiikmiinii icerdigini bilmektedirler.
Buna ragmen sultanin zuliim ve haksizliklarinin diizeltilmeyecegi, Allah’in
haram kildig1 canin katledilmeyecegi ve sultan digindakilerin kotiiliiklerinin dille
ve silah olmaksizin elle diizeltilecegini sdyliiyorlar. Onlar bagilere karsi
savagmaktan ve sultanin zulmiine ve haksizliklarina karsi ¢ikmaktan insanlari
alikoyarak aslinda iimmete, diismanlarindan daha zararli oluyorlar. Halbuki
zuliim bunun sonucunda yayginlasir, facirler iktidan giicle ele gegirir ve iilke
harap olur. Biitiin bunlarin sebebi, marufu emredip miinkerden nehyetme

gorevini yapmayislari ve sultanin zulmiine kars1 ¢ikmayislaridir.”?°

Gortldiigii gibi Cessas muiisteviiye karst ¢ikmanin caiz olmadigi hususunda

siklikla kullanilan zarar kavramina da farkli agidan yaklasarak asil zararin bagilere ve

717 Muhammed Hayr Heykel, bu goriisii Nebhani’den nakletmektedir. Bkz. Heykel, el-Cihdd ve'l-kital
fi's-siydseti's-ser'iyye, |, 176.

18 fbn Abidin, Reddii’l-muhtdr, V1, 412.

"9 Sirbini, Mugni'l-muhtdc, 1V, 171; Ensari, Esna’I-metdlib serhu Ravzi t-talib, IV, 110.

720 Cessas, Ahkamii’l-Kur’an, 1, 320, 321.
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sultanlarin zuliimlerine kars1 gelmemekten kaynaklandigini sdylemektedir. Hatta ona
gore facirlerin iktidar giicle ele gecirmeleri ve iilkenin harap olmasi tamamen bu
sebepledir. iktidar: giicle elde etme girisimleri zaruret ya da fitne gerekgesiyle tecviz
edildiginde iktidar teselsiil halinde, arkas1 gelmeyen darbelere agik hale gelmektedir
ve istikrar gerekcesi ile mesru goriilen boyle bir girisimin kendisi istikrarsizligin

nedeni olmaktadir.

3. 4. Sonug

Giigle ele gegirilmis iktidarlar de-facto hiikiimetlerdir. Fikihgilarin belirttikleri
sartlarla birlikte iktidarin giicle ele gegirilmesini bir mesruiyet krizi olarak
degerlendirmek miimkiindiir. Zira gii¢le iktidar1 ele gecirme olaganiistii kosullarda

fikih literatiiriine sonradan girmis bir konudur.

Secilmis ve seriatin kendisine ylikledigi temel gorevleri yerine getiren mesru bir
iktidara kars1 ayaklanma kesinlikle caiz degildir. Islam hukukgularmin Miisliimanlarin
birligini tehdit eden ve kaos ¢ikmayacagindan emin olunan bir durumda miistevii
iktidarin izale edilmesini vacip gérmeleri hatta s6zle uyarmanin kifayet etmedigi zalim
sultana kars1 ehlii’l-hal ve’l-akde gii¢ kullanma yetkisini vermis olmalar1 boyle bir
iktidar ilkesel olarak kabul etmediklerini gdstermektedir. Miistevlinin iktidarina kars1
¢tkmanin muhtemel sonuglari, mevcut durumdan daha kotii bir duruma siiriikleyecek
olmasi1 gibi nedenlerle domuz eti yeme gibi olaganiistlii durumlara benzetilerek tecviz
edilmesi, boyle bir iktidarin ancak gegici hiikiimet statiisiinde kabul edildigini gosterir.
Toplum tam bir riza ile bey‘at etmedigi siirece miistevli gasip hiikkmiindedir. Ummet,
sahibi oldugu otoriteyi gasp edenden alma hakkinit mahfuz tutmakla beraber ona bey*at
edip otoritesini kabul ederse zaten iktidar1 taninmis/mesru iktidar olur. Gaspa ugrayan
kisinin malin1 gésiba hibe etmesiyle haksiz temlik sorununun giderilmesinde oldugu
gibi Miislimanlar bey‘at ederek miilklerini/iktidarlarini teslim ettiklerinde artik bu kisi

miistevii olmaktan ¢ikmig ve mesruiyet kazanmais olur.
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SONUC

Islam hukuku agisindan en genel anlamiyla miikelleflerin her tiirlii diisiince ve
davranislarinin mesruiyet kriteri bunlarin ser‘i hiikiimlere uygun olmasidir. Bir amme
velayeti olarak goriilen siyasal iktidarin mesruiyeti ise taraflar1 immet ve devlet
baskanit aday1 olan ve konusu ser‘i hiikiimleri icra etmek olan bey'at akdi ile
gerceklesir. Bu teorik cerceve ile birlikte pratikte iktidarlar1 var eden ve ayakta tutan
giic dengeleridir. Bey'at akdinin tarafi olarak goriilen ehlii’l-hal ve’l-akdin kKimler
oldugu, timmet adina iktidar1 belirleme yetkisine nasil sahip olduklari, hangi
niteliklerinin onlara, -doktrinde ifade edildigi iizere- ‘Gmmetin velileri’ olma hakkin

verdigi bu ¢alismanin cevabini aradigi sorulardan biri oldu.

Ozellikle Ciiveyni ve Gazali gibi Abbasi iktidarmin zaafa diistiigii doSnemlere
taniklik etmis fakihlerce sec¢ici kurulun bir niteligi olarak kullanilan sevket kavrami
iktidar1 kuran, ona onay veren etkin namzetleri ifade etmektedir. Teorisyenlerce
iktidart belirleme potansiyeline sahip; genis kitle destegini arkasina almis ve onlar
tizerinde niifuz sahibi olan karizmatik liderler ve kanaat dnderlerine isaret etmek tizere
kullanildig: tespit edilen sevket kavrami, herhangi bir toplumun sosyolojik yapisinda
mevcut olan ve iktidarlart belirleyen toplum i¢i gli¢ dengelerini ifade etmektedir. Bu
dengeleri elinde bulunduran kimseler iimmetin velileri olmakta ve bu vasiflariyla
gerceklestirdikleri akidle mesru iktidar1 kurmaktadirlar. Bununla birlikte herhangi bir
iktidar1 uygulama yetkilerinden de-facto yoksun birakma girisimlerini savma, varligini
ve yonettigi topraklarda egemenlik haklarini giivence altina alma potansiyelini ifade
etmek iizere literatiirde menea kavramimin kullamldig1 tespit edilmistir. Daru’l-Islam
icin gerekli goriilen giivenlik kriterini tanimlarken Islam hukukgularmin 6l¢ii aldiklart
menea kavrami devletin mesru otoritesine karsi isyan, kalkigsma vb. sekillerde iceriden,
egemenlik haklarmin ihlali ya da dogrudan varliginit ortadan kaldirmaya yonelik
disaridan gelebilecek tehditlere karsi caydirict giicii ifade etmektedir. Fiziksel giic
manasini da i¢ine almakla birlikte menea kavrami bir devleti, mevcut giic dengeleri
icerisinde var edecek, varligin1 koruyacak jeopolitik, jeostratejik, demografik vb.

imkanlar1 ifade eden siimullii bir kavramdir.

Iktidar, kendisini var eden ve varligin1 giivence altia alan sosyal ve fiziksel gii¢

unsurlar1 ile birlikte boylece mesru bir zemine oturmaktadir. Baskalarinin
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davraniglarini belirleme yetkisi anlaminda bir gii¢c kullanimi olarak goriilen iktidarin
bu giiciinii, bey‘at akdinden; akdin velileri olan sevket ehlinden aliyor olmasi iktidarin
mesruiyetinin olgusal giic olmadigim ifade eder. Doktrinde fiziksel giiciin, Islam’1
tatbik etme gorevi yiiklenmis olan iktidarin, Islam iilkesinin ve iilkede yasayan
insanlarin giivenligini temin etmek tizere sistemin i¢inde konumlanmig olmasi, mesru
iktidarin emrinde bir gii¢c oldugu anlamina gelir. Mesru olmayan, kaba giicle iktidarin
ele gecirilmesidir ki, bu, giiciin sistem i¢inde konumlandirildig: yerden ¢ikip, bekasinm
temin etmek icin var oldugu mesru iktidar1 gasp eden bir giice donilismesidir. Velayet
hiikiimleri geregince ammenin uhdesinde bir hak olarak goériilen iktidar1 belirleme
yetkisinin ihlal edilmesi anlamina gelen bu durum bu ¢alismada mesruiyet krizi olarak
tespit edilmistir. iktidarin giigle ele gegirilmesi, ammeye ait bir miilkiin gasp edilmesi
demek oldugu i¢in miisteviinin iktidar1 mesru olmamaktadir. Zira gasp miilkiin el
degistirdigi mesru yollardan birisi degildir. Ancak siyasi bir boslugun olusmasi gibi
olaganiistli kosullarda bey‘at almasi, istikrar ve giiven ortamini temin etmesi gibi
sartlarla cevaz verilen bu iktidar tipi Islam hukuk literatiiriinde ‘zaruret imameti’
olarak tesmiye edilmektedir. Bu durum, normal sartlarda istilanin iktidar1 elde etme

yontemlerinden birisi olmadigi anlamina gelmektedir.
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