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TURK KULTURUNDE GULUN SIMGESEL ANLAMLARI
Zeynep ALSANCAK

Bu ¢aligma giiliin, tarih boyunca Tiirk kiiltiiriindeki yeri ve 6nemini konu
almaktadir. Tiirk kiltiiriinde giiliin simgesel anlamlar1 arastirilirken goriilmiistiir ki,
giile iliskin gerek Dogu gerek Bati kiiltiirlerinde yogun bir simgesellik
bulunmaktadir. Bu simgesellik, takip edilebildigi kadariyla, once giil bitkisi ailesine
ait yemisleri ve bunlardan elde edilen ickilerle yapilan dini ritiieller ve gelenekler ile
ilgili olurken daha sonraki donemlerde, tiim bu simgeselligi de kapsayacak sekilde

bitkinin ¢icegine odaklanmistir.

Bu nedenle bu ¢alismada giil simgeciligi, sadece “cicek™ olarak degil, hem
meyve hem aga¢ hem de igki ve renk olarak degerlendirilmis, konunun
boliimlendirilmeleri de bu baglamda diizenlenmistir. Giiliin, Tiirk kiiltiirlindeki
simgesel anlamlarin1 daha net bir sekilde ortaya koyabilmek amaciyla, diger
kiltiirlerde de giil simgeciligine yer verilmis ve elde edilen veriler de karsilastirmali

olarak incelenmeye calisilmistir.

Anahtar Kelimeler: Giil, Giil Elmasi, Kadeh, Kutsal Kase, Goniil.



ABSTRACT

SYMBOLIC MEANINGS OF ROSE IN TURKISH CULTURE
Zeynep ALSANCAK

This study comprises of the importance and the place of “rose” in Turkish
culture throughout of its history. While studying symbolic meanings of rose in
Turkish culture, it has been seen that there is a rich symbolism refering to rose both
in East and Western cultures. That foregoing symbolism as far as it can be delved
into, firstly seems to be related to the fruits and drinks supplied from rose plants
(rosales) to be used in rituals and the traditions but the following ages it embraces all

that symbolism and just focuses on the plant’s flower (rose).

As a result of that in this study, rose symbolism is not only addressed as
“flower” but also “fruit”, “tree”, “drink” and “color” as well. Consequently the
classification of the chapters have been done according to that very mentioned
context. In this study for being able to manifest rose symbolism in Turkish culture
explicitly, a comprehensive research of rose symbolism in other cultures given place

and all the data derived is endeavored to be examined in a comparative manner.

Key Words: Rose, Rose Apple, Goblet (Calix), Holy Grail, Mystic Heart.



ONSOZ

Giil, Tiirk-Islam tasavvufuna gore “bilginin, géniilde meydana gelen
meyvesi”dir. Aslinda, hersey bir enformasyondur. Yasamin kendisi de bir
enformasyon yani “bilgi”dir. Dolayisiyla biz yasamla, yasantilarimiz tizerinden
konusuruz. Adina yasam dedigimiz bu enformasyon agi; bize bir seyler anlatir, bu
hersey iizerinden olabilir (meslek, dil, vs.) ¢ilinkii yasamdaki hersey bir
enformasyondur. Insan, bes duyu organiyla smirl sekilde aldig1 bu “bilgi”yi toplar
ve zihninde bir anlam verir. Iste merkezi sinir sisteminin, zihin iizerinden yaptig1
“secimler biitiinii” bizim yasantilarimizi ve bunun neticesinde de yasamimizi
olusturur. Insan zihni, bilgi ile isleyen sinir sisteminin yaptig1 segimler sonucunda
olusan bir bilgi isleme mekanizmasinin {iriinii olarak yaptig1 se¢im ya da se¢imlerin

toplamidir.

Yasam, bir zihin durumudur. Beyin, irettigi diisiinceler sayesinde kendine
ait bir zihin yaratir ve bu zihin igerisinde varolur. Insanlar, ortak yasami ortak
zihinlerinin  bir araya gelmesiyle olusturur. Bunu, sistematik olarak ilk
soyleyenlerden biri Mevlana Celaleddin Rumi’dir (1207-1273). Bati’da ise bunu,
Spinoza (1632-1677) dile getirmistir. Mevlana, kendisinden 6nce de bunu dile
getirenler olmasina ragmen (Islam oncesi, Orta Asya Tiirk dini tasavvurlar), zihinle
evren arasindaki en iyi aciklamayi yapan kisilerin basinda gelir. Bati’da ise yaklasik
bes asir sonra Spinoza, “bilmek ve anlamaktan dogan seving”i en iyi vurgulayan kisi
olmustur. Dolayisiyla insanin, yasam igerisinde daha “sevingli” bir varolus icin
“anlamaya” ihtiyact vardir. Anlamak i¢in de “bilgi” kagmilmaz olarak en elzem

seydir.

Biling, en genel anlamiyla, se¢im yapabilme (idrak) yetenegidir. Biling, ne
kadar Bat’ya dogru gidilerek tanimlanirsa o kadar ¢ok “us”la, yani “beyin”le
iliskilendirilirken, Dogu’ya dogru gidildikge, o kadar ¢ok “kalp”le tanimlanir. Kalp,
hayat sularin1 dolastiran en hayati organdir ama ayrica bilincin yeri olarak
diisiiniildiigiinde o, artik goniildiir. iste bu yiizden “géniil”iin, Bat1 dillerinde
karsiligim1 bulmakta ¢ok zorluk g¢ekilir. Tiirk kiiltiirii ise her ikisini de igerdigi i¢in
ayricaliklidir. Tiirkge, hem “biling” hem “goniil” gibi iki ayr1 ve ¢ok yetkin sdzciige

sahiptir. “Goniil™i ifade eden yegane simge de, her zaman “giil”diir.



Iste biling ve goniil ile bu kadar baglantili olan giil, bu ¢alismanin merkezini
olusturmaktadir. Bu aragtirmada giiliin simgesel anlamlarinin Tiirk kiiltiiriindeki yeri
ve Onemi saptanmaya calisilmistir. Gl konusu, bir¢ok arastirmaci tarafindan
incelenmis olmasma ragmen, c¢alismalarin biiyiik cogunlugu giilii sadece c¢icek
baglaminda ele almis olup onu, belli bir tarz simgecilik iizerinden agiklamistir. Bu
calisma ise giilii, en bagindan itibaren, olduk¢a uzun bir dénem igerisindeki seyri ile
masaya yatirmay1r denemis ve onu; ¢icek, aga¢, meyve, icki ve renk olarak daha

kapsamli bir sekilde arastirmistir.

Giil simgeciligini ele alan arastirmalar, cogunlukla islam sonrasi donemi
konu alirken, Islam 6ncesi igin yapilan calismalarm sayisi dikkat cekecek kadar
azdir. Bu yiizden bu c¢alismada diger kiiltiirler ve dinler arasinda karsilastirmali bir
inceleme yapilarak giiliin, gerek Islam oncesi gerek sonrasinda Tiirk kiiltiiriindeki
izlerinin daha net olarak ortaya konulmas1 amaglanmistir. Yine aym sekilde Islamlik
sonrasinda da giillin, 6zellikle tasavvufun metafiziksel diigiince sisteminde karsiligini
nasil buldugu ve hala en 6nemli simgelerden biri olmaya nasil devam ettigi konusuna

farkl bir bakis agisiyla bakabilmek hedeflenmistir.

Oldukga genis bir zaman yelpazesini kapsayan ve hemen hemen biitiin
blyiik kiltiirlerde saglam bir yeri olan giil simgeciligi konusunu arastirmak
diisiincesiyle yola ¢ikmamiza vesile olan ve hi¢ tilkenmeyen arastirma tutkusuyla
bana ilham olmus, bu tezin ortaya ¢ikmasindaki katkilar1 yadsinamaz olan c¢ok
degerli hocam ve danismanim Sayin Dog. Dr. Simge Ozer Pinarbasi’na, Tiirkiyat
Aragtirmalar1 Enstitiisii’ndeki tiim kiymetli hocalarima ve maddi manevi desteklerini

her zaman hissettiren ¢ok sevgili aileme tesekkiirii bir borg bilirim.

Zeynep ALSANCAK

[stanbul, Haziran 2017
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GIRIS
Insan1 diger canlilardan ayiran en &nemli yeti “diisiinme” becerisidir.
Diistinmek bir soyutlama yani bir “simgelestirme” islevidir. Bilindigi kadariyla,
insan disinda, soyut diistinme kabiliyeti olan baska canli yoktur. Kisi, biitiin anlam ve
iliski diinyasim1 simgeler araciligiyla kurar. Diisiinmenin ve ifadenin birincil kosulu

dildir ve dil de 6ziinde bir simgeler dizgesidir. Dolayisiyla insan gostergeler,

bicimler, imge ve simgelerle ¢cevrelenmis olarak yasar.

Simgeler diinyasiin insan usunda yarattigi degisim ve doniisiimler, dis
diinyaya genellikle sanat ve onun meyvesi olan eserle yansitilir. Sanattaki simgesel
dil, insan zihninde bir duygu yaratir. Bu da demek olur ki, sanatin insan beyninde
hem norolojik hem de hormanal bir karsiligr vardir. Cagimizda kiiltiirel degisim bas
dondiiren bir hizla devam ediyor olsa da insan viicudu i¢in ayni sey soz konusu
degildir. Ik caglardaki insanin biyolojik ve bedensel fonksiyonlar1 nasilsa, bugiiniin
modern insaninin da bedeni ayni1 sekilde islemektedir. Dolayisiyla insan bedeni, ruhu
ve zihni bir biitiin olarak disiiniildiiglinde simgelerin ilk c¢aglardan beri neden

oneminden bir sey kaybetmedigi de aydinlanmis olur.

Insanin “bilince” sahip olmasi, otamatik olarak “&liimliiliigiiniin” de farkina
varmasi anlamma gelir. Insan, 6liimlii oldugunun farkinda olan tek canli tiiriidiir.
Farkinda olmadan sahip olunan bu 6liim i¢giidiisii, insanin en temel korkusudur. Bu
korkunun yarattigi kaygiyla bas etmek ig¢in en eski zamanlardan bugiine kadar,
diinyada bir degerlilik duygusu kazanmak ya da yaratmak gerekmistir (siiblimasyon).
Bu gergeklestirelemezse, yasamin akisi sekteye ugrar ve son bulma noktasina gelir.
Yani insan, ¢aglar boyunca, bu temel korkusunu bastirmak icin simgesel diizeyde

degerler yaratmis ve bu degerlere kutsallik atfetmistir.

Din ve sanat, sozii gecen simgesel degerleri en iyi yansitan unsurlardir.
Ornegin; sanatta dne ¢ikan bir “ritim” duygusu vardir. Ritim duygusu, belirsizligi
ortadan kaldirarak kaygiyr azaltir ki, “sonra” ya da “yarin” ne olacagimin
belirlenebilecegi algisini yaratir yani belirlenimcidir. Bu duygu bir 6ngdrme becerisi,
bir tahmini ortaya koyma yetisini kazandirir. Simdiye kadar ulasilabilen en eski

magara resimleri de ilk sanat Ornekleridir. El izlerini duvarlarda birakarak, bir



kalicilik ya da siireklilik, tipki giinlimiizdeki insanlarin da yapmak istedikleri gibi,
aradiklar1 diisliniilebilir. Bu durum, Olimiin farkindaligiyla gelen bir simgesel
varolma bicimidir. Insan zihninde ve biyolojisinde “ritim”e karsi bir hassasiyet
vardir. Insanoglu ritim duygusuna kars1 her zaman tutkuyla bagl olmustur. Miizik
kadar gorsel sanatlarda da ritim duygusu vardir. Ritim “siireklilik duygusu” yaratir.
Olusturdugu bu “devam ediyor” ya da “edecek” algisi, gelecek (6liim) kaygisini
ortadan kaldirir. Boylelikle her zaman Oykiindiigii dogadaki gibi bir “devamlilik”,
“sonsuzluk”, “ezelilik” hissine sahip olur. Kozmolojide de ayni sistem isler. Diinya
kendi etrafinda doner, Ay, diinyanin etrafinda doner, gezegenler giinesin etrafinda
doner, galaksiler doner. Goriiliir ki, insanin mikro evreninde donen ve tekrar eden
seylere bir tutku ve baglilik vardir. Insan biyolojisi de aynen makro evrende oldugu
gibi belli bir ritme tabidir. Bu hayati ritimlere (kalp ritmi, nefes ritmi) halel
geldiginde 6denen bedel hayat olur. Giil de en yalin haliyle, sadece ¢igek olarak
diisiiniildiginde bile doganin bu dongiisel ritmini en giizel yansitan bitkilerden
biridir. Kis gelince 6len doga, baharda yeniden dogar. Tiirk kiiltlirlinde yeniden

canlanisin simgesi olan bahar mevsimi, giil mevsimi olarak adlandirilir.

Insan zihni, nesnelerin nihai ger¢egini kavramak igin simgeleri kullaniyorsa
bunun nedeni, gergegin kendisini ¢eligkili bir sekilde gostermesi ve bunun sonucunda
kavramlarla ifade edilemez olmasidir. Gergek olan, oldugu haliyle simge, yani anlam
demeti olarak simgedir. Giil simgesinde de oldugu gibi baz1 simgeler, birden ¢ok
kavrama gonderme yapar. Ama simgeler, bu anlamlar demetinden tek bir tanesi
degildir. Bir simge ya da imgeyi atif diizlemlerinden bir tanesine indirgeyerek, somut
bir terminoloji i¢inde ifade etmek, onu tam anlayamamak ve onun “bilgi araci” olma

islevini yok etmektir.

Insan, takip edilebilen biitiin tarihi iginde, simgelerle beraber yasadigi
diinyayr anlamlandirmaya calismis, kendini diger insanlara ifade etmis ve caglar
boyunca da bazi simgeler zamana yenilmeden tekrar edilerek hayatlarimizda olmaya
devam etmistir. Bazi simgeler zamanla; bircok sosyal sebepten Otiirii bigim
degistirmis, nesnel olan bu doniisiimde seklini degistirse de ¢ogu zaman Oziinl
degistirmemistir. En eski magara resimlerinden, zamanimizin en {inlii tablolarina

kadar bu simgesellik hem ka¢inilmaz hem vazgecilemez bir unsur olarak



aktarilagelmistir. Sanat tarihi bilimi de iste bu baglamda, simgelerle yakindan
ilgilenmektedir. Ciinkii ister tarih oncesi olsun ister modern zamanda yapilmis bir
eser olsun, onu tam olarak anlamlandirabilmek i¢in bu simgeleri ve simgesel dillerini

ortaya ¢ikararak ¢oziimlemek gerekir.

Anlasildig1 kadariyla insanligin en eski ve 6zel simgelerinden biri olan giil,
kesintisiz olarak kullanilmaya devam etmistir. Giil; ruhsal bakimdan en genel
anlamiyla aydinlanmayi, ulasilacak miikemmelligi, ruhsal tekamiilii yani ilahi
hakikat olan “bilgi’yi ifade etmistir. Acilmis giil veya giiliin acilmasi spiritiiel
aydinlanmay1, varligin bu “bilgi”’yi kendi basina alip aktarabilecek duruma geligini
ve bu duruma erigsmeyi simgeler. Giil; ask, saflik, ¢ekilen aci, sessizlik ve miikemmel

(ideal) bir hayat i¢in gerekli degisimin yegane simgesidir.

Simge olarak kullanilan giiliin, farkl kiiltiirlerde genel olarak ifade ettikleri;
onun tiiriine, giines gibi dairesel bir yayilim gostermesine (merkez simgeciligi),
tasvir edilis bicimine, rengine, ka¢ tag yapragiyla tasvir edilmis olduguna gore,
kullanildig: kiiltiirlerde degisiklik gostermesine ragmen 6zilinde hep, kutsala bir atif
barindirmistir. Eg merkezli i¢ ige daireleri olan bu ¢i¢egin bir baska 6zelligi de onun
ikili dogasini en iyi yansitan dikenleri ve bas dondiiren giizellikteki kokusudur. Tlk
caglarda tek anlamli ve ilahi 6zellige sahip olan giil, daha sonraki ¢aglarda 6zellikle

Bati kiiltiirlerinde, bu ikircikli 6zelligini 6n plana ¢ikarmigtir.

Bu ¢alismanin amaci, sanat eserlerinde izini siirerek Turk kiltiiriinde giiliin
simgesel anlam ve dnemini saptamaktir. Giil, Tirklerin gerek dinsel, gerek sosyal
yasamlarinda onemli bir yere sahiptir. Bu derin ve eski simge hakkinda bazi
aragtirmalar yapilmistir, ancak bunlarin ¢ogunlukla Divan Edebiyati kapsaminda
oldugu goriilmektedir. Fakat bu arastirmada giil, edebiyat kapsaminda degil, daha

cok dinsel, kiiltiirel ve sosyal yasam baglaminda incelenmistir.

Arastirmamizda Oncelikle giiliin botanik olarak nasil degerlendirildigi ¢esitli
botanik kitaplarindan yararlanilarak ortaya konulmustur. Giil, botanikte cicek, agac,
meyve ve tohum olarak bulunmaktadir. Botanikte goriillen bu ¢esitlilik,
arastirmamizin boliimlenmesine de yardimci olmus, giiliin ¢icek, meyve, agac gibi

degisik hallerine uygun bir bolimleme yapilarak degisen simgesel anlamlar



saptanmistir.  Giilden elde edilen igkiler ve giilin rengi de simgesel nitelik

tagidigindan bu boliimlemeye eklenmistir.

Daha sonra bir simge arastirmasinin vazge¢ilmez 6gesi olarak “gil”
sOzcuglinlin anlami tizerinde durulmus, hem Bat1 dillerinde hem Tiirk¢e’de giil ve

giil ile anlamdas sozciikler saptanmustir.

Aragtirmamizin ana boliimleri ise islamligin kabuliinden 6nce ve Islamligin
kabuliinden sonra olarak iki ayr1 boliimde toplanmistir. Bu boliimlerde giiliin ¢igek,
agag, meyve, sivi ve renk olarak ne tiir simgesel anlamlar tasidigi, gorsel ornekler ve

yazili kaynaklarin taranmasiyla saptanmustir.

Bu c¢aligmada kullanilan yontemde, giil ve giil ile dogrudan baglantili oldugu
diisiiniilen, simgesel anlamlar i¢in gerekli goriilen yazili ve gorsel kaynak taramasi
yoluna gidilmistir. Ozellikle gorsel malzeme segimlerinde bu tarz bir baglantisi

oldugu diisiiniilen 6rnekler tercih edilmistir.

Yazili kaynaklar olarak; Islamligin kabuliinden énceki donem igin destanlar
basta olmak tlizere (Oguz Kagan Destani, Manas Destani, Yaradilis ve Tufan mitleri,
Er Sogotoh ve Dede Korkut Hikayeleri), Talat Tekin’in “Irk Bitig”, Hiiseyin Namik
Orkun’un “Eski Tiirk Yazitlar1”, R. Rahmeti Arat’in “Eski Tiirk Siiri”, James Russell
Hamilton’m “Budaci lyi Kalpli Prens ve Kotii Kalpli Prens Masalinin Uygurcasi” ve
Abdiilkadir Inan’mn “Eski Tiirk Dini”, “Tarihte Ve Bugiin Samanizm” gibi eserlerden

yararlanilmistir.

Islam sonras1 dénem i¢in de basta “Kur’an-1 Kerim”, Mevlana Celaleddin
Rumi’nin “Mesnevi”, “Divan-1 Kebir”, Ibn-i Arabi’nin “Varlik Agac1” (Secereii’l-
kevn), “Marifet Kitab1” (Kitabu’l-Ma’rife) ve “Fususu’l Hikem”, Feridii’d-din
Attar’in “Mantiku’t Tayr”, Silleyman Celebi’nin “Mevlid”, Yusuf Has Hacib’in
“Kutadgu Bilig”i gibi kaynak eserler en ¢ok faydalanilanlar arasindadir. Yapilan
Divan Edebiyati taramasinda da su eserlerden yararlamilmistir: Fuzuli’nin “Giil
Kasidesi”, “Baki Divanm1”, “Behisti Divan1”, “Necati Beg Divan1”, “Hayali Bey
Divan1”, “Nedim Divan1”, “Seyh Galib Divani1”, “Siiheyli Divan1”, “Seyhiilislam

Yahya Divan1”, “Emri Divan1”.



Tirk kiiltiri ve sosyal yasaminda giiliin yeri ve Onemi arastirmasinda;
Nurhan Atasoy’un “Hasbahge”, Ayten Altintag’in “Gil, Giilsuyu”, “Osmanl
Tibbinda Giil”, “Ilaclarin En Giizel Giil”, Besir Ayvazoglu'nun “Giiller Kitab1”,
Turhan Baytop’un "Eski Bahge Giilleri", Isparta’da 2005 yilinda yapilan giil
sempozyumunda sunulan tebliglerin kitab1 olan “Giil Kitab1”, Bahaeddin Ogel’in
“Tirk Kiltiir Tarihine Girig” Serisi (C. I-1X) gibi birgok degerli ¢alisma ve Emel

Esin’in pek ¢ok makalesinden yararlanilmistir.

Dogu ve Bati’da giil simgeciligi icin taranan kaynaklar arasinda en ¢ok
faydalanilan eserler arasinda; “Upanisadlar”, “Avesta”, “Kutsal Kitap”, Homeros un
“Odysseia” ve “Ilyada”, Platon’un “Sélen”, Heredot’un “Tarih”, Apuleius’un “Altin
Esek”, Wolfram Von Eschenbach’m “Parzival”, Dante’nin “Ilahi Komedya”, James
G. Frazer’m “Altin Dal”, Manly P. Hall’un “Tiim Caglarm Gizli Ogretisi”, Eliphas
Levi’nin “The History Of Magic”, Friedrich Nietzsche’nin “Boyle Soyledi Zerdiist”
ve Mircea Eliade’nin “Dinler Tarihine Giris”, “Dinsel Inanglar Ve Diisiinceler
Tarihi” serisi (C. I-111), “Zalmoksis’ten Cengiz Han’a, Samanizm”, “Yoga”, “Babil

Kozmolojisi Ve Simyas1”, bulunmaktadir.

Bu c¢alismada giiliin simgesel anlam ve Onemi, gerek Dogu gerek Bati
kiltiirleri i¢in yapilmis olan biitiin bu arastirmalarin 1s181inda yeni bir bakis agisiyla

degerlendirilmeye ¢alisilmistir.



BIiRINCi BOLUM
BOTANIKTE GUL VE GULGILLER

1.1. Adlandirma

Botanik bilimde, birlik saglamak i¢in ortak bir adlandirma yontemi
gelistirilmistir. Bu bilimsel yontemde temel anlamda agaci anlatan birime “tiir”
denmigstir. Tiir, birbirine ¢ok benzeyen, aralarinda dollenerek kendilerine benzer
doller olusturabilen bireyler toplulugudur. Kendi iglerinde daha alt birimlere
ayrilabilirler. Tiir iistii kategorilerde ise cins ve aile vardir. Cins, birbirine benzeyen

ve ortak pek cok 6zelligi bulunan tiirlerin toplulugudur?.

Giilgiller, Rosales takimindan ti¢ bin kadar agac, ¢ali ve gokyillik otsu bitki
tirini kapsayan ailedir. Rosales, iki ¢enekliler sinifindan kapali tohumlularin
embriyonunda bir ¢ift ¢im yaprag: ya da ¢enek bulunan bitkileri i¢eren sinifidir. Giil,
giilhatmi, manolya, sardunya gibi pek ¢ok siis bitkisi, ¢alis1 ve agaci bu sinifta yer
alir. Giilgiller (Rosaceae) ailesi, takiminin tiirlerinin yaklasik ylizde kirkbesini
kapsar?. Uzun bir zaman dilimi icinde, birgok cografyada yapilan cogaltim ve
melezlestirme sonucunda giinlimiizde diinyadaki giil ¢esidi sayist on sekiz bine
ulagmistir®. Bunlar da yiiz yirmi-yiiz elli arasindaki “Rosa” tiiriiniin, yedi-sekiz adet
melezinden iiretilmistir. Botanik bilimciler, yiiz elli ¢esit “rosa” tiiriinii tanimlamis ve
biitin giilleri bu gruplara yerlestirmislerdir. Dolayisiyla tanidigimiz her giil, bu

soylarin gesitli fertleridir®.

Giiller ¢ok yillik, dikenli, ¢ali ya da tirmanici bitkilerdir. Beyaz, pembe,
kirmiz1 ve sar1 en ¢ok goriilen giil renkleridir. Genellikle ilkbaharda ¢igek acar.

Ekserisi yaprak déken ¢alilar halindedir. Dala dikenleriyle tutunan filizler verirler?.

Bilimsel olarak ilk tanimlanan giil, “Rosa gallica” kirmiz1 giil, frenk giilii

olup kirmiz1 yaprakli, kokulu ve katmersizdir. 12. yy.’dan beri izlenen en eski giil

! Necati Giiveng Mamikoglu, Tiirkiye’nin Agaclar1 ve Calilari, Istanbul, NTV Yay., 2007, s. 19.

2 H. Kemal Cagin, Bitkilerin Gizli Diinyas1 Rosaceae (Giilgiller), Istanbul, Bulut Yay., 2004, s. 14-
15.

" Bazi aragtirmacilara gore ise bu say1 35.000°dir.

3 Ayten Altintas, Giil: Tlaclarin En Giizeli Giil, Istanbul, Hayy Kitap, 2009, s. 11.

4Age.,s. 11-12.



tiiriidiir. Yabani olarak Orta ve Giiney Avrupa’ya ve Bat1 Asya’ya yayilmis olup bu
bolgelerde yasamaya devam etmektedir. Diinyada giil esans1 elde edilen en énemli
tiir ise “Isparta giilii” olarak tanidigimiz “rosa damascena”dir (Sam giilii, pembe yag
giilii)®.

Rosa damascena yani Sam giiliiniin yerli adlar1 arasinda en ¢ok bilinenler:
Giil-i Muhammedi, lyi giil, Peygamber giilii, Verd-i guri (mezarhk giilii), Kirmizi
giil, Misk giilii, Bag giilii, Verd-i Muhammedi’dir. Bu tiiriin kurutulmus tomurcuklari
fran’da “Muhammediye Giili” olarak bilinir®. Siiphesiz bu isimlendirmeden de

anlasilacagi gibi Rosa damascena, diger giiller arasinda daha 6zel bir yere sahiptir.

Osmanli’da kullanilan kokulu giil de bu giildiir. Glinlimiizde ise en ¢ok
Tiirkiye’de (Isparta, Burdur, Afyonkarahisar) ve Bulgaristan’da (Kazanlik, Plovdiv,
Karlova) yetistirilmekte; elde edilen giil {riinleri bu {ilkelerden tiim diinyaya

pazarlanmaktadir’,

Elde bulunan kaynaklardan derlenen bilgilere gore Osmanli doneminde 25
kadar siis giilii ¢esidi (Acem, Beyaz, Cardak, Frenk, Hafiz, Kan, Kayisi, Kirmizi,
Mayis, Misir, Misk, Muska, Nasir, Rana, Sadberk, Sakiz, Sari, Tar¢in, Van,

Yediveren, Ziba ve digerleri) yetistiriliyordu?®.

Toplanan verilere gore Anadolu’da ¢esitlendirilebilen giiller ise ¢cok genel
olarak; Ahmediyye Giilii; Rosa beggeriana, Anadolu Giilii; Rosa iberica, Beyaz Giil;
Rosa x alba, Cay Gilii; Rosa x odorata, Findik Giilii; Rosa x alba L'dir®.

1.2. Cigcek, Tohum, Meyve Olarak Giil

Meyve ya da tohum, ¢igeklerin dogal iiriiniidiir. Ozellikle riizgarn
tagimasina bagli durumlarda, tohumlar ¢ok ¢esitli sekillerde techiz edilmislerdir. Baz1
tohumlar o kadar kiiclik ve hafiftir ki, tozlarla birlikte yayilabilecek durumdadir.
Digerleri daha biiyiik fakat “pappus” tiiylerinden olugmus bir parasiitle uzak seyahate

elverisli bir sekilde tasarlanmistir. Daha da agirlari, thlamur ve isfendan (akgaagac)

SAL.

® Turhan Baytop, Tiirkiye’de Eski Bahge Giilleri, Ankara, K.B. Yay., 2001, s. 80.
" Altintas, a.g.e., s. 11-12.

8 Baytop, a.g.e., s. 41-43.

® Cagm, a.g.e., s. 14-15.



da oldugu gibi dayanikli kanatlar tasirlar. Step ve ¢ollerin diiz zemini lizerinde bazi

meyve/tohum tipleri kilometrelerce yuvarlanabilirler®,

Rosales (giilgiller) takiminda; kiigiik, siiriiniicii bitkilerden dev agaclara
kadar ¢esitli bitki tiplerine rastlanir. Uyelerinin ¢ogu dikenlidir. Basit ve loblu
yapraklardan tiiysii bilesik yapraklara kadar en genis bigimsel c¢esitlilik giilgillerde
goriiliir. Govde boyunca almagik olarak dizilen, kulak¢ikli yapraklari ve genellikle
bes canakyaprak ile bes tagyapraktan olusan 1ginsal bakigimli* alimli ¢igekleri vardir.
Rosales’in 1sinsal bakisimli genellikle dort ya da bes tagyapragi ve canakyapragi
biciminde siralanmig, genellikle diiz ya da si1g fincan (kase) bicimindeki gosterisli
cicekleri erdisidir'! (hiinsa, hermaphroditic) ve ¢ok sayida stamen (erkek kilgan,
organ) igerir. Stamenler sar1 basli olup ¢ok sayidadir ve gonca iginde gruplar
olusturmustur. Pistil (disikilgan) genellikle ¢ok sayida nadiren de az olabilir.
Yumurtalik alt durumludur. Cigek tablasi (receptakulum, yuva, hazne) vazo seklinde
olup etlidir ve 6zellikle C vitaminince zengindir. Olgunlastiginda kirmizinin degisik
tonlarinda olur. Tohumlar sert ve aken® meyve tipindedir. Aken tipindeki meyve
receptekulum tabaninda ve duvarinda yapisik olabilir. Genellikle tohum diye

adlandirilan bu organ giiliin meyvesidir®2,

Halk dilinde ¢igek denilince ilk akla gelen “giil” gibi enfes giizellikteki siis
cicekleridir fakat botanik bilimde, “cicek” adi altinda, yapraklar1 hi¢c olmazsa kismen
sporangiyum tasityan ve bunlar i¢inde makrospor (embriyo kesesi) veya mikrospor
(polen) meydana getiren bir govde anlasilir. Cigegin diger yapraklar: da ya ortii ya da

siis vazifesi goriirler'.

10 Felix Rosen, Nebatatlar Diinyasi, Cev. Fevzi Ozt1g, Istanbul, Universite Kitabevi, 1946, s. 215-
216.

* Viicuttan diklemesine (yere paralel olarak) gecen tiim diizlemlerin, viicudu iki esit pargaya ayirdigi
bakisim tipi. Radyal ve 1simnsal simetri ile es anlamli olarak da kullanilir.

11 Cagm, a.g.e., s. 16.

* Olgunlasinca kendiliginden catlayip agilmayan, tek odacikli ve tek tohumluk kuru meyve,
kapgikmeyve.

12 B. Vedat Ulug, “Giiller(1): Hayatimizdaki Yeri”, Derim, C. 19, S. 23, Antalya, 2002, s. 32-33.

13 Rosen, a.g.e., s. 194.



Egreltilerle, c¢icekli bitkiler arasindaki en esashi fark, tek hiicreli iireme
organlar1 yerine tohumun (meyve) olmasidir. Bu sebeple birinci grup i¢in “tohumlu

bitkiler” tabiri de kullanilmaktadir!*,

Birgok bitkide goriilen, yemislerin (tohum/meyve) ¢ogu ve bariz renkleri ile
gbze carpan lziimsii meyveler (bacca) ozellikle kuslar ve memeliler vasitasi ile
yayilmalari igin hazirlanmis ve dyle techiz edilmislerdir’®. Cezbetme vasitasi olan
tath ve lezzetli meyve, her zaman meyve kabugundan (exocarpe) meydana gelmez.
Mesela cilekte bu vazifeyi goren kisim ¢icek mihverinden, incirde ¢icek durumundan
meydana gelir. Giilgillerden olan elma ve armut ise “yalanci meyveler e dahildirler.
Ciinkii bunlarin olusumunda karpeller, ancak kismen rol almislardir. Bizzat tohum

kabugu ancak nadir hallerde (nar gibi) etli bir karakter kazanir'®.

Giilgiller ailesine mensup olan ve adlandirma olarak da “giil elmas1” (rose
apple) diye bilinen meyve, baska isimlerle de anilmaktadir. Bunlar arasinda mum
elmasi, Java elmasi, su elmasi, Semarang giil elmasi vardir. Bati dillerinde ise yaygin
olarak rose apple, watery rose apple, love apple, jambu air ve bell fruit gibi isimleri

vardir!’,

Gilgiller (Rosaceae) ailesinin ¢ok bilinen ve 6nemli tiirleri sOyledir:
kusburnu (Rosa canina), sadberg giilii (Rosa centifolia), kuskirazi (prunus avium),
iivez (sorbus domestica), kiigiikcayirdiigmesi (sanguisorba minor), mahlep (prunus
mahaleb), maltaerigi (eriobotrya japonica), musmula (mespilus germanica),
sukaranfili (geum urbanum), seftali (prunus persica), taflan* (prunus laurocerasus),
visne (prunus cerasus), yayilict dagmusmulasi (cotoneaster horizontalis), Yunuserigi
(prunus divaricata), adi aslanpengesi* (alchemilla vulgaris), atesdikeni (pyracantha

coccinea), badem (amygdalus communis), besparmakotu (potentilla sterilis)™8.

4 Ag.e.,s. 195.

15y, Sabit Agaoglu, Uziimsii Meyveler, Ankara Uni. Ziraat Fak. Yay., 1986, s. 310-311.

16 Rosen, a.g.e., s. 218-219.

17'S. Rosnah, W. K. Wong, M. Noraziah, H. Osman, “Chemical Composition Chances Of Two Water
Apple (Syzygium samaragense)”, International Food Research Journal 19, (1) , Malaysia 2012, s.
167-174.

* Taflan; Karayemis, Giircii kirazi, laz tiziimii gibi adlarla da bilinir.

* Ingilizce’de Meryem Ana’nin harmanisi, Lady’s Mantle, Madonna Mantello olarak da bilinen aslan
pengesi, giilgiller ailesinin alchemilla vulgaris tiiriine verilen isimdir. Botanikteki adin1 Arapga’dan
almistir. Orijinalinde alchemilla, simya (al-kimiya), 6zellikle bitki 6ziitii karisimi demektir (eliksir-
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Rosales takiminin meyve agaglart da Giilgiller (Rosaceae) ailesine
mensuptur. Bunlarin igerisinde en yayginlari elma (malus), armut (pyrus), ¢ilek
(fragaria), hepsi de Prunus cinsinden olan kiraz, erik, kayis1 ve seftali, badem

(amygdalus), ayva (cydonia), bogiirtlen ve ahudududur (rubus)*®.

1.3. Giil Yetisen Bolgeler

30-40 milyon yil oOncesinden giiliin taglara biraktigi izler (fosil) takip
edilebilirken, dilden dile iletilen efsanelerden giiliin tarihini saptamak zordur.
Gilintimiizde gelisen teknoloji ile kayalardaki fosillerden giiliin izlerinin daha dogru
dlciimlerini yapmak miimkiin olmustur. Colarado’daki Florissant fosillerinde?,
Montana ve Oregon’daki fosil yataklarmda?’ Almanya ve Yugoslavya’da bulunan
kayalarda giil fosilleri tespit edilmis ve bu fosillerin yast 35-40 milyon yil olarak
kaydedilmistir?? fakat son zamanlarda daha da eskisi bulunmus ve giiliin yasinin 60-

70 milyon oldugu kesfedilmistir.

En eski giil fosilleri Orta Asya’da®® ortaya ¢ikarilmistir. 60 ila 70 milyon yil
onceye ait olan bu fosillerin varhigi, giiliin anavatminin Orta Asya?® olarak kabul

edilmesini saglamistir.

Orta Asya’da bulunan bu giiliin botanikbilimdeki adi Rosa
fedtschenkoana’dir®®. Bu adi onu bulan arastirmacilara atfen almistir®®. Ala Daglar,

Tanr1 Daglar1 ve Pamir-Alay daglari, Rosa fedtschenkoana’nin yayilim alanidir?’.

elixir [al-‘iksir] gibi). Sihirli sey, biyi, kara biliyii anlamlarmi1 da igerir. Bkz. (Cevrimici)
http://www.blessedmaineherbs.com/ourlamaalvu.html, 5.5.2016.

18 Andrew Chevallier, Encyclopedia Of Herbal Medicine, 3. bs., Londra, Penguin Random House,
2016, s. 257-266. Ayrica bkz.

(Cevrimigi) http://www.botany.hawaii.edu/faculty/carr/ros.htm, 5.5.2016.

19 Cagin, a.g.e., s. 15. Ayrica bkz.

(Cevrimigi) https://global.britannica.com/plant/Rosaceae, 6.5.2016.

20 Jerry Haynes, “History Of Roses”, Part One A. Bkz. (Cevrimigi)
http://www.rose.org/wp-content/uploads/2012/01/History-of-Roses-Species-Part-A.pdf, 6.5.2016.

2L (Cevrimici) http://www.herbs2000.com/flowers/r_history.htm, 6.5.2016.

22 Altintas, a.g.e., s. 13.

2 (Cevrimigi)

http://www.americanherbalistsguild.com/sites/default/files/rose_handout_0.pdf, 21.6.2016.

24 (Cevrimigi) https://botanicenergy.com/tag/roses/, 21.6.2016.

% Rosa webbiana Royle ile akraba tiirdiir. R. Webbiana Royle’de Tiirkistan’da bulunur. Ayrica
Himalayalar ve Pakistanda da vardir. Bu giiliin meyvesi tohum seklinde ve parlak kirmizidir. Bkz.
Thomas Debener, Serge Gudin, Encyclopedia of Rose Science, Three-Volume Set, Burlington,
Elsevier Science, 2003, sect. 2-45. Ingilizce’ye web/webb olarak gegen webbianum, érmek, dokumak,
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Bu durumda anlasiliyor ki, hem eski zamanlarin hem de giiniimiiziin en
Oonemli giiliiniin atas1 ve onu yilda iki defa actirip, en zor hava sartlarina bile
dayanakli kilan, Orta Asya’li yani yagsam alani orijinalinde Ala Daglar, Tanr1 Daglar

ve Pamir-Alay daglar1 olan giildiir.

ag, ag oOrgisi anlamma gelir. On-Hint-Avrupa kokii  *web®. Bkz. (Cevrimigi)
http://www.thefreedictionary.com/_/roots.aspx?type=Indo-European&root=webh-, 21.6.2016.

% Rus asilli gift Alexei ve Olga Fedtschenko bu giilii Tiirkistan’da yaptiklar1 arastirmalar sonucu
bulmuslardir. Bkz. (Cevrimigi) https://www.helpmefind.com/rose/pl.php?n=5311, 7.7.2016.

27 Nikolai Nikolaevich Tslev, Grasses Of The Soviet Union, Ed. Andrei Aleksandrovich Federov,
Vol. 1, Viginia Uni., 1983, s. 457.
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IKINCi BOLUM
GUL SOZCUGU HAKKINDA

2.1. Bat1 Dillerinde Giil Sozciigii

Bat1 dillerinin hemen hemen tiimiinde giil; rosa, rose olarak ge¢mektedir.
Oncelikle rosa’nin etimolojik yapismin incelenmesinde fayda vardir, zira kokii

Avesta diline, hatta daha da otelere kadar uzanmaktadir.

Etriisk¢e?® ve Latince’den alman rosa, Orta ¢ag dncesi Ingilizcesi’nde rése,
sonrasinda roose, rose?®. Eski Grekge podov (rthodon)®, Aeolic* gpodov (wrodon).
Cicek demek olan Eski Farsca® wrda- (Avesta’da varoda-)*? olarak gecer. Sogdca
wrd®, Partca *wdr, orta donem Farsca, gwl, gul®*. Farsca S(gul, gol)®, Eski
Ermenice Juwpn (vard)®, Aramca 877 (warda), ~ia (warda), Arapga 325 (wurda)/
bahar agmak, filizlenmek, cicek agmak demek olan 3js(warrada)®’, Ibranice’de®

77) (véred).

28 (Cevrimigi) http://www.yourdictionary.com/rose, 4.7.2016.

29 (Cevrimigi)

http://www.etymonline.com/index.php?allowed_in_frame=0&search=rose, 4.7.2016.

30 (Cevrimici) http://fr.dbpedia.org/page/Rhodophyta, 22.12.2016

* Antik Yunanca’da bir lehge olarak kabul edilir.

31 Hint-Avrupa dil ailsinin bir kolu olan Fars¢a, MO yaklasik 1500’e kadar Hintge ile birlikte tek bir
dil halinde idi. Hint ve Iran milletlerinin birbirinden ayrilmasiyla fran dili miistakil olarak gelisti. Bkz.
Tahsin Yazici, Miirsel Oztiirk, “Dil ve Edebiyat. a) Dil ve Lehgeler”, TDV iA, C. XXII, istanbul,
TDV, 2000, s. 413-416.

%2 Hindistan’da bugiin de kiilt olarak devam eden Tanriga Varada, “bestower of boons” olarak tapim
goriir. Boon, Ingilizce’de rahatlik, ihsan anlamlarinin yaminda icki arkadas: demektir. Bestower ise
bagislayan, koruyucu anlamini verir. Bkz. K. V. Dev, The Thousand Names Of The Divine
Mother: Shri Lalitas Sahasranama, Ing. Cev. M. N. Namboodri, 9. bs., Kerala, Mata
Amritanandamayi Mission Trust, 2011, s. 192.

33 A. F. Christidis, A History of Ancient Greek: From The Beginnigs to Late Antiqutity,
Cambridge Uni., 2007, s. 777.

* Part iilkesi, iran’in kuzeybatis1 ve Horasan’in biiyiik bir kismimi igine dahil eden alandi. Giiniimiizde
kaybolmustur. Arsakid Pehlevicesi olarak da bilinir.

3 Eski Farsga’da & (gil) balgik, kil, gamur, agag kabugu anlamina geliyordu. Bkz. (Cevrimigi)
http://www.wordsense.eu/%DA%AF%D9%84/, 7.7.2016.

% *y- > g, daha dogrusu: *v- + vowel (iinlii) > gu-degisimi Orta Farsca dedigimiz donemden itibaren
(1.0. 3.-2.yy-1.S. 7. yy) goriilmeye baslar. Persce de tipik olan *v- > b- degisimi, bolge dillerinde *v- ~
*W-, V- olarak kalmis, kalmayanlar da ise *v- > g degisimi olmustur. Bkz. Donald Stilo, “Isfahan; xxi.
Provincal Dialects”, Encyclopedia Iranica, Vol. XIV, Fasc. 1, USA, 2012, s. 93-112.

% Jupn (vardanug) Ermenice’de kullamlan bir kiz ismidir. Yaban gilii anlamma gelir. Bkz.
(Cevrimigi) http://www.armeniapedia.org/wiki/Armenian_Female Names, 8.7.2016.

37(Cevrimigi) http://en.bab.la/dictionary/english-arabic/rose 7.7.2016.

38 Tbranice’de bu sozciik ayrica kirmiz: anlamina gelir. Bkz.
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Ingilizce’deki wort/word sdzciigii de rosa/rose ile baglantilidir. Eski
Ingilizce’de word dikenli c¢ali demektir (rosa; giil, dikenli ¢ali grubundadir). On
Hint-Avrupa wrd"os (yaban giilii), Latince rubus (dikenli ¢ali, bogiirtlen calisi
ve/veya onun gibi [liziimsii] bitkiler), Arnavut¢a hurde (sarmasik, aga¢ sarmasigi).
Arnavutga olan bu sozciik son tahlilde Hint-Avrupa dillerinde biiyiimek, gelismek,
serpilmek demek olan Hwardh, Sanskrit¢e vardh- seklindedir.

Ingilizce’de word ayn1 zamanda sdz, sdzciik, beyanat, sdylev, ifade, ciimle,
hiikiim, haber, yemin anlamlarinin da hepsini igerir. Cok aktif bir sekilde de
kullanilmaktadir®™. Latince asli verbum olan sozciik® On-Almanca *wurdan, On-
Hint-Avrupa’dan alinan, *werd’o- (“word”), *wer- (“konusmak”); Eski Fars¢a’yla
kokdes word, Eski Saxon word, Eski Almancawort (Hollandaca woord), Eski
Yiiksek  Almanca wort (Almanca wort), Eski Norvegge ord (Izlandaca ord,
Isvecge ord), Gotca waurd. On-Hint-Avrupa kokii ayn1 zamanda Latince kokenin de
kaynagidir. Latince verbum, Litovca vardas ve daha uzaktan bir akraba da arkaik
Greek sipw (eiro, “Ben soyliiyorum™) ve Eski Slav dilinde rotiti s¢ (“yemin etmek”)

(Rusca’da pomumucs (rotit cja, “yemin etmek’)%2,

Yunanca logos®® olan mefhum Ingilizce’ye word® olarak gegmistir.
Lego (Aéyw) “Ben soyliiyorum”dan logos (Adyoc) s6z, sebep, tasari, plan, dava,

anlamlarini da igerir®.

(Cevrimigi) http://www.hebrewbooks.org/pdfpager.aspx?req=43653 &st=&pgnum=>543, 8.7.2016

%0 (Cevrimigi) http://www.dictionary.com/browse/word?s=t, 8.7.2016.

51 (Cevrimigi) http://latindictionary.wikidot.com/noun:verbum, 14.7.2016.

52 (Cevrimici) http://www.wordsense.eu/word/#0ld_English, 14.7.2016.

53 Hristiyanligin baslangicinda Stoaci filozoflar tarafindan kullamldigi ve Yahudi gnostik gevrelerde,
yaradilistaki ilk ilke ya da “Tanrimin kendisiyle diinyay: yarattigi sézctigii” anlaminda logos fikri
Isa’nin tabiat1 ve ilahlik konusu iizerine yapilan yorumlari etkilemisitir. Yuhanna Incili ve Pavlos’un
mektuplarinda Isa Mesih, fiziki anlamda degilse bile manevi anlamda babanin oglu yani logosu kabul
edilmistir. Bkz. Jacques Waardenburg, “Teslis: 1. Bolim”, TDV iA, C. XL, istanbul, TDV, 2011, s.
548.

Kur’an’da da Hz. isa’nin “Allahtan bir kelime” oldugu ifadesi gegmektedir. Bkz. Kur’an iii. 39,45, iv.
171.

Ayrica kimi Avrupa efsanelerinde Hz. Isa’nin, kulaktan dogmus oldugu inanci vardir. Kulak helezon
simgeciliginin bir bi¢imidir ki bunun da metafizik anlam1 merkezdir. Bkz. Mircea Eliade, Babil
Kozmolojisi Ve Simyasi, Cev. Mehmet Emin Ozcan, Istanbul, Kabalc1, 2002, s. 34-35.

 Yuhanna Incili bununla baslar; “Baslangigta séz vardi. Sz Tanriyla birlikteydi ve séz Tanriydi.
Baslangigta O, Tanriyla birlikteydi. Her sey onun araciligiyla var oldu. Yasam O’ndayd:i ve yasam
insanlarin 15181yd1”. Bkz. Yuhanna 1: 1-5. Yuhanna 1: 1 Latince sekli; “in principio erat Verbum et
Verbum erat apud Deum et Deus erat Verbum”. Bkz. (Cevrimigi)
https://www.biblegateway.com/passage/?search=ioannesl&version=VULGATE, 14.7.2016

13


http://www.wordsense.eu/wer-/#ine-pro
http://www.wordsense.eu/wort/
http://www.wordsense.eu/woord/#Dutch
http://www.wordsense.eu/wort/#Old_High_German
http://www.wordsense.eu/Wort/
http://www.wordsense.eu/or%C3%B0/
http://www.wordsense.eu/or%C3%B0/#Icelandic
http://www.wordsense.eu/ord/#Swedish
http://www.wordsense.eu/vardas/
http://www.wordsense.eu/%CE%B5%E1%BC%B4%CF%81%CF%89/
https://en.wiktionary.org/wiki/%CE%BB%CF%8C%CE%B3%CE%BF%CF%82

Yukarida Aéyw da bahsedilen Ibranice vered (giil) sozciigiine dénecek
olursak, yine bundan tiiretilen varod; giil rengi, giil pembesi anlamina gelir. Ayrica
yine bu kokle baglantili olarak vared tiiretilmistir ki, damar* anlamina gelir. Yalniz
bu tiirevlerin orijinal kokii, bilyiik ihtimalle Tbrani (Semitik) kokenden degildir®®.
Vared sozcigiiniin kaynagi, Macarca ve Fince’de de ortak olan vér gibi

gdziikmektedir. Eski formu veer olan ver Ural-Altay®’ dil ailesine aittir®8.
2.2. Tiirkg¢e’de Giil Sozciigii
2.2.1. Orta Asya Tiirkcesi’nde Giil Ile Anlamdas Sozciikler

Tiirk kiltiirtiniin ilk yazili kaynaklarindan biri olarak kabul edilen 8-9.
yiizyillara ait “Irk Bitig” adli el yazmasinda, giil ile anlamdas bir sdzciige rastlanir.
Irk Bitig eski Tiirk runik yazisi ile kitap bigiminde yazilmis ve bize kadar gelebilmis
bir fal kitabidir. Bu kitaptaki bir falda giil yerine “tabilku” s6zciigiiniin kullanildig:
goriiliir. 32. wrkta (fal): “...Bir tabilku yiiz bolti. Yiiz tabilki ming bolti. Ming tabilku
tiimen bolti tir. Anga bilingler: Asigi bar; edgii ol...” denmistir. Hliseyin Namik
Orkun, fal1 soyle terclime etmistir: ... Bir giil yiiz oldu. Yiiz giil bin oldu. Bin giil on

bin oldu. Bunu biliniz, faydas: var, iyidir bu...”. Orkun, tabilku®® sozciigiinii

3 2

aciklarken sdyle yazmistir: “...spiraea altaica denilen nebat®...”. Bu sdzciigiin

liigattaki izah1 ise cicekleri kirmizi veya beyaz olan giil nevi bir nebattir®”,

%5 (Cevrimigi) https://global.britannica.com/topic/logos, 14.7.2016

* Arapga’da da aym durum sbéz konusudur. Ar. vurid “gelmek”ten verid x5 damar, toplardamar:
Habli’l-verid: Sah damari. Bkz. (Cevrimigi)
http://www.kubbealtilugati.com/sonuclar.aspx?km=verit&mi=0, 15.7.2016.

% |saac E. Mozeson, The Word: The Dictionary That Reveals The Hebrew Source Of English,
New York, SPI Books, 2000, s. 132.

57 On-Ural dilleri 9000 yil dncesine kadar gitmektedir. Samoyet dilleri ise muhtemelen bundan 2000
yil 6nce ayrilmistir. Tam bir aile olmadan kopma s6z konusudur. Bkz. Alfred Toth, Etymologial
Dictionary Of Hungarian (EDH), Hollanda, Mikes International, 2007, s. 745.

% Daniel Abondolo, The Uralic Languages, New York, Routledge Pub., 1998, s. 431. Ayrica bkz.
(Cevrimigi) http://www.helsinki.fi/~jolaakso/f-h-ety.html#uew, 1.8.2016.

% ‘B’ ve ‘v’ degisimi; tavilku: spireae. Bazi dialektlerde tabilka/ tabilkat/ tabilgl/ tabilgy/ tobulgu/
tolbulga olarak yasamaya devam etmektedir. Tavilgu:¢=hiinnap agaci, Zizyphus. Bkz. Gerard
Clauson, An Etymological Dictionary Of Pre-Thirteenth Century Turkish, Oxford, Clarendon
Press, 1972, s. 440-441.

% En ¢ok ¢esidi giiney Asya’da goriinen, giil ailesine mensup, pembemsi kirmizi veya beyaz ¢igek
acan agaccik (cali, calilik, funda). Modern Tiirk¢e’de “kegisakali” (ispirya) diye de bilinir. Ayrica bir
zamanlar kullanimi oldukg¢a yaygin olan Aspirin adli ilacin kimyasal formiiliinde, sogiit (bilimsel ad1
Salix) kabugu ve spiraea’dan elde edilen Salisin, aktif maddeyi olusturur. Zaten Aspirin adini basina
“a-” eklenerek spiraeca’dan almistir. Bkz. D. Potter, v.d., ‘“Phylogeny And Classification Of
Rosaceae”, Plant Systematics And Evolution, Vol. 260, Hollanda, 2007, s. 5-43. Ayrica bkz.
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Bu metni daha sonra ele alan Talat Tekin ise “tabilku” sézciigiinii hiinnap
(jujube) agaci olarak terciime etmistir®. “Tabilku®®” sézciigiinii tekrar ele alacak
olursak bu sozciigiin kokii olan tab-/tav-"in asil 6nemi arz ettigi anlasilir. SOyle ki;
Tartarca olarak gosterilen tabvlga: kiiglik dallarinin, atin tuvaletini yapmasini
kolaylastirict etkisi olan bir tiir aga¢ (efedra tiirevi). Cagatayca sozliiklerde tabulga,
tobulga, tobulgu, tabulgu gibi farkli yazimlarla yer alan sézctigiin anlamlari ise: bir
tiir agag, yilgin, kame1 sapinin yapildig: api (alli kiigiik elma) kirmizi sert bir agac ve
dabulga bigimleriyle ve ayni anlamla yer alir. Eski ve Orta Tiirk¢e’de tabdku/tavdku
bicimlerinde gegen soOzciigiin kokenine dair kesin bir agiklama yapilmamistir.
Kirgizca, Hakasg¢a ve Altayca’da tabilg: bigimleri olan bu sozciigliin Mogolca’s1 da
tabilka'dir. Sozciigiin -lga ile bitmesi en azindan tabiiga, tabulga, dobulga
bicimlerinin Mogolca oldugunu diisiindiirmesine ragmen taw San-a batir ve taw
etmek ibarelerinde yer alan taw sozciigiiniin de Tartarca oldugu belirtilmistir.

Cagatayca sozliiklerin kimisinde yer alan bu sozciik, uzak/uzaklik anlammdadir®,

Taw san-a batir, taw etmek ibareleri sirasiyla “bir kahramanin serefine
kadeh kaldirmak”, “serefe icmek” anlamlarindadir. Meninski’de taw sozciigiiniin
anlam1 verilmemistir. Sadece Tatarca oldugu belirtilmis ve dogrudan dogruya
yukaridaki ibareler verilmistir. Buna bagli olarak tawet- “sagligina, giiciine,

kuvvetine igmek” bi¢iminde anlamlandirilabilir®.

Boylece “tabilku” sozcligiiniin genellikle kiiclik aga¢ tarzi bitkiler i¢in
kullanildig1 anlasilmaktadir ki, giil agaci da bu tiirdendir. -Taw kokiiniin anlam1 kesin
olmamakla birlikte “-taw” (tab-teb) kokiinii, fendli yani “bilgili” ve ayrica, “sthir”

(efsun) anlaminda da terciime edenler olmustur®®.

(Cevrimigi) http://www.efloras.org/florataxon.aspx?flora_id=2&taxon_id=131015, 14.7.2016.

61 Hiiseyin Namik Orkun, Eski Tiirk Yaztlari, C. I, 3. bs., Ankara, TDK. Yay.,1994, s. 81, 93.
62 Talat Tekin, Irk Bitig, Ankara, TDK. Yay., 2013, s. 22, 61.

83 Tabulku: bir gesit bitki. Bkz. A. Caferoglu, Eski Uygur Tiirkeesi Sozliigii, Istanbul, TDK Yay.,
1968, s. 219. Ayrica, tabilku DLT de, tawilku, tawilku, awilku olarak gegmektedir. Bkz. Kaggarl
Mahmud, Divanii Lugat-it Tiirk, Cev. Besim Atalay, Birlestirilmis Birinci Baski, C. I, Ankara,
TDK, 2013, s. 488-489.

64 Zuhal Kargi Olmez, “Meninski'nin Sozliigiindeki “Tatarca” Sézciikler”. Bkz. (Cevrimigi)
http://dergiler.ankara.edu.tr/dergiler/12/843/10674.pdf, 17.8.2016.

SAy.

8 Ziya Gokalp, Tiirk Toresi, Haz. Halil Ibrahim Sahin, Istanbul, Otiiken Yay., 2014, s. 24.
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Divan-1 Lugat-it Tirk’te ise kusburnu ve yaban gilii karsiligi olarak

13

“azgan” soOzcligiinliin kullanildigr goriilir. Agiklamasinda “...agaglarin en kotiisi
olup giil gibi sar1, beyaz ¢icekleri olan bir agagcik, kiipe gibi kirmizi meyveleri

olur...” denmistir®’.

Gilinlimiizde kullanilan giil sdzciigiiyle sestes ve/veya ona benzeyen qol, kol,

kiil gibi sézcliklerin anlamlart, ¢igek olan giilden farklilik gostermektedir.

“Kiil” sozctigii, Eski Uygur Tiirkg¢esi’nden bu yana Tiirkge’nin hemen
hemen her sahasina ait yazili kaynaklarinda rastlanmasina ragmen hem sekil hem de
anlam acisindan pek degisiklige ugramamistir. Sozciigiin kokeniyle ilgili tizerinde
durulmasi gereken dogru yaklasim, “saklamak, korumak” fiiline fiilden isim yapan -I
ekinin eklenmesiyle meydana geldigini ileri siiren yaklasimdir. Yalniz buradaki
“korumak, saklamak” anlaminda kullanildigi tahmin edilen *kii- fiili, gliniimiizde
Yeni Uygurca, Kirgizca, Kazakca, Tatarca gibi bazi Tiirk yaz1 dillerinde “yanmak;
dis tarafi komiirlesmek; kizmak, aci duymak; hasretle beklemek, endiselenmek,
kaygilanmak, {iziilmek; candan sevmek” anlamlarinda ¢ok yaygin kullanilan iy
fiiliyle de iligkilidir. Bu kiiy- sozciigliniin sonundaki -y- eki, Eski Tirkce’de bir
pekistirme eki olan -d- ekinin daha sonraki devirlerde -d- ve -y- seklinde gelismis
halidir. Béylelikle *kii-°® fiilinin “saklamak, korumak” anlamlarmimn yaninda
“yanmak, act duymak” (¢cok sevmek) anlamlarinin da bulunma ihtimali vardir ve bu
fiil kokiine fiilden isim yapma -l ekinin gelmesiyle kiil s6zctigiiniin ortaya ¢ikma

olasilig1 daha yiiksektir®,

Qol: kol. Qol: dagin, zirveden alcak olan ve vadi zemini boyunca yiikselen
kismi1. Q0l: kili¢ ya da bigagin sirtinda bulunan oluk. Bu yiv kili¢ boyunca uzanir ve

bazen altinla kaplanir™.

8"DLT,C. I, 439-7, 439-13.

88 Kii-.~kiizet- korumak, gdzetmek. Eski Uygurca, Alt1 Disli Fil Hikayesi'nde 164. satirda “kiiyii
kiizetir tutar (kwyyw kwyz > dw twt’r)”: “(Bu ciippeyi giyenler) baskalarim1 da tehlikeden koruyup,
gdzetirler”. Bkz. Murat Elmali, Eski Uygurca Alt1 Disli Fil Hikayesi, istanbul Uni. BAP YADOP
2014, s. 81, 104, 163.

6 Mayram Orozobayev, “Kiil” Kelimesinin Kokeni ve Kiiliin Kirgiz Kiiltiiriindeki Onemi Uzerine”,
Turkish Studies, International Periodical For The Languages, Literature And The History Of
Turkish Or Turkic, Vol. 10/8 Bahar, Ankara, 2015, s. 1757-1758.

ODLT,s. 435.
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K&l: gol, deniz, denizin kendisi, birikmis su’t. Her toplanmis olan seye de
boyle denir. Ornegin Karluk boyu biiyiiklerine “Kél irkin” denir. Akli gol gibi

toplanmus, dolmus, demektir’?.

Eski Tiirk yazitlarinda sorunsuz okunan tek isim belki de Bilge Kagan’dir.
Tonyukuk ve Kiil Tegin adlar1 baslangicindan bugiine tartismali okunmustur. 1990’1
yillara kadar genellikle kii/ okuyusu yeglenmis. Ké/ okunusu pek kullanilmamistir.
Ancak 1990’lardan sonra Dalay Lama unvanindaki dalay (Mog. Talai < ET taloy
“deniz, umman, biiyiik deniz, okyanus” sozcligiiniin de etkisiyle bu unvanin kol
“g6]” okuyusu yayginlik kazanmistir. S6zctigiin okunusunda 6 veya i {nliisliniin
tercihi konusunda iki ayr1 temeli olan yazilar yazilmistir”,

Birinci goriis k6/ okuyusunu tercih ederken, ikinci goriis kil sOzciigiini
dogru bulur. Altay halklarindaki atese saygi, ates kiiltiinden hareketle sozctigii “kiil”’e
baglar. Dayanak noktalarindan en dnemlisi ise Mogolca’daki ot ¢igin “ates prens”
(<*ot tigin) soziidiir. Her iki goriisiin de kiiltiirel ve semantik aciklamalar1 goz ardi
edilecek aciklamalar degildir. Konuyu, Kiil Tegin adini, yazitin Cince yiiziindeki que
teqin “Kiil Tegin” ifadesinden hareketle bir de Sinoloji verilerine gore ele almakta

yarar vardir’4,

Burada yer alan ve kUl sdziiniin Cince karsihigi olan B qué yalmzca bir

transkripsiyon sozciigii/karakteri olup i/ adinin anlamiyla ilgili bir sey ifade

etmemektedir. S6zctigiin iinlii degerini Eski Uygurcaya gecmis Cince sozciikler
lizerinden ararsak, B qué soziiniin bugiine kadar yayimlanmis Eski Uygurca
metinlerde gegmedigini goriiriiz. “kUI” soziiniin ses degeri konusunda Eski Uygurca
verilerin yardimi olmayinca i qué soziiniin kullanildig: 6teki Asya dillerine ve eski

donem Cincesinin ses tarihi lizerine yapilmis 6teki caligmalara bakmamiz gerekir.

Cince ile ilgisi ¢ok eskiye giden ve buglin Mandarin Cincesinde séz sonunda

" DLT, Index, s. 368.

2DLT, C. 1, s. 108 (irkin maddesi).

® Mehmet Olmez, “Eski Uygur Ve Cin Kaynaklar1 Isiginda Orhon Yazitlarinda Gegen Yer Ve Kisi
Adlan”, III. Uluslararas1 Tiirkiyat Arastirmalar1 Sempozyumu 26-29 Mayis 2010 Bildiriler
Kitabi, Ed. Ulkii Celik Savk, C. 2, Hacettepe Uni., 2011, s. 632.

" Ag.e., s. 632-633.
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kaybolmus olan sesleri (6rnegin -g/-k, -1 gibi tinsiizleri) koruyan Korece’ye
baktigimizda sozciiglin bugiin gwel/kwel olarak kullanildigin1 gortiriiz. Korece -we-

ise Cince’de -u‘ya denk gelmektedir’®. Bu da okunusun gul/kul oldugunu gosterir.

Sonug¢ olarak, eger Korece ve Eski Cince Ornekleri goéz Oniinde

bulundurulursa, sézciigiin transkripsiyonu Kiil Tégin olarak yapilabilir™®.

Gil ile sestes olan bu sozciiklerin, ¢igek anlamindan farkli olarak

kullanildig1 anlasilmaktadir.
2.2.2. Giiniimiiz Tiirkcesi’nde Giil ve Anlamdas Sozciikler

Giliniimiizde kullandigimiz giil s6zciigiinlin Fars¢a’dan alindigi gibi genel
bir kabiil vardir’’. Yukarida da deginildigi gibi, Persce de tipik olan *v->b-
degisimi, bolge dillerinde *v- ~ *w-, v- olarak kalmis, kalmayanlar da ise *v->g
degisimi olmustur. Bu degisimin gerceklestigi bolgelerde de Tiirk unsurlar
yogunluktadir’®, Ayrica bizzat Farsca yazili kaynaklarda ilk olarak giil’iin
kullanilmas1 9. yy.’dan dnce degildir. Bundahisn’®de giil, su sekilde geger: “Gul”,
insanoglu tarafindan dikilen, kendi zaman1 gelince hos kokulu cicek agan ne varsa
veya kokii ¢ok yillik ve her mevsimi geldiginde yeni tomurcuklarla ¢i¢ek acan; vard
(glil), nergis, yasemin, yaban giilii (nestarun/nastaran), lale, acielma (kavastik),
pandanus (kedi), kamba, Okiizgozii (altin/sari/mast1 ¢icegi), cigdem (sarigigdem),
kirlangic otu (sar1 ¢icekli), menekse gibi bu tiirlerin hepsine ¢igek “gul” diyorlar®.

Goriildiigii  gibi  Farsga ilk yazili kaynaklar gil’i  vard olarak
nitelemektedirler. Cigeklerin hepsine ise “gul diyorlar” demektedir. Gul (¢igek) ve
vard (giil) ayn1 pragrafta kullanilmistir. Bu durum, Tiirk¢e’deki giil’iin Farsca
kokenli olduguna dair kesin hiikme golge diistiriir. Tiirkge’de ciceklerin genel tabiri

cicek, giiliin ise guildiir.

s Ag.e.,s. 633.

BAY.

" (Cevrimigi) http://www kubbealtilugati.com/sonuclar.aspx?km=g%C3%BCl&mi=0, 21.9.2016.
(Cevrimigi) http://www.etimolojiturkce.com/kelime/g%C3%BCl, 21.9.2016.

78 Sener Usiimezsoy, “Tiirk Iran Tarihinin Carpitilmas1”, Tiirk Solu, S. 206, Ekim 2008. (Cevrimici)
http://www.turksolu.com.tr/206/usumezsoy206.htm, 21.9.2016.

™ Hepsi Avesta’ya ait kaynaklar kadar onemli olan Pehlevice (IS 8.-11. yy Farsgasi) yazilar
cogunlukla 11. yy’da kaleme alimmistir. Zend (Avesta’nin yorumu), Bundahisn (Zerdiist¢li Tekvin
“Yaradilis’), Denkard (Din “Den” ile ilgili bilgilerin derlenisi), Gathas (ilahiler).

8 Bundahishn, Ing. Cev. E. W. West, Vol. 5, Oxford Uni. Press, 1897, 27/5:11.
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Giil’iin etimolojisi olarak giilmek (kiilmek®') fiili pek kabul gérmese de
tasavvuf eserlerinin dnemli bir kisminda giil ve giilmek bir arada kullanilmistir®?.
[lahi sirra ulasmak, hakikate ermek; biiyiik acilardan sonra giilmekle bir tutulmustur.
Nitekim Zerdiist’iin soylevlerinde de giilmek, hayatin sirrimi1 anlamakla es
tutulmustur®®. Ayrica cagimizin énemli edebi eserleri arasinda yer alan “Giiliin Ad1”
isimli tarihi romanda, eserin hepsi hayatin anlami (sir olarak kalmasi gereken) ve
giilmek hakkindadir®. Ayrica Tiirk kiiltiirinde ¢ok onemli bir yeri olan bahar
bayramlari, halk arasinda giil mevsimi denilen zamanlarda kutlanir. Bahar dallar giil
mevsiminde giiler. Doga ana ancak o zaman yeniden canlanir ve uzun uykusundan

uyanip yeniden tiim ¢igekleri, agaclari giildiiriir®.

Gil, Osmanli doneminde de ¢ok deger verilen bir cicektir. Osmanl
saraylarinin en 6nemli ¢i¢eklerinden olmustur. Fatih Sultan Mehmet (1432-1481)
doneminde yapilan Topkapi Sarayr Hasbahge’sinde giil yetistirilmekteydi. Bu
bolgeye verilen “Giilhane” ad1 da, yetistirilen giiller ile ilgilidir. Bu donemden 6nce

(14.yy.) Edirne saraylarinda da giil yetistiriciligi yapildig1 bilinmektedir®®.

Eski kaynaklarda, yalnizca giiliin kendisini tanimlayan ve birden fazla adin
kullanildigr ama ayn1 zamanda giil sozciigiiniin tim cicekleri betimlemek i¢in de

kullanildig1 anlasilmaktadir. Kullanilan tabirler arasinda; giil-1 giti (giil-1 zemin), giil-

81 (Cevrimigi)

http://www.kubbealtilugati.com/sonuclar.aspx?km=g%C3%BClmek&mi=0, 21.9.2016.

82 «“Cisme bir ayet okudu, can oldu. Giinese bir sey sdyledi, parladi. Giil’iin kulagma bir sey soyledi,
gildiirdii”. Mevlana Celaleddin Rumi, Mesnevi, Yay. Haz. Senan Esker, 2. bs., Konya, Palet Yay.,
2010, C. 1, b. 1450. Ayrica, Hasa deye zag biilbiilem men/Ya 1af ura har kim giilem men”. Fuzuli’nin
bu beyitindeki “giilem” ifadesi hem giilmek fiilini hem de ¢icek olarak giil manasin1 karsilayacak
sekilde tevriyeli kullanilmistir. Bkz. Selami Turan, Ahmet Akgiil, Kamile Cetin, “Fuzuli’nin Leyla Vii
Mecnun Mesnevisinde Giil Ve Giil Bahgesi”, S.D.U.S.B.E Dergisi, Giil Ozel Sayis1, Isparta 2013, s.
78 (s. 75-94).

8 Biiyiik bir kahkaha ile dogan Zerdiist’iin dedigine gore: “On hakikat bulmalisin giinde; yoksa gece
de ararsin hakikati ve a¢ kalir gonliin. Giinde on kez gililmelisin yoksa gece rahatsiz eder seni miden,
bu dert kiipii”. Bkz. Friedrich Nietzsche, Boyle Séyledi Zerdiist, Cev. Mustafa Tiizel, 2. bs., Istanbul,
Is B. Yay., 2004, s. 32. Ayrica Buda’nin da yiiziindeki tebessiim unutulmamalidir.

8 Umberto Eco’nun Giiliin Ad1 isimli tarihi roman1 14. yy. Avrupasi’nda, antik eserleri terciimesi ile
iinlii ve biiyilik bir kiitliphaneye sahip olan bir manastirda gecer. Ugruna cinayetler islenecek kadar
Ozenle saklanan, ¢ok gizli bir eser vardir. Bu eser bastan sona “giilmek” hakkindadir. Bulunmasi ve
terclime edilmesi halinde biitiin diinyanin dengelerini, inang akidelerini sarsacaktir. Umberto Eco,
Giiliin Ad, Cev. Sadan Karadeniz, 21. bs., istanbul, Can Yay., 2010, s. 645-694.

8 Bahsedildigi gibi bu durum ilkbaharda, “bahar dallari” olarak karsimiza gikar. R. Graves’e gore;
“...Alig agac1 tomurcugu bir¢ok erkek i¢in, kadin cinselligini hatirlatan bir koku yayar; bu nedenle
“Tirkler, ¢cigeklenmis dali erotik simge olarak kullanirlar...”. Alig, giilgillerin bir tiiridiir. Bkz. Robert
Graves, Ak Tanriga, Cev. Cagla Cakin, Istanbul, Kabalc1, 2015, s. 297.

% Baytop, Bahge Giilleri, s. 5.
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i rana (giil-i kahbe), giil-i kuze, giil-i miisgin, giil-i Parsi (giil-i sad-berg), giil-i
piyade, giil-i siith (verd-i ahmer/kirmiz1 giil), giil-i ter (verd-i taze) gibi bir¢oklari

bulunmaktadir®’.

Giil anlaminda kullanilan sozciikler arasinda basta gelen ise “nesrindir.
“Nesteran” da (nester, nesterin, nesterfin) yaban giiliidiir®® Nesteran ile nesrin
arasindaki en belirgin fark; nesrin, taranan 26 divanda 57 kez kullanilmasina karsin,

nesteran sadece 11 kez kullanilmigtir®.

Tirkiye Tirkgesi’nde giil olarak adlandirilan ¢igek, Azerbaycan
Tiirkgesi’nde “gizil giil”; Baskurt, Kirgiz ve Tatar Tiirk¢esi’nde “roza”, Kazak
Tiirkgesi’nde “ravsan”, Ozbek Tiirk¢esi’nde “itir giil”, Tiirkmen Tiirkgesi’nde

“bégiil” ve Uygur Tiirkgesi’nde “giil” veya “kizil giil” olarak gegmektedir®,

87 Yavuz Bayram, “Burdur’un ve Divanlarin Giilii”, 1. Burdur Sempozyumu Bildiriler 16-19 Kasim
2005, Burdur, Mehmet Akif Ersoy Uni., 2007, s. 377.

8 Redhouse Sozliigii, Tiirkge/Osmanlica-ingilizce, 19. bs., Istanbul, Sev Yay., 2011, s. 880.

8 Gelibolu Mevlevihanesi seyhligi de yapmis olan Sabir Parsa’nin (1652-53) Giil Kasidesi’nden bir
beyitte nesteran soyle kullanilmugtir: “Siinbiil i nergis 6flince gasiye-ber-dis olup/Yésemin i nesterin
oldi kafadaran-1 giil”. Kazim Yoldas, “XVIL. Yiizyll Mevlevi Sairlerinden Sabir Parsa”, Ilmi
Arastirmalar, S. 16, Istanbul, FSM Uni., 2003, s. 126. Ayrica, bkz. Yavuz Bayram, “a.g.m.”.

% Mustafa Yildiz, Suna Canli, ““Giil” Semboliiniin Tasidigi Anlam Bakimindan “Giil Yetistiren
Adam” Ve “Giilin Adi” Romanlari Uzerine Bir Inceleme”, Giil Kitab1 Giil Kiiltiirii Uzerine
incelemeler, Ed. Bilal Kemikli, Selami Turan, 1. Ulusal Isparta Giil Sempozyumu 2-3 Haziran,
Isparta Bel. 2005, s. 21.
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UCUNCU BOLUM
DOGU VE BATI KULTURLERINDE GUL SIMGECILIGI

Bat1 kiiltiiriinde giiliin simgesel anlamlar1 incelendiginde kaynagin Dogu
kiltiiriine dayandig1 goriilmektedir. Bu nedenle goriiniiste farkli olsalar da 6zde

birlesen iki kiiltiirdeki giil simgeciligini bir arada ele almay1 uygun gordiik.
3.1. Cicek Olarak Giil

60-70 milyon yil &ncesine ait fosilleri bulunan®® giil ¢iceginin en eski
uygarliklar tarafindan bir simge olarak kullanildig1 gbzlenmektedir. Cigegin stilize
edilmis hali olan "rozet" motifi®, adin1 giil ¢icegine benzemesinden dolay1 almistir
ve Siimerli tanriga inanna’nin simgesidir®®. Uruk’ta yas1, 1.0. 3300 civarinda olan bir
Siimer miihrii bulunmustur. Bu miihiirde tanrica Inanna’nin rozeti iki akrep
tarafindan korunur sekilde resmedilmistir® (R. 1). Bu rozette sekiz yaprak

bulunmaktadir.

Resim 1. Rozet ve akrepler, y. 1.O. 3300, Miihiir, The Brooklyn Museum,
New York.

Kaynak: Diana Wolkstein, Samuel Noah Kramer, Inanna Queen of Heaven and Earth,
Harper and Row, 1983, s. 190.

%1 (Cevrimigi) https://botanicenergy.com/tag/roses/, 11 Kasim 2016.

92 Metin Sozen, Ugur Tanyeli, Sanat Kavram ve Terimleri Sozliigii, istanbul, Remzi Kitabevi, 1986,
s. 204.

9 Maximillien de Lafayette, Explanation Of Sumerian And Assyrian Tablets, Slabs And Seals
And Translation Of Cuneiform Inscriptions, Vol. I, USA, Times Square Press., 2014, s. 59.

% Jennifer Smith, The Fly In The Ointment: The Mysteries Of Marry Magdalene, USA, Lulu.com
Pub., 2014, s. 34.
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Yine bir Siimer sehri olan Ur’da bulunmus olan bir gomiitten c¢ikarilan
Kralice Puabi’nin ve eslikgilerinin taglarindaki ¢iceklerin de sekiz yapragi

bulunmaktadir (R. 2).

Resim 2. Kralice Puabi’nin Taci, y. 1.O. 2500, Altin, University of
Pennsylvania Museum Of Archaeology And Antropology.

Kaynak: (Cevrimigi)
http://www.anth.ucsb.edu/faculty/stsmith/classes/anth3/queenur.html, 4.3.2017.

Resim 3. Puabi Shubad’a ait tag, y. 1.O. 2500, Altin, British Museum,
Londra.

Kaynak: (Cevrimigi) https://www.geocaching.com/geocache/GCTWTO_tomb-of-queen-
shubad-aka-puabi, 4.3.2017.
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Tanrica Inanna’nin miihriine ¢ok benzer bir sekilde Misirh tanrica Isis de
kardes-kocas1 Osiris’i aramaya gittiginde akrepler tarafindan korunmaktaydi®®.
Giiller, Isis i¢in diizenlenen tdren ve festivallerde de (Rhodophoria) kullanilmustir.
Bu giiller daha ¢ok ona adanmis tapinaklarda yetistirilen giillerdi ve eski Misirlilar

bu giilleri ihra¢ da ediyorlardi®®.

Resim 4. “Tanriga Istar’a Sungu”, y. 1.0. 720-700, Miihiir, British Museum,

Londra.

Kaynak: (Cevrimigi) http://www.mesopotamiangods.com/inanna/, 4.3.2017.

Tanriga Inanna’min Babilli karsihg: Istar, Asurlu karsihigi Astarte idi%.
Inanna/istar aym1 zamanda “Isik Getiren” olarak da bilinmekteydi®. Benzer bigimde
Isis; sabahin erken saatlerinde parlayan Sirius yildizinin 1s181yds. Isis’in isimlerinden
biri de Khut'tur. Khut, 151k veren demektir®®. Istar’m basliginda da sekiz kollu
yildiz/rozet motifi dikkati ¢eker (R. 4). Astarte’nin basinda da sekiz kollu benzer bir
motif goriiliir (R. 5).

% Jennifer Smith, The Fly In The Ointment: The Mysteries Of Marry Magdalene, USA, Lulu.com
Pub., 2014, s. 34.

% DeTraci Regula, The Mysteries Of isis: Her Worship And Magick, Minnesota, Llywellyn Pub.,
2001, s. 165.

% Doreen Virtue, Goddesses And Angles, California, Hay House Pub., 2006, s. 148.

% Ron Roth, Roger Montgomery, The Sacred Light Of Healing, New York, iUniverse Pub., 2007, s.
100.

9 Charles Russell Coulter, Patricia Turner, Encyclopedia Of Ancient Deities, New York, Routledge
Pub., 2012, s. 242.
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Resim 5. Astarte Heykelcigi, 2. yy., Bronz, British Museum, Londra.

Kaynak: (Cevrimigi)
http://lwww.britishmuseum.org/join_in/using_digital_images/using_digital_images.aspx?asset_id=325
21001&0bjectld=368023&partld=1, 4.3.2017.

Siimerli Inanna, Babilli Istar, Roma mitolojisinde Veniis olarak karsimiza
cikar. Veniis de “Isik Getiren” olarak bilinmekteydi. Ciinkii fiziki diinyada da Veniis;
sabahyildiz1 olarak gilinesten dnce ve aksam yildiz1 olarak giinesten sonra dogar.
Ilerleyen dénemlerde, Judeo-Hristiyan Kkiiltiirii i¢inde “Isik Getiren”, Lucifer’e
doniisecektir'®. Ortak ozellikleri 151k getirmeleri olan bu tanrigalarm giil ile de
baglantilar1 vardir. Bati kiiltiiriiniin temelinde etkin olan antik Yunan ve Roma

mitolojisi dolayl olarak bu Yakindogu'daki eski inang sistemiyle de iliskilidir.

Efsaneye gore; giil ¢icegini yaratan Yunanlilarin Chloris, Romalilarin Flora
dedikleri ¢icek tanrigasidir. Chloris bu ¢i¢egi ormanda buldugu 6lii bir nympheden
yaratmistir. Nymphenin bi¢im degistirebilmesi i¢in 6teki tanrilari yardima ¢agirmas,

Afrodit ona giizellik, Ug¢ Giizeller parlaklik, nese ve tazelik, Dionysus da nektar ve

100 Richard Merrick, The Venus Blueprint, Berkeley, Evolver Edition., 2012, s. 8.
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koku vermistir. Boylece tamamlanan c¢igekten Chloris bir ta¢ yapip basina

takmigtirt®?,

Yunan ve Roma mitologyasinda tanri/tanrigalarin rolleri hep aym
kalmamistir. Zamana ve toplumsal degisimlere bagl olarak bazen unutulmus, bazen
yer degistirmis ya da biri tamamen o6tekine doniismiistiir'®?. Bu déniisiimiin bir
ornegi olan Yunanlilarin Afrodit adimi verdigi tanriga, Roma doéneminde, Veniis
olarak anilmaya baslamistir ve giil, tipk1 Afrodit gibi Veniis’iin de atribiisiidiir. Giiliin
adinin bile Afrodit ile baglantis1 vardir. “Rose” sozciigliniin onun oglu Eros’un

adinin anagrami oldugu soylenir'®.

Giiliin yaradilisiyla ilgili bir bagska O0ykii Afrodit’in dogusuyla iliskilidir.
Tanriga, denizin kopiiklerinden dogmus, sudan ¢ikip ilk ayagini bastig1 yerde bir giil
calilig1 bitmistir. Tanrilar gelip bu giil calisina nektar dokmiisler, boylece beyaz

cicekler agmistiri®,

Bir bagka Oykiiye gore; Veniis dlmekte olan asi§i Adonis’in yardimina
kosarken ayagma diken batmis, buradan damlayan kani, beyaz giil yapraklarini
kirmiziya boyamustir. Boylece kirmizi giil Veniis’iin ¢igegi haline gelmistirt®.
Resimlerde Veniis’iin bazen yalniz bazen oglu Eros’un yardimiyla ayagindan dikeni

¢ikartmasi gosterilir (R. 6).

Giiliin kirmiz1 olusu hakkinda bagka bir 0ykii de annesinin canmi sikan
Eros’u giil daliyla dovmesi sonucunda akan kanindan dolayr giilin kirmiziya
doniistiigiidiir'®®,

Giilin dikenli olusu da Eros’un sayesindedir. Cok sevdigi giilii koklarken

¢icegin i¢cinden ¢ikan bir ar1 Eros’u sokar. Annesine sikayete kosar, ondan aldig1 yay

ve okla giil bahgesine gidip, ok atmaya baslar. Isabet ettiremedigi oklar, giillerin

101 John Lust, The Herb Book: The Most Complete Catalog Of Herbs Ever Published, New York,
Dover Pub., 2014, s. 584.

102 Janos Geczi, “The Roman Rose: An Anthropological Approach”, Iskolakultura Online, 2, 2008,
20.

103 Dale Hunter, Book of Daleth, USA, Lulu Publishing, 2008, s. 62.

104 Vivian A. Rich, Cursing the Basil: And Other Folklore Of The Garden, Canada, Hordal &
Schubart, 1998, s. 120.

105 James Hall, Hall's Dictionary Of Subjects&Symbols in Art, Londra, John Murray, 1991, s. 320.
%6 Rich, a.g.e., s. 121.
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dikenleri olur. Oykiiniin diger versiyonunda Afrodit bir avug armnin ignelerini ¢ikarr,

onlar1 giiliin dallarma yerlestirir, onlar da diken haline gelir'?’.

Bir bagka Oykiiye gore; Eros, giilii riigvet olarak Sessizlik Tanrisi
Harpokrates’e annesinin maceralarinin duyulmamasi i¢in vermis, bdylece giil sir
tutmanin simgesi haline gelmistir. Toplant1 odalarinin tavanina asilan giil, “sub-rosa”

yani odadaki konusmalarin “sir” olarak kalacagini belirtirdi'®,

Resim 6. Master of Die, Veniis Ayagindaki Dikeni Cikariyor, 1532, Graviir,

Metropolitan Museum, New York.

Kaynak: (Cevrimigi) http://www.metmuseum.org/art/collection/search/396033, 4.3.2017.
Veniis’iin eslik¢ileri olan Ug Giizeller ve ¢icek tanricast Flora icin de giil

kutsaldi. Hepsi icin giil, ask1 ve giizelligi simgeliyordu'®.

Yunan mitolojisinde ayrica adi Eos olarak gecen tanriga da giil ve giil
rengiyle 6zdeslestirilmistir. Bu tanrica “Safagin Bakiresi” ve “Giil parmakli safak”
olarak amlir'®. Yunanllara gore o, giindogumunun simgesi ve safagmn sokiisiinii
temsil eder. Eos, Roma mitolojisine ve Latince’ye Aurora seklinde gegmistir''.

Oykiiye gore; Chloris giilii yarattiktan sonra Iris ve Aurora’y1 bu yeni cicegin adini

107 Rich, a.g.e., s. 121.

18 Janos Geczi, “The Rose In Ancient Greek Culture”, Practice And Theory In Systems Of
Education, Vol. 1, S. 1, 2006, s. 30.

109 James Hall, Hall's Illustrated Dictionary Of Symbols In Eastern And Western Art, Londra,
John Murray, 1995, s. 157.

110 Geczi, “The Rose In Ancient Greek Culture”, s. 5.

111 Robert Graves, Yunan Mitleri, Cev. Ugur Akpur, Istanbul, Say Yay., 2004, s. 170-171.
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yaysinlar diye ¢agirmis, Aurora safagi pembeye boyarken Iris de bu rengi ondan

odiing alip gokkusagina vermistir''?,

Latin edebiyatinda Lucius Apuleius (124-170), tarafindan yazilan ve diinya
edebiyatinda da 6nemli bir yeri olan Metamorphoses (Baskalasimlar) adli eserde giil,
konumuz agisindan 6nemli bir motif olarak karsimiza ¢ikar. Bu eser, birden fazla
hikayenin bir arada anlatildig1 bir yol hikayesidir. Kahramanin basina birgok sey
gelir. Bu olaylar arasinda en ¢ok {inlenen “Golden Ass” (Altin Esek) boliimii olur.
Altin Esek boliimiinde, Apuleius biiyli marifetiyle kusa donlismek isterken kendini
esek olarak bulur''®. Sonunda insanligini, Misith rahipler tarafindan ona verilen

114

kutsal bir giilii yiyerek kurtarir=**. Giiliin biiyii ile bu iliskisi onun gizem kiiltleri ile

olan baglantisindan gelmektedir!®®.

Resim 7. Tevrat Taci, 18. yy., Altin ve giimiis, Victoria & Albert Museum,
Londra.

Kaynak: (Cevrimigi) http://collections.vam.ac.uk/item/O0158129/torah-crown/, 4.3.2017.

Tek tanrili dinlerde de giil, nemli bir simge olmayi siirdiirmiistiir. Ornegin;

Musevi rahiplerin ciippe ve siisleri gizli anlamlar igerir. “Ihtisam Ciippesi” denilen

12 Rich, a.g.e., s. 132.

113 Apuleius, The Golden Ass Being The Metamorphoses Of Lucius Apuleius, Ing. Cev. W.
Adlington, Ed. S. Gaselee, 3. bs., Londra, William Heinemann, 1922, s. 101-143.

114 Manly P. Hall, Tiim Caglarin Gizli Ogretisi, Cev. Murat Saglam, Istanbul, Mitra Yay., 2014, s.
429.

115 Ornegin Kabala’da (Yahudi Gizemciligi) “meleksel sihir”, olduk¢a énemlidir.

Zohar’da cennetin dort kdsesini dort bagsmelek tutar ve bunlarin ortasinda Giil’iin 6zellikle kutsanmis
simgesi Shekinah (Sekina) bulunur. Bkz. Simge Ozer Piarbasi, Dante’yi Betimlemek, istanbul,
Tekhne Yay., 2015, s. 57.
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Israil’in Yiiksek Rahipleri’nin kiyafetlerine bakildiginda; bashigmi olusturan sarik
konumuz agisindan dikkat cekicidir. Yiiksek Rahip, siradan rahiplerin sade beyaz
sariklarinin iizerine mavi kumastan ve altindan yapilmis bir tag giyer. Ug katli olan
bu tag, Yiiksek Rahibin yalnizca kadimlerin ii¢ alemini (cennet, yer ve cehennem)
yonetmekle kalmayip, evrenin ve insanin {i¢ alemini de (ruhani, entelektiiel ve
maddi) yonetmesini simgeler. Sarigin tepesinde ¢icek seklinde kiiciik bir altin kap
vardir. Bu kap rahibin dogasinin alic1 oldugunu, onun ruhunun bir tasa benzedigini
ve semadan onun iizerine bosalan sonsuz hayat sularini i¢ine doldurmaya muktedir
oldugunu isaret eder.

Sarigin  ustindeki bu ¢icek, ezoterik anlami agisindan Tapinak
Sovalyelerinin simgelerinden biri olan, bir iskeletin iginden ¢ikan giile benzer®®,
Eskiden bedenden ¢ikan ruhani doganin basin istiinden yiikseldigine inanilirdi.
Dolayisiyla ¢icege benzeyen kap ayrica spiritiiel bilinci simgeler. Altin tacin 6n
kisminda Ibranice harflerle Yiice Rabbin Kutsali yazar'!’. Bu taglar daha sonra

Tevrat taci olarak kullanilmustir (R. 7).

Israilogullart Hz. Musa’nin énderliginde Misir’dan ¢iktiktan sonra ¢élde,
ibadetleri i¢in tasinabilir bir c¢adir insa ettiler. Bu cadirin adi Miskan’dir
(Tabernaculum). Rahiplik kiiltiinii olusturan Miskan’in bu 6zel rahipleri, Musa’nin
abisi olarak kabul edilen Harun (Aaron) ve onun halefleridir. Bu rahipler (Kohen
kokiinden) Kohanim (kahin) olarak adlandirilirlar. Birinci Tapinak (Siileyman
Mabedi/Beit ha-Mikdas) insa edilene kadar (1.O. 967 veya 953) Miskan aktif olarak
kullanilmistir. Harun soyunun elinde bulunan rahiplik kiiltii, Babilliler’in Kudiis’i
isgali sirasinda bu tapmnagm yikilmasiyla (1.0. 587/6) Levililer tarafindan
yiriitiilmeye baglamistir. Yukarida da deginildigi gibi bu yiiksek rahipler olduk¢a
ayricalikli bir siif olusturmakta ve kostiimleri bastan asagiya bunu yansitacak
simgesel anlamlarla doluydu. Ikinci defa insa edilen mabed (1.0. 537-515) yerel vali
kral Hirodes tarafindan 1.0. 20°de eski olgiileri biraz daha genisletilerek yeniden

118 Kurukafamn iginden ¢ikan giil, ilerleyen boliimlerde anlatilacagi gibi, Hz. Adem’in kafatasini
simgeler. O ki insan-1 kamildir yani siradan bir insanin dogasindan farkli bir dogasi vardir. Bizzat
Tanrinin yardimiyla, her seye isim vererek can veren de odur. Insan-1 kamilin kafatasindan ¢ikan giil,
ilahi zekay1 simgeler. Dolaysistyla diinyaya gelecek her insan da bu giilden (bilgi) yardim alacaktir.
7M. P. Hall, a.g.e., s. 419-420.

28



yapilmissa da'’® 1.S. 70°te Roma generali Titus tarafindan tekrar yikilmustir. iste bu
yikimdan sonra rahiplik kiiltii eski 6nemini yitirmis ve eskiden yiiksek rahibe ait olan
simgesellik Tevrat’a (Torah) aktarilmustir. Ik Yiiksek Rahip olan Harun ve onun
soyu ile devam eden bu kiilte tapim tiim simgeselligiyle Tevrat Rulolari’na
yansitilmis ve Yiiksek Rahip Taci bundan sonra Tevrat Taci olarak kabul

edilmistir'®®,

Hristiyanligin kabulii ile birlikte bir zamanlar Afrodit ve Veniis’iin kutsal

cicegi olan giil, bundan sonra Hz. Meryem’i simgeleyecek ve artik bizzat Bakire

120

Meryem’in kendisi olarak Mistik Giil’e dontisecektir Meryem, “dikensiz giil”

olarak anilacak ve bdylece onun giinahsizlig1 vurgulanacaktir'??,

Resim 8. Stefan Lochner, Cennet Bahgesinde Meryem Triptikonu, 1445-
1450, Wallraf-Richartz Museum, Koln.

Kaynak:  (Cevrimigi)  https://www.kulturelles-erbe-koeln.de/documents/obj/05011286,
4.3.2017.

118 Giiniimiizde bilinen Aglama Duvari iste bu yapi evresinden kalmadir. Bu duvar Siileyman
Mabedi’'nden degil, Hirodes’in insa ettigi tapmagin cevresini kusatan duvarin bir kismudir ve
Kudiis’in dogusunda Kubbetii’s Sahra’nin da bulundugu Harem-i Serif’in batisinda Tyropean
vadisinin kayalik tabani iizerinde yer almaktadir. Yahudilerin ha-Kotel ha-Ma’aravi (ingilizce:
Western Wall-Bat1 Duvari) dedikleri bu duvar, Bati literatiiriinde Hristiyanligin etkisiyle “aglama
duvar1” (Wailing Wall) olarak adlandirilmistir. Bkz. Hikmet Tanyu, “Aglama Duvar1”, TDV iA, C. I,
Istanbul, TDV, 1988, s. 474-475.

119 Ellen Frankel, Betsy Platkin Teutsch, The Encyclopedia Of Jewish Symbols, Lanham,
Rowman&Littlefield Pub., 1992, s. 131-132.

120 Gabriele Tergit, Flowers Through The Ages, Londra, Oswald Wolf, 1961, s. 43.

1213, Hall, a.g.e., s. 157
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Tevrat’tin Nesideler Nesidesi (Ezgiler Ezgisi) adli boliimiinde asik olunan

122 vadilerin zambagryim). Buna

sevgili, bir giille karsilastirilir (Ben Sharon’un giilii
atfen de giiliin ismi Hristiyanlar i¢in Hz. Meryem’in simgesi haline gelmistir. “Gillii
Meryem” inancinda giilfidan1 ve giil; hem Meryem’e adanan dualara (tespih
cekilirken ezbere okunan dualar) hem de bu is i¢in iiretilen tespihlere (Rosary:

giillerden ta¢ anlaminda) adin1 vermistir.

Resim 9. Carravaggio, Tespih Madonnasi, y. 1607. Kunsthistoriches

Museum, Viyana.

Kaynak: (Cevrimigi)
https://lwww.khm.at/nocache/en/search/?id=2546 &L =1&tx_solr%5Bq%5D=Carravaggio+madonna,
4.3.2017.

12 Kutsal Kitap, Ezgiler Ezgisi ii. 1. Baz1 Kutsal Kitap cevirilerinde Saron Cigdemi olarak da
gecmektedir fakat genel kabul Saron Giilii’diir. “Ben Sharon’un Giiliiyiim” tabiri simgesel olarak su
anlami ifade eder; Sharon: diiz zemin vadi. Diiz, tagsiz ve otsuz zemin, agkin diizlemle birlestirilir
(Harun Resid tarafindan yere cizilen Bagdat’in plam1 da bunu simgeler). Mandalalar (Kozmik
mertebelerin bir sema halinde temsili) ig¢in bu, uzamsal-zamansal simgesellik belirtir. “Diiz zemin”in
cennetin veya herhangi bir baska agkin diizlemin simgesi oldugu bilinmektedir. Buna karsilik
orografik (daglar1 inceleyen bilim; yeryiizii sekillerinin, daglar, tepeler, ormanlar, diizliikler v.b.
tarafindan nasil olugturuldugunu tammlar) degiskeler yaradlhs1 bi¢imlerin ve zamanin ortaya ¢ikigint
ifade eder. Bkz. Mircea Eliade, Yoga: Oliimsiizliik ve Ozgiirliik, Cev. Ali Berktay, Istanbul, Kabalci
Yay, 2013, s. 276. Ayrica bkz. (Cevrimici)
https://bible.org/question/where-did-idea-jesus-rose-sharon-come, 7.12.2016.
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Yakindogu’da tespihin bilinen formuyla kullanildigi en 6nemli gelenek
Hristiyanlik'tir. Asil anlam1 “giil ¢elengi” demek olan Latince rosarius / rosarium,
Bati1 dillerinde tespih karsiliginda kullanilan “rosary” / “rosaire” sdzciigiine
kaynaklik etmistir'?. Bu sdzciikk, Hz. Meryem’in giillerden olusan tacina atifta
bulunur. Hz. Meryem, ilahi bilgelik (holy wisdom) ile eslestirilmis ve giil de bu
bilgeligin simgesi olarak kullanilmistir. Tespihin giille iliskilendirilmesi
Hristiyanlikta giiliin, Bakire Meryem’in remzi olusundan kaynaklanmaktadir!?,
Bugiin o6zellikle Katolik ve Ortodoks geleneginde tespih, 6zel dualar esliginde
kullanilan, Tanr’ya yaklastirict bir dini nesne hiiviyetine sahiptir'?®. Katolikler
Meryem’in on bes gizemi hakkinda meditasyon yaparken on beslik setlere ayrilmig
165 tanesi olan tespihler kullanirlar. Her sette on kiiciik bir biiyiik tane vardir. Kiigiik
taneler bir Ave Maria, biiylikler Paternoster ve Gloria dualar igindir. Tespihi Aziz

126 Bat1 sanatinda onu tespih dagitirken gosteren

Dominic’in kesfettigine inanilir
resimlere Karsi-Reformasyon sonrasinda Maniyerist ve Barok iisluplarda sikca

rastlanir (R. 9).

Giil, Hristiyanlikta ayrica Azize Dorothea’nin da atribiisiidiir. 6 Subat
311°de Kapadokya Kayseri’de sehit edilen bu martirin &ykiisii soyledir: Idama
gotiiriiliitken Theophilus onunla alay ederek “..Isa’nm gelini, bana giiveyinin
bahgesinden biraz meyve yolla...” der. Idam edilmeden 6nce azize de ona alti
yaslarinda bir oglan ¢ocuguyla basindaki giiller ve meyvelerden yapilmis cennetsel
bir kokuya sahip celengi yollar. Bahgivanlarin koruyucu azizesidir'?’. Bat1 sanatinda
zamanla Sykiideki cocugun yerine azizeyi cocuk Isa ile birlikte gdsteren resimler

yapilmaya baglanmistir (R. 10).

123 (Cevrimigi) http://www.newadvent.org/cathen/13184b.htm, 10.01.2017.

124 (Cevrimigi) http://www.catholictradition.org/Mary/rosa-mysticad.htm, 10.01.2017.

125 Kiirsat Demirci, “Tesbih: Diger Dinlerde”, TDV iA, C. XL, Istanbul, TDV, 2011, s. 532-533.
126 3, Hall, a.g.e., s. 81

127 (Cevrimigi) http://www.newadvent.org/cathen/05135d.htm, 10.01.2017.
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Resim 10. Francesco di Giorgio, Azize Dorothea ve Cocuk Isa, y. 1460, The
National Gallery Londra.

Kaynak: (Cevrimigi) https://www.nationalgallery.org.uk/paintings/francesco-di-giorgio-
saint-dorothy-and-the-infant-christ, 4.3.2017.

Hristiyanlikta giil, Hz. Isa ile de baglantilidir. Giiliin kirmizis1 Mesih’in
kanini akla getirir. Cigegin ortasindaki altin kalp (erkek kilgan) ise insan dogasinda
sakl1 olan ruhani altindir. Giiliin ta¢ yapraklarinin 10 olmasi, akla Pisagorcu kusursuz
say1y1 getirmektedir. Giil, kalbi simgeler ve kalp Hristiyanlar tarafindan her zaman
ask, sefkat ve bu erdemlerin kisilestirmesi olan Isa Mesih’i ima etmek icin

128 Boylece kirmizi giiliin tag yapraklari Isa’nin bes yarasini; dikenlerle

kullanilmistir
kapl bir giil Isa’nin ¢ilesini ve insanlik igin hissettigi aski temsil ederlerdi. Giiliin
ayni1 zamanda ¢armiha gerilmis Isa’nin kanini toplayan kutsal kasenin (Graal) sekil

degistirmis hali olduguna dair diisiinceler de vardirt?®,

Bat1 kiiltiirtinde giil, dinsel anlamlarinin yani sira bazi ezoterik inanclarla da
iliskilidir. Bunlarin basinda da, gizemli Giil-Hag¢ orgiitii gelir. Bu 6rgiitiin, 1610’da
yazilip 1614’e kadar basilmayan, kimi otoritelerin daha erken bir baskisinin da var

olduguna inandigi Fama Fraternitatis’te bahsedilen ilkeler cercevesinde kurulup

128 M. P. Hall, a.g.e., s. 429.
129 (Cevrimigi) http://www.catholic.org/encyclopedia/view.php?id=5316, 15.12.2016.
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faaliyet gosteren bir cemiyet oldugu kabul edilir'®°. Baska bir goriis ise bu cemiyetin
hi¢ var olmadigini savunurken; diger bir grup, Giil-Ha¢ kardesliginin tarihte var
oldugu konusunda fikir birligine varsa da tarikatin kdkeni konusunda fikir ayriligi
icindedir®.

Cizim 1. Anonim, Giilhag simgesi.

Kaynak: (Cevrimigi) http://symboldictionary.net/?p=1366, 22.1.2017.

Giil-ha¢ simge olarak, biri tam ortasinda diger dordii kollarinda ama
ortadaki giile bagh halde olan bes giilii de kullanir. Bu olusum Graal ve kurtarilan

kandan da dteye, Isa’nin kalbini temsil ediyordu.

Bir¢ok kisi Giil-Hag giiliiniin Misir ve Hindistan’a ait lotus c¢igeginin
inanglara uygun bir bi¢imde diizeltilmis hali olduguna ve giil simgesinin bu ¢icekle

ayn1 anlama sahip olduguna inanmaktadir!32,

Masonlukta da 18. Derece Giil-Hag Sovalyesi olarak adlandirilir™*3, Pergelin

kollar1 arasinda yer alan giil-hacin altinda yavrularin1 besleyen pelikan simgesi

130 (Cevrimigi) http://www.catholic.org/encyclopedia/view.php?id=10178, 15.12.2016.
181 M. P. Hall, a.g.e., s. 422, 426.

12 M. P. Hall, a.g.e., s. 429.

133 (Cevrimigi) http://www.masonicdictionary.com/rose.html, 15.12.2016.
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mason Onliiklerinde karsimiza c¢ikar (R. 11). Pelikanin gogsiinden akan kanla
yavrularini besledigine inanilmasi Isa'nin simgesi olmasina yol agmistir'3*. Buradaki
giil-ha¢ sonsuz yasamin safagini yani biitiin uluslarin bekledigi kurtariciyi, pelikan
kurtaricinin  yardimini, tepesinde ta¢ olan pergel ise kurtaricinin adalet ve

tarafsizigini simgeler'®,

Resim 11. Mason Onliigii, 1810-1840, Kumas, Scottish Rite Masonic

Museum & Library, Lexington, Massachusette.

Kaynak: (Cevrimigi)
http://nationalheritagemuseum.typepad.com/library_and_archives/masonic-symbolism/, 4.3.2017.

Giil-Hag orgiitiiniin kurulmasindan ¢ok daha once giiliin mistik bir simge
olarak degerlendirilmesinin izleri Dante'nin (1265-1321) ilahi Komedyasi'nda
goriiliir'®. Ilahi Komedya’da bir ezoterik realizasyon siireci vardir. Dante, modern
Batililarin hi¢ bilmedigi geleneksel ilimleri, sayilar ilmi, kozmik devreler teorisi,

137

kutsal astroloji gibi ilimleri bildigini ileri siirer>’. Dante’nin cehennemi bir negatif

Araf’tir. Cenneti ise Heizekel’in bes kollu yildiz1 gibi bir hagla boliinmiis, bir dizi

134 3, Hall, a.g.e., s. 38.

135 Albert Pike, Morals And Dogma Of The Ancient And Accepted Scottish Rite Of Freemasonry,
Prepared For The Supreme Council Of The Thirty Third Degree For The Southern Jurisdiction Of The
United States, Charleston, 1871, s. 291.

136 Pinarbasgi, a.g.e., S. 67.

137 Rene Guenon, Islam Maneviyati Ve Taoculuga Toplu Bakis, Cev. Mahmut Kinik, Istanbul,
Insan Yay., 1989, s. 22.
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Kabalistik gemberden olusur (aslinda bu, Ibn-i Arabi’nin (1165-1240) ¢emberidir.

Arabi bu cembere giil dememis fakat Dante, buna mistik giil adin1 vermistir'3®).

Cizim 2. Anonim, Kutsal Gtil.

The Celestlal Rose
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Kaynak: Dante Alighieri, The Divine Comedy: Paradise, ing. Cev. Dorothy L. Sayers,
Barbara Reynolds, Harmondsworth, Penguin Books, 1962, s. 323.

Bu form akla Gotik katedrallerin bati cephelerinde yer alan giil pencereleri

getirir. Ancak bu pencerelere “giil” ad1 18. yy.’da verilmistir'*®.

138 Biitiin Islam diisiiniirleri arasinda, Dante’ye 6biir diinya tasvirlerikonusunda model olusturmus
olma ihtimali en yiiksek isim Ibn-i Arabi’dir. Cehennemin bélgeleri, gogiin katlar, mistik giiliin
daireleri, Tanrisal Isik’in odagmni gevreleyen melekler, Ugleme’yi simgeleyen ii¢ daire, Dante
tarafindan tamamen Ibn-i Arabi’nin tarif ettigi sekilde ele alinmistir. Bu benzerlik kopyayla model
arasindakine benzer bir iliskiyi onaya koymaktadir. Bunun bir rastlantidan ibaret olmasi miimkiin
goziikmemektedir. Bkz. Dante, ilahi Komedya: Cennet, Cev. Rekin Teksoy, Istanbul, Oglak Yay.,
1998, Kanto XXX-XXXI. Ayrica bkz. Miguel Asin Palacios, Dante Ve Islam, Cev. Giines Ayas,
Istanbul, Okuyan Us Yay., 2010, s. 239.

139 (Cevrimigi) http://www.wordreference.com/definition/rose%20window, 1.2.2017.
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Resim 12. Giil Pencere, Vitray, Notre-Dame Katedrali, Paris.

Kaynak: (Cevrimigi) http://www.museumsyndicate.com/item.php?item=49266, 4.3.2017.

Eliphas Levi’ye gore; Dante'nin cennetini olusturan ¢emberin ortasinda bir
ha¢ bulunur ve bu hagin ortasinda bir giil acar. Levi, Giil-Ha¢ simgesinin ilk defa
halka agildigim ve (neredeyse tiimiiyle) kategorik olarak aciklandigini belirtir. ilk
defadir ¢ilinkii Dante’nin dogumundan ¢ok 6nce 6len Guillaume de Lorris (y. 1200-
1238), basladig1 Giil’iin Roman1 adli eserini bitirmemistir. Ondan ancak 50 y1l kadar
sonra eser, Jean de Meun (1250-1305) tarafindan degistirilerek tamamlanmigtir4°,
Ortagag edebiyatinin 6nemli bir 6rnegi olan bu kitabin Lorris tarafindan yazilan ilk
boliimii alegorik bir ask siiridir. Meun’un tamamladig ikinci boliim ise donemin bazi
inan¢larimin elestirildigi kiiltiirel ve toplumsal yasamin bir yansimasinin sunuldugu

bir eserdir.

[lahi Komedya’nin son kitabi olan Cennet’te Dante, Beatrice’in

rehberligindeki diissel yolculugunu anlatir. Beatrice Dante’ye cennetin ortak

140 Eliphas Levi, The History Of Magic, ing. Cev. Arthur Edward Waite, 2. bs., Londra, William
Rider And Son Pub., 1922, s. 346. Ayrica bkz. (Cevrimici)
http://roseandchess.lib.uchicago.edu/rose.html, 15.12.2016.
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merkezli dokuz goksel kiiresine yani Tanrinin ikametgahi olan semavi atesin
bulundugu goge kadar rehberlik eder. Dante, Primum Mobile’de (9. kiire) “kutsal
ask”™ simgeleyen bir giil goriir. Ta¢ yapraklarinda inangli ruhlar tahtlarda
oturmaktadir. Beatrice ve Cennet’teki her ruhun bu giil de evleri vardir (R. 13).

Beatrice, yolculugun ona diisen kismi sona erince bu giildeki evine doner*.

Resim 13. Giovanni di Paolo, Dante ve Beatrice Kutsal Giilin Oniinde,

Minyatiir, British Library, Londra.

Kaynak: (Cevrimigi)
https://romancatholicimperialist.blogspot.com.tr/2009_03_01_archive.html, 4.3.2017.

Boylece Bati kiiltlirlinde hem dinsel kaynaklarin hem edebiyat eserlerinin
giiliin simgesel anlam1 agisindan 6nemli 6rnekler ortaya koydugu gozlenmektedir.
Ancak bu anlamlar, ezoterik inanglarin etkisinden bagimsiz degildir ve dolayh

yollardan Dogu kiiltiirleriyle de iliski i¢indedirler.
3.2. Meyve Olarak Giil

“Giil” denildiginde ilk akla gelen, ¢icegidir. Ancak yukarida soz edildigi
gibi giil, botanik bakimindan aga¢ ve meyve olarak da degerlendirilmektedir. Bu
baglamda giilgillere ait olan calilar, aga¢lar ve onlarin meyveleri, giil ¢i¢eginin

simgesel alt yapisina zemin hazirlayan unsurlar olarak 6nem tasirlar.

141 Pinarbasgi, a.g.e., s. 109-112.
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Resim 14. Anonim, Zizyphus lotus, fotograf.

Kaynak: (Cevrimigi) http://cdn2.arkive.org/media/DD/DDD74C60-4D77-47E7-9CC6-
C90BIDEFF8A2/Presentation.Large/Ziziphus-lotus-fruit.jpg, 4.3.2017.

Buna giizel bir 6rnek olarak Zizyphus lotus verilebilir. Rosales (giilgiller)
takimindan, Zizyphus jujuba’ya ¢ok yakin olan bu bitki, Yunan mitolojisine atfen
Homeros’un (1.O. y. 800- 701) Odysseia destaninda anlattigi “lotus-yiyiciler” ile
birlikte anilir. Lotus denilince akla gelen ilk sey, suda yasayan niliifer cicegidir.
Fakat isin gercegi lotusun, her zaman niliiferi ifade etmedigidir. Nitekim bu hikayede
de lotus, Ziziphus baglaminda kullanilmistir. Ve bu meyvenin jujuba (giil elmasi)

oldugu hakkinda da goriisler vardir. Hikaye sOyledir;

“...Tam dokuz giin 6liim riizgarlar1 balikl1 denizde calkalad1 bizi, sonunda
Lotusyiyenlerin topragina vardik onuncu giinii, bir bu ¢igegi yer buranin halki, orada
karaya ciktik ve biz gittik su almaya, arkadaslar da c¢abucak hazir etti aksam
yemegini, oturup doyurduk karnimizi tez giden gemilerin dibinde. Yiyip ictikten
sonra doyasiya, yolladim arkadaglari, dedim gidin bakin, ekmek yiyen hangi
insanlarin topragina ayak basmisiz. Sectim iki kisi, kattim yanlarina bir de haberci.
Gittiler ossaat, bulustular lotusyiyen adamlarla, bizim dostlara higbir kotiiliik
diistinmedi ora halki, lotus bile verdiler onlara yesinler diye, bizimkilerden kim
yediyse lotusun bal gibi yemisini, kendinden gegti ve donmek istemedi bir daha
gemiye. Orada kalip lotus yemekten baska sey diisiinmediler, akillarint ¢elmisti bu
yemis, unutturmustu silay1...'#?”. Bu yemis ve suyunun alkol (ya da psychoactive®)

etkisi ile ayni tepkimeleri uyandirdig goriilmektedir.

142 Homeros, Odysseia, Cev. Azra Erhat, A. Kadir, 12. bs., Istanbul, Can Yay., 2001, s. 154.
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Benzer bitkisel simgeler Hint kozmogonisinde de c¢ok yaygin olarak
kullanilmistir. Puranalardaki Brahma’nin dogusu tasavvuru ozellikle, konumuzla
ilgilidir. Abjaja denilen bu tanr1, Lotustan-dogan diye bilinir. Abjaja soclgi ile
jambu sozciigii ki “giil elmast” demektir, oldukca ilgingtir. Homeros un bahsettigi

lotus yemisi ile akraba olabilir'®3

. Gortildiigii gibi, aslinda lotus diye anilan bitki her
zaman niliifer ¢icegi degil, aksine giilgillerin yemisi olan Ziziphus baglaminda
kullanilmistir ve yukarida da agiklandigi gibi bu tiiriin bir tanesine de adin1 vermistir;

Ziziphus lotus.

Lotus disinda giilgillerin bir baska yaygin olarak taninan agaci ve meyvesi
“elma”dir'**. Elma simgeciligi bircok kiiltiirde karsimiza ¢ikmaktadir. Yunan-Roma
mitolojisinde Veniis’iin simgeleri arasinda giil kadar elma ve elma agacinin ¢icekleri
de vardir!*. Eski milletlerin bircogu kendi dini telakkilerine gére, bazen paradisica
diye de gegen, yabani elmayir Havva'nin elmasi olarak kabul etmislerdir. Elma,
bilinen en eski prehistorik meyvelerden biridir}*®. Elma agaci, ova ve vadilerde
yetistigi icin ilk insanlarin da yasadiklari bu bdlgelerde, onlarla ¢agdastir'#’. Bilimsel
adi, Malus sylvestris’tir. Elmanin vatan1 Orta Asya ve Kafkaslar’dir, yaban elmasi
malus sylvestris, eski ¢caglardan beri kiiltiire alinmis olan elmanin atasidir. Meyveleri,

ormanda yasayan hayvanlarin beslenmesi agisindan 6nemlidir!*8,

* Psychoactive yani psikoaktif ya da psikotrop madde; merkezi sinir sistemine etki ederek, beynin
islevlerini degistirip, algida, biling, davranis ve ruh halinde gecici degisimlere sebep olan madde
demektir. Bkz. (Cevrimigi) https://www.sciencedaily.com/terms/psychoactive_drug.htm, 9.9.2016.

143 (Cevrimici) http:/sanskritdictionary.com/?iencoding=iast&q=jaja&lang=sans&action=Search,
9.9.2016.

144 Cagm, a.g.e., s. 15. Ayrica bkz. (Cevrimigi)

https://global.britannica.com/plant/Rosaceae, 8.1.2016

145 3, E. Cirlot, A Dictionary Of Symbols, Ing. Cev. Jack Sage, 2. bs., Londra, Routledge Pub., 1971,
S. 63.

146 Hititge (1.0. 2. bin) hashur “elma agac1” demektir. Idyogramin Hititce okunusu tespit
edilememistir. Tdyogram metinlerde hem elma hem de elma agaci olarak gecer. Elma, diger yas ve
kuru meyvalarla birlikte genellikle kiiltte tanrilara sunmak ve kutsal yerlere konmak icin
kullanilmakta olup bir evin yapim ritiielinde, bircok kiymetli madenlerden figiiri de muhtemelen
temellerin altina konmaktadir. Metinlerde elma fidani, hem kendisi hem de tohumu bir ilag olarak
kullanilmaktadir. Hititlerin zengin ekmek cesitlerinden elmali olani1 da (ninda hashur) vardir. Bkz.
Hayri Ertem, Bogazkoy Metinlerine Gore Hititler Devri Anadolu’sunun Florasi, Ankara, TTK,
1974, s. 60-63.

147 Lutfi Arif Kenber, Ana Yurdu Tiirkiye Olan Uriinlerin Tarihi ve Ekonomik Bitkilerin
Biyojeografisi, istanbul, Tan Mat., 1938, s. 106-107.

148 Mamikoglu, a.g.e., s. 312.
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Yunan ve Romalilarin malum#?

ve mila adiyla elma yetistirdikleri bilinir.
Elmanm, Pliny (23-79)"° vasitasiyla Anadolu’dan Italya’ya  getirildigi
diisiiniilmektedir’®!. Daha sonralar1 da Apius'® sayesinde Fransa’da da goriilmeye
baslanmistir. Bu elmalarin Paradisika ¢esidi oldugu da tahmin edilmektedir. Nitekim
bu tiiriin lizerine asilanan Trabzon elmasinin bir tiiriine Fransizlar, Apius’a atfen Api-

rose* demislerdir®®.

149 Etriiskge: Malum/Mallom; elma. Bulunmus olan bir Etriisk tas lahdinde, bir elinde kadeh ya da
yelpaze, diger elinde ise elma tutan figiirler vardir. Etriisk¢e bir deyim olan “Polom Dolom Mallum”
hilesiz/riyasiz elma demektir. Romalilar ayn1 deyimi Etriisklerden 6diing almiglardir: Latincesi, sine
dolo malo’dur. Bkz. James Cowles Prichard, Researches Into The History Of The European
Nations, 3. bs., Londra, Houlston & Stoneman, 1841, s. 220. Ayrica bkz. William Warwick Buckland,
The Roman Law Of Slavery, Cambridge Uni. Press, 2010, s. 660. Ayrica bkz. (Cevrimigi)
http://pricefarer.com/oscan/, 9.9.2016.

(Cevrimigi) http://lwww.softwareparadiso.it/ambiente/archeologia_vocabolario_osco.html, 9.9.2016.
1%0 Pliny ayrica Anadolu’da hiinnap agacima (ziziphus) Cappadocia denildigini de kaydetmistir. Galen
(2.yy) de bu yemis ve agacindan (serika) bahsetmistir. Bkz. Peter Dendle, Alain Touwaide, Health
And Healing From The Medieval Garden, USA, The Boydell Press, 2008, s. 88-91.

151 Anavatani Orta Asya olan yabani elmanin, baska bdlgeler arasinda ilk goriildiigii yer Anadolu’dur.
Catal Hoyiik’te 1.0. 6500’e ait karbonize olmus elmalar bulunmustur. Hitit doneminde de elma ve
elma agact oldukca Onemlidir. Ayrica yine giilgillerin dnemli bir meyvesi olan kiraz da Pliny
tarafindan zikredilmistir. Kirazin da 47’de Lucullus tarafindan, Anadolu’dan Roma’ya getirildigini
belirtmigtir. Kirazin alindigi yer de “kirazlarin sehri” demek olan Kerasous’tur ki Kerasous’ta
bugiinkii Giresun’dur. Bkz. Don R. Brothwell, Patricia Brothwell, Food In Antiquity, JHU Press,
Londra 1969, s. 131-132. Ayrica bkz. Andrew Dalby, Food In The Ancient World From A To Z,
USA, Routledge Pub., 2003, s. 81.

152 Apicius ya da Apius aslinda bilinen en eski Roma yemek tarifleri kitabidir. Yaziya 4-5. yy’lar arasi
gecirilmistir. Siiphesiz ki tek bir yazar tarafindan yazilmamistir. Yazarlarindan biri, hakkinda hemen
hemen higbir sey bilinmeyen Apicius’tur. Apicius kitabi en ¢ok Marcus Gavius Apiciusile
iliskilendirilmesine ragmen kitabin yaziya dokiilmesi ondan ¢ok daha sonralaridir. Marcus Gavius
Apicius, Tiberius zamaninda (1. yy) yasamistir. Liiksiin adimi olarak bilinen Apicius, Romali ilk
gurme olarak kabul edilir. Bu yiizden de yemek kitabinin yazar1 Apicus ile uzun siire karigtirtlmistir.
Gurme sozciik olarak gourmand soézcigiinden gelir ki bu da likksiin sonucunda bogazina ¢ok
diiskiinlesip lezzetten daha ¢ok zevk alip oburlagsmak anlamindadir.

Gul/geil, Etriiskge’de “g” ve “k” karekterlerinin ikisi de “k” olarak ifade edilir. Crawford, Etriisk
yazitlarimi agiklarken, Avipargl sozctigiinii ikiye ayirip 6yle incelemek gerektigini sdyler. Avip argl
olarak. Avip “i¢in” anlamindayken Argl ergilen sozciigii ile baglantili olarak mutlu olmak,
neselenmek, keyiflenmek anlamina geldigini ve s6zciikkokiiniin gl oldugunu geil/gul belirtir. GI koki
obur, oburlasmak, yeme ve igmede ifrazata kacan liiks diisiincelerini gagristirdigini séylemektedir.
Avipargl “zevk/haz/nese igin” seklinde terciime etmistir. Bkz. Christopher Grocock, Sally Grainger,
Apicius, Devon, Propect Books, 2006, s. 13. Ayrica bkz. Alexander Crawford, Etruscan Inscriptions
Analysed, Londra, John Murray, 1872, s. 27.

* Pomme d’api; Fransizca’dan Tiirkce’ye Amasya (misket) elmasi olarak terciime edilir. Amasya
elmasimin biraz daha kiigiik olan ¢esidine misket elmasi denir. Sozciik, Latince orijinalinde ise
“apium”dur. Apium; bal aras1 demektir. Apium’dan tiiretilmis “apicius” ise tatli, taze, geng, giizel
demektir. Ayrica “apicus”, “apicia”, “apicium”; bir ¢esit lizimsii bitki ve sarap. “Api-rose” tath giil,
bal giil yani “giil elmas1” olarak ¢evirilebilir. Bkz. (Cevrimigi)
http://latin-dictionary.net/definition/3967/apicius-apicia-apicium, 17.10.2016.

(Cevrimigi) http://www.digthedirt.com/plants/12029-apples-malus-domestica-api-rose, 17.10.2010.
(Cevrimigi) https://translate.google.com.tr/#la/en/apicius, 17.10.2016.

158 Kenber, a.g.e., s. 108-109.
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Elmanin (apple) en eski etimolojisi karanlikta kalmig, tam olarak bir
aciklamaya kavusturulmamistir. 17. yy. oncesine kadar elma, ¢ekirdegi (tohumu)
olan meyvelerin genel adiydi. Uziimsii meyveler hari¢, findik ve palamut da dahil
tim meyveleri kapsiyordu. Bu s0zclgii, Proto-Semitik bir alint1 olarak
degerlendirenler, anlamin1 *'abal- cinsel organ olarak vermektedirler. Apple (elma)
sOzciigiinlin ana kokiiniin -a oldugu anlasilmistir ve bunun da Hint-Avrupa olmadigi
bellidir. Sozciik, Hint-Avrupa dili olmayan ve sondan eklemeli yapiya sahip

Tiirk¢e’yi andirirt™,

“Apple” sozciigli, Bati’ya kurgan Kkiiltiiriine sahip, bozkirdan gelen
gocebelerle birlikte girmis olmalidir ve yerinden olmak/etmek, diismek ile
baglantilidir. Nitekim basta elma olmak iizere giilgillere ait olan tiim meyveler
olgunluga erisince dalindan diiserler. Yere diisiince meyvenin artik tatlh ve olgun
haline gelmis oldugu anlasilir ve rahatlikla yenilir. Fakat tiziimsii meyveler dalindan

diismez. Onlar1 kopararak toplamak gerekir®®.

Elmayla ilgili etimolojik acgidan dikkat c¢ekici bir 6rnek Kral Arthur
Efsanesi’nde karsimiza c¢ikar. Bugiin bildigimiz Kral Arthur efsanesi, farkli
zamanlarda farkli yazarlar tarafindan yazilmis anlatilarin derlenmesi (11. yy) ile

156

olusturulmus bir hikayedir™". Geleneksel anlatiya gore Kral Arthur, Avalon Adasi’na

gittikten sonra ondan haber alinamaz. Avalon so6zciigliniin anlami ise ‘“elma

157

bahgesi’dir™’. Kral Arthur 6liimciil yaralarini iyilestirmek i¢in Avalon’a, gizli “elma

agaclarinin adasi”na gitmistir.

Elma agaciyla oliimsiizliik arasindaki bu iliski ¢ok eskidir. Elma (apple)
Kuzeybati Avrupa, Balkanlardan Irlanda’ya kadar olan dillerde apol sdzciigiine
yaklagik bir formdadir. Apol sdzciigiiniin, Dionysus’un Olimsiizlik tarafi olan
Apollon adiyla bir baglantisi olup olmadigi, elmanin bu kavramdan tiiretilip

tiiretilmedigi yeterli bir arastirma yapilmadig icin siipheli kalmistir. U¢ Tanriganin

154 Philip Baldi, B. Richard Page, “Review Of Europa Vasconica-Europa Semitica By Theo
Vennemann 2003”, Lingua, Vol. 116, Issue 12, 2006, s. 2209-2212.

155 (Cevrimigi) http://oldeuropeanculture.blogspot.com.tr/2015/11/apples-and-berries.html, 7.12.2016.
16 (Cevrimigi) http://www.history.co.uk/shows/king-arthurs-round-table-revealed/articles/the-real-
king-arthur, 7.12.2016.

157 Chris Barber, David Pykitt, Journey To Avalon: The Final Discovery Of King Arthur, Maine,
Samuel Weiser Pub., 1997, s. 227, 235.
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en eski ikonu da elmadir. A¢iktir ki, {i¢ tanrigalar genelde oldugu gibi en eski Uglii
Tanriganin ii¢ karakteridir. Aslinda Ana Tanriga elmay1 alan degil verendir. Bu elma

da 6liimsiizliik elmasidirt®.

Tek tanrili dinlerde elma, yasak meyveyi ve dolayisiyla cennetten
kovulmaya neden olan ilk giinahi simgeler. Bat1 sanatinda Havva, genellikle Adem’e
bir elma sunarken gosterilir (R. 16). Havva’nin yedigi sihirli yemis (cennet elmasi)
bildigimiz bugiinkii elma olarak diisiiniiliir. Fakat mukaddes kitaplara gore ‘“her
meyve cennetten ¢ikmadir”. Ancak elma agact miikemmelligin sembolii ve ayrica
Olumsitizlik agact oldugu i¢cin de en asil agactir. Adem ve Havva’nin kutsal
kitaplarda anlatilan hikayesi kuzeybati Avrupa’ya ulastigt zaman, iyi ve kotiyi
bilme agacinin meyvesi elma olarak anlagilmistir. Adem, “yasayan tiim seylerin
anas1” Havva'®® tarafindan verilen bilgi agacinin meyvesini yemis ve ozanlar da bu

“meyve”yi elma olarak terciime etmislerdir®°.

Resim 15. Michelangelo, Adem ve Havva, Fresk, Sistine Sapeli, Vatikan.

Kaynak: (Cevrimigi)
http://vatican.com/files/photos/Vatican_sistine_chapel_ceiling_by_michelangelo.jpg, 4.3.2017.

Eliade’ye gore; ilk insanin yasadigi ilk cennet miti ve insanlarin zor

erisebildigi “cennet gibi” bir yer miti, Firat ve Akdeniz disinda da biliniyordu. Biitiin

18 Graves, Ak Tanrica, s. 414-420.

1% fbranice havvah etimolojik olarak “hayat” anlamina gelen sdzciikle ayn1 kokten tiiremistir. Bkz.
Mircea Eliade, Dinsel inanclar Ve Diisiinceler Tarihi I, Cev. Ali Berktay, 3. bs., Istanbul, Kabalci,
2012, s. 205.

160 Graves, Ak Tanrica, s. 413-414.
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cennetler gibi Aden'®® de diinyanin merkezinde, dort kollu nehrin ciktif1 yerde

bulunur. Bahgenin ortasinda hayat agaci ve iyiyle kotliyii bilme agaci
162

[3

yiikseliyordu™“. Yahve insana su buyrugu verdi: “...bahgede istedigin agacin
meyvesini yiyebilirsin ama iyiyle kotiiyli bilme agacindan yeme. Ciinkii ondan
yedigin giin kesinlikle &liirsiin'®...” bu yasaklamada kaderi belirleyen ¢ok 6nemli
bir diigiince ortaya ¢ikmaktadir ki bu da bilginin varolussal degeridir. Bilgi ya da

bilme, insan varolusunun yapisini kokten degistirebilecek giice sahiptir'.

Bununla birlikte yilan Havva’nin aklini ¢elmeyi basarir, ona kesinlikle

(13

Olmeyeceklerini sdyler. “...Ciinkii Tanr1 biliyor ki o agacin meyvesini yediginizde
gdzlerininiz acilacak, iyiyle kotilyii bilerek Tanri gibi olacaksimz!®®...”. Oldukca
gizemli olan bu boliim sayisiz yoruma sebep olmustur. Tevrat anlatisi Adem’i
alisilagelmis mitlerde oldugu gibi bir kahraman yerine, yilanin kallesliginin saf
kurbani olarak sunar. Kisacast Gilgamis’inki gibi basarisiz bir “6limsiizlesme”
girigimi s0z konusudur. Ciinkii, bir kez her seyi bilip “Tanr1 gibi” olunca Adem,
hayat agacini kesfedebilir ve Oliimsiiz olabilirdi. Metin, acik ve kesin bir dille
konusur: “...Tanr1 Yahve dedi ki: ‘Adem iyiyle kotiiyii bilmekle bizlerden biri oldu!
Artik hayat agacina uzanip meyve almasina, yiyip Oliimsiiz olmasia izin

verilmemelil*®®. . ve Tanri, ¢ifti cennetten kovup, yasamak igin ¢alismaya mahkum

ettil®’,

“Iyi ve kotiiyii bilme agaci”nin meyvesini yemek; olagan nesnelerin farkli
ve ikili bilgilerini tatmak demektir. Bu deneyim “tadani” asil merkezden, birlik
halinden uzaklastirir. Bu “seytana uymak”tir. Yani, “hayat agaci”’nin meyvesine
yetismesini engelleyen “seytana uyma” deyimi budur. Iste bdylece varlik,

devri/dongiisel degisikliklerin (¢evrim, samsara) siirekliligine, yani dogum ve 6liime

161 Aden, Ibraniler tarafindan zevk anlamia gelen ‘eden’le iliskilendirilmistir. fran kokenli pairi-deza
(paradise), terimi daha ge¢ dénemde ortaya ¢ikar. Ozellikle Yakindogu ve Ege diinyasinin yakindan
bildigi kosut imgelerde bir hayat agacinin ve can veren bir kaynagin yaninda duran bir Ulu Tanriga ya
da canavarlar ve griffonlar tarafindan korunan bir hayat agaci goriilir. Bkz. Eliade, Diisiinceler
Tarihi I, s. 206, h. 8.

162 Kutsal Kitap, Tekvin ii. 9.

163 Kutsal Kitap, Tekvin ii. 16-17.

164 Eliade, Diisiinceler Tarihi I, s. 206.

165 Kutsal Kitap, Tekvin iii. 4-5.

166 Kutsal Kitap, Tekvin iii. 22.

167 Eliade, Diisiinceler Tarihi I, s. 207.
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tabi kilinir. Coklugun sinirsiz akisi, diinyanin eksenini simgeleyen agacin ¢evresinde

dolanip sarilan yilanin gémlegindeki siyrimlarla tasvirlenir.

Yasak meyveyi yemekle ilk insanin cennetten kovulmasi hakkinda anlatilan
mitolojik Oykiiler ve dini hikayelerle yaradanin insanogluna biiylik bir 6zglirliikk
vermesine ragmen, bunun belli bir sinir dahilinde oldugunu da kanitlar durumdadir.
Diinya aslinda iyidir ve insan, tanrinin suretidir (imago dei). Yaraticis1 ve mitkemmel
Oornegi gibi o da cennette oturur. Bununla birlikte, Tekvin’in altim1 ¢izecegi gibi,
hayat tanr1 tarafindan kutsanmis olmasma ragmen zahmetlidir ve insanlar artik
cennette yasamamaktadirlar. Biitin bunlar atalarin bir dizi hata ve giinahinin

sonucudurt68,

Yasak meyve insanoglunun Tanri emrine karsit gelmesi, bir miikemmellik
kaynagi olan baglangigtan (dini terimle cennetten) uzaklagmasidir. Aslinda bazi tefsir
yorumcularinin yazdigi gibi bu fazla bilmek degil, kozmik bilgiden uzaklasmaktir.
Meyvenin ne oldugu konusunda degisik yorumlar olmakla birlikte 6nemli olan
meyvenin tiirii degil, verilen mesajdir. Agaglar, dolayisiyla bitkiler siirekli yenilenme
halindeki evreni temsil eder. Evrenin merkezinde, ebedi hayat ya da bilgi agaci
hangisi olursa olsun her zaman bir aga¢ vardir. Bu agaci yeryiiziine getiren, kimi
zaman yaninda duran kimi zaman da ondan dogan Ulu Tanriga da yaradilisin

tiikkenmez kaynaginin bir kisilestirmesi, tiim gercekligin nihai temelidir'®®,

188 A.g.e., s. 204.
169 Mircea Eliade, Dinler Tarihine Giris, Cev. Lale Arslan, Yay. Haz. Ergun Kocabiyik, 2. bs.,
Istanbul, Kabalci, 2009, s. 286.

44



Resim 16. Hans Memling, Meryem ve Cocuk Isa, y. 1485, Pano iizerine
yagliboya, National Museum of Ancient Art, Lizbon.

Kaynak: (Cevrimigi) http://hoocher.com/Hans_Memling/Virgin_with_Child.jpg, 4.3.2017.
Elma simgeciligi Bat1 sanatinda Madonna ve Isa resimlerinde de karsimiza
cikar. Buradaki elmanin, ikinci Adem olarak Isa’yr simgeledigi diisiiniiliir}’°.

Boylece ona elmay1 veren Meryem de ikinci Havva olmaktadir!™.

Sonug olarak anlasiliyor ki, yasak meyve, gergege yani dliimsiizliige gotiiren
bilginin simgesidir. Bu meyvenin yorumu kiltiirden kiiltiire farklilik gostermekle
birlikte ¢ogunlukla elma gibi giilgillere ait bitkilerin meyvesiyle simgelenmistir. Bu
da caglar boyunca giiliin 6neminin kesintisiz olarak devam etmesinin etkili bir sebebi

olarak degerlendirilebilir.

70 John T. Ford, Saint Mary’s Press Glossary Of Theological Terms, Winona, Christian Brothers
Pub., 20086, s. 10.

11 Tom Devonshire Jones, Linda Murray, Peter Murray, The Oxford Dictionary Of Christian Art
And Architecture, Oxford Uni. Press, 2013, s. 212.
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3.3. Agac Olarak Giil

Resim 17. Matthias Griinewald, Isenheim Altar1 (detay), y. 1515, Musée

Unterlinden, Colmar.

Kaynak:  (Cevrimigi)  http://www.musee-unterlinden.com/en/collections/the-isenheim-
altarpiece/, 4.3.2017.

Yukarida da bahsedildigi gibi giilgillerden olan Zizphus’un Hristiyan
kiiltiiri icin 6nemi oldukca biiyiiktiir. Hatta tiim sdylence bu iskelet {izerine
oturmaktadir. Ziziphus’un, Z. spina-christi olan cinsinin adi, Hz. Isa’nin basina
takilan dikenli tactan'’? dolayr bdyle anilmaktadir. Inanisa gore, Hz. Isa’nm
“Yahudilerin krali” sOylemi {izerine, onunla alay etmek amaciyla basina
oturtulmustur. “Madem kralimizsin bu da senin tacin olmali” diyerek bu tag
Yahudiler tarafindan kendisine takilmistir. Tabi bu dikenlerden oriilii tag, ¢cok daha

fazla iskence ve kanamaya neden olmustur.

172 Christ Thorn Jujube: Giilgillerden ¢igde, hiinnap vb. Kirmiziya ¢alan sari renginde cicekleri,
nektariyla balarilarim1 ¢eker. Meyveleri/tohumlar insanlar ve kuslar/hayvanlar tarafindan yenir. Yilda
bir iki defa agar. Araplar bu agaca “sidr” veya “dom” derler ve kutsal sayarlar. Ibranice’de ise “etz
hadomim” olarak geger. (“Etz Hadomim Tafus” 1994 Israil-Amerika yapimli bir film yapilmis ve
Ingilizce’ye “Under The Domim Tree” olarak gevrimistir. [branice “hadomim” olarak gegensdzciik:
a7 (dam) >mn7 (damah) >nmn7 (demut): benzemek, benzetilenle bir olmak gibi anlamlar tagir ama
gorildiigii gibi s6zcligiin kokii “dam” (dem) yani “kan”dir. Bkz. Martin Kavka, Jewish Messianism
And The History Of Philosophy, Cambridge Uni. Press, 2004, s. 216. Ayrica bkz. Weizmann
Institute Of Science-Israel, What The Tree Has: A-C, s. 38-39. Ayrica bkz. (Cevrimigi)
https://www.rottentomatoes.com/m/etz_hadomim_tafus/, 10.9.2016.

(Cevrimigi) http://www.ancient-hebrew.org/emagazine/, 10.9.2016.
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Resim 18. Anonim, Ziziphus spina-christi (Christ’s Thorn/Isa’nin Dikeni),
fotograf.

Kaynak: (Cevrimigi) https://apps.cals.arizona.edu/arboretum//taxon.aspx?id=793, 4.3.2017.
Resim 19. Anonim, Ziziphus spina-christi meyvesi, fotograf.

Kaynak: (Cevrimigi)
https://www.researchgate.net/publication/235672041_Phytochemistry_and_pharmacologic_properties
_of Ziziphus_spina_christi_L_Willd, 4.3.2017.

Bugiinkii Tiirkge’de “karacali” olarak bildigimiz Z. Spina-christil’3

giilgillerdir. Cicek acip-meyve veren ¢ali, agaggiklar hiinnap (ziziphus), kusburnu,
giil elmasy, iivez, iizerlik, ali¢ gibi cehrigillerdir (Rosaceae). Karacali, kaba-diken’

olarak da bilinir.

173 (Cevrimigi) http://ethnobiomed.biomedcentral.com/articles/10.1186/1746-4269-1-8, 10.9.2016.

174 Gilgamis destaminda kahraman Gilgamus, oliimsiizliigiin pesine diismiistir. Oliimsiizliige
ulagsabilmek i¢in goze alamayacagi ve katlanamayacagi sey yok gibidir. En sonunda Utanapistim’in
yanina varmayi basarir. Utanapistim (ve esi) tufandan sonra “6limsiizliigli” alan tek cifttir. Gilgamis’a
Olimsiizliigli alamayacagin fakat istese ona, Tanriin bir sirrim1 daha agiklayabilecegini sdyler. Bu
“genclik otu”dur. Boylelikle kolay kolay oliim gelmeyecektir. Utanapistim soziinii siirdiirerek,
“dikenli bir ot varmus. Giiliin dikeni gibi koparirken ellere batiyor, kan i¢inde birakiyormus. Yalniz bu
bitkiyi yiyen yeniden genglesiyor, eski giiciinii kazaniyormus. Fakat bu diken gidecegin yol iizerinde
olan derin bir suyun dibinde bulunuyor. Eger onu g¢ikarabilirsen, yeniden gengleseceksin” dedi.
Gilgamis, Oliimsiizlik yerine gengligi duyunca biraz bozulmakla beraber, yine de ¢ok sevindi.
Yeniden geng olacak, hi¢ olmazsa omrii uzayacakti. Bu da ¢ok iyiydi. Vakit kaybetmeden giderim
dedi. Cok uzun bir yolculuktan sonra, dikenin oldugu yere geldi. Ayagina tas bagladi ve suya daldu.
Dikenin yerini buldu. Dikeni koparmak hi¢ kolay degildi. Nereden tutsa dikenler ellerine batiyordu.
Caninin son derece acimasina ragmen dikeni kokiinden kopardi ve ayagindan tas1 alarak su yiiziine
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Hristiyanlik, kendi doktrinlerini paganizm {izerine saglam bir sekilde
oturtmak i¢in kaginilmaz olarak bazi efsaneleri adapte etmistir. Hz. Adem’in
gdmiildiigii yer olan Golgota Tepesi (Kurukafanin Yeri), Hz. Isa ve iizerinde carmiha
gerildigi hag; aynen dikenli tacin da oldugu gibi, tiim insanligin yaradilis efsaneleri
ile birlestirilmis ve vaftiz de eklenerek tamamen Hristiyanlastirilmistir. Asagida da

anlatilacag1 gibi bu efsane dogrudan konumuz olan agacla (zizphus) ilgilidir.

Resim 20. Piero della Francesca, Ger¢gek Hagin Bulunusu ve Kanitlanisi,

1452-55, Fresk, San Francesco Bazilikasi, Arezzo.

Kaynak: (Cevrimigi) https://www.ibiblio.org/wm/paint/auth/piero/san-francesco/proof.jpg,
4.3.2017.

Gergek hacin yapildigr ahsabin Oliileri dirilttigine inanilmaktadir. Bizans
imparatoru Konstantin’in (306-337) annesi Helena (y. 250-y. 330) kutsal topraklarda
bu hagin pesine diismiistiir'”. Bu olay da Bat1 sanatinda resimlenir. Erken rénesans

sanat¢isi Piero della Francesca (y. 1415-1492) Arezzo’daki San Francesco

¢iktl... Otu sarmalayip koltugunun altina ald1 ve Uruk’a dogru yola koyuldu. Bir siire gittikten sonra
hava ¢ok sicak olmustu. Gilgamis, serinlemek istedi. Elindeki diken ¢ikinini kiyrya birakti. Soguk ve
berrak suya kendini att1. Ne kadar iyi etmisti suya girmekle. Biiyiik keyif aldi, serinledi. Nasil olduysa
birden suyun kenarindan bir yilan siiziilerek geldi ve gelmesiyle otu agzina almasi bir oldu. Gilgamis
bunu goriince ne yapacagini sasirdi. Bagirtyor, ¢igliklar atiyordu. Fakat olan olmus, yilan otu yemis,
kabugunu degistirerek, piril piril parlayan bir geng yilan oluvermisti. Bunun i¢in mi bunca sikintilar
cekmis, yollar yiirlimiis, 6liim kalim ugrasilar1 vermisti. Yazik degil miydi ona? Kiyiya oturmus, bir
taraftan agliyor, bir taraftan sdyleniyordu. Gozlerinden sel gibi yaslar akarken, ““sdyle Ursanabi”
diyordu, “ben yilanin genglesmesi i¢in mi sikintiya katlandim? Ellerim onun i¢in mi dikenlerden kana
buland1? Kanimi onun i¢in mi akitttm? Goriiyorsun, bu kadar sikintiya karsi ben ne kazanabildim?
Nese, seving yerine yalniz iiziintli ve gézyast degil mi? Ancak sunu 6grenebildim: Tanrilarin koydugu
kurallar degismiyormug. Nigin bdyle kurallar koymuslar, onu da aklim almiyor”. Gilgamis
diisiinmiiyor, sdyleniyor, aghyordu. Bkz. Muazzez ilmiye C1g, Gilgames Tarihte ilk Kahraman, 13.
bs., Istanbul, Kaynak Yay., 2011.

5 Hristiyan gelenegine goére Isa’nin iizerine gerilip idam edildigi bu hag, daha sonra azize
mertebesine yiikseltilecek olan Helena tarafindan 14 Eyliil 326’da bulunmustur. Bkz. (Cevrimigi)
http://www.catholic.org/encyclopedia/view.php?id=3524, 14.12.2016.
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Kilisesi’nde yaptig1 fresk dizisinde Adem’in dliimiinden baslayarak biitiin Oykiiyti
resimlemistir. R. 20, Azize Helena’nin hag¢i bulusunu ve 6lii bir ¢ocugu dirilterek

hagin gergekliginin kanitlanmasini gosterir.

Bu hagin yapildig: tahta pargalarinin kutsal kabul edilmesinin nedeni, Aden
bahcesindeki hayat agacindan yapilmis olduguna dair olan inangtir. O yiizden de hag,

aym1 zamanda hayat agacinin simgesi olarak da diisiiniilmiistiir'’®

. Hagin tahtasiyla ve
Sit’in (Seth) cennete yolculuguyla ilgili pek ¢ok efsane tiim ortagag boyunca biitiin
Hristiyan iilkelerde dolasmistir. Bunlarin kokeninde, Musa’nin Vahyi, Nicodemus
Incili, Adem ve Havva’nin Hayat: bulunmaktadir. Bunlarin en ¢ok bilinen versiyonu
Adem’le ilgili olandir. Adem, Hebron Vadisinde (el-Halil) 932 yasina kadar
yasadiktan sonra Oliimciil bir hastaliga yakalanir ve oglu Sit’i, cennetin kapisinm
bekleyen melekten merhamet yagi istemeye gonderir. Sit, Adem ve Havva'nin
izlerini takip eder zira ayak bastiklar1 yerde ot bitmemistir. Bdylece cennete gelir ve
Adem’in istegini basmelege iletir. Bagsmelek, Sit’e li¢c kere cennete bakmasini soyler.
[k bakisinda dort nehrin dogdugu kaynagi ve onun iistiinde de kurumus bir agac
goriir. Ikinci bakisinda agacin gdvdesine dolanmus bir yilan; iigiinciisiinde agacin
goge yiikseldigini goriir. Tepesinde yeni dogmus bir bebek bulunmaktadir ve kokleri
yer alt1 alemine kadar uzanmaktadir (Hayat Agaci, evrenin merkezinde bulunur ve
ekseni ili¢ kozmik bolgeden geger). Melek, Sit’e gordiiklerinin anlamini agiklar ve
kurtaricinin (Isa) gelisini miijdeler. Ona, anne ve babasinin tatmis oldugu agacin
meyvesinden ii¢ tohum verir. Adem’in {i¢ giin sonra 6lecegini ve bu ii¢ tohumu,
Ollince Adem’in dilinin (s6ziin yeri) istiine koymasin1 sdyler. Adem, Sit’in
anlattiklarii duyunca cennetten kovuldugundan beri ilk defa giiler. Ciinkii insanlarin
kurtulacagmi anlamugtir. Oliimiinde Sit’in dilinin iistiine koydugu tohumlardan,
Hibron vadisinde, Musa’nin donemine kadar kalacak {ic aga¢ biter. Bu agaclarin
nereden geldigini bilen Musa, bu agaclar1 sokiip Tabor ya da Horeb dagina (diinyanin
merkezi) diker. Davud, agaclar1 Tanri’dan gelen bir emirle Kudiis’e (burasi da
merkezdir) gotiirlip oraya dikene kadar binlerce yil kalirlar. Pek ¢ok olaydan sonra
(Saba kraligesi, onlarin tahtasinin iizerine ayagiyla basmaz vs.) bu {i¢ agac, bir tek

agac haline gelir ve bu agacin tahtasindan Kurtaricinin Hagi yapilir. Diinyanin

176 (Cevrimici) http://www.biblestudytools.com/commentaries/revelation/revelation-22/revelation-22-
2.html, 11.1.2017.
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merkezinde haca gerilen Isa’nin ka1, Adem’in yaratildig1 ve gomiildiigii yere diiser.
Adem’in kafatasina damlayan kan onu vaftiz eder ve bdylece tiim insanlik giinahtan

armmis, kurtulmus olur'’’. Resimlerde bu olay da gosterilir (R. 21, 22).

Resim 21. Peeter Kempeneer, “Carmih”, 16. yy., Tuval iizerine yagliboya

Louvre, Paris.

Kaynak: (Cevrimigi)
http://cartelfr.louvre.fr/cartelfr/visite?srv=car_not_frame&idNotice=2088, 4.3.2017.

177 Eliade, Dinler Tarihine Giris, s. 291.
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Resim 22. Fra Angelico, Carmih Sahnesi (detay), 1435, San Niccolo del
Ceppo, Floransa.

(Cevrimigi) http://www.unique-canvas.com/fra-angelico/skull-adams-artwork-581,
4.3.2017.

Golgotha, Hz. Isa’nin ¢armiha gerildigi tepenin adidir. Bu sozciigiin kokii
Aramca, gulgulta’dan gelmektedir. Kafatasinin yeri manasina gelir. “Kurukafa”,
Tanrmin yarattig1 ilk insanin “basimin” (tiim bilgilerin, diisiincelerin, fikirlerin vb)
bulundugu, diinyanin merkezidir. Hz. Adem tam da bu noktaya gOmiilmiistiir.
178

Dolayisiyla kisi, tiim insanligin basindan (insan-1 kamilden) yardim alacaktir

Carmih sahnelerinde bu nedenle altta bir kuru kafa bulunur (R. 21, 22).
3.4. Sivi Olarak Giil

Giilden ve giilgillerden elde edilen sivilarin da bazi simgesel anlamlar
icerdigi soylenebilir. Cesitli mitolojilerde karsimiza ¢ikan soma, homa, ambrosia,
nektar gibi sivilar simgesel agidan dikkat ¢ekicidir. Bunlardan “soma” olarak bilinen
icki (ayn1 zamanda bitki), ocak ve ates kiiltii ile baglantili olarak kullanilan en eski
kutsal igkidir. Vedic kaynaklarda sauma (soma) olarak gecen bu igki Avesta’da
“haoma” (hom/homa) olarak ge¢cmektedir. Simdiye kadar somanin igeriginin ne
oldugu konusu tam olarak agikliga kavusmamisken, bunun Amanita muscaria (sinek

mantar1) adli zehirli mantar tiiriiniin olabilecegi de diisiiniilmiistiir. Fakat gerek

178 John T. Ford, Saint Mary’s Press Glossary Of Theological Terms, Winona, Christian Brothers
Pub., 2006, s. 85.
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linguistik incelemeler gerekse Avesta Oncesi ve sonrasit yapilan torenlerden
anlasildigr kadariyla bunun miimkiin olmadigi goriilmistiir. Zira bu ayin igin
havanda doviilecek ince dallari, tohumlar1 ve gigek agan bir (intoxicant/sarhos edici)
bitkinin olmasi gerekir ve mantar sarhosluk kismimi karsilasa da diger sartlar
karsilamamaktadir!™.  Bu gizemli bitkinin dini kaynaklardan derlenerek,
karsilastirmali olarak; etimolojik, botanik ve farmakolojik Ozellikleri bir araya
getirilip arasgtirildiginda ise bunun Orta Asya bozkirlarinda c¢ok sik rastlanan

Peganum Harmala yani Tiirk¢e adiyla “iizerlik” oldugu anlasiimaktadir®®,

Sauma’nin iizerlik oldugunu destekleyen bir bilgi de sozciigiin
etimolojisidir. Modern Iran dillerinde iizerlik, “isfan, esfand, sepand” olarak gecer.
Bu sozciikler ise “esrarli, ilahi kudrete sahip olmak™ anlamina gelen *svanta- (Avesta
dilinde sponta-) kokiindendir ve otomatik olarak “kutsal” anlamina gelmektedir.

Ayrica spanta- Avesta’da bu igkinin lakab1 olarak kullanilmigtir®8?,

Uzerlik, botanik bilimde yabanikimyongiller (Zygophyllaceae) ailesine

mensuptur fakat cicek agip tohum veren bir ¢ali oldugu i¢in Rosinae (rosids) iist

182 183

takiminda smniflandirilir-®2. Bu da botanikte giiliin bir {ist sin1fi olmaktadir

Uzerligin ¢igekleri beyaz renkte olup, bes tag yapraga sahiptir. Halk
inancinda sehit kan1 dokiilmiis topraklarda yetistigine inanilir. Bunun da sebebi
aslinda bu bitkinin azotu, fosfath topraklari ¢ok sevmesidir. Bu yiizden fosfat igerigi
yilksek olan mezarliklarda siklikla rastlanir. Cesitli hastaliklarin tedavisinde
kullanilmasinin yanisira erkekte cinsel giicli artirict macunlarin hazirlanmasinda da
tizerlikten faydalanilmistir. Tohumlarinin balla karistirilmasi sonucu elde edilen bir

macun, eski toplumlarda uzun siire cinsel giicii artirict madde (afrodizyak) olarak

179 David Stophlet Flattery, Martin Schwartz, “Haoma And Harmaline: The Botanical Identity Of The
Indo-Iranian Sacred Hallcinogen “Soma” And Its Legacy In Religion, Language And Middle Eastern
Folklore”, Near Eastern Studies, Vol. 21, California Uni. Press., 1989, s. 4-5, 33.

180 Age.,s. 1,11

181 A.g.e., s. 45-46.

182(Cevrimigi)
https://www.itis.gov/servlet/SingleRpt/SingleRpt?search_topic=TSN&search_value=29053#null,
5.2.2017.

183 Michael G. Simpson, Plant Systematics, San Diego, Elsevier, 2010, s. 312, fig. 8.30.
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kullanilmistir.  Ayrica tohumlarindan kirmizi renkli bir boya maddesi elde

edilebilmektedirt®,

Resim 23. Antonio Canova, Hebe, 1800-1805, Mermer, Hermitage, St.
Petersburg.

Kaynak: (Cevrimigi) https://hermitagemuseum.org/wps/portal/hermitage/digital-
collection/06.+Sculpture/49006, 4.3.2017.

185

Pehlevi yazilarinda™*> sauma’nin bir ¢esit uyanik uyur hale benzer bir durum

yarattig1 bilgisi vardir. Sauma’nin verdigi sarhosluk durumu; dinin kaynagi, itikada

184 Akalin, “a.g.m.”, s. 247-248.

185 Eski Farsca ile Yeni Farsca arasinda bir koprii durumunda olan Orta Farsga, Sasaniler devrinde
Iran’in resmi diliydi. Arami yazisindan alinnus Pehlevi kitabeleriyle Pehlevi kitaplar1 bu déneme ait
bagslica eserlerdir. Pehlevi kitabelerindeki yazinin daha gelismis bir sekliyle yazilan Pehlevi kitaplari
Zerdiist dinini konu alan Dinkerd, Bundehign, Dadistan-1 dini, Madigan (Matikan), Hezar Dadistan,
Ardaviraf-name, Minug-i Hired, Nameha-y1 Minugihr, Pend-name-i Azerbad-1 Marsipendan ve
Avesta'nin bazi boliimlerinin Pehlevice tefsiri olan Zend gibi dini kitaplarla Yadigar-1 Zeriran,
Karname-i Erdesir-i Babekan (Karnamek-i Artaksir-i Papekan), Draht-1 Asuri (Draht-1 Agiirik),
Husrev-i Gubadan-1 Verizek (Husrev-i Kavatan-1 Aritek) ve Madigan-1 Setreng gibi din dis1 kitaplar
olmak iizere iki gruba ayrilir. Muhtemelen bu dille yazilmig tek eser olan Avesta'nin hem dili hem de
yazi sekline “Avestai” adi verilir. Avesta kitab1 Yasna, Yastlar, Vispered, Vendidad ve Hurda Avesta
adli bes kitaptan meydana gelir. Bunlardan ilahiler mecmuasi olan Yasna’nin on yedi ilahisinin dili
Avesta’nin diger bolimlerinin diline gore farkli ve eskidir. Diger boliimlerden ayirt etmek igin
bunlara ilahiler anlamina gelen “gata”lar veya “gah”lar adi verilmistir. Gatalarin dilini Zerdiist’iin dili
sayanlar vardir. Bkz. Yazicy, Oztiirk, “a.g.m.”, s. 414.
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dayali sliphelerin yok edilmesinin tek yolu ve bdylelikle hakikati gdrmenin yolu
olarak kabul ediliyordu!®. Bu tarz ayinler Giiney Amerika’da Amazon nehri
kiyisindaki Kizilderililer (samanik uygulama) arasinda “yage” olarak bilinir. Bu hal
once agresif (saldirgan) bir etki ama yarim saat sonra ise sakinlikle gozler kapali
oldugu halde, ¢ok canli ve parlak goriintiiler (imgelem giiciiniin asir1 indiiklenmesi)
gormek ve gercgeklik ile hayal aleminin ikisinin de farkinda olmak fakat onlari

birbirinden ayiramamak olarak agiklanabilir®’.

Pehlevi metinlerinde sauma’nin sorhos edici oldugu anlasilmasina ragmen
onun karsilig1 haline gelen “hom” sarhos edici degildir. Birkag¢ Zerdiist rahip disinda
sarhos edici “haoma” hala bilinmesine ragmen artik neredeyse tamamen unutulmus
oldugu goriilmektedir. Bu metinler, Islam hakimiyeti geldikten sonra yaziya
gecirilmistir (9. yy.). Sebebi tam olarak bilinmese de Zerdiistilerin sakinimli
davranip, inang¢lariin en temel noktasi olan bu sarhos edici igkiyi, ayin-tdrenlerinden
arindirmig olmalart muhtemeldir. Rigveda’da gecen sauma kesinlikle sarhos
edici/keyif verici (intoxicant) iken daha sonra, iran Zerdiisliigiinden itibaren (bugiin

oldugu sekliyle “hom”) haoma bu 6zelligini kaybetmistir'®,

Bugiinkii Zerdiistlerin ictikleri haoma, efedra bitkisinden yapilmaktadir.
Efedra da ¢ok eski zamanlardan beri, 6zellikle Cin ve Nepal’de bilinmektedir.
Efedranin da dallar1 tam dini kaynaklarda anlatildig1 gibidir fakat etkisi sauma gibi
degil aksi yondedir. Sauma’nin etken maddesi olan iizerlik ise yukar1 da deginildigi
gibi tam bir psychoactive (beyni ve ruh halini etkileyen) igerige sahiptir. Uzerlik kan
basincini diisiiren ve uyku halini indiikleyen bir uyaranken, Efedra sympathomimetic
bir uyarandir yani sempatik sinir sistemi lizerinde uyarict (kafein gibi) etki yapar.
Fakat Nepal’de efedra bitkisinin adinin“somalata” olmasi (soma sarmasigi/soma
creeper) modern vyazarlar tarafindan, somanin efedra olabilecegi goriisiini
dogurmustur. Fakat kiiltiirel tarih bunun aksini gostermektedir. Anlasildig1 kadariyla
efedra ne soma ne de somanm ikamesidir. Bu durumun cevab1 sozcligiin
kokenindedir. Etimolojik olarak soma-/ haoma- zaten (*sau- kokiinden) “ezilmis

bitki” ve ondan ¢ikan 6z demektir. Bu durumda efedra da ezilerek hazirlandigi igin

186 Flattery, Schwartz, a.g.e., s. 14-21.
187 Ag.e., s. 24-25.
188 A g.e., s. 20-21.
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soma sarmasigl olarak adlandirilabilir. Nitekim arkaik donemde somanin igine
katilan bir yan madde olarak kullanilmistir. Somanin etken maddesi Peganum
Harmala (ilizerlik) iken bu 0ze eklenen yan madde de efedradir. Bu durumda
tizerligin verdigi uyku halini efedra yok ederken, efedranin verdigi adrenalin de
tizerligin sebep oldugu asir1 canli hayalgoriileri destekleyip birbirlerini dengeliyor

olduklar1 rahatlikla diisiiniilebilir'®.

Resim 24. Johann Balthasar Probst, Thetis Akhilleus’u Ambrosia ile

Meshediyor, 17-18.yy., Graviir, Fine Art Museum, San Francisco.

G mbrofice | [:z ‘;m;}‘)‘j_&v at

. )%, mdlere rfus ere .
Achilles Theti Sitreh @Jm belefmsieren.,
@f‘,wuf o Ecr 95“ Bai,bfm:é )4&: perfierar.

e
~

3

Kaynak: (Cevrimigi)
https://art.famsf.org/sites/default/files/artwork/probst/3306201408120035.jpg, 4.3.2017.

Soma ve homanmn igenlere &liimsiizliik verdigine inaniliyordu®®®. Yunan
mitolojisinde de tanrilar, ambrosia ve nektar ile beslenirlerdi. Ambrosia, Vedic
amrta-’nin (Eski Farsca *amrta-) karsihiidir ve “6liimsiiz/6liimsiizliik” anlamina
gelirt®, Ambrosia ile beslenen tanrilar yaralanmaz olurlar, insanlara igirilince de
onlara genglik, mutluluk ve 6liimsiizliik saglardi (R. 24). Ambrosia bir cesit baldir®?,

Ancak bu bal gokyiizii ile baglantili olup, aslinda gokyiiziinden diinyaya akan ¢iydir.

189 Ag.e.,s. 69-76, 117.

190 A g.e.,s. 90, 130, 147.

Bl Age.,s. 147.

192 Azra Erhat, Mitoloji Sozliigii, istanbul, Remzi Kitabevi, 1978, s. 35
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Eski caglardan beri ¢iy, hemen hemen her kiiltiirde kutsal kabul edilmistir. Ciy, eski
inang ve diisiincelere gore, goklere ait olmasma ragmen yeryliziine dokiilityordu.
Ornegin Yunan mitinde tanrilarin yiyecek ve igecegi olan nektar ve ambrosia, balla
iliskilendiriliyordu ve gokten diinyaya akan ¢iy, bal ile bir goriiliiyordu®®®. Ciinkii
aslinda bal gokten yagdigi i¢in arilarin iirettigi sadece petekti zira onlar zaten gokten
agaclara, yapraklara ve ¢iceklere hazir bir sekilde inen ¢iyi yani bali yiyorlardi. Bu
ciy/bal pek g¢ok farkli uygarligin mitolojisinde karsimiza ¢ikar. Anadolu’da Urartu
sanatinda betimlenmis Yasam Agaci’ndan bal toplayan kanath figiirler goriiliir (R.
25). Kuzey Avrupa’da Nors mitolojisindeki hayat agacit Yggdrasil’e de (kiil agact)

gokten o kadar ¢ok bal yagar ki, bal sarab1 (mead) onun dallarinda akar'%*,

Aristo (1.0. 385-323) bu konuda sdyle yazmistir: Ari, petedi ciceklerden
tiretirken mumu agaglarin regineli sakizindan yapar. Ciy, takimyildizlar yiikselirken
ya da gokkusagi ciktiginda yagar ama genel olarak ¢iy, Ulker Takimyildizi
yiikselmeden olmaz. Bu donemin zamani degilse ar1, atmosferdeki (hava) bali (¢iy)

alirt®®,

Geg dénem Roma mitolojisinde Iyi Tanriga olarak da bilinen Bona Dea’ya
ait ritiiellerde alkollii i¢kiye sarap degil, siit denir ve bu i¢kinin tagindig1 kaba da bal
kavanozu ya da bal kasesi adi verilirdil®®. Bona Dea birgok bereket tanrigasi ile
benzer 6zellik gosterir fakat bazi klasik donem yazarlari, biiyli sanat1 ve otaciligi ¢ok

iyi bildigi icin onun Medea ile ayn1 kisilestirme oldugunu diisiiniir'®’.

193 Hijlda M. Ransome, The Sacred Bee In Ancient Times And Folklore, New York, Dover Pub.,
2004, 134-136.

1% Darl J. Dumont, “The Ash Tree In Indo-European Culture”, Mankind Quarterly, Vol. XXXII, S.
4, Londra, 1992, s. 323-336.

195 Aristotle, The History Of Animals, Cev. D’ Arcy Wentworth Thompson, ebooks@Adelaide, 2015,
Book V, Bol. 22.

1% Hendrik H. J. Brouwer, Bona Dea: The Sources And A Description Of The Cult, Leiden, E. J.
Brill Pub., 1989, s. 327.

97 Ag.e., s. 244,
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Resim 25. Yasam Agacindan Bal Toplayan Tanriga, 1.0. 8-7. yy., Duvar
resmi, Anadolu Medeniyetleri Miizesi, Ankara.

Kaynak: (Cevrimigi) http://secreturkey.com/wp-
content/uploads/2013/02/anatolian_civil3_20100108.jpg, 4.3.2017.

Gokten yagan ¢iy/bal diislincesi Yahudilik ve erken Hristiyanlik’ta da ayni
sekilde devam etmistir. Ciy, Tanrinin segilmis insanlarina 6limden sonra yasam
veren eskatolojik bir hediyesi olarak kabul edilmis ve balin, dlimsiizliik yiyecegi
olan ¢iyin (manna) iginde zaten var oldugu diisiiniilmiistiir'®®. Kutsal Kitap’mn Cikis
boliimiinde, ¢dlde a¢ kalan Israil kavmine yollanan “manna” soyle anlatilir: “...ve
sabahleyin ordugahin etrafinda ¢ig diismiistii. Ve diismiis olan ¢ig kalkinca, iste,
»199

¢oliin yiiziinde, topragin iizerinde, kiragi gibi kiiciik, yuvarlak bir sey vardi...

Manna’nin toplanmasi Bat1 sanatinda resimlere konu olmustur (R. 26).

1% R, Van Den Broek, The Myth Of The Phoenix According To Classical And Early Christian
Traditions, Leiden, E. J. Brill Pub., 1971, s. 342.
199 Kutsal Kitap, Cikis xvi. 13-15.
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Resim 26. Anonim, Manna’in Toplanmasi, y. 1460-1470, Musée de la
Chartreuse de Douai.

Kaynak: (Cevrimigi) http://alhatorah.org/The_Manna_in_Art, 4.3.2017.

Ciy, ezoterik simgecilikte de karsimiza ¢ikar. Yukarida sozii edilen Giil-Hag
(Rosicrucian) Orgiitii’niin adinin, giil ve hag (rose and cross) semboliinden mi geldigi
yoksa bunun tarikatin gercek anlamini gizlemek icin kullanilan bir perde mi oldugu
konusu tam olarak agikliga kavusturulmamistir. “Rosicrucian” sozciigiiniin bir ¢igegi
gosteren rose sozciigiinden degil, ayn1 kokten tiireyen ve ¢iy anlamina gelen ros

sozciigiinden geldigi fikri dogru bir tespit olabilir. Ayrica ras?®

sO0zcligiliniin bilgelik,
rus sozciigiiniin ise gizlenmek anlamimna gelmesi ilgingtir. Kuskusuz biitiin bu

anlamlar Giil-Hag simgeciligine katkida bulunmustur.

20 Bu sbzciik Proto-Semitik ra’s- kokiinden Arapca’da bas, kafa, {ist, tepe, tepe noktas: demektir.
Ayni anlamlarda; Ibranice’si WX “ro$/rosh”, Aramca’st da ré&sa “dir. Bkz. (Cevrimigi)
http://biblehub.com/hebrew/7218.htm, 11.11.2016. (Cevrimigi)
http://end.translatum.gr/wiki/Appendix:Proto-Semitic_*ra%CA%BE%C5%A1-, 11.11.2016.
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Giil-Hag isminde, ¢iy’in kullanilmasinin, Felsefe Tasi’nin olusturulmast
stirecinin gizli oldugunu savunan aragtirmalar vardir. Burada bahsedilen ¢iyin,
simyacilarin bahsettigi ve gokyiiziinden diiserek yeri kurtaran ¢iye benzeyen, insan

beynindeki gizemli bir madde olmasi da miimkiindiir?®*.

Latince ¢iy demek olan “ros”, simya literatiiriinde “Ay Ciyi” demekti ve bu
da giiliin ruhu (6zl) olan “¢iy damlas1” (jewel/miicevher) ile ayni seydi. Hindu
gelenekte de “ros” ya da “gil ¢iyi”, Om Mani Padme Hum (lotusun kalbindeki
miicevher) demektir. Tiim c¢icekler igerisinde Ozellikle giil, zambak ve lotus insan
bedenindeki enerji merkezlerinin (¢akra) metaforlaridir. Nasil ki giil, bitkinin tepe
noktasinda yer aliyorsa, insan bedenin temel dayanak noktasi olan omiriligin tepe
noktasinda da kafatas1 yer almaktadir. Kafatasinda (beynin mahfazasi) yer alan ii¢
onemli bez; pineal gland (epifiz bezi/kozalaks1 bez), pituitary gland (hipofiz bezi) ve
thalamus, “l¢ elma” (bazen altin elma) olarak simgelenir. Bdylece “omurilik
agacinin meyvesi” elma, ¢icegi de giil olur?®?. Bu ii¢ bezeden 6zellikle kiiciik, koyu
kirmizi ve kozalaga benzeyen pineal, insan tinselli§inin merkezi olarak kabul
edilmekte ve dinsel vecd sirasinda bu bezin bir salgi salgiladigi diisiiniilmektedir.
Eski Magi (biiyii sanatlar1), “kristalimsi ¢iy” olarak gelen tanrisal giiclin goklerden
buraya aktigini1 ve kozalaksi bezin bu ¢iyi aldiktan sonra onun rengini degistirdigi ve
“altin” renginde bir siv1 olarak tekrar salgiladigini kabul eder. Bu sivi; kalite ve
isleyis bakimindan eril, pozitif ve elektrikseldir. Thalamus ve hipofiz de bu goksel
¢iyden yararlanir. Hipofiz bezinde ise ¢iy, beyazimsi bir siv1 olarak salgilanir ve “siit

ve bal” olarak simgelenir®®,

3.5. Renk Olarak Giil

Asagi yukar tiim dillerde, yok olan diller de dahil; gii/ renk de ifade eder.
Koyudan agiga kirmizi ve pembenin tiim tonlarini iginde barindirir. Fakat parlak ve
gz alic1 sari, altin sarisi, ates sarisi, turuncu rengi de ifade etmistir. Renk adi

acisindan incelendiginde de ¢ok benzer sonuglar elde edilmektedir.

201 M. P. Hall, a.g.e., s. 429.

202 Gardiner, Oshorn, a.g.e. Bkz. (Cevrimigi)
https://books.google.com.tr/books?id=prDLCQAAQBAJ&pg=PT237&Ipg=PT237&dg=scheffa+cake
&source=bl&ots=1Ygh_iLfdD&sig=JCEw2xvbTm4oeM5FqGnXSsBUUNY &hl=tr&sa=X&ved=0ah
UKEwi96u7XiOXRAhVF1iwKHcIbACOQBAEIGTAA#v=onepage&g=dew&f=false, 9.2.2017.

208 Hilton Hotema, The Magic Temple, Health Research Books, USA, 1998, s. 131-132.
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Ingilizce’de red kirmizi demektir. Latince’den alinmistir®®. Orijinali
rosso’dur. italyanca rosso, Eski Latince’den alinmustir. Sézciigiin ashi russus yani
kirmizidir. Latince’de olan biitiin tiirevleri su sekildedir. Russus, ruber, rubers, rubros

< *rudros < *rufros < *ruthros < *hirudbros < *hirewdh-".

Yiddis (Eskenazi dili) v (royt). Danca red. irlandaca roudos’tan ruadh,
rua (kirmiz1), Iskogga ruadh, Breton ruz, Welsh dilinde rhudd, Kelt¢e (Galce)
roudos. Rusga’da pyxusiii (rudyj), Lehge’de rudy, Cekgede rudy.

Eski Latice’deki *hirewd"- ayrimindan *hirudrés’ u takip edenler
ise;*ruthros,*rudros,*rudros, rubros, rubrs, rubers, ruber, russus, russeus, rojo
(Ispanyolca) , roxo (Portekizce), rous, roux (Fransizca), ros (Oksitanca parlak
turuncu, sari, kirmizi karisimi renk; ginger). *hirud"rés ayrimindan, Yunanca

gpuOpoC (erythros) kirmizi, Sanskritce (rudhird), Avesta dilinde raoidita-2%°.

Giil ve kirmizi renk, goriildiigii gibi hem etimolojik diizlemde hem de
simgebilimde i¢ igedir. Bu, hem Tiirk¢e’de al¢icek igin hem de Bat1 dillerindeki rose
icin gegerlidir. Insanligin ortak belleginde kirmizi, en derinlere yerlesmis temel
duygular1 6n plana ¢ikarir. Kan ve atesin rengi olan kirmizi, insanoglunun tarihinin
baslangicindan beri ortak bir simgesellik altinda disa vurulmustur. Insanin ikili olan
dogas1 gibi kirmiz1 da ikili bir dogaya sahiptir. Bu hem yakici hem yaratic1 bir
dogadir. Insanin hayati, damarlarinda akan kanla baslar, o yoksa hayat da yoktur.
Yani kirmizi, hayati baglatandir. Al alev de ayni sekilde al kan gibi, hayati doguran
dort temel unsurdan biridir. A/lik yani kirmizilik hayat unsurunun rengidir. Kirmizi,
insan dogasinda iki ana ama zit yonde, hem saldirganlik (yok edicilik) hem de kendi
icinde kendini yeniden rejenerasyon (yenilenme) diizleminde etki eder. Bu ayni
zamanda reenkarnasyon, yeniden dogus inancini var eden duygudur. Mitolojide de

206

bu durum asirlardir belleklerde yerini koruyan ates kusu“® ile canli bir sekilde

204 Cambridge Dictionary, 2. bs. Londra, Bath Press, 1997, s. 1234.

**h,;rewdh-, *hrewdros, *roufos On-italyanca "kirmizi madde”. *h;rowd?-, *h;rowd?6s, *raudaz, read,
red ve Ingilizce’deki red. Almanca’da da rot, Pensilvanya Almancasi’nda ise rode.

205 (Cevrimigi) http://www.etymology.ch/Lexi/Word/rosso__Italian, 22.3.2016.

206 Kongrul, Mogol-Tiirk mitolojisinde dogaiistii giicleri olan kizil renkli kustur. Oliimsiizligii ve
yeniden dirilisi simgeler. Tiirkge’de “konur renk” kizil kahveye ¢alan renk demektir ve magrurluk da
ifade eder. Bu kus, her giin yeniden dogar. Korbolko ise Tiirk mitolojisinde tanr1 Ulgen tarafindan
gonderilen ve atesi getiren efsanevi kustur. Kimi sdylencelerde de Ulgen, bu kusun kiligmna girerek
atesi yerylizline indirmistir. Kor, etimolojik olarak ates parcasi demektir. Bol kokii de bulmak filiyle
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http://www.etymology.ch/Lexi/Word/%d7%a8%d7%95%d7%99%d7%98__Yiddish
http://www.etymology.ch/Lexi/Word/%d1%80%d1%83%d0%b4%d1%8b%d0%b9__Russian
http://www.etymology.ch/Lexi/Word/rud%c3%bd__Czech
http://www.etymology.ch/Lexi/Word/rut%ca%b0ros__Proto-Italic
http://www.etymology.ch/Lexi/Word/ru%ce%b8ros__Proto-Italic
http://www.etymology.ch/Lexi/Word/ru%c3%b0ros__Proto-Italic
http://www.etymology.ch/Lexi/Word/%ce%b5%cf%81%cf%85%ce%b8%cf%81%cf%8c%cf%82__Greek
http://www.etymology.ch/Lexi/Word/raoi%ce%b4ita-__Avestan
http://www.etymology.ch/Lexi/Word/h%e2%82%81rewd%ca%b0-__Proto-Indo-European
http://www.etymology.ch/Lexi/Word/h%e2%82%81rewd%ca%b0os__Proto-Indo-European
http://www.etymology.ch/Lexi/Word/rou%ce%b8os__Proto-Italic
http://www.etymology.ch/Lexi/Word/h%e2%82%81rowd%ca%b0-__Proto-Indo-European
http://www.etymology.ch/Lexi/Word/h%e2%82%81rowd%ca%b0%c3%b3s__Proto-Indo-European
http://www.etymology.ch/Lexi/Word/raudaz__Proto-Germanic
http://www.etymology.ch/Lexi/Word/read__Old_English

yasamaktadir. Sonsuz yasamin sembolii olan ates kusu, kendini yakarak yok eder ve
kendi kiillerinden yeniden var olur (dogar). Kirmizi, kiillerinden yeniden dogan ates
kusunun rengidir. En ¢ok bilinen ates kuslarina bir 6rnek de Phoenix’tir (feniks).
Feniks?"’; kirmizi renkli yemis ve agaci da demek olan, ayni zamanda ¢ok eski ve
giizel bir giil ¢esidinin (Fenike Giilii) de adidir. Koken itibariyle anlamdastirlar. Bu
giiliin i¢ gobegi, altin sarisidir. Bu giiliin hibridlerinde ta¢ yapraklari kremsi beyaz
veya pembenin tonlar1 olmasina ragmen ortasi kizil kahve veya altin rengidir. Fenike

giilii olarak da bilinir?%,

Resim 27. Anonim, Fenike Giilii (Rosa phoenicia), fotograf.

Kaynak: (Cevrimigi) http://flora.org.il/en/plants/ROSPHO/, 6.3.2017.

baglantilidir. Korbolko ayni Kiil Tigin gibi ates prensi anlamina da gelir. Ayrica eski Tiirklerde
yogurdun mayasina da kor denir. Ozel torenlerde icilen, sunu olarak kullanilan kzmizdan arta kalan
koyu tortuya da kor denir. Ozenle temiz bezlere sarilip saklanan bu kordan, ertesi yil tekrar kimiz
mayalanir. Bkz. Ilhami Durmus, “Tiirk Kiiltiir Cevresinde Kimiz”, Milli Folklor, S. 104, 2014, s. 78.
Ayrica Deniz Karakurt, Tiirk Soylence Sozligii, e-kitap, 2011, s. 191-192.

207 Feniks sozciigiiniin etimolojik kokeni (Fenikelilerin de adidir) sonuca baglanmamis olsa da anlam
hakkinda goriis birligi vardir. Dirilis, degisim, hiikiimdarlik, takdis, giines ve zaman’in simgesi olan
ates kuslarindan feniks: Antik Yunanca goivi£, Latince phoenix: mor rengine ¢alan kirmizi, kan
kirmizi ve “hurma yemisi”/agaci anlamlarina gelmektedir. Feniksin bu yemis agacinda yuvasim
yaptigma inanilir. Bir versiyonda da feniksin kirmizi ayaklari ve carpicit “sar1” renk goézleri olugu
anlatilir. Antik Misir’da Bennu, Kizilderililerde Simsek kusu, Ruslarda Ates kusu, Cin kiiltiiriinde
Féng Huang, Japonlarda ise Ho-0 olarak bilinir. Bkz. Carol Falvo Heffernan, The Phoenix At The
Fountain, Delaware Uni., 1988, s. 65-67. Ayrica bkz. (Cevrimigi)
http://www.ancient-origins.net/myths-legends/ancient-symbolism-magical-phoenix-002020,
16.7.2016.

208 T, Baytop, bu giilii Zeybek Giilii olarak kaydetmistir. Bkz. Baytop, Bahce Giilleri, s. 29.
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Resim 28. Anonim, Hibrid Fenike Giuli; Alissar, Pricess Of Phoenicia,

fotograf.

Kaynak: (Cevrimigi) https://www.praskac.at/englische-strauchrose/rose-alissar-princess-of-
phoenicia, 6.3.2017.

Giines de yeryliziindeki hayatin ana kaynagidir. Gilines, gokyiiziindeki o
ulagilamaz olan atesin mistik kaynagidir. Alev renkli giinesin habercisi, gecenin
karanhigindan dogan safaktir. Safak giinesten Once gelir ve giin batarken gecenin
karanligin1 yine o haber verir. Karanliktan dogan ve tekrar ona donen Safak, giil
renklidir. Yunan mitolojisinde ad1 Eos olarak gecgen tanriga, gorilldiigii gibi giil ve

209

giil rengiyle Ozdeslestirilmistir Helios’un (Giines) kiz kardesi Tanrica Eos

(Safagin Bakiresi), “Gtil parmakli safak™tir. Giil rengi 15181n, bunun sonucu olarak da
zekanin rengidir. O, “saka aydilig1”, Tiirk¢e’deki tabirle “yalanci tan”in rengidir?©,
Roma mitolojisine ve Latince’ye Aurora olarak gegen safak tanrigasi Eos, altin sarisi
kaftanin1 giyerek giiniin ilk 1siklarini insanlara miijdelemek i¢in doguya kurdugu
evinden ¢ikar. Lampos ve Phaeton adindaki atlarin ¢ektigi savas arabasina binerek,
gelisini kardesi Helios’a (giines) bildirmek icin Olimpos’a dogru yola koyulur.
Gorildigi gibi onun savas arabasini ceken iki atin varligi ve kardesi Helios’a

(glinese) gelisini haber vererek, artik siranin ona geldigini ifade etmesi gibi ayrintilar

bir efsaneden ¢ok alegorik o6zellikler tagir®'?,

209 Egki Tiirk Siirinde tan tanrisi diye bir kavram vardir. Giil’iin adi gegmemesine ragmen ona isaret
olan mis kokusu siirde soyle ge¢mektedir: ““...Goren Giines Tanri, siz bizi koruyun/ Goriinen Ay
Tanri, siz bizi kurtarin/ Tan Tanri, giizel kokulu, misk kokulu, pariltili, isiltili Tan Tanr/ Tan
Tanr1...”: Tang tengri yidhig yiparhig yaruklug yasuklug tang tengri. Bkz. Resid Rahmeti Arat, Eski
Tiirk Siiri, 3. bs., Ankara, TTK, 1991, s. 8-9.

210 Geczi, “The Rose In Ancient Greek Culture”, s. 5.

211 Robert Graves, Yunan Mitleri, Cev. Ugur Akpur, Istanbul, Say Yay., 2004, s. 170-171.
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Kirmizinin ikili (ikircikli) dogasi, caglar oncesi dini ritiiellerde oldugu gibi
bugiin de kolaylikla fark edilir. Tanriya sunulan her 6zveri kanla sunulur. Kirmizi;
Ozveri, adak ve kurbanin rengidir. Fakat ayn1 zamanda hayatin devamlilifi demek
olan dogurganlik ve bereketin de rengidir. Kan ve kirmizisi ilk i¢imizde olan hayat
stvist ve onun rengidir. O; ulagilmaz olanla, insan arasindaki bagdir. Edebi dilde tarif
edilecek olursa “kirmiz1” kan, insandan tanriya dogru akan bir yoldur. Kan ve atesin
kirmizis1 goksel olanla kurulan bagda hem yakici hem de yapici (yaratici) bir bag
olusturur. Hem birlestirici hem de ayristiricidir. Hala coskuyla kutlanan bahar
bayramlarinda ates olmazsa olmaz bir unsur olarak karsimiza ¢ikar. Al atesin alevleri
(Alin nar1) dilekleri alir ve goge ulastirir. Bir bagka 6rnekte de; “kan kardesligi”

birlestirici, “kan davalar” ise ayristiricidir®'?,

Kutsal Kitap’in Tekvin (Yaradilis) bdliimiinde tanri, insani topraktan
yaratmistir’®. Bu toprak siradan degil asagida da deginilecegi gibi kirmizi bir
topraktir. Ilk insan olan Hz. Adem’in adinin etimolojisi de kirmiz1 renk ile ilgilidir.
Adem sozcligii icin “insan” ya da “insanoglu” anlami verilir. Fakat Semitik dillerde
bu sozciik, aslinda yaygin bir kullanima sahip degildir ve Tevrat’in ¢evirilerinden
adaptasyon gibi goriinmektedir. Sozciikk biiyiikk ihtimalle Asurca’dir. Adem,
Ibranice’de ha-adamah (yer, toprak) ile baglantili gibi goriinmektedir ki, bu da
Latince humustan gelen homo (insan) ile ayn1 anlamdadir. Bu sozciikler de kirmizi

rengi ifade ederler. Zaten humuslu toprak da kirmizi topraktir®®,

Bu bilgiler 1s181nda simya konusuna donecek olursak goriiliir ki, maddi bir
tutum icinde bu sanatla ugrasanlar arasinda tam olarak anlasilamamis olan sey,
aslinda “altin”1n sadece bir arag olarak kullanildigiydi. Yukarida da bahsedildigi gibi
kamil insanin ruhunun rengi olan kirmizilik, en 6nemli unsurdu. Ciinkii asil ilk yerde
cana, “ruhu” verenin bu kirmizilik olduguna kesin bir inamis vardi. Altin gibi
miikemmel bir madenle hem ruhen hem de fiziken “olgunluga erismenin” yegane
yolu, hayatin simgesi olan kirmizilik’la “altin”in birlesmesiydi. Yani “kirmizi altin”
yapabilmekti. Kirmizi altin bu iki unsurun, uzun 6miir/6liimstizliik ve ruhun (hayat,

canlilik) miikkemmel bir birlesimiydi. Bu da baz metal olarak “gercek altin” ve

212 {smet Yazici, Yediveren Diisleri Belgesel Dizisi, “Kirmiz1”, Bél. 1, TRT, 2000.
213 Kutsal Kitap, Tekvin ii. 7.
214 (Cevrimigi) http://www.catholic.org/encyclopedia/view.php?id=179, 14.12.2016.
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kirmizilig1 veren bitkisel karisimla yapiliyordu. Eliksir, simya, kim-yeh, chemeia;

hem maddi hem de manevi olarak, kirmizi altmin kendisiydi®®.

Kirmizi rengin giiliin ana rengi olarak kendisinde pek ¢ok anlami
barindirdig1 anlagilmaktadir. Ancak diger giil renkleri de baska simgesel anlamlar
tasir. Ornegin; beyaz giil apayr1 bir 6zellikle “isik cicegi” olarak da adlandirilir,
kendisi kandan yoksun lekesiz bir saflig1, “dikensiz giil” ve kokensel giinahtan uzak
olan Bakire Meryem’i simgeler. Beyaz giil goklere ait ve tam mutlak, fiziki tutkudan
armmus evreni temsil eder?®, Buna karsilik mavi giil ise simgesel olarak imkansiz

olani, altin giil de kusursuz, mutlak basariy1 temsil eder?’,

215 S Mahdihassan, “The Sino-Indian Origin Of Chemeia and Chumeia As Synonyms In Greek,
Signifying Alchemy”, Ancient Science Of Life, Vol. 1V, S. 2, USA, 1984, s. 116-122.

216 Nanon Gardin, Robert Olorenshaw, Larousse Semboller Sézliigii, Ed. Omer Faruk Harman,
Ismail Taspmar, Cev. Beyza Aksit, Istanbul, Bilge K. S. Yay., 2014, s. 245-247.

217 Cirlot, a.g.e., s. 275.
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DORDUNCU BOLUM

ISLAMLIGIN KABULUNDEN ONCE TURK
KULTURUNDE GUL SIMGECILIiGi

4.1. Cicek Olarak Giil

Irk Bitig’te rastlanan tabilku sozciigiiniin gii/ olarak terciime edildiginden
yukarida bahsedilmisti. Ayrica alcicek de giiliin karsilig1 olarak kullanilmaktadir®®®,
Tiirk mitolojisinde yaradilisla ilgili sdylencelerde giil (¢igek) temalari1 bulunmaktadir.
Omegin; Altaylilarm tufan efsanesinde kok cecek (gok ¢igek) motifine rastlanir.
Altaylilar, tizerinde yasadigimiz zemine “Cin Yer” (hakiki yer) demektedirler. Bu
yerin altinda sonsuz karanligin hiikiim siirdiigli bir yer daha vardir ki, buraya altingi
oroon (alttaki mahal) ya da alisyer (uzak yer) denir. Hakiki yer (diinya) bugiin ikinci
devresini yasamaktadir. Bu ikinci devre, Altaylilara gore, tufandan (Yayik) sonra
baslamistir. Tufan (Yayik) hakkinda su rivayeti naklederler: “...Tufan olacagint ilk
olarak demir boynuzlu, gok (tiylii) bir teke (temri miiiistii kok teke) haber vermigti.

Gok teke yedi giin yeryiiziinii dolasti ve bagirdi...?*%”.

Efsanenin devamui soyledir: "...Yedi giin zelzele oldu. Yedi giin daglar ates
piiskiirdii. Yedi giin yagmur yagdi, yedi giin firtina oldu ve dolu yagdi. Yedi giin kar
yagdi. Bundan sonra miithis bir soguk oldu. Yedi aziz kardes vardi. Bunlar tufan
olacagm bildiler. Bu kardeslerin biiyiigiiniin ad: Erlik, digerinin adi da Ulgen’di.
Ulgen ilahi kudret sahibi olup nomg1 (kitap ehli) adin1 almustr. Yedi kardes gemi
yaptilar®. Her cins hayvandan bu gemiye birer ¢ift aldilar. Tufan ¢ekildikten sonra
Ulgen bir horoz (ta-kaa) saliverdi. Horoz soguktan &ldii. Sonra bir kaz saldi. Kaz
gemiye dénmedi. Ugiincii defa olarak Ulgen bir kuzgunu (kuskun) saliverdi. Kuzgun
da gemiye donmedi, ¢iinkii bir lesi yemeye dalmisti. Yedi aziz kardes gemiden

ciktilar. Ulgen hikmet kitabindan aldig1 giigle insan1 yaratmaya giristi. Altin fincan

218 (Cevrimigi)
http://www.turktarihim.com/%C3%96z_T%C3%BCrk%C3%A7e_K%C4%B1z_%C4%B0simleri.ht
ml, 8.12.2016.

219 A V. Anohin, “Altay Samanligina Ait Maddeler”, Cev. Abdiilkadir Inan, Ulkii Dergisi, C. XVI, S.
89, 1945, s. 395-406. Ayrica bkz. Abdiilkadir Inan, Eski Tiirk Dini Tarihi, Istanbul, Kiiltiir
Bakanlig1, 1976, s. 90.

*Altaylilar bu geminin Yal Mongkii denilen yiiksek dagda bugiine kadar durdugunu sdylerler.
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icine gok ¢icek (kok cecek) koydu. Kardesi Erlik bu ¢igegin bir parcasini ¢alip, o da
bir insan yaratti. Bunun iizerine Ulgen kardesine darildi ve dedi: Senin yarattigin
kavim kara kayis kusakli kara kavim olsun: “Kara kayis kurluu kara albatt1 polzin
sening yayagan albatting!". Sonra, "Benim yarattigim Ak kavim sarka, senin
yarattigin kavim garbe gider" diye ilave etti. Kara kavim deriden davul icat ederek

yeryiiziinde ilk defa Samani ayin yapti..."??,

Anlasiliyor ki, Tiirkler, yaradilis efsanelerinde ¢igege olduk¢a 6nemli bir yer
vermisglerdir. Cicek, insanin yaradilisinin ana 6gesi durumundadir. Ancak bu ¢igegin
hangi tiirden oldugu belirtilmemistir. “Go6k”™ terimi kullanilan bu ¢igegin kutsal bir
cicek oldugu anlasilmaktadir?®!. Nitekim Koktiirkler ve Uygurlarin tanris1 Tengri;
goktiir, masmavi gok. Goklerin tanrisiyla masmavi olan gokyiizii kavram ve ses
olarak heniiz birbirinden ayrilmamislardi. Tengri gogii, gok (kok) de Tengriyi
simgeliyordu???. Ayrica yiiksek atmosferde berrak olan gokyiiziiniin gdze goriinen
hali olan mavi, ylikseklik ve derinlik algisinin (gogiin ucu, denizlerin dibi)
asamalarint da simgeleyen uzamsal renktir. Bu yiizden her zaman sonsuzlugu,
ulagilmazlig1 ve imkansizi simgeleyerek diisiince ve tefekkiiriin rengi olmustur??, Bu
baglamda “gdk ¢igek” betimlemesi aslinda renk olarak degil kutsal ¢icek olarak

diistiniilmelidir.

Eski Tirk siirinde /inhua olarak gecen cicek sdzciigii ¢ogu zaman lotus
olarak terciime edilse de ayni sozclik genel olarak sadece c¢icek anlaminda da

3

geemektedir. Ornegin; “...En 6nceki dogum ile ¢icek i¢inde dogalim/ O burkanin
fevkalade nadir isaretini gorelim...”: Eng bastinki togum 6z-€ inhu-a-ta togalim??,
“...Sican yilinda, dokuzuncu aymn onuncu giiniinde/ Giizel, nadir taydu kidini kav

ciceginde...”: korkle tanggsuk taydu kidin-i kav linhu-a-ta??,

220 Anohin, a.g.e., s. 89-92

221 Budaci lyi Kalpli Prens ve Kotii Kalpli Prens hikayesinde de “gdk ¢igek” kavrami ge¢mektedir.
“...Bu altin daga ulagirsaniz mavi ¢icekler (lotus) goreceksiniz. Bu lotuslarin her birinin dibinde
zehirli bir yilan vardir...”: tag-ka tdgsér siz kok lenxua p(?) korgdy siz ol lenxua sayu birdr agulug.
Bkz. James Russell Hamilton, Budaci fyi Kalpli Prens ve Kotii Kalpli Prens Masalimin Uygurcasi,
Cev. Ece Korkut, Ismet Birkan, Ankara, Simurg Yay., 1998, s. 45.

222 Sencer Divitcioglu, Kok Tiirkler, istanbul, Ada Yay., 1987, s. 57.

22 Cirlot, a.g.e., s. 26, 53-55, 275.

224 Arat, Eski Tiirk Siiri, s. 139.

25 A g.e., s. 124-125.
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Sadece hua ya da kua da ¢i¢ek anlaminda kullanilmistir. .. .sahibini/ Dalini,
yaprak ve ciceklerini...”: t-ler idiz-in/ ulunin yapirgak hu-a-larm?®. “. .y1
heceleyerek, cicek alip temizlen/ Biitiin talebeler arasinda/ Babamiz Burkan’a ¢icek
ile kulluk et...”: usik-leyii ku-a alu ar1l/ kamag titsi-ler-ning ara/ kangimiz burkan-ka

ku-a birle tapin??’.

Ayrica Eski Tiirk siirinde, altin ¢icek motifine de rastlanmaktadir. Altin
cicek dongilisel hayat cevriminde, dogumdan Once ve oOliimden sonraki o anda
Burkan’in huzurunda olunan o anin yeri gibi diisiiniilmiistiir. Ornegin, “...Simdiki
insanlar Oliince/ Kati ve siiphesiz olarak/ Abita Burkan’in huzurunda/ Alun lotiis
(¢igek) i¢inde dogarlar...”: abita burkan tiksinte/ altun-/ug linhu-a-ta togar-lar. Bagka

bir siirde de “cevher agacinin ¢igekleri” olarak karsimiza cikar: “...erdinilig sogiit

hu-a-larin...”?%8,

Kogo’da bulunmus bir Uygur Asilzade portresinde (tapinak sancagi
tizerinde) figiiriin elinde ¢icek tagidigr goriilmektedir (R. 29).

Resim 29. Soylu Bir Vakifei, 8. yy., Bayrak, Bezeklik.

Kaynak: (Cevrimigi) http://dsr.nii.ac.jp/toyobunko/LFB-2/V-3/page/0095.html.en,
6.3.2017.

26 A g.e.,s. 194-195.
27 A g.e., s. 106-107.
28 A g.e., s. 200-203.
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Turfan Bezeklik Bin Buda Magaralar1 dini kompleksinde bulunmus olan
duvar resimlerinde prensler, prensesler, asilzadeler ellerinde hep ¢icek

tasimaktadirlar (R. 29, 30, 31, 32, 33, 34).

Resim 30. Uygur Prensi, 8-9. yy., Duvar resmi, Bezeklik

Kaynak: (Cevrimigi) http://www.wikiwand.com/en/Migration_to_Xinjiang, 12.3.2017.

Resim 31. Uygur Prensesleri, 8-9. yy., Bezeklik’te Bulunmus Duvar Resmi,

Museum fiir Indische Kunst, Berlin Dahlem.

Kaynak: (Cevrimigi) http://dsr.nii.ac.jp/rarebook/01/o/bez11.jpg, 6.3.2017.
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Resim 32. Uygur Prensleri, 8-9. yy., Bezeklik’te Bulunmus Duvar Resmi,
Museum fiir Indische Kunst, Berlin Dahlem.

Kaynak:  (Cevrimigi)  http://www.dlib.org/dlib/february05/02featured-collection.html,
11.3.2017.

Resim 33. Soylu Bir Vakifei, 9. yy., Bezeklik’te Bulunmus Duvar Resmi.

Kaynak: (Cevrimigi) http://dsr.nii.ac.jp/toyobunko/LFB-2/V-3/page/0097.html.en,
6.3.2017.
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Resim 34. Uygur Vakifci Portresi, 10-11. yy., Bezeklik’te Bulunmus Duvar
Resmi, Museum fiir Indische Kunst, Berlin Dahlem.

Kaynak: (Cevrmigi) http://dsr.nii.ac.jp/toyobunko/LFB-2/V-5/page/0097.html.en, 6.3.2017.
Soylular ya da vakif¢ilar tarafindan taginan bu c¢iceklerin, tam olarak ne tiir
torenlerde kullanildig1 bilinmese de yaradilis sdylencelerinde yer alan bu ¢igeklerin

onemli oldugu anlasilmaktadir.
4.2. Meyve Olarak Giil

Yukarida da bahsedildigi gibi botanik agidan giil, meyvesi de olan bir bitki
tiriidiir.  Dolayisiyla  giil ~ simgeciligini  arastirikken  glil  meyvesinin  de
degerlendirilmesi gerekir. Ornegin; bilimsel adi Ziziphus zizyphus olan hiinnap
meyvesinin agaci giilgiller takimi, cali ailesindendir. Sert cekirdekli, iri zeytin
biciminde olup, baz1 ¢esitleri biraz daha biiyliktiir. Hamken yesil, olgunlastikca
kirmizi, sonrasinda da siyah-mora doner. Dis ceperi derimsi ve ince, meyve eti

(yumusak kismi) elma gibi sert ve beyaza yakindir. Tadi da elmayla hemen hemen
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aynt olan bu yemis, tathh ve lezzetlidir. Yabani olarak hala kolaylikla

bulunabilmektedir??.

Hiinnap ve ayni tiirden meyveler (tohumlar) 6zellikle kuslar i¢in ¢ok dnemli
bir besin kaynagidir. Bu tarz meyveler genel olarak giil e/mas: adi1 altinda toplanir.
Ayni aileye mensup olan, giilgillerden #ivez, kusburnu olarak bilinen kopek giilii

(Rosa canina), bu tiir meyvelerdir.

Cizim 3. Goktiirk Anonim Mezar No: 4, 6-8. yy., Orhun, Mogolistan.

Halit Cal, “Erzincan Cayirh Ilgesi Mezarlarinda Kus Motifi”, Milli Folklor, Y1l 23, S. 89,
2011, s. 224, (s. 220-239).

Giil elmasi sekil olarak minyatiir armut ya da ¢ilege benzer (Ciz. 3). Hiinnap
gibi yenilir ve tathdir. Kuslar, meyvenin tlimiinii yiyip ¢ekirdegi bozulmadan geri
cikarirlar. Boylelikle cekirdek tohumlar, tekrar yetismeleri icin daha da elverisli
ortamlara taginmis olurlar. Bu agacin en bilinen tiirleri arasinda Z. Jujuba (jujube), Z.
Spina-christi ve Z. Lotus bulunmaktadir. Z. jujuba, Yunanca zizyphon, kirmizi
hurma, Cin hurmasi, Kore hurmasi, Hint hurmasi olarak da bilinir. Giilgillere mensup
bu li¢ ¢al1 agaccik ve mitolojiye yansimalari ilerleyen boliimlerde daha detayli olarak

agiklanacaktir.

Goriildugi gibi “elma” denildiginde, “giil elmasi”’sinin da akla gelmesi i¢in
hakli sebepler vardir. Tiirk kiiltiiriinde baslangictan beri oldugu anlasilan elma ve
elma agaci, ¢ok eski ¢aglardan beri bilinmektedir. Orta Asya’da Almalig adinda bir
sehrin bulunmasi, bunu gosteren bir baska izdir. Anadolu masallarinda da elmanin

her zaman ayr1 bir yeri olmustur. Sevgiliye, hediye olarak elma gonderilmesi, elma

229 peter Dendle, Alain Touwaide, Health And Healing From The Medieval Garden, USA, The
Boydell Press, 2008, s. 86-88.
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agacinin kurumasi ya da ciceklenmesi, giiveyin yeni gelen gelinin oniine elma

birakmas1, bu duruma giizel drneklerdir?*°

. Ayrica dogum ve bereket sembolii olarak
elma, Tiirk destanlarinda en sik kullanilan yegane meyvedir. Ornegin Manas
destaninda Yakup (Cakip) Han cocuklari olmadigi i¢in lizgiindiir ve karisim
kastederek “...mezarl1 yerleri, yatirlar1 ziyaret edip, elmali, kutlu yerlerde
yuvarlanmadin. Cocuksuz kadin, odun olmaktan bagka bir faydasi olmayan meyvesiz
bir agactir...” der?®’. Anadolu masallarinda da dervisler, bazen de Hizir, ¢ocugu

233

232 yigrir. Bu, Tiirk masallarinda ¢ok yaygin bir motiftir?®,

olmayan ciftlere bir elma

Gl meyvesi/yemisi de oOzellikle yaradiligla ilgili destanlarda karsimiza
¢ikan bir motif olarak 6nem tagimaktadir. Tiirk mitolojisinde devamli islenen,
yaradilis ve koken mitlerinde var olan “kirmizi meyve” motifi pek arastirilmamis
olsa da siirekli karsilagilan bir simgedir. Bu destanlarda tohumlardan/yemislerden
gebe kalma motifi sik karsimiza ¢ikan bir motiftir. Biiyilik insanlarin, kahramanlarin
koken mitlerinde senligin oynadigi rolii, bir meyve veya herhangi bir seyin agizdan

alinmasi sonucunda gebe kalinmasi dykiileriyle baglantilandirmak gerekebilir.

Ornegin; Mangular’in?* kokenleri sdyle anlatilir: Eskiden Bukuri gdliiniin
yaninda ayni1 adli dagin eteginde, versiyonlara gore “goksel”, “olaganiistii”, “gdkten
inme” oldugu sdylenen ii¢ bakire yasiyordu (aslinda bunlar bakire kuslardir). Bir giin
golde yikanirlarken kutsal bir saksagan, gagasinda tuttugu kirmiziyr meyveyi bu geng
kizlardan en gencinin elbisesi {lizerine birakti ve bakire kiz, meyveyi agzina gotiiriir
gotiirmez midesine indi ve gebe kaldigini hissetti. Sonra u¢camamaktan yakindi.

3

Kardeslerinden biri ona sOyle dedi: “...biz hepimiz o6liimsiiziiz, bu gebelik sana
gokten verilmistir. Aksam olmadan doguracaksin...”. Ve konusabilen, endami ve

goriiniisiiyle dikkat ¢eken bir oglan dogurdu. Dogan ¢ocuga bir ad vermeye gelince

230 Bahaeddin Ogel, Tiirk Mitolojsi, C. 1, Ankara, TTK, 1995, s. 474,

231 Manas Destani, Cev. Abdiilkadir inan, M.E.B Yay., istanbul 1992, s. 6.

232 Elma DLT’de “alma”, “almila” olarak gecer. Mila’nin kdkeni belirsiz olarak kalmistir. Fakat Sar1
Uygur Tirkgesi’nde ipuglart vardir. DLT’de “bala” olarak gecen “yavru, kus yavrusu” > SUyg. mila
olarak gecer. Bkz. M. Olmez, “a.g.m.”, s. 35. Ayrica, bir sifat begi olarak “anan yoq mila”, “annesi
olmayan g¢ocuk/yavru” demektir. Bkz. Mehmet Giilsiin, “Salar Tiirk¢esinin Cekim Morfolojisi”,
Doktora Tezi, Ankara Uni., SBE, 2007, s. 321.

233 Ogel, Tiirk Mitolojisi, C. 11, s. 485.

23 Altay halklarindan Tunguzlara bagli Mangular 17. yy’dan sonra Cinlilesmislerdir. Bkz. Rene
Grousset, Stepler Imparatorlugu, Cev. Halil Inalcik, Yay. Haz. Ertugrul Tokdemir, Mustafa
Do6nmez, Ankara, TTK, 2011, s. 3-5, 502-503.
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kadin ¢ocuguna soyle dedi: “...senin soyadin Aisin Gioro dur, adin da Bukuri Yon-
gson’dur. Gok seni giiclii bir imparatorluga diizen getirmen igin dogurdu. Git ve bu
imparatorlugu yonet!..” Oglan, bir kayik iizerinde nehrin yatagindan asagiya indi ve
i¢ ailenin savas halinde oldugu bir bolgeye vardi. “Bir rmak gecidinde bir erkek
duruyordu. S$yle dedi: birini gordiim goriinlise bakilirsa olaganiistii bir insand1: gok
kuskusuz boyle bir erkege bosuna yasam vermedi”. Gen¢ erkek bunun f{izerine
kendisini karsilayanlara soyle seslendi: “...bir tanricadan dogan tanrisal bir
erkegim. Gok beni diizensizliklerinize bir son vermek icin gonderdi...”. Onu sef

yaptilar?®,

Oguz Kagan Destani’nda da yemisten (tohum) tiireme ile ilgili bir ipucu
buluruz. “...0Oguz Kagan bu sehre yiiriidii. Uruz Beyin oglu ona ¢ok altin ve giimiis
volladi ve dedi ki: ey Oguz Kagan, sen benim Kaganimsin, babam sana kizdi ise bu
benim su¢um mudur? Ben senin emrini yerine getirmeye hazirim. Bizim devletimiz
senin devietindir, bizim urugumuz senin agacimin yemisindendir...?>®”. Ancak bu
yemisin ne oldugu belirtilmez. Ote yandan “uruk” sdzciigii soy, siilale anlamina
ilham kaynagi olan tohum, niive, tane, ¢ekirdek anlamlarina gelmektedir237. Eski
Tirk siirinde altin uruk (soyun tohumu olan ¢ocuk i¢in) motifi ¢ok rastlanan bir
motiftir. Ornegin, ... Huang-t’ai-tsu, altin cocuklari/ Kazaya belaya ugramaksizin,
binlerce yil yasasinlar...”: kagan kan katun kung tayz-1 altun urug-lani®®. Bir baska
ornekte de: “...imparatorice saadeti ve Kusala ile Siddhipala basta olmak {izere altin
cocuklart ile birlikte...”: kung kiu kut1 kusala sit ibala/ baslap altun uruglar: birle®?,

olarak gecmektedir.

Boyle kiigtik, parlak kirmizi, ¢ekirdekli (tohumlu) meyvelerin mitolojide bu
kadar 6nemli rol oynamasi goriildiigli gibi tarihsel siirece derin izler birakmistir. Bu
tiirdeki tiim meyvelerin (tohumlarin) ¢igeklerine giil/ denildigi gibi, Rosa canina’daki

gibi, tim bu g¢esit meyveler (tohumlar), Tirk kiltiriinde elma adi altinda

2% Jean-Paul Roux, Orta Asya’da Kutsal Bitkiler Ve Hayvanlar, Cev. Aykut Kazancigil, Lale
Arslan, Istanbul, Kabalc1 Yay., 2005, s. 282-283.

2% Oguz Kagan Destami, Yay. Haz. Muharrem Ergin, Ankara, Hiilbe Yay., 1998, s. 19.

ZTDLT, C. 1, s. 63-64.

238 Arat, Eski Tiirk Siiri, s. 234-235.

29 Ag.e., s. 238-239.
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genellestirilmistir. Nasil ki Cinliler i¢in seftali ¢ok Onemlidir, ayni sebeplerden

dolay1 Tirkler i¢in de elma 6nemlidir. Seftali de elma da giilgillerdendir.

Eski Tiirk kaynaklarinda ayrica senge¢/senke¢ adi verilen “findik
ebatlarinda, beyazli alli (kirmizi) bir ¢esit elma”dan s6z edilir. Anadolu kdylerinde
yaban elmasina yemisen ad1 da verilmektedir?*®. Findik biiyiikliigiinde olan bu yemis

(senkec), konumuz agisindan ¢ok dnemli olan hiinnap yemisine benzemektedir.

Resim 35. Bilge Kagan Taci, 6-8. yy., Altin, Mogolistan Milli Tarih

Miizesi.

Kaynak: (Cevrimigi) http://bitig.org/show_big.php?fn=pictures/261.jpg, 11.3.2017.

Ayrica bir Uygur efsanesinde fistik seklinde bir tastan bahsedilir. Fistik
seklindeki tas, bicimsel olarak giil elmasim1 amistirmaktadir. Dolayisiyla giil
elmasinin biiyiisel tireme ile ilgili bir sembol olarak kullanildigini diisiinebiliriz. S6zii
gecen efsaneye gore; “...Tulga ve Selenga irmaklarinin birlestigi Kumlanco denilen
yerde bir yemis agaciyla bir de kaym agaci vardi. Bunlarin arasinda bir dag belirdi.
Bir gece o dagin tizerine gokten bir nur indi. Bu dag giinden giine biiyiidii. Uygurlar
bu hali goriince hayrette kaldilar. Edep ve tevazu ile o tarafa gittiler. Oradan giizel
musiki sesleri geliyor ve geceleri otuz adim ¢evresinde bir nur goriiniiyordu. Nihayet
dogum vakti geldi, dagda bir kap1 acildi. iginde birbirinden ayr1 bes daire ve onlarda
bes ¢ocuk vardi. Bunlarin Tann tarafindan geldigine inanan Uygurlar, iclerinden
birini hiikiimdar yapmaya karar verdiler. Buku, giizellik ve zeka bakimindan

digerlerinden iistlin oldugundan, onu han se¢gmeye karar verdiler. Tanr1 ona {i¢ karga

240 Bahaeddin Ogel, Tiirk Kiiltiir Tarihine Giris IT: Tiirklerde Ziraat Kiiltiirii, Ankara, K.B. Yay.,
1978, s. 281.
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vermisti ki memlekette olup biteni ona haber verirlerdi. Bir gece Buku Han uyurken
penceresinden bir kiz siiziildii. Buku korktu. Ikinci gece yine geldi, yine korktu.
Ucgiincii gece vezirin tesvikiyle kizla goriistii. Ak daga giderek orada konusuyorlardi.
Bir gece aksakalli ve ak degnekli bir ihtiyar riiyasina girdi. Ona fistik seklinde bir tas
vererek: ‘bu tas1 sakladiginiz miiddetce diinyanin dort bucagina hakim olacaksiniz’

dedl 99241

Resim 36. Bilge Kagan Tac1, detay.

Kaynak: (Cevrimigi) http://galeri.genelturktarihi.net/bilge-kagan-hazinesi/tacl, 11.3.2017.

Boylece bu tasin?*? hakimiyetle ilgili bir simge oldugu anlasiimaktadir.

Bilge Kagan’a ait oldugu diisiiniilen tacta yer alan kusun®*® gagasindan sarkan?**

kirmizi meyve de hakimiyet simgesi olarak degerlendirilebilir®.

241 M. Fuad Kopriilii, Tiirk Edebiyati Tarihi, 3. bs., Istanbul, Otiiken Yay., 1981, s. 61-62.

242 «“Kutsal Kase” ile ilgili baz1 dykiilerde de kasenin bir fas gibi goriinmesine neden olan bazi
belirtiler vardir.

243 Kuslar goklere yiikselerek goktanriya yakin olabilme dzelligine sahiptirler. Goge yiikselme motifi,
kabul edilen en biiyiik tanrisallik gostergesidir. Kuslar; goge yiikselme tanrisal simgeciligini, yani
soyun tanr1 soyundan geldigini hatirlatir veya imlerler. Bkz. Mehmet Naci Onal, “Kutsalin Tiirk
Kiiltiiriindeki izleri: Tanrisal Simgecilik”, Milli Folklor, S. 84, 2009, s. 64, s. 57-72.

244 Nitekim Heredot’un anlattig1 Feniks efsanesinde de bu 6liimsiizliik kusu, ona yeniden hayat ve giic
verecek olan yumurta bi¢imli tagi gagasinda tagir. Heredot aynen soyle yazar: “...Bir de phoenix
dedikleri bir kus var. Aslinda ben bu kusu gérmedim, yalniz resimlerini gérdiim; zaten dyle her zaman
goriinmezmis. Heliopolisliler bes yiiz yilda bir diyorlar, yalniz diyorlar gene, babasi 6ldiigii zaman
meydana ¢ikar. Eger resimleri yeteri kadar dogru bir fikir verebiliyorsa, boyu ve goriiniingli soyle
olmali: Kanatlarmin bir boliimii altin sarisi, dbiir boliimi kirmizi; kanat yayillimi ve yiiksekligi
kartalinki kadar. Bu kusa pek ustalikli isler yakistirirlar ki, bana hi¢ de inanilir gibi gériinmemektedir.
Babasini miirden (myrrha) bir kalip igerisine koyar, gotiirlir Arabistan’daki gilines tapinagina
gomermis. Bu is sOyle olurmus: dnce miirden yumurta bigimli tasiyabilecegi biiyiikliikte bir sey
yapiyor. Babasinin 6lii bedenini ona koyup tasiyacak bu yiizden, kaldirip kaldiramayacagini
deneyerek, agirsa igini kazmaya basliyor. Babasimi igine koyduktan sonra, iistiinii gene miirle
kapatiyor, boylece kaziyarak cikan miiriin agirligi ile babasinin agirhigr ayni olurmus; ustiini
kapattiktan sonra Misir topragindan alip giines tapinagina gotiirliyormus. Bu kus igin anlattiklar1 da
budur iste...”. Bkz. Heredot, Tarih, Cev. Miintekim Okmen, Istanbul, IKY, 2012, s. 152.

245 (Cevrimigi) http://bitig.org/?mod=1&tid=1&oid=16&lang=e, 8.12.2016.
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Mangu efsanesindeki saksaganin tagidigi meyveden hamile kalan kiz figlirii
de goz Oniine alinirsa bu tag, Bilge Kagan’in daha dogustan kutsallik niteligi tagiyan
bir kisi oldugunu gostermektedir. Dolayisiyla giil elmasi denilen bu tiir meyveler,
kutsal bir dogumun gerceklesmesini saglayan, dogan kisinin hakimiyetini belirten

simgeler olarak degerlendirilebilir.
4.3. Agac¢ Olarak Giil

Cizim 4. Anonim, Kayin agaci.

beech

Kaynak: (Cevrimigi)
http://www.oxfordlearnersdictionaries.com/media/american_english/fullsize/d/dec/decid/deciduous_tr
ees.jpg, 12.3.2017.

Cizim 5. Anonim, Kaym agac1 yaprak, ¢igek, tohum/meyve detay.

Kaynak: (Cevrimigi) http://www.botanical.com/botanical/mgmh/b/beech-27.html,
12.3.2017.
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Islamhigin kabuliinden 6nce Tiirklerin atese ve dolayisiyla agaca saygi
gosterdikleri bilinir. Kok Tiirkler'de, yaz giindoniimii ayinlerinde giines ve ates
unsurunun zirveye varip, su unsurunun yagmur seklinde onu takip ettigi (dongiisel
olarak) inanci vardi. Yaz gilindoniimlerinde ates unsurunun on plana ¢ikarilmasi,
ozellikle Kok Tiirk doneminde Tiirklerin, atese olan olaganiistii saygisiyla da ortaya
cikmaktadir. 630°da kaydedilen benzer bir gozlem, Bati Tiirk hiikiimdar1 T’ ong-
Yabgu, ates unsuruna gosterdigi saygiyi, ates 6zii oldugu sanilan aga¢ unsuruna da

246 seklindedir. Hem agag (odun)

gosteriyor ve agagtan bir tahta oturmak istemiyordu
hem ates anlamma gelen od sozciigii zaten bu durumu yansitir?’’. Diger taraftan
Tiirklerdeki ates kiiltii ile aile ocagi arasinda da yakin bir iligki (Al Ruhu)
bulunmaktadir. Zira “ocak” sozii eski Tiirk¢e “od” sozciigiinden ¢ikmis bir sdzciiktiir

248 fslam sonras1 sivi olarak giil

ve oc(d)ak, ‘atesin bulundugu yer’ demektir
boliimiinde, bengisu kavrami anlatilirken, yer-sub (yer-su) ruhlarinin énemine de
deginilecektir. Fakat simdiden belirtmekte fayda vardir ¢iinkii ¢iy ya da yagmur
seklinde gelen goksel su, hem sondiirdiigii atesin karsitt hem de ayni atesin (kaynagi)
tamamlayicisidir. Zira ates, biiylimesi suya baglhi olan “tahta”dan (odun)

gelmektedir?,

Destan ve efsanelerde agagtan dogma motifine sik rastlanir. Yukarida
anlatilan Uygur koken efsanesinde sadece aksakalli dedenin verdigi tasin degil, bu
kutsal agacin yemisinin de fistik seklinde oldugunu, anlatilan baska bir versiyondan
O0greniyoruz. Uygurlarin bu beg atast gokten inen nurla agagtan dogmuslardi. Bu
efsaneye gore: “...Tulga ve Selenga wmaklarinin kavustugu yerde iki agag¢ vardi.
Meyveleri ¢cam fistigina benzerdi. Bir giin bu iki agacin arasina gokten bir 151k diistii.
Halk hayretle yaklastiginda, iceriden giizel bir miizik sesi duyuldu. Ayni yerde bes
cadir kurulmustu ve bes ¢ocuk boylece dogdu...”. Buryat Mogollari’na gore de

246 Emel Esin, Tiirk Kozmolojisine Giris, Yay. Haz. Ergun Kocabiyik, Istanbul, Kabalc1, 2001, s.
118.

247 Odun: [ot / od (ateg) >ot-un / od-un] is. 1. Yakacak olarak kullanmak iizere kesilmis ve
parcalanmig aga¢ govde veya dallari. 2. bot. Bitkilerde besi suyunu ileten damarlarla, bunlara eslik
eden ozel doku ve liflerden olusan, ayn1 zamanda bitkiye destek gorevi yapan pargasi. Bkz. Yasar
Cagbayir, Otiiken Tiirkee Sozliik, C. 1V, istanbul, Otiiken Yay., 2007, s. 3586.

248 Salim Koca, Tiirk Kiiltiiriiniin Temelleri II, Trabzon, KTU Yay., 2000, s. 172.

249 Jean-Paul Roux, Tiirklerin Ve Mogollarin Eski Dini, Cev. Aykut Kazancigil, 2. bs., Istanbul,
Kabalci, 2011, s. 143.
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20 Oguz destan: icinde yer

agacin deliginden ¢ikan bir kadin ilk insan1 dogurmustu
alan Kipcak Beg de cevresi sarp daglarla g¢evrili bir rmagin ortasindaki adada
bulunan bir aga¢ kovugu i¢inde dogmustu. Oguz Han ikinci esini boyle bir adaciktaki

aga¢ kovugu i¢inde bulmustu?®?.

Yakut Tirklerinin milli sayilabilecek Er Sogotoh Destani, hayat agaci ile
ilgili biitiin bilgileri i¢cinde barindirir. Bununla birlikte biraz daha batidaki Adem
motifinden ilham alinarak olusturulmus bazi kisa anlatilar da vardir. Buradaki hayat
agaci yedi dallidir ve Bat1 Tiirklerinin etkisi altinda kalmis bir efsanedir: «...ilk insan
(kutsal menseli Er Sogotoh), nereden geldigini diisiinmiis. Giin gectikge kafas1 iyice
karismaya baglamis. Nasil dogdum, nasil diinyaya geldim diye hep diisiiniir olmus.
Birgok kafa yormalardan sonra nihayet su karara varmis; beni dogursa dogursa yine
Biiyiik Ana Kiibey Hatun dogurmus olmalidir. Ciinkii onun i¢inde bulundugu agacin
gogsiinden siitler akar. Bu sebeple ilk insan hayat agacinin karsisina varip soyle
demis: beni doguran ana sen olmalisin. Agac ilk insana, ilk insan da agaca bakmis ve
sonunda adam, bu agacin kendi annesi oldugunu anlamis®®2. Dede Korkut
Destani’nda da Basat “...Atam adini sorarsan kaba aga¢, anam adint sorarsan kagan

arslan...”?® der.

Cizim 6. Anonim, Karaagag.

“Summer and
winter appearance

Kaynak: (Cevrimigi) http://johnkennedymemorialpark.weebly.com/plants.html, 12.3.2017.

250 Bahaeddin Ogel, Tiirk Mitolojisi, C. I, 2. bs., Ankara, TTK, 1993, s. 101.

251 Ogel, Tiirk Mitolojisi, C. 11, s. 465-466, 476.

22 Ogel, Tiirk Mitolojisi, C. I, s. 96-97.

253 Orhan Saik Gokyay, Dedem Korkudun Kitabi, Istanbul, MEB Yay., 1973, s. 113.
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Cizim 7. Anonim, Karagag yaprak, ¢i¢ek, tohum/meyve detay.

(Cevrimigi) https://img1.etsystatic.com/000/0/6199577/il_fullxfull.225215117.jpg,
12.3.2017.

Destan ve efsanelerde sozii edilen bu agaglarin tiirleri arastirildiginda kayin
agacinin yerinin 6zel oldugu goriilmektedir. Kayin, Umay Ana’yla birlikte yeryiiziine
inen agactir™*. Fakat bu noktada ¢ok onemli bir konuya deginmek aydinlatici
olacaktir. Zira Orta Asya’daki kaym agaci, Anadolu’da karaaga¢ denilen tiirdiir®®.
Bu husus ¢ok 6nemlidir. Ciinkii karaagac giilgillerdendir®®. Boylece giilgillerden

olan bu agacin Tiirkler i¢in 6nemli bir motif oldugunu sdyleyebiliriz.

Nitekim Karaagac adi altindaki her bitki Ulmus olarak adlandirilir®’. Dag
Karaagaci’nmn (Ulmus glabra/scraba/montana) vatani da Orta Asya’dir®®. Bu kutsal
kayin, eski inanislara gére ebemkusaginin altina kadar uzanirdi. Tanridan ayr diisen

kayin (Kuday’dan ayrilgan kaying) tabiri, onun bir zamanlar tanr1 katinda olduguna

254 Abdiilkadir Inan, Tarihte ve Bugiin Samanizm, Ankara, 3. bs., TTK, 1986, s. 64.

25 Ogel, Tiirk Mitolojisi, C. 11, s. 478-479, 482.

2% Anlasildigina gére Osmanlilar, ivez agacinin karsiligr olarak daha cok derdar denilen agaci kabul
etmiglerdi ve Tiirkler bu agaca “karaaga¢” da demislerdi. Bu agacin hiinnap agaci ile olan baglatisina
da deginmek gerekir. Eski Tiirk¢e’de yigde zamanla ¢igde ve igdeye doniismustiir. Ayrica Tiirklerin
birden fazla agac cesidini tanitan tavilka (tabilku), bu agacin adlarindan biriydi. igde agac1 Tiirkler
tarafindan, sik sik hiinnap agaci ile karigtirtlmustir. Eski Anadolu Tiirkleri de ¢ogu zaman igde ile iivez
agaclarint birbirlerine karistirmiglardir. Bunun baglica sebebi eski Tiirkge ile tip kitaplarinda
Tiirkge’ye ¢evrilmis olan Arap-Fars kiiltiir deyislerinin ¢ogu zaman karigik olmalaridir. Tiirklerin
tinnab ve hiinnab sozciiklerini Arap-Fars kiiltiiriinden ne zaman aldiklart tam olarak bilinmemektedir.
Bkz. Ogel, Tiirklerde Ziraat Kiiltiirii, s. 299-303, 324.

257 Serife Bayram, “Ankara’da Karaagag (Ulmus glabra Mill.)’da Gal Yapan Yaprakbitkilerinde Avci
Coccinellidae (Coleoptera), Chrysopidae ve Hemerobiidae (Neuroptera) Familyasina Bagli Tiirler”,
Tarim Bilimleri Dergisi, C. 14, S. 4, Ankara Uni., 2008, s. 386-393.

2%8 (Cevrimigi) http://www.yenimakale.com/dag-karaagaci.html, 9.7.2016.
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dair inamisin agik kanitidir ki Umay’la yeryiiziine inmistir. Ingilizce’si elm olan bu
agacin etimolojisi, Proto-Hint Avrupa *el- kirmizi, kizil kahverengi anlaminda
aciklanmaktadir. Proto-Germen *elmaz, Danca elm, Nors almr, Eski Yiiksek

Almanca’da ise elme, Latince’de ise ulmus’tur>®,

Eski Tirk inanisina gore kaymn agacina kadinlarin, analarin ana kutlart
sinmigtir. Tuva, Sor, Saha (Yakut) ve Cuvas Tirk¢elerine dayanarak ‘“kayin”
sOzcugliniin “kadin” soézciiglinden geldigi, Eski Tiirk¢e’de ‘“kadin” bigiminde

kullanildig1 kaydedilmisgtir?°

. Anaerkil dénemde kayin, kadin agaci veya kadinlara
tapim agac1 ideyse anaerkil diizen kaybolunca bu kutsal agaca gam keder eklenerek,
hiiziinlii ya da olumsuz anlam yiiklenmesine sebep olmus olabilir. Ornegin Cuvas
tirkiilerinde kaym agacinin yapraklart gen¢ kizi simgeler. Kaymn agacina sarilan

efkarli bir kiz, giizelligin ve zarifligin simgesi olarak goriiliir?L.

Gilgillerden olan karaagag/kaymin Tiirk kiiltiiriinde 6nemli bir yere sahip
oldugu goriilmektedir. Bu agacin Tanr1 katindan Umay ile yeryliziine indigine ve

insanlarin anas1 olduguna inanlmaktadir®®?,

4.4, Siv1 Olarak Giil

Giilgillerden elde edilen igkiler, Tiirk kiiltiiriinde dzellikle Islamiyet ncesi
donem icin s6z konusudur. Giilgillerin kii¢iik, kirmizi yemislerinden elde edilen
ickiler neredeyse her zaman fermente edilerek yapilirdi. Yani bu igkiler, oran1 yiiksek
veya diisiik, cogunlukla alkolliiydii. Islamligin kabuliinden sonra giilgillerden yapilan
ickiler hala en 6nemli torensel igecekler olup, alkolsiiz olarak kullanilmaya devam

etmistir. Islam sonras1 s1v1 olarak giil béliimiinde bu konu tekrar incelenecektir.

29 (Cevrimigi) http://www.ontree.ca/fags-resources/articles/origin-of-common-tree-names, 8.12.2016.
(Cevrimigi) http://www.dictionary.com/browse/elm, 8.12.2016.

20 Kaggarli bu durumu sdyle aciklar: “...Oguzlar, birbirine uygun olarak dh harfini, her zaman y
harfine gevirirler. Kaym agacina bunlardan baskasi kadhing, bunlar kaying derler. Kadhin sozctigiinii
bunlar kayin diye soylerler...”. Bkz. DLT, C. I, s. 32.

21 Culpan Zaripova Cetin, “Tatar Folklor Ve Halk Edebiyatinda Kayin Agaci”, Turkish Studies,
International Periodical For The Languages, Literature And History Of Turkish Or Turkic,
Vol. 4/3 Bahar, 2009, s. 583-601.

262 {slamiyet’ten dnceki destanlarda goriilen anne agag motifi Islamiyet’ten sonraki Tiirk destanlarinda
da goriilmektedir. Osmanli imparatorlugunun kurucusu Osman Gazi’nin (1299-1326) riiyasina giren
agac; diinyanin ii¢ kitasina dogru uzayan dallar1 ve kilica doniisen yapraklariyla ona, Tirk
hakimiyetini nerelere kadar gotiirecegini haber verecektir. Bkz. Nihat Sami Banarli, Resimli Tiirk
Edebiyat1 Tarihi I, istanbul, MEB Yay., 1987, s. 31.

80



Resim 37. Ant Kadehi Tutan Tanrica Umay Ana, Kabartma, 6-7. yy,
Kazakistan.

Kaynak: Nuray Bilgili, Tiirklerin Kozmik Sembolleri: Tamgalar, Istanbul, Hermes Yay.,
2014, s. 128.

Gilgillerin yemislerinden elde edilen bu igkiler, antik donemden beri
varhgini siirdiirmektedir. Heredot (1.O. 484-425), Iskitlerin hemen yaninda yasayan
Argipeialar’dan bahsederken der ki “Skythler (Iskitler) gibi giyinirler, agaclardan
topladiklar1 yemislerle beslenirler. Yag ¢ikardiklar1 agaca findik (yemis) agaci derler.
Asag1 yukari incir agaci biiyiikliigiinde olur; bakla iriliginde yemis verir, ¢ekirdekli
bir yemistir bu. Bu yemis olgunlasinca bez iginde ezip 6ziinii siizerler, koyu ve siyah
bir 6z akar. Bu akan siviya “askhii”?®® derler. Zevkle icerler. Siitle karistirip dyle de
icerler. Tortusu yapiskan bir macun kivaminda olur. Bundan da ¢orekler yapip
saklarlar?®*. Bu ¢orekler giiniimiizde Anadolu’da pestil adi altinda aynen yapilmaya
devam etmektedir.

263 Anadolu’da baz1 bolgelerde “askil” yabani giil demektir. “Ahku” diye bilinen bir hus agac tiirii de
vardir, kizilagag. Bkz. Turhan Baytop, Tiirkg¢e Bitki Adlar1 Sozligii, 3. bs., Ankara, TDK, 2007, s.
23, 35.

264 Heredot, Tarih, s. 303.
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Resim 38. Ant Kadehi Tutan Yol Tengri (Merkiir), 6-7. yy., Boyali Pano,

Hotan, Dogu Tiirkistan.

Kaynak: (Cevrimigi) http://www.xenophon-
mil.org/china/centralasia/ancientkhotan200129s.htm, 18.4.2017.

En eski dinsel uygulamalarda bu kutsal igecek, mayalanma (fermentasyon)
isleminden gegirilerek elde edilen bitki 6zsular1 ve siitten elde edilmekteydi. Tiirk

kiiltiiriindeki kim:z2%° bu uygulama igin ¢ok giizel bir 6rnektir.

Resim 39. Elinde ant kadehiyle, kus formunda Tanriga Umay tasvirli kiipe,
Koybala Kurgani, Minusinsk Etnografya Miizesi.

Foto: S. G. Skobelev. Kaynak: (Cevrimigi)
http://www.idildergisi.com/makale/pdf/1338881297.pdf, 12.3.2017.

265 ET kiimiis “giimiis” > SUyg. kumos - kumus kumus. Bilindigi gibi giimiis, Ay’1 simgeler, Ay’
madenidir. Kutsal i¢ki, Homa/Soma da Ay ile baglatilidir. Ayrica kimiz, Ingilizce’ye de “kumys,
koumiss” olarak ge¢mistir. Bkz. Mehmet Olmez, “Sar1 Uygurlar Ve Sart Uygurca”, Cagdas Tiirk
Dili, S. 98, Ankara, 1996, s. 35.
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Tiirkler bugday, dari, arpa, iiziim, kayisi, erik ve siitten igecekler yapmasini
biliyorlardi. Kisrak siitii eksitilerek yapilan ickiye kimiz denilmektedir. Kimiz

alkollii, eski bir Tiirk i¢kisidir. Hem keyif verici hem de besleyici olan bu mayhos

266

ickinin tadi kizilciga benzer ve alkol kokusu verir®®. Kimizin insan sagligina olan

olumlu etkileri sadece bir inang meselesi olmayip, tip diinyas: tarafindan da kabul

gdrmiistiir’®’. Kimiz 6zellikle bahar aylarinda yapilir. Doganin yeniden uyanisi ile

269

kutlanan bahar bayramlarmin (nevruz?® kutsal icecegi de kimizdir®®. Ayrica kimiz,

“eksi elma” anlaminda da kullanilmistir. Kasgarli, eksi elmay1 “kimiz almila” olarak

ifade etmistir?’°,

Resim 40. Tirk Uygur Budist levha, 6-7. yy., Dogu Tiirkistan.

Ay, Giines ve Mars antropomorfik olarak ifade edilmis ve Tiirk usulii bagdas kurmusglardir.
Soldan saga dogru; Ay, Glines ve Mars (Kizagan) oturmaktadir. Mars, elinde Tiirk Ant Kadehi tutar
haldedir. Kaynak: Nuray Bilgili, Tiirklerin Kozmik Sembolleri: Tamgalar, istanbul, Hermes Yay.,
2014, s. 114.

266 (Cevrimigi) http://tataryemekleri.blogspot.com.tr/2010/12/kimiz.html, 18.11.2016.

267 Muhtevast bakimindan inek siitiinden gok farkli olan kisrak siitii, mayalanma siiresince koklii
degisimlere ugrar. Albiimin maddeleri kismen peptona; siit sekeri de asitlaktik, alkol ve asitkarbona
dontigiir. Asitlaktik ve alkol, kimizin mayalanmasi sirasinda sekerin degerine gore gelisir ve boylece
kimizin 6zelligine direk etki eder. Kimizin igerigindeki 6nemli maddeler sunlardir: zerrecikler halinde
alblimin, asitlaktik, alkol, asitkarbon ve vitaminlerdir. Kimiz albiimini, dnemli asitaminleri ig¢inde
topladig1 igin tam bir degere sahiptir. Pepton haline geldigi i¢in de kolaylikla sindirilir. Viicut kimizi
kolaylikla benimser. Kimizda bulunan alkol; kalp damarlari, sinir sistemleri ve nefes alma
fonksiyonlarin1 da olumlu yonde etkiler. Kimizin tuz terkibinde bolca kalsiyum bulunur. Ayrica
icindeki A, B ve C vitaminleri, onu tedavi vasitasi oldugu kadar; koruyucu bir ilag haline de
getrmektedir. Bkz. Bahaeddin Ogel, Tiirk Kiiltiir Tarihine Giris IV: Tiirklerde Yemek Ve
Beslenme Kiiltiirii, Ankara, K.B. Yay., 1978, s. 59-60.

268 Nevruz, en az 3000 yillik Tiirk gelenegidir. 1.O. 8.yy’da 9 ve 21 Mart tarihleri, yani otlarin
yesermeye basladigi donem Tiirkler tarafindan yilbast ve bahar bayrami olarak kutlanmig ve hala da
devam etmektedir. Bkz. Resat Geng, Tiirk inamslan ile Milli Geleneklerde Renkler Ve Sari
Kirmiz: Yesil, Yay. Haz. Erol Kalender, 3. bs., Ankara, AKM Yay., 1999, s. 28-29.

269 Daha 6nce de belirtildigi gibi, kimizin 6zenle saklanip her bahar bayraminda yeniden yapildig
mayasina “kor” denilmektedir. Bkz. {lhami Durmus, “Tiirk Kiiltiir Cevresinde Kimiz”, Milli Folklor,
S. 104, 2014, s. 75-84.

2Z0DLT, C. |, 366-2.
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Kasgarli, eserinde uhak adinda bir igecekten de bahseder. Uhak’1 “kayisi,
erik gibi meyvelerden elde edilen sivi?’!” diye agiklar. Aynen elma, hiinnap gibi
kayis1 ve erik de giilgillerdendir. Tiirk kiiltiir ¢evresinde agagtan toplanan yemisler
ezilip, 6zl siiziilerek suyu ¢ikariliyordu. Bu siviya “askhii” denilmekte, sade ya da
siite karistirillip igilmekteydi. Askhii adi verilen bu icecek giilgillerden olan kus
kirazi/yabani kiraz meyvesinden yapiliyordu?’?. Asagida da anlatilacag: gibi Tiirk
kiiltiirinde ¢ok derin bir yeri olan “And” kavrami ‘“askhii” ile baglantil
gorinmektedir. Nitekim askhii, giincel Macarcada eskii olarak yagamaktadir ve

ant/yemin anlamina gelmektedir?”,

Resim 41. Kizil deve siiren, ant kadehi tutan Kizagan (Mars) Tengri, 6-7.
yy., Hotan, Dogu Tiirkistan.

Kaynak: Nuray Bilgili, Tiirklerin Kozmik Sembolleri: Tamgalar, istanbul, Hermes Yay.,
2014,s. 113.

Kimiz gibi 6zel igkiler, Tirk kiiltiriinde ¢ok Onemli bir yeri olan ant

torenlerinin de vazgegilmez bir unsuruydu. Ant (and) sozciigi bitiin  Tiirk

Z1DLT,C.I,s. 122.

272 Durmus, “a.g.m.”.

23 And igme ve kan kardesligine, Macarlarda da rastlanir. Ismi bilinmeyen bir Macar devlet
gorevlisinden kalan 1205 tarihli yillikta, and tSrenin toponomiye yansimasi da goriiliir: “...Sonra
efendilerinin  oldiigiinii  goren memleket ahalisi  sagellerini  uzatarak kendi istekleriyle
Horca’minbabasi Tiihiitiim’ii kendilerine efendi sectiler veEsculeu denen o yerde yeminle sozlerini
perginlediler ve o giinden beri orasi Esculeu adlanir, ¢iinkii orada and i¢mislerdir...” Bugiin bu yerin
adi1 Eskiill¢’diir, Romanya sinirlarinda yeralir, yukarida da deginildigi gibi “eskii” Macarcada yemin
anlamma gelir. Bkz. Erhan Aktas, “Tiirklerde Ve Macarlarda Ant Igme Ve Kan Kardesligi”, Acta
Turcica, Y1l 5, S. 2, 2013. Ayrica, (Cevrimigi)

http://actaturcica.com/_media/2013-07/v_2_04.pdf, 1.12.2016.
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kabilelerinde ortak olan bir sozciiktiir. En eski devirlerde ant; devletler, kabileler
veya sahislar arasinda yapilan kardeslik ve dostluk torenlerini de ifade etmistir.
Bahsedilen bu ant toreni, Tiirk folkloriinden de anlagildigina goére soyle
uygulanmaktaydi; iki kisi kan kardes ve/veya dost olmaya karar verdiklerinde
kollarint kili¢ ucuyla ¢izerek bir kaba (ant ayagi/ant kadehi) kanlarmi akitirlar.
Aralarina kilig, ok veya bagka bir silah koyarak bu kaptaki kana kimiz, siit veya sarap
tirii bir icki karigtirarak beraber igerlerdi. Sonra silahlarini/atlarmi degistirirler,

boylece kan kardes “antli adas” olurlardi®’4,

Tirk kiiltiir ¢evresinde yemin etmek manasma kullanilan “ant igmek”
soziinden de anlasilacagi gibi yemin bir maddenin igilisi ile olmaktaydi. Saraba
kanlarin1 karigtirmak suretiyle yapilan bu hareket bir kardeslik (dostluk/ortaklik)
olusturmak ve anlagsmak icin yapilmaktaydi. Bunun i¢in yalnizca ant, yani yemin
yeterli olmayip, téren sirasinda karsilikli i¢me de s6z konusuydu. Bu itibarla ant
toreninde hem icilmekte hem de kutlu saydiklarmma andi bozmamak igin yemin
etmekteydiler. Bu sekilde ant icme sahislar arasinda oldugu gibi boylar ve devletler

arasinda da olmaktaydi’,

Cizim 8. Balballar ve Goktiirk Heykelleri 6.-8. yy.

214 Abdiilkadir Inan, “Eski Tiirklerde Ve Folklorda Ant”, Ankara U.D.T. Dergisi, C. VI, S. 4, 1948, s.
279-290.
275 Tlhami Durmus, “Tiirk Kiiltiir Cevresinde Ant”, Milli Folklor, S. 84, 2009, s. 97-106.
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Kaynak: Foto. Cem Sertesen, Balasagun, Kirgizistan. Cizimler: Bahaeddin Ogel, Tiirk
Kiiltiir Tarihine Giris: Tiirklerde Giyecek Kiiltiirii, C. V, Ankara, K.B. Yay., 1978, s. 88-91.

Tirk kiltiirinde ¢ok 6nemli bir yeri olan kadeh sembolii, and tolusu ile
baglantilidir. 9. ylizy1l Oguz boylarinin 6li gdmme gelenekleri, Gok Tiirklerin defin
torenlerinin aynisidir. Ibn Fadlan bdyle bir tdreni anlatirken, dliiniin eline tutturulan
bir kadehten bahseder ve der ki: “...Onlardan biri éliirse ev gibi biiyiik bir ¢ukur
hazirlarlar. Oliiye ceket giydirirler. Kusagim kusandirir, yayim yanina korlar. Eline
nebiz* dolu tahta kadeh tutturup éniine de nebiz dolu bir tahta kap korlar...?’®”.
Ozellikle Tiirk kiiltiiriinde and tolusu ad1 verilen gelenek dylesine koklii ve derin bir
gecmise sahiptir ki agik izleri Selguklu donemlerine kadar rahatlikla takip edilebilir.
Islammn kabuliinden &nce Tiirk hiikiimdar ya da Alplerin ellerinde kadeh oldugu

halde bazen yalniz bazen de tanriga Umay ile birlikte gorsellestirildigi ¢ok sayida

mezar tagi vardir.

* Yas lizim harici, aga¢ ve ¢alilarda yetisen yemislerden yapilan bir ¢esit mey, sarap. Orta doguda
hurma sarabi olarak bilinir.
276 fnan, Samanizm, s. 178.
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Resim 42. Tanrica Umay Ana ile And Kadehi Tutan Alp (cennette
Oliimsiizliik sarabi igen alp), 6-8. yy.

Kaynak: Nuray Bilgili, Tiirklerin Kozmik Sembolleri: Tamgalar, Istanbul, Hermes Yay.,
2014,s. 127.

Anlasiliyor ki giilgillerden yapilan igkilerin Tiirk kiiltiirlinde 6nemli bir yeri
olmustur. Hem o6lii gdmme adetlerinde uygulanan ritiiellerde hem de ant torenlerinde
kullanilmasi1 bunu agik¢a gostermektedir.

Kimiz diginda siicu ickisi de Tiirk kiiltiiriinde ¢ok 6nemli bir yere sahiptir.

277

fbn Fadlan da siicudan bahsetmistir®’’. Kasgarh, siicig’i sarap olarak agiklamigstir®’®,

Ozellikle eski donem kanunname ve belgelerde gecen siicu, Eski Tiirkce siicig “tath

olan sey; sarap” < siici-mek “tatlilasmak” kokiinden gelmektedir?’®.

Tath igkiler arasinda giilgillerden olduguna yukarida deginilen kayindan
elde edilen bir i¢ki de konumuz agisindan 6nemlidir. Kayin agacina bol rastlanan
cografyada yasayan Tatar Tirklerinde 15-25 Haziran’da Toégegin Atnast (Kayin
Suyunu Toplama Haftas1) adiyla bilinen ciyin da (Kirim Tatar gelenegi) olurmus.

Cok faydali sayilan ve degisik bir tada sahip olan kayin suyu, Tatar Tiirkleri

217 Ramazan Sesen, ibn Fazlan Seyahatnamesi Terciimesi, istanbul, Bedir Yay., 1975, s. 45.

28 DT, C. I, s. 408.

21%(Cevrimigi) http://www.kubbealtilugati.com/sonuclar.aspx?km=S%C3%9CC%C4%B0&mi=0,
1.12.2016
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tarafindan eskiden ve giiniimiizde sevilerek icilmektedir. Idil Boyu Bulgar
Tiirklerinin yasadig1 cografyada yetigen, sarkan dallariyla ilgi ¢eken kaymn agacinin
suyunu Bulgarlar, ac1 baldan da hos bulurlar. Hatta ¢ok icildiginde insani sarhos
ettigi hakkinda bilgiler mevcuttur. Aradan asirlar gegmesine ragmen, kayin suyu hala
sevilerek icilmekte ve onu elde etme usulleri de degisime ugramadan devam

etmektedir?®®,

Agaca saplanacak kesici bir alet yardimiyla da siiziilebilen (R. 43) bu
ozsu’ya Sorlar ve Teleutlar “kayning siinezi” (kayin ruhu) demektedirler. Ag1z siitii
(@nnenin ilk sitii) kivamindaki kaym oOzsuyu adeta kaym, yani ‘“kadin”
agacinin/ananin siitii olarak tasavvur edilmis olmalidir. Ozellikle, sosyo-kiiltiirel
yaptya kadinlarin hakim oldugu anaerkil siirecte bitki ve agac koklerini devsirmenin
esas gecim kaynagi oldugu toplayicilik doneminde, “siine”ye (ruh/yula) sahip olan
kayin agacinin, Tiirk mitolojisinde “kdken miti” olacak kadar kutsanmasinin belki de

en 6nemli maddi kiiltiirel nedeni bu siitiimsii 6zsuya, bala sahip olusudur?®!,

Resim 43. Anonim, Agacin 6zsuyunun ¢ikarilmasi, Minyatiir, tarihsiz.

f‘?/w'

&

Ofsle s
e
P

Kaynak: Ayten Altintas, Giil, Giil Suyu: Tarihte, Tedavide Ve Gelenekteki Yeri, Istanbul,
Maestro, 2009, s. 48.

280 Cetin, “a.g.m.”, s. 588.

281 (Ozkul Cobanoglu, “Bati Sibirya Tiirk Kiiltiirii Tetkiklerine Gore Kayin Agacimin Tiirk
Mitolojisinde Kutsallasmasinin Maddi Kiiltiirel Nedenleri”, 3. Uluslararasi Tiirkiyat Arastirmalar:
Sempozyumu (Orhon Yazitlarinin Bulunusundan 120 Yil Sonra Tirkliik Bilimi ve 21. Yiizyil
konulu), 2010, s. 245-247. Bkz. (Cevrimigi)
http://www.genelturktarihi.net/kayin-agacinin-turk-mitolojisinde-yeri, 1.12.2016.

88



Tiirk mitolojisinde koken miti olan bu agag¢ ve 6zsuyu, yukarida sozii edilen
Nors mitolojisindeki Yggdrasil ile ¢arpict bir paralellik i¢indedir. The World Ash,
Yggdrasil, Germen-Nors mitolojisinin en temel agaci, hayat agaci olarak kabul edilir.
Ik insan Ask (Ash??) bir kiil agac1?®® tarafindan yaratildi. Ragnarok’tan (koptugu
varsayilan kiyamet, diinyanin sonu) sonra diinyada kalan tek ¢ift, bu agaca sigindi.

Onun kovugunda yasad1 ve onun 6zsuyuyla (bal) beslendi?*.

Bu, Kiil agacinin ne olabilecegi konusunda tartigmalar devam etse de ¢ok
onemli bir ipucu aslinda bulunmustur. Su anda Ingilizce’de de kullanilan “ash” (kiil)
sOzciigii orijinalinde Hint-Avrupa *0s- olan kokten tliremistir ve ondan da dnce bu

kok “oxtie” yani kayin agacima doniismiistiir®®,

Hayat agaci olarak kabul edilen agacg, bolgeye gore farklilik gosterebilir.
Ornegin Fin-Ural ailesine mensup, Ceremislerde (Mariler) bu aga¢ ihlamurdur.
Ihlamur agaci da cok miktarda sekerli 6zsu (bal) icerir. Anlasiliyor ki, 6nemli olan bu
“dzsuyu” idi®®®. Yiiksek miktarda sekerli &zsu, tadi iyi olsun olmasin,

287 Boyle kiilt haline gelmis

mayalanma/fermentasyon i¢in en Onemli seydir
agaclardan Ozsuyu/bali toplamak, hazirlamak ve sunmak dini bir ritiieldi. Bu

ritiieller, agaci; aga¢ 6zsuyu ve bali bir biitiin halinde kabul eder.

Bu ritiielin kokeninde, 6zsuyun/balin gokten geldigine inang vardir. Arilar

da bunu kendileri degil, agaclara ve ¢igeklere yagan “bal™1 yiyerek olusturuyorlardi.

”288di

Yani “bal” diye tarif edilen sey aslinda “ciy Ve bu “¢iy” yilin belli

282 Bu sozciik Bati dillerinde “kiil” demektir.

283 Kiil agac1: Ash tree: Giiniimiiz Tiirkcesi’nde disbudak agaci.

284 Dumont, “a.g.m.”, s. 323-336.

25 Ay,

286 Bu goriis; agag reginesi, ¢igek bali ve armin iirettigi bal birbirinden ayirmaya gerek goérmez.
Ciinkii hepsinin kaynagimin bir oldugunu diisiiniir. Bal (¢iy) zaten gokten indigine gore sadece
ciceklere degil, agaca ve yapraklarina da diisiiyordu ve arilar da bunu yiyordu. Dolayisiyla hepsinin
kaynagi tekti.

287 Tiirk kiiltiiriinde ok dnemli bir yeri olan kimizin, iistiin kalitede olabilmesi igin gerekli tek faktor
de sekerin fazla olmasidir. Bozkir kisraklarinin siitlerinde seker miktari 7.2, bozkirda yasamayan
atlarin siitii ise 5.9 oraninda Ol¢iilmiistiir. Anne (kadin) siitiiniin seker orani ise 6.4°tiir. Bozkir
atlarinin siitiinde bulunan seker anne siitiinden de yiiksektir. Bkz. Bahaeddin Ogel, Tiirklerde Yemek
Ve Beslenme Kiiltiirii, s. 57.

288 (iy, eski Ingilizce’de “Ros” olarak geger. Sézciigiin “rose” (giil) ile bag1 aciktir. Mitolojiye gore
Ros, ¢iy tanrisidir.
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zamanlarinda yagardi. Eski inanglara gore sadece, Ulker takimyildizinin?®® yiikselis
zamani boyunca, sabah scher vakitleri bu bal/¢iy gokten diiserdi. Bu “giy”in agik bir
sekilde goksel, ilahi oldugunu gosterir. Aga¢/hayat agaci da bu “bali” gokten
aliyordu. Agag, insan ve tanrilar arasindaki somut bag olmakla beraber verdigi bu
ozsulbal da, ister reginesini kullanarak ister meyvesini, dallarin1 sikarak®, ilahiydi ve
insanlarin tanrilarla birebir paylasimi, iletisimi®®® olarak goriiliiyordu. O ilahi ickiyi
icmek, tanrilarin huzurunda olmak demekti. Tiirklerin Ant Tolusu, Odin’in bagka
hicbir sey icmedigi “sarabi”, Indra’min Soma’si, Olimposlularin nektar ve

ambrosia’s1, hep bu gokten “akan” icecekti?®.

Hinduizimde de bir ¢esit insan-1 kamil olan kozmik varlik Atman, dzsu olan
bal’di. Kozmik varligin (ruhun/Atman’in) bali yaratilmis her seyin 6zsuyu,
yaratilmig her seyin bali da kozmik varligin 6zsuyuydu. Bu kozmik varligin i¢cindeki
parlak (1s1yan) 8liimsiiz 6z ve insanin igindeki parlak 6liimsiiz ¢z ayniydi. Ikisi de bu
0zsu yani baldi. Toplamda dort olan (kozmik varlik ve 6zii, insan ve 0zii) 0z’lin
kendisiydi. Oz’iin bilgisi de dliimsiizliigiin kendisiydi. Bu birlesme Brahman’du.

Brahman’1 bilmek, bir olmak, birligin bilgisi demekti?®2,

Boylece sivi olarak giil baghigi altinda inceledigimiz giil meyvesinden
yapilan igkilerin ve giilgillerden olan agaclarin 6zsularinin ve ballarinin Tiirk kilttir

acisindan ¢ok dnemli oldugu anlasilmaktadir.

289 Ulker Takimyildiz1, mitolojide 7 kiz kardes olarak bilinir. Ortak bir motiftir. Hititlerde (1.0. 2.Bin)
“Gul”ler kader, talih tanrigalart olarak bilinirdi. Guls- (telaffuzu “kuls”), Hititce’de oymak,
isaretlemek, hakketmek, yazmak anlamlarmma gelir. GULses: Gulsa/Gulza/Gulzan olarak gecen
formalar1 da vardir. Bu tanigalar eski Siimer ulu anasi ve dogum tanricasi ile beraber gezen 7°li
grubun (7 kiz) Hitit donemine yansiyan halidir. Genel olarak “Gulses” olarak bilinirler. Kader
tanrigasinin  Hitit ideogrami “GUL”diir. Siimerogram “GUL” ise saldirmak anlamina da gelir.
GULses’ler nehir kenarinda yasar, alin yazisini yazar, sihir ve biiyli ile ugrasirlar. Bkz. Alfonso Archi,
“The Anatolian Fate-Goddesses And Their Different Traditions”, Ed. G. W. Miiller, Diversity And
Standardization: Perspectives On Social And Political Norms In The Near East, Berlin,
Conference Pub., 2013, s. 6-13. Ayrica, bkz. Ilya Yakubovich, “ The Luwian Deity Kwanza”,
Aramazd, Vol. 8, S. 1-2, Erivan, 2014, s. 282-297.

* Cogunlukla mayalanarak/fermente edilerek.

290 Bektasilik geleneginde “bal” ilahi hakikat’i temsil eden bir konusma simgesi; ar1 (bal aris1) ya da
talibin aradigr “sey”dir. Bkz. John Kingsley Birge, Bektasilik Tarihi, Cev. Reha Camuroglu,
Istanbul, Ant Yay., 1991, s. 253.

291 Dumont, “a.g.m.”.

292 Swami Nikhilananda, The Upanishads: Aitareya And Brihadaranyaka, Vol. Ill, USA, Harper &
Brothers Pub., 1956, Brihadaranyaka 5: 14.
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4.5. Renk Olarak Giil

Algigek’in bugilinkii giil anlaminda kullanildigi daha 6nce belirtilmisti. Bu
cicegin en onemli 6zelligi olan al rengi, Tirk kiiltlir tarihinde ¢ok derin izler birakan
ve hala da Oneminden bir sey yitirmeden kullanilmaya devam eden ozelliklere
sahiptir. Tirklerde al, kizil ve kirmizi birbirinden farkli kullanilmis ve de farkl
anlasilmigtir. Al renk tam olarak kizil ya da kirmizi degildir. Al, ates (alev) rengi;
koyu turuncuya ¢alan alfin rengi olarak kabul edilmistir. Kizil ise parlak kirmizi renk
anlaminda kullaniliyordu fakat uzun tarihi siire¢ i¢inde zaman zaman bu renkler

birbirinin adu ile ve birbirlerinin yerine de kullanilir hale gelmislerdir®®,

Tiirklerde bayrak gibi ¢ok 6nemli bir mefthum da “al” ile nitelendirilir.
Gilines ve atese benzemesinden kinaye olarak Altaylilar bu bayraklara “yalama”
(yalav, alev) derlerdi. Kamlarca, ruhlarin serefine dikilen bayraklar da kizil/al

tonlaridir?®.

Tiirklerin en eski inanglar ile ilgili olarak onlarda Al Ruhu veya Al Ates
adlar1 verilen bir ates tanrisinin (ocak ilahesi) ya da hami (koruyucu) bir ruhun
varhg bilinmektedir. Iste Tiirklerin en eski devirlerden beri Al Bayrak
kullanmalarinin bu Al Ates kiiltiine bagl bir gelenek oldugu diisiiniilebilir. Al
ruhunun koruyucu ruh sayildigi devirde, onuruna dikilen bayrak, ates rengine yakin
bir renkte olmustur. Tiirklerin Al Bayraklari, Al Ruhunun ates tanrisi/tanrigcasi ve
hami ruh oldugu zamanlardan kalma bir gelenektir ki, bu da onun en az yedi, sekiz
bin yillik bir ge¢mise sahip oldugunun gdstergesidir. En eski zamanlardan beri Al

Ruhu, ates tanris1 (ocak ilahesi) veya hami ruh olmustur®®,

Zaten, “Al”in renk yOniiyle ates rengini karsiliyor olmasi aslinda ates ve
ocakla da alakasini gdstermektedir. Ustelik “al” sozciigii Saka Tiirklerinde “ates
ruhu” anlamina gelmektedir. Bunun yani sira Altay kamlarinin dua ederken atese

“Alir Od” ve “Al Yangin” diye hitap ettikleri de bilinmektedir. Tiirk kiiltiirtinde

29 Resat Geng, Tiirk inamslar1 ile Milli Geleneklerinde Renkler, Yay. Haz. Erol Kalender,
Ankara, AKMB Yay., 1999, s. 16.

2% Fevzi Kurtoglu, Tiirk Bayragi Ve Ay Yildiz, Ankara, TTK, 1992, s. 4.

295 Abdiilkadir inan, Makaleler Ve incelemeler, C. |, Ankara, TTK, 1991, s. 265.
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hastalar1 tedavi etme usullerinden alaslama (alazlama) da aymi kokten gelip ates

ruhuyla ilgili olan ve al ruhu hakkindaki goriisleri destekleyen emarelerdendir?®,

Kuzey Avrasya’nin {iist paleolit ¢agimnin pek ¢ok katmaninda (6zellikle
Orinyak doneminde) arkeologlar tastan veya kemikten oyulmus heykeller, c¢iplak
kadin figiirleri bulunmustur. Orinyak Veniisleri olarak adlandirilan, cinsiyetleri
Ozellikle vurgulanmis bu heykeller ilk kadin1 sembolize eden “kadin atalarin”
tasvirleri olarak kabul edilmistir. Onlara daha ge¢ donem katmanlarda (neolit,
mezolit) bulunan daha sematize kadin figiirleri de katilmaktadir. Heykellerin
bulundugu yerlere (ocak ¢ukurlarmin yakinlari) bakilarak, onlar1 “ocagin anasi” ya
da “atesin kadin sahibi” tasvirleri olarak kabul etmek miimkiindir. Bu tipin
temelinde bir ger¢ek yatmaktadir ki, 0 da ilk ¢aglarda atesin elde edilmesi ve

korunmasinda kadmin roliiniin ¢ok biiyiik oldugudur?®’.

Dini sayginin bir objesi olan “ates ruhunun” karmasgik tipi biiyiik ihtimalle
smif oncesi ve erken donem sinifli toplum yasaminin sinirinda olugmustur. Temelde
kadin olan bu kisilestirmeler, Sibirya halklarinda da vardir. Sinifli toplumun esiginde
“atesin erkek sahibi” mitolojik tipinin ¢izgileri boy ve aile atalarinin
(koruyucularmin) tipleriyle karismaktadir. Slav  halklarinda (mesela Rus

Domovoy’u), Dogu Fin halklarinda (Vorsud u Udmurtov) da bdyle olmustur®®,

Al Ruhu, Al Tanri’nin heniiz giiclinii tam olarak kaybetmedigi ama yavas
yavas degisimin basladig1 bir donemde ortaya ¢ikmistir. Al Dini ve Al Tanri, Tiirk
mitolojisinde disil ve anaerkil 6zelliklere sahip “Umay-Tanrica” dini ile eril ve
ataerkil 6zelliklere sahip “Kok-Tengri” (Goktanri) dini arasinda bir gegis ve denklik,

esitlik dénemi dini olarak karsimiza ¢ikmaktadir?®.

2% jnan, Eski Tiirk Dini, s. 164.

27 S A. Tokarev, “Kiiltiir Tarihinde Ates Sembolii”, Tiirk Diinyas1 incelemeleri Dergisi, Cev.
Muvaffak Duranly, Izmir, C. VI, S. 1, 2005, s. 261.

2% A.g.e., s. 261-262.

29 Ozkul Cobanoglu, “Tiirk Mitolojisinde Al Dini ve Okra iliskisi”, Iconas 38, Ankara, Atatiirk
K.D.T. Y.K., Eyliil 2007, s. 981.
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Ancak alt1 bin y1l kadar dnce Al Ruhunun, 6nce sessizligi daha sonra da
unutulusu baslamistir. Al Ruhunun gecirdigi bu donem sonrasinda dogal olarak ser

(kotiiciil) ruhlar ziimresine dahil edilme siireci de baslamistir®®.

Goriildigi gibi Al Ruhunun adi ile Al renginin miinasebeti ¢cok siki bir iligki
icerisindedir. Tiirklerin en eski inang¢larindan olan Al Ruhu daha sonra Albasti olarak
anilmis ve Al renk ile ilgili geleneklerin giiniimiize kadar izlenebilmesini saglamistir.
Ornegin kirmizi onun rengi ve simgesiyken déniisiim siirecinde Albast1 artik kirmizi
renkten cekinir olmustur. Bu yiizden lohusanin basina kirmizi til baglanir (al
baglamak), kirmizi altin takilir ve kirmizi seker hediye edilir’®’. Ayrica Anadolu’nun

bazi bolgelerinde lohusaya, a/li denilmektedir.

Ancak Al Ruhu yukarida da anlatildigi {izere, tarih Oncesi zamanlarda,
giiniimiizdeki gibi koétiiciil (seytani) bir ruh olmamustir. Bu ruh, eski Tirk
panteonunda kudretli hami tanrilardan biriydi. Urenha-Tuba Tiirkleri’nin saman
dualarinda kam bu ruha “kaya yerlerde yasayan alt1 Sar1t Albislarim” diye hitap
ediyor ve yardim soruyor. Kazak-Kirgiz baksilari da bu ruhu “tuv dedigi yerde
derman olan ey Sar1 Kiz, gel” diye ¢agiriyor. “Al” sdzciigiiniin ates kiiltiiyle alakali
olmast ozellikle bu ruhun en eski devirlerde “hami” ruh, ates ve ocak ilahesi
oldugunun gostergesidir. Yakut Tirkleri de aile ocagi atesine Al-ot (od)

demektedirler3®?,

Boylece giil denildiginde ilk akla gelen renk olan kirmizi/alin Tiirk

kiltiiriinde 6nemli bir yeri oldugu goériilmektedir.

300 fnan, Makaleler, C. 1, s. 264-265.
301 Geng, a.g.e., s. 17-18.
%92 fnan, Samanizm, s. 173.
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BESINCI BOLUM

ISLAMLIGIN KABULUNDEN SONRA TURK
KULTURUNDE GUL SIMGECILIiGi

5.1. Cicek Olarak Giil

Tiirklerde agac ve g¢icege diiskiinlik Islam’in kabuliiyle kesintiye
ugramamistir. Aksine dogaya tutkunun yogunlugu ¢igeklere aktarilarak aynen devam
etmistir. Cicege olan tutku camilere de yansimis fakat zirveye tekkelerde ulagmistir.
Zamanla her caminin, her tekkenin kendi yetistirdigi 6zel ¢igekleri olusmustur®®,
Gil, bu ¢icekler arasinda en yaygini olmasina ragmen en 6zel olmay1 da her zaman
basarmistir. Giil, hem Hz. Muhammed’in hem de Hz. Ali’nin simgelerinden olmakla
beraber Kur’an’da da zikredilmektedir®®. Rahman suresinin 37. ayetinde su sekilde

gecer: “...Gok kizarmis bir giil gibi acildig1 zaman...3%”,

Bu kirmizilik ile ilgili tesbihlerden biri de Hz. Muhammed’in mirag¢
sirasinda ilahi tecellinin siddetiyle yliziiniin kizarip terlemesidir. Bu ter damlasinin
(¢iy gibi) yeryiiziine diismesiyle de giiller kizarmustir. Yani kirmizi giiller, rengini bu
ilahi damladan almustir. Islam peygamberinin giilii ok sevmekten 6te, ... Kirmizi giil
Allah’in mehabetinden bir pargadir...” dedigi rivayet edilir. Kirmiz1 giil, Allah’in

ihtisaminin bir tezahiiriidiir®®

, seklinde terciime edilebilecek bu hadisi, biiyiik
sufilerden Ruzbihan Bakli (6. 1209) 6ne ¢ikarmistir. Bakli, Allah’1 giil bulutlar
seklinde, ilahi zat1 da kirmiz1 bir giil olarak goriir. Bu cicek, cemali (ilahi giizelligi)
ve ihtisam1 en miikemmel bigimde agiga ¢ikardigi icin istiyak i¢indeki (sevk sahibi)
ruhun simgesi olan biilbiil tarafindan, sonsuza kadar sevilmeye yazgilidir. Tiirk-Islam
edebiyati, tezyini sanatlar1 ve dindis1 eserler bile, can-kusu ve giilin bu metafizik

anlamuni ister istemez yiiklenmislerdir®®’,

Mevlid’de (15.yy.) gecen beyitlerde ise Hz. Muhammed’in yiizii; giil, teri
ise giil suyudur. Fi Medhi’n Nebi Salla’llahii Aleyhi Ve Sellem faslinda: “...Hak

303 Sabiha Tansug, Tiirklerde Cicek Sevgisi Ve Siimbiilname, Istanbul, Ak Yay., 1988, s. 16-17.

304 Kur’an Iv. 37. )

305 &8N 5 3K pLald) i) 138

306 Besir Ayvazoglu, Giiller Kitabu, Istanbul, Otiiken Yay., 1992, s. 86-87.

307 Annemarie Schimmel, Islamin Mistik Boyutlari, Cev. Ergun Kocabiyik, Istanbul, Kabalci, 2001,
S. 293.
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giilseninde otti girti vahy biilbiili/ Rahmet giiliyle doldi bu giilzar-1 Mustafa...”:
Terlese giiller olurdi her teri/ Hos dererlerdi terinden giilleri®®®.

Yine ayn1 eserde Fi Medhi’n Nebi faslinda: “...Yiizleri giil dilleri biilbiilleri/
Tuti gibi ol latif ogullar:...” denmistir®®

karsimiza ¢ikar (R. 44, 45, 46).

. Minyatiirlerde de peygamberin giil simgesi

Resim 44. Hz. Muhammed’i Tasvir Eden Giil Simgesi, 18. yy., Minyatiir,
Beinecke Rare Book&Manuscript Library, Yale University.

Kaynak: (Cevrimigi)
https://www.library.yale.edu/neareast/exhibitions/exhibit2007/1102081.jpg, 12.3.2017.

Giil, Hz. Muhammed’in simgesi olarak kabul edildigi i¢in, onun sozli
tasvirlerinde de giil motifi ¢ok kullanilmistir. Onun dogum mevsimi giil mevsimidir.
Dogdugu yer de giil bahgesidir. Onun dogumu da 6liimii de giil benzetmeleri ile
anlatilmistir. Hz. Muhammed’in yiizii, binlerce giil bahgesinde yetismesi miimkiin
olmayan bir giildiir. Peygamberin kulaklar1 da giile benzetilmis; “can fidaninda biten
iki giil gibi” denmistir. Bu giile benzeyen kulaklarin, peygamber asigi olanlarin

310

feryat ve inlemelerini isitmesi arzulanmistir Saglariin telleri tek tek giil

308 Siileyman Celebi, Mevlid, Yay. Haz. Ahmed Ates, Ankara, TTK, 1954, s. 112.

39 Age.,s. 112, 115, 136.

310 Farsga’da bang bagirmak, seslenmek anlamindadir. Tiirkge terciimesini avaz seklinde de
yapabiliriz. Boylelikle tarikat toplantilarinda ¢ok 6nemli bir yeri olan giilbangin, gii/ avazi demek
oldugu anlagilir. Giil avazi, “giil sesi” manasina gelen giilbang igin sozliiklerde birbirine yakin
anlamlar verilmistir. Coskulu bir sekilde yliksek sesle bagirma, savas esnasinda askerlerin attig1 nara,
biilbiil sesi, miijde, bir makam adi olarak kullanilislarina da rastlanmistir. Giilbang, baz1 kaynaklarda

95



goncasia benzetilmistir. Ellerinin i¢i ve ayaklarmin alt1 bir giil yaprag:i gibi hos
goriiniimlii olarak tasvir edilmistir. Boyu da sidre agacinin yani sira giil dalina
benzetilmistir. Hz. Muhammed’in peygamberlerin sonuncusu oldugunun bir isareti
olarak kiirek kemiklerinin arasinda bir beni oldugu rivayet edilir ve bu benin
“niibiivvet miithrii” (peygamberlik miihrii) oldugu sdylenir. Bu miihre; ay, giines,

diigmenin yani sira giil goncas1 da denir3.

Resim 45. Hz. Muhammed’in Giilii, 1708. McPherson Library, Victoria BC.

Akhlag i Rasul Allah produced in 1708 containing the Asma un Nabi, the Asma al
Husna and the names of the ten companions (Ashara Mubashara) to whom Paradise was promised.
Kaynak: (Cevrimigi) https://imanfaith.files.wordpress.com/2011/11/roseofmuhammad4.jpg,
12.3.2017.

Gerek Tiirk-Islam anlayis1 icinde, gerek Tiirk edebiyatinda Hz. Muhammed

ve giil simgeciligi, Islam dinine mensup diger kiiltiirlerde kesinlikle bu kadar yogun

giilbank/giilbenk/giilbeng olarak gegmektedir. Farsca’da beng (<) Tiirkge’deki ban otudur, zehirli
bir bitkidir. Ban otunun tohumu, uyusturucu ve keyif vericidir. Hyoscyamusniger L (Solanaceae)
Yerel olarak bengilik otu, bengildek, dagdagan, deli bardagin, deli batbat, olarak bilinir. Bkz. Baytop,
Bitki Adlar Sézliigii, s. 44. Ayrica bkz. Mustafa Uzun, “Giilbank”, TDV iA, C. XIV, istanbul, TDV,
1996, s. 232. Ayrica, bkz.

(Cevrimigi) http://www.kubbealtilugati.com/sonuclar.aspx?km=beng&mi=0, 11.10.2016.

811 Ziilfikar Giingér, “Edebiyatimizda Giil Sembolii Ve Peygamberimiz”, Giil Kitabu, s. 31-40.
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http://www.lastprophet.info/the-names-and-attributes-of-prophet-muhammad-in-divan-literature
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http://www.lastprophet.info/the-most-beautiful-names-asma-ul-husna
http://www.lastprophet.info/companions-promised-paradise-ashara-mubashara

kullanilmamigtir. Peygamber ve giil, Tirk kiiltiiriinde adeta 6zdestir. O kadar
O0zdeslesmistir ki, biri digerinin yerine rahatlikla kullanilabilmektedir.
Edebiyatimizda konusu Hz. Muhammed olan birgok edebi tiir olmasina ragmen diger
dillerde durum boyle degildir. Yine Tiirkge’dekinin aksine, Arapga ve Farsca’da giil
ve giil ile yapilan birlesik isimler oldukga azdir. islam cografyasi ve kiiltiiriiniin en
Oonemli {i¢ lisan1 olan Arapga, Farsca ve Tiirkge’deki sahis isimlerine bakildiginda,
yalin olarak giil sozciigliyle veya giillii terkiplerle yapilan sahis isimlerinin en ¢ok

Tiirk¢e’de oldugu goriiliir®?,

Edebiyatimizda; dlen birinin ardindan yazilan, onu hayirla yad edip 6ven
methiyelere mersiye veya agit denilirken Hz. Muhammed i¢in yazilanlara naat denir.
Bunun da sebebi, onun daima hayatla baglantili, goniillerdeki muhabbetle canli
oldugu inancini aksettirmektir. Ikinci sebep de, Hz. Muhammed disinda hicbir
insanin dvgiisiine hasredilen edebi bir tiiriin mevcut olmamasidir ki, bu da naatlari
istisnai kilar. Naatlarin igerigi incelendigi zaman sairlerin Hz. Peygamber’in isim ve
sifatlarini; kainatin efendisi, yaratilisin gayesi, Cenab-1 Hakk’in Habib’i oldugunu,
ornek ahlakini, iistiin vasiflarini, manada ve surette hi¢ kimsenin benzemesi miimkiin
olmayan essiz giizelligini, mucizelerini, miracint ve diger peygamberlerden
listiinliigiinii ayet ve hadislerle destekleyerek ele aldiklar1 goriiliir. Ozellikle naatlarin
son bollimiinii; glinahkarligin1 kabul edip, sefaat dileyen sairlerin; sefaat yetkisinin
yalnizca Hz. Peygamber’e mahsus oldugunu, onun alemlere rahmet olarak
gonderildigini ve Sefiii’l-Miiznibin olusunu o6zellikle vurgulamalariyla son bulur.
“...Ciceklerin sah1 olan giil®®® edebiyatimizda ve Kkiiltiiriimiizde peygamberlik
baginin giilii, sultan-1 enbiya Hz. Muhammed’in remzidir. Naatlarda ¢ok sik ele
alinan bu motif; miiminlerin giilii, giil-i rana, giil-i ter, giil-i ziba, giil-i bi-bahar, giil-i
hos-buy-1 giil-sen-i risalet, giil-i nev-reste-i harem, giil-i maksud, giil-i destar-1

murad, verd-i giilistan-1 kuds gibi terkiplerle ifade edilir...”34,

312 Mehmet Akkus, “Isimlerimizde Giiliin Rengi Ve Kokusu”, Giil Kitab, s. 60, 62.

313 Antik ¢agin meshur kadin sairi Sappho’nun (1.0. 7-6. yy) da dedigi gibi “Eger cigeklere bir kralice
secilecekse; bahgelerin gururu, kameriyelerin miicevheri, goziin gorebildigi tiim renklerin tanrigasi,
giil olmalidir”. Sappho Fragment V. Bkz. Robert Anderson, The Works Of The British Poets:
Cooke’s Hesiod, Fawkes’s: Theocritus, Anacreon, Sappho, Vol. 13, Londra, J&J Arch, 1795, s.
207. Ayrica bkz. The Metropolitan, R.S.F., Londra, Bodleina Pub., 1887, C. 19, s. 219.

314 Emine Yeniterzi, Divan Siirinde Naat, Ankara, TDV Yay., 1993, s. 314. Ayrica bkz. Emine
Yeniterzi”, Tirk Edebiyatinda Naatler”, 2009. (Cevrimigi)
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Gil; kokusu, sekli ve rengiyle sahip oldugu biitiin giizellikleri peygamberin
Ozelliklerine aynen yansimistir. Bundan dolay1 da giil seklinde hilyeler yapilmis ve
bunlara giil-i Muhammedi veya verd-i Muhammedi adi verilmistir®®® (R. 46).
Tasavvufta Resul-i Ekrem’in sefaati; ona siginma ve ondan yardim talebinde
bulunma Onemlidir. Mutasavviflar “dahilek ya Resiilallah” (sana sigindim ey
Allah’in elgisi), “sefaat ya Resulallah” deyip onun ruhundan yardim ve sefaat
umarlar. Ayni sekilde mutasavviflar, fikith alimleri rnekruh saydiklart halde* dua
esnasinda "bihakki resulike" (peygamber hakki i¢in, “onu yiizii suyu hiirmetine”)
demekte bir sakinca gérmezler ve bu tarzda dua etmeye Oonem verirler. “Fena”
sozclgii tasavvufta Allah’la ilgili olarak kullanildig: gibi (fena fillah “Allah’ta fani
olmak”) Hz. Peygamber igin de (fena fi’r-resul) kullanilmasi adettir. Onlara goére
Peygamber’de fani olmak Hak’ta fani olmanin mukaddimesidir. Sufi sairler Mahbub-
u Hida (Allah’in sevgili olan1) olmasi itibariyle Resul-u Ekrem’i giile benzetir,
hilye-i serifleri giil seklinde yapar ve buna da “giil-i Muhammedi” derler3'®,
Mahbub-u Hiida olan Hz. Muhammed, Allah’in yiice sevgisine ve merhametine

mazhar olan varliktir. O, Allah’in cemal sifatidir.

http://www.sonpeygamber.info/turk-edebiyatinda-naatler, 17.12.2016.

315 Giingér, “a.g.m.”, s. 30-31.

* Islam fikhina gore sefaat ve yardim istenecek tek merci Allah’tir. Allah haricinde hi¢ kimseden
yardim dilemek uygun degil yani mekruhtur. Fakat Tiirk-islam anlayiginda Hz. Muhammed’ten sefaat
dilemekte bir beis goriilmez.

316 Sijleyman Uludag, “Islam Kiiltiirinde Hz. Muhammed”, TDV iA, C. XXX, Istanbul, TDV, 2005,
S. 448-450.
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Resim 46. Hilye-i Serif, Sadberk Hanim Miizesi.

Kaynak: (Cevrimigi) http://www.ulker.com.tr/tr/haberler/haber-detay/hat-sanatinin-
saheserleri-hilye-i-serfeler-yildiz-holding-sponsorlugunda-sergilendi, 12.3.2017.

Allah’in “Cemal” ism-i serifini ifade eden Hz. Muhammed ve gii/ iliskisini
cok etkileyici bir bigimde i¢inde barindiran sozlii ifadeler giiniimiizde dahi canli bir
sekilde yasamaktadir. Bu konuya zamanimizin en giizel 6rnegi, bestelenmis bir
siirdir. Bu Ormek; giiftesi Yahya Kemal Beyatli’ya (1884-1958), bestesi Miinir
Nurettin Selguk’a (1900-1981) ait olan Segih makamindaki eserdir’l’. Bestekari
tarafindan Ozellikle Segdh makaminda bestelenmesi, bu makamin dini musiki

formlarina uygunluk arz etmesi sebebiyledir:
“Doniilmez aksamin ufkundayiz vakit ¢ok geg

Bu son fasildir ey omriim nasil gecersen geg.

817 (Cevrimici)  http://www.turksanatmuzigi.org/notalarimiz/segah-notalari/donulmez-aksamin-
ufkundayiz-vakit-cok-gec-notasi, 13.12.2016.

99



Genis kanatlar: boslukta simsiyah agilan

Ve arkasinda giines dogmayan biiyiik kapidan
Gecgince baslayacak bitmeyen stikunlu gece
Guruba karsi bu son bahgelerde keyfince

Ya ask icinde harab ol ya sevk iginde goniil
Ya lale agmalidir gogsiimiizde yahut giil”

Giinesin asla dogmayacagi o biiyiik kapi, oliimdiir. Oliimle yiizlesecek
faninin gonliinde (iman tahtasinda) ya lale acacaktir ya da giil. Lale’nin eski harflerle
yazilist ve Allah lafz1 ebced hesabinda ayni degerdedir ve birbirinin yerine kullanilir.
“Allah” lafz1, yiice yaradanin ism-i “Celal” sifatidir. Simgesel olarak lale Allah’in
celalini (ilahi gazap), giil ise Allah’in cemalini (ilahi merhamet, Hz. Muhammed)

simgeler. Boylelikle Beyatli, olacak olani ve sonucunu ifade etmis olmaktadir3®,

3

Ismail Hakk: Bursavi de bir dizesinde soyle demektedir: “...Eger giiliin yapraklari,
Ahmed’in (Hz Muhammed) cemalini agiklamasaydi, giizel sesli biilbiil giiliin arzusu

i¢inde olmazdi...”
“Ger cemal-i Ahmedi serh etmese evrak-1 giil
Olmaz idi andelib-i hos-neva miistak-1 giil””'°

Gil’tin saf giizelligi, topragin derinliklerine bagli koklerinden baglayarak,
dikenlerle dolu bir dal boyunca uzanan, tepe noktasinda da bu miikemmel giizelligi
sunan ¢igek, “Allah yolu”nu simgeler®®. Bu “yol” herkese nasip olamayacak kadar
asilmas1 zor ve ¢ok mesakkatlidir. Buna mukabil miikafat1 bir o kadar degerlidir. 13.

yy.’da Mevlana’nin dedigi gibi: “Giil kokusu nedir? Akil nefesi, ebediyet iilkesinin

318 Erdogan Ates, Melek K. Dikmen, “Sarkilarda Giil”, Giil Kitabi, s. 94-95.

319 Mustafa Tatc1, “Ismail Hakki Bursavi’nin Giil Risalesi”, Giil Kitabi, s. 107.

320 Hiisnii Can Baser, Ayten Altintas, Mine Kiirk¢iioglu, “Turkish Rose: A Review Of TheHistory,
Ethnobotany And Modern Uses Of Rose Petals, Rose Water And Other Roses”, Herbal Gram, Vol.
96, 2012, s. 40-53.
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giizel kilavuzu...”®?. Hakikat sirrinin ¢igegi giiliin kokusu o sirdan haber verir. Bunu
anlayip basarabilen i¢in “yol”un sonu, nihai 6diildiir.

(3

Mevlana’nin da dedigi gibi: “...Giinesin 1isiklart odadir ama giines,

dordiincii kat goktedir. Giiliin suretini, latife yollu burnunun altinda gériirsiin ama
giil kokusu dimagn ta tavanina, sayvanina kadar her yeri tutmustur. 3?2,

Bektasi inancina gore Hz. Ali (599-661) vefatindan 6nce Selman-1 Farisi’ye,

kendisine bir deste giil**® getirmesini sdyler. Olecegi sirada eline aldig1 bir deste giil,

“giildeste” olarak anilir. Hz. Ali, giildesteyi eline aldiktan sonra vefat etmistir®?4,

Mevlana Mesnevi’sinde hakikatten nasibini almamis olanlara giildestesi

3

gotiiriince ne oldugunu soyle anlatiyor: “...Onlara nice lezzetli saraplarla dolu

kadehler sundum. Fakat onlara kadehteki serbet tas kesildi. Giildesteleri yapip
gotiirdiim. Her giil diken oldu, serbet zehre déndii. Bu kendisinden gegenlerin

canlarina nasip olan bir sey...”%%.

821 Mevlana, Mesnevi, C. V, b. 3350.

822 A g.e., b. 1840.

323 On mutlak olanm, mutlakiyetin sayisidir. On emir, Kutsal Olan’m varligini, safir denizinde
yerlestirdigi on 1siltili miicevherdir ve maddenin derinlerinde bu miicevherlerin 1siltilar1 Ayalti
alemleri yoneten yasalar olarak goriiliir. Bu yasalar Yiice Uluhiyet’in iradesini doganin yiiziine
isledigi kutsal 10’ludur. Pisagorcular da, inisiyeye evrenin biitiin kozmik semasini gosteren dogum
noktalarinin birlesmesiyle olugsmus bir iticgen olan tetratiks formu altinda bu ayn1 decadi kutluyorlard.
Cilinkii 10 kusursuzlugun sayistydi, yaratimin anahtari, Tanrmin simgesi, insan ve evrendi. Bkz. M. P.
Hall, a.g.e., s. 295.

Ayrica 5 (yaban giliiniin 5 tag yapragi), tiim sayilarin basi ve adaletin simgesiydi. 10’nu (Mutlak
Say1) bolebilen tek sayiydi. insanda 5 duyu vardi. Carmiha gerilmis olan isa’nin bedeninde 5 yara
(stigmata) agilmisti. Tanrinin gizli ad1 Pentegram, 5 harften (penta) olusuyordu ve 5, insant vahgetten
koruyan saytydi. 6: yaradilis, 7: hayat mucizesi, 8: tamlik ve hakkaniyet, 9: ilham perisi olan say1, 10:
mutlakiyet, mutlak sayi, tanrimn 10 st (hikmeti) vardi (goriildiigi gibi Hz. Ali’nin giildestesi
tesadiif degildir). Bkz. Aytung Altindal, Giil ve Ha¢ Kardesligi: Avrupa Birligi’nin Gizli Masonik
Kimligi, 2. bs., Istanbul, Alfa Yay., 2004, s. 145.

324 Orhan Hangerlioglu, Islam inanglar Sézliigii, Istanbul, Remzi Kitabevi, 1984, s. 117.

325 Mevlana, Mesnevi, b. 1110-1114.
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Resim 47. Kalender Pasa, Hz. Ibrahim’in Mancimikla Atese Atilmasi,
Minyatiir, Falname, TSM H. 1703, fol. 13b.

Kaynak: Metin And, Minyatiirlerle Osmanli-Islam Mitologyasi, Istanbul, YKY, 2007, s.
149.

Hz. ibrahim (1.O. ?-1600), Nemrut tarafindan atese atilinca ates, etrafi
giillerle ¢evrili bir géle doniigiir. Hz. Ali 6liim doseginde, giilleri kokladiktan sonra
Hakk’a yiiriir3?. (Altay Yaradihis destania gére Tanri insanin kulaklarina {iflemek
suretiyle can, burnuna iifleyerek de “akil” vermistir®?’). 16. yy. Divan edebiyatimizda
da giil, krivrimli yapraklari ile insan kulagina benzetilir®?®, Baki, bir gazelinde giiliin;
bastan ayaga kulak oldugunu bu sebeple giiliin askiyla gonlii hasta olan biilbiiliin sir
ve inlemelerinin, onun i¢in sir olmadigini soyler: “...Bastan ayaga kulakdur nalisin

gus itmege/ Biilbiil-i dil-hasteye sanman degiil hem-raz giil...”%?°.

Arapca giil demek olan verd (-L3) ile ayn1 kokten olan vird (<L) her giin
belli zamanlarda okunmasi adet edinilen Kur’an sureleri ya da dualarin adidir. Bu,

bir tasavvuf terimi olarak susayanlarin suya gitme zamanm ifade eder®°. Sufiler,

326 Bager, “a.g.m.”.

327 Ogel, Tiirk Mitolojisi, C. 1, s. 446.

38 Kimi Avrupa efsanelerinde Hz. Isa’min, kulaktan dogmus oldugu inanci vardir. Kulak helezon
simgeciliginin bir bigimidir ki bunun da metafizik anlami merkezdir. Bkz. Mircea Eliade, Babil
Kozmolojisi Ve Simyasi, Cev. Mehmet Emin Ozcan, Istanbul, Kabalc1, 2002, s. 34-35.

329 Selami Turan, “Miizeyyel Gazelde Giil”, Giil Kitabi, s. 125.

30 Susuzluk, dliimiin bir metaforu olarak kullanilmugtir. Tiirk Islam tasavvufunda bilgisizlik hali
susuzluktur. Dolayisiyla “suya gitme zaman1”; can bulma, dirilme (bilgiye kavusma) zamanini ifade
eder. Giinlimiizde dahi mezar ziyaretine gidildiginde, kabirlere su dokme adeti vardir. Ayrica Budist
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sahih hadislerdeki salavat drneklerini esas alip salavatlar diizenlemisler; ¢ogu nesir,
bir kismi1 manzum olan bu salavatlarin giinliik vird seklinde okunmasi da tarikat
adab1 olarak uygulanagelmistir. Gecenin tapima ayrilmasi adet edinilen boliimii ve
belli zamanlarda okunmasi adet edinilen sure ve dua sayisini da dile getirir. Ayni
durum yukarida belirtildigi gibi Giillii Meryem dualart i¢in de gegerlidir. Rosary
(basa takilan gelenk, giil bahgesi, gilildeste) hem tespihin ad1 hem de tespih ¢ekilirken
Meryem’e adanan dualarin okunmasidir. Rosary dualar1 aynen virdte de oldugu gibi

31

bir cesit zikir ve meditasyon seklinde uygulanir®®. Vird, cesitli anlamlarda

Kur’an’da ve hadislerde de kullanilmistir. Ornegin; Meryem suresinin 86. ayetinde

3

susuz anlaminda kullanilir: “...giénahlilart da susuz, cehenneme siirecegiz...”.
Tasavvuf terminolojisinde vird deyimi zikr ve hizb deyimleriyle anlamdas olarak
kullanilmistir. Vird-i hass: zikr-i sirri (sir olan s6z) de denir. Bu zikirler kimi
tarikatlarda yiiksek sesle (giilbanglar gibi), kimilerinde algak sesle kimilerindeyse

icten (sessizce) okunur®®?,

Edebiyatimizda da giil temas1 ¢ok sik karsimiza ¢ikar. Tamamen giil temasi
tizerine kurulmus, Ahmed Hamdi Tanpmar’in “Giil” siiri bu bakimdan anilmaya
degerdir. Bu siirde giil artik, bir estetik unsur olarak sairin, “bakir ten climbiisii”,
“sessiz kamagan safak”, yildizlarin ezeli aska tuttugu ayna” gibi orijinal nitelemeleri
ve imgeleri ile yeni Tiirk siirindeki en zengin islenislerinden birine kavusur. Sair i¢in

giil, Ana s1gmis ebediyet riiyas1”dir333,
“...Ey bakir ten ciimbiisii her ozleyisten sicak
Bin uykuya yaslanmus sessiz kamasan safak;
Her bahgenin tistiinde ve her ufuktan baska
Yildizlarin tuttugu ayna, ezeli aska,
Bir sir gibi hayattan ve éliimden éteye

Ik arzunun topraga mal olmus lezzetiyle. ..

mitolojideki Mara “susuzluk” ya da “0lim” tanrigasidir. Bkz. Jeffrey Burton Russell, Seytan:
Antikiteden Ilkel Hiristiyanhiga Kotiiliik, Cev. Nuri Pliimer, Istanbul, Kabalci, 1999, s. 82.

331 (Cevrimigi) http://www.catholic.org/encyclopedia/view.php?id=10161, 15.12.2016.

332 Orhan Hangerlioglu, Diinya inanglar Sézliigii: Dinler, Mezhepler, Tarikatlar, Efsaneler, 2.
bs., Istanbul, Remzi Kitabevi, 1993, s. 704-705.

333 M. Fatih And1, “Modern Tiirk Siirinde Giil Imaj1”, Giil Kitaba, s. 17.

103



Bir sonsuz ucurumda uyanmug gibi birden
Sazlar sustuktan sonra duyulan nagmelerden,

Doldurur hi¢ durmadan uzattigi bu tas,

Giil, ey bir ana sigmus ebediyet riiyasi!...>**”

Giil, giysilerde de kullanilan bir simgedir. Modern diinyada giyim ne kadar
sosyal statiiyii belirten bir gosterge ise, eski kiiltiirlerde de &yleydi. Ozellikle
basliklar, konumuz agisindan énemlidir. Tiirk-Islam anlayisi ile birlikte tasavvuf ehli
tarikatlarin, biiyilk anlamlar atfederek uygulamaya devam ettikleri inang ve bu
inangla paralel olan simgecilik, en rahat sekilde kiyafetlerinden anlasilabilmektedir.
Kiyafet unsurlar icerisinde de en belirginlesen kisim taclardir. Bu tag, arakiye ve
takiyyelerde, Ozellikle tepe noktasina yerlestirilen dairevi parcalar konumuz
acisindan oldukca onemlidir. Bu parcanin adina, giil denilmektedir. Giillerin de tam
ortasinda yer alan merkez pargaya da diigme veya giil miihrii denilmektedir. Boyle
ozellikli baghklar Tiirk kiiltiiriinde en basindan beri vardir. Gériildiigii gibi Islamiyet
sonrasinda da devam etmistir. Ornegin, Uygur duvar resimlerinde tag tasvirlerine ok
defa rastlanir. Ulan Batur Tarih Enstitiisii’nde muhafaza edilen ve Kiil Tegin’e ait
oldugu sanilan mermer heykel basi da taclidir. Tiirklerde tag (baslik) gelenegi, 20.

yy.’a kadar devam etmistir®®,

Cizim 9. Kiil Tegin Biistii, 736, Orhun, Mogolistan Milli Tarih Miizesi,
Ulan Batur.

Kaynak: (Cevrimigi) http://bitig.org/show_big.php?fn=sizes/177.gif, 13.3.2017.

33 Ahmed Hamdi Tanpinar, Giil siiri. Bkz. (Cevrimici)
http://siir.sohbetci.net/gul-ahmet-hamdi-tanpinar-1247.html, 13.12.2016.
335 Nebi Bozkurt, “Tac”, TDV A, C. XXXIX, Istanbul, TDV, 2010, s. 362-363.
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Tarikatlarin tesekkiiliinden sonra tag, bir tasavvuf alameti ve terimine
doniismiistiir. Tarikat adabina dair eserlerde seyhin dervisine ta¢ giydirmesi ayrintili
bicimde anlatilmistir. Bu konuda miistakil eserler de kaleme almmustir. ilk devirlerde
zahid ve sufilerin, tarikatlarin olusumunun ardindan tarikat ehlinin ziihd, takva ve
manevi kemal simgesi halinde baglarina giydikleri tacin tasavvuf adabi igerisinde yer
almasina sebep olarak Kur’an ve Siinnet’ten bir¢ok delil ileri siiriilmiistiir. Esrefoglu
Rumi (?- 1469); Resulullah’a miragta alt1 veya on iki terkli manevi bir tag verildigini,
daha sonra bu tacin Hz. Ali’ye intikal ettigini ve silsilesi Hz. Ali’ye ulasan (Alevi)
tarikatlarda siilik miracinin belli mertebelerine erip hilafete hak kazanan miiritlere
bu manevi ve irfani mirasin intikalinin bir isareti olarak ta¢ giydirildigini anlatir3%®.
Kadiriligin bir kolu olan Esrefilik (15. yy) de giillii arakiyeler kullanmistir. Esrefoglu
Ibrahim Efendi’den naklen (1770) “...Giil, Hz. Peygambere olan sevginin isareti
oldu. Giil, halifelere alamet oldu. Onlardan miiritlere, peygambere duyulan sevgiden
dolayt verildi. Daha sonra da giil; velilerin, ariflerin, kamillerin isareti oldu. Hz.

Peygamberin buyurdugu gibi ‘Alimler, peygamberin varisidir’...”%%'.

Tarikat tacglarindaki farklilik hem terklerin (dilimlerin) sayisi hem de
kubbenin merkez noktasina dikilen diigme, pul, miihiir ve giillerle de saglanir. Bunlar
velilerin i¢indeki Muhammedi nurun zahiri isaretleridir. Cesitli sekillere sahip miihiir
ve giiller ilk defa Kadiriyye (12. yy.) tarikatinda®*® kullanilmus, diger tarikatlar Kadirf
gelenegini takip ederek bu alametleri taglarina yerlestirmistir. Bunlarin bes, alt1 ve
yedi tigh yildiz seklinde, yaprak desenli, tilsim ve vefkler (muska, tilsim) igereni
vardir. Yesil cuha lizerine beyaz li¢ daireden olusan Bagdadi giilii, “Hayy” isminin
ebced karsilig1 olan on sekiz yaprakli Esrefi giilii, Hayy ismi {lizerine tigli ve havuzlu
Ismaili giilii ile kafesli kiz giili Kadiri taclarinda kullanilir. Rifaiyye (Rufai),
Bedeviyye ve Sa’diyye tarikatlarmin giilleri Hz. Ali’nin Celcelitiyye (tilsim)

manzumesinin vefkini, Halvetiyye’nin kollarina ait giil, dort adet kelime-i tevhid

3% Semih Ceyhan, “Tag: Tasavvuf’, TDV IA, C. XXXIX, istanbul, TDV, 2010, s. 363-365.

337 Nurhan Atasoy, Dervis Ceyizi, Istanbul, K.B. Yay., 2000, s. 218.

338 Siireklilik arz eden, yaygin ve kurumsal nitelige sahip, tarikat olma 6zelligi kazanms ilk tasavvufi
olusumlar 12. yy.’dan itibaren rahatlikla takip edilebilmektedir. Bunlardan AhmedYesevl'yenisbet
edilen Yeseviyye daha ¢ok Orta Asya'da ve Tirkler arasinda, Ahmed er-Rifai’yenisbet edilen Rifaiye
(Rufai) Ortadogu'da ve Araplar arasinda, Abdiilkadir-i Geylani'ye nisbet edilen Kadiriyye ise Irak
basta olmak iizere islam diinyasmnin hemen her tarafinda yayilmistir. Bkz. Nihat Azamat, “Kadiriyye”,
TDV iA, C. XXIV, istanbul, TDV, 2001, s. 131-136.
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seklini igerir. Taglarin tepesine konulan diigme vahdet sirrin1  simgeler.
Halvetiyye’nin Semsiyye kolunda tagtaki yirmi dal “vedud”a, pul diye adlandirilan

giiller sirr-1 hiiviyyete* isarettir®®°,

Resim 48. Nurhan Atasoy, Ta¢ ve Baslik modelleri, fotograf, Istanbul
Vakiflar Deposu.

Kaynak: Nurhan Atasoy, Dervis Ceyizi, istanbul, K.B. Yay., 2000, s. 150.

Yukarida da bahsedildigi gibi, gelenege gore; Hz. Muhammed’e miraci
sirasinda Cebrail araciligiyla basta tag olmak tizere hulle, kusak, asa ve nalin ihsan
edilmistir. “...Resul-u Kibriya (a.s) efendimiz kendilerine verilen bu tacin destarini
parc¢alara ayirip huzurlarinda bulunan ashabina hediye ederek imameleri tepesinde
hifzetmelerini isaret buyurduklarindan mesayih-i kiram hazeratinin Tac-1 Seriflerine

diigme ve pul ilave etmeleri bu hadise sebebiyledir...”3*.

Resim 49. (Sol) 12 terkli, sirma ile Kelime-i Tevhid islenmis ta¢. (Sag) 7
terkli tag, fotograf.

Kaynak: Nurhan Atasoy, Dervis Ceyizi, istanbul, K.B. Yay., 2000, s. 194, 203

* Mabhiyet, hakikat.

339 Ceyhan, “a.g.m.”.

340 Mehmed S. Erhan, “Kiyafetname (Tarikatlerde Semboller)”, Bursa’da Diinden Bugiine Tasavvuf
Kiiltiirii-3, Yay. Haz. Hasan Basri Ocalan, Bursa, K.S.T.V. Yay., 2004, s. 41.
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Taglarin merkezindeki (tepe noktasi) beyaz, siyah ve kirmizi renklerde olan
bu alamet, nokta-i zata veya nokta-i nur-i Muhammediyye’ye isarettir. Yani Allah’in
birligine ve Hz. Muhammed’in nuraniyetine bir gondermedir. Cogu zaman “diigme”
denilen bu alamet, miihr-ii giildiir. Tasavvuf dilinde siiveyda denilen nokta, giil
mihriiniin bir izdiistimiidiir. Nokta-i siiveyda; kendisiyle, miiminin kalbine tecelli
eden Allah’mn miisahede edildigi ve kalbin tam ortasinda bulundugu kabul edilen
siyah noktadir. Bu siyah nokta, insan varliginda ilahi tecellinin odak noktasidir®,

Tacin iizerine sarilan destarin uzantist olan “taylesan”in kalp {lizerine denk gelecek

sekilde sarkitilmasinin sebebi budur.

Resim 50. Nurhan Atasoy, (Sol) Pullu, diigmeli, taylesanl tag. (Sag) Pullu

ve taylesanl tag, fotograf.

Kaynak: Nurhan Atasoy, Dervis Ceyizi, Istanbul, K.B. Yay., 2000, s. 69, 193.

Taylesanin sag kulak iizerinden sag omuza birakilmasi “Hal”’e, sol omuza

inmesi “Ism-i Celale”, tug seklinde birakilmasi ise “Ism-i Cemal’e isaret ederdi.

31 | etaif1 Hamse (insanda ilahi hakikatleri idrak ve miisahede eden 5 meleke) konusu,

Naksibendiligin (14. yy) bir kolu olan Miiceddidiyye tarikat1 kurucusu imam-1 Rabbani (6. 1624)
tarafindan tarikatin seyrii siilitk metodu olarak temellendirilmistir. Ona gore insanda besi halk, besi de
emir alemine ait on latife vardir. Halk alemine ait latifeler 4 unsur (hava, su, toprak, ates) ile nefistir.
Emir alemine ait latifeleri de kalp. ruh, sir, hafi (gizli), ahfa (en gizli) seklinde siralayan Rabbani,
Naksibendiyye tarikatinda seyriisiiliikiin kalp latifesinden baslayarak emir alemine ait bu bes latife ile
(letaif-i hamse) siirdiiriilmesi usuliinii ortaya koymustur. Halifelerinden Mir Muhammed Nu'man'a
gore bu bes latifeden her biri i¢in insan viicudunda bir yer takdir edilmis ve bu yerlerde yogunlasarak
zikir yapma usulii Miiceddidiyye'deseyriisiiliikkiin 6nemli bir unsuru haline gelmistir. Kalp latifesinin
yeri sol gogsiin iki parmak altinda siiveyda denilen bir noktadir. Ruhun yeri sag gogsiin iki parmak
altinda, surin yeri sol gogsiin iki parmak {istiinde, hafinin (gizlinin) yeri sag gogsiin iki parmak
altinda, ahfanin (en gizlinin) yeri de gogsiin ortasidir. Bkz. Osman Tiirer, “Letaif-i Hamse”, TDV A,
C. XXVII, Ankara, TDV, 2003, s. 143.

107



Taylesanin, bilingli bir sekilde 6zellikle omuzdan kalp {izerine iner halde birakilmasi,
seklen kafa (zihin) ile kalbi birlestirdigi gibi, ruhen de birlestirdiginin var
sayillmasidir. Uzun olmasi alamet-i peygamberi olup, baslangic asamasinda olan
biath dervisan, niikaba ve niicabanin, bazi tarikatlarda dort parmak uzunlugunda

birakmalarina miisaade ediliyordu3*2.

Abdiilkadir Geylani (6. 1165/6) Kadiriyye tarikatinin piri ve kurucusudur.
Tarikat silsilesi Ciineyd-i Bagdadi’ye (6. 909) baglanir. Daha sagligindan itibaren
kendisinden bir¢ok keramet nakledilerek kisiligi tam anlamiyla menkibelestirilmistir.
Gergek kimligi ise onemini yitirmis ve unutulmustur. Veysel Karani (594-657) ve
Ibrahim Edhem gibi Geylani de Tiirk halk edebiyati ve folklorunda énemli bir yer
tutmustur. Yunus Emre’ye (1240-1320) atfedilen “...Seyyah olup su alemi arasan
Abdiilkadir gibi bir er bulunmaz” misralariyla baslayan siirle, Esrefoglu Rumi’nin,
“...Arsmin balyyim  bahgesinin  giiltiyiim/  Caywimin  biilbiiliiyiim  ya  seyh
Abdiilkadir!...” gibi siirlerinde ona kars1 duyulan derin hayranlik ifade edilmistir3*3,
Geylani’nin, Bagdat’ta kurdugu tarikat daha sonra ogullar1 tarafindan yayilmistir.
Anadolu’da bu tarikatin yayilisinda en onemli rolii Esrefoglu Abdullah-1 Rumi
oynamustir. ikinci en énemli kurucu ki, kendisine ikinci Pir denir, Ismail-i Rumi’dir

(6. 1631 veya 1643)%4,

Giil, Kadiri tarikatinin hem ¢icegi hem de tabirlerindendir. Kadiri tarikati
alameti olarak giil, arakiyenin (baslik) tepesinde ¢uhadan dairevi parcanin da adiydu.
Yeni intisap eden dervise ilk once bu giillii arakiye giydirilirdi. Yukarida da
bahsedildigi gibi arakiyelerin; Bagdat giilii, havuzlu, kafesli, kiz giilii gibi sekillerine

gore verilen isimleri vardi®®,

342 Erhan, a.g.e., s. 44.

343 Siileyman Uludag, “Abdiilkadir-i Geylani”, TDV iA, C. I, istanbul, TDV, 1988, s. 234-239.

34 Atasoy, a.g.e., s. 90-91.

345 Mehmet Zeki Pakalin, Tarih Deyimleri Ve Terimleri Sozliigii, 2. bs., Ankara, MEB Yay., 1971,
S. 683.
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Resim 51. Nurhan Atasoy, Cesitli Giiller, fotograf.

Kaynak: Nurhan Atasoy, Dervis Ceyizi, istanbul, K.B. Yay., 2000, s. 221.

Giil, ayn1 zamanda Rufailer tarafindan da kullanilmistir. Kurucusu Rufai
boyundan geldigi i¢in tarikat da bu isimle anilmistir. Baz1 bolgelerde ayni tarikat,
Seyyid Ahmed Rufai’nin (d. 1118/9) diger adi ile “Ahmediyye” olarak
isimlendirilmistir. Anadolu’ya yayilis1 sirasinda fiitiivvet teskilatinin etkisi altinda
kalmis ve fiitiivvet erkami ile ¢ok yakinlagsmistir. Rufailik 6zellikle Rumeli’de
Bektasilik ile yakinlasmis ve bu yiizden Sultan II. Mahmud’un (1808-1839),
Yenigerileri ortadan kaldirma hareketinde sikintili duruma diismiistiir. Rufailerin
baslarina koyduklar1 6rfiye ve takiyelerinde bulunan Giil-i Celcelutiyye’dir (tilsiml
dua)®¥®. Bunun konmasmin sebebi Pir Rufai’nin Medine’de Hz. Muhammed’in
kabrini ziyareti sirasinda olan keramettir (Rufai’nin, peygamberin elini Optigi
rivayet edilir). Bu keramet iizerine miiritleri cezbeye girer ve kendilerini kaybederler.
Bunun iizerine Pir, parmaklariyla yere, ibrani harfleriyle sevakit-1 Fatiha (Fatiha
suresinde olmayan harfler) vefk ve celcelutiyye olan isimleri ¢izer. Sonra o kumu
avucuna alip miiritlerine koklatarak onlar1 ayiltir. Halefleri de o vefki, beyaz ¢uha
lizerine siyah ibrigimle isleyip, baslarina Miihr-ii Giil olarak koyarlar. Sadiyye ve

Bedeviyye mensuplari da ayn1 miihr-ii giilii kullanmiglardir®*’.

346 Atasoy, a.g.e., s. 135-136, 222.
347 Erhan, a.g.e., s. 49.
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Resim 52. Nurhan Atasoy, (Sol) Rufaiyye ve Bedeviyye Giilii, altta Sadiyye
ve Lehhas yazis1 da okunmaktadir. (Sag tist) Havuzi Kadiri Giili. (Sag alt) Kadiri
Kiz Giili.

Kaynak: Nurhan Atasoy, Dervis Ceyizi, Istanbul, K.B. Yay., 2000, s. 220-221.

Resim 53. Nurhan Atasoy, (Sol) Kadiri Bagdadi Giilii. (Sag) Esrefi Giilii.

Kaynak: Nurhan Atasoy, Dervis Ceyizi, Istanbul, K.B. Yay., 2000, s. 215, 217,
Dervislerin ateste kizdirip zikir arasinda; burhan makaminda olarak,

yaladiklar1 demirin adina da gii/ derlerdi. Bu demir istitham (baston basi gibi)
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348

seklinde ve yassiydi®*°. Rufailer kadar olmasa da Kadiriler de burhan gosterirler, yani

ateste kizdirilmis aletleri saplar, kizgin madeni taslar1 baslarma giyerlerdi®*°.

Resim 54. Ekrem Isin, Selahattin Ozpalabiyiklar, Rufai cihazlari; demir ve
bronzdan meydan aynalari, asa, zincir, hancer ve giiller, fotograf, Murat Morova

Koleksiyonu.

Kaynak: Ekrem Isin, Selahattin Ozpalabiyiklar, “Hos Gér Ya Hu” Osmanh Kiiltiiriinde
Mistik Semboller Nesneler, Istanbul, YKY, 1999, s. 106.

Bayramiye Tarikati, Hact Bayram Veli tarafindan (d. 1449) Ankara’da
kurulmugtur. Biinyesinde Halvetilik ve Naksibendiligi birlestiren bu tarikat, silsile
bakimindan Bayezid Bestami’ye (9. yy.) ¢ikarilmaktadir. Bayrami tacinin tepesinde
iist tste birbirinden kiigiik iic daireden olusan bir gii/ bulunmaktadir. Bu giiliin

aciklamasina gore; birinci daire seriata, ikincisi tarikata, liclinclisii de marifete yani

348 Pakalin, a.g.e., S. 683.
349 Atasoy, a.g.e., s. 91.
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Tanr’y1 bilmeye isarettir. Bu ii¢ dairenin tamamindan olusan durum da hakikat

makamudir. Allah’n isimlerinden biri olan Hayy’y1 (diri) temsil eder®>°.

Halvetiyye’nin Semsiyye kolunu kuran Semseddin-i Sivasi’nin (1520-1597)
Giilsenabad adli mesnevisi de, sufilerin ¢igeklerle, 6zellikle giille ilgili tasavvurlarini
yansitmasi bakiminda onemli bir eserdir. Sivasi, Giilsendbad’da bir bakima
Feridiiddin Attar’in (6. 1221) Mantiku’t-Tayr’da kuslarla yaptigini ¢iceklerle yapmak
istemis, yani Vahdet-i Viicud felsefesini islemistir. Eserin mukaddime kisminda, her
zerrenin Allah’1t zikrettigi ve Allah’in cemalini insanlara gostermek icin siyah
topraktan ¢esit ¢esit ¢igekler bitirdigi lizerinde durulur. Giilsenabad’da kutbu’l-aktab
olan giil, seccadesini sermis, seyh makaminda oturmaktadir. Biiyiikk bir merak ve
heyecanla Giil Seyh’i dinleyen sair, sonunda merakini yenemeyerek ona renginin ve
kokusunun kaynagini sorar. Giil, bu soruyu dala sormasi gerektigini, ¢iinkii kokusunu
ondan aldigin1 soyler. Sair simdi biiyiikk bir sorusturmaya baglamistir. Dal onu
govdeye, govde koke, kok topraga, toprak yagmura, yagmur buluta, bulut havaya
gonderir. Havanin verdigi cevap soyledir: “...Bana bu koku yokluk dleminden geldi.
Eger yok olursan, fendfilliha varabilirsen, bu kokuyu her tarafta duyabilirsin. Bu
mertebeye ermek istersen geri don ve Giil Sey’e selam ver; ¢iinkii senin miiskiiltinii
ancak o ¢ozebilir!...”. Sair havaya veda edip buluta varir, yagmurla topraga diiser,
kokten govdeye, govdeden dala ulasip Giil Seyh’in Oniine gelir. Ve giil vasitasiyla

hakikatler madenini kesfeder:
“...Giil ile giil olup hdri birakdim/ Kamusin dtes-i vahdetde yakdim...”*®.

Gil motifiyle Giilseniyye tarikatinin kurulusunda da karsilaginz. Bu
tarikatin temeli, Ibrahim Giilseni’nin Kahire’de kurdugu tekkeyle atilmis ve Osmanl
topraklarinda 16. yy.’dan sonra faaliyet gdstermeye ve yayilmaya baglamistir.
Ibrahim Giilseni (6. 1534) rivayete gore, miirsidi Dede Omer Riseni’nin kendisine
bir giil vererek “Sen ol bag-1 bekanin giilsenisin” demesi ilizerine mahlast olan
Heybeti’yi Giilseni’ye ¢evirmistir. Giil motifine, olduk¢a hos bir uyum igerisinde bu

tarikatin zikir faslinda da rastlanir. Sesli ve toplu olarak yapilan zikir, halka halinde

30 Mustafa Kara, “Giil Risalesi”, Uludag U.I.F. Dergisi, S. 5, C. 5, 1993, s. 11-23. Ayrica bkz.
Atasoy, a.g.e., s. 32, 36.
%1 Ayvazoglu, a.g.e., s. 150, 177-178.
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oturan dervislerin seyh efendinin isaretiyle Fatiha’dan sonra kelime-i tevhid
¢ekmeleriyle baglar. Daha sonra ayakta “hG” ve “hay” esmalari ile devam edilir. Bu
sirada zakirler “Giilseni savt1” (ses/seda) adiyla bilinen kisa giifteli, agir tempolu
ilahiler okurlar. Zikrin temposu hizlandiginda kudiim, mazhar, bendir gibi vurmali
sazlar calinir. Dervigler el ele tutusarak bir ¢gember olusturur ve sagdan sola dogru
yiirlimeye baslarlar. Sol ayaklarini “kutubhane” denilen zikir halkasinin merkezine,
sag ayaklarini da ters yone dogru atan dervisler; sol ayakla birlikte bedenlerini 6ne
dogru egerken sag ayakla dogrulurlar. Bu hareket yukaridan bakildiginda bir giil
goncasinin agilip kapanmasi gibi goriiniir. Giilseni tacinin pembe renkli ve yesil
destarl1 olusu, bu goriiniimii daha estetik hale getirir. Zikir, Kur’an tilaveti ve dua ile

son bulur3®?,

Goriildiigii iizere giiliin Tiirk kiiltiiriindeki onemi Islam &ncesinde baslamig
olmasina ragmen, Islamligin kabuliinden sonra da kesintisiz bir bicimde devam
etmistir. Daha Oncesinde tlim odak, bitkinin 6zsuyunun (balin) merkezi olan
meyvesinde iken, Tiirk-Islam anlayis1 ile bu durum meyveden, onun habercisi
(miijdecisi) olan ¢igege yonlendirilmistir. Bu bakis agis1 somut olan bir kavrami daha
soyut acidan algilama imkani sunmus ve tasavvufun ¢ok derin metafizik sorgulama
yontemleri ile birebir drtiismiistiir®™?® (R. 55). Allah’m ihtisaminim bir tezahiirii olan
giil, onun giil cemali olarak Hz. Muhammed’in simgesi olmus, Hz. Ali’de Hz.
Muhammed’in hem ehli beyti hem de alimlerin alimi oldugu i¢in ayni sekilde
giildeste de onun simgesi olmustur. Tiirk-Islam anlayisinin en &nemli bu iki
karakterinden feyz alan tasavvuf ehli tarikatlar da giilii hem maddi hem manevi

olarak almis ve bas tact yapmislardir.

352 Mustafa Kara, “Giilseniyye”, TDV IA, C. XIV, istanbul, TDV, 1996, s. 256-259.

38 Tasavvuf; aslinda mistisizm ile alakas1 olmayan, dgretisi itibariyle, sdzciigiin gercek anlamiyla saf
metafiziktir. Ama diger geleneksel sistemlerde oldugu gibi, Islam’da bu &greti degisik birgok
alanlarda az veya ¢ok dogrudan uygulanma seklinde “geleneksel ilimler”in bir biitliniidiir. Ayrica bu
ilimler bagl olduklar1 metafiziksel kurallara dayanmis, biitiiniiyle bu baglantidan tliremis ve
¢ikarilmis oldugundan, her ne kadar ikincil ya da tali bir sirada da olsalar bizzat 6gretinin tamamlayici
kismudir; asla yapmacik ya da yersiz ilaveler degildir. Bkz. Guenon, Islam Maneviyat, s. 34-35.
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Resim 55. Seyh Abdur-rehman el-Bistami, Kiyamet sahneleri ile ilgili

minyatiirler, ed-Diirrii’l-munazzam fi sirri’l-ismi’l-a‘zam, British Library, 444,

Osmanli minyatiirlerinde; Hz. Muhammed, esi ve kizi disinda insan yiizii tasvir edilmistir
fakat ¢ok az sayida tasvirde insan yiizii yerine ¢i¢ek konulmustur. Kaynak: Metin And, Minyatiirlerle
Osmanli-Islam Mitologyasi, Istanbul, YKY, 2007, s. 53.
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5.2. Meyve Olarak Giil

Islamligin kabulii ile beraber eski Tiirk inang diinyasi1 kendini bu yeni dine
en saygili ve en giizel sekilde adapte etmeye baslamistir. Binlerce yillik bir seriiveni
olan meyve/tohum/yemis>®* simgeciligi yerini yavas yavas, onun habercisi olan
cicege birakmistir. Hiikiimdar ve kahramanlarin ellerinden diisiirmedikleri ant
kadehleri ve o kadehin igindeki 6zel s1v1 artik Tiirk Islam tasavvufunda yogun olarak
kullanilan metaforlara doniisecektir. Ornegin tasavvuf dilinde en genel anlamiyla giil,

bilginin goniilde (kalpte) meydana gelen meyvesini®>® simgeleyecektir.

Resim 56. Elinde giil tutan figiirlii Selguklu ¢inisi, 1220, Kubadabad Biiyiik
Saray.

Kaynak: Giil Irepoglu, Giil: Askin Cicegi, Sanatin Cicegi, Sonsuzlugun Cigegi, Istanbul,
YKY, 2015, s. 174.

Islamhigin kabuliinden sonra, zellikle Osmanli imparatorlarinin ellerinde
gordiiglimiiz giiller, bu dontiisiim siirecine ¢ok giizel drnekler sunmaktadir. Goriiliiyor
ki, Osmanli hiikiimdarlar1 bu simgeciligi bilingli olarak kullanmistir. Ellerinde
tuttuklar1 giil, hem Islamlik dncesi Alplik gelenegini hem de Islamlik sonrasinda

“Allah’in Halifesi” unvanini biinyesinde barindiracak sekilde tasarlanmistir.

%4 Yesevi menkibelerine gore; Arslan Baba, Peygamberin eshdbindandi. Dért asir yasarms ve

sonradan dogacak bir Tiirk velisine (Hoca Ahmed Yesevi) isaret ve temsili rizk olarak verilmek tizere,
Peygamberin kendisine emanet ettigi meyveyi(hurmay1) saklamakta idi. Bkz. Emel Esin, islamiyetten
Onceki Tiirk Kiiltiir Tarihi Ve islama Giris, istanbul, .U.E.F.M., 1978, s. 179.

35 Ethem Cebecioglu, Tasavvuf Terimleri Ve Deyimleri Sozliigii, 6. bs., Istanbul, Otto Yay., 2014,
s. 181.
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Resim 57. Siblizade Ahmed, Fatih Sultan Mehmed, y. 1480, Minyatiir,
TSM H. 2153, fol. 10a..

(Cevrimigi) http://www.open.edu/openlearn/history-the-arts/culture/visual-art/art-
renaissance-venice/content-section-1.4, 13.3.2017.

Resim 58. Arifi, Kanuni Sultan Siileyman, Minyatiir, Siileymanname, TSM
H. 1517, y. 321b.

Giil irepoglu, Giil: Askin Cigegi, Sanatin Cicegi, Sonsuzlugun Cigegi, Istanbul, YKY,
2015, s. 125.
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Resim 59. Nakkas Osman, Celebi Sultan Mehmed, Minyatiir, Ziibdetii’t-
tevarih, TIEM 1973, y. 61a.

Kaynak: Giil Irepoglu, Giil: Askin Cigegi, Sanatin Cicegi, Sonsuzlugun Cigegi, Istanbul,
YKY, 2015, s. 126.

13. yy.in 6nemli tasavvuf eserlerinden Mesnevi’de tohum, ¢igek, meyve
baglaminda soyle bir aktarim vardir: “...Baharda c¢icek dokiiliince meyve bas
gosterir. Ten de harap olunca can goriiniir. O ¢icek miijdedir, meyve de nimeti.
Meyve manadir, ¢igek onun sureti. O, ¢icek dokiildii mii meyve meydana ¢ikar. O,
kayboldu mu bu fazlasiyla goriiniir. Salkimlar sikilmadik¢a sarap olur mu?... Gergi

meyve agagtan sonra viicuda gelir fakat hakikatte evvel odur ¢iinkii agactan maksat

odur...”3%,

Tiirk Islam tasavvufuna gére meyvenin kabugu ve ici, seriat ve hakikat
gibidir. Sembolik bir bicimde zahir (egzoterik) ile batinin (ezoterik) iligkilerini,
karsilikli olarak bir meyvenin dis ve i¢ kismina benzetir. Meyvenin dis1 (seriat),
herkesce izlenilmek i¢in ortaya konulan, herkese hitaben, “biiyiik yol” ifadesinin de
belirttigi gibi dinin zahiri yasalaridir. Cekirdek (tohum, i¢) ise hakikat yani

ozgergektir. Seriatin tersine, buna herkesin giicli yetmez. Ancak zahirin altindakini

3% Mevlana, Mesnevi, C. I, b. 2930, C. 111, b. 1129.
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kesfederek, hakikati orten, onu koruyup muhafaza eden, ayn1 zamanda gizleyen dis

sekiller arasindan siyrilarak ona ulagmasini bilen kimselere 6zgiidiir®®’.

Boylece Tiirk kiiltiiriinde meyve simgeciliginin Islamlik sonrasinda da
stirdiigiinii, ancak bunun artik sadece giil meyvesi gibi 0zel tiirleri kapsayan bir

simgecilik degil, daha genel bir meyve simgeciligi oldugunu sdyleyebiliriz.
5.3. Aga¢ Olarak Giil

Yukarida da bahsedildigi gibi Ziziphus zizyphus’un
(hiinnap/tavilga/iivez/igde) tiirleri arasinda giilgillere ait olan ozellikle ¢ tiirii
konumuz agisindan olduk¢a Onemlidir. Daha 6nce de agiklandigi gibi bu ¢ tiir
Ziziphus jujuba, Ziziphus spina-christi ve Ziziphus lotus’tur. Z. lotus, Orta Dogu’da
da oldukea iyi bilinir. Nitekim Islam inancinda 6nemli bir yeri olan sidre agaci ile

yakindan baglantilidir. Filistin taraflarinda ise sidre Z. Spina-christi adiyla bilinir.

Sidre en genel anlamiyla Arabistan’in yemisi/yemis agaci olarak gecer. Bu
yemis Arabistan kirazi/hurmasit olarak da bilinir. Yaygin kaninin aksine bu
yemig/meyve/tohum, hurma (<) degildir. Aramicesi “nubk”tur. Bu kdkten dolayi
Arapca’da ‘nebak’ ya da ‘nibk’ olarak da gecer. Nubk, “giilgiller’den olan bu dikenli

358

calilarm yemisinin genel adidir®®. Hiinnap, Arapga’da —Ue seklinde yazilir. Aslinda

tiziim demek olan, ‘inab (<le) sozcligii ile es kokenlidir. Akadga’da inbu sézciigii

ise meyve anlamina gelmektedir®®°.

Sidre, Kur’an-1 Kerim’de de ge¢mesinden dolayr ayrica Miisliimanlar
acisindan da olduk¢a Onemli ve kutsaldir. Sidre-i Miinteha (Sidratu’l-munteha),
yapraklariin golgesinden dolayr Kur’an’da ve mirag ile ilgili hadislerde “cennetin
gblgesi” yani manen ulasilan huzur ve esenlik halinin simgesi olarak kullanilir. El-
miinteha sifat1 (en uzak nokta, sinir), nihayete isaret edildigi gibi Allah’in, yaratilmis
tiim varliklarin ulagabilecegi bilgilere bir sinir koydugu gerceginin gostergesidir. Bu

ozellikle, ne kadar kapsayici ve niifuz edici olsa da insan bilgisinin; cennette (sonsuz

%7 Ayrica meyve simgesi “kalp”le ve kozmosun “altin yumurtas” ile de iliskilidir. Bkz. Guenon,

islam Maneviyati, s. 39.

38 (Cevrimigi) http://biblehub.com/topical/c/crown.htm, 11.11.2016.

39 (Cevrimigi) http://www.etimolojiturkce.com/kelime/h%C3%BCnnap, 18.11.2016.
http://www.kubbealtilugati.com/sonuclar.aspx?km=H%C3%9CNNAP%20%E2%80%93%20H%C3%
9CNNAB%20%E2%80%93%20%C3%9CNNAP%20%E2%80%93%20UNNAP&mMi=0, 18.11.2016.
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huzur), yaraticinin yalnizca zatina ait olan nihai gergekligin tamamina, asla
ulasamayacagini gosterir. Allah’in se¢ilmis peygamberlerine bile varligin, hayatin ve
O0limiin ger¢ek anlamini, evreni yaratmasindaki maksadin ve bizzat evrenin

kendisinin gercek sirlarmi tamamen agmadigini ifade eder3®,

Bu durum konumuz agisindan oldukg¢a hassas bir noktadir ki, Alevi ve
Bektasi geleneklerinde, Hz. Ali’nin neden bu kadar 6nemli olduguna dair ipuglari
igerir. Bilindigi gibi Hz. Ali’nin, bilgilerin tiimiine vakif oldugu kabul edilir. Bektasi
geleneginde sidre agacmna, “Ali Agac1” denir. Bu gelenege gore; Mirag gecesi
Peygamber, Rabbi ile konusmadan donerken, cennete girmesine izin verilir ve
kendisini bir “Sidre” agaciyla ve onu saran huriler ve bayraklarinda asagidakiler
yazan gilmanlarla karsi karsiya bulur: “Allah’tan baska ilah yoktur; Muhammed
Allah’in peygamberi, Ali de Allah’in Velisidir”. Muhammed’in sorusuna cevap
olarak, Cebrail, bu agacin A/i agac: oldugunu ve yapraklarinin peygamberlerin tim

dertlerinin derman1* oldugunu soyler .

Anadolu Aleviligi, Orta Asya eski Tirk geleneklerinin en biiyiik
tastyicilarindan biridir. Dolayisiyla da “kutlu aga¢” motifinin onlarda bu kadar
onemli olmasinin sebebi gayet anlasilabilir bir durumdur. Fakat aradaki ince niiansi

fark etmek gerektir ki, asagida bu ince ama 6nemli ayrim anlatilmaya ¢alisilacaktir.

Evrenin merkezinde bulunan; yeri, gogii ve cehennemi birbirine baglayan
Ulu Aga¢ (Hayat Agaci) diisiincesi Iskandinav ve Orta Asya inanclarinda ama
ozellikle Altay halklarinda ¢ok giigliidiir. Altaylilar “yerin gobeginde”; dallar1 Bay
Ulgen’in evi gdge kadar uzanan dev bir koknarin, diinyanin en yiiksek agacinin
bulunduguna inanirlar. Abakan Tatarlar1 da gdgiin yedi katinin simgesi yedi dall
kayin agacinin bulundugu “demir dag’dan so6z ederler. Ostyak Samanlarinin
Vasyugan ilahilerinde; kozmik agacin, gok gibi yedi basamagi oldugundan, gogiin

tiim bolgelerine yayildigindan ve koklerinin yerin en dibine kadar uzandigindan s6z

360 Muhammed Esed, Kur’an Meal-Tefsir, Cev. Cahit Koytak, Ahmet Ertiirk, 6. bs., Istanbul, Isaret
Yay., 2011, s. 879, h. 6, 10. Ayrica bkz. Sandra Keynes, Whispers From The Woods, Minnessota,
LlewellynPub., 2006, s. 7.

* Tiim dertlerin derman, biitiin sorularin cevabi elbette “bilgi” alinmasi yoluyla elde edilir. Ornegin;
Yakutlarin Olongho Destaninda da; destan kahramani, agac1 ii¢ kez selamlar ve agaca dilegini soyler.
Agag yarilir ve iginden ¢ikan kadin ona gerekli bilgileri verir. Sonra tekrar eski haline doner. Onal,
“a.g.m.”, s. 65.

%1 Birge, a.g.e., s. 161.
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ederler. So6zii gecen bu kozmik aga¢ “axis mundi’dir yani Altay ve Nors
kozmolojilerinin “diinyay1 tastyan”, “evrenin ekseni” olan Direk’tir. Bu mitlere gore
agac; kozmosun dayanagi, sabit noktasi ve bicimiyle mutlak gergekligi temsil

eder®2,

Herdem yesil kalan bu kutlu agaglar, 6zellikle ¢am tiirlerine ait olan
agaclardir. Yerin katlar1 ile goglin katlarin1 birlestiren bu ulu aga¢ motifi, dikkat
edilmelidir ki, bizim konumuzu olusturan meyveli agag¢ (giilgiller) simgeciliginden
farklidir. Ciinki burada; Hristiyanlik ile karsilastiracak olursak Hag ve Giil
simgeciligi gibi, bir simgeyi olusturan iki ayr1 imge s6z konusudur. Kesinlikle
gozden kagirilmamasi gereken nokta; o, ulu agaci da en nihayetinde var edenin ¢igegi
yani tohumu oldugudur (kozalak/palamut). Hayat o tohumun i¢inde saklidir. Agactan
once o tohum vardir. Dolayisiyla konu Ali Agaci olunca mitin hangi yiiziiniin ele
alacagina iyi karar verilmelidir. Zira Anadolu Aleviligi yilizyillarin bilgi, diisiince,
inan¢ ve gelenek birikimiyle son derece ince bir estetik algilayis ve zekayi
birlestirmistir. Katman katman dokunan bu birikim, onu daha derin diizeyde takip
etmeyi gerektirir. Sidre agac1 ve Ali Agaci, Hz. Ali’nin misyonu hatirlanacak olursa
(alimlerin alimi), aslinda hakikat “bilgi”si simgeciligi ile alakalidir. Bu yiizden de
herdem yesil ulu agaclarin Ali Agaci olup, sidrenin Ali Agact olmadigina karar
vermek bu sartlar altinda miimkiin degildir. Sadece ¢am agaglarinin Ali Agaci
olduklari fikri®®, biraz eksik bir yorum olarak kalacaktir.

Zira koknar da bir ¢am tiiriidiir ve ¢camlar da cicekleriyle iirerler®®*

. Ayni
agacta hem erkek, hem de disi cigekler olur. Ciceklerin meydana gelmesi agacin
ancak 20-25 yasinda Dbaglar. Ormanda erkek ¢igekler aym zamanda
olgunlastiklarindan keseciklerinde bulunan ¢igek tozlarini havaya sacarlar. Her ¢icek
tozunun iki baloncugu vardir. Boylece, tozlar uzunca bir miiddet yere diismeden

havada ugarlar. Uzaktan bakildigi zaman sar1 bir bulut gibi goériinen bu toz

32 Eliade, Dinler Tarihine Giris, s. 296-297.

33 Pervin Ergun, Tiirk Kiiltiiriinde Aga¢ Kiiltii, Ankara, AKM Bas. Yay., 2004, s. 346-374. Ayrica
bkz. Metin Ergun, “Tiirk Agag Kiiltii Inancinin Dede Korkut Hikayelerindeki Yansimalar1”, islamiyet
Oncesi Tiirk Destanlari, Haz. Saim Sakaoglu, Ali Duymaz, Istanbul, Otiiken Yay., 2002, s. 142.
Ayrica bkz. Nazife Ozdemir, “Hz. Ali Ve Yaz Kis Yapragim Dokmeyen Kutlu Agag”, Tiirk Kiiltiirii
Ve Haci Bektas Aras. Der., S. 56, 2010, s. 103-108.

364 (Cevrimigi) http://oregonstate.edu/trees/conifer_genera/spp/true_fir_spp.html, 19.1.2017.
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yagmuruna halk arasinda “kiikiirt yagmuru” da denir. Gorevi biten erkek c¢iceklerin
bulundugu basaklar kurur ve dokiiliir. “Kozalak”lar ise camin “disi ¢igek”leridir.
Baharda yeni ¢ikan dallarin uglarinda kozalaklar meydana gelir. Kozalagin {izeri,
kiremitler gibi st liste dizilmis, sert pullarla kaplidir. Her pul aslinda bir “meyve”
yapragidir. Meyve yapraginin iki yani baska bitkilerde oldugu gibi kapanmayip;
tersine, acikta kalir. Bundan dolay1 ¢amlar ve benzeri bitikler agik-tohumlulardandir.
Ornegin sarigam her yil tepesinden yanlara dogru dallar verir. Agacin uzaktan
gOriinilisti piramidi andirir. Zamanla alttaki dallar kopar, tepedeki dallar kalir. Camin

365

tepedeki tomurcugu koparsa biiylimesi durur®™>. Biiyiimenin durmasi, 6liim i¢in geri

sayim demektir. Diriligin kaynagi ¢icekte yani (meyve) tohumdadir.

Stinni gelenekte de Hz. Ali’nin yeri baskadir. Kur’an yoluyla Hz.
Muhammed’e indirilenlerin anlasilmasi, Hz. Ali’deki sir’rin anlagilmasina baglidir.

<

Hz. Ali’ye atfedilen s6z alintilanir, ““...Her kitap kendi sirrina sahiptir, Kur’an’in
swrry birinci surededir, birinci surenin anlami Bismillahtadir ve onun da anlami
birinci harf olan be’dedir, o harfin anlami da onu be (<) yapan noktadadir ve ben o
noktayim...”. Fatiha ya da Kur’an’mn ilk suresine Kitabin Anasi denilir ¢linkii yedi
ayeti ve 21 harfi vardir; bu yirmi bir harfin sesleri sdylendiginde ortaya 29 harf ¢ikar
ve 29 da bagimsiz harflerle baslayan surelerin sayisidir. Allah’in soziinii diinyaya

indirmek Hz. Muhammed’in isleviyken, Hz. Ali’ninki de onu agiklamakt1r3,

Be (<) harfinin altinda yer alan bu nokta, tiim yaradiligin sirr1 olarak
goriilmektedir. Arap (ve Ibrani) alfabesinin ilk harfi olan Elif’in sekli (') bir eksene
benzer ve kutupsal bir harftir. Elif’in en st noktas1 sirlarin swrridir. Ve Be’nin
noktasinda yansir®®’. Kiilli varhigm alanini saran ve simirlandiran “ilk daire”nin
merkezi olarak bu nokta, zaten mevcut ve miimkiin biitiin yonlerde ayni zamanda
gortlebilir nitelikteki cemberdir. Gergekte bir kiiredir. Temel ve biitiinsel sekildir ki,

ayrilma yolu ile biitiin 6teki sekiller ondan dogacaktir®®,

385 (Cevrimigi) http://encyclopedia2.thefreedictionary.com/Reproduction+of+pine+trees, 17.1.2017.
(Cevrimigi) http://www.nkfu.com/cam-agacinin-ozellikleri-cam-agaci-cesitleri-nelerdir/, 17.1.2017.
36 Birge, a.g.e., s. 173-174.

367 Elif’in iistiindeki noktay1 (daha rahat gorsellestirilmesi acisindan Medli Elif kullanilmistir) ve
dikey olan eksenini; tam bir ¢cember olustururken, ilk 90°’lik egimde (tam yatay pozisyon) Be harfi
olusur. 1 - &

38 Guenon, Islam Maneviyati, s. 56.
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Tiirk-islam gizemciliginde Elif !, {istiindeki noktanin asag1 dogru inmesiyle
olugsmustur. Nitekim elif de dikey ekseniyle iizerindeki noktay: isaret eder. Bu da
merkez simgeciligini animsatir ki, ortas1 isaretli daire (glines ve and okunan
piktogramlar gibi) hakkindaki goriisler soyle Ozetlenebilir: merkez, dairenin en
onemli noktasidir. Daireye gore kokendir, daireyi olusturandir, dairenin kalbi,
gobegi, oziidiir, en i¢ olandir ve gemberin tiim noktalarina esit uzakliktadir. Cember
i¢cin baslangi¢c ve sondur. Dairenin merkezinden gegen bir eksen etrafinda dondigi
diisiiniiliirse, merkez sabit olandir, degismez olandir, hareketsiz kalandir, yani
“kutup”’tur. Merkez, hareketsiz olmakla birlikte hareket ettirendir. Daire noktanin
yayilmasi olarak diisiiniiliirse, eksen ya da merkez tezahiiriin yayildig1 prensiptir, ilk

nedendir, dairenin tohumudur, ¢ekirdegidir. Dolayisiyla aslinda merkez, daireyi

369 370

icerir™. Bu yiizden Plotinus (204-270) “merkez, dairenin babasidir” demistir®’".

Noktali daire sembolli, “bir”in ikiyi yaratmasi simgeciligi (Tiirk
tasavvufunda aynen korunmustur) ile paraleldir. Harfler ilminin geleneksel verilerine
gore, Allah evreni harflerin ilki olan 1 (elifle) degil ama ikinci harf olan < (be) ile
yaratti. Hakk-tevhid, zuhurun ilk ilkesi olsa da bu zuhur dogrudan dogruya ikiligi
varsayar. Miimkiin varliklarin sayisiz ¢oklugu Be’nin iki ucuyla simgelenen zuhurun

birbirini tamamlayan iki kutbu gibi, bu iki terim arasinda ortaya ¢ikmus olur. Oyleyse

yaradilisin kokeninde Be vardir. Yaradilis onunla ve onda olur®".

Bu durum, tasavvuf diisiincesinde ¢ok giizel bir sekilde ifadesini bulur.
Merkezi (noktay1) simgeleyen gonca halindeki giil; vahdete, birlige, acilmis giil;
kesrete (cokluga) yani birligin ¢okluk halinde goriiniisiine bir isarettir. Gonca giil,
halvet halini, dervisin Rabbi ile olan s anini, agilmig giil; sirrin agiga vurulmasini
anlatir. Kesret i¢indeki vahdeti ifade etmek baglaminda serv-i giil endam tabiri
kullanilir. Giilsen ise goniil agikliginin adi olup, kir ve pastan temizlenerek cemal-i

ilahinin tecellisine hazir hale gelen kalbi (goniil) ifade eder®’2,

%9 Alparslan Salt, Ansiklopedi Semboller: Neo-spiritiialist Yaklasgimlarla Ezoterik Bilgilerin
Isiginda, Istanbul, Ruh Ve Madde Yay., 2006, s. 95-96.

370 Plotinus, Enneads, VI. 8. Bkz. (Cevrimigi)
https://www.loebclassics.com/view/plotinus-enneas/1966/pb_LCL468.287.xml, 19.11.2016.

371 Guenon, Islam Maneviyati, s. 55.

372 Mehmet Necmettin Bardake1, “Tiirk Tasavvuf Kiiltiiriinde Giil Sembolii Uzerine Baz1 Diisiinceler”,
Giil Kitab, s. 114.
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5.4. S1v1 Olarak Giil

10. yy.’dan itibaren Tiirk diinyas1, Islamiyet’le daha yakindan tanismaya
baslamis, Hakani Tiirklerinin (Karahanlilar) Islam’i kabuliiyle Bat1 Tiirkleri
arasindaki din savasi bitmis ve Bat1 Tiirkistan’inin tamami ile Dogu Tiirkistan’in bati
kism1 Hakani Tiirk devleti icinde birlesmisti. Uygurlar ise Islam’1 ancak 1473’ten
itibaren benimseyecekti. Hakani Tiirk devleti Islam’mn giiglii bir kalesi olarak
yiikselmis, Hotan’1 da fethetmelerinden sonra Tiirkistan’a da hakim olmuslardi. Bu
ilk biiyiik Tiirk Islam Devleti 926-1220 arasinda ii¢ yiiz yil kadar devam etmis ve
yiiksek bir medeniyete ulasmustir. Iste bu Tiirk Islam medeniyeti, cagdasi olan biitiin
Tiirk cevrelerini etkilemis ve gelecekteki biitiin Tiirk Islam nesillerine kendi 6z

{islubunu da bdylece aktarmistir™,

Hakani medeniyetinin, Tiitk diinyas1 icinde aldigi bu merkezi mevki,
Burkan ve Mani dinlerini de biinyesinde 6ziimseyen bir Tiirk kiiltlirliniin varisi
olmasi ve Tirkce bir edebiyatla, Tiirk geleneginde bir sanata dayanmasindan
dolayidir. Hakani Tirkleri bdylece Tiitk Budizm kiiltiiriiniin  diisiinceleriyle
harmanlanmus yenilikleri Islam medeniyetine de aktarmis oluyorlardi. Tiirkistan’da
kurulan bu medeniyetin yetistirdigi “kisilik” imaj1 ve hayat goriisii, Tiirk Islam’inmn
6z iislubu oldu. Iste bu yiizden 8-10. yy’a tarihlenen Argu’da bulunmus bir Tiirk
mezar taginda; basinda Miisliiman oldugunu gosteren sarik ve elinde kadeh tutan
heykele rastlanabilmektedir®™ (R. 60).

Resim 60. Argu’da bulunmus mezar heykeli, 8-10. yy., Kirgizistan.

Kaynak: Emel Esin, “Farabi’yi Yetistiren Kengeres Tiirk Muhitinin Kiiltiir Ve Sanati”,
Islam Tetkikleri Enstitiisii Dergisi, C. VI, Ciiz 3-4, Istanbul Uni., 1976, s. 139.

373 Egin, islama Giris, S. 165-166.
374 Ag.e., s. 169.
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11-13. yiizyillarda®”™ Anadolu’ya akan zihniyet biiyiik 6lciide Hoca Ahmed
Yesevi’den (1093-1166)3"® etkilenmis ve miitemadiyen kendini gelistirmeye devam

etmistir. Ahmed Yesevi dogustan Hakani Tiirk kiiltiiriine mensup bir sahsiyetti®’’.

Islam’a gegisin yogunluk kazandig1 bu dénem cok coskulu, yaratict ve verimlidir®’®.
Boylesi bir durum, Bektasilik’i (ve Alevilik) olusturacak olan dini ve toplamsal
kosullar1 goézler oniine serer. Bu durum Mevleviler ve diger tarikatlar i¢in de
gecerlidir. Anadolu Aleviligi ve Bektasilik 6zellikle 6nemlidir, ¢linkii Orta Asya
Tiirk gelenek ve inanglarimi; islam ve Anadolu’da var olan diger diisiincelerin cesitli
bicimleriyle hem 6greti ve hem de pratikler diizeyinde birlestirmis ve ortaya sadece
Anadolu’da rastlanabilecek essiz bir entelekt diizeyine erismis Tiirk-islam sentezi

ortaya koymustur3’®,

11-13. yy. Anadolu halki koken olarak karakter ve dilleriyle Orta Asya
Tiirkleriyle akrabaydi. Yiizeysel olarak Hristiyanlasmis Anadolu halki, yalnizca
Yunan ya da Arnavutlar degil bir zamanlar Nesturi Hristiyan olan yiizbinlerce

Tiirk*iin torunlar1 da 6nce Ahilik sonra Bektasilik potasinda birlesmisti®°.

375 Tiirklerin, iran ve Anadolu topraklarina yayilisi, Tiirkistan ve Maveraiinnehir’de oldugu gibi,
Orhon Tiirk Imparatorlugu’nun yikilisina ve 9. yiizyilda Kirgizlarca simdiki Mogolistan’dan ¢ikarilan
Uygurlarin ¢6kmeye baslamasindan sonra hizlanmigtir. Tiirk 6geler, aralarinda Sogdlarin 6nemli yer
tuttugu Iranl niifusa gelip katilinca Tiirk ve Iran kiiltiirii, 6nce birlikte yasamus; fakat sonralar1 Tiirk
dilinin iran dillerine baskin gelmesi ve yerli niifusun giderek Tiirklesmesi bu bélgelerin niteligini
degistirmistir. Bkz. Irene Melikoff, Hac1 Bektas: Efsaneden Gergege, Cev. Turan Alptekin, 7. bs.,
Istanbul, Cumhuriyet Kitap., 2010, s. 32.

376 Aslinda Ahmed Yesevi'nin hangi tarihte dogdugu tam olarak bilinmese de bunun 11. yy oldugu
kabul edilir. Ahmed Yesevi, kiiciik yaslarinda Yesi sehrine (Tiirkistan) gelir ve egitimine orada baslar.
Gerek Yesevi lakabini almasi gerek Arslan Baba’nin onunla Yesi’de bulugsmasi hakkindaki anane bu
goriisii kuvvetlendirir. Bkz. Kemal Eraslan, “Ahmed Yesevi”, TDV iA, C. Il, istanbul, TDV, 1989, s.
159-161.

377 Egin, islama Giris, s. 178.

378 Tiirk tarihi icin ¢cok onemli bir sahsiyettir. Onun bu 6nemi sadece birkag cilt tasavvufi manzume
yazmus eski bir sair olmasindan degil; Islamiyetin Tiirkler arasinda yayilmaya basladig1 zamanlarda,
onlar arasinda ilk defa bir tasavvuf diisiincesi meydana getirerek, hem zihinsel hem manevi degerler
iizerinde asirlarca hiikiim siirmiis ve hala da siiriiyor olmasindandir. Ondan 6nce de tasavvuf
diisiincesini ortaya atanlar olmustur fakat o ¢aglarda baskin olan iran kiiltiiriiniin etkisinde kalmaktan
tam olarak siyrilamamiglardir. Hoca Ahmed Yesevi ise giiclii kisiligi ve derin maneviyatiyla ilk defa
bir Tiirk islam Tasavvuf yorumu olusturmus ve Tiirkler arasinda ilk tarikat boylece kurulmustur.
Yesevilik denilecek bu ¢cok dnemli tarikat geleneginden, dnce Bektasilik daha sonra da Naksibendilik
dogacaktir. Bkz. M. Fuad Kopriilii, Tiirk Edebiyatinda ilk Mutasavviflar, Yay. Haz. Orhan
Kopriili, 12. bs., Ankara, Ak¢ag Yay., 2012, s. 125, 127, 130.

379 Birge, a.g.e., s. 22.

30 A g.e.,s. 242, 245,
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Bektasilik gelenegi, bir irfan ve bir biling birikimidir (gnose, gnostic).
Bektasi ve Alevilerde bugiin dahi siirdiiriilen gelenekler, Orta Asya ananesiyle siki
bir iliski icindedir. Bu inang; Islam anlayis1 igerisinde, eski geleneklerin
siirdiiriilmesi seklinde tanimlanabilir. Iste tam da bu yiizden eski Tiirk kiiltiiriiniin en
yakin izleri Anadolu Aleviliginde bulunmaktadir. Ornegin hala ¢ok sayilip, ciddi

olarak deger verilmeye devam edilen gelenekler arasinda su inanglar vardir:

Doksan dokuz alem veya doksan dokuz Tengri, Altay inanislarinda yer alir.
Esas itibariyle 9 rakamindan tiireyen 99 Tanr veya gok, Biiylik Tanri’nin
yardimcilartydilar. Her birinin, Gok Tanri’nin islevlerinden gelmek gibi bir niteligi
bulunan bu 99 tanri, toprak-ananin 77 derecesine karsiliktir. Bu simgelesmis sayilara
Bektasi menakibnamelerinde, binle ¢arpilmis olarak, bir¢ok kez rastlanir. Fakat artik
tanrilar1 degil, tanrisallagsmis kisilikler olan “ruhani ulular’1 nitelemektedirler. Haci
Bektas Vilayetname’sinde Haci Bektas’in gelenek ve sdylencedeki miirsidi Ahmed
Yesevi, “Tiirkistan’in doksan dokuz bin pirinin piri” olarak geger. Kendisinden daha
alt basamakta yer alan miiridi Hact Bektas da “Horasan’in yetmis yedi bin
erenlerinin piri”dir. Gelenegin kutlu sayilarinda bir deger degismesi olmustur. Bu
sayilar, onceleri tanrilar1 nitelendiriyorken, ruhani ululara uygulanmaya baglanmis ve
bir c¢esit yeniden ayarlama, bir deger ayarlamasi amaci ile binle carpilarak
kullanilmistir. Ayrica, ceng ya da sefer giilbanglar1 gibi dualarinda yenigeriler sik stk
degisik gii¢ler atfettikleri Erenleri yardima c¢agirmaktadirlar. Sozgelimi Hz.
Muhammed “S6z”tin (Ku’ran-1 Kerim), Hz. Ali Ziilfikar’in, Ebu Miislim Kili¢’in ve
Hac1 Bektas-1 Veli ise Nefes’in giicline sahiptir. Daha da Gtesi, birgok Bektasi
giilbanginda oldugu gibi yenigeri giilbanglarinda da gizemli dogaiistii varliklar
vardir. Ugler, Yediler ve Kirklar. Bunlara “Rical-i Gayb” (bilinmeyenin segkinleri)
de denir. Bu veliler, meleksi bir tabiata sahip olup gayba aittirler. Gergek nitelikleri
insanlar tarafindan kavranamaz. Gizem dolu bir panteonu olustururlar. Belirtmek

gerekir ki, Zilfikar ve kilic ayni sey degillerdir. Kilig; maddi anlamda, ordunun
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giiclinli temsil ederken, Ziilfikar; manevi anlamda ruhsal giicli ifade eder. Ciinkii

Ziilfikar’in kendi iradesi ve dogaiistii giigleri vardir®®.

15. yy.’dan sonra Bektasilik, Hurifilik akimindan oldukg¢a etkilenmeye
baslamis ve sonunda da bu akimi kendi goriisleriyle uyumlandirarak biinyesine

katmistir®?,

Bagka bir onemli kiiltiir tasiyicist da dini ritiiel olarak uygulanan dans
torenleridir. Bu torenler Tiirk kiiltiirtinde bugiin dahi 6neminden bir sey kaybetmeden
devam etmektedir. Yesevi torenlerinden beri bilinen ve uygulanan dinsel oyunlar
(danslar) mevcuttur. Bu oyunlar; Alevilikteki Semah, Mevlevilikteki Sema
danslarinin da biiyiik atas1 diyebilecegimiz kadar ¢ok eskilere dayanir. Ritiiel raks ile
bir¢ok eski kiiltiirde karsilasilir. Nitekim Tiirk olmayan gizemcilerde de bu danslar
bulunur. Ancak Tabga¢ ve Goktirk donemi saman torenlerinde belirgin bigimde
ivedi (hizlica ve pespese) doniislere dayanan bu oyun-dansa rastlanir. Bu oyunlar, 6-
9. yiizyll arasinda dinsel tdrenlerin en 0Ozgiin Ozelliklerinden biridir. Bdylece

semahlarin ilk izleri belirgin bigimde ortaya konmus olur®®,

%1 Erdal Kiigiikyalgin, Turna’mmn Kalbi: Yeniceri Yoldashgi Ve Bektasilik, 3. bs., Istanbul,
Bogazici Uni. Yay., 2013, s. 217-218. Ayrica bkz. Melikoff, a.g.e., s. 49-50. Ayrica bkz. Ogel, Tiirk
Mitolojisi, C. I, s. 447.

382 Hurufilik, 1398 yilinda, Horasan’1n Esterabad sehrinde Fazlullah adinda bir adamin kendisini yeni
peygamber olarak ilan etmesi, Tanr1 ve evrenin son hakikatinin kendisine indirildigini ileri slirmesiyle
baslamistir. Ona gore, Tanri’nin ilk durumu, islam tasavvufunun genelde dgrettigi gibi, aslinda “Gizli
Hazine” (Kenzi Mahfi) olan bir bilinmeyen ilk Neden’dir, ve ilk ortaya ¢ikis ya da tezahiir s6z, kelam,
seklinde olmustur. Asil bigimiyle bu s6z soyut ve farklilagmamistir, kelami nefsi. Nihai Hakikat
kendisini daha fazla tanittikca bu Soyut S6z belirli unsurlara ayrilmig ve diglasmis bir hale gelmistir,
Arap alfabesinin yirmi sekiz ve Fars alfabesinin otuziki harfi. Bu, Soylenen S6z ya da Kelam
melfuzun unsurlarim olusturur. iste bunlarin bilesiminden duygu ve biling diinyas1 meydana cikar.
Tanr’nin peygamberler aracilifiyla kendisini tanitmasi giderek ilerledigi icin, her bir peygamber
sirastyla dogal olarak, evrenin kendilerinden yaratildigt bu harf ve unsurlarin giderek artan bir
sayisiyla anlayislarini agiga vururlar. Boylece Adem 9 harfin, Ibrahim 14, Musa 22, Isa 24, Hz.
Muhammed 28 ve ‘son peygamber’ Fazlullah 32 harfin bilgisiyle ortaya g¢ikar. Son dordii igin
unsurlarin sayisi, indirilen her bir kitabin yazilmis oldugu alfabelerin harf sayisidir, Ibranice’de 22,
Yunanca’da 24, Arapga’da 28 ve Farsga’da 32.

Hurufilik ortaya ¢ikmadan 6nce, Kabalaci gizli felsefenin bir 6zeti olarak kabul edilen Sefirot agacinin
yorumuna gore: “Sefirot’u olusturan (10) sayi, yollara karsilik gelen 22 harfle birlestirilince sonug
32’dir; bu say1 Kabalac1 Bilgelik Yollarini temsil eder. Bazen Biiyiik Yiiz'iin agzindaki 32 dis veya
flahi Beyin’den ¢ikan 32 sinir diye de gosterilebilen bu Yollar, masonluktaki aday1 Soylu Sirrin Prensi
mertebesine yiikselten 32 dereceye tekabiil eder. Kabalacilar ayrica orijinal Ibranice Kutsal Kitap’in
ilk boliimii Tekvin’de Tanr1 isminin 32 kere gegmesini ¢ok dnemli bulurlar. Hahamlara gore, insan
bedeninin mistik analizinde 32 omur, yukari, Bilgelik Tapinagina, kafatasima ¢ikar. Bkz. M. P. Hall,
a.g.e., s. 370-371. Ayrica, bkz. Birge, a.g.e., s. 167-168.

383 Esin, Islama Giris, s. 177-178. Ayrica bkz. Fuat Bozkurt, Tiirklerin Dini, Istanbul, Cem Yay.,
1992, s. 165.
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Budist donemde done done oynanan bu dinsel doniisler, tengridem oyun
“tanrilarin dans1” (goksel oyun) olarak bilinir, Yeseviler tarafindan da devam ettirilir.
Dini istigrak®®* yani, kendinden gecip diinyayr unutma®®®, “kadeh” simgesi ile ifade
edilir®®. Bu inang, gizemcilikte oldugu gibi siirer. Tiirkler arasinda 6zellikle ant i¢me
torenini karsilar. Ayrica belirtmek gerekir ki Tiirk¢e’de “ayak™: canak, kase ve kadeh
anlamlarinin®’ yani sira; irmak ya da ¢aylarm dokiildiigii, toplandign yer de (su

388

ayag1) demektir®®°. Bu noktada hatirlanmalidir ki, eski Tiirk geleneginde; kan kardes

ve/veya dost olmak i¢in kisiler kanlarin1 “and ayak™ma yani ant kadehine damlatip,

icindeki s1viy1 dyle igmekteydiler®®,

922 yilinda Islam’1 segen proto-Bulgar Tiirklerinin hani (Yiltavar’) Almus;
Iskit, Hun ve Tiirk téresinde oldugu gibi, “siicu” (meyve/bal sarabr) kadehi ile ant
icer. Islam oncesi Tiirk kiiltiiriinde oldukga iyi bilinen; “Hizir’in, Ahmet Yesevi’ye
kadeh sunmas1” motifi, Tiirk islam Tasavvufunu derinden etkileyecek ve kadehin

icinde yesim tasindan yapilmis oldugu diisiiniilen oliimsiizlik iksiri®®® yani Tiirkce

384 Bir seyin icine gdmiilme, i¢ine dalma, garkolma. Tasavvuf dilinde de: Allah’tan baska her seyden

ilgisini keserek vecde dalma, kendinden gegip diinyayr unutma hali anlamina gelir. Bkz. (Cevrimigi)
http://www.kubbealtilugati.com/sonuclar.aspx?km=isti%C4%9Frak&mi=0, 15.11.2016.

385 Bellek yitimi (kendi kimligini unutma); uyku, sarhosluk, uyusma, tutsaklik, diisiis, sila hasreti
Gnosis lstatlarinin yaratimi olmasalar da, Gnostiklere 6zgii simge ve imgeler arasinda yer alirlar.
Ruh, maddeye yonelip bedensel zevkleri tanimak isteyince, kendi kimligini unutur. Ornegin; “Hayat’a
(maddeye) dalmanin yol agtigi bellek yitimi ve bir elginin (aracinin) davramglari, sarkilari ve
sozlerinin verdigi bilgilerle kendini hatirlama izleginde, en yaygin efsanelerden biri,
Matsyendranath’in bellek yitimi hikayesidir. Bu yoga iistadi, bir kraliceye asik olur ve kimligini
tamamen unutarak onun sarayina yerlesir. Matsyendranath’in tutsak oldugunu 6grenen miiridi
Goraknath, bir dans6z kiliginda onun karsisina ¢ikar ve bilmece gibi sarkilar sdyleyerek dans etmeye
baglar. Matsyendranath yavas yavag gercek kimligini hatirlar. “Tensel yol”un 6liime gotiirdiigiinii,
“unutkanliginin” aslinda ger¢cek ve oOliimsiiz dogasini unutmak anlamina geldigini ve saraydaki
“bitytileyiciligin” (yanilsama) din dist hayatin seraplarini temsil ettigini anlar. Goraknath, neredeyse
“Olumsilizliglini” yitirmesine neden olacak “unutkanliga” tanrica Durga’nin (bir¢ok yonden Al
Ruhuna benzer) yol agtigini agiklar. Bu biiyii diye ekler Goraknath, “Doga”nin (Durga) insanin bagina
indirdigi ezeli ve ebedi “bilgisizlik” lanetini simgeler. Bkz. Mircea Eliade, Dinsel Inanclar Ve
Diisiinceler Tarihi 11, Cev. Ali Berktay, 3. bs., Istanbul, Kabalc1, 2012, s. 429-431.

3% Hoca Ahmed Yesevi, onsekizinde istigrak kadehini kanincaya kadar igmis ve kanatlanip ugmakda
idi: “...Gavs-il giyds mey i¢irdi, toydum, muna! Andin songra, kanat kakip u¢tum, muna!...”. Bkz.
Esin, islama Giris, s. 180.

%7 DLT, C. I: 80-84, C. II; 346, 446, C. 111; 296.

388 Ogel, Tiirk Mitolojisi II, s. 388.

389 nan, “Eski Tiirklerde Ve Folklorda Ant”, s. 279-290.

30 Abi-hayat, "yasam suyu": Efsaneye gore Hizir, ilyas ve Iskender, tehlike ve baskinin hiikiim
siirdiigii bir bolgeye bu suyu aramaya giderler. Iskender korkar ve vazgecer. Hizir ve ilyas gider,
kaynag1 bulup, sudan igerek o6liimsiizliik kazanirlar. Tasavvufta bu, Hakk’a iligkin deneyimsel bilgiye
yapilan bir gondermedir.Bkz. Birge, a.g.e., s. 248.
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adi ile “tiriglig suv1” (dirilik suyu) veya bengisu da vahdet sarabi ile esdeger

olacaktir®®?,

Hayat (bilgelik) kaynagi olan bu mucizevi (goksel) su; i¢inde bulundugu
kab1 (kase/kadeh) ve giil birbiri ile baglantilidir. Bunu daha iyi anlayabilmek icin

asagida sirasiyla bazi 6rnekler karsilastirmali olarak verilecektir.

Resim 61. Seyyid Lokman, Nakkas Osman, Ayagini yere vurmasiyla su
cikacagi bilgisini getiren melegin Hz. Eyyilib’e ¢igek (giil) sunmasi, Minyatiir,
Ziibdetii’t-tevarih, TIEM 1973, fol. 56b .

Kaynak: Metin And, Minyatiirlerle Osmanli-Islam Mitologyasi, Istanbul, YKY, 2007, s.
222.

Bengi; Eski Tiirkce’de, 6liimsiiz, sonu olmayan, ebedi demektir®®. Ozellikle

eski Tiirk kiiltiiriinde ¢ok onemli bir motif olan bengi su®®, sliimsiizliik suyu oldugu

31 Hoca Ahmed Yesevi'nin eserlerinde (Hikmet) Pir-i Mugan olarak gegen kisilik, bazen Hz.
Muhammed, bazen Hz. Hizir, bazen de Tiirklerin Islam’a girmesine yol agan Satuk Bugra Han’a isaret
eder. Bkz. Esin, islama Giris, s. 177-178.

392 E.T. menggii>berigii> bengi. Bkz. (Cevrimici)
http://www.kubbealtilugati.com/sonuclar.aspx?km=BENG%C4%B0&mi=0, 17.1.2017.

39 Hemen hemen biitiin diinya mitlerinde var olan bu kavram, Tiirk-Islam kaynaklarinda ve edebi
eserlerinde; aynii’l hayat, nehrii’l hayat, ab-1 cavidani, ab-1 zindegi, hayat kaynagi, hayat ¢esmesi,
bengi su, dirilik suyu, bazen de Hizir ve iskender’e atfen ab-1 Hizir veya ab-1 Iskender vb. isimlerle
antlmistir. Efsanelerin disinda, ab-1 hayata Ku’ran’da Hz. Musa ve Hizir kissasi anlatilirken de dolaylt
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icin dirilik verendir. Dirilik suyu ve bengisu ayni kavrami ifade etmek igin
kullanilmistir®®*. Kutadgu Bilig’te de bu kavrama (tiriglig suvi/ dirilik suyu) cok
giizel bir atif vardir:

“...Tilek drzii nimet tiikel yese sen, tiriglik suvin sen bulup i¢se sen/
Sunu tutsa elgin eger kok kozin, basiy kokke tegse yana yerde sen...”

“...Biitiin arzularma ve diinya nimetlerine nail olsan, ab-1 hayat1 bulup
ondan igsen/ Elini uzatarak gokteki yildizlar1 tutsan ve basin goge degse bile,

sonunda sen yine yerdesin...”3%,

Bu “sonsuzluk kaynagi su” anlayisi, en eski zamanlardan beri Tiirk
kiiltiiriinde vardir. Zira su, Tirk geleneklerinin en derindeki temeli ve bu temelin
koklerini tutan yegane unsur olmustur. Tiirklerdeki yer-su anlayisi ve inanis1 tam bir
“vatan” kavrayisidir. Dualar bile Tanr1’ya, “Tiirkiin yeri ve suyu sahipsiz kalmasin”
seklinde yapilir®®. Biitiin biiyiik diinya kiiltiirlerinde: toprak ile su, ayr1 ayr1 unsurlar
olarak goriilmiislerdir. Tiirkler ise topragi, susuz diisinmemislerdir. Bu gercekei bir

goriistiir. Ornegin; “yer ruhlar1”, yer ve sular icinde toplanmislardi®®’.

Aslinda su, biitiin potansiyel ve liretken giicleri temsil eder. Sular tiim
varolusun kaynagi, fons ve origo’dur3®. Potansiyel giiciin ve ayrismamishgin ilkesi,
her tir kozmik tezahiiriin temeli, biitiin tohumlarin tasiyicis1 olan su, biitiin
bicimlerin kaynaklandigi ve bir felaket ya da kendi gerilemeleri sonucunda
donecekleri “ilk 6zt simgeler (tufan mitleri gibi). Ne tiir bir kiiltiirel orlintii s6z
konusu olursa olsun su, kozmik dongiiniin hem basinda hem de sonunda vardir. Ama
asla tek bagima var olamaz. Ciinkii o, parcalanan biitiinliiglinde tiim big¢imleri

potansiyel olarak barindiran bir hayat kaynagidir, her bi¢cimin onciilli, her yaratinin

olarak temas edilmistir. Bkz. Kur’an xvii. 60-82. Ayrica bkz. Ahmet Yasar Ocak, “Ab-1 Hayat:
Tasavvuf’, TDV iA, C. |, istanbul, TDV, 1988, s. 1-3.

3% Ogel, Tiirk Mitolojisi II, s. 327.

3% Yusuf Has Hacib, Kutadgu Bilig, Cev. Resid Rahmeti Arat, 3. bs., Ankara, TTK, 1985, LXXXI,
6148-6149.

3% (gel, Tiirk Mitolojisi 1, s. 315.

%7 Ag.e.,s. 322,

3% Fons et origo; Latince olan bu s6z 6begi “kaynak ve baslangic™ ifade eder. Bkz. (Cevrimigi)
https://en.oxforddictionaries.com/definition/fons_et_origo, 17.1.2017.
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destegidir. Biitiin bu potansiyel giigleri kendinde toplayan su; “hayat suyu” ve

yasamin simgesidir3®.

Kozmogoni simgesi ve tim tohumlarin tasiyicisi olan su, biyiisel bir
maddedir. Her derde devadir; iyilestirir, genglestirir ve yasami sonsuz kilar. Suyun
ilk o6rnegi ‘“hayat suyu”dur (bengisu/dirilik suyu/ab-1 hayat). Daha sonraki
donemlerde hayat suyu gogiin katlariyla birlikte anilir olmus ve bdylece gokte
bulunan kutsal sivi; “beyaz homa” ya da “gdksel soma” vb. temalar dogmustur.
“Hayat suyu”, “genglik ¢cesmesi” ayn1 metafizik ve dinsel gercekligin tiirevleridir:
suda yagsam, giic ve sonsuzluk vardir. Bu su dogal olarak kolayca ulasilabilecek bir
yerde olamaz. Bu su, her yerde bulunabilecek bir su degildir ve elbette 6zel (cogu
zaman korkun¢ canavarlar) yaratiklar tarafindan korunmaktadir. Hayat suyunun
kaynagina ulasmak ve bu suya sahip olmak i¢in bir dizi zorlu sinav ve sinamalardan
gecmek gerekir®®. Ne de olsa bu dliimsiizliik iksiri zulmettedir (karanliklar diyar1) ve
karanliga girmek biiyiik cesaret ister. Sonsuz aydinliga kavusmak, oncelikle sonsuz

401 Kutsal kase (kupa/kadeh), hayat agac1 ya

karanlhiga diismeyi goze almakla baglar
da hayat suyu arayisi; 6ziinde hep ayni yani hep bu “ezeli ve ebedi hakikat”in

arayisidir.

39 Eljade, Dinler Tarihine Giris, s. 196-197.

400 A g.e., s. 200.

401 Ab-1 hayat ve Hizir efsanesi su sekildedir: Nuh Peygamberin torunu, Yunan soyundan Iskender-i
Ziilkarneyn, ebedi hayat veren ve insaniistii gii¢ler kazandiran ab-1 hayattan bahsedildigini duyar ve
bunu aramaya karar verir. Rivayete gore Allah bunu Sam'n soyundan birine nasip edecektir.
Zilkarneyn, halasinin oglu olan ve Hizir diye anilan Elyesa ile askerlerinin refakatinde bir yolculuga
baslar. Ab-1 hayat, “zulmet”te yani karanliklar iilkesindedir. Yolda bir firtina yiiziinden Ziilkarneyn ve
Hizir, askerlerinden ayri diigerler. Bir miiddet sonra zulmete (karanliklar {ilkesine) gelirler.
Ziilkarneyn saga, Hizir sola giderek yollarin1 bulmaya c¢alisirlar. Giinlerce yol aldiktan sonra Hizr,
ilahi bir ses duyar ve bir nur goriir. Bunlarin, kendisini ¢ektigi yere gidince de orada “ab-1 hayat1”
bulur. Bu sudan iger ve yikanir. Bdylece hem ebedi hayata kavusur, hem de dogaiistii giigler kazanir.
Daha sonra Ziilkarneyn'le karsilasirlar. Ziilkarneyn durumu &grenir ve ab-1 hayati aramaya koyulur.
Fakat bulamaz ve sonunda kaderine razi olur. Bir miiddet sonra da kaginilmaz olarak 6liir. Bkz. Ocak,
“a.g.m.”,s. 1-3.
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Resim 62. Kalender Pasa, Hz. Hizir ve Hz. Ilyas’in, Zulmet’te Ab-1 Hayat
pmarinin basinda 6lii bir balig1 diriltmeleri, Minyatiir, Falname, TSM H. 1703, fol.
9b.

Kaynak: Metin And, Minyatiirlerle Osmanli-islam Mitologyasi, istanbul, YKY, 2007, s. 42.
Tiirklerdeki bengisu/dirilik suyu kavrami Islamligin kabuliinden sonra
“vahdet sarab1” kavramina doniisecektir. “Vahdet sarabi’ndan igmek; Bektasiler ve
diger tasavvuf ehli icin, Ilahi Hakk’m gergekligini drten hicabin aradan kalkmasi ve
tensel istekleri asarak sadece duyularla algilamanin 6tesine gegip, tinsel diinyaya

402

kars1 bir uyanikliga ulasmanin saf bir alegorisidir*®®. Insan eger kendi benligini yani

“kendilik ayrimin1” bir kenara birakir ve vazgegebilirse (fena makami), iste o an

402 Gnostik kiilliyatta bilgisizlik ve uyku, “sarhosluk”la ilgili terimlerle ifade edilir. Ornegin Hakikat
Incili'nde “Gnosise sahip olan™, “sarhos olduktan sonra yeniden kendini toparlayan ve yeniden
kendine gelip, 6ziinde onun olani yeniden agiklayan bir kisi”ye benzetir. “Uyanma”; edinilen bilgileri
hatirlama, ruhun gercek kimligini yeniden kesfetme yani, “gbksel kdkeni”ni yeniden “bilme”
anlamina gelir. Maniheist bir metinde: “G6z kamastirici ruh, igine diistiiglin sarhosluk uykusundan
uyan... Baslangicta yasadigin o yiice yere kadar izle beni” diye yazilidir. Sabii gelenekte, goksel elgi
Adem’i derin uykusundan uyandirdiktan sonra, ona soyle seslenir: “Artik ne uyukla ne de uyu.
Tanr1’nin sana verdigi gérevi unutma”. Sonug olarak Gnostik vaazda bu imgeler (bilgisizlik, bellek
yitimi, tutsaklik, uyku, sarhosluk) ruhen 6lmeyi ifade etmek icin kullanilan egretilemelere doniisiir.
Gnosis, gergek hayati, yani kurtulusu ve 6limsiizligi saglar. Bkz. Eliade, Diisiinceler Tarihi II, s.
432.
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Tanrt’da var olmanin (beka makami), tarife sigmaz hissini elde etmis olur ki, bu da

vahdet sarabinin sirrina ermektir*®,

Hristiyanlikta varolan kutsal kase efsanesi de (graal) yukarida isaret edildigi
gibi And Tolusu, Vedik Soma, Mazdek Homa gibi, gerekli sartlar1 tasiyanlarda,
ezellilik hissini tekrar kazandiran 6liimsiizliik iksirini (bengisu) iceren kurban kadehi
ile ayn1 anlama sahip oldugunu fark etmek kolaydir®®*. Kadeh, kupa, kase ve onun
icerdigi sey giil simgesi ile yakindan iligkilidir ve bu durumun en giizel agiklamasini,
ikisini de birbirinden ayrilmaz bir biitiin olarak yorumlayan Tiirk-Islam tasavvufu
yapmistir. Karmagik gibi goriinen fakat ¢ok derin olmasina ragmen oldukga yalin bir
mantig1 olan bu siireci net olarak anlayabilmek i¢in gnostik Hristiyanlikla baslamak

uygun olacaktir.

Ornegin; ¢ogu Hristiyan sdylencesinde kutsal kasenin, isa’nin Son Aksam
Yemegi’'nde sarap i¢in kullandig1 “kupa” (kadeh) oldugu agik¢a ortaya konulur. isa
bir aciklama yaptiktan sonra sarap, mucizevi bigimde onun kanina doniisiir®®.
Arimateali Yusuf, Isa carmihta ¢akiliyken ya da carmihtan indirildiginde, kanmni bu
kase ile toplamistir®®, Fakat Kutsal Kase ile ilgili baz1 dykiilerde de kasenin bir tas
gibi goériinmesine neden olan bazi belirtiler vardir. Ornegin; Wolfram Von
Eschenbach’in (y. 1170-1230) olduk¢a tanman eseri Parzival’de bu tas lapis
exilis’ten (felsefe tas1) yapilmistir®’. Eserdeki agiklamaya gore; bu tasin giiciiyle
Anka (phoenix) kiile donlisiir ama ona hayat veren de bu kiillerdir. Anka tiiylerini
boylece doker ve dncekiden daha canli, daha giizel ve parlak tiiylere sahip olur. Insan
ne kadar hasta olursa olsun, o tas1 gordiikten sonraki hafta boyunca dlmeyecegi

kesindir. Ister kadm ister erkek olsun tas1 gordiigii an, yasaminin en iyi yillarmdaki

gorlintiisiine biirlinecektir. Tas, insana Oyle bir gii¢ verir ki, beden ve kemikler bir

408 Celebioglu, “a.g.m.”, s. 3-4. Ayrica bkz. Birge, a.g.e., s. 241.

404 Rene Guenon, Alemin Hiikiimdari: Dinlerde Merkez Sembolizmi, Cev. Ismail Taspinar,
Istanbul, Insan Yay., 2004, s. 42.

405« Sonra bir kase alip siikretti ve bunu dgrencilerine vererek, “hepiniz bundan igin” dedi. “Ciinkii
bu benim kanimdir, giinahlarin bagislanmasi i¢in birgoklarit ugruna akitilan antlasma kanidir...”. Bkz.
Kutsal Kitap, Matta xxvi. 26-28.

46 W. B. Crow, Biiyiiniin, Cadiligin ve OKiiltizmin Tarihi, Cev. Fulya Yavuz, 2. bs., Istanbul,
Dharma Yay., 2002, s. 199.

407 Felsefe tasi, gergekten de felsefi bir tastir. Ciinkii felsefe, dokunusuyla baz maddeleri kendisi gibi
paha bigilmez miicevherlere doniistiiren biiyiilli bir tasa benzer. O, kendisinden bin kat fazla agirlikta
cehaleti, degerli aydinlanma toziine ¢eviren korunma tozudur. Bkz. M. P. Hall, a.g.e., s. 294.
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anda yeniden genglesir. Bu tasa da Kutsal Kase denir”%®, Bu metinden anlasilir ki,
kutsal kase bir tiir tagtir. Kasenin boyle bir tanimi, tatmin edici bir agiklama olmaktan
ziyade daha da kiskirticidir. Ciinkii simya literatiiriinde boylesine dnemli olan felsefe
tast ya da lapis elixir, lapis exilis’in bozulmus hali gibi goriinmektedir. Lapis EXilis
aslinda goklerden gelen (cennetten diisen) tas demek olan Lapis Ex Caelus ile ayni

seydir®.

Nitekim bu goriisii percinleyen meshur bir heykel, Fransa’daki Chartres
Katedrali’nde yerini almistir. Bu heykel, hem Kabala hem Judeo-Hirisyanlik i¢in ¢ok
onemli bir figiir olan rahip kral Melchizedek’e aittir. Melchizedek, tuttugu kupa-

kadehin iginde silindirik formda bir tas oldugu halde tasvir edilmistir*'°.

Resim 63. Anonim, Melchizedek Kase’yi Tutuyor, 1205-1240, Heykel,

Chartres Katedrali, Fransa.

Soldan saga dogru; Melchizedek, Hz. ibrahim ishak’i tutuyor, Hz. Musa, Samael ve Hz.
Davut. Kaynak: (Cevrimigi)
https://www.bluffton.edu/homepages/facstaff/sullivanm/chartresnorth/cportalleftiamb.jpg, 15.3.2017.

4% Wolfram Von Eschenbach, Parzival, ing. Cev. Jessie L. Weston, Vol. I, New York, G. E.
Stechert&Co., 1912, s. 270.

499 Michael Baigent, Richard Leigh, Henry Lincoln, Kutsal Kan Kutsal Kase, Cev. Batur Ozding,
Yasemin Giines Dulkadir, 20. bs., Istanbul, Nokta Kitap, 2005, s.349.

410 | aura Knight-Jadczyk, The Secret History Of The World And How To Get Out Alive, USA,
Red Pill Press, 2005, s. 345. Ayrica bkz. Bob Maddison, Now And Then, 2. bs., Lulu.com, 2012, s.
329.
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Bu tas orijinalinde iblisin (Lucifer) tacindaydi ve cennetten kovuldugunda
bu tas, tacindan diiserek kaybolmustu. Yahudi Kabalasina gore hikaye su sekildedir:
Basmelek Lusifer’in tacinin tasi1 “lapis exilis” ironik olarak aslinda kiigciik veya
degersiz tag anlamina gelir ve gokten diismiistiir. Mikail, melekler ordusunun basinda
Lusifer’e ve onun asi ruhlarina saldirir. Catisma sirasinda Mikail alevli kiliciyla,
rakibinin parlak lapis exilis’ine bir darbe indirir ve yesil olan bu tas semavi
halkalardan gecerek karanlik ve Olgiilemez derinliklerdeki uguruma diiser. Lusifer’in
parlak miicevher tagindan, Isa’nm Son Yemek’te ickisini igtigi Sangreal yani Kutsal
Kase yapilir*!!. Lucifer’in alt bolgelere (yeryiizii) siirgiine gonderildigi gercegiyle
iliskilendirerek bu tas, “siirgiin tas1” olarak da diisiiniilebilir. Ote yandan bu tasin
ziimriit oldugu inanci hayli giicliidiir ki, ziimriit Veniis’e kutsal olan degerli tastir
(gll gonca halindeyken yesildir). Bu noktada Veniis gezegeninin glines dogmadan

hemen 6nce “sabah yildiz1” olarak belirdigindeki adinin da Lucifer (iblis)*!2

oldugu
hatirlanirsa konumuzla olan iliskisi de anlasilmis olur. Son olarak Veniis, Isa’nin
carmiha gerildigi giin olan Cuma giiniiniin diinyasal tanricasidir. Veniis’e adindan
otliri Dirilis Senligi olan Paskalya’nin (Easter) tiiretildigi Eostre yani yukarida da
belirtildigi gibi Eos da (Aurora) denir*’®. Ve Eos safagin bakiresi yani Giil Parmakl
Safak’tir. Baska bir agidan yorumlanacak olursa da yesil kase/kadeh ve i¢indeki kizil
kan alegorik olarak: yesil; Allah dostlarmin giil bahgesi (cennet), kanin kizillig1 da
giil (tek giil) yani ilahi bilgi “hakikat” oldugu sdylenebilir***, Bu durumda mistik

Hristiyan yorumda; Tanri’nin yesil katinda (cennet) korunan, kutsal kan yani

logos’un (word/rose) ta kendisi olan isa demek de olabilir.

Kutsal kase arayis1 aynen Bengisu/ Dirilik Suyu ya da Vahdet Sarabi’nda
oldugu gibi ezeli hakikat arayisidir. Kase hikayesinin, Hristiyanlik kiiltii igine
sezdirilmeden islenmis eski bir pagan (doga) mitinin ¢esitlemesi olduguna dair giiglii

kanitlar vardir. Bu 6zel bakis agisindan “kutsal kase” diinya hayatinin saklandig: bir

41 M. P. Hall, a.g.e., s. 297.

412 Lucifer, s6zciik anlami olarak “parlak olan”, “parildayan”, “1sik getiren” demektir. (Cevrimigi)
http://www.newadvent.org/cathen/09410a.htm, 16.1.2017.

413 Crow, a.g.e., s. 199.

414 Yesevi Zikri’nde sag tarafta erkekler, sol tarafa da kadinlar oturur ve “Bas Kose” bos birakilir.
Zikir, ticli kadin olmak {izere, yedi kisi ile yapilir. Birisinin bas bandi kirmiz1 digerlerininki de yesil
olur. Bkz. Yakup Deliomeroglu, Tiirkistan: Yesevi’nin Sehri Yesi’ye Dair, Ankara, Alternatif Yay.,
2003, s. 79-80.
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tiir aragtir. Dolayistyla Ulu Ana’nin (Doga) viicudunu simgeler. Yesil rengi de onu
Veniis’le (Afrodit) ve iireme gizemiyle iliskilendirir ki, Islam’mn kutsal rengi de

yesildir. Kutsal giinii de yine Veniis’iin kutsal giinii olan Cuma’dir*®®.

Kutsal kase (kadeh)*® ve giile; yukarida da deginildigi gibi birbirinden
ayrilmaz bir biitiin olarak bakildiginda, en giizel agiklama Tiirk-Islam tasavvuf
yorumundan elde edilir. Kutsal kase, siirekli olarak ezeli hayatin canli sularini (kan)
dolastiran kalbi de simgeledigine gore, bu kadeh ya da kase bulundugu zaman
yanilsama ortadan kalkacak ve hakikat (vahdet) ortaya ¢ikacaktir. Buradaki vurgu
maddi olarak kalbe degil, manevi olan goniil’edir. Kutsal kasenin igindeki giil;**’
aynen tasavvuf ehlinin yorumunda oldugu gibi, bu “bilginin goniilde olusan
meyvesi” (bilginin goniilde yarattigi etki/sonuc/isik) yani goniilde agan giil’diir ve
ancak vahdet sarabimi igen yani kendini duyusal varolusun istiine ¢ikarabilmeyi

basaran kisi, bu kadehi bulabilir*8,

45 M. P. Hall, a.g.e., s. 298.

416 Kutsal kase sik sik, ddllenme ve diriligin amblemi olarak kullamlan tohum tas1 da (altm fincan
icindeki gok cicek gibi) olabilir. Kasenin kadehi andiran bi¢imi bir ¢icekten esinlenmisse, o zaman
kase, insandaki iiretken kuvvetlerin yenilenmesini ve spiritiiellesmesini gosterir. Bkz. M. P. Hall,
a.g.e., s. 299.

417 Kullanilmamus su kavramu, giinliik kullanimla kutsalligin1 yitirmemis yani aynen “yeni bir vazonun
(kupanin) igindeki su” gibi ilksel suyun hayati ortaya g¢ikaran ve besleyen tiim degerlerini igermesi
seklinde agiklanabilir. Bu potansiyel gii¢ kaynaginin i¢inden ¢ikan “sey” ya da “sonug¢” otomatik
olarak bu ilksel “bilgi”dir. Ayrica biiyiisel uygulamalar da alemlerin yaratildigi mitolojik zamana
yonlendirildikleri i¢in bu kozmogoniyi tekrarlamis olurlar. Yalmiz bu uygulamalar, sadece sonradan
yaratilmis seyleri (ab origine) yineleme giiciine sahiptirler. Bkz. Eliade, Dinler Tarihine Giris, S.
201.

418 M. P. Hall, a.g.e., s. 298. Ayrica bkz. Siileyman Uludag, Tasavvuf Terimleri Sozliigii, Yay. Haz.
Ergun Kocabiyik, Istanbul, Kabalc1, 2002, s. 149.
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Resim 64. Anonim, Antropomorfik, kadeh tutan gesitli heykel ve mezar
taslari, fotokolaj.

Bavaria/Almanya

Kaynak: (Cevrimigi)  https://tarihvearkeoloji.blogspot.com.tr/2015/04/turklerde-tas-
heykel-ve-balballar.html, 13.3.2017.

Resim 65. M. E. Kilunovskaya, Tiirk Beyi, 6-7. yy., Mezar Tasi, Tuva.

Foto. M. E. Kilunovskaya, 2007. Kaynak: Sergey A. Yatsenko, “Early Turks: Male
Costume In The Chinese Art”, Transoxiana 14, Agu. 2009. (Cevrimigi)
http://www.transoxiana.org/14/yatsenko_turk_costume_chinese_art.html, 13.3.2017.
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Resim 66. Selguklu avlu i¢i toren maketi, Firuze sirli seramik, 12-13. yy.,
Metropolitan Museum, New York.

Bir ¢iftin karsindaki minberde duran bir figiir ve etraflarinda, ellerinde kadeh tutar halde
diger figlirler. Kaynak: (Cevrimigi) http://www.metmuseum.org/art/collection/search/451908,
13.3.2017.

Resim 67. Kadeh Tutan Selguklu Figtri, 12. yy., Seramik Kase,
Metropolitan Museum, New York.

(Cevrimigi) http://warfare.netau.net/Turk/Seljuk_Minai_bowl-3.htm, 15.3.2017.
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Resim 68. “Kadeh Tutan Hiikiimdar”, Selguklu Siirahi Agizi, 12-13. yy.,
Brooklyn Museum.

Kaynak: (Cevrimigi) https://www.brooklynmuseum.org/opencollection/objects/99446,
13.3.2017.

Resim 69. II. Selim (1524-1574), Minyatiir, Aga Khan Museum, Ontario,

Kanada.

Kaynak: (Cevrimigi) http://www.ottomanhistorypodcast.com/2016/01/ottoman-
painting.html, 15.3.2017.
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Islamligin kabulii éncesi Tiirkler’de, gerek aga¢ 6zsuyundan, gerekse kiigiik
kirmizi meyvelerden yapilan ve bazi durumlarda kimiza katilarak igilen kutsal sivi,
alkollii oldugu igin ciddi goriis ayriliklarma sebep olacaktir. Islamhigin giderek
agirlik kazanmasiyla alkol kullanimi, téren esnasinda sadece simgesel olarak, bazi
gruplarca da térenden sonra bir usul terkibinde alinir olmustur. Fakat meydan sakisi
deyimi hala yasamaktadir. Hem Alevilik’te hem Bektasilik’te ortak olan Ayin-i Cem
en 6nemli térendir. Ayin-i Cem, ikisinde de ¢ok carpici benzerliklerle diizenlenmis
bir meydanda toplanir. Meydan tabiri de ikisinde aynidir. Ciinkii ¢iktigi nokta, ortak
paydalaridir. Hz. Ali’nin, Hz. Muhammed'in goge yikselisi, Mirag, sirasinda
oynadig1 rol bu konuyla iligkili olmakla birlikte Hz. Ali’nin nasil goriildiigline dair
degerli fikirler verir: “Cebrail tarafindan yiikselise ¢agrildiginda Hz. Muhammed,
yaninda bir rehber ile yola c¢ikar. Yolda, kendisini korkutan bir aslanla karsilasir.
Bunun iizerine Tanr1, aslanin sadece bir yadigar istedigini sdyler ve onu teskin eder.
Hz. Muhammed, aslana yiiztiglinii verir. Sonra doksan bin sirrin1 konusacagi
Tanri’nin huzuruna ¢ikar. Konusma bir perdenin arkasindan devam ederken Hz.
Muhammed, bu perdenin kaldirilip kaldirilamayacagini sorar. Perde kaldirilir ve Hz.
Muhammed arkasinda Hz. Ali’yi goriir. Ayrilmadan 6nce Tanr1 ona, torunlar1 Hasan
ve Hiiseyin’e vermesi i¢in bir avug tiziim verir. Orada bulunan Selman (Farisi) da bir
lizlim ister ve Hz. Muhammed ona bir tane verir. Doniis yolunda kendilerine
“Kirklar” diyen bir grupla karsilasir. Onlar1 sayan Hz. Muhammed otuz dokuz
olduklarmi goriir. Fakat o anda Selman gelir ve Kirklar’t tamamlar. Onlar sohbet
ederken goriinmez bir el, Selman’in elindeki iiziimii sikar. Bu sekilde tiretilen suyu
Kirklar’dan biri iger ve hepsi birden kendilerinden gecerler. Vecd icinde dansa ve
Tanr1 anlaminda “H@, HG” ¢ekmeye baslarlar. Sonra Hz. Ali, digerlerinden daha
bliyiik bir vecd i¢inde ortaya gelir ve agzindan Hz. Muhammed’in aslana verdigi
miihiir yiiziigi ¢ikarir. Hz. Muhammed, Ali’yi tanir ve onun gercek dogasini anlar.
Boylece, kendisini ilahi Hakikat’in kavrayisina ulastirir”. Bu toplantinin, Bektasi ve
Aleviler arasinda, ibadetin temel toreni kabul edilen Ayn- i Cem’in ilk modeli oldugu

kabul edilir®t®,

419 Birge, a.g.e., s. 154-155.
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Bu ritiiel, kendi meydanlarinda her iki tarafca da saygi gosterilen esige
sahiptir. Her ikisinde de ocak vardir, siirekli yanan ve bazen ortaklasa Cerag-1 Ali
denilen bir ¢irag vardir. Sonra her ikisinde de diger ¢iraglarin bulundugu bir taht ve
bir ¢irag uyarma hizmeti mevcuttur. Her ikisinde miirsit ve rehber makamlar i¢in
ozel postlar vardir. Iki durumda da gozciiler bulunur. Her iki grupta peymange (and,
yemin) terimini ve yerini bilir. Her ikisinde de oniki hizmet vardir. Her iki grup da
toreni Tirkce yapar, giilbang ve terciiman terimleri kullanilir. Her ikisinde de telli
sazlar esliginde yapilan sema vardir (Mevleviler’de oldugu gibi ney kullanilmaz).
Her iki grup nefes soylemekle kalmayip (Hatayi ve Turabi’ninkiler) ayni nefesleri
soylerler. Her ikisinde de torensel bir sekilde simgesel i¢cki, dem’i dagitan sakiler
bulunur. Her ikisi i¢in de ikrar téreninde sahib ve musahib gereklidir. Her ikisi de

kadinlarin esitligini tanir*%,

Daha onceden de belirtildigi gibi icki; tipki gercekdisi uyaricilar gibi,
kendini asmalarda, duruma uymayi saglayan (vecd hali) bir aragtir. Torenlerde
bunlardan yalnizca biri kullanilir. Fakat vecd haline ermeye yardimci tiitsiiler hig
siiphesiz kullanilmaya devam etmektedir. Bu tiitsiiler arasinda giinliik, 6d, 6zellikle

de ardi¢ agirhikl1 bir yer tutar®?t,

Islam tasavvuf edebiyatinda sir sdzciigii genellikle bir igsel bilinglilik
durumu anlaminda kullanildigt igin, “gdnliin sakli deneyimi” anlamina geldiginde

99

“gizem” (mystery), bagkalarindan saklanan bilgi anlamina geldiginde ise “sir

(secret) olarak kullanilmigtir?2,

...Sarap, gayb alemindendir, testi bu cihandan.
Testi meydandadir, icindeki sarap gizliden gizli. Namahremlerin gozlerinden pek
gizli ama mahremlere meydanda...”*?® beyitleri de bu sir ve gizem arasindaki

iliskiye giizel bir 6rnektir.

Tanr1’nin, 6znel olarak insanin i¢inde (goniilde) deneyimlenebilmesi inanct;

Bektasilik’i, insanin pratik bir yiiceltilmesine gotiirmiistiir. Allah’mn en biiyiik

420 Ag.e.,s. 237.

421 Melikoff, a.g.e., s. 141.

422 Birge, a.g.e., s. 45.

428 Mevlana, Mesnevi, C. V, b. 3305.
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isminin, Ismi Azam®* insan oldugu diisiincesi boyle dogmustur. ikincisi ve
yukaridakilerin bir tamamlayicisi olarak bu, Tanr’’nin bazi insanlarda &zel
tezahiirleri oldugu yolunda bir inanca yol agmustir. Yukarida da agiklandigi gibi, Hz.

Ali bunun en biiyiik 6rneklerinden biridir.

Sir kavrami, Tiirk tasavvufunda kilit noktalardan biridir. Giil ve sir hep bir
aradadir. Simgesel sir olan Bektasilerin “alkol” hakkindaki diislinceleri ve ¢ok 6zel
durumlarda da kullanimi gergegi, tiim tarihleri boyunca yaygin olarak bilinmesine
ragmen gbdzden kacan asil sir, yani sirlarin sirri, alkolii kullanmalarinin anlami ve

sebebi olan “alkoliin i¢indeki sir”dir*?,

Kendinden gecip diinyayr unutma tolusu, yani “and kadehi” ve i¢indeki sivi
(bengisu), eskiden oldugu gibi bu donemde de kendini, yani benligi ve nefsi unutup,
diinyevi olan her seyi ardinda birakarak tek gerceklige (yukarida bahsi gecen vahdet
anlayis1) ulagmak, ilahi hakikat ile bir olmak, biitiinlesmek, hemhal olmak anlamina
gelir. Elde tutulan kadeh de bu yapilan ahde en 6nemli vefa semboliidiir. Ciinkii onun
sayesinde Tanri ile temas kurulmustur. Alkoliin i¢indeki sir, iste bu yokolustur. Bu
yokolus makami ancak ve ancak kendinden gegerek (kendini yani nefsi oldiirerek)
miimkiin olur. Uyur olan (6z) uyanir, uyamk olan (aldanan, nefs) uyur*®. Iste
tasavvufta bu kadar ¢ok kullanilan sarap (alkol) tesbihi bu yiizdendir. Insan, kendilik
yanilsamasindan (benlik) siyrildig1 zaman, tek varlikla biitlinlesir. Yani yokolusta

varolur. Alkoliin i¢indeki sir budur. Bu simgesel izlegin devaminda giil, en 6nemli

424 Hz. Ali, kendi kimligini tanimlayan ve Hutbetiil Beyan olarak bilinecek yetmis sdzciik sdyler.
Peygamberin ashabi bu sozciikleri Kur’an ve hadisle uyumlu bularak kaydederler ve onlara Kitabii’l
enaniyet-i Ali derler. Bu sozlerden iiinciisii: “Kamt benim, Siileyman’in miihriiniin sahibi. “Yani,
adim miihriin iizerinde olmasaydi, diinyadaki hicbir sey ona itaat etmeyecekti”. Ali’nin admin “Ismi
Azam” olarak goriildiigii anlagiliyor. Buradaki karsilik unsuru Bektasi teolojisi i¢in tamamiyla
karakteristiktir, sistematik bir teolojinin unsurlar1 vardir. Bkz. Birge, a.g.e., s. 159-160, 180, h. 1.

425 Ag.e.,s. 178-179.

426 Gnostik yazarlarm kullandig1 pek cok imge ve egretilemelerin saygin bir tarihi, hatta tarih 6ncesi
ve olaganiistii bir yayginligi bulunmaktadir. En gozde imgelerden biri de, bilgisizlik ve Sliimle
Ozdeslestirilen, uykudur. Gnostikler, insanlarin uyumakla kalmayip, uyumay1 sevdigini de soyler.
Ginza (Sabii kutsal kitaplarinin en temellerinden biridir, hazine anlamina gelir) sunu sorar: “Niye
uykuyu hep sevecek ve sendeleyenlerle birlikte siz de sendeleyeceksiniz?”. Yuhanna’nin Vahyi’nde
“[Beni] duyan agir uykusundan uyansin” yazilidir. Maniheizmde de ayn1 motife rastlanir. Fakat bu tiir
ifadeleri her zaman, sadece Gnostikler kullanmamuslardir. Efeslilere Mektup’ta (5: 14), su anonim
satirlara yer verilir: “Uyan ey uyuyan! Oliiler arasindan ayaga kalk! Mesih sana 151k sacacak. Gerek
Yunanistan ve Hindistan’da, gerekse Gnostiklerde, Uyku (Hypnos) Oliim’iin (Thanatos) ikiz kardesi
oldugu i¢in, “uyandirma” eyleminin soteriyolojiyi aktarmaya (kurtarilis bilgisi) iliskin bir anlami
vardir. Bkz. Eliade, Diisiinceler Tarihi II, s. 431.
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rolii oynar. Ciinkii giiliin gorevi; bu sirr1 anlayabilecek, anlayip hazmedebilecek ari
duru bir goniile sahip olanlara “bilgi”yi asikar etmektir. O yiizden giil ve sir hep bir
aradadir. Yukarida da belirtildigi gibi bu metafor o kadar ¢ok benimsenir ve
kullanilir ki; giil, goncasinin i¢inde “vahdet sirrin1” simsiki kavrayip saklayandir. O
sirr1 anlamaya hazir olan (kesrete aldanmayacak olan) ancak; o, ayni tomurcugun

acildigini ve tam bir giile doniistiigiinii gorebilir*?’.

Tirk tasavvufundaki bu tesbih, diisiince tarihinin en derin
kavramsallastirmalarindan biridir. Burada ilahi hakikat, tek gercek nurdur (1s1k).
Sarap sarhoslugu metaforu, getirdigi yokolus tecriibesi ile eksiksiz bir karanliga
ulagtirir. Zifiri karanliga diisen, sonsuz aydinligi goniil nurunda bulacaktir. Bu
sayede; gece gibi karanlik, giindiiz gibi aydinliga kavusur. Asksiz insan 6lii gibidir.
Bu yiizden sarap (ilahi agkin sarabi) ab-1 hayat olarak diisiiniiliir. Ilahi kabul edilen
bu “agk sarabi”nin kirmizilig1 atestir. Ates de ask, hararet ve istiyakin simgesidir. Ve
sarabin siv1 olusu ise (aynen askin ikili dogasi gibi) vuslata, siikun ve teskin olmaya

isarettir??®.

Boylelikle “ask sarabi” miikemmel bir sekilde bu iki tezadin
(karanlik/aydinlik) bir birlesimi olmustur. Hem yakar hem sondiiriir. Ayrica yine ab-1
hayat (bengisu) motifi ile baglantili olarak; gokylizii, gece oldugu zaman zulmet
kesilir (karanliklar iilkesi). Geceleyin kaybolan giines*?®, zulmette gezinen “ab-1
hayat” olur. Giindiiz olunca gokylizii, i¢ginde ab-1 hayat bulunan “altin bir kadeh”

olur#30,

3

Mesnevi’de sOyle yazmaktadir: “...Meyvenin olmast i¢in hararet ve su
lazimdir. Goniil simsegiyle iki goz bulutu olmadik¢a tehdit ve hisim atesi nasil
yatisir? Vuslat zevkinin yesilligi nasil yetisir, kaynaklardan art duru su nasil cosar?

Giil bahgesi yesillige nasil swr soéyler? Giil, kesesinden nasil altin sacar? Nasil olur

427 Bardakgi, “a.g.m.”, s. 114.

428 Celebioglu, “a.g.m.”, s. 3-4.

429 Gece giines yokken ay belirir ve ay; eski Hint mitolojisinde, tanrilara Soma (Homa) sunulan
“kadeh” olarak diisliniiliirdi. Ay kii¢iiliip biiyiimesi de bu yiizdendi. Tanrilar Soma’y1 igmeye
devam ederken Ay hilale dogru giderdi. Soma bitince de tanrilar onu yeniden igebilsin diye kadehi
tam doldurur yani dolunay halinde kendini yeniden olustururdu. Buna paralel olarak Tiirk-islam
tasavvufunda “Ay kadeh, hale de kadehi tutan el veya parmaga takilan altin ya da giimiig bir
yiiziiktiir” yorumu oldukca yaygindir. Bkz. Amil Celebioglu, “Ay: Kiiltiir Ve Edebiyat”, TDV IA, C.
IV, Istanbul, TDV, 1991, s. 191. Ayrica bkz., Stephen T. Naylor, “Soma”, Encyclopedia Mythica,
Hindu Mythology, 1999. Bkz.

(Cevrimigi) http://www.pantheon.org/articles/s/soma.html, 8.8.2016.

430 Celebioglu, “Ay: Kiiltiir Ve Edebiyat”, s. 4.
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da biilbiil giilii koklar?...Elest deminde Rabbini goriip sarhos olarak kendinden
gecen kisinin ruhu bugiin de Rabbini goriir, kendinden geger. Sarap kokusunu sarap

icen tanir. Sarap i¢cmeyen sarap kokusunu ne bilsin?...”*%,

Bilindigi gibi “giil ve biilbiil” tasavvuf edebiyatinda ¢ok Onemli bir yer
tutar. Bu metaforun bu kadar ¢ok kullanilmasi, biilbiiliin hakikati sakidigina dair
diisiincedir. Karga da oter, biilbiil de ama biilbiilii kendine hayran birakan sakiyis
“ilahi hakikat”i soOylemesindendir. Bu hakikat swrri gorildigi gibi giildedir,
giildendir. Biilbiiliin ona konmak i¢in 1srarci olmasi, bedenini yaralar bereler i¢cinde
birakir, kanatir. Ama o, bu zorlu (yol) maceradan vazgegmez ve nihayet ilahi feyzi
giil’den alir. Mevlana Celaleddin Rumi’nin, kendisinden ilham aldig1 12. yy’mn
biiylik diigtintirii Feriduddin Attar’in (1145-1220) da dedigi gibi “...gizem, giil

yataginda parlar, sir ise giiliin icinde saklidir.. . **?”.

Bu noktada soma/homa’ya déonmek yerinde olacaktir. Dogu geleneklerinde
rivayete gore belli bir donemde soma/homa bilinemez olmus ve bu ylizden ayinlerde
baska bir icecek kullanilmasi icap etmistir ki, bu ilk somanin ancak bir sureti
mertebesindedir. Bu gorev genellikle sarap (Anadolu’da raki*®®) tarafindan yerine

getirilir olmustur.

Antik Yunan’daki Dionysus efsanesinin biiyiik bir kismini da bu motif
olusturur. Giil, her zaman ikili bir dogaya sahip olmustur. Yunan mitindeki

Demeter®* ve Dionysus**® da bu durumu giizel bir sekilde ortaya koyar. Diger

31 Mevlana, Mesnevi, b.1653-1669.

432 Tom Hinton, 10000 Days: The Rest Of Your Life, The Best Of Your Life, USA, Blue Carriage
Pub., 2011, s. 139.

433 Hz. Ali’nin de simgesi olan giinese kutsal Aslan, halk dilinde rakiya da isim olmustur. Aslan siitii
olarak bilinen rakinin sadece iiziim ve anasondan yapildigin1 diisiinmek hatadir. Hambeles, erik, yaban
mersini, incir gibi bircok karisik meyveden de yapilir. Ozellikle Giiney Anadolu’da ev yapimui rakilar
hala iiretilmekte ve lezzetle tiiketilmektedir. Bkz. (Cevrimici)
http://www.antakya.com/bilgi-126-bogma-raki-arak-tini, 13.12.2016.

434 Yunan mitindeki Demeter ve Proserpina aslinda Suriye mitindeki Astarte (Afrodit) ve Adonis,
Frigya mitindeki Isis ve Osiris’le aym seydir. Yunan mitinde de Asyali ve Misirli benzerlerinde
oldugu gibi, bir tanriga (Demeter) bitki diinyasini, daha 6zel olarak da baharda yeniden dogmak {izere
yazin Olen “tohum”un kisilestirmesi olan sevgili birinin (Proserpina) kaybmin yasmi tutar. Fakat
Yunan sdylencesinde kaybolan “sevgili kisi” tanriganin kocasi ya da asig1 degil, kizidir. Kiz kadar ana
da tarim (bitki) tanrigasidir. Yani ¢agdas bilginlerin de kabul ettigi gibi, Demeter ve Proserpina ayni
dogal goriingiiniin sdylencesel (mitsel) bir tekrarindan baska bir sey degildir. Bkz. James G. Frazer,
Altin Dal: Dinin ve Folklorun Kékleri, Cev. Mehmet H. Dogan, C. I, istanbul, Payel Yay., 1991, s.
323-324.
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tanrilardan farkli olarak, Demeter ve Dionysus yilin belli bir mevsiminde (dongiisel
olarak) ac1 ¢ekerler. Dengeden uzak olarak (iki zit kutup) hem aciy1 hem kavusmay1
yasarlar. Dionysus hem merhametli ve nazik hem de 6l¢iisiiz ve zalim olabilir. Bu
figiir esrik bir neseyi ve zulmii biinyesinde birlestirir. Kiilt torenleri ve festivallerde
zevkle tiiketilen sarap keyif vermesi yaninda viicuda toksik madde (intoxicant)
girdigi i¢in aslinda zehirleyicidir. Sarap bu yiizden ayni ask (dolayisiyla giil) gibi
ikili bir dogaya sahiptir. Bu da Dionysus ve giiliin ilk etapta neden hem kutsal
verimlilik ve askin, hem de tanrilara kurban sunumlarinda oldugu gibi “igki

gerektiren” durumlarda 6nemli bir eleman olarak kullanildigin1 agiklar®®®,

Resim 70. Norbert Zimmermann, Sabine Ladsatter, Uzanmis Dionysus
tasvirli serpme ¢icekli duvar resmi, (Efes) Ephesos Roma Imparatorluk Dénemi

duvar resimleri, 3. yy., 1 no’lu konut birimi, A tonozunun giiney duvari.

43 Dionysus ya da Bakkhos, en ¢ok sarap tanris1 olarak tanmnir. Fakat o, genellikle bir agag tanrisidir
(bitki tanris1). Boeotia’da onun unvanlarindan biri “agacin igindeki Dionysus” idi. Ozellikle giftgiler,
en ¢cok da meyve bahgelerine onun dogal agac kiitiigii seklinde bir simgesi dikilirdi. Onun igin,
elmanin da adinin gegtigi tim meyvelerin bulucusu denirdi. “Bol meyveli”, “yesil meyvenin tanrisi”,
meyveleri biiyiiten” gibi sanlar1 yaninda ona “dogurtan” ya da canli kism1 yani ¢i¢ekleri “patlatan”
(bahar agan) da denirdi. Diger bitki tanrilar1 gibi Dionysus’un da kanl bir dlimle 6ldiigiine fakat
yeniden yasama dondirildiigiine inanilirdi. Cektigi acilar, 6limii ve yeniden dirilisi, kutsal
torenlerinde canlandirilirdi. Hatta bu dongiisel dirilisin, 6liimsiizliik dgretisinin, tapinanlarina telkin
edildigi de goriiliirdii. Dionysus torenlerinin tam anlamiyla bahar senligi olup olmadigi kesin
olmamakla birlikte 6rnegin Lidyalilarin, Dionysus’un ortaya g¢ikisini baharda kutladiklar1 kesindir.
Tanrmin kendisiyle birlikte bahar1 da getirdigi varsayiliyordu. Demeter’in kiz1 Proserpina gibi yilin
belli bir boliimiinii yerin altinda gegirdikleri varsayilan bitki tanrilarina giderek, dogallikla yer alti
diinyasi ya da 6liiler diinyas: tanrilar1 goziiyle bakilir olmustur. Hem Dionysus hem de Osiris bdyle
diistiniiliiyordu. Zaten Proserpina da Hades’in karisiydi. Bkz. Frazer, a.g.e., s. 311-317.

436 Geczi, “The Rose In Ancient Greek Culture”, s. 15.
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Resim 71. Uzanmis Dionysus, Duvar resmi detay.

Kaynak: Norbert Zimmermann, Sabine Ladsatter, Ephesos Duvar Resimler, Ege Yay.,
Istanbul 2011, s. 118, 134,

Ibranice’de sarap yayin demektir. Sir’r1 karsilayan sdzciik de sod’tur. Sarap
ve sir yani “yayin ve sod” gematriaya gore (Yahudi ebcedi) ayn1 sayisal degere (70)
sahiptir ve bu ylizden birbirlerinin yerine kullanilirlar. Tasavvuf ehli i¢in sarap,
ezoterik (igrek) bilgiyi yani herkes i¢in uygun olmayip sadece segkin bir ziimreye has
olan doktrini temsil i¢in kullanilir. Oyle ki, sarap icen herkese (nerede igilirse icilsin)
ceza uygulanir®®’. Buradan ¢ikan sonug, bir ayinde sarap (intoxicant) kullanimi, bu
ayine/torene acikca inisiyatik (Yenigerilerin ikrar toreninde oldugu gibi**®) bir 6zellik

katmaktadir®®®,

47 Alevi deyislerinde ¢ok sevilerek okunan, Harabi’ye (1853-1917) ait olan asagidaki deyis, bu
duruma giizel bir sekilde deginir:

“Ey zahit garaba eyle ihtiram/ Miisliiman ol terk et bu kiliikali/ Ehline helaldir na-ehle haram/ Biz
iceriz bize yoktur vebali/ Sevaba girmek ciin iceriz sarap/ Igmezsek oluruz ducar-i azap/ Senin aklin
ermez bu baska hesap/ Meyhanede bulduk biz bu kemali/ Kandil geceleri kandil oluruz

Kandilin i¢inde fitil oluruz/ Hakki gostermeye delil oluruz/ Fakat kor olanlar gormez bu hali

Sen miinkirsin sana haramdir bade.

4% Yenigeri adaymin tam bir Yenigeri olabilmesi igin “ikrar” (yola giris) ¢cok &nemlidir. Kiigiik
farkliliklar olsa da bu téren hem Yeniceri Ocagi hem de Bektasilik icin gegerlidir. “Yola girmek”
tabiri, her yenigerinin gegmesi beklenen “téren”i (inisiyasyon) ifade eder. Acemilikten kurtulan
yenigeri, yol kardesleri tarafindan yoldas kabul edilebilecektir. Boylelikle en 6nemli olan “yoldaslik
yemini” de edilir. Yenigeriler, “dolum, dolunuz” tabirini kullanmaya devam etseler de resmi
torenlerinde alkol kullanmazlar. Kili¢ kusanma giilbangi, yoldaslar arasinda bir andi¢gme toreninde
kullanilmaktaydi. Tirk kiiltiiriinde savasgilar arasinda yapilan bu and torenleri, kadim Oguz
geleneklerinden beri devam etmekteydi. Kasgarli’nin da yazdigr gibi “kok kirsiin, kizil ¢iksun” yani
andim1 bozarsam demir (kilig) olan bedenime girsin, kanim bedenimden aksin demektir. Fiituvvet
kardesligi, Anadolu’daki adiyla Ahiligin Seyfi kolu (kilig erbabi) ise ittifak yemini ederken sarap
yerine tuz ve su kullanmakta ve bir talip ancak bu sekilde kili¢ kusanma hakkini kazanabilmekteydi.
Bektasi yoluna ikrar ile girerek yoldas olmanin 6tesine gegen Yenigeriler; kadim Oguz ve fiitiivvet
geleneklerini siirdiirerek birbirlerine duyduklar1 sadakat ve aralarindaki ittifaki, yaptiklar kilig
kusanma toreni sirasinda igtikleri and ile perginlemis oluyorlardi. Bu yeminle kili¢ kusanmaya talip
olan kisinin “yolum yolunuz, kolum kolunuz, dolum dolunuz, dinim dininiz” diyerek ruhunu ve
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13

Mevlana ayrica sOyle demistir: “...Allahim, ulularin ictikleri o gizli
kadehten yeryiiziine bir yudumcuk sac¢tin. Giizellerin saglarinda, yiizlerinde o bir
yudumcuk sarabwn izi var. Padigsahlar bu yiizden topraktan meydana gelen giizelleri
valar dururlar. Gece giindiiz yiizlerce goniille o topraktan meydana gelen giizeli
Optip durman, onda giizelligin bir zerresi bulundugundandir. Bu toprakla karisik bir

yudumcuk sarabi yalayip durmaktasin, onu topraga karigmamig, saf bir halde

goriirsen ne hale geleceksin?

Oliim zamaninda o bir yudumcuk saf sarap, bu toprak bedenden**® éliimle
ayrilmakta. Geri kalant hemen gormiiyorsun. Béyle ¢irkin bir beden onunla bak ne

hale geliyormus...**1”.

Tasavvufi anlayista, insanoglunun varlik dncesi durumu Tanri’dan ayr1 bir
durum olarak diisiiniilmez. Allah’in insan1 kendi 6zlinden yaratmis olduguna inanilir.
Dolayistyla ikrar, (taniklik/sehadet) Tanri ile bir olundugu duruma yapilan apagik bir
gondermedir. “Elestii birabbikiim”deki Elest, Bektasi geleneginde vahdeti (birlik)

ifade eden anahtar sézciiktiir. Bu ayet, her ruhun dogumundan once Ilahi Varlik ve

“basim yolumuzda, canim ugrunuzda, malim torenizde kurban” diyerek de can ve mali artik bu
kardeslige emanet etmis oldugu goriilmektedir. Yenigeri, bu kardesligin gereklerini yerine getirmedigi
takdirde yani andin1 bozup yoldan ayrilacak olursa ona dogrultulmus olan kiligla 6ldiiriilmeyi pesinen
kabul ettigini s6ylemis oluyordu. Gorildiigii gibi, Orta Asya Tiirk geleneginin aynen devami soz
konusudur. Bkz. Esin, Tiirk Kozlolojisine Giris, s. 134-135. Ayrica bkz. Kii¢iikyal¢in, a.g.e., s. 131-
133. Ayrica, bkz. Sevki Koca, Bektasi Kiiltiir Argiimanlarima Goére Yeniceri Ocagl ve
Devsirmeler, Istanbul, Nazenin Yay., 2000, s. 54-55.
439 Perslerin gelenegine gore de iki tir Homa (soma) vardir. Sadece “kutsal dagda” toplanabilen
homadir ki buna Elborj (Elbruz dagi; buz dag, buzul dagi. “Ruhlarin krali”, “tanrilarin taht1”,
“mutlularin yeri”, “kutsal yiikseklik” olarak da adlandirilir. Araplar ise bu daga “dillerin dagi” derler)
ad1 verilmektedir. Digeri ise Iranlhilarin atalar1 ilk yerlesim yerlerini terk ettikten sonra birincinin
yerini alan sar1 homadir ki sonralar1 bu kabul edilmistir. Burada s6z konusu olan, manevi karanligin
pes pese gelen sathalaridir ki bu, insanhigin ¢esitli ¢evrimsel asirlari boyunca yiikselerek
gerceklesmektedir. Bkz. Guenon, Alemin Hiikiimdar, s. 43-44.
440 Islam felsefesi iizerinde 6nemli etkileri olan Eflatun (1.0. 427-347) Batili adiyla Platon da bedeni;
bir ¢esit muhafaza (kap) olarak goriir ve 6liimsiiz olan 6z’iin bu kabin iginde hapsoldugunu diisiiniir.
Idealar aleminde “en yiice iyi” doruk noktasidir. lyi ideast bir bakima idealarn ideasidir. En yiice iyi,
diinyanin nihai amaci ve hedefidir. Platon bu en yiice iyi ideasini ruhun 6limsiizliigli anlayisiyla
birlestirip bu zeminde etigini temellendirir. Oliimsiiz ruh, insamn idealar diinyasina katilmasim
saglayan yanidir. Insanin hedefi duyuiistii diinyaya yiikselerek o en yiice iyiyi ele gegirmektir.
Oyleyse beden ve tenselligimiz, duyularimiz, insam bu kavusmadan alikoyan zincirlerdir. Oliimsiiz
olan insan ruhu, 6liimlii olan bedeni i¢inde sikigmistir. Beden, bozulmaya ve ¢iirimeye mahkumdur.
Platon’a gore ‘“‘soma”sema” yani “beden, ruhun mezar1”dir. Bkz. Platon, Sélen, Cev. Ciineyt
Cetinkaya, Istanbul, Bordo Siyah Yay., 2003, s. 19. Ayrica, Alan F. Alford, “Atlantis- Plato”. Bkz.
(Cevrimigi)
http://www.eridu.co.uk/author/atlantis/plato.html, 28.9.2016.
441 Mevlana, Mesnevi, b. 370-384.
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Birlik’e taniklik ettigini beyan etmesine dayali “Ezeli Yemin” doktrininin kendisini

gosterdigi ayet olarak bilinir**2,

Ayrica, giizel sevgili i¢in de sahid sozciigli kullanilir. Ciinkii ilahi cemalin
gercek sahidi odur. Ona bakmak, onu uzaktan sevmek, sufiyi ger¢ek dinsel vecde
gecirebilir ve onun yiiziinii seyre dalmak ibadettir. Giizelligin ortaya ¢iktig1 her yerde

zorunlu olarak ask dogacaktir®,

Sarap ortodoks gelenek tarafindan yasaklanmis: Bektasi i¢in ise hem
torensel hem de gizemli bir anlama sahip olmayi siirdiirmiistiir. Bektasilerin,
Kur’an’dan en ¢ok alinti yaptiklari bolimlerden biri 76. silirenin 21. ayetidir,
"...Rableri onlara tertemiz icecekler icirir...". Bu ayette gegen sekahiim (igirir) fiili,

Sekahiim Sarabi sirrini igerir.

Siri mahlasint kullanan Bektas Celebi (6. 1761) zaman, mekan ve diger
diinyevi boyutlarin i¢ i¢e gectigi soyut bir evreni ve ruhun bu evrende yaptigr gocii
ustalikla resmeder: “...Cihan var olmadan ketm-i ademde/ Hak ile birlikte yekdas
idim ben/ Yaratti bu miilkii ¢iinkii o demde/ Yaptim tasvirini nakkas idim ben/.../ Su
fena miilkiine ¢ok geldim gittim/ Yagmur olup yagdim ot olup bittim/ Urum diyarini

ben irsad ettim/ Horasan dan gelen Bektas idim ben...”***.

“Cihan var olmadan ketm-i ademde” beyitinde gecen “ketm-i adem**®”

insanoglunun kendisinden yaratildig: ilk maddeyi ifade eder. Ketm-i adem tohumdur,
insan ic¢in her seyin baslangicidir. Yaratilmasi ile heniiz yaratilmamis olmasi
arasindaki o bir an’da Tanr1 insana seslenir ve onun tamikligni ister: “Elestii
birabbiikiim” (Ben sizin Rabbiniz degil miyim?) der ve buna kendilerini sahit tutar.

Onlar da “evet sahidiz” demislerdir*®.

442 Kiigiikyalgin, a.g.e., s. 213-214, h. 65.

43 Schimmel, a.g.e., s. 286.

44 (Cevrimigi) http://alevi-deyisleri-nefesler.tr.gg/Bektas-Celebi-Siri.htm, 23.12.2016.

45 Allahin ruh ve cisim alemlerini yaratmak istedigi zaman biitin mahluklarin ilki olan “cevher-i
ahzar”n yesil 0z‘in ¢ikt1g1 yer. Fakat burada, cogu kisinin goziinden kagan biiytik bir “gizem” vardir
ki, ilk insan (insan-1 kamil) Hz. Adem ve bu tabirdeki adem ayn1 seydir. Ketm, Arapga’da saklama,
gizleme, gostermeme anlamlarma gelir, adem ise varligin karsiti, higlik yani “yokluk” demektir.
Terclimesi de “yoklugun sirr1” olabilecegi gibi “hilkat ve zuhurdan onceki izafi yokluk” olarak
cevrilmektedir. Bkz.

(Cevrimigi) http://www kubbealtilugati.com/sonuclar.aspx?km=KETM&mi=0, 20.1.2017.

446 Kur’an vii. 172.
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Gonliin kaynaga doniis i¢cin duydugu biiyiik (gizemli) 6zlem; Bektasi
kavramlastirmasinda ruhlarin beden bulmadan 6nceki bu toplanmalari (bezm-i elest),
tinsel deneyimi agiklamanin bir simgesi haline gelmistir. Bu durum, eski gelenekteki
“and toreninin” ¢arpici bir izdiistimiidiir. Yaratici bilinci ve ona duyulan ask, Bezm-i
Elest “Ruhlar Meclisi” ile baslamistir ve Mutlak Giizellik’in herhangi bir anlik
goriiniistiyle gelen vecd sarhoslugunda simgesel olarak sarap sarhosluguna
gonderme vardir ve o (vecd hali, vuslat) ima edilir.

Bu nedenle Dervis Ruhullah*#’

Bektasi dostlarina sunlari soyler: “...Vahdet
badesile mestiz ezelden Elest kadehinden tadanlardanmiz...”. Kur’an’m “...Rableri
onlara tertemiz icecekler igirir...” ayetine yine simgesel bir yorum getirilerek bu,
hem O6greti hem de pratikleri bakimindan Bektasiler i¢in temel bir kavram haline
gelmistir. Elest sarabinda ima edilen anlamdan, sekahum, “onlara i¢ki verdi” sirri

3

bulunacaktir. Seyyid Nesimi**® de soyle yazmustir: “...Ezelden i¢misim cam-i
sekahum/ Amin ¢iin soylerim her dem*® enelhak...”. Bu “elest sarab1” igilmesi
uygulamasi Bektasi tarikatinin sirlarindan biridir. Bu fikren, i¢sel bir tiir yasam
deneyimidir ve bunu anlamaya hazir olmayanlara karsi, sir gibi korunmasi gereken
bir uygulamadir. Bunun i¢in Geng Abdal (6. 1874), “...Sekahum swrrini séyleme

sakin...” der*®,

Bu uygulamayla, tasavvufun ana ¢ercevesi tamamlanmis olur. Tek hakikat
olarak Tanri kavramiyla baslayip, sonra onu “bilinmek isteyen” mitkkemmel Giizellik

(cemal) olarak diisiiniir. Bu goriise gore tek gergek “Yokluk™tur (fena). Diinya ise act

47 Dervis Ruhullah ve Ruhi mahlaslarini kullanan sanat¢inin asil adi Ahmet Rifki’dir (1884-1935).
Bkz. (Cevrimigi) http://www.rozayayinevi.com/bektasinefesleri.html, 23.12.2016.

448 Tiirkmen olan Seyyid Nesimi (8. 1417), edebi kisiligi yaninda diisiinceleri agisindan da dikkate
deger bir kisiliktir. Klasik Islami ilimler ve Batini diisiince alanindaki birikimiyle vahdet-i viicud ve
Hurufi anlayisina da ilgi duymustur. Tiirk¢ce’nin yam sira Arapca ve Farsga da bilen sair;
diisiincelerini, {stiin bir edebi kudretle ifade etmis, benzer anlayislara sahip batini-sufi ¢evreleri de
etkilemistir. Nesimi’nin, Hallac-1 Mansur’a ve “enelhak” motifine sikga gonderme yapmasi ve Hallac-
1 Mansur gibi dramatik bigimde 6ldiiriilmesi baz1 miielliflerce “Tkinci Mansur” diye anilmasina yol
agmustir. Bkz. Tlyas Uziim, “Nesimi”, TDV IA, C. XXXIII, Istanbul, TDV, 2007, s. 5-6.

49 Tiirkge dem sozciigii birkag anlama sahiptir, muhtemelen buradagift anlaml kullaniliyor. Soluk
demektir; aynca bir zaman donemi ve de “sarap” da demektir. Bektasiler arasinda icki igmenin
simgesel ya da gergek ad1 olarak da kullanilir. Burada hem “her an” hem de sarabin “her dem”i olarak
kullanihiyor. Bkz. Birge, a.g.e., s. 188, 129, h. 2.

450 «“Sakahiim” sirrin1 sdyleme sakin/ Sakla kulum beni saklayim seni/ Cevher-i zatim kesf etme sakin/
Sakla kulum beni saklayim seni”. Bkz. Dogan Kaya, “Conklerden Giin Isigina: Abdal Mahlasli Halk
Sairleri”, bkz. (Cevrimigi)

http://www.turkuler.com/yazi/conklerdenabdal.asp, 23.12.2016.
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ve zorluklarla dolu bir yanilsamadir. Diinyanin; bu ikisini ayirt edemeyenler, sadece
onlarin yapisini yanlig anlayanlar i¢in bir gerceklige sahip oldugunu varsayar. Bu
diinyanin hakiki amaci, kutsal Hakikat’i yansitan bir ayna gibi hizmet etmektir.
Insanin kendi icinde higbir hakiki varolus bulunmaz ama yaraticisindan gelen ve
coskulu bir sekilde ona doniisii 6zleyen bir kivilcim, insanin ig¢inde yani Ozlinde

vardir®?,

Nitekim bu ilahi “kivilecim” kavrami Gnostikler tarafindan iizerinde en ¢ok
durulan konulardan biri olmustur. Sonunda sadece cicegi (giil) tarafindan
simgelenecek bu ilahi “isik/bilgi”, meyve (ates/isik/nur tohumu ya da yemisi) ve
yaradilis baglantisiyla insan ruhunun drami, evrensel yasamin morfolojisine ve

kaderine yansitilir*®2. Bu nedenle, bahsi gecen bu “ask” birligi arar ve (nadiren de

41 Birge, a.g.e., s. 129-130.

452 Kabalada da ¢ok benzer bir versiyonunun bulundugu gnostik yaradilig mitine gore, tanrisal 151k
“kivileim”, dlismiis melekler araciligiyla insana aktarilir. Arada ki madde de “meyve”dir. Bu yaradilis
mitinin olduk¢a “seytani” kotiiciil yorumuna gore: “...Baglangicta, iki “yaradilis” veya “t6z” vardi.
Isik ve Karanlik, iyi ve kotii bir sinirla ayrilmig halde bir arada var olur. Kuzeyde; Yiicelik Babasi
(Hristiyan: Tanr1 Baba, Pers: Zurvan), giineyde ise Karanliklar Prensi (Ehrimen veya Seytan)
egemendir. Ama maddenin diizensiz hareketi, Karanliklar Prensi’ni, kralliginin iist sinirma dogru
sikistirir. Goz kamastirict Isik’t goriince, i¢i onu ele gegirme arzusuyla tutusur. O zaman Baba,
diisman1 kendi basmna piiskiirtmeye karar verir. “Hayatin Anasi”m1 ¢agirir (kendi benliginden bir
hipostaz tasarimlar). Hayatin Anas1 da baska bir hipostaz tasarimlar ki bu da Ilk Insan olur. Ilk
Insan’mn Iranli izdiisiimii Ahura Mazda’dir. ik Insan, ruhunu yani bes 1siktan yapilnus “zirh”m
olusturan bes ogluyla birlikte sinira iner. Karanligin karsisina dikilir ama yenilir ve demonlar/iblisler
(Arkhontlar/Diismiis Melekler) bes oglunu yer. Bu bozgun kozmik “karigim”in da baslangicidir. Fakat
ayni zamanda Tanri’nin nihai zaferini de saglar ¢iinkii karanlik (madde) simdi bir “151k” pargasina
yani tanrisal ruhun bir pargasina sahiptir ve Baba, o parganin kurtulusunu hazirlarken ayni zamanda
karanliga karsi nihai zaferini de diizenlemektedir. Baba, ikinci bir yaratma eylemine giriserek Yasayan
Ruh’u ¢agirir. O da karanliga dogru inip Ezeli Insan’mn elinden tutar. Onu gokteki vatanina, Isiklar
Cenneti’ne dogru ¢ikarir. Yasayan Ruh, demon Arkhontlari yere sererek onlarin derilerinden gokleri,
kemiklerinden daglari, etlerinden ve diskilarindan topragi yaratir. Ayrica karanlikla temasin fazla
zarar vermedigi 151k pargalarindan giinesi, ayr ve yildizlar1 yaratarak 1s1§in ilk kurtulugunu
gergeklestirir. Son olarak Baba, son bir ¢agr1 yapar ve tiiriim yoluyla Ugiincii Elgi’yi yaratir. Ugiincii
El¢i kozmosu, hala tutsak 1s1k parcaciklarimi toplayacak ve nihayetinde kurtaracak bir makine gibi
diizenler. Aym ilk 15 giinlinde parcaciklar dolunay olan aya kadar yiikselir; ikinci 15 gilinde 151k,
aydan giinese ve en sonunda da gokteki vatanina aktarilir. Ama geride demonlarin yuttugu 1sik
pargaciklar1 kalmistir. O zaman El¢i, erkek demonlara géz kamastirici ¢iplak bir bakire kiliginda
gorlinlir. Digi demonlara ise onu ¢iplak ve giizel geng bir adam olarak goriir (goksel el¢inin, erdisi
dogasinin ugursuz “seytani” yorumu). Arzuyla yanip tutusan erkek Arkhontlar tohumlarini ve onlarla
birlikte yuttuklar1 “Isik™ sagarlar. Topraga diisen tohumlar her tiirlii bitkinin dogmasini saglar. Geng
adami goriir gormez hamile kalan disi demonlarin dogurdugu ucubeler ise topraga atilinca agaglarin
tomurcuklarini yerler. Bdylece tohumlarin igindeki 15131 Oziimserler. “Tensel Istekler” biciminde
kisilesen madde, Uciincii Elgi’nin izledigi taktigin tehlike ¢anlart ¢aldigini fark eder ve heniiz tutsak
durumdaki 151k parcaciklarinin gevresinde daha giivenli bir zindan yaratmaya karar verir. Biri erkek
digeri disi iki demon, Isik’in tamamim yutabilmek igin ucubelerin hepsini yer ve sonra c¢iftlesirler.
Adem ve Havva, diinyaya boyle gelir.
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olsa) ulagmanin yasanmasiyla gelen nesede (melamet nesesi gibi) hissedilen
sarhosluk simgesel olarak, Tanr1 agki sarabini (vahdet badesi) tadini ¢ikara ¢ikara

icmeye benzetilir*,

Mevlana Celaleddin de bahsi gecen bu “kilvileim” igin sdyle demektedir:
“...Cakmaktan maksat tas ve demirden meydana gelen kivilcim oldugundan, kivilcim
onlardan cok ileridedir. Tas ve demir evvel, kivilcm sonra. Fakat bu ikisi ten,
kiviletm can. Kwvilcim, zaman itibariyle cakmaktan sonra ise de degeri bakimindan
ondan tistiindiir. Zaman bakimindan dal, meyveden éncedir fakat hiiner bakimindan
daldan iistiin, ¢iinkii agagtan maksat meyvedir, su halde meyve evveldir, aga¢ sonra

gelir... %%

Yukarida anlatilanlari1 hem destekleyen hem de biraz daha acikliga
kavusturan bir goriis, bilim diinyas1 tarafindan da kabul edilmistir. Eski “mitoloji”
ekoliiniin (19. yy.) taraftarlar ilk insanlar1 gok atesi (yildirim) ve yer, dogal atesi
(birbirine siirtlinen kuru agaglarin kendiliginden yanisi) kendi hayal giiglerinde
olusturduklarini diisiiniiyorlardi. Onlara gore, insanlar bu dogal olusumu taklit ettiler,
buradan iki kuru aga¢ pargasini birbirine siirtmek yoluyla atesin elde edilmesi olan
eski tarz ortaya ¢ikti. Bu tiir eski mitolojik goriislere zaman icinde digerleri de
katilmistir. Agaclarin yanmasindan tekerlek, ates kusu, kutsal igecek, hatta insanin
kendisi olustu. Bu bakis agisini 19. yiizyilin ortasinda Alman etnograf Adalbert Kuhn
(1812-1881) ayrmtili bir sekilde agikladi. Kuhn ¢alismasini su sozlerle bitirmistir:

Arkhontlarin hayvansal bigimi olan beden (ten), insani ¢iftlesmeye ve liremeye yani maddenin yaptigi
plan uyarinca, her kusagin bedenden bedene tasidigi, “kaptan kaba (kadehten kadehe) aktardigr” Isikl
ruhu sonsuza dek esir olarak tutmaya iten “libido” yani arzunun kaynagidir. Ama artik en ¢ok Isik,
Adem’de toplandig1 i¢in o ve soyu kurtulusun baglica amact haline gelir. Eskatolojik senaryo
yenilenir: nasil Yasayan Ruh, Ezeli Insan’1 kurtarmissa; algaltilmis, bilgisiz Adem de, Ahura Mazda
veya Isik Isa ile 6zdeslestirilen Kurtarici, “Tanri’’nin Oglu” tarafindan uyandirilir. Kurtarict Aklin
(Nous) bedenlenmis hali, Adem’in i¢indeki kendi ruhunu, yolunu sasirip karanlik i¢inde zincirlenmis
ruhunu kurtarmaya gelir. Diger gnosis sistemlerinde de oldugu gibi, kurtulusun {i¢ evresi vardir:
Uyanma, kurtarict bilginin vahyedilmesi ve anamnesis (edinilen bilgilerle kimligini hatirlama).
“Adem kendini inceledi ve kim oldugunu bildi...”, “Yeniden akillanan kutlu kisinin ruhu dirildi...”.
Bu soteriyolojik senaryo o zamanki ve gelecekteki tim gnosis yoluyla kurtuluslarin 6rnegi olur.
Diinyanin sonuna dek Isik’in, yani tanrisal ruhun bir boliimii; diinya zindaninin duvarlar iginde,
insanlarin ve hayvanlarin bedeniyle tiim bitki tiirlerinde kapali kalmig diger boliimii “uyandirmaya”,
dolayisiyla kurtarmaya galisacaktir. Bu yiizden de, Ac1 Ceken Isa’min (lesus Patibilis) carmihi, icinde
(6zsuyu) bilyiikk oranda “tanrisal ruh barmdiran agaglar” kullanilir...”. Bkz. Eliade, Diisiinceler
Tarihi I, s. 437-438.

43 Birge, a.g.e., s. 129-130.

454 Mevlana, Mesnevi, b. 1965.
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“...Burada incelenen biitiin mitsel diinya goriisleri icin ilk ve temel olan insanlarin
veryiiziinde oldugu gibi bulutlarda da kutsal ates ve kutsal ickinin aymi sekilde
olustugunu diigiindiiklerini kabul etmek gerekir. Ustelik biitiin bu goriisiin merkezi,
kivilctmin  elde edilmesidir. Ancak daha sonra buna ickiyle ilgili goriis de
katilmigtir.. . **°”. Kuhn’un da agikladig1 gibi ates ve ocaktaki alev (Al), gokteki alev
gibi diisiiniilmiistiir (simsek/y1ldirim). Bu durum ates tohumuna (kor**®/ kirmizi
yemis®®’), ates kuslarina (Korbolko/ Umay-Hiima/ Oksokd) ve ates igkilerine
(Homa/Siicu/And Tolusu/Kimiz) aynen yansitilmis ve tdrenler bu anlayisa gore

uygulanmigtir.

Ayrica hatirlanmalidir ki; yukarida da bahsi gegen Hz. Sit’in (Seth), Hz.
Adem’in agzina yerlestirdigi {ic tohum menkibesi de Kabala’da, “ates tohumu” ile

baglantilandirilmigtir. Buna goére bu tohumlardan ¢ikan filizler Tanr1 ile Musa

458 459

arasindaki yanan ¢ali™®y1 doguracaktir

Mevlana da Musa’nin ¢alist i¢in sOyle demistir: “...Pilini1 purtint Musa 'nin

bulundugu yere ¢ekersen goriirsiin ki bu agaci ates yesertir, neseli bir hale kor. Dali,

45Adalbert Kuhn, Die Herabkunft Des Feuers Und Des Gottertranks, Almanya, C. Bertelsmann
Pub., 1896, s. 35, 253.

456 Daha &nce kor’un, etimolojik olarak ates parcasi demek oldugu agiklanmusti. Korbolko (korbulku)
Kiil Tegin gibi ates prensi anlamina da gelir. Ayrica eski Tiirklerde yogurdun mayasina da kor
denildigini bir kez daha belirtmekte fayda vardir. Ciinkii bu kor, térensel icki olan kimizin da 6ziidiir.
Ozel torenlerde igilen, sunu olarak kullanilan kimizdan arta kalan koyu tortuya kor denir. Ozenle temiz
bezlere sarilip saklanan bu kordan, gelecek yil tekrar kimiz mayalanir. Bkz. Durmus, “Tiirk Kiiltiir
Cevresinde Kimiz”, s. 78. Karakurt, a.g.e., s. 191-192,

47 Feniks sozciigiiniin etimolojik kokeni (Fenikelilerin de adidir) sonuca baglanmamis olsa da anlami
hakkinda goriis birligi vardir. Dirilis, degisim, hiikiimdarlik, takdis, giines ve zaman’in simgesi olan
ates kuslarindan feniks: Antik Yunanca goivi£, Latince phoenix: mor rengine ¢alan kirmizi, kan
kirmizi ve “hurma yemisi’/agact anlamlarina gelmektedir. Feniksin bu yemis agacinda yuvasim
yaptigina inanilir. Bir versiyonda feniksin kirmizi ayaklari ve garpict “sar1” renk gozleri olugu
anlatilir. Antik Misir’da Bennu, Kizilderililerde Simsek kusu, Ruslarda Ates kusu, Cin kiiltiiriinde
Féng Huang, Japonlarda ise H6-6 olarak bilinir. Bkz. Carol Falvo Heffernan, The Phoenix At The
Fountain, Delaware Uni., 1988, s. 65-67. Ayrica bkz. (Cevrimigi)
http://www.ancient-origins.net/myths-legends/ancient-symbolism-magical-phoenix-002020,
16.7.2016.

458 Ates, her seyin dziidiir. Bundan 6tiirii Tanri, Musa’nin anlattig1 gibi, yanan atese benzer. Bu atesten
6 cift acon, kok ya da gii¢ yayilir. Her ¢ift bir erkek ve kadin igerir. Erkek esini korur ve ona bakar. ilk
¢ift bir anlamda gok ve yeryiizii olan Akil ve Zeka’dir. Ikincisi giines ve ayla 6zdeslestirilen Ses ve
Ad’dir. Ugiinciisii hava ve su olan Mantik ve Diisiince’dir. Bkz. Crow, a.g.e., s. 106.

49 Levi, a.g.e., s. 41-42.
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“stiphe yok ben Allah’im der durur!” Gélgesinde biitiin hacetler reva olur. Iste ilahi

kimya béyledir...”*®.

Bektasilerde de Alevilerde de ortak olan (belli zamanlarda yapilan en biiyiik
toren) Ayn-i Cem’den sonra aksamin geri kalani, genellikle (usule uygun olarak icki
de alinabilir) yemek yenilerek gecirilir. Eger icki alinacaksa bu ciddi bir torensel
uygulama gerektirir. Bu erkana gore, {i¢ igki belirli bir sekilde sunulur, kadeh tasiyan
niyaz eder, Baba’nin iki dizini 6per, kadehi bagparmagini kenarindan uzatarak sunar,
Baba kadehi aymi sekilde alir ve kadehi sunan Baba’nin basparmagini oper?®!, Baba
da onu Oper. Baba kadehi bir siire gogsiinde tutar ve gozlerini kapayarak orada

bulunmayanlar i¢in bir dua mirildanir. Ictikten sonra kadeh geri verilir®®2,

Kadehi gbgiis hizasinda tutmak, tamamen goniile yapilan bir atiftir. Kalp bir
organ olabilir ama o ilahi hakikatin tecelli ettigi yer, yani goniildiir. Biitiin idrak
orada baglar, orada biter. O ylizden giil, daha once de belirtildigi gibi, bilginin
goniilde (kalpte) olusan meyvesini simgeler*®®. Kalp, goncaya (giil tomurcugu)
benzer. Vijnana ya da buddhi’nin de (sezgisel akil, yiiksek akil) taht1 kalp’tedir. Oz
benlik; zihni, organlari, bedeni ve dis nesneleri, ayn1 cam bir kiirenin igindeki 151k
gibi, hem igeriyi hem disartyr aydinlatir®®*. Tasavvufta da kalple ilgili zikredilen

3

hadislerin en onemlilerinden biri; “...Ben yere ve goge sigmadim, ancak mii'min

kulumun kalbine sigdim...”*®® hadisidir. Uygur Tiirk ozanmin da dedigi gibi

29466

“...Burkan in kendisi bizzat goniildiir, goniil de Burkan... ya da Yunus Emre’nin

(13.yy.) dedigi gibi «...Goniil calabin tahti/ Calab géniile bakt:...”*".

460 Mevlana, Mesnevi, b. 3570.

461 Kef ilmi, Ilahi isimler ilmi ile baglantilidir. Buna gore sol avucun iginde temel ¢izgileri durumu 81
sayisini; sag avuc 18 sayisini; her iki avuctaki cizgilerin toplami da 99 sayisini, yani Allahin 99
sifatin1 adlarm beliritir. Bizzat Allah (4) adina gelince, o da parmaklarda yazihdir. Séyle ki: serge
parmak elif, ylizitk parmagi lam, orta ve sehadet parmagi ikinci lam ki seddelidir. Bagparmak ise (4)
he’ye (giizel he) tekabiil eder. “Hu” nidas1 da aym he’dir. Bkz. Guenon, islam Maneviyat, s. 64.

2 Birge, a.g.e., s. 220-221.

463 Cebecioglu, a.g.e., s. 181.

44 Nikhilananda, a.g.e., s. 264-265.

485 (Cevrimigi) http://akademik.semazen.net/article_print.php?id=628, 16.7.2016.

466 Arat, Eski Tiirk Siiri, s. 121.

467 Kabe, maddi bir yap1 olmasiyla beraber ayni zamanda bir simgedir. Bu bakis agisina gore hakiki
Kabe goniildiir. Bkz. (Cevrimigi)
http://www.yunusemre.gov.tr/index.php/yunus-emre/dusunce-dunyasi/521-bir-goenuele-girmek,
20.8.2016.
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Son olarak giilii, alkol baglamindan tamamen uzaklasmis goriinen fakat en
derin zeminde aslinda bu bagdan kopan hali olan giil suyu ve giil yagi olarak
incelemekte de fayda vardir. Ozellikle Islam sonrasinda Tiirk kiiltiiriinde giil ve
giilgillerin yemislerinden elde edilen her sey sekil degistirmistir. Eski gelenek
tamamen terk edilmis gibi goriinse de yiizeyin hemen altinda; Islam’in hos gérmedigi
seylere saygi gosterilerek bir adaptasyona gidildigi fark edilir. Sekil degisse de
simgesel acidan anlam degismemistir. Ornegin; en eski ve 6nemli Tiirk adetlerinden

yadigar olan, mevlidler bu duruma giizel bir 6rnektir.

11. yy.’da yazilan Kutadgu Bilig’de; vezirin oglu Ogdiilmis’in vezirin
kardesi Odgurmis’a ogiitleri arasinda yer alan “ziyafete davet usulii” anlatirken,
ziyafet sirasinda giil suyundan hazirlanan ciilab ve ciilengebin suruplarini ikram
etmesini nasihat eder. “...Yemek yaninda igecek de hazir olmazsa, o yemek yiyenler
icin zehir olur/ Ister fuka, ister mizdb, istersen ciilengebin veya ciilab serbetlerini
ver. Bunlardan bagska daha neler verecegini bana sorma, bunu bagkalarina
sor...”468,

Ay-Toldu’nun, Hiikiimdar’a cevaplar1 faslinda; tedavi amacli: “biri serbet
hazirladi ve giil-suyu (ciilab) katti; biri lizumlu gordiigii bir icki yapip verdi*®®.
Ogdiilmis’in Hiikiimdar’a igki-bagisinin nasil olmasi lazim geldigini sdyle bahsinde:
“...kuru, yas meyva veya giil bal, giil surubu, biitiin bu ickileri kendisi yapmali ve

muhafaza etmelidir...”*"° der.

Ciilab ve clilengebin suruplar1 9. yy.’dan beri tip kitaplarinda yer alan, mide
icin faydali giil suyundan hazirlanan suruplardir ki, buradan da anlasildigi gibi

Tiirkler giil suyundan serbet hazirliyor ve kullaniyordu®'*.

Mevlidlerde giil suyu sunulur. Ramazan iftarlarinda ve 6zel giinlerde ikram
edilen en itibarli icecek her zaman giildiir (°giilab/°glilengebin). Giilli tatlilar da bu

ozel sofralarda bas tacidir. Mevlide katilanlarin ellerine giil yagi*'? siiriiliir. Yiize giil

468 Kutadgu Bilig, LXVI, 4655-4657.

49 A g.e., XX, 1060.

470 ALg.e., XXXVII, 2904.

471 Ayten Altintas, Giil, Giil Suyu: Tarihte, Tedavide Ve Gelenekteki Yeri, istanbul, Maestro, 2009,
s. 119.

472 Giizel kokusundan dolayr giil yagi (rosaotto) elde etmede en fazla Rosadamascena (giil-i
Muhammedi) tiirtiniin kullanildig1 bilinmektedir. Osmanli’da kullanilan kokulu giil de bu giildiir.
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suyu serpmek, eller iizerine giil esans1*’® siirmek, temizlik ve imandan sayilir. Hz.

Muhammed’in beden sivilart da, cennet kokusu yani giil kokusudur.

Giil kokusunun bu biiyilk énemi sadece felsefi olarak agiklanabilir bir
durum degildir. Aksine, tip diinyasinda kokularin 6nemi uzun zamandan beri
arastirilan bir konudur. Ozellikle koku ve hafiza arasindaki iliski, konumuz igin
oldukea ilgi ¢ekicidir. Tiim duyularimiz arasinda sadece koku alma, digerlerinden
farkl1 ve kestirme bir yol izler. Ornegin; gdrme ve isitme duyularimiz, ilgili organda
baslar, beynin diger bolgelerine ge¢meden Once aktarma merkezi olan talamusa
ulagir yani ara beynin orta bolimiine geger. Koku alma duyumuz ise talamusa

ugramadan dogrudan koku alma soganma (bulbus olfactorius)*’*

gider. Burasi
beyinde, kokulara ait bilgilerin saklandig1 hafiza merkezidir ve beyin tarafindan
denetlenemez. Kokularin aninda ¢agrisim yapmasi, séze dokiilememesi ya da asla
unutulmamasi bu sebepledir*”. Sirlarin cigegi olan giil, belki de bu yiizden sirlardan
koku verendir. Felsefi agidan da insan ruhu; “saf, temiz latif, canli, havams1 ve kanin
elle tutulmaz buharindan olustugu icin higbir merhem, ruhumuza madde bakimindan
benzeyen buharlar kadar iyi gelmez. O halde benzerlik yasasi geregi bunlar ruhu
karistirir, geker ve doniistiiriir*4’®. Koku, insan ruhu ve dolayisiyla da bedeni igin iste

bu denli 6nemlidir*’’. Giil ve kokusunun, Tiirk Islam geleneginde en 6nemli koku

olmasi bosuna degildir.

Gliniimiizde ise en ¢ok Tiirkiye’de (Isparta, Burdur, Afyonkarahisar) ve Bulgaristan’da (Kazanlik,
Plovdiv, Karlova) yetistirilmekte; elde edilen giil {triinleri bu {ilkelerden tim diinyaya
pazarlanmaktadir. Bkz. Altintas, Giil: ilaglarin En Giizeli, s. 11-12.

47 Giil ugucu yag, dogum sirasindaki psikolojik etkisi ile dogumun kolay gegmesini saglar.
Peygamberin soyledigi rivayet edilen; bazi kokular melekleri ¢eker, bazilar1 da habis ruhlari, inanigi
vardir. Melekleri ¢eken kokular arasinda en basta giil gelmektedir. Bkz. Aidin Salih, Gerg¢ek Tip,
Istanbul, Sade Hayat Yay., 2008, s. 34-35.

474 (Cevrimigi) http://www.saglikkitabi.org/rinensefalon-koku-beyni, 5.1.2017.

475 (Cevrimigi)  http://www.bbc.com/future/story/20120312-why-can-smells-unlock-memories,
21.12.2016.

476 M. P. Hall, a.g.e., s. 340.

477 Beden sinir sistemi elektro-kimyasal sinyallerle galigir. Besin, su ve solunum yoluyla viicuda
alinan ve beyne ulagan maddeler, beynin diisiincesini etkileyen ve yoneten elektro-kimyasal
sinyallerin iiretiminde ¢ok Onemlidir. Insanlar; bedenini, aklin1 ve ruhunu korumak igin en eski
zamanlardan bu yana bir takim ritiieller, icecek ve kokular kullanmislardir. Dikkat edilirse bugiinkii
ucaklarda, yolcular kokulu miiziklerle karsilanmaktadir. Bu garip miizik ve koku dagitimi
sinemalarda, asansorlerde, otobiislerde ve alis-veris merkezlerinde de kullanilmaktadir. Bu,
globellesen diinyanin bir nimeti ve konforu gibi sunulsa da bunun yani miizik-koku birlikteliginin ¢ok
gliclii bir bilingalt1 etkiye sahip oldugunu ¢ok az kisi bilmektedir. Bu fenomene “psikotropik etki”
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Tiirkler, tarihin her doneminde giizel kokulara ¢ok 6nem vermislerdir. Orta
Asya ve bir¢ok cografyada, ¢ok uzun bir donem hiikmetmis olan Tiirk devletleri,
tiitstiyli tarihin en eski donemlerinden itibaren kullanmislardi. Atesin bulunusundan
sonra tiitsiiniin kullanilmasi giindeme gelmisti. Altay efsanelerine gore; ilk insanlar
meyve ve otla beslendikleri i¢in atese ihtiyaglari yoktu. Tanr1 onlara et yemelerini
emrettikten sonra atese ihtiyag oldu. Cakmak tasindan elde edilen ates kutlu

478 ve giizel kokulu otlarm atese atilmasi kutsal bir torendi.

sayllmaktayd1
Saman/kamin, hastaliklarin teshisinde yaptig1 dini ritiielde atese kars1 oturur ve tiitsii
yaptig1 kap elinde olurdu. Her hastalikta etkili olduguna inandig1 baska baska tiitsii
maddelerini kullanirdi. Orta Asya Tirklerinde Tanrilara adanmig atlarin ve
hayvanlarin giiz mevsiminde gilizel kokulu sularla yikandigi bilinen bir gergektir.
Kutsal olan her sey giizel kokulu sularla yikanirdi. Samanlar/kamlar hem giizel
kokulu hem de kutsal olduklarina inandiklar1 pek ¢ok cicek ve bitkiden hazirladiklar

479

sular1 bu merasimde kendi elleriyle uygularlardi®’®. Giiniimiiziin bilgisiyle kokular,

tiitsiiler ve ickilerle istenilen herhangi bir zihinsel tutumu aninda yaratabilen boylesi
sanatlar yeterince takdir edilmese de goriildiigii gibi samanlar/kamlar eski doga

(pagan) gelenekleriyle bu konularda biiyiik ustalik kazanmislardi*°.

Gl suyu icerikli en eski yemek tarifleri (yazili kaynak) 8-11. yy arasinda

481

Orta Dogu’da bulunur™-. Arap cografyasinda ilk olarak giil iiriinlerinden bahis 9.

yy.’da gecer. Unlii bilim adam1 El-Kindi*®?

giiliin tibbi kullanimindan bahseder. Bazi
kaynaklar da ilk olarak iskenderiye simyacilarmi verir (1.0. 50- 1.S. 100). Bu tarz bir

damitma islemiyle (hydrodistillation) esansiyel yag liretiminin tarihi orijini hakkinda

denmektedir. Goriildiigii gibi koku, insan psikolojisinin hem en gii¢lii hem de en zayif noktasidir. Bkz.
Salih, a.g.e., s. 419-421.

478 UJlgen, gokten biri kara, biri ak iki tas getirdi. Kuru otlar1 avucunda ezerek bir tasin iizerine koyup
digeriyle vurdu. Otlar ates aldi. Ulgen bdylece ilk defa ates yakmasim insanlara 6gretip “bu ates
atamin kudretinden tasa diigmiis atestir” dedi. Bundan dolayidir ki Altaylilarda ve Yakutlarda ancak
cakmak tagindan elde edilen ates kutlu sayilmaktadir. Bu durum, AdelbertKuhn’in goksel ve yersel
ates (ve kutsal icki) yorumuyla birebir 6rtiismektedir. Bkz. Inan, Samanizm, s. 66.

47 Altintas, Giil, Giilsuyu, s. 47. Ayrica bkz. Inan, Samanizm, s. 61.

480 M. P. Hall, a.g.e., s. 340.

481 Elizabeth Manus, “Rose Water An Age Old Flavoring For Dinner And Dessert”, Brooklyn
Botanic Garden, 2005. Bkz. (Cevrimi¢i) http://www.bbg.org/gardening/article/rose_water,
10.10.2016.

482 Batida ismi Alkindus olarak gegen Kindi, 9. yy’in en énemli filozof ve bilim adamlarindan biridir.
Babasi, Harun Resit doneminde uzun siire Kiife valiligi yapmistir. Halife Memun tarafindan Yunanca
eserleri de tercime gorevi alan Kindi, Abbasi doneminde bilimin 6nde gelen isimlerinden biri
olmustur. Bkz. Mahmut Kaya, “Kindi”, TDV iA, C. XXVI, Ankara, TDV, 2002, s. 41-58.
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tartismalar hala siirmektedir fakat en eski buluntu Giiney Asya, Indus vadisinde ele
geemistir. Ayni tarihlerde Arap cografyasinda (damitma islemi i¢in) higbir buluntu
elde edilememistir. Indus vadisi, Harappa’da bulunan ve 1.0. 5. bine dayanan
damitma sisesi, topraktan yapilmis Ozel bir kaptir ama hakkinda yazili kaynak
bulunamamistir. Ik yazili kaynak Mezopotamya’ya aittir. Ninova’da bulunan
damitma sisesi de 1.0. 3. bine tarihlenir. Bu tarz kaplarin varligi ve suyla damitma
islemlerinin nasil yapildigina dair ilk yazili kaynak da boylelikle 1.0. 3. bine

tarihlenebilmektedir*e?,

Bu belgelerde damitma islemleri sirasinda atesin ne kadar énemli bir rol
oynadigi bastan sona kadar izlenebilmektedir. En siddetli hararetten sogutma 1sisina
kadar ates basroldedir. Fakat .O. 8. yy.’a kadar esansiyel yagm bahsi hi¢ gegmez bu
da gosterir ki, bu damitma islemi daha ¢ok simya ve tibbi kullanim i¢indir. Amag saf

alkol iiretimi gibi goriinmektedir*®,

Harappa’da baslayan, Mezopotamya’da yaziya dokiilen bu sanat daha sonra
Eski Misir’da yeniden dirilir. Misirlilar bunu daha c¢ok tahnit i¢in kullanirlar. Miir,
giinliik (s1gla) damitimi da yapilir. Bu sanat ve bilimin Bati’ya tasinmasi ise ancak

Hagli seferlerinden sonradir®®,

Goriildugi gibi, Avrupa’dan ylizyillar oncesinden bilinen bu uygulamalar;
giiliin hem biyolojik olarak insan bedeninde ve zihninde (giil, frekanst en yiiksek
kokudur®®), hem de ruhunda (bilingdis1 olarak) ¢ok etkili oldugu goriisiinii siipheye
yer birakmayacak kadar net ortaya koymaktadir. Giil hem bir madde hem bir simge
olarak o kadar giicliidiir ki, felsefi olarak da dort elementin kusursuz bir birlesimi
olarak diisiiniilmistiir. Felsefi acidan bakilinca; evrenin bir parcast olan iginde
yasadigimiz diinyada var olan her sey dort “temel element”ten (unsur) meydana
gelmistir. Bunlar; toprak, ates, hava ve sudur. Bu alemdeki her sey, dort degismez ve

vazgecilemez elementin belli oranlarda karigip birlesmesiyle meydana gelmistir.

43 Erich Schmidt, “Production Of Essential Oils”, Handbook Of Essential Oils: Science,
Technology And Applications, Ed. K. Hiisnii Can Bager, Gerhard Buchbauer, USA, CRC Press,
2010, s. 86-87.

484 Schmidt, “a.g.m.”, s. 87.

485 A.y.

488 Simdiye kadar yapilan dlgiimler sonucunda giil kokusunun, 320 MHz ile en yiiksek frekansa sahip
oldugu anlagilmistir. Bkz. (Cevrimigi) http://nuworldbotanicals.com/miscellaneous/science-behind-
aromatherapy/, 19.4.2017.
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Insan da bu dort temel elementin belli oranlarda karisip birlesmesiyle meydana
gelmis olup, bunlar bedendeki dort vazgegilmez siviyr da olusturmuslardir. Osmanl
hekimlerine gore bedendeki “dort sivi” (hilt) bedenin saglikli olabilmesi i¢in dengeli
bir sekilde ¢alismalidirlar. Bu dort hilt; kan, safra, sevda ve balgam diye adlandirilan

A87

ozel sivilardir®®’. Insanlarda bu dort mizacin farki, modern diinyada dort kan grubu

ayrimina denk diismektedir®®,

Dort temel unsurun nitelikleri ise, sicaklik, sogukluk, nemlilik ve
kuruluktur. Giil, birinci derecede soguk sonra kurudur. Bu etkisi bazi hekimler
tarafindan tartisilsa da genel kan1 soguk nitelikte olmasidir. Soguk niteligi giiliin en
onemli 6zelligidir. Yani giil, sogutucu “ayiltic’” bir etkiye sahiptir®®. Bu sebeple

sicak nitelikteki hastaliklarda, atesli hastaliklarda vazgecilmez bir ilagtir.

Giiliin ikinci niteligi “kuruluk” olup bu niteligi bedende kabiz, biiziicii
kurutucu etkiyi vermesi ile Ozetlenir. Giilden, seker ve bal ile hazirlanan ilaglarin
basinda giill macunu (gililbeseker) ve giil serbeti gelir. Giilbeseker mideye ve
karacigere kuvvet veren 6zelligi ile taninir. Yemekleri hazmetmede c¢ok yararlidir.
Sogutucu etkisinden dolayi, hararetten kaynaklanan yiirek kabarmasina ¢ok

faydalidir®°.
Gil tohumu, tip kitaplarinda “giil diigmesi” de denilen giil ¢igeginin

icindeki tohumun (yemis) ila¢ olarak kullanilan gseklidir. Giil tohumunun tabiati giil

ciceginin etkisinden farklidir. Giil tohumu, soguk degil aksine sicak 6zelliktedir. Giil

47 Ayten Altintas, “Osmanli Tibbinda Giil”, Osmanhlarda Saghk I, Ed. Coskun Yilmaz, Necdet
Yilmaz, [stanbul, Biofarma, 2006, s. 77-83.

488 galih, a.g.e., s. 57.

49 Bircok resim, fresk ve vazo kalintilar1 Yunanlarin garlandlar ¢ok sik kullandigini gosterir. Basa
takilan bu taglar her zaman giiclii bir fregransa sahip bitkilerden yapilirdi. Adagayi, menekse, giil,
kereviz, dereotu (Sappho tarafindan Onerilen), biberiye, yaban mersini, zeytin, yabani limon, ¢cam,
sogiit ve defne gibi. Bu da demek oluyor ki Yunanlar yalnizca tanrilar gibi goriinmek ya da hissetmek
amaciyla degil ayn1 zamanda pratik nedenlerden 6tiiri de bu taglar takiyorlardi. Giiliin “sogutucu”
yani ayinici etkisi, sefahat alemlerinde, baga neden giil taglar1 takildigini da agiklar. Giil sayesinde,
sarabin etkisi ile agizdan kagabilecek herhangi uygunsuz bir s6z ya da sir engellenmis oluyordu.
Engellenemedigi halde bu sirr1 duyan kisi de giil taci taktig1 igin sirr1 tutmakla miikellefti. Giil bu
sebeple, sessizlik ve ihtiyatla da birlestirilmistir. Antik devrin erkekleri mahrem toplantilarin yapildigi
odalart giille siisleme aligkanlig1 edinmislerdi. Yapilan gorlismelerin subrosa (giil’tin altinda) yani sir
olarak kalacagina gonderme yapilmaktaydi. Bkz. Geczi, “The Rose In Ancient Greek Culture”, s. 30.
Ayrica bkz. Salt, a.g.e., s. 142-143.

490 Altintas, “Osmanli Tibbinda Giil”, s. 81.
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cicegi cinsel arzuyu azaltirken, giil tohumunun tam tersi etki yapip, 6zellikle meniyi

arttiric1**? ve cinsel arzuyu tetikleyici oldugu kaydedilmistir*®?,

Goriildiigii iizere giiliin, Tiirk kiiltiiriindeki dnemi Islam dncesinde zaten var
olup, eski simgesel anlamlarinin iizerine gerek degiserek gerek yeni anlamlara
biiriinerek birkac ayr1 simgeyi tek basina ifade eder hale gelmistir. Yine gerek Islam
Oncesi gerek sonrasinda var olan giizel kokulara diigskiinliik ve dini ritiiellerdeki yeri
ayn1 sekilde devam etmistir. Islam sonrasinda giil en énemli koku olmus, hem dini
hem sosyal yasamda bu énemini korumaya da devam etmistir. Giil suyu ve giil yagi
da sosyal yasamda yaygin olarak yer bulmus, ayni sekilde tibbi olarak da
faydalanilmgtir. Tiirk-Islam anlayisinin getirdigi girift metafizik yaklagim giiliin, bu
merkezi yerini edinmesinde katkida bulunmus, simgesel degerini daha da 6n plana
¢ikarmis ve onu, hem dini hem edebi betimlemelerinin ayrilmaz bir pargasi

yapmistir.
5.5. Renk Olarak Giil

Yukarida da deginildigi gibi ilahi hakikat, mutlak olan tek gercek isiktir.
Sarap, sebep oldugu “yokolus” deneyimi ile vazgecilmez bir metafor olarak, zifiri
karanlik makamidir. Buna gore; kusursuz bir karanliga diismeden, kusursuz olan
aydinliga ulasilamaz. Mutlak aydinligin yolu kalbin i¢indeki noktadan baslar. Nur,
ancak orada miigahede edilebilir. Gece gibi karanligin, giindiiz gibi aydinliga
kavusacagi nokta orasidir. Gece ve giiniin, bu iki halin arasindaki haberci (miijde) de
sabah kizilligidir (fecr-i kazip, yalanct tan). Giines (alev sarisi) zifiri karanliktan
(gece) dogarken once kizilliga biirtiniir. Bu haberci, mutlak aydinliktan 6nceki gegici

aydmliktir. Sarap neden “giil renkli”*® ise, safak da bu yiizden “giil parmaklr’***dur.

49 fnsan (madde) yaratilirken “Isik” parcaciklari i¢inde tutsak olur. Maniheizmde (Mani tarafindan)
de kullanilan bu izlek, arkaik Hint-Iran diisiincesinde de vardir. Bu yaygimn goriise gore; ruh-igik-
“semen virile” (ersuyu) arasinda bir 6zdeslik bulunur. Bu 151k (tanrisal kivileim) spermin i¢indedir.
(Dolayisiyla giil, aslinda tanrisal kivilcimi arttirmaktadir) Bkz. Eliade, Diisiinceler Tarihi 11, s. 440.
492 Altintas, “Osmanli Tibbinda Giil”, s. 82.

493 Baki (16. yy) bir gazelinde “Giil-sitdn-1 bezm-i sardb u cam-1 mey giildiir bana/Kulkul-i halk-i
surdhisavt-1 biilbiildiir bana” demistir. Sarap kadehe, o kadehten igenler de (cicek acar gibi) giil
bahgesine tesbih edilir. Giil renkli sarabin, siirahiden kadehe dokiiliirken ¢ikardigi sesi sair, biilbiiliin
sesine benzetir. Giilin dikenleriyle yaralanan biilbiilden akan kan, zaten giiliin rengidir. Bkz.
Sabahaddin Kiiciik, Baki Divami, Ankara, TDK, 1994, G. 12: 1. Ayrica bkz. Nazmi Ozerol, “Baki’de
Gil”, Adiyaman U.S.B.E.D, Y1l 5, S. 9, Haziran 2012, s. 155.
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Sabahin bu kutlu ilk saatleri ayn1 zamanda, daha 6nce de bahsedildigi gibi, goksel
balin da (¢iy*®) diistiigii saatlerdir. Giin batarken de aydinlik (giines) 6nce yine
kizilliga biirtiniir. O kizillik ki geceyi de haber verendir. Boylelikle her sey Once
karanliktan dogar sonra tekrar ona doner. Araci, giildiir ve dolayisiyla giiliin rengidir.
Bu bilginin haberini veren, “séz”linli sOyleyen o’dur. Bu bilgiye en basindan sahip
olan giil; onu idrak edip almaya hazir olana verendir*®®. Feriduddin Attar’dan,

yukarida da alintiladigimiz gibi “gizem; giil yataginda parlar, sir ise giiliin i¢inde
saklidir”.

Daha once de deginildigi gibi, tasavvuf edebiyatinda 6nemli bir yeri olan
Ruzbihan Bakli’nin tefekkiirlinliin ana temasi ezeli giizelligin esyada sakli olmasidir.
Ona ait olan su gazel; yukarida bahsedilen ezelilik hissine de ¢ok giizel bir 6rnek
teskil eder: “...Iyi bak, ciinkii kalp O nun askinin pazaridir. Ask dalindaki Adem’in
giilti, orada O’nun giiliiniin tecellisinin rengindedir. Biilbiiliin “ruh”u bu giille
kendinden gegince, ezeliyet ¢esmesinde Elest kusunun namesini ruh kulagiyla

isitir..."97.

4% Helios’un (Giines) kiz kardesi Tanriga Eos, “Giil parmakli safak” tir. Giil rengi 15181, direk olarak
zekanin rengidir. O, “saka aydinlig1”, yalanci tan’in rengidir. Bkz. Geczi, “The Rose In Ancient Greek
Culture”, s. 5.

495 «Seherde mest eden her andelibi gonca camindan/Mey-i jdleyle dolmus siseningini kabagidr”.
Hayali, bu beyitinde; biilbiili sarhos edenin, goncanin igindeki jale (¢iy) sarabi oldugunu
sOylemektedir. Su kabagi; oyulup kap/kadeh yapilmasina atfen, siisenin kadehidir. Seher vakti biilbiil,
¢iy sarabiyla dolu o kadehle mest olmus bir sekilde sakimaktadir. Ali Nihat Tarlan, Hayali Bey
Divan, {stanbul U.E.F. Yay., 1945, s. 150, G. 57: 3.

4% Hayali’nin (16. yy); Giil Beray-i Sultan Siileyman Han (1) kasidesindeki baz1 beyitler, bu durumu
cok giizel bir sekilde ifade etmistir: “Ciir ‘addnin goncanmin agmaz megerrdz ehlinelOlal tecrid iginde
sdhib-i esrdr gil”. Giul, halvete girip manevi sirlara eristiginden beri; o sirlar1 idrak edenlerden
baskasina, goncasinin esrar kutusunu agmaz. Ciir’adan; i¢ki kadehinin dibinde kalan kisim, sarap
tortusunun dokiildiigi kap, anlamina gelmesine ragmenAbdallar, esrarlarini tasidigi bu kaba ciir’adan
ismini verirlerdi. Ciir’adan, Kalenderilerde, igine esrar koyduklar1 kabin adi olup yudumluk anlamina
gelmektedir. Uzeri ¢ifte “YA Ali” islemeli olan Ciir’adan’t Kalenderiler kemerlerine takarak
yanlarinda tasirlardi. Ciir’adan, Divan siirinde ¢ift anlamli olarak (esrar sozciigii, Arapga’da “sir”
sOzciigiiniin ¢ogul halidir) “esrar mahzeni” anlaminda yer almaktadir. “...Mantiku’t-Tayr okutur
biilbiil cemen etfaline/ Serh eder her faslin anin nitekim Attar giil...Her varak bir niiktedir giilsende
fehm et olali/ Mahzen-i Esrdr gonca Matla‘-1 Envar giil...” Bkz. Tarlan, a.g.e., s. 37, b. 3, 4, 6.
Ayrica bkz. Abdiilkadir Erkal, “Divan Siirinde Afyon Ve Esrar”, Atatiirk Uni., Tiirkiyat A.E.D., S.
33, 2007, s. 48.

497 Schimmel, a.g.e., s. 293-294.
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Resim 72. Seyyid Lokman, Nakkas Osman, Adem Ile Havva ve On Ug
Ikizi, Minyatiir, Ziibdetii’t-tevarih, TIEM 1973, fol. 53a.

Kaynak: Metin And, Minyatiirlerle Osmanli-islam Mitologyasi, istanbul, YKY, 2007, s. 97.
Yukarida da bahsedildigi gibi ezoterik anlayisa gore yaradilis dort temel
unsurdan bagimsiz diisiiniilemez ve bitkiler aleminde bunun en giizel alegorisine giil

haizdir. Giilden baska higbir bitki bu ¢etrefil durumu daha iyi simgeleyemez. Mesela,
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her bitki ilk etapta, karakteristik ozelliklerini gostermez. Bunun ig¢in belli bir
olgunlagsma siireci gerekir. Yapraklarin yesermesi, tomurcuklanma ve sonunda da
meyve. Biitliin bu olgunlasma siirecinin sonunda bitkinin organlarinin hangi
elementlere bagli (hava, ates, toprak, su) oldugu anlasilir. Giil yapraklar1 ilk basta
beyazdir fakat olgunlagsma siirecinin sonuna dogru kirmizi veya morun tonlarma

donerler. Narcicegi de boyledir®®,

Giiliin tag yapraklari, ham tomurcugun i¢inde heniliz beyazdir. Antik
felsefede bu asama, su elementinin baskinhigini gosterir. Ik etapta nem, yasamsal
onemdedir. Giiliin essiz karakteri, sadece kirmizi tagyapraklarda degildir. Onu giil
yapan giil bitkisinin diger organlar1 ile beraber dikeni ve kokusudur. Bunlarin
birlesimi ile giil, gii/ olur. Kirmizi rengini giil, ates elementi sayesinde alir. Giil dort
elementin de kusursuz birlesimine sahiptir. Giil kokusu olmadan ne kadar
yasayamazsa dikenleri olmadan da yasayamaz. Bir giiliin merkezi sigkin ve kalinsa
bu canlilik belirtisidir. Bu canlilig1 dikenler arasinda tekrarlar. Giizel bir koku da ates

elementinin gostergesidir?®®.

Ozellikle Divan Edebiyatinda o kadar ustalikli; hem entelektiiel, hem
tasavvufi, hem fevkalade bir estetikle “giil” mazmunu kullanilmistir ki, {izerine
sOylenecek pek bir soz yoktur. Giil, tek beyitlerde ele alindigr gibi “giil” redifli gazel
ve kasidelere, ayrica; Giil i Biilbiil (Kara Fazli, Rifai, Bekayi, Gazi Giray, Acem
Molla Niyazi), Giil it Nevruz (Lutfi, Muidi, Sabir), Giil it Hiisrev (Tutmaci). Giil i
Saba (Necati), Giil i Miil (Rasih) gibi miistakil eserlere de konu olmustur. Divan
stirinde, aralarinda Necati (6. 1509) ve Nev’i’nin (6. 1599) de bulundugu “giil”
redifli kaside yazan sairler arasinda Fuzdli’nin (6. 1556), Kanuni Sultan Siileyman
(1520-1566) i¢in kaleme aldig1 kasidesi; altmis iki beyit boyunca giiliin hemen her
kullanilisinda ayr1 bir mazmuna isaret eden zengin bir imgelem diinyasiyla, hem

entelekt hem siir sanat1 bakimindan yetkin 6rneklerden biridir:

“..1. Cihdr yasil perdeden ‘arz eyledi ruhsar giil/ Sildi mir’at-1 zamir-i
pakden jengar giil. 2. Cam dut saki ki giil-biinler giil izhar itdiler/ Sen dahi bir giil-

biin-i ra‘naswn it izhar giil. 3. Geldi ol dem kim ola izhdr-1 hikmet kilmaga/ insirah-i

498 Geczi, “The Rose In Ancient Greek Culture”, s. 34.
49 A g.e., s. 34-36.
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sadr ile sadr-i saf-i ezhar giil. 4. Yetdi ol mevsim ki agmaga goniiller miilkini/ Ola
giil-sende reyahin hayline ser-dar giil. 7. Cthmis iken bezm-i giil-senden yine ‘avdet
idiib/ Cdm-1 mey sundurdi ehl-i tevbeye tekrar giil. 8. Habsden Yusuf ¢ihup Sultdn-i
Msr olmug kimi/ Oldr agup goncesin arayis-i giil-zar giil. 9. San Ziileyha halvetidiir
gonca-i der-beste kim/ Cihdi andan damen-i ¢dkiyle Yiisuf-var giil. 10. Cak olub
bulmug safabad-1 seherden sanasin/ Baddur Cibril ii kalb-i Ahmed-i Muhtar giil. 11.
Seb-nem-i giil-zar-1 ruhsar-1 Rasulii’llah’dur/ Nesr-i ‘itriyle kilur her dem ani is ‘ar
giil. 12. Diirr-i seb-nem sa¢di rengin berglerden her taraf/ Lal-i handan itdi hdblar
kimi gevher-bdr giil. 13. Siiret-i hdline hayran eyledi ‘arifleri/ A¢dr ‘irfan ehline
gencine-i esrar giil. 14. Sebze iizre gezdiiriir bad-1 sabd giil bergini/ Sanki sebze
dasmdndur kevkeb-i seyyar giil. 15. Kildi pinhan gonceniin lu‘b ile gézden hokkasin/

Bulmak olmaz hig reng ile zihi ‘ayyar giil...”.

1. Giil, yesil perdenin (goncasindan) arkasindan ¢ikip yanagini gosterdi/
Boylece temiz goniil aynasinin pasini sildi. 2. Ey saki! Kadehi sun, ¢iinkii giil
agagclar giillerini gosterdiler. Sen de giizel bir giil agacisin; giiliinii goster. 3. Hikmet
gostermek icin giiliin, goégsiinii acarak ¢igekler sirasinin en ucunda yer aldig1 zaman
geldi. 4. Goniiller iilkesini fethetmeye, bu mevsimin gelmesi yetti. Giil, artik giil
bahc¢esindeki ¢igekler topluluguna lider olsun. 7. Giil, giil bahgesindeki meclisten
cikip gitmisken, tekrar geri dondii ve tevbe etmis olanlarin tevbesini bozdurarak
kendine kadeh sundurdu. 8. Hz. Yusuf’un hapisten ¢ikip Misir’a sultan olmasi gibi
giil de, goncasini agip giil bahgesinin siisii oldu. 9. Kapali gonca, sanki Hz. Yusuf’un
Ziileyha ile bir arada kaldig1 oda gibidir. Zira giil oradan Hz. Yusuf gibi, gomlegi
yirtilmis olarak ¢ikti. 10. Hz. Muhammed, ilahi vahyi teblig etmek ve biitiin insanlara
dogru yolu gostermekle gorevlendirilmis son peygamberdir. Vahiy melegi olan
Cebrail, vahyi degistirmeden kalbine koyduk¢a Hz. Muhammed i¢ sikintisindan
kurtulmus ve rahatlamistir. Seher yeli, kapali olan goncay1 agmis ve sikintili halinden
kurtarmistir. Seher yelinin, goncanin acilip rahatlamasina sebep oldugu gibi vahiy
melegi Cebrail de getirdigi vahiyle, Hz. Muhammed’i i¢ sikintisindan kurtarmis ve
rahatlatmigtir. 11. Hz. Muhammed’in remzi oldugu i¢in giil, ¢ok degerlidir. Hz.
Muhammed, peygamberler bahgesinin giilii, kapisi ise taze bir giil bahgesi olarak

nitelenmistir. Giil, Hz. Muhammed’in giil bahgesi olan yanaginda ¢iy tanesi olarak
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diisiiniilmiis ve ortaliga yaydig1 giizel kokusuyla onu hatirlattigr belirtilmistir. 12.
Gil, renkli yapraklarindan her tarafa ¢ig incileri sagti. O, giizellerin giilen dudaklari
gibi, inciler dagitir. 13. Giil, irfan sahiplerine sirlarinin hazinelerini agarak onlari,
kendi haline hayran etti. 14. Saba riizgari, giliin yapragm yesillikler iizerinde
gezdirir. Sanki yesillik, gokyliziidiir; giil de, orada doniip duran bir yildiz. 15. Giil,
hokkabazlar gibi, el cabukluguyla sasirtict seyler yapar. Giil goncasi sekli itibariyle
hokkaya, giil ise hokkabaza benzetilmistir. Goncanin giile doniismesindeki ani sekil
ve renk degisikligi bir hokkabazin el cabuklugu marifetine benzetilmis. Hokkabaz
olan giil, hayret edilecek bir hizla goncanin hokkasini degistirerek gizlemistir: giil,

iste o kadar hilekardir®®,

Divan edebiyatinin yan1 sira Tiirk halk ve tekke edebiyatinin hemen hemen
biitiin {irlinlerinde de giile yer verilmistir. Giiliin neredeyse her 6zelligiyle ele alindigi
mani, tirkii, atasozii, deyim, ninni, agit, ilahi, halk hikayesi ve kissalar bugiin de
Tiirk halki arasinda oldukca canli bicimde yasamaktadir®®. Bu durumu ortaya koyan
sayisiz calisma da mevcuttur. Bu ¢alismanin amact ise sadece konumuzu

destekleyecek sira dis1 birkag 6rnek vermek olacaktir.

Divan edebiyatinda; kirmizi, kizil ya da al giiller en ¢ok kullanilan giil
renkleri iken sar1 ve beyaz en az tercih edilen giil renkleri olmustur®®? Fakat
sevgilinin “ayva tiiyleri” tesbihi ¢ok sik kullanilmistir. Elbette bu ayva tiiyleri de
altin gibi saridir. Necati Bey (15. yy.) bir gazelinde, giilin merkezindeki sar1
tomurcuklari; altin varakli kagitlara, kat kat yapraklar ise, bir kitabin sayfalarina

benzetmistir. Bu beyit giil, kitap, altin ve sar1 birlikteligine giizel bir 6rnektir:

“...Cem’ idiib evrak-1 al iistine itmis zer-fisanl Yazmis ol mecmii ‘aya vasf-1
ruhuii ey yar giil...”. Ey sevgili! Gil, o al (kirmiz1) yapraklarini bir araya getirip
istiine altin sagmistir. O (giil), kitap gibi olan yapraklarina senin yanagimin dvgiisiinii

yazmlst1r5°3.

0 Hiiseyin Giifta, “Fuzuli Divani’nda Giil”, Uluslararasi1 Sosyal Aras. Der., C. 6, S. 26, 2013, s.
217-239. Ayrica bkz. (Cevrimigi) http://edebice.net/2014/02/26/fuzuli-den-kanuni-ye-oevgue/,
19.1.2017.

501 Cemal Kurnaz, “Giil”, TDV iA, C. XIV, istanbul, TDV, 1996, s. 219-222.

502 Ali Ozmen, “16. Yiizy1l Sairlerinden Baki, Fuzuli Ve Hayali Bey Divanlarinda Giil Mazmunu”,
Yiiksek Lisans Tezi, Tokat, Gaziosmanpasa Uni., S.B.E., 2012, s. 148.

503 Necati Beg Divami, Haz. Ali Nihat Tarlan, Istanbul, MEB Yay., 1963, Kaside 15: 3.
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Pembe, Tiirkge’de; acik al rengini ifade eder. Penbe ise Farsga’da pamuk
demektir. Pembenin Orta Fars¢a (Pehlivice veya Part¢a) pambak veya pambuk

“pamuk kozas1” sdzciigiinden alint1 oldugunu savunan goriisler vardir®%*,

“...Penbe ile ategin ger¢i ki yoktur oyunu

Od icinde biilbiilii saklar semendervar giil...”*®

Her ne kadar atesle pamugun sakasi/oyunu olmaz ise de (bir araya
gelmezler) giil, biilbiilii semender gibi ates i¢inde saklar. Giil, kanayan rengiyle gayb
aleminden yiikselerek sehadet alemine ylikselen atesin simgesidir. O, kirmiziligiyla
giil bahgesini atese verir. Bu beyitte biilbiil, al (ates) renkli giiller arasinda yuva
kurar. Semender, Tiirk ve Iran edebiyatinda sevilerek kullanilan efsanevi bir
yaratiktir. Bir rivayete gore ates i¢inde belirip, ates i¢inde yasarmis ve atesten ¢ikinca
da kag¢imilmaz olarak Oliirmiis. Tasavvuf chli sairler tarafindan da sevilmesinin
nedeni atese korkusuzca dalmasi ve yanmamasidir (pervane de atese dalar,

aralarindaki fark; pervanenin kanatlarinin yanmasi sonucu, dlmesidir)°®.

Boylelikle cagrisim yoluyla anlasilir ki, semender, ateste nasil “var”
olunacagini, atesin “yakan” degil “dirilten” halini (nur) algilama “bilgi”sine sahip
olandir. Fakat pervane, bu hakikat “bilgi”sine sahip degildir. O, sadece 1s18a dogru
cekilir, buna karsi koyamaz ama “bilgi”siz olup, atese bu kadar yaklasinca da

kanatlar1 tutusur ve atesin ortasina diiser.

Beyite geri donecek olursak; giiliin, biilbiili semender gibi ates iginde
saklamasi, yukarida bahsedildigi gibi biilbiiliin hem atesten giiller arasinda yuva

yaptigini, hem de giile asik olan biilbiiliin (asigin) semender yaradilisli oldugunu

504 Orta Farsga sdzciik Eski Yunanca bombiiks Boupoé “koza”, (zellikle Ege adalarinda ipliginden
kumag yapilan bir tiir bocegin kozas1) sozciigii ile es kokenlidir. Fakat Eski Yunanca olan bu
sOzciiglin nihai kokeni belirsiz kalmigtir. Bkz.

(Cevrimigi) http://www.etimolojiturkce.com/kelime/pamuk, 18.1.2017.

(Cevrimigi) http://www.kubbealtilugati.com/sonuclar.aspx?km=pembe&mi=0, 18.1.2017.

505 Hayali Bey Divami, Haz. Ali Nihat Tarlan, Ankara, Ak¢ag Yay., 1992, s. 37, b. 7.

%6 Aslinda semender, amfibi bir hayvandir. Hem karada hem suda yasayabilen bu canlinin efsanevi
yonii ateste yanmamasina olan vurgudur. Inanisa gére; bu canli yiizgeg gibi olan yan taraflarindan,
kivileiml kiil Gistiine su piskiirterek, atesi dindirir ve dyle gegermis. Bkz. Ahmet Talat Onay, Eski
Tiirk Edebiyatinda Mazmunlar ve izihi, Haz. Cemal Kurnaz, Ankara, Ak¢ag Yay., 2000, s. 399.
Ayrica bkz. Iskender Pala, Ansiklopedik Divan Siiri Sézliigii, Ankara, Ak¢ag Yay., 1995, s. 435.
Ayrica bkz. (Cevrimici)

http://www.livescience.com/52627-salamanders.html, 19.1.2017.
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ifade eder. Zira asik, durmaksizin yanar, ates i¢indedir ve agskin semenderlerine giil

bahgesi de, lalezar da atesin ta kendisidir:

“...Gtil dtes giilbiin ates Giilsen ates cuybar dtes

Semender-tiynetdn-1 aska besdir ldlezar dtes. ..

Bu beyit giil-ates iliskisini, yani asigin bastan asagiya yanar halde oldugunu
anlatan giizel bir beyittir. Sevgilinin (masuk) bulunmadigi bahce (cennet), asiga
atestir (cehennem)®®. Hayali’nin beytine déniilecek olursa penbe-giil; ates-biilbiil

509

arasinda leff {i nesr sanat®™ vardir. Ayrica sair giil bahgesinde, biilbiiliin (yuvasinin)

ates gibi olan giiller arasinda kalmasini bir oyuna benzetir®'°,

Daha once de bahsedildigi gibi, giinlimiiz edebiyatinda da giil imgesi, etkin
bir bigimde kullanilmaya devam etmektedir. Ornegin; alisilmisin disinda olarak,
siyah ve beyaz giiller ile kan’in beraber kullanildigi, “Monna Rosa” adli bir Sezai
Karakog (d. 1933) siiri vardir. Sair bu siirinde, tlim insanlarin belleginin en derininde
yer etmis efsanelerin en eski imgelerini kullanarak; diin ve bugiin, ask ve ac1 arasinda

“giil” metaforunun uyandirdig: etki ile ¢arpici bir imgelem kurmaktadir:
“...Monna Rosa, siyah giiller, ak giiller;
Giilce 'nin giilleri ve beyaz yatak.
Kanadi kirik kus merhamet ister;,
Ah, senin yiiziinden kana batacak,

Monna Rosa, siyah giiller, ak giiller!

Zeytin agacumn karanligidir

Elindeki elma ile baslayan...

507 Muhsin Kalkisim, Seyh Galib Divani, Ankara, Akgag Yay., 1994, G. 139: 1.

%8 Kurnaz, “a.g.m.”, s. 220.

509 Genellikle bir beyit i¢inde, birinci dizede birkag seyi anlattiktan sonra, ikinci dizede bunlarla ilgili
benzerlik ve karsitliklari belirtmeye leff @i nesr denir. Bu sanat diizyazida da goriilebilir. Bkz.
(Cevrimigi) http://www.turkedebiyati.org/soz_sanatlari/leffu_nesr.html, 18.1.2017.

510 Abdulmuttalip Ipek, “Klasik Tiirk Siirinde Giil Redifli Kasideler”, Yiiksek Lisans Tezi, Elazi3,
Firat Uni, S.B.E., 2008, s. 129-130.
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Bir yakut yiiziikte aydinlanan s,
Sticak ve minnacik yiiziindeki kan,

Zeytin agacumin karanligidir.

Yagmurlardan sonra biiyiirmiis basak,
Meyvalar sabirla olgunlagirmis.
Bir giin gozlerimin ta igine bak:

Anlarsin oliiler nigin yasarmis,

Yagmurlardan sonra biiyiirmiis basak. ...

Giil ve renk baglaminda son olarak, Uygur sanatina tekrar deginmek yerinde
olacaktir. Uygur Tiirklerinin 7 ile 14. yy arasinda giizel sanatlar, 6zellikle resim ve
minyatlir sahasinda olduk¢a 6nemli bir yeri vardir. Yukarida da deginildigi gibi
Budizm ve Maniheizm mabhiyeti gdsteren Uygur duvar resimleri genellikle dini
metinleri konu alir. Duvar resimleri ile kitap resimleri birbirine benzer ve teknikleri
arasinda pek bir fark da bulunmamaktadir. Uygur Tiirkleri renk olarak toprak

kirmizist, lal, parlak turuncu, pembe ve maviyi tercih etmislerdir. Bu renkler Osmanl

511 Monna Rosa, siyah giiller, ak giiller/ Giilce’nin giilleri ve beyaz yatak/ Kanadi kirik kus merhamet
ister/ Ah, senin yliziinden kana batacak/ Monna Rosa, siyah giiller, ak giiller/ Ulur aya kars1 kirli
cakallar/ Bakar iirkek iirkek tavsanlar daga/ Monna Rosa, bugiin bende bir hal var/ Yagmur igri igri
diiser topraga/ Ulur aya kars1 kirli ¢akallar/ Zeytin agacinin karanligidir/ Elindeki elma ile baglayan/
Bir yakut yliziikte aydinlanan sir/ Sicak ve minnacik yiiziindeki kan/ Zeytin agacinin karanligidir/
Zambaklar en 1ssiz yerlerde agar/ Ve vardir her vahsi ¢igekte gurur/ Bir mumun ardinda bekleyen
rizgar/ Isiksiz ruhumu sallar da durur/ Zambaklar en 1ssiz yerlerde agar/ Ellerin, ellerin ve
parmaklarin/ Bir nargi¢egini eziyor gibi/ Ellerinden belli olur bir kadin/ Denizin dibinde geziyor gibi/
Ellerin, ellerin ve parmaklarin/ A¢ma pencereni perdeleri ¢cek/ Monna Rosa, seni gérmemeliyim/ Bir
bakisin 6lmem i¢in yetecek/ Anla Monna Rosa, ben 6teliyim/ A¢ma pencereni, perdeleri ¢ek/ Zaman
cabuk cabuk geciyor Monna/ Saat on ikidir sondli ldmbalar/ Uyu da turnalar gelsin riiyana/ Bakma
tuhaf tuhaf gége bu kadar/ Zaman g¢abuk cabuk geciyor Monna/ Aksamlar1 gelir incir kuslari/
Konarlar bahgemin incirlerine/ Kiminin rengi ak, kiminin sari/ Ah, beni vursalar bir kus yerine/
Aksamlar1 gelir incir kuslari/ Ki ben, Monna Rosa, bulurum seni/ Incir kuslarmin bakislarinda/
Hayatla doldurur bu bos yelkeni/ O masum bakislar/ Su kenarinda/ Ki ben, Monna Rosa, bulurum
seni/ Kirgin kirgin bakma yiiziime Rosa/ Heniiz dinlemedin benden tiirkiiler/ Benim askim uymaz
Oyle her saza/ En giizel sarkiy1 bir kursun sdyler/ Kirgin kirgin bakma yiiziime Rosa/ Yagmurlardan
sonra biiylirmiis basak/ Meyvalar sabirla olgunlasirmig/ Bir giin goézlerimin ta igine bak/ Anlarsin
oliiler ni¢in yasarmis/ Yagmurlardan sonra biiyiirmiis basak.../ Monna Rosa, siyah giiller, ak giiller/
Gililce'nin giilleri ve beyaz yatak/ Kanadi kirik kus merhamet ister/ Ah, senin yiiziinden kana batacak/
Monna Rosa, siyah giiller, ak giiller!

Bkz. (Cevrimigi) http://www.siir.gen.tr/siir/s/sezai_karakoc/monna_rosa.htm, 19.1.2017.
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minyatiirlerinde de kullanilmistir. Bezeklik tapinak resimlerinde ellerinde ¢icek tutan
figlirlere sik¢a rastlanir (R. 29-34). Daha sonraki donemlerde de Tiirkler bu tarz
cigekleri guil olarak genellestirdigi i¢in bu c¢igegi de gil olarak kabul etmek
miimkiindiir. Bagdat’ta ilk Islam minyatiir okulunu acanlar Selguklu Tiirkleri’dir.
Selguklu ¢i1gir1 diye bilinen bu minyatiirlerin nakkaglari ise Selguklu Sultan ve

Emirlerinin katip ve nakkaslar1 olan Uygurlu Tiirkler tarafindan egitilmislerdir®'2,

Hiikiimdar ve/veya devlet erkani tarafindan desteklendigi siirece gelisme
gosterebilen giizel sanatlarin birgok dalinda oldugu gibi minyatiir sanati da gerek
ekonomik gerek siyasi g¢alkantilarin yogun oldugu Beylikler déneminde gozle
goriiliir bir kesintiye ugramistir. S6z konusu donemden, simdiye kadar heniiz
minyatiirlii bir yazma eser ortaya ¢ikmamistir. Osmanlilar doneminden ise en erken
minyatiirlii yazma eser, Fatih Sultan Mehmet donemine aittir. Bu devre ait Giil
Koklayan Fatih’in (R. 57) imzasiz portresi, geleneksel olarak Sinan Bey’in yaptigi
kabul edilirdi fakat giinimiizde bu resmin, onun Ogrencisi Siblizade Ahmet’e
atfedilebilecegi goriisii de vardir. Osmanli sanatinda natiiralist akimin basindan beri
goriilen giil, en yaygin ve en siirekli ¢icek olmustur. Giil; en stilize formlarindan,
vazolarimiza yerlestirmek isteyecegimiz kadar miikemmel formlara, en natiiralist ve
en realist orneklere kadar, slisleme ve resim sanatlarimizin ayrilmaz bir parcasi

olmustur®®,

*12 Habibe Simsek, “Tiirk Minyatiirlerinde Giil”, Giil Kitabu, s. 81-82. .
513 Yildiz Demiriz, Osmanh Kitap Sanatinda Naturalist Uslupta Cigekler, istanbul, Acar Mat.,
1986, s. 346.
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SONUC

Goriildugi gibi simgecilik, tiim diisiince alanlarinda mevcuttur ve dinsel
diisiince bunlarin en basinda gelen sistemlerden biridir. flkel oldugu farz edilen insan
zihninin Onciil mekanizmasi iizerinde ylriitilen sistematik arastirmalar 1s18inda
anlasilmistir ki, simgeciligin yeri aynen eskiden oldugu gibi, su anda da herhangi bir

geleneksel toplum i¢in aynidir.

Gil, anlasildigi kadartyla insan zihninde ve ruhunda en vazgegilmez
simgelerden biri olmustur ve bu simge hem Hristiyanlik hem de Islam diinyas1 igin
zamanimizda dahi oldukg¢a giicliidiir. Giil simgesi, insan zihninin algilayisinda o
kadar ¢arpici bir izdiisiime sahiptir ki, bu hemen hemen her kiiltiirde sasilacak

derecede birbirine benzemektedir.

Bat1 kiiltlirtinde giiliin simgesel anlamlart incelendiginde kaynaginin Dogu
kiiltiriine dayandigi goriilmistiir. Bati kiiltiiriinde hem dini hem edebi eserlerin,
giiliin simgesel anlami agisindan 6nemli Ornekler ortaya koydugu gozlenmektedir.
Ancak bu anlamlar, ezoterik inanglarin etkisinden bagimsiz degildir ve dolayl
yollardan Dogu kiiltiirleriyle de iliski i¢indedirler. Bu konuda arastirma yapan bir¢ok
kigi Hristiyanligin mistik tarikatlarindan olan Giil-Ha¢’m kullandig1 giil simgesinin,
Misir ve Hindistan’a ait lotus ¢igeginin inanglara uygun bir bi¢imde diizeltilmis hali

oldugunu ve giiliin, bu ¢icekle ayn1 simgesel anlama sahip oldugunu diisiinmektedir.

Hristiyanlik, kendi doktrinlerini paganizm {izerine saglam bir sekilde
oturtmak i¢in kagimilmaz olarak, tiim insanliga mal olan bazi efsaneleri adaptasyon
yoluna gitmistir. Hz. Adem’in gomiildigii yer olan Golgota Tepesi (Kurukafanin
Yeri), Hz. Isa ve iizerinde carmiha gerildigi hag; aynen dikenli tacin da oldugu gibi,
tiim insanligin yaradilis efsaneleri ile birlestirilmis ve vaftiz de eklenerek tamamen
Hristiyanlastirilmistir. Gerek Hz. Isa’nm dikenli tac1 gerek ¢armiha gerildigi tahta

parcasinin yapildig1 agag, giilgillerden olan Ziziphus ile yakindan baglantilidir.
Hristiyan teolojisinin temel diregi olan hag, Hz. Isa ve Hz. Meryem, giil

veya giilgillere ait agac simgeselligi ile i¢ icedir. Yine bu teolojinin kilit tas1 olan “ilk

giinah” kavrami da “yasak meyve” simgesi ile yakindan ilintilidir. Aslinda *“yasak

meyve”, gercege yani Oliimsiizliige gotiiren bilginin simgesidir. Bu meyvenin

168



yorumu kiiltiirden kiiltiire farklilik gostermekle birlikte ¢ogunlukla elma gibi yine
giilgillere ait bitkilerin meyvesiyle simgelenmistir. Bu da ¢aglar boyunca giiliin
oneminin kesintisiz olarak devam etmesinin etkili bir sebebi olarak

degerlendirilebilir.

Anlagiliyor ki, giil simgesinin kapsadigi kavramlar demetini tam olarak
anlamlandirabilmek i¢in onu sadece “cicek” olarak diisiinmek yetersiz kalacak bir
yaklasimdir. “Giil” denilince ilk akla gelen “cicek™ olsa da, yukarida s6z edildigi gibi
giil, botanik bakimdan aga¢ ve meyve olarak da degerlendirilmektedir. Bu baglamda
giilgillere ait olan c¢alilar, agaglar ve onlarin meyveleri, gil ¢igeginin simgesel alt
yapisina zemin hazirlayan unsurlar olarak 6nem tasirlar. Ayrica Bati dillerinde “giil”
ve “¢iy” arasindaki etimolojik baglanti bir tesadiif degil aksine, giiliin neden sivi
formunda da diisiiniildiigline dair sira dis1 fakat tatmin edici bir agiklama saglar. Zira
“rose” (giil) ve “ros” (¢iy) ayni kokten olusur ve ¢iy, gokten yagan kutsal “bal”
olarak kabul edilir. Bu kutsal bal/¢iy, Vedalar ¢agindan bile eski oldugu diisiiniilen
kutsal icki Sauma/Houma’nin, Antik Yunan ve Roma’daki versiyonu olan
Ambrosia’nin  6ziinii olusturur. Inanca gore, Ambrosia ile beslenen tanrilar
yaralanmaz olur, insanlara igirilince de onlara genclik, mutluluk ve “6liimsiizlik”
saglardi. Hristiyanlikta en Onemli sakramentlerden biri olan komiinyon
(Evharistiya/Efkaristiya) da Sinoptik Incillere gore Isa’nin bedenine ve kanina istirak
etmektir. Bu fenomen, Yuhanna Incili’nde daha genis bir anlam ifade eder. Yuhanna
Isa’y1, Yahudilerin ¢oldeki tek gidasi olan manna’dan (ki ¢iy demektir) daha iistiin

bir gida olarak aciklar.

Bat1 kiiltiir tarihinde giil, boyle bir seyir izlerken durum, Tiirk kiiltiirii i¢in
de oldukga ilgingtir. Islamligin kabulii éncesi Tiirk geleneklerinde gigcek her zaman
var olmustur. Tiirkler, yaradilis efsanelerinde ¢igege oldukca Onemli bir yer

vermislerdir. Cicek, insanin yaradilisinin ana 6gesi durumundadir.

Ancak “gok ¢igek” denilen bu ¢igegin hangi tiirden oldugu belirtilmemistir.
“Gok” terimi onun kutsal bir nitelik tagidigini gostermektedir. Nitekim Tiirklerin
tanrisinin ad1 Tengri, ayn1 zamanda gokyiizii ve mavi demektir. Goklerin tanristyla

masmavi olan gokyiizii, kavram ve ses olarak heniiz birbirinden ayrilmamislardi.
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Tengri gogl, gok (kok) de Tengri’yi simgeliyordu. Bu baglamda “gdk cicek”

betimlemesi aslinda renk olarak degil kutsal ¢i¢ek olarak diistiniilmelidir.

Turfan Bezeklik Bin Buda Magaralar1 dini kompleksinde bulunmus olan
duvar resimlerinde prensler, prensesler, asilzadeler, vakifcilar ellerinde hep cicek
tagimaktadirlar. Daha sonraki donemlerde de Tiirkler bu tarz ¢icekleri giil ad1 altinda

genellestirdigi igin bu ¢icekleri “giil” olarak kabul etmek miimkiindiir.

Ayrica Irk Bitig’te rastlanan tabilku sézciigii de giil olarak terciime
edilmistir. Tabilku ayn1 zamanda, giilgillerden olan hiinnap agaci ve bu agacin
yemisi (Ziziphus zizyphus) anlaminda da kullanilmistir. Bu agag, yukarida

bahsedilen Hz. Isa’nin dikenli tac1 ve haginin yapildig1 agag tiirii ile aynidir.

Giil elmast denilen yemis, sekil olarak minyatiir armut ya da ¢ilege benzer.
Hiinnap gibi yenilir ve tathdir. Goriildigi gibi “elma” denildiginde, “giil
elmas1”sinin da akla gelmesi i¢in hakli sebepler vardir. Tiirk kiiltiirlinde baglangictan

beri oldugu anlagilan elma ve elma agaci, ¢ok eski ¢aglardan beri bilinmektedir.

Giil meyvesi/yemisi de oOzellikle yaradilisla ilgili destanlarda karsimiza
c¢ikan bir motif olarak Onem tagimaktadir. Tiirk mitolojisinde devamli islenen,
yaradilis ve koken mitlerinde var olan “kirmizi meyve” motifi pek arastirilmamis
olsa da siirekli karsilagilan bir simgedir. Bu destanlarda tohumlardan/yemislerden
gebe kalma izlegine sik rastlanir. Bilge Kagan’a ait oldugu diisiiniilen tagta da boyle
kiiciik bir kirmizi meyve/tohum kusun gagasinda oldugu halde tasvir edilmistir.
Kuslar goge yiikselerek Gok Tanri’ya yakin olabilme 6zelligine sahiptirler. Kabul
edilen en biiyiik tanrisallik gostergelerinden biri olan “gdge yiikselme” motifiyle
tanrisallia yapilan bu vurgu, soyun tanri soyundan geldigini simgelerler. Bilge
Kagan’in tacindaki kusun gagasindan sarkan kirmizi meyve de boyle bir dogumun

miijdecisi olarak yorumlanabilir.

Boyle kiigiik, parlak kirmizi, ¢ekirdekli (tohumlu) meyvelerin mitolojide bu
kadar 6nemli rol oynamasi, goriildiigii gibi tarihsel siirece derin izler birakmistir. Bu
tiirdeki tim meyvelerin (tohumlarin) ¢igceklerine gii/ denildigi gibi, bu ¢esit meyveler
(tohumlar) Tirk kiiltiriinde, giilgillerin en 6nemli iyelerinden biri olan elma adi

altinda genellestirilmistir.
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Destan ve efsanelerde sozii edilen agaglar arasinda kaym agacinin yerinin
0zel oldugu goriilmektedir. Kaymn, Umay Ana’yla birlikte yeryliziine inen agactir.
Fakat bu noktada ¢ok onemli bir konuya deginmek aydinlatict olacaktir. Zira Orta
Asya’daki kaymn agaci, Anadolu’da karaaga¢ denilen tiirdiir. Bu husus ¢ok
onemlidir. Ciinkii karaaga¢ giilgillerdendir. Boylece giilgillerden olan bu agacin
Tiirkler i¢in olduk¢a Onemli bir motif oldugu aciga cikacaktir. Ayrica Kirim
Tatarlarinda hala uygulanan kayin agaci suyu toplama bayrami, bu agacin 6zsuyunun

(balinin) ilahi oldugu goriisiinii de perginlemektedir.

Agag, insan ve tanrilar arasindaki somut bag olmakla beraber verdigi bu
ozsulbal da, ister recinesini kullanarak ister meyvesini, dallarini sikarak, ilahi oldugu
diisiiniilmiis ve insanlarin tanrilarla birebir paylasimi, iletisimi olarak goriilmiistiir. O
ilahi igkiyi i¢mek, tanrilarin huzurunda olmak demekti. Tiirklerin Ant Tolusu,
Odin’in bagka higbir sey i¢gmedigi “sarabi”, Indra’nin Soma’si, Olimposlular’in

nektar ve ambrosia’si, hep bu gokten “akan” icecekti.

Giilgillerden elde edilen igkiler, Tiirk kiiltiiriinde dzellikle Islamiyet &ncesi
donem i¢in s6z konusudur. Gilgillerin kiiglik, kirmiz1 yemislerinden elde edilen
ickiler neredeyse her zaman fermente edilerek yapilirdi. Yani bu igkiler, oran1 yiiksek

veya diisiik, cogunlukla alkolliiydi.

Kimiz disinda siicu ickisi de Tiirk kiiltiirlinde ¢ok dnemli bir yere sahiptir.
Bal (meyve 6zii) sarab1 olarak gegen siicu, Eski Tiirk¢e siigig “tath olan sey; sarap” <
stici-mek  “tatlilasmak” kokiinden gelmektedir. Kasgarl, siicig’i sarap olarak

aciklamistir.

Bu alkollii igkiler Tiirk kiiltlirinde ¢ok ©nemli bir yeri olan “and”
kavramiyla yakindan ilgilidir. Tirk kiiltiir ¢evresinde yemin etmek manasina
kullanilan “ant igmek” sozlinden de anlasilacagi gibi yemin bir maddenin icilisi ile
olmaktaydi. Saraba kanlarini1 karistirmak suretiyle yapilan “ant téreni” bir kardeslik
(dostluk/ortaklik) olusturmak ve anlagma i¢in yapilmaktaydi. Bunun i¢in yalnizca
ant, yani yemin yeterli olmayip, toren sirasinda karsilikli i¢me de s6z konusuydu. Ant
toreni ayrica ritliel olarak da uygulanmiyordu. Tiirk kiiltiiriinde ¢ok 6nemli bir yeri

olan kadeh simgesi, and tolusu ile baglantilidir.
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Anlasiliyor ki, giilgillerden yapilan ickilerin Tiirk kiiltiirlinde 6nemli bir yeri
olmustur. Hem 6lii gdmme adetlerinde uygulanan ritiiellerde hem de ant torenlerinde

kullanilmas1 bunu agikg¢a gostermektedir.

Tiirklerde aga¢c ve ¢igege diiskiinliik Islam’m kabuliiyle kesintiye
ugramamistir. Aksine, Tirklerdeki dogaya olan tutku ciceklerde daha ¢ok
yogunlasarak aynen devam etmistir. Islam oncesinde de var olan bahar dallar
(meyve agaglarinin gigekleri), Islamlik sonrasinda da énemini korumustur. Cigege
olan tutku camilere de yansimis fakat zirveye tekkelerde ulagsmistir. Zamanla her
caminin, her tekkenin kendi yetistirdigi 6zel ¢igekleri olusmustur. Giil, bu ¢igekler
arasinda en yaygini olmasina ragmen en 6zel olmay1 da her zaman basarmigtir. Giil,
hem Hz. Muhammed’in hem de Hz. Ali’nin simgelerinden olmakla beraber

Kur’an’da da zikredilmistir.

Hz. Muhammed’in giilii ¢ok sevdigine inanilir. Ayrica, giilii gok sevmekten
ote, “Kirmiz1 giil Allah’in mehabetinden bir parcadir” dedigi rivayet edilir. Kirmizi
giil, Allah’in ihtisaminin bir tezahiiriidiir, seklinde terciime edilebilecek bu hadisi,
one ¢ikaran yorumcular olmustur. Ornegin énemli sufilerden Bakli (5. 1209), Allah’1
giil bulutlar1 seklinde, ilahi zat1 da kirmiz1 bir giil olarak tasvir eder. Bu ¢icek, cemali
(ilahi giizelligi) ve ihtisami en miilkemmel bicimde aciga c¢ikardigr igin istiyak
icindeki (sevk sahibi) ruhun, simgesel ifadesi olan biilbiil tarafindan, sonsuza kadar
sevilmeye yazgilidir. Tiirk-Islam edebiyati, tezyini sanatlar1 ve dindis1 eserler bile,

can-kusu (ruh) ve giiliin bu metafizik anlamini ister istemez yiiklenmislerdir.

Tiirk-Islam tasavvufunda giil simgeciligi o kadar temel bir noktaya yerlesir
ki, bu saf metafizik diisiincede, bir kendiligindenlik i¢inde, en Onemli makami
simgeler hale gelir. Giilin saf giizelligi, topragin derinliklerine bagli koklerinden
baslayarak, dikenlerle dolu bir dal boyunca uzanan, tepe noktasinda da bu
miikemmel giizelligi sunan c¢icek, “Allah yolu”nu simgeler. Bu “yol” herkese nasip
olamayacak kadar asilmasi zor ve ¢ok mesakkatlidir. Bu ylizden de miikafati, biitiin
bu zorlu yolculuga degecek kadar degerlidir. 13. yy.’da Mevlana Celaleddin
Rumi’nin dedigi gibi: “...Giil kokusu nedir? Akil nefesi, ebediyet iilkesinin giizel
kilavuzu...”. Hakikat sirrmin ¢icegi olarak kabul edilen giil, hem bas dondiiren

kokusu, hem ihtigamli giizelligiyle bu ilahi sirlardan haber verir gibidir. “Hakikat”e
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ulasabilmek hi¢ de kolay degildir, can yakar ki, bunun habercisi de biilbiiliin kanlar

icerisinde kalmasina sebep olan dikenleridir.

Goriildiigii tizere giiliin Tiirk kiiltiiriindeki 6nemi Islam 6ncesinde baslamis
olmasina ragmen, Islamhigin kabuliinden sonra da kesintisiz bir bi¢gimde devam
etmistir. Daha Oncesinde tiim odak, bitkinin 6zsuyunun (balin) merkezi olan
meyvesinde iken, Tiirk-islam anlayisi ile bu durum meyveden, onun habercisi
(miijdecisi) olan ¢i¢cege yonlendirilmistir. Bu bakis acis1 somut olan bir kavrami daha
soyut acidan algilama imkani sunmus ve tasavvufun ¢ok derin metafizik sorgulama
yontemleri ile birebir ortlismiistiir. Allah’in ihtisaminin bir tezahiirii olan giil, onun
giil cemali olarak Hz. Muhammed’in simgesi olmus, Hz. Ali’de Hz. Muhammed’in
hem ehli beyti hem de alimlerin alimi oldugu i¢in aymi sekilde giildeste de onun
simgesi olmustur. Tiirk-Islam anlayisinin en énemli bu iki karakterinden feyz alan
tasavvuf ehli tarikatlar da giilii hem maddi hem manevi olarak almig ve bas taci

yapmuglardir.

Islamlik 6ncesi Tiirk hiikiimdar ve kahramanlarm ellerinden diisiirmedikleri
ant kadehleri ve o kadehin igindeki 6zel siv1 artik Tiirk-islam tasavvufunda yogun
olarak kullanilan metaforlara doniisecektir. Ornegin tasavvuf dilinde en genel
anlamiyla giil, “bilginin goniilde (kalpte) meydana gelen meyvesi’ni
simgeleyecektir. Ant kadehinin ic¢indeki 6zel sivi, genel olarak giilgillere ait
agaclarin yemislerinden yapilmaktaydi. Kutsal sivi kadar kutsal meyveler (giilgillere
ait olan elma gibi) de ayn1 simgesellik i¢inde, dini ritiiel ve sosyal yasamda 6nemli
degerlere sahiplerdi. Bu meyveler ve onlardan elde edilen 6zel sivinin dini
simgecilikte ifade ettigi en Onemli kavramlardan biri; onun sayesinde ulasilan
makamdi (hal, durum). Islam, éncesi Tiirk kiiltiiriinde (Budist Tiirk kiiltiirii) ¢icek
simgeciliginin; hicligi, sonsuzlugu, sonsuz simdiyi, zamani olmayan bir an’1 veya
sinirsiz mutlak an’1 ifade ettigi bilinmektedir. Bu arasgtirmada anlasilmistir ki; sozii
gecen an’a (hal, durum) varmay: saglayan yolu gosteren “kadeh” simgesiyken, bu
an’a ulasabilmis olmayr gosteren de “giil” simgesidir. Islam’in getirdigi yeni
anlayisla beraber somut sanatlarda “kadeh” yavas yavas silinirken, yerini sadece

“giil”e birakmustir.
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Sonsuz an’in i¢inde, yanilsama perdelerinin kalkmasi ile aciga ¢ikan “ilahi
hakikat”i imleyen giil; Islami anlayista tam da bu yiizden, tiim varligiyla ilahi hakikat
olan Hz. Muhammed’in simgesi olmustur. Tiirk-Islam anlayisinda; yanilsama
perdelerini tek tek aralayip ardindaki hakikati gorebilenlerin ulastigit makam somut
bir varolus gerektirmez ki, ilk yerde yanilsamaya sebep olanin somut maddeye kori
koriine baglilik oldugu diisiiniiliir. Hristiyan bakis acisina gore ise “varolus” soyut
degil somut olarak algilanir. Bu durumda giil, her iki kiiltiirde de kutsali ifade
ederken tam bu noktada ayrilir. Dogu’da giil simgesiyle; Allah aski ile “yok olan”
(boylelikle ezelden ebede var olan) Hz. Muhammed anlasilirken, Bati’da; tiim
insanligin kefareti i¢in Hz. Isa’y1 “var eden” (Theotokos) Hz. Meryem anlasilir.
Ayrica Hz. Isa’nim kutsal kelam (logos) olarak diisiiniilmesi de “giil” ile ifade edilir.
Bu anlayisa gore Hz. Isa; ete (bedene) biiriinmiis ilahi kelamdir. Anlasildig kadariyla
hem Dogu’nun hem Bati’nin giile dair algisi kutsaldir ancak ¢éziimleme modelleri
farklidir. Bu fark Dogu’nun soyut olarak kavrama, Bati’nin ise somut olarak

kisilestirmeye basvurmasindan kaynaklanir.

Bu calismanin sonunda anlasilmistir ki, tiim insanligin ortak bilingaltinda
boylesi eski ve derin bir simge olan giil, kendine ait bir gelenek olusturmustur. Diger
kiiltiirlerde de var olan bu giil simgeciligi gelenegi, yukarida detaylica deginildigi
gibi Tiirk kiiltiir tarthinde de rahatlikla izlenebilmektedir. Giil simgesi, kendi
kokenlerinden ziyade “geleneginin” hareket ettigi yon dogrultusunda incelendiginde,
seriiveninin her zaman kiiltiir tarihine eslik ettigi gorilir. Gilin simgeledigi
kavramlar kiimesinin zaman icinde evrildigi yon, yani onun tarihsel gelisimi,

Ozellikle Tiirk kiiltiir{i i¢in olan 6nemini ¢ok daha rahat anlasilir kilar.

Tiirklerin Islam anlayisinda, kendine olaganiistii nemde ve giizellikte bir
odak noktasi olusturmus gibi goriinen giil simgesi, bu odaga ulagsmadan onceki
doniim noktalar: asamalarindan gecerken, Islam oncesi Tiirk diisiincesinde ¢ok
onemli olan simgeleri kapsayacak sekilde tizerlerini orterek devam etmistir. Bu
simgeler arasinda en basta “kadeh” gelmektedir. Sayisiz mezar tasinda rastlanan elde
kadeh tutma motifi, yerini elde giil tutan figiirlere birakmistir. Kadehin igindeki

kutsal s1vi da meyve ve bal simgeleriyle alakalidir. Goksel ¢iyin (bal) de tezahiirti
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agac ve bitkilerin 6zsuyudur. Haliyle meyve ve meyvenin habercisi olan ¢icek de bu

simgesellikle beraber diisiiniiliir.

Goriildugii gibi Bati1 diinyas1 i¢in giil simgesi, gelenegi olumsuzlamadan
yani Hristiyanlikla gelisen yeni teolojiye muhalif hi¢bir yon barindirmadigi icin
aynen (fiziki goriiniis) devam etmistir. Fakat Tiirk islam anlayisinda durum farklidur.
Tiirklerde Budizm’den Once kadeh simgesinin ifade ettigi kavramlar biitiiniinii;
Budizm’de, bir yoniiyle hem kadeh hem ¢igek ifade etmis ancak Islamiyet’ten sonra
ayni kavram sadece ¢igek yani giille simgelenir olmustur. Goriildiigii gibi giil
simgesinin Tiirk kiiltiirtindeki yerinin karmasiklig1 ama buna ragmen de sarsilmazligi
aslinda, Tiirklerin en eski dini tasavvurlarini ifade eden simgeler silsilesinin odak
noktasi haline gelmis olmasindan dolayidir. Bu kavramlar demetinin odak noktasi
haline gelene kadar giil, binlerce yil igerisinde kadeh, meyve, ¢igcek simgelerinin
hepsini kapsayacak kadar biiyiik bir gelenek olusturmus ve son asamada biitiin bu
simgeleri biinyesinde 6ziimseyerek hepsinin ifade etti§i kavramlar biitiiniinii, tek

basina ifade etmeyi basarmistir.
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