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TABERI’NIN TEMEL iTiKADi GORUSLERI

MUHAMMED YUSA YASAR

07/

Muhammed b. Cerir et-Taberi’nin daha ¢ok tefsirci ve tarih¢i yonii 6ne
ciksa da ozellikle akaid alanindaki goriigleri de 6nem arz etmektedir. Bu ¢ergevede
itikddi konularla alakali yazmis oldugu et-Tabsir fi Me‘alimi’d-Din ve Sarihu’s-
Stinne adli eserleri dikkatimizi ¢ekmektedir. Kendisinin bu eserleri, sistematik bir
sekilde itikadi konularin tiimiinii icermese de temel itikddi meseleleri ihtiva
etmektedir. Miitekaddimin kelam anlayisma uygun olarak felsefi konulardan uzak
duran ve felsefi aciklamalarda bulunmayan et-Taberi, genel olarak selef metodunu
benimsemis, akildan daha ¢ok nakle-rivayetlere 6nem vermek suretiyle nakilci bir
anlayis1 benimsemistir. Fakat zaman zaman kendine muhalif goriisler karsisinda
nakli delilleri kullanmak yerine akli delilleri de kullandig1 goriilmektedir. Bu
calismada et-Taber?’nin akaid konulariyla alakali goriis ve diisiinceleri incelenecek,

nakli ve akli delillendirmelerine de yer verilecektir.
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TABARI’S VIEWS ON CREEDAL ISSUES

MUHAMMED YUSA YASAR

ABSTRACT

Although Muhammad b. Jarir al-Tabari is known with his works on
exegesis and history, his views on Muslim creed are also important. To this extent,
his works namely al-Tabsir fi al-Ma‘alim al-Din and Sarih al-Sunna that are written
mostly on theology draw our attentions. Even though these pieces do not contain the
entire theological topics, they do cover the fundamental creedal issues. Tabari, who
keeps away and silent from philosophical issues in accordance with the ancient
(mutagaddimun) theology understanding, mostly accepted the methods of his
predecessor, adapting the method of traditionalists which depends more on
revelations than the reasoning. However, it is possible to meet in his argumentations
against some opposing views, the use of rational proofs. In this thesis, the views and
thoughts of al-Tabari regarding Muslim creed have been investigated and his rational

and traditional argumentations have been extracted.
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ONSOZ

Ozellikle ilk dénem Islam bilginlerine bakildiginda onlarmn tefsir, fikih,
hadis, akaid gibi Islami ilimlerin her alaninda yetkin olup bu alanlarda pek ¢ok
eserler verdikleri miisahede edilmektedir. Bu, onlarin ilimdeki derinlik ve
uzmanliklarin1 géstermesi acgisindan manidardir. Muhammed b. Cerir et-Taberi (0.
310/923) de Hicri 3. yiizyilin ikinci yarisi, 4. yiizyilin baslarinda yasamis boyle
alimlerden birisidir. Daha cok tarih¢i ve tefsirci kimligiyle O6ne ¢ikmis olan
Taberi’nin alaninda kaynak niteligi tastyan Cami‘u’l-Beyan ‘an Te’vili Ayi’l-Kur’an
ve Tarthu’l-Umem ve’l-Mulik isimli eserleri Islim kaynaklar: literatiiriinde ilk

siralarda yer almaktadir.

Fikihta miistakil bir mezhebi olan, bu alandaki [htilafu’l-Fukaha isimli
eseriyle de temayiiz etmis bulunan Taberi’nin Ceririyye isimli mezhebi mensubu
olmadig1 i¢in zamanla unutulup gitmis, fikih¢1 kimligi arka planda kalmistir.
Calismamiza konu olan Taberi’nin itikddi konulara olan vukifiyeti ve bu alanda
yazmig oldugu et-Tabsir fi Me‘a4limi’d-Din ve Sarihu’s-Siinne isimli risaleleri de
aynen fikih alaninda oldugu gibi onun tarith ve tefsir kitaplar1 kadar 6n planda
olmamigstir. Tarih¢i ve tefsirci kimligi Taberi’nin bir nevi tek ve degigsmez bir vasfi
olmustur. Iste biz de “Taberi’nin Temel Itikadi Goriisleri” adli bu calismamizda
Taberi’nin akaide dair gorislerini, delillendirmelerini, diger firkalara kars1 bakisini,
diger firkalarin goriislerine kars1 one siirdiigli itirazlar1 gibi pek cok meseleyi ele

almaya calistik.

Calismamiz bir giris ve dort boliim ve sonuctan olugmaktadir. Giris’te tezde
takip edilen metod, ele almis oldugumuz konunun amaci ve Onemi, sinirlari,
kaynaklar1 ele alinmis; Taberi’nin hayati, eserleri ve kelam ilmindeki yeriyle alakali

kisa bilgiler verilmistir.

Birinci boliim bes alt bashiga ayrilmistir. Bilginin kaynaklar1 ve bilgi elde
etme yollari, Taberi’ye gore Sia’da hiiccet, akdidin ana konularindan olan Tevhid,
Uldhiyyet ve Sifatlar ve Isim-Miisemma basliklarindan olusan bu bdliim igeriklerinin
ve kapsamlarinin genis oluslarindan dolayr calismamizin biiyiik bir kismini

olusturmaktadir.



Ikinci béliimde, yine akdidin temel konularindan olup iizerinde pek ¢ok
tartisma ve ayrigmanin oldugu kader ve insan fillerinden bahsedilmis; Taberi’nin
ozellikle Mu‘tezile ve Cebriyye’ye yonelik elestiri ve tenkitlerine genisge yer

verilmistir.

Ucgiincii bdliimde, ahiret konusu ele alinmis, ahiret ve orada olacak durumlar
hakkinda Taberi’nin goriisleri incelenmistir. Ahirete iman, mii’minler icin
cehennemin ebedi olup olmadigi, kabir azabi, miinker-nekir, Allah’in goriilmesi

konular1 ayetler ve hadisler 15181 altinda ifade edilmistir.

Doérdiincii ve son boliimde, 6zellikle Sia’nin bir iman ve inang meselesi
haline getirip kabul etmeyenleri kiiflirle itham ettigi hilafet-imdmet meselesi
incelenmis, hilafete kimin layik oldugu, hilafette Kureysiligin sart olup olmadigi

meseleleri hakkinda Taberi’nin genel goriisleri irdelenmeye calisiimistir.

Tez galigmalarim esnasinda yardimlarini esirgemeyen ve yapici tenkitleriyle
goriis ve Onerilerini benimle paylasan degerli danisman hocam Yard. Dog. Dr.
Ramazan YILDIRIM’a, gerek sekil gerekse igerik olarak tezimin daha giizel ve
anlasilir hale gelmesi i¢in bana yardimci olan pek kiymetli hocam Prof. Dr. Omer
AYDIN’a, tez c¢alismalarim esnasinda malumatindan ve teknik desteginden
yararlandigim sevgili agabeyim-hocam Yard. Do¢. Dr. Fikret SOYAL’a, Arapca
metinlerin bazi1 kisimlarinda yardimina basvurdugum Yard. Dog. Dr. Musa ALAK
hocama, tez donemimde fakiiltedeki islerimde bana yardimci olan dostum Aras. Gor.
Ali Fikri YAVUZ’a, tezimi yazma asamasinda her daim yamimda olan ve beni
destekleyen sevgili esim Hatice’ye ve biricik aileme, tezimin bitmesine yakin
diinyaya gelen goziimiin nuru oglum Osman Nuri’ye tesekkiir etmeyi lizerime bir

borg biliyorum.
M. Yusa YASAR

Istanbul-2012

vi



ICINDEKILER

OF aeeeeeeesressetssss s ssssssss s ssssss s ssses s sesesstssessssssessssesssessssesesassanssessassesesessssessassssaseseseses iii
ABSTRAC T ...ceeeeeeeeeeeeeeeeeeeeeeeeeeeessssssssssssssssssssssssssssssssssssssssssssssssssssssssssssssssssssses v
ONSOZ ..eeevereeeereressssesssenssssssssssssssssssssssssssssssssssssssssssssessssssesssssse sessssssssesssssesssessssesssssssssasane \%
ICINDEKILER.......cucueeteeeretetetesesesssesesesessssssssssssesesesssssssssesesssesssssssssssssssssesssessesees vii
KISALTMALAR. ...cueeeeeeeeeeeeeeeeeeeeeeeeeesssssssssssssssssssssssssssssssssssssssssssssssssssssssssssssssssssssss IX
GHRIS cveeeeeeeeeenerccescecessssesssesssssssssssesesssesessssssasassssssssssssasasssessasssssasssssssssssssasasessssasessssssnss 1
A. KONUNUN AMACT VE ONEMI ..ottt ettt et et eeeeaeenee e eneeeene 1

B. KONUNUN SINIRLARI.......ciiiiiiiiitiiiiiitititteeeeeesseeseeeesessnnnneneastessaesseaaaasnnnnnsnnsssnsssssssssnnssennnnnns 2
CLKAYNAKLARI ... e e e e e e e e e e e e e e e et e e e e e e e e e e e e e eeeaeeeeeaaaasaaaaaaaaaaaaaaaaaaaaaaaaaaaanns 2
D. TABERI’NIN HAYATI VE KELAM TLMINDEKE YERI +..vevtoveeteeeeteeeeeee et ettt eeeeeeeenas 7

1. TaberD™Nin HAYAtI......ciiiiiiieiiee e ettt e e stre e e etr e e e estbeeeenesraeeesssaeeenns 7

2 ESEILEIT oo 10

3. Taberi’nin Itikadi Goriisleri ve Kelam flmindeki Yeri...........cocooviiiieeeieeeeeieeeeeeeeen 10

L BOLUM ....uuiieeeetseeestssnsssenssssessssssssssssssssssssssssssssssssssssssssssssssssssssssss sessssssssssssssessssssssessssssnes 12
BILGI VE ALLAH ANLAYISL..ucuvvevirerieeieensresesessesesesesssssssssssesesesessssssssssssssssssssssssssssssssssessase 12
AL BILGININ KAYNAKLART ...ttt e e e e e e e e eeeeee e eettttatttas aeeeae e nnnsssnsssnssssssssnssaaeaannnns 12

1. Bilgi EIde Etme YOIIAIT.......cooviiieiiiieiiiie ettt e e eseve e e eneveaeenereanee s 12

2. Taberl’ye GOre AK1l YUITME .....coovviiiiiiieeeiiee et eee ettt e et e eiree e e e sevaeeesenaeeeseaaee e 13

B. TABERI'YE GORE STADA HUCCET ......cuuiiiiiiiieeciieeee e e 15
CLTEVHID ottt ettt e e et e e e e e e et e e e e e e eata e e e e e aeeeeeeeeeatraeaeeeeeetrareeae s 18

L. MUKEIHIETIYEt YAST c.uvviiiiiiiiieiiee ettt ettt ettt e e et e e e tb e e e essbeeeesnsstaeeeenesaeans 23

2. TMAN KAVIAIM. .ot ettt ettt ettt et e et eee et et e eeee et aeeeaeeene 24

a. Imanin Mahiyeti ve Tamnm Hakkinda GOIUSIET .............orueviveeieieiecececececececececeeeeeeeeeeesee s 24

b. Taberi’nin IMAn GOTTST..........ccoovveveeeeieeeeeeeeeeeee ettt ettt s e e eseseesnenas 28

C. TMANAA TSHISTIA. ...ttt et ettt e e 30

d. TMANIN ATtMAST V& EKSTIMEST. v eeeeeee ettt e e e e eeeenaen 33

e. Miirtekib-i Kebire (Biliylik Ginah Meselesi)........ccccueeriiiiiiiiiiniiiniieiieceeeeee e 36

(@0 5 11 L PSPPSR 37

(2) MIICI@ ..ottt eettee ettt e ettt e e ettt e e et e e e et ae e tataeeessbeeeesssaeessssaeessssaeesssaeeenssaeeasssaeeasssaeensssaennns 38

(B) MU TEZILE .evvveeeeiiiee ettt ettt e e ettt e e e e et e e e ettt e e e st eeeestbaeeessbeeessssaeessssaeeanssaeeesssaeeensseeensssaeanns 38

(4) Taberi’ye Gore Miirtekib-1 KebITe...........coviiiiiiiiiiiiiiiiiieicceee e 40

D. ISIM-MUSEMMA MESELESI <.ttt ettt e seee e et eueeeeeeeeeseseeeseeeeneneneenns 42

E. ULUHIYYET VE SIFATLAR......uuvtiiiiiiiiiiiteeeeeeeeeeeitaeeeeeeeeeeisseeeeeeeeeeaseasssesseeessnssseeeeeeseessssnssseess 45

1. Taber’nin S1fat ANIAYISI.....ccccvviieriiee ettt et e e e e e et e e e eebeeeeeaeeeessreeeeeas 45
2AIAR I SIFAtIATT ..o 50

B THIMe ettt ettt et 50

D, SEM” V& BASAT.......iiiiiiiiiiciiiiee et e et e e e e e e e earraaaeaas 52

(o G E: 1 s DO RSSO 53

Qo Y @ e e e e e — e e e e e e e ——a e e e e e e e aaaraaaeeeaans 59

LS =) 4 U1 F 61

£ TEYAN VE MECT ..ottt ettt ettt 62

€ ISEIVA Lot ea s 66

| TV =Te) | DO OSSO 68

Lo KAACINL ..o e e e e e e e e e e e e e a—aaaaaeeeaaes 68

Lo DNK oo e e et — e e e e e e e —— et e e e e e e iaarrraaaeeeaaaas 69

o NTZOL e 70

K NI .o e ettt e et e e e — e e e e e e ee———aeee e e e ——aaaeeeeeetarraaaeeeaaaes 70

L TS ettt ettt ettt 71

TTLe ALYTL ottt ettt ettt e et s bt e ettt e ettt e e bttt e e bt e e bb et e e bttt e e bt e e e e nanneeenanee 71

LT O3 4L TSRO 72

vil



IL BOLUM coavieieetcnceeecetesceesessesesssscssssssssssssssessssessssssssessassssssssassasssessssessans w73

KADER VE INSAN FIILLERI ....uvveveviteritiiiirereresnenesesesesssssssssesesesesssssssssssssssssssssessssssssasssessase 73
ALKADER KAVRAMI ....outtiiiiiiiiiieiiieee et e et e e e e et teee e e e e e e e e e e e e e et eeat e eeeeeeeeerraaes 73

B. KULLARIN FIILLERININ YARATILMASI ....uuuuiieeeiieeiiiiiiieeeeeeeaiieeeeeeeeeeeesaaseeeeeeeseeneeeeeesseesrrannnnns 74

Lo MUTEZILE oo, 75

2. CRDIIYYC .vtteiuirieeeiiee e ettt e ettt e e st e e eeabeeeesebeeesstbe aeeesasaeaesnsbaeeassaaeeasssaeseeeasraeeeansaeeeanraeaenns 76

R AT i 1 1S 77

4. Taberi’ye Gore Kullarin Fiillerinin Yaratilmast ..........ccoveeereiviieiiiieeieiiiee e eeieee e 78

a. Taberi’nin Mu‘tezile’ye YOnelttigi Elegtiriler...........coooiiiiiiiiiiniiiiiiiieceeeeeeeee e 79

b. Taberi’nin Cebriyye’ye Yonelttigi EleStiriler .........occooviiiiiiiiiiiiiiiiiececceeee e 82

IIL BOLUM...uooeeeeeeeeererererenesesesesesesesesssssssssssssssssesesesssssssssssssssssssssssssssssssssseses ...85
AHIRET....cveveveeeenererersseseseseesesesesesssssssssssessssssssessessssssssssssssssssssssessssssesesessssssssssssssssssesssensssnes 85
A AHIRETE IMAN .ottt ettt et et et e e et e et ee et e eeee et esenaes 85

B. MU’MINLERIN CEHENNEMDE EBEDI KALIP KALMAYACAGL......ccooeeeeeieeiieieiiiiieeeeeeeeeennnnnns 86
CLERABIR AZABI ...ttt et e e e e et e e e e e e e e e et e e e ettt eeeeeeeessasaaanns 88
D IMUNKER-INEKIR .....ovvttiieeeeiiiiiiiiiiiee e eeeetiee e e e e e e e et aaaeeeeeee e eeeeeseesasaaaaeeeeeeseenaeeeeeeeeerrrnaannes 95

B RUTYETULLAH .....ooottittieee e ettt e et e e e e e e e e e et e e e e e e eeeeeeerseaaannns 97

F. TABERI’NIN RU’YETULLAH KONUSUNDA MU*TEZILE’YE YONELTTIGI ITIRAZLAR .....oveve.... 100
IV. BOLUM ..ucveeeeeeeererenceesesesesesesssssssssssessssssssssssssessssssssssssssssssssssessssssssssseses .106
IMAMET/HILAFET .uuecveveecvevenescsesssesssesesessesssessssesessssesssssssssesesessssssssssesessssesssssesens 106
A IMAMIN GEREKLILIGE ..+ttt ettt et ettt ee e e et eeeeeee et e e e e eeeeeee e e eeeeeeseens 106

B. IMAMETTE EFDALIY YET ...t evteteet ettt eee et ettt et eeeeeeeeeeeeae et eeeeeeeeeeeeeeeeeeeeeeeeneee e eeenes 109

C. HiLAFETIN KUREYSILIGI VE TABERI’NIN HARICILERE YONELTTIGI ELESTIRILER........evvveenneee. 110

D. MUSLUMANLARIN MESRU HALIFEYE Y ARDIM ETMELERININ GEREKLILIGI.......cccvvveeieeennnnne. 112
SONUC ..cceerreneeeeecerccsnneseeeessesssssssnssssesssssssasssssssssssssssnsssssssssssssssssssssssssssssnsssssssssssssasssssssssssnssananes 114
BIBLIYOGRAFY A .auueetetieeteneesreiesssesesssssseessssssssssssssssssessosssssssssssesssssssssssssssssssssoses 120

viil



a.g.e
a.g.m.
a.mlf
a.y.

a.e.
AUIFD
AUSBE
bkz

c.C
cev
DIiA

haz.

IA.
[UIFD

nsr.

s.a.v
Thk.
t.y.
y.y.

KISALTMALAR

ad1 gecgen eser

ayn1 gecen makale

ayni miiellif

ayni yer

ayni eser

Ankara Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi
Ankara Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii
Bakiniz

cilt

Celle Celaluht

Ceviren

Tiirkiye Diyanet Vakfi islam Ansiklopedisi
Hazirlayan

Hazreti

Islam Ansiklopedisi

Istanbul Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi
Nesreden

olimii

sayfa

Sallallahu aleyhi ve sellem

Tahkik eden

tarihsiz

yayin yeri yok

X



GIRiS
A. Konunun Amaci ve Onemi

Muhammed b. Cerir et-Taberi (6. 310/923), Hicri 3. asrin ikinci yarisinda
yasamis olup daha ¢ok tefsir ve tarih alanlarinda taninmis onemli Islam
alimlerindendir. Ozellikle yazmus oldugu Cdmi ‘u’l-Beydn ‘an Te vili Ayi’l-Kur’dn ve
Tarihu’l-Umem ve’l-Muliik isimli eserleriyle iin kazanmis, s6z konusu eserleri temel

basvuru kitaplar1 olmustur.

Tefsir ve tarih disinda hadis, fikih, siir, lugat, nahiv, miisned tiiriinde eserleri
de bulunan Taberi’nin bu alanlarda yazdig1 eserleri sayica bir hayli fazladir. Genis
bilgi yelpazesiyle adeta her alanda eser veren Taberi hayatini ilme adamus, bu ugurda
bircok sikint1 ve zorluklara katlanmis, ilim diinyasinda miistesna bir konuma ulagmis

bir sahsiyettir.

Taberi’nin her alanda eseri oldugu gibi akaid alaninda da eserleri vardir.
Benimsemis oldugu itikadi goriisleriyle Ehl-i Siinnet’in belli bagl alimleri arasinda
sayilmaktadir." Fakat akaidle ilgili yazmis oldugu eserler tefsir ve tarih alanindaki
eserleri kadar sohret bulmamistir. Calismamizin ana iki kaynagi olan et-Tabsir fi
Me‘alimi’d-Din ve Sdrihu’s-Siinne isimli iki risalesine bakildiginda Taberi’nin
hemen hemen akaidle ilgili ana konularda goriislerini ifade ettigi goriilmektedir.
Akaid risalesinde bahsettigi her bir konuyla alakali genel bilgileri verdikten sonra
kendi gorlslerini ve itirazlarmi1 aktarmakta, bir kelamci olarak kendine ozgii

yorumlarda bulunmaktadir.

Taberi, genel olarak Selef metodu ve mezhebini benimseyen, akaid
konularinda akildan ¢ok nakle 6nem veren, keldmi bir konuyla alakali ayet ya da
hadisin olmasi durumunda aklin devreye giremeyecegini savunan biri olarak
bilinmektedir. Fakat akli 6n plana ¢ikaran ekollerin —6zellikle Mu‘tezile— itirazlarina
cevap verirken Taberi’yi keldam metodunu kullanan biri olarak goérmek bizi
sasirtmaktadir. Bu sebeple onun, “kismen Siinni bir kelamci olarak kabul edilmesi

992

miimkiindiir.”” Akli ve aklin ¢ikarimlarini benimseyen ekollere ayet ve hadislerle

Yusuf Sevki Yavuz, “Taberi”, DIA, Istanbul, 2010, C.XXXIX, s. 318.
Yavuz, a.g.m., s. 318.



degil de akilla, onlarin metoduyla cevap veren Taberi, kars1 goriis sahiplerini kendi
metotlariyla elestirmistir. Buradan Taberi’nin sert ve tutucu bir selef anlayisina sahip
olmadig1 sonucu ¢ikmaktadir ki calismamizin ilerleyen sathalarinda bunun 6rnekleri

verilecektir.

B. Konunun Sinirlar

Calismamizda tezimizin basliinda da belirtildigi lizere Taberi’nin temel
itikadi goriisleri incelenmistir. Miellifin goriisleri, et-Tabsir fi Me ‘Glimi’d-Din® ve
Sarihu’s-Siinne® isimli eserleri baglaminda ele alinmis, Cdmi ‘u’l-Beydn ‘an Te vili
Ayi’l-Kur’an® isimli Tefsir’inden de ilgili konular hakkinda verilen bilgilerden
yararlanilmistir. Dolayisiyla calismamizda, tiim keldami konular ele alinmamis;
sadece Taberi’nin yukarida bahsettigimiz iki eseri ¢ercevesinde akaide dair goriisleri

aktarilmaya ve degerlendirilmeye caligilmistir.

Calismamizda yontem olarak 6nce belli basl kelam ekollerinin ele alinan
konuyla alakali genel goriisleri ortaya konulmus, konu hakkindaki farkli gortsler
aktarilmaya c¢alisilmig, daha sonra Taberi’nin fikirleri incelenmistir. Taberi’nin
onlara yonelttigi itirazlar ve deliller verilmis, karsi goriis sahiplerinin itirazlariyla
birlikte Taberi’nin onlara verdigi cevaplar degerlendirilmistir. Genel olarak et-Tabsir
1simli eseri esas almmakla birlikte, Sdrihu’s-Siinne risalesinden ve Tefsir’inden

faydalanilmistur.

C. Kaynaklan

Taberi ¢ok yonlii bir alim olmasi hasebiyle tiim alanlara ait caligmalar1
mevcuttur. Biz bu calismamizda onun itikddi gorislerini acikladig1 et-Tabsir fi
Me‘alimi’d-Din ve kiiclik hacimli bir risalesi olan Sarihu’s-Siinne’yle birlikte

Cdmi ‘u’l-Beydn ‘an Te vili Ayi’l-Kur’dn isimli tefsirinden de oldukga faydalandik.

> Ebu Ca‘fer Muhammed b. Cerir et-Taberi, et-Tabsir Fi Mealimi’d-Din, Thk. Ali b. Abdiilaziz b.
Ali es-Sibl, Riyad, Daru’l-Asime, 1996.

4 Eba Ca‘fer Muhammed b. Cerir et-Taberi, Sarihu’s-Sunne, Thk. Bedr b. Yusuf el-Ma’tik,
Kuveyt, Mektebetii’l-Eser, 2005. Lalekai (6. 418/1027), eserinde Sarihu’s-Sunneyi “Taberi’nin
itikAdi Goériisleri” bash@ altinda rivayet etmistir. Bkz. Ebt Kasim Hibetullah b. Hasan b. Mansir
et-Taberi el-Lalekai, Serhu Usil-i i‘tikidi Ehli’s-Siinne ve’l-Ceméa, Thk. Ahmed b. Sa‘d b.
Hamdan el-Gamidi, Riyad, Dar-u Tayyibe, 1995, C.1, s. 206-209.

> Eba Ca‘fer Muhammed b. Cerir et-Taberi, Cimiu’l-Beyan an Te’vili Ayi’l-Kur’an, Thk.
Abdullah b. Abdulmuhsin et-Tiirki, Kahire, Daru’l-Hicr, 2001.



et-Tabsir fi Me ‘Glimi’d-Din yaklasik olarak otuz varak olup® Taberistan’in
Amul’ kentindeki insanlara Taberi’nin yazmus oldugu bir risaledir. “Risdletii’l-Basir
fi Me‘dlimi’d-Din”® seklinde isimlendirildigine dair bilgi mevcutsa da en yaygm ismi

“et-Tabsir fi Me ‘dlimi’d-Din” seklindendir.”

Taberi, et-Tabsir fi Me ‘dlimi’d-Din’in basinda bu kitab1 ni¢in yazdigmi ve
bu kitabinda nelerden bahsedecegini agiklamaktadir. Amul halki bir mektup yazarak
kendi hemsehrileri olan Taberi’den 6zellikle inan¢ konularinda kendilerine dogru
bilgileri aktarmast igin talepte bulunmuslardir. Ciinkii o dénemde Amul kenti halki
arasinda bityiik ihtilaflar bas gostermis, ¢esitli sorunlar ortaya ¢ikmistir. Amul halki
ayni Allah’a ve Peygamber’e inanip ayni Peygamber’e tabi olduklar1 halde
aralarindaki ihtilaflarin neden ortaya c¢iktigin1 sorgulayarak Taberi’nin bu

konulardaki goriislerinin kendileri i¢in 6nemli oldugunu Vurgulamlslardlr.]0

O doneme bakildiginda, etkinligin Araplardan Mevali’ye gecmeye basladigi
Abbasi hilafetinin II. Doneminin yasandigi goriilmektedir. Bu siire zarfinda devlet
parcalanmaya yiiz tutmus ve Bagdat’ta bulunan halifenin etkisi azalmaya baglamis
olsa da donem kiiltiir ve medeniyet agisindan zengin ve verimlidir."' Her ne kadar
Taberi’nin yasadig1 donemde Islam ilimleri tam olarak tekemmiil etmese de ilimlerin
ana hatlar1 ortaya ¢ikmis durumdadir. Fars bolgesinde Firuzabad, Siraz ve Rey;
Irak’ta Bagdat, Kafe ve Basra; Misir ve Sam o donemin 6nemli ilim ve kiiltiir
merkezleridir. Taberi, bu ilim merkezlerini ziyaret etmis ve oralardaki hocalardan bol

bol istifade etmistir."

Taberi dogmus oldugu Amul kentinde ilim seyahatleri sebebiyle

bulunamasa da bolgeyle baglantisii kesmemis, Amul halkiyla mektuplar vasitasiyla

® Eb Abdullah Sihabeddin Yakut b. Abdullah Yakut el-Hamevi, Mu‘cemu’l-Udeba, Misir, ty.,

C.XVIIL, s. 80.

Amul: Taberistan’m en biyiik sehridir. Daglarla cevrili akarsularn getirdigi kumlarin

olusturdugu topraklarla kapli bir bolgedir. Taberi burada dogmus ve cocuklugunu burada

gecirmigstir. Bkz. Yakut el-Hamevi, Mu‘cemu’l-Buldan, Beyrut, Daru’l-Fikr, t.y., C.1, s. 57.

8 Yakut el-Hamevi, Mu‘cemu’l-Udeba, C.XVII], s. 80.

’  Ebl Abdullah Semseddin Muhammed b. Ahmed b. Osman Zehebi, Siyeru A‘lami’n-Niibel4,
Thk. Suayb Arnavut, Beyrut, Miiessesetii’r-Risale, 1983, C.XIV, s. 279.

' Taberi, Tabsir, s. 103.

Atik Aydi, “Ibn Cerir et-Taberi’nin Kur’an Anlayis1 ve Te’vil Tercihleri”, Basilmams Doktora

Tezi, Ankara, Ankara Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, 2004, s. 14.

Aydin, “Ibn Cerir et-Taberi’nin Kur’an Anlayis1 ve Te’vil Tercihleri”, s. 15.



goriismeler yapmistir. Bolge Miisliimanlari, Hz. Peygamber’in vefatindan kendi
zamanlarina kadarki siiregte bolgelerinde ortaya ¢ikan tartigsmalar ve din alanindaki
ihtilaflar hususunda Taberi’den, bu tartisma ve ihtilaflarla ilgili ne diisiindiigii ve
kendilerine ne tavsiye ettigi hususundaki goriislerini kendilerine bildirmelerini
istemiglerdir. Taberi de akaid konusunda rehber edinecekleri bir risale yazarak Amul

halkina yollamistir."

Taberi zaman zaman Amul kentine gelmistir. Bu gelislerinin birisinde
Taberistan’da Rafiziler’in'* goriislerinin hikim oldugunu ve Hz. Peygamber’in
ashabma kotii s6z sOylemenin yaygimlastigini gordiigiinde bunun iizerine hemen Hz.
Ebu Bekir ve Omer’in faziletlerinin anlatildig1 bir kitap kaleme almistir. Basina kotii
seyler gelebilecegini sezdiginde Taberistan’dan ayrilmustir.”> Bu sunu gostermektedir
ki birakimn cahil bir kimsenin etkilenmesini, Islami konularda alim olan kisiler bile
bolgedeki karisik fikir ortamindan etkilenmemek icin o cografyadan uzaklasmay1

tercih etmislerdir.

Amul halki Taberi’den béyle bir istekte bulunurken bdlgelerindeki bu ihtilaf
ve ayriliklarin hangi sebeplerden otlirii ortaya ¢iktiklarin1 da ortaya koymuslardir.
Bolgede o giinkii genel durumun nasil oldugunu kisaca soyle ifade edilebilir: insanlar
arasinda goriis ayriliklar1 ve ihtilaflar cogalmistir. Bunun sonucunda halk arasinda
diismanlik bag gostermis, insanlar birbirlerine bugz eder olmuslardir.'® Taberi bu
noktada, Allah’in (c.c) kullar1 arasinda ayrilik ve nifaki yasakladigini ifade eden su

ayetlerini 6ne stirmektedir:

“Ey iman edenler! Allah’a karsi gelmekten nasil sakinmak gerekiyorsa

oylece sakimin ve siz ancak Miisliimanlar olarak oliin. Hep birlikte Allah’in ipine

1> Ebii'l-Kéasim Sikatiiddin Ali b. Hasan b. Hibetullah Ibn Asakir, Tarihu Medineti Dimask, Déaru’l-
Fikr, 1997, C.LIL, s. 196.

Rafiziler: “Terim olarak Zeyd b. Ali’nin (6. 122/740) Emeviler’e kars1 baglattig1 isyan esnasinda
Hz. Ebi Bekir ve Omer’i mesru halife kabul ettigi gerekcesiyle kendisini terk eden ilk Imamiler
diye tanimlanir. Ancak sonraki dénemlerde ilk {i¢ halifenin hilafetini reddettikleri igin biitiin Sii
gruplarini ve Sii unsurlar1 tasiyan bazi batini ziimreleri ifade edecek sekilde muhtevasini
genisletmistir.” Bkz. Bekir Topaloglu-ilyas Celebi, Kelam Terimleri Sozliigii, Istanbul, ISAM
Yaymlari, 2010, s. 257.; Taberl, Rdfizi terimini ilk ¢ halifenin hilafetini kabul etmeyen Sii
gruplarmi ifade etmek igin kullanmaktadir. Ileriki boliimlerdeki Rdfizi ifadeleri bu sekilde
anlagilmalidir.

' Yakut el-Hamevi, Mu‘cemu’l-Udeba, C.XVIIL s. 85.

' Taberi, Tabsir, s. 104.



(Kur’an’a) sumsiki sarilin. Parcalamp boliinmeyin. Allah’in size olan nimetini
hatwrlayin. Hani sizler birbirinize diismanlar idiniz de o, kalplerinizi birlestirmisti.
Iste onun bu nimeti sayesinde kardesler olmustunuz. Yine siz, bir ates cukurunun tam
kenarinda idiniz de o sizi oradan kurtarmisti. Iste Allah size dyetlerini boyle apagik
bildiriyor ki dogru yola eresiniz. Sizden, hayra ¢cagiran, iyiligi emreden ve kotiiliikten
men eden bir topluluk bulunsun. Iste kurtulusa erenler onlardir. Kendilerine apacik
deliller geldikten sonra parcalamip ayriliga diisenler gibi olmaywn. Iste onlar icin

biiyiik bir azap vardir.”"

Insanlar arasindaki goriis ayriliklarinin meydana gelip ihtilaflarin gikmasi
sonucu ortaya ¢ikan ayrisma daha ileri boyutta sonuglar da dogurmustur. {lk asamada
sadece diismanlik ve kin beslenirken, daha sonra bu ayrigsma itikddi alana da
yansimis, bir grup bir digerini tekfir ederken baska bir grup kendi disindaki
kisilerden ayr1 durmaya ¢alisarak teberri etmeye baslamistir. Biitiin bunlar yapilirken,
her ekol kendi itikadi goriislerini destekleyen deliller ortaya koymaktan da geri
durmamistir. Farkli gruplara ayrilan Miisliimanlar kendi fikirlerine muhalif olan
diger insanlar1 lanetler bir pozisyona gelmistir. Taberi’den goriislerini talep eden
Amul halkmna gore; yukarida sayilan bu kisilerin goriislerini ve din esaslarmi
aldiklar1 ve bu konuda ilim ve goriislerine giivendikleri sahislar, gercekte bu
konularda hi¢cbir bilgisi olmayan, rahatma diiskiin ve seviyesiz kimselerdir. Dogru
yolu bulmak isteyen kisinin bu gibi kisilerle kaldig1 giinlerde gordiikleri karsisinda
sadece hayreti artmakla kalmamakta, o kisi dogrunun yanligtan ayirt edilemedigi,
hakla batilin apagik belli olmadig1 bir karanlikta yillar boyunca tereddiit igerisinde

siiriiklenmektedir.'®

Taberi, tim bu sebeplerden dolayr bu alanda kendisinde daha c¢ok bir
arastirma arzusu uyandigmi, hicbir karsilik beklemeden kendi katinda dogru ve sahih
olan bilgileri sunmak istedigini ifade ederek et-Tabsir fi Me ‘alimi’d-Din’1 kaleme
almistir.” Genel olarak eserde, bilgi ve Allah anlayisi, bilginin kaynaklari, Allah’mn
isim ve sifatlari, isim-miisemma ayrimi, iman, imanm artmasi-eksilmesi,

miikellefiyet cagi, kader ve insan fiilleri, ahiret, kabir azabi, miinker-nekir,

17 Al-i imran, 3/102-105.
'8 Taberi, Tabsir, s. 105.
1 Taberi, a.g.e., s. 100.



ru’yetullah, imamet ve hilafet gibi konular ele alinmis, deliller getirilmis ve genis
aciklamalar yapilmistir. Taberi ele almis oldugu konularda metod olarak farkli
goriigler varsa ayr1 ayri zikretmis, kendi tercih ettigi goriisii de belirtmistir. Muhalif
gortiste olanlara itirazlarini sunmus, onlarin goriislerinin yanlishigini ortaya koymaya

calismstir.

Taberi’nin et-Tabsir’de ele aldig1 konulardan bazilarmi Sarihu ’s-Siinne’de
daha detayl ele aldigin1 gormekteyiz. Kisa hacimli olan bu risalesinde Taberi
konularla alakali nakli delillere agirlik vermis, s6z konusu eserinde nakle verdigi

Onemi ortaya koynustur.

Itikadi konularla alakal ayetler baglaminda Taberi’nin neler diisiindiigiiniin
anlasilmas1 icin Cdmi ‘u’l-Beyin ‘an Te'vili Ayi’l-Kur’dn isimli tefsirinden de
oldukc¢a faydalanilmistir. S6z konusu risalelerinde kisaca gectigi bazi1 hususlarda ya
da fazla teferruata girmedigi konularda tefsirine miiracaat edilmis, orada one stirdiigii

goriisler ortaya konulmaya ¢alisilmistir.

et-Tabsir’i nesreden Ali b. Abdiilaziz b. Ali es-Sibl kitabin mukaddimesinde
Taberi’nin hayat1 ve akaide dair goriisleri hakkinda genis bilgiler vermektedir.
Hiisam b. Hasan Sarstr, Aydtii’s-sifat ve menhecii Ibn Cerir et-Taberi fi tefsiri
me‘dnihd adli eserinde Taberi’nin isim ve sifatlar konusundaki goriislerini
ayrmtisiyla ele almis, TAhA Muhammed NecA Ramazan, Usiilii’d-Din ‘inde’l-Imdam
et-Taberi isimli caligmasinda Taberi’nin genel olarak kelami konularla alakali

goriiglerini incelemeye ¢alismistir.

Hayatiyla ilgili olarak Ibn Nedim’in el-Fihrist, Ibn Hallikin’in Vefeydtu’l-
A ‘yan, Zehebi’nin Siyeru A ‘lami’n-Niibela, Y akut el-Hamevi’nin Mu ‘cemu’l-Udebad,
Ibn Asakir’in Tdrihu Medineti Dimask gibi genel tabakat kitaplarmdan yararlanilmus,
yakin donemde yazilmis Ahmed Muhammed el-Hav{i’nin et-Taberi isimli eseri gibi

miistakil kaynaklardan da istifade edilmistir.



D. Taberi’nin Hayat1 ve Kelam Ilmindeki Yeri

1. Taberi’nin Hayati

Tam ismi Muhammed b. Cerir b. Yezid b. Kesir b. Galib’® olan et-Taber?
nisbesinden de anlasilacag: iizere Taberistan’m Amul kentinde diinyaya gelmistir.
Kiinyesi Ebli Ca‘fer olan et-Taberi Hicri 224 yilinda dogmus, hicri 310 senesinde
seksen yedi yasindayken Bagdat’ta vefat etmistir”’ Mezarmin Misir’da oldugu

sdyleniyorsa da dogru olan onun Bagdat’ta medfun oldugudur.?

Hicri 240 yilindan itibaren ilim tahsiline baslayan Taberi, pek cok ilmi
seyahatler yapmus, pek ¢ok ilim merkezine gitmis,” 6nde gelen alimlerle goriigmiis
ilim, zekd ve yazdig1 eserleri bakimindan zamanmmn belli bash &limi olmus,
Zehebi’nin ifadesiyle “gdzler onun gibisini pek az gormiistiir.”** Kiiciik yaslarindan
itibaren ilimle ugrasmasinda babasmin gordiigii bir riiya etkili olmustur. “Babasi,
ogluyla 1ilgili riiyasmin biiyliyiince alim olarak dinini savunacagi seklindeki
yorumundan dolay1 onun yetismesi i¢in biiyiik ¢caba sarfetmis ve kendisine ciddi gelir

getirecek arazi birakmigtir.””

Goriislerine bagvurulan ve insanlarin onun goriisleri dogrultusunda hareket
ettigi bir kisi olan Taberi pek c¢ok ilmi sahsinda toplayan bir alimdir. Kur’an
hafizidir, Kur’an’in farkli okuyus tarzlar1 olan kiraatleri iy1 bilmektedir. Kur’an’dan
hiikiim ¢ikarma hususunda fakihtir. Hadisi ve hadislerin tahric yollarmni, hadisin
sahih ya da zayif olusunu iyi bilmekte, Sahabe ve Tabiinin sozlerine de vakif
bulunmaktadir.® Hadis ilmi, Safii, Maliki ve Irak fikhin1 6§renen Taberi, Kur’an

ilimleri, nahiv, siir, lugat konularinda da bilgi sahibidir.’” Ozellikle usul-i fikih ve

20 Ebii'l-Ferec Muhammed b. ishak ibnu’n-Nedim, el-Fihrist, Thk. Riza, Tahran, 1971, s. 291;
Ebii'l-Abbas Semseddin Ahmed b. Muhammed Ibn Hallikan, Vefeyatu’l-A‘yan, Thk. Ihsan
Abbas, Beyrut, Daru Sadir, t.y., C.IV, s. 191; Zehebi, Siyeru A‘lami’n-Niibela, C.XIV, s. 267.;
Yakut el-Hamevi, Mu‘cemu’l-Udeba, C.XVIIL, s. 40; Ibn Asakir, Tarihu Medineti Dimask,
C.LII, s. 188; Hayreddin Zirikli, el-A‘lam, Beyrut, Daru’l-‘ilmi’l-Melayin, 2002, C.VI, s. 69.

2 yakut el-Hamevi, Mu‘cemu’l-Udeba, C.XVIIL, s. 40.

2 bn Hallikan, Vefeyatu’l-A‘yan, C.IV, s. 192.

2 Ahmed Muhammed el-Havfi, et-Taberi, Misr, Mektebetii’l-Iskenderiyye, 2003, s. 71.

2 Zehebi, Siyeru A‘lami’n-Niibela, C.XIV, s. 267.

2 Mustafa Fayda, “Taberi”, DiA, istanbul, 2010, C.XXXIX, s. 314.

% Zehebi, a.g.e., C.XIV, s. 269.

2" ibnu’n-Nedim, el-Fihrist, s. 291.



furiida pek c¢ok eser tasnif eden Taberi’nin diger fukahanin sézlerini tercih ettigi

oldugu gibi baz1 meselelerde tek basma kaldig1 da goriilmektedir.”®

Taberi, miictehid imamlarm 6nde gelenlerinden olup® on yil kadar
Bagdat’ta Safii mezhebine gore fetva vermis,’’ sonrasmda Ceririyye olarak

1 - )
3 Taberi’nin mezhebi bazi

adlandirilan kendine ait bir mezhep tesis etmistir.
meselelerde uyusmamakla birlikte esas olarak Safii mezhebine yakin bir mezheptir.*
Baz1 hadis senedlerinde kendisinden ‘fakih’ diye bahsedilmesi onun bir mezhep

imami olarak kabul edildigini gostermektedir.*®

Kitaplarini telif ederken topladig1 kaynaklara ¢ok dikkat eden Taberi, ravisi
belli olmayan rivayetleri kullanmamis, meshur ve giivenilir isnatlarla gelen bilgileri

kullanmlstlr.34

Kendisine teklif edilen yiiksek gelirli memuriyetleri,®® kadilik gibi resmi
gorevleri kabul etmemis, boyle gorevleri almaktan kagmmustir.*® Taberi, eserleri
dolayisiyla kendisine verilen hediye ve iicretleri de geri ¢evirmis kabul etmemistir.*’

Paraya tamah etmemis, ilmin kendisine verdigi agirlig1 her daim korumustur.*®

Yasadigi donemde Hanbeliler Taberi’ye rahat vermemis, onun ders
vermesine engel olmuslardir. Taberi’nin evinden disar1 ¢ikmasini yasakladiklar1 gibi
insanlarm da onun evine girip ondan ders almalarna da mani olmuslardir.’® Bu
sebeple Hanbeli ve Zahiri mezhepleri mensuplarmin yiiziinden biiyiik sikintilar

cekmistir.*?

* Zehebi, Siyeru A‘lami’n-Niibela, C.XIV, s. 270.

¥ Zehebi, a.g.e., C.XIV, s. 269.

30 Fayda, “Taber1”, C.XXXIX, s. 316.

' ibn Hallikan, Vefeyatu’l-A¢yan, C.IV, s. 191.

32 Fikret Isiltan, “Taberi”, istanbul, M.E.B. islam Ansiklopedisi, 1979, C.XI, s. 594-598.
3 [bn Asékir, TArihu Medineti Dimask, C.LIL, s. 189.

** Yakut el-Hamevi, Mu‘cemu’l-Udeba, C.XVIIIL, s. 59.

3 Igiltan, “Taberi”, C.XI, s. 594-598.

% 7irikli, el-A“lam, C. V1, s. 69; Ibn Asakir, a.g.e., C.LII, s. 200.
37 Yakut el-Hamevi, a.g.e., C.XVIIL, s. 87.

¥ Zehebi, a.g.e., C.XIV, s. 271-272, 275.

3 Zehebi, a.g.e., C.XIV, s. 272; ibn Asékir, a.g.e., C.LIL s. 195.
40 Fayda, “Taber1”, C.XXXIX, s. 315.



Hanbelilerin sert tutum takmmalarindaki sebep Taberi’nin Ahmed b.
Hanbel’i miictehid bir fakih olarak degil de hadisgi olarak kabul etmesidir.*' O, “/bn
Hanbel’i ancak hadiste selahiyet sahibi addediyor, buna mukabil onun fikihtaki

»*2 Bu Hanbelilere ¢ok agir gelmis,” Taberi’nin mezhep

selahiyetini kabul etmiyordu.
imamlarinm sadece hadis¢i olarak gérmesini kabul etmemisler, onu adeta hapis altina
almiglardir. Taberi’nin Kur’an’da gecen “makam-1 mahmad™*  hakkinda
Hanbeliler’in yorumlarmi kabul etmemesi de Hanbeliler’in ona diismanlik

yapmalarmin bir diger sebebi olarak zikredilebilir.*’

Taberi bu ylizden “kigkirtilan mutaassip avam tabakasinin kizginligi
muvacehesinde evine kapanmaya mecbur kalmis; ancak kuvvetli bir emniyet
birliginin miidahalesi sayesinde kendisine dokunulmamustir.””*® Hatta vefat ettiginde

halkin kiskirtmasindan korkuldugundan cenazesi gece gizlice defnedilmistir.*’

Taberi Siilikle de itham edilmistir. Bununla ilgili birkag sebep
bulunmaktadir. Bunlardan biri Taberi’nin Gadir Hum hadisinin tashihi konusunda bir
eser kaleme almak istemesi ve bu hadisin sahihligine hiikmetmesidir.** Bu sebepten
kendisi teseyyu ile suclanmis, Siilie meylettigi soylenmistir.*’ Abdestte ayaklarin
meshedilebilecegini caiz gormesi de onun Siilige yakin bir konumda oldugu
elestirilerine neden olmustur. >0 Siilikle itham edilmesinin sebeplerinden bir digeri
kendisiyle ayni isme sahip olan Muhammed b. Cerir b. Riistem isimli Réfizi ile
karistrlmasidir.”’ Taberi tiim bu ithamlarm dogru olmadigmi ortaya koymak igin

Siilikle ilgisinin olmadigmi ortaya koyan i ayri risale kaleme almistir.’>

4 el-Havfi, et-Taberd, s. 258.

2 Tsiltan, “Taberi”, C.XI, s. 594-598.

4 Ebii'l-Hasan Izzeddin Ali b. Muhammed b. Abdiilkerim Ibnii’1-Esir, el-Kamil fi’t-Térih, Beyrut,
Daru’l-Kiitiibi’l-IImiyye, 1987, C.VIL s. 9.

* fsra, 17/79

*> Fayda, “Taberi”, C.XXXIX, s. 315.

% Igiltan, a.g.m., C.XI, s. 594-598.

47 Yakut el-Hamevi, Mu‘cemu’l-Udeba, C.XVIII, s. 40.

48 Zehebi, Siyeru A‘lami’n-Niibela, C.XIV, s. 274.

* Zehebi, a.g.e., C.XIV, s. 277.

" Hiisam b. Hasan Sarstir, Ayatu’s-Sifat ve Menhecu ibn Cerir et-Taberi fi Tefsiri Me‘aniha,

Beyrut, Daru’1-Kiitiibi’l-‘Tlmiyye, 2004, s. 92.

Sarstr, a.g.e., s. 91.

2 Fayda, a.g.m., C.XXXIX, s. 315.
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2. Eserleri

Taberi’nin Islami ilimlerde pek ¢ok eseri bulunmaktadir. Omrii ve yazdig:
tasnifat hesaplandiginda her giin ortalama kirk varak eser yazdigi ortaya ¢cikmaktadir.
Taberi neredeyse giinlin tiim saatlerini yazarak gecirmis, eser telifine Gnem

vermistir.”

et-Tefsir-Cami‘u’l-Beyan ‘an Te'vili Ayi’l-Kur’an ile et-Tarih-Tarihu’l-
Umem ve’l-Mulik isimli tefsir ve tarih kitabi eserlerinin dnde gelenlerindendir.
Kendi alanlarinda kaynak ve bagvuru eseri konumunda olup, kendinden sonra

yapilan tefsir ve tarih ¢calismalarinin da bagvuru kaynagi olmustur.

Kitabu’l-Latif fi’l-Fikh, Kitabu’l-Basit fi’l-Fikh, Kitabu’s-Suriti’l-Kebir,
Kitabu’l-Vesayd, Kitabu Edebi’l-Kdadi, Kitdbu't-Tahare, Kitdbu’s-Salat, Kitdbu 'z-
Zekat, Kitdabu'l-Latif fi’I-Fikh gibi eserleri bulunmaktadir.>*

Tarihu'r-Rical, Latifu’l-Kavl fi Ahkdmi Serdi‘i’l-Islam, el-Kwrddt ve't-
Tenzilu ve’l-Aded, Ihtildfu Ulemai’l-Emsar, el-Hafif fi Ahkdami Serdi‘i’l-Islam, et-
Tabsir fi Me‘dlimi’d-Din, Tehzibu'l-Asir,” Zeylii’l-Miizeyyel,”® Basitu’l-Kavl fi
Ahkdmi  Serdi‘i’l-Islam,””  Edebu’n-Niifis,”® er-Red ‘ald zi’l-Esfar,’°Kitdbu’l-
Miisnedi’l-Miicerred,” Kitdbu Fedaili Ali b. Ebi Talib, Kitabu Fedaili Ebi Bekr ve
Omer, Kitdbu Feddili’l-‘Abbds, Kitabu Muhtasari Mendsiki’l-Hac, Kitdbu

Mubhtasari’l-Ferdid,”" gibi kitaplar da eserleri arasmdadir.

3. Taberi’nin itikadi Gériisleri ve Kelam ilmindeki Yeri

Taberi tarih ilminden nahiv ilmine, tefsir ilminden siir, liigat, hadis gibi pek
¢ok ilme ait eserleri bulunan Islami ilimlerin hemen hemen her alaninda eser kalem
almis bir Islam alimidir. Eserlerinde rivayetlere ve kendisinden once ortaya atilan

diisiincelere yer vermekle birlikte kendi 6zgilin diislincelerini kapsamli bir sekilde

3 Zehebi, Siyeru A‘lami’n-Niibeld, C.XIV, s. 272.

% ibnu’n-Nedim, el-Fihrist, s. 291.

5 Zehebi, a.g.e., C.XIV, s. 273.

% yakut el-Hamevi, Mu‘cemu’l-Udeba, C.XVIII, s. 70.
7 Yakut el-Hamevi, a.g.e., C.XVIIL, s. 75.

% yakut el-Hamevi, a.g.e., C.XVIIL, s. 76.

% Yakut el-Hamevi, a.g.e., C.XVIIL, s. 78.

0 ¢l-Havfi, Et-Taberd, s. 94.

81 el-Havfi, a.g.e., s. 96-97.
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ortaya koymakta ve temellendirmektedir. Metod olarak dnce ele aldig1 konuyla ilgili
ayet ve rivayetleri ele almakta, bu hususta diger alimlerin goriislerini de aktarmakta,
en son kendi goriisiinii ortaya atmaktadir. Buradan Taberi’nin bir konuyla alakali
sadece kendi fikrini ya da kendi fikrine yakin olan goriisleri sdoylemedigi, kendi
goriisiine taban tabana zit da olsa farkli goriisleri aktardigi miisahede edilmektedir ki

bu ilmi agidan gayet dogru bir uygulamadir.

Taberi akaid konularini agiklarken de bu uygulamasini devam ettirmistir.
Akaid konulariyla alakali kaleme aldig1 gerek et-Tabsir fi Medlimi’d-Din gerekse
Sarihu’s-Stinne isimli risalelelerinde rivayet agirlikli bilgiler sunmakla beraber kendi
goriislerini de dile getirmektedir. Sahip oldugu ilmi birikimi ve kendisine kadar gelen
rivayetlere vakif olmasi dolayisiyla goriislerini ifade ederken rivayeti merkeze alarak
bu cercevede kendi goriiglerini ortaya koyan bir metot izlemektedir. Kuran ve
Siinnetten gelen haberlerin oldugu gibi kabul edilmesi gerektigini®® savunmakta
hakkinda ayet ya da hadis bulunan hususlarda te’vil ya da tesbihi kesinlikle kabul

etmemektedir.®

Taberi, eselerinde sik sik itikadi konularda selef akidesine vurgu yapmakta,
selefin goriisiine aykiri olan te’villeri kabul etmemektedir. Taberi’nin kullandig: selef
kelimesi, basta sahabe ve tabiin olmak lizere kendisinden Onceki ulemay: ifade
etmektedir. Dolayisiyla bir mezhep haline gelmis olan Selefilik’le Taberi’nin atifta
bulundugu selef arasinda bir baglant1 bulunmamaktadir ki zaten “selef” tabiri

Taberi’den ¢ok sonra ortaya ¢ikmus bir kavramdir.**

Cehmiyye, Mu‘tezile, Miircie, Havaric ve Sia gibi mezhepleri elestirirken
akli tahlillere girismesi, onun akla 6nem veren Siinni bir alim oldugunu ortaya
koymaktadlr.65 Ozellikle Mu‘tezile’nin te’villerine sert bir sekilde kars1 olan Taberf,
s0z konusu ekoliin muhalefet ettigi tlim hususlarda onlara muhalefet etmis, onlarin

goriislerinin yanlisligmi ortaya koymaya ¢aligmustir.®®

62 Taberi, Tabsir, s. 146.

8 Taberi, a.g.e., s. 140.

64 Aydin, “ibn Cerir et-Taberi’nin Kur’an Anlayisi ve Te’vil Tercihleri”, s. 20.
% Yavuz, “Taberi”, C.XXXIX, s. 318.

% yakut el-Hamevi, Mu‘cemu’l-Udeba, C.XVIII, s. 82.
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I. BOLUM

BILGi VE ALLAH ANLAYISI

A. Bilginin Kaynaklan

1. Bilgi Elde Etme Yollarn

Bilgi ve bilgiyi elde etme yollar1 ilk ¢aglardan itibaren filozoflarin ilgisini
cekmis, bilgi bash basina felsefi bir konu olmus, bilgi felsefesi adiyla bu alanda pek
cok diisiince ortaya atilmistir. Bilgi sorununun felsefedeki yeri milattan 6nce besinci
asra kadar uzanmaktadir ki bu da insan zihninde bilgiyle ilgili sorularn her zaman

varolageldigini gostermektedir. '

Bilgiye nasil ulasilir, insan dogustan bilgiye sahip midir, yoksa bilgi sonradan
elde edilen bir sey midir, dogru bilgi var midir, duyularla elde edilen bilgiler aldatict
mudir, dogru bilgiyi elde etme yollar1 gibi pek ¢ok soru filozof ve diisiiniirlerin ilgi
alanma girerek ilk caglardan giinlimiize kadar bu hususta pek ¢ok diisiince ortaya

atilmstir.

Kelamla ilgili kitaplarda bilgi elde etme yollar1 arastirilmis, bilgi ile ilgili
sorunlar ele alinip incelenmistir. Bilgi elde etmede akil tek basina yeterli midir yoksa
Allah’in vahyine ihtiyag var midir? Allah’mn vahyi olmadan da insan bilgi sahibi
olabilir miydi gibi sorular Islam keldm1 ve felsefesinin en dnemli konularindan birisi

olmustur.

Kelam tarihine bakildiginda bilgi konusunu sistemli bir sekilde ele alip bilgi
elde etme vasitalarim duyu organlari, haber ve akil olarak ii¢ grupta® inceleyen ilk
kisinin Maturidi (6. 333/944) oldugu ifade edilmektedir. > Ona gore akil diger biitiin
bilgi kaynaklarmin en 6nemlisi olup onun yardimi olmadan duyular ve haber gercek
bilgiyi saglayamamaktadir. Ama akil da tek basina yeterli olmayip bir yardime1 ve

klavuza ihtiyaci vardir, bu yardimei da ona gére peygamberlere indirilen vahiydir. *

Emrullah Yiiksel, Amidi’de Bilgi Teorisi, istanbul, isaret Yayinlar, t.y., s. 24.

?  AKM Eyiip Ali, “Maturidilik”, islam Diisiince Tarihi, Editor: M.M. Serif, Istanbul, insan
Yayinlari, 1990, s. 298.

> Omer Aydin, Tiirk Keldm Bilginleri, istanbul, insan Yayinlar1, 2004, s. 23.

* Eyiip Ali, “Maturidilik”, s. 299.
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Maturidi’nin bilgiyi kavram olarak ele almasindan sonra bu metod daha
sonralar1 Hanefi ekoliine mensup kelamcilar tarafindan da takip edilmis, Bakillani (6.
403/1013) ve el-Bagdadi (6. 429/1037-38) gibi Es‘ari kelamcilar1 tarafindan da

izlenmistir. >

Vefat1 Maturidi’den (6. 333/944) once olan Taberi (6. 310/923) de akaid
ilminin ana konularina tam olarak girmeden 6nce bilgi edinme yollar1 hakkinda
bilgiler vermektedir. Bilgi edinme yollarim1 ele almakta, bilgisizligin caiz olup-
olmadigr durumlar, bilgi arayan kisinin hatasinin mazur goriiliip goriilmeyecegi

durumlari inceleyip agiklamaktadir.

Maturidi’nin bilgi elde etme yollarm1 aciklayan ilk kelameci oldugu ifade
ediliyorsa da ondan once Taberi’nin de bu konular1 ele aldig1 goriilmektedir. Ona
gore bilgi elde etme yollar1 iki tanedir. Bunlardan birincisi hisler-duyular yoluyla
elde edilen bilgiler; ikincisi de hisler vasitasiyla istidlal- akil yiiriitme yoluyla elde
edilen bilgilerdir.’ Yani duyular ve akilla bir bilgiye ulasilabilmektedir. Ona gore
aklin ve duyularin yardimiyla elde edilemeyecek alanlar vardir ki orada da vahiy ve
nakil devreye girmektedir. Dolayisiyla Taberi’ye gore de bilgi elde etme yollar

hisler, haber ve akil seklinde ii¢ tanedir.

Biitiin bunlardan hareketle Taberi’nin Maturidi’den once bilgi meselesini ele
almis oldugu miisahede edilmektedir. Maturidi’nin ilk kisi olarak belirtilmesi,
sistemli bir sekilde ilk defa ele almistir seklinde bir sonuca varmak miimkiin

goriinmektedir.

2. Taber’ye Gore Akil Yiiriitme

Akil yiiriitme yoluyla bilgi elde etmede akil dogru bir sonuca varabilirken
yanlis sonuclar da ¢ikarabilir. Bu baglamda istidlal-akil yliriitme yoluyla ulasilan

bilgileri Taberi iki kisma ayirmaktadir:

1) Hatanin ve hata yapanin mazur sayildigi; bilakis derinlemesine bir istekle
arastirmasindan dolay1 hata yapsa dahi karsiligini alacagi bilgiler. Hz. Peygamber bu

hususta: “Kim bir konuda bir ictihad eder ve bu ictihadinda isabet ederse ona iki ecir

Aydin, Tiirk Kelam Bilginleri, s. 23.
S Taberi, Tabsir, s. 112.
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birden vardir. Kim de bir konuda ictihad eder ve bunun sonucunda hatali bir sonuca
varirsa ona da bir ecir vardir.” buyurmustur.” Taberd, bu hatanin da sahih rivayetlerin
farkli farkli olup bir manaya gelmedigi ve asl’a delaletin farkli olup tek bir delaletin
olmadig1 durumlarda olmas1 gerektigini bildirmis delillerin bazen kapali
olabilecegini, dolayistyla sahih olan delili zayif olanindan aymrmak gerektigini

sdyleyerek konuya agiklik getirmistir.®

2) Bul(ig cagna gelmis bir kimsenin hatasinin kesinlikle kabul edilmedigi ve
mazur goriilmedigi bilgiler. Taberi’ye gore bu konularda bilgisiz olmak kiifrii
gerektirmektedir. Ciinkii bu bilgiler hakkindaki deliller ittifak halinde olup farkl
farkli degillerdir ve duyular yoluyla elde edilebilecek apacik hususlardir. Durum
boyleyken bu hususlarda bilgisiz kalmak kisiyi hatadan ve bunun sonucundan

kurtarmamaktadir.’

Bilgisine duyular yoluyla ulasilip akil yiirlitme yoluyla ulasilamayan
hususlarda bu bilgilerin ancak kisiye ulastiktan sonra o kisi i¢in gerekli olabilecegini
sOyleyen Taberi bu bilgilerin kisiye ulasmamasi durumunda o kisi lizerinde herhangi
bir sorumluluk olmadigini ifade etmektedir. Clinkii bir kimsenin bilmesinin miimkiin

olmadig1 hususlarla miikellef olmasi caiz degildir."”

Ornegin, Allah’m bir peygamber gonderdigi ve insanlara giinde bes vakit
namazi farz kildigi bilgisi kendisine ulagmayan bir kisiye namaz kilmay1 terk
ettiginden dolay1r azap edilemez. Ciinkii namaz, zekat, hac gibi ibadetlerle ilgili
hususlar sadece vahiy-nass yoluyla bilinebilir. Bir kimse boyle bir haber duymamus,
kendisine bdyle bir haber ulagmamigsa ona miikellefiyet yiiklenemez, cilinkii o kisi
kendisine boyle bir haber ulastigi andan itibaren o seyi yapmakla mes’ul

olmaktadir."!

Zira Kur’an-1 Kerim’de de bununla ilgili ayetler bulunmaktadir.
Ornegin Allah Tedld: “Biz, bir peygamber gondermedik¢e azap edici degiliz.”"
buyurmaktadir. Bu ayeti agiklarken Taberi, Allah’m (c.c) ancak bir peygamber

gondererek onlar1 uyarmak ve onlara ayetlerle deliller sunmak suretiyle azap

7 Ebd Abdullah Muhammed b. ismail Buhari, CAmi‘u’s-Sahih, i‘tisim 21.
8 Taberi, Tabsir, s. 113-114.

Taberi, a.g.e., s. 114.

Taberi, a.g.e., s. 115.

""" Taberi, a.g.e., s. 115-116.

12 isra, 17/15.
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edebilecegini, bir uyarict ve bir uyar1 gondermeden onlara azap etmeyecegini

sdylemekte ve Tabiinden Katdde nin bu husustaki goriisiinii zikretmektedir."

“Dogru yola ilettikten sonra, sakinacaklart seyleri kendilerine apagik
bildirmedik¢e, Allah bir toplumu saptiracak degildir. Siiphesiz Allah her seyi
hakkiyla bilendir.”"* ayetinin a¢iklamasinda Taberi, kendilerine emredilen ya da
nehyedilen hususlarda insanlara sorumluluk yiiklendigini ifade etmektedir."” Allah’in
birligi ve ilahlig1 konusunda biz hi¢ bir sey bilmiyorduk, bize bir uyaric1 gelmedigi
icin biz de aklederek Allah’a ulagamadik diyenlerin 6ziirlerinin kabul edilmeyecegini
dile getiren Taberi, “Miijdeleyiciler ve uyaricilar olarak peygamberler gonderdik ki,
pevgamberlerden sonra insanlarin Allah’a karsi bir bahaneleri olmasin. Allah

mutlak giic sahibidir, hiikiim ve hikmet sahibidir.”'®

ayetine dikkat cekmis, inkar
edenlerin bundan sonra One siirdiikleri delillerin ve mazeretlerin gegerliligini

yitirdigini ifade etmistir.'’

B. Taberi'ye Gore Sia'da Hiiccet

Hiiccet, her ne kadar Sia literatiiriinde “imam ve ondan sonra en yetkili kisi”'®

anlaminda kullaniliyorsa da Taberi, bu konuyu bilginin kaynaklar1 boliimiinde ele

almig; bu nedenle konu, bilginin kaynaklar1 boiimiinde ele alinmistur.

Sia’ya bakildiginda, ©6rnegin On Iiki Imam Siiliginde hiiccet, Hz.
Peygamber’le birlikte diger biitiin peygamberler, on iki imam, yalnizca on ikinci
imam, Sii hadis ravileri gibi farkli farkli manalara gelmektedir. Sia’nin Ismailiyye
kolunda da hiiccete degisik anlamlar yliklenmistir. Onlara gore yeryiiziinde daima
yasayan bir imam bulunmakta, sartlara goére bu durum gizli ya da asikar
olabilmektedir. imam asikérsa hiiccet gizli, imam gizliyse hiiccet asikardir. Imama

giden yolun kendisinden gectigi kabul edilen hiiccet, tipki imam gibi herseyi Allah’in

> Taberi, Camiu’l-Beyén an Te’vili Ayi’l-Kur’an, C.XIV, s. 526.
" Tevbe, 9/115.

1> Taberi, a.g.e., C.XII, s. 48.

'® Nisa, 4/165.

'7" Taberi, a.g.e., C.VIL, s. 693.

" {lyas Uziim, “Hiiccet”, DIiA, Istanbul, 1998, C.XVIIL, s. 451.
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dogrudan kalbine ulastirmasi ile bilmekte, imamin gizliliginde onun vekili-vasisi

konumunda olmaktadir."”

Taberi, et-Tabsir’de islami firkalar arasinda ortaya ¢ikan ihtilaflar1 sayarken
bunlardan birisinin Allah’in  mahlikat: {izerine gonderdigi hiiccetler hakkinda
oldugunu haber vermektedir. Ona gbére bu hiiccetler sadece nakil yoluyla

bilinebilmekte, bu konuda akli ¢ikarimlar ve istinbat yapilamamaktadir.*’

Sebeiyye’nin kurucusu Abdullah b. Sebe’ ve taraftarlar1 Hz. Ali’nin
5lmedigini, Kiyamet giiniinden énce diinyaya donecegini iddia etmektedirler.”! Hatta
bu firka bizzat Hz. Ali’ye “Sen Sen” diye hitap etmisler bunun iizerine Hz. Ali: “Ben
kimim?” diye sorup onlar da: “Sen bizim Rabbimizsin” deyince Hz. Ali onlar1

Oldiirmiis ve cesetlerini ateste yak‘[lrmlstlr.22

Bu firkaya gore bir seyin bilgisine ancak Allah’tan bizzat isitme yoluyla
ulagilabilir. Bir bilgiye birebir Allah’in bildirmesiyle ulasilabilecegini iddia eden bu
goriis sahiplerine goére yerylizii higbir zaman Allah’tan hali degildir. Allah,
yarattiklarma her anda ve degisik degisik sekillerde zahir olmaktadir. Bu tabi ki ¢cok
asir1 ve uluhiyyeti zedeleyen bir goriistiir. Zaten Taberi de bu bilgiyi aktardiktan
sonra Allah’1t bundan tenzih ederek O’nun onlarm sdyledikleri bu seylerden uzak ve
beri oldugunu ifade etmektedir.® Taberi, kendi dénemine baktiginda islam toplumu
icinde bu goriise sahip kisilerin sayilarinin az degil bilakis ¢cok oldugunu da ilave
ederek bu toplulugun hi¢c de azimsanmayacak bir sayida oldugunu haber

- 24
vermektedir.

Bir seyin bilgisine ancak Allah ile kullar1 arasindaki bir vasita vesilesiyle
ulagilabilecegini iddia eden ikinci bir goriisiin varligini dile getiren Taberi, bu goriise
sahip kisilerin, krala kars1 onun vezirinin konumu ne ise Allah ile kullar1 arasinda

olan vasitanin Allah’a kars1 olan konumunun da tipki vezirin konumu gibi oldugunu

Uziim, a.g.m., s. 451.

0 Taberi, Tabsir, s. 163.

2l Ebii'l-Hasan ibn Ebd Bisr Ali b. ismail b. Ishak el-Es’ari, Makalatu’l-islimiyyin ve ihtilafu’l-
Musallin, Cev. Omer Aydin, Mehmet Dalkilig, Istanbul, 2005, s. 46.

Taberi, a.g.e., s. 164.

Taberi, a.g.e., s. 163.

Taberi, a.g.e., s. 165.

22
23
24
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soylediklerini aktarmaktadir.”

Vezir nasil ki kralin emirlerini alip onlar:
uygulamakla miikellef ve bunlar1 yaparken kralla esit degilse dini bilginin kaynagi
olan vasita da Allah ile kullar1 arasinda bu konumdadir. Bu vasita Sebeiyye’nin
dedigi gibi kesinlikle Allah’la ayn1 sey degildir, baska seydir. Allah bu vasitayi
yeryliziindeki biitiin isleri yapabilme noktasinda yeterli olarak yaratmig, bu vasita da

bu konularda tam olarak yeterli olmustur.*®

Taberi, Ug¢iincii olarak Allah’mn mahlikatina gonderdigi bir elginin-resuliin
bilgi kaynagi oldugunu iddia edenlerin bulundugunu, yeryiiziiniin hi¢ bir an bu
kisilerden bos kalmayacagini, birini yerine halef birakmadan hi¢ birinin
O0lmeyecegini ifade ederek bizzat Resuliin huccet oldugunu kabul edenlerin varligini

haber vermektedir.?’

Bir seyin bilgisine ancak Allah’mn Resulii’niin vasisi ya da vasinin vasisi
vesilesiyle erisilebilecegine inanan dordiincii grup bir goriisii aktaran Taberi bu goriis
sahiplerinin Resiil-Vasi-Vasi’nin vasisi-... siralamasmin kiyametin kopacagi ana

kadar devam edecegini dile getirdiklerini belirtmektedir.*®

Bilginin, bizzat Allah’tan, Allah ile kul arasindaki bir vasitadan, Allah’in
gondermis oldugu bir elgiden ve Allah’in el¢isinin vasisi ya da vasisinin vasisi
tarafindan elde edilebilecegini savunan yukarida bahsedilen dort farkli goriisiin Sia
kaynakli oldugu goriilmektedir. Ciinkii onlardan asir1 gruplara gére Hz. Ali ilahtir ve
onun sOzleri aynen vahiy gibidir. Hz. Ali 6ldiikten sonra onun yerine gegen vasi tiim
dini ve diinyevi isleri deruhte ederek onun halefi olmakta ve bu durum onlarin

inancina gore kiyamete kadar devam etmektedir.

Sia’ya ait yukarida zikredilen dort farklir goriisiin bir degerlendirmesini yapan
Taberi, bir seyin bilgisine Allah’tan bizzat isitilecek bir ses ya da Allah ile kullar1
arasinda olan bir vasita ya da bizzat Allah’in Elgisi ya da Allah’m El¢i’sinin vasisi,

vasisinin vasisi vasitasiyla ulasilabilecegini iddia eden gruplarin tiim bu goriislerinin

» Taberi, Tabsir, s. 165.
2 Taberi, a.g.e., s. 165.
27 Taberi, a.g.e., s. 165.
2 Taberi, a.g.e., s. 165.
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tamamen bir sapiklik olarak gordiigiinii ve bunun sonucunda bu goriis sahiplerinin

dinden ¢iktiklarini acik ve sert bir sekilde dile getirmistir.”’

Kendisine gore yanlis olan dort goriisii zikrettikten sonra bu konuyla ilgili iki
goriis daha beyan eden Taberi, bir seyin bilgisine zaruri olarak ulagilabilecegini iddia
eden bir gruptan s6z etmekte, bu goriisiin yanlishgr ya da dogrulugu hususunda
aciklamaya girmeyerek zaruri bilgiyi elde etmede aklin roliinii ve konumunu
aciklamanin ¢ok uzun olacagmi ve yazmis oldugu bu eseri’’ uzatacagmi ifade ederek

sadece kisa bir bilgiyle kifayet etmistir.

Bir seyin bilgisine kesbi olarak ulasilabilecegini sdyleyen gruba gore bu
seylerin giinliik hayatta insanlar arasinda meydana gelen olaylardan yola ¢ikarak elde
edildigini sdylemektedirler. Onlara gore kesbi bilgiler aynen miitevatir haber gibi
apacik gercegi yansitmaktadir. Ornegin atesin yakici olmasi, karin soguk olmasi bu
tiir bilgilerdendir.’' Bu tip bilgiler herkesin ayr1 ayr1 birer deneyim yasamasi sonucu
elde edilen bilgiler degildir. S6zgelimi atesin sicak oldugunu herkes bizzat atesi
elleyerek bilmez. Atesin sicak ve yakici olduguna dair eskiden beri aktarilan genel
bir goriis vardir ve insanlar bu goriisleri bilerek, hi¢ atesi ellemeden atesin sicak

oldugu bilgisine ulasabilmektedirler.

Kesbi bilgiyi savunanlar sadece nakil vasitasiyla bilgisine ulasilabilecek
seylerin ayn1 zamanda bagka bir sekilde de ulasilabilecegini iddia etmektedirler.
Taberi bu noktada bu goriise kars1 ¢ikmakta nakil yoluyla 6grenebilecek seylerin
baska hi¢cbir sekilde elde edilemeyecegini, bunun aksini iddia edenlerin insanlar
arasinda cari olan adetlerin hilafina, fitratta olmayan bir seyi ortaya koyduklarini
soylemektedir. Bunu sdyleyen kisilerin aynen atesin sicak karm soguk olmadigini

iddia etmis gibi olduklarini ve bunun dogru olmadigini dile getirmektedir.*?

C. Tevhid

Taberi, dini emirlerin biitiiniine bakildiginda, bunun iki ana konuda ele

almabilecegini ifade etmis ve din konusundaki bilgilerin ikiye ayrildigmi s6ylemistir.

¥ Taberi, Tabsir, s. 165.
3% Taberi, Tabsir.

31 Taberi, a.g.e., s. 160.
32 Taberi, a.g.e., s. 160.
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Bunlardan biri, “Allah’in Birligi ve Adaleti” (et-Tevhid ve ve’l-Adl), digeri ise
kullar1 i¢in gerekli kildig1 helal, haram ve hiikiimlerden olusan “seriat”dir. Ona gore
Allah’in birligi ve adaletine istidlalle —akil yiiriitme yoluyla— ulasilabilirken helal,
hardam ve ahkdmindan olusan emirlerinin bazilarma nakil yoluyla bazilarma da
delillerden hareketle kiyas yoluyla ulasilabilmektedir. Insan akli, duyular: vasitasiyla
kainatta miisahede ettigi seylerden akli tefekkiir yoluyla bu alemin bir Sani’i-

Yaraticis1 oldugunu ¢ikarabilecek kapasitededir.”

Ebu Hanife’nin (6. 150/767) de bu noktada aymi goriisii savundugu
goriilmektedir. Ona gore “ bir kisinin, goklerin yerin ve kendisinin yaratilisini
gorditkten sonra Yaraticisint bilmemek gibi bir 6zrii olamaz.”** Hatta Ebu Hanife
peygamberler gonderilmese dahi insanlarin akillariyla Allah’t bilmelerinin vacip
oldugunu sdyleyerek yaratict fikrinin insanda dogustan var oldugunu

savunmaktadir.®

Es‘ariler’e gore insanmn akliyla Allah’t bulmasi ve bilmesi vacip degildir.*®
Onlar, baz1 seylerin giizelliklerine ve alemin sonradan yaratilmigh@ina bakilarak
Allah bilinebilir demek suretiyle tam olarak akil yiiriitme yolunu da

kapamamislardir.®”’

Rafiziler, Miisebbihe ve Hariciler akli tamamen devre dis1 birakan bir
anlayisa sahiptirler. Onlara gore akilla higbir sey bilinemeyecegi gibi akil yoluyla
ulasilabilecek higbir sey insan i¢in vacip degildir. Insan, akli tefekkiir yapip ¢ikarim
yapmakla miikellef degildir.”®

Mu‘tezile bu noktada akli tamamen 6n plana ¢ikarmaktadir. Onlara gore akil,
Allah’a iman etmeyi gerekli kilar. Ciinkii saf akil bir yaraticinin oldugunu bilir ve

bunun sonucunda o yaratictya iman eder.”” Kisinin bir yaraticisinin oldugunu bilmesi

3 Taberi, Tabsir, s. 113.

i Beyazizade Ahmed Efendi, isﬁrﬁtﬁ’l-Merﬁm an Ibarati’l-imam, Thk. Yusuf Abdiirrezzak,
Pakistan, Zemzem Publishers, 2004, s. 82.

Beyazizade, a.g.e., s. 85.

es-Sabini, el-Bidaye fi Usiili’d-Din, Ankara, Diyanet Isleri Baskanlig1 Yaymlar1, 2000, s. 85.
es-Sabini, a.g.e., s. 86.

es-Sabini, a.g.e., s. 86.

es-Sabini, a.g.e., s. 86.
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zorunludur ve bu konuda akli tefekkiirle her seyin yaraticisi olan bir Rabbin varligini

.. 4
bulmas1 vaciptir.*’

Taberi, ne Mu‘tezile gibi akli tamamen merkeze alan bir konumda ne de
Réfiziler ve Miisebbihe gibi onu tamamen devre dis1 birakan bir durumdadir. Ona
gore akilla bilinebilecek hususlar oldugu gibi nakil olmadan elde edilemeyecek
bilgiler de vardwr. Bunlarin arasmin iyi tefrik edilmesi gerekmektedir. Bazi
durumlarda akil-nakil birlikteligi olabilmekte, bu sekilde belli sonuclara

ulagilabilmektedir.

Taberi’ye gore Allah’in dininde bilgisizligin kabul edilmeyecegi hususlar —ki
bu hususlar hakkindaki deliller ittifak halinde olup delaletleri konusunda herhangi bir
ihtilaf yoktur— Allah’mn birligi, O’nun isimleri, sifatlar1 ve adaletini bilmektir. Bu
konularda cehalet hi¢bir sekilde mazur goriilemez diyen Taberi, akil ehli kimselerden
miikellefiyet cagina gelmis hicbir kimseye Allah’in birligini gdsteren delillerin sakli
olmadigin1 ifade etmektedir.*’ Bu yiizden Allah, kendi varligi ve birligini bilme
konusunda hi¢bir kimseyi mazur gormemekte ve kendisini bilmeden 6len kimseleri,
inat ederek iman etmeyen, Allah’in Rabligini ve ahiretteki azab1 bilip kabul ettikten
sonra dinden donen kimseler arasma dahil etmektedir.*” Ciinkii bu kisiler —
miikellefiyet cagina gelip Allah’in birligini bilmeyenler- bir nevi, Allah’in varligini
ve birligini kabul etmeyen, diinyada Allah’in hiikiimlerini yok sayip bunlar:
uygulamayan inat¢i inang sahipleriyle ayni goriisii paylagsmaktadir. Boyle olunca
Allah, inatla diinyada kendisine inanmayan diismanlarmin isimleriyle birlikte
tesmiye ettigi, yaptigi iste Allah rizasin1 kazandiklarini sananlarla, Allah’in Rabligini
bildikleri halde O’nu inkér eden kisileri miisavi olarak gérmekte, Ahirette azap ve

asagilanma bakimindan bu iki grubu bir olarak ele alacagim ifade etmektedir.*

Buradan hareketle Taberi, tevhid, sifat, esma ve adalet konularmdaki deliller
ve nasslarin ittifak halinde olup birbirleriyle farklilik gdstermedigi hususlarda

goriiglerinde hata eden miictehidle Allah’1 tanimayan inat¢i kisiyi ve onlara

40" Ebii'l-Hasan Abdiilcebbar b. Ahmed Kadi Abdiilcebbar, Serhu Usili’l-Hamse, Kahire, 1996, s.
64.

*" Taberi, Tabsir, s. 117.

42 Taberd, a.g.e.,s. 117.

4 Taberi, a.g.e.,s. 117.
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uygulanacak hiikmii esit olarak gérmektedir. Taberi’ye gore iki tarafta da sonugta
Allah’1 bilmemek s6z konusudur ve bu ayni olunca bu iki taraf hakkindaki azap ve

ikab da ortak olmakta ve zorunlu hale gelmektedir.**

Aslina bakilirsa, hi¢bir seyi bilmeyen bir kisi ile bildigi halde gérmezden
gelen kisinin ayni kategoride degerlendirilmesi mantikli goriilmeyebilir. Fakat
Taberi, ikisinin de sonu¢ olarak Allah’in varligindan haberdar olmadiklarmni ifade
ederek iki grubun da dalalette oldugunu dile getirmekte, delil olarak su ayeti ileri
sirmektedir: “De ki: “Amelce en ¢ok ziyana ugrayan; iyi is yaptiklarini sandiklart
halde diinya hayatindaki ¢abalar: kaybolup giden kimseleri size haber verelim mi?”
Onlar, Rab’lerinin ayetlerini ve O ’na kavusacaklarint inkdar eden, boylece amelleri
bosa ¢ikan, o yiizden de kiyamet giiniinde amelleri i¢in bir terazi kurmayacagimiz
kimselerdir.”* Ayette, hiisrana ugrayan olarak ifade edilen kisilerin, her yaptig1 iste
isabet ettiklerini ve bu yaptiklar1 isle Allah’a itaat vazifesini yerine getirerek onun
rizasma nail olduklarmm1 sanmalarma ragmen aslinda Allah’mn gazabma dugar
olduklar1 haber verilmektedir. Hiristiyanlardaki ruhbanlar ve giinese tapan kimseler
nasil yoldan c¢iktilarsa onlarin da iman ehlinin yolundan ciktiklarmm1 ve kafir
olduklarmin agiklandigini ifade eden Taberi ayete gore, bu tip ziimrelerin hangi
gruptan ya da dinden olurlarsa olsunlar kiifrii gerektiren bir amelde bulunduklarini

sdyleyerek haklarindaki kafirlik hitkmiiniin bir oldugunu ileri siirmektedir.*®

Yukarida bahsi gecen ayet, Allah’in vahdaniyetini bilip kabul ettikten sonra
hi¢ kimsenin kiifiirle itham edilemeyecegini ileri siiren kisiye karsi one siiriilecek
delillerin en agigidir. Ciinkii o kisiler dogru yol {lizerinde olduklarina sanmalarina
ragmen tamamen yanlis yolda olan kimselerdir. Sayet onlarin dedikleri gibi
yaptiklar1 seyler kiifrii gerektirmese ve bu islerde isabet etmis olsalardi miikafata ve
Allah katindan bir ecre sahip olurlardi.*’ Fakat ayet onlarn bu iddialarmi
nakzetmekte ve amellerini bosa gitmis oldugunu ve Allah katinda kafir olarak

gortldiiklerini ortaya koymaktadir.

4 Taberd, a.g.e., s. 118.

> Kehf, 18/103-105.
% Taberi, Camiu’l-Beyan an Te’vili Ayi’l-Kur’an, C.XV, s. 427.
47 Taberi, a.g.e., C.XV, s. 428-429.
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Taber?’ye gore Allah’m birligi hususunda hata eden kimse mazur goriilmeyip
azaba ducar olurken 6te yandan seriat alaninda hata eden bir kimsenin durumu azaba
ugrayanmkinden farkhidir. Ciinkii seriat alaninda farz kilinan hususlar1 akilla bilmek
imkansizdir, bu hiikiimlere akilla ulasmanin bir yolu yoktur. Farz kilian hususlarin
akilla bilinemeyecegini sdyleyen Taberi, eger bir nass yoksa kisinin bu hususlarda
sorumlu olmadigmi, dolayisiyla onu yapmayimca Allah’a ve O’nun emirlerine asi
olmayacagmi ifade etmektedir. Bu durumda o kisi azab1 da hak etmemektedir. Ciinkii
bir seye itaat etmek ya da etmemek bir emre uymak ya da uymamak neticesinde
meydana gelir. Ortada bir emir ve nehiy yoksa kisi akliyla bunlar1 bulamayacagma

gdre bunlar1 yapmak ya da yapmamakla da miikellef olmamaktadir.*®

“Seriat-ahkam” alaninda hata yapan bir miictehid ile “tevhid-rububiyet”
alaninda hata yapan bir miictehidin yanlislarinin dogurdugu sonucun neden farklilik
gosterdigini agiklayan Taberi, insanlarin bir takim duyulara sahip olduklarmi, bu
duyular vasitasiyla hissederek ve miisahede ederek kainattaki her seyin, aslinda
Allah’in varligimm ve birligini gosteren apacik birer delil oldugunu, dolayisiyla bu
belirgin ve birbiriyle uyumlu delillerin kisiyi Allah’a gotiirmesi gerektigini ifade
etmektedir. Ona gore “yeryiiziinden gokyiiziine, daglardan hayvanlara, biiyiik kiiciik,
gozle goriilen, kulakla isitilen, duyularla hissedilen her ne varsa bunlarin hepsinin

yaratilis1 apagiktir ve bunlar1 Allah’m yarattig1 sonucuna kesinkes varilmaktadir.”*

Taberi’ye gore “temiz ve sahih fitrat lizere olan herkes kulluk edilmeye layik
bir yaraticinin oldugunu kavrayacak kapasitededir.”® Biitiin bu deliller varken

insanin inanmamast ya da ¢ikardig1 sonuglarda hataya diisme kiifrii dogurmaktadir. >’

Fakat Seriat-ahkdm sahasinda durum tamamen farklidir. Taberi, konuyu fikhi
bir ornekle agikliga kavusturmak istemistir. Bu 6rnege gore eger bir kisi aslinda geri
durup yapmamasi gerektigi halde Ramazan ayinda orugluyken hanimiyla birlikte
olup cinsi miinasebette bulunursa bu hususta Hz. Peygamber’den gelen rivayete gore

bu kimseye keffaret gerekir.”® Fakat farkli farkli olan baska durumlar daha vardir ki

8 Taberi, Tabsir, s. 119.

4 Taberd, a.g.e., 122.

% Taberi, Camiw’l-Beyan an Te’vili Ayi’l-Kur’an, C.XII, s. 120.
31 Taberi, Tabsir, s. 120.

2 Taberi, a.g.e., s. 120.
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burada da yapilan is aynidir fakat durum farkli oldugu icin sonucu da farkh
olmaktadir. Ornegin bir kimse, itikaf halindeyken ya da (bayanlar i¢in) hayizken, ya
da ric’i talakla bosamis oldugu hanimiyla birlikte cinsi miinasebette bulunursa bu
kimselere uygulanacak hiikiim ile Ramazan’da orucluyken hanimiyla beraber olan
kisinin hilkkmii aynt midwr? Hepsinin ortak yani bir cinsi miinasebetin vuku
bulmasidir. Fakat zaman, zemin ve durum farkli olunca, konu hakkindaki deliller de
degisik degisik olunca farkli sonuclar ¢ikabilmektedir. Dolayisiyla bu hususlardaki
ihtilaflarda hata yapmak ma’zur goriilmiis, hata da olsa kisiyi din dairesinden

¢ikarmayacag dile getirilmistir.>®

Biitiin bunlardan hareketle Taberi, Ulithiyet ve Seriat-Ahkdm alanlarinin
farkli boyutlarda ele alinmasi gerektigini diisiinerek ikisi arasinda karsilastirmalar
yapmis, bu karsilastirmalar neticesinde hiikiimlerin de farkli oldugunu dile
getirmistir. Ozellikle tevhid ve uluhiyyet konusunda taviz ve hata kabul etmeyen
tutumuyla Allah’t bilmemek gibi bir mazeretin gecerli olamayacagi goriisiinii
savunan Taberi, bu konuda bilgisizlik olmas1 halinde kiifrii gerektirecek kadar sert

bir tavir takinarak bu konuya verdigi dnemi gdzler 6niine sermistir.”*

1. Miikellefiyet Yas1

[lahi emir ve miieyyidelerle sorumlu-miikellef olunabilmesi igin bulug-
ergenlik ¢agma® girmis olunmas1 gerekmektedir. Bu husus dini ve diinyevi her alan

icin gecerli genel bir kaidedir.

Akli melekesi tesekkiil etmis, akil yiiriitmeye gii¢ yetirebilen bir ¢gocugun
Allah’1 bilmesinin vacip olup olmadig1 hususunda Maturidi ve Irak ulemas1 vaciptir
derken bir kistm ulema da cocuga bulugdan once higbir sey vacip degildir,

dolayisiyla Allah’1 bilmekle sorumlu da degildir demislerdir.

Taberi’ye gore de “erkek ve kizlardan miikellefiyet sinirma ulasan herkesin

buluga erdikten sonra Allah’1 isim ve sifatlariyla bilmesi vaciptir. Eger buluga

53
54
55

Taberi, a.g.e., s. 121.

Taberi, a.g.e., s. 122.

Taberi’ye gore bulug zamani, erkekler i¢in ihtilam olmalarindan once ya da ihtilam olduklari
vakit; kizlar i¢in hayiz olduklar1 ya da hayiz cagina geldikleri zamandir. Daha genis bilgi igin
Bkz. Taberi, Tabsir, s. 123-128.

% es-Sabini, el-Bidaye fi Usili’d-Din, s. 86.

23



erdikten sonra bir kimse Allah’1 isim ve sifatlartyla bilmiyor ve O’na iman etmiyorsa

o kisi kafirdir, onun can1 ve mali da helaldir.””’

Clinkii bir yaraticinin oldugu fikri
Taberi’ye gore fitri bir bilgi olmayip kesbi bir bilgidir. Bu ylizden buluga eren

herkesin Allah’m varligini kendi akliyla bulmasi gerekmektedir.

Taberi’ye gore cocuk bulugla birlikte kendi lehine olacak seylerde giizellik,
aleyhine olacak seylerde kotiiliik olacagmi temyiz edebilecek bir sinira gelmektedir.
Rahman’in ¢agrismma uyup O’nu bilecegi ve Ona itaat edebilecegi gibi Seytan’in

cagrisina uyup onun adimlarini takip etmeyi de segebilir.®

Taberi, bulug c¢agiyla birlikte marifetin gerceklesmesi gerektigini
savunmaktadir. Ona gore bulug cagindan sonra bir kisiye miimin denilebilmesi i¢in o
kisinin, Rabbinin her seyin yaraticis1 ve diizenleyicisi olup hi¢bir ortagmnin
olmadigini, hi¢bir seye muhtag olmayip O’nun benzeri hi¢bir sey olmadigmi; ilmiyle
her seyi kusatan, irade ettigi bir seyde kendisini aciz birakacak hi¢bir sey olmayan,
yaratilmiglarin ilmine benzemeyen bir ilme, kullarn kudretine benzemeyen bir
kudrete, kendi disinda hi¢ kimsenin keldmima benzemeyen bir kelama sahip olup
ezeli ilim, kudret ve kelam sifatlari olan bir ilah oldugunu bilmesi gerekmektedir.”
Bulug cagma erip yetiskin oldugu halde isim ve sifatlariyla birlikte bir Yaraticisinin
oldugunu bilmiyorsa, Allah bir peygamber géndersin ya da géondermesin bir kisinin
Allah’in varligit ve birligi konusunda bilgisiz olmasi higbir sekilde mazur

goriilemez.*
2. Iman Kavram

a. Imanin Mahiyeti ve Tamim Hakkinda Géoriisler

Imanm mahiyeti meselesi de ilk devirlerden itibaren tartisilagelen bir konu
olma 6zelligini tasimaktadir. Bir kimseye hakiki manada mii’min denilebilmesinin

sartlar1 imanin ana unsurlari, Allah’in mesieti dikkate alinmadan bir kimsenin mutlak

7 Taberi, Tabsir, s. 123.

% Taberi, a.g.e., s. 124,

% Taberd, a.g.e., s. 126-127.
%0 Taberi, a.g.e., s. 132.
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olarak “mii’'min” diye vasiflandirilmasi® gibi sorular sorulmus ve bu sorulara her bir

ekol farkl farkl cevaplar vermislerdir.

(1) Cehmiyye’ye gore Allah’a iman, Allah’1, Resiillerini ve Allah katindan
gelen her seyi bilmektir. Dil ile ikrar, kalp ile tasdiklemek ve amel etmek iman
degildir; iman sadece kalp ile bilmektir.®® el-Es‘ari’nin aktardigina gore
Cehmiyye’ye gore “Allah’1 inkdr O’nu bilmemek olup iman ve kiiflir sadece kalpte
bulunmakta, bu ikisi sadece kalbin fiili olmaktadir.®* Taberi de isim vermeden
Cehmiyye’nin “kalbiyle Allah’1 bildikten sonra diliyle inkar edip O’nun emir ve

nehiylerini ihmal etse de o kisi mii’mindir.”®*

goriisiinde olduklarindan bahsederek
Cehmiyye’nin bu goriisiiniin yanlis oldugunu ifade etmis, imanin salt marifetten

ibaret olmadigmni dile getirmistir.®’

Genel olarak imanin Allah’1 bilmek oldugu goriisiinii savunanlara gore iman
sadece kalbin bir fiili olup bunun dil ile s6ylenmesi ya da amel edilmesiyle bir ilgisi
yoktur. el-Es’ari (8. 342/936), Kad1 Abdiilcebbar (6. 415/1024) ve Eba Ishak el-
Isfarayini (8. 418/1027) ve Maturidi alimlerinden bir kismi, imanm kalbin bir fiili
oldugunu kabul etmekle birlikte kalp ile tasdik oldugunu dile getirmektedirler.® Bazi
Maturidi alimleri Hz. Peygamber’in: “La Ildhe Illallah deyinceye kadar insanlarla
savasmakla emrolundum. Bunu séyledikleri zaman can ve mallari konusunda benden
emin olurlar. Ancak hukuki durumlar miistesna. I¢yiizlerinin muhasebesi Allah’a
aittir.””®" hadisine gore dmiirde bir kere dil ile ikrar etmek sadece diinyada bu kisilere
Miislimanlik hiikiimlerinin uygulanmasi icin yeterli bir sarttir diye fikir beyan
etmektedirler.’®® Onlara gore efer imanda tasdik varsa o iman gerceklesmis

olmaktadir.®’

' Taberi, Tabsir, s. 187.

62 es-Sabini, el-Bidaye fi Usili’d-Din, s. 87.; Kadi Abdiilcebbér, Serhu Usili’l-Hamse, s. 708.
Kadi Abdiilcebbar onlarin bu goriislerine gore Allah’n farzlarini yapmayan, hududunu ¢igneyen
kimselerin de mii’'min sayildigini sdyleyerek bu goriisiin yanlis oldugunu dile getirmistir. Bkz. s.
709.

63 el-Es’ari, Makﬁlﬁtu’l-islﬁmiyyin ve ihtilafu’l-Musallin, s. 137.

% Taberd, a.g.e., s. 189.; Emrullah Yiiksel, Sistematik Kelam, istanbul, iz Yaymcilik, 2005, s. 220.

65 Taberi, Camiw’l-Beyan an Te’vili Ayi’l-Kur’an, C.1, s. 279.

% Yiiksel, a.g.e., s. 220.

%7 Buhari, Cihad 101; Miislim, iman 8.

8 es-Sabini, el-Bidaye fi Usili’d-Din, s. 87,88.

8 es-Sabini, a.g.e., s. 90.
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Taberi, iman1 ikrar ve amel olmaksizin marifetten ibaret goren bu goriislerin

tamamen fasit oldugunu bildirerek bu konudaki kanaatini dile getirmistir.”’

(2) Kerramiyye, Gaylan ed-Dimagki ve Fadil er-Rakasi’ye gore iman, marifet
ve amel olmaksizin yalnizca dil ile ikrardir.”' Buna gore miinafiklar zahiren mii’min,
gizliden kafirdirler. Ciinkii iman kalbi bir fiil degil sadece lisan ile amel etmektir.”
Taberi, boyle bir goriisiin varligindan bahsetmis; fakat herhangi bir firka ya da sahis

ismi zikretmemistir.”

Taberi, bu goriis sahiplerinin imanm marifet ve amel olmaksizin dil ile ikrar
olmas1 konusundaki goriislerini ifade ettikten ve bu goriislerinin yanhs oldugunu
belirttikten”* sonra onlarin bu goriislerini dayandirdiklar1 zihni arka plan hakkinda da
bilgi vermektedir. Bu goriis sahiplerine gore Allah’1 bilmek kulun bir ¢abasi, kesbi
sonucu elde edilebilecek bir sey degildir ki “marifet” imanin bir pargasi olsun. Ciinki
bir seyi bilmek ancak bir ¢aba sonucu ortaya ¢ikar. Onlara gére iman marifetle elde
edilemez. Ote yandan bu goriise gore Allah’m kullarina farz kildig1 seylerle amel
etmek de tevhidden degildir. Ciinkii tevhid, kulun amel islemeksizin ortaya koydugu
bir imandir. Tiim bunlar gz Oniine alinarak ortaya konuldugunda imanim, Allah’in
birligi ve Resul’iiniin niibiivvetiyle birlikte din olarak getirdigi seyleri ikrar etmek
oldugunu savunan bu goriis sahipleri ikrarn imandan bir parca oldugunu kabul
etmekte ve tiim bu sdylenenleri yapanlarin hi¢ tereddiitsiiz mii’min olduklarini dile

getirmektedirler.”

(3) Ebl Hanife (6. 150/767) ve fakihlerin ekserisine gore iman dil ile ikrar,
kalp ile tasdiktir.”® Ebu Hanife imanin, Allah’1 bilmek ve O’nu ikrar etmek; ayni
zamanda Resul’li bilmek ve Allah katindan gelen seyleri ayrintili olarak degil de bir

defada genel hatlartyla ikrar etmek oldugunu dile getirmektedir.”’

""" Taberi, Tabsir, s. 199.

T es-Sabini, a.g.e., s. 87.; Kadi Abdiilcebbar, Serhu Usili’l-Hamse, s. 709.
2 Emrullah Yiiksel, a.g.e., s. 220.

> Taberi, a.g.e., s. 189.

" Taberi, a.g.e., s. 199.

> Taberi, Tabsir, s. 189.

" Yiiksel, Sistematik Kelam, s. 220.

" el-Es’ari, Makalatu’l-islamiyyin ve Thtilafu’l-Musallin, s. 142.
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Taberi, imanmn kalp ile marifet, dil ile ikrar oldugu goriisiiniin hatali oldugunu
soyleyerek’® bunu savunanlarin  amelin imandan olmadigina inandiklarmni
sOylemektedir. Onlara gore Arap dilinde iman kelime olarak tasdik demektir ki
kelime manasi acisindan bakildiginda bir amel-aksiyon boyutu yoktur. Dil agisindan
kendi goriislerini agiklayan bu goriis sahiplerine gore kelime olarak bir isi yapan
anlamindaki “amil”’e musaddik-tasdikleyen denilmemektedir. Ciinkii tasdik kalp ve
dil ile olabilecek birseydir. Bir kisi ne zaman kalbiyle ve diliyle tasdik ederse —

amelde bulunmasa da- hakiki manada mii’min ve Miisliimandir.”®

Taberi’nin yukarida zikrettigi gorlis ve buna dil acisindan getirilen
aciklamalar tabi ki genel olarak imani dil ile ikrar, kalp ile tasdik seklinde goriis
beyan eden tiim alimlerin ortak bir goriisii olmayip boyle diisiinen bazi kisilerin

yaptig1 izahatlardir.

(4) el-Evza‘i (6. 157/774), Malik b. Enes (6. 179/795), Safii (6. 204/820),
Ahmed b. Hanbel (6. 241/855), Mu‘tezile, Hariciler ve Zeydiyye, Ehl-i Hadis*® ve
Ehl-i Siinnet’in®' ¢ogunluguna gére iman dil ile ikrar kalp ile tasdik ve azalar ile
amel etmektir.** Bu iigiinden ikisini yapip da sonuncusunu yapmayan kisiye mii’min
denilmesi caiz degildir goriisiinii aktaran Taberi, kalp ile bilip dil ile ikrar ettigi halde
amelinde gevsek davranan  kisilerin  ise  sadece  Miisliman  olarak

isimlendirilebilecegini, mutlak olarak mii’'min denilemeyecegini dile getirmektedir.*

7S Taberi, Tabsir, s. 199.

" Taberi, a.g.e., s. 189.

%0 es-Sabini, el-Bidaye fi Usili’d-Din, s. 87.

Ehl-i Hadis: “Hadisciler, hadis taraftarlar1 anlamina gelir. Baslangigta hadis Ogrenimi ve
ogretimiyle mesgul olanlar i¢in kullanilan ehl-i hadis zamanla hadise gére iman ve amel etmeye
calisan, bunun igin belli usuller gelistiren kimseler manasi kazanmistir. (...) Ilk Selefiler,
Celebi, Kelam Terimleri Sozligii, s. 78.

Ehl-i Siinnet: “Hz. Peygamber ile ashap cemaatinin dinin temel konularinda takip ettikleri yolu
benimseyenler. (...) Ehl-i Siinnet terimine yer veren en eski eser Ahmed b. Hanbel’in er-Red
‘ale’z-zenddika ve’l-Cehmiyye’sidir. (...) Ehl-i stinnet-i hassa ve Ehl-i siinnet-i dmme olarak ikiye
ayrilir. Selefiyye birincisine, Maturidiyye ve Es‘ariyye de ikincisine dahildir.” Bkz. Topaloglu-
Celebi, a.g.e., s. 78.

Ehl-i Siinnet diye tabir ettigimiz ifade Taberi’nin metinlerinde “Ehl-i isbat” olarak gegmektedir.
Bkz. Tabsir, s.170; Taberi, CAmiu’l-Beyéan an Te’vili Ayi’l-Kur’an, C.XIII, s. 588.

%2 Yiiksel, Sistematik Kelam, s. 221.

* Taberi, Tabsir, s. 188.
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Es‘ari’nin, Ehl-1 Siinnet’in ve Ashab-1 Hadis’in goriisii olarak aktardigina
gore iman Allah’a, meleklerine, kitaplarina, Resiillerine, hayriyla ve serriyle, iyisiyle

kétiisiiyle kadere iman etmektir.**

Vasil b. Atd (6. 131/748), Ebu’l-Hiizeyl el-Allaf (6. 235/849), Kadi
Abdiilcebbar gibi Mu‘tezile’nin 6nde gelen alimlerine gore iman farz olsun nafile
olsun biitiin taat eylemleridir. ibrahim en-Nazzam’a (6.231/845) gore® iman biiyiik
glinahlardan kagimaktir. EbG Ali el-Ciibbai (6. 303/915) ve EbG Hasim’e (0.
321/933) gore iman sadece Allah’mn kullarina farz kildig1 seyler olup nafileler iman
degildir.®

Zeydiyye’ye gore ise iman ceza tehdidinin bulundugu her seyden yani biiyiik
gilinahlardan ka¢immaktan ibarettir.?’” Rafiziler’in bir kismina gore de iman, marifet,
ikrar ve diger taatler olup biitliin bunlar1 yerine getiren kimsenin imani tamdir.
Rafiziler’in diger bir goriisiine gore biitiin taatler iman, biitlin giinahlar ise kiiflirdiir.
Genel kabul goren goriislerine bakildiginda iman, Allah’i, Elgisini, Imam’1 ve
onlardan gelen her seyi ikrar etmektir. Bunlar1 bilmek zorunlu olup tiim bunlar1 bilen
ve ikrar eden kisiler mii’'min ve Miisliimandir. ikrar edip de bilmeyen Miisliimandir

ama mii’'min degildir.*®

b. Taberi’nin iman Goriisii

Taberi, meseleye ilk olarak dil agisindan yaklasarak bu husustaki goriisiinii
aktarmustir. “Iman, tasdik manasina gelen bir kelimedir.” ® Arap diline gore de bu
boyledir. Soyle ki: “Bir seyi soz ile tasdikleyen kisiye o seye iman etti-inand1
denilir.””® Buna Kur’an-1 Kerim’den Hz. Ydsufun kardeslerinin babalar1 Hz.
Ya‘ktb’a hitaben dedikleri: “Her ne kadar dogru soylesek de sen bize inanmazsin,

dediler™'ayetini delil getirerek ayetin, “Sen bizim dedigimizi tasdik etmezsin”

% el-Eg’ari, Makalatu’l-islimiyyin ve ihtilafu’l-Musallin, s. 239.

8 Ebl Mansur Abdiilkahir b. Tahir b. Muhammed Temimi, Abdiilkahir el-Bagdadi, el-Fark
beyne’l-Firak, Kahire, t.y., s. 131.

8 el-Eg’ari, a.g.e., s. 221, 223.

8 Yiiksel, a.g.e., s. 222,; el-Es’ari, a.g.e., s. 90.

% el-Es’ard, a.g.e., s. 76.

%" Taberi, Tabsir, s. 190.

% Taberi, Camiw’l-Beyan an Te’vili Ayi’l-Kur’an, C.1, s. 241.

' Yusuf, 12/17.
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manasmda oldugunu sdylemektedir. Ona gore bu anlamdan bakildiginda Allah’in
vahdaniyyeti, isimleri ve sifatlarinin dogruluguna inanip bunlar1 bilen kisiler ayni

zamanda Allah’1 isim, sifat ve vahdaniyetiyle tasdik eden kimselerdir.”?

Taberi, imani, “Allah’1, gondermis oldugu kitaplarim1 ve peygamberlerini
kabul edip ikrar ederek bu ikrarmi fiili olarak amel etmek suretiyle tasdiklemek’”?
olarak tanimlamigtir. Ona gdre marifet ve ikrarla birlikte amel de gereklidir. Taberd,
iman tanimin1 biraz daha kisaltarak marifet ve ikrar1 bir manada almis ve “iman séz

ve ameldir”** diyerek iman tarifini a¢ik ve net bir sekilde ortaya koymustur.

Isin sadece tasdik boyutunun olmadigini sdyleyen Taberi’ye gére kalplerin
bildigi seyler kullarin kesb ve fiilleridir. Marifet gergeklestikten sonra dil ile ikrar
meydana gelir ve daha sonra kul, Allah’mn farz kildig1 seyleri yapar. Taberi, “biitiin
bunlarin olmasi demek kulun tiim yaptig1 bu seylerin Allah tarafindan oldugunu
tasdik etmesi demektir” diyerek imanin sadece marifetten ibaret olmadigmi

aciklamak istemistir.”

Taberi’ye gore mii’min “Allah’a inanan, bunu diliyle ikrar edip Allah’mn farz
kilmis oldugu biitiin seyleri yapan kimsedir.” °° iman “marifet, ikrar ve amelden
ibaret olup bir kimseye mutlak olarak mii’min diyebilmek i¢in s6z konusu bu fi¢
mananim o kimsede bulunmas: gerekmektedir.” °” Ona gore marifet, ikrar ve amelin
{iciniin toplu manas1 Allah’m emrettigi biitiin seyleri yapmaktir.”® Bu hususta
amelsiz bir imanm olamayacagini ifade eden Taberi bununla ilgili “Iman amelsiz bir
ikrardan ibarettir” soziinii Evzai ve Malik b. Enes’in reddederek kabul etmedikleri
rivayetine yer vererek bu li¢cline gore amelsiz bir iman ve imansiz bir amel olmasinin

diistiniilemedigini aktarmustir.”

Ona gore imanm hakikati “Allah’m emrettigi seylerin kendi iizerine vacip-

zorunlu oldugunu ikrar ederek tiim bu hususlar1 yerine getirmektir ve kisi bunlar1

%2 Taberd, Tabsir, s. 190.

% Taberi, Camiw’l-Beyan an Te’vili Ayi’l-Kur’an, C.1, s. 241.
% Taberi, Sarihu’s-Sunne, s. 35.

> Taberi, Tabsir, s. 190.

% Taberi, a.g.e., s. 190.

7" Taberi, Camiw’l-Beyan an Te’vili Ayi’l-Kur’an, C.1, s. 241.
% Taberd, Tabsir, s. 190.

% Taberi, Sarihu’s-Sunne, s. 36.
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yapmakla miikelleftir.”'?° “Bir kimse Allah’1 bilip O’nu tasdik eder, amel yapmak
suretiyle de bu soziinii pekistirir ve glinah isleyenler ziimresinden olmazsa o kisi

iman dairesine girmis demektir.”'!

¢. Imanda Istisna

Imanda istisna, tiim unsurlar1 ve sartlariyla birlikte tam bir imana sahip
olundugunun soéylenip sdylenemeyecegi; bu durumun Allah’a havale edilerek
“ingaallah mii’minim” demenin céiz olup olmadig1 gibi hususlarin tartsildigi bir

meseledir.

Taber?’ye gore “bir kimsenin mutlak olarak mii’'min diye isimlendirilmesi
caiz degildir.”'® Ona gore tam olarak “mii’'min” denilebilmesi i¢in bazi sartlar
vardir. Bu sartlar sunlardir: “Allah’m; 1. Ortaksiz ve yardimcisiz olarak her seyin
yaraticisi oldugunu, O’nun hi¢bir seye muhta¢ olmayip hicbir seyin O’na denk
olmadigmi bilmek. 2. Ilmiyle her seyi kusattigini bilmek. 3. Ezeli bir Kelam sifatiyla
muttasif olup siikGitun kendisi hakkinda caiz olmadigmi bilmek. 4. Ezeli bir ilme ve
kudrete sahip oldugunu bilmek.”'”® Taberi yukarida sayilan sartlar1 “tam manasiyla
bilmeden hi¢ kimsenin mii'min diye isimlendirilemeyecegi”'® goriisiinii dile
getirmekte, Allah’1 biitiin sifatlar1 ve isimleriyle birlikte tam olarak bilmeden bir
kimsenin mii’min diye isimlendirilmesinin dogru olmadigini, o kisinin mii’'min adin1
almayr hak etmedigini savunmaktadir. Aslina bakilirsa burada Taberi’nin bu
husustaki dikkatini ve iman konusunda tevhid ve ulthiyete ylikledigi 6zel manay1
gormekteyiz. Ciinkii ona gore “uliihiyetine iman etmis oldugu Allah’1 tam manasiyla
bilmeden bir kimsede kiifiir hali devam etmis olup o kisi iman etmis olamaz.”'®

Ciinkii bir kimse bilmedigi bir seye nasil iman edebilir ki? Once bilecek ki sonra

bildigi ve tanidig1 bir seyin var olduguna inanacak. Bu, ancak imanin-tasdikin tiim

1" Taberi, Tabsir, s. 191.

"' Taberi, Camiu’l-Beyan an Te’vili Ayi’l-Kur’an, C.XII, s. 67.
192" Taberi, Tabsir, s. 126-127.

193 Taberi, a.g.e., s. 126.

194 Taberi, a.g.e., s. 127.

195 Taberi, a.g.e., s. 132.
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unsurlarmn1 yerine getiren kisiler icin sOylenebilir ve Allah’in farz kildigi biitiin

seyleri hic eksiksiz eda etmek suretiyle gerceklesebilir.'*

“A

Taberi, bu hususu agiklamak i¢in “4lim” kelimesini 6rnek alarak konuyu daha
da agikliga kavusturmak istemistir. Ona gore bir kimseye mutlak olarak “alim”
denildigi zaman o kisinin ilmin tiim alanlarin1 bildigi anlasilmaktadir. Ornegin
sadece miras hukukunda alim olan bir kimseye mutlak olarak tiim alanlarda alimdir
denilemez. O kisiye sadece “Ilmin bir yoniinii biliyor-su alanda alimdir” denilebilir.
Bu kisiye “miras hukukunda alimdir” kaydi konulmadan mutlak olarak “alimdir”
demek o kisinin tiim alanlarda alim oldugu algisina yol acar ki boyle sdyleyen kisinin

e e 1
bu s6zii tamamen hatalidir.'"’

[lim agisindan bakildiginda ilmin tiim alanlarma vakif olmak umumi-genel
mana, sadece miras hukukuna vakif olmak genele gére daha 6zel manadir. Soyleyen
kisinin ne kastettigi konusunda hi¢bir fikri olmayan bir kimsenin huzurunda aslinda
sadece miras hukukunda alim olan bir kimse i¢in hi¢ kayitsiz “alimdir” denildigi
zaman 0zel mana genel mananin yerine gegmis olur ki bu tamamen yanlistir diyen
Taberi, mutlak olarak &lim isimlendirmesini hak etmedigi ve din konusunda tiim
bilgileri kendisinde toplamadigi halde bir kimseye genel manada “alimdir”
deniliyorsa bunu diyen kisinin apagik yalan sdylemekte oldugunu ifade

etmektedir.'*®

Bu orneklendirmeden sonra iman olgusuna da bu perspektiften bakan Taberf,
imanin tiim unsurlarimi tam olarak kendisinde toplamayan kisilere de mutlak olarak
mii’min denilemeyecegini ifade etmektedir. Ona gore “Allah’m farz kilmis oldugu
marifet, ikrar ve amelin her {i¢iinii bir arada eda etmeyen kimse i¢in “ o mii’mindir”
diyen bir kisi eger bu soziine ‘o kisi inandig1 su su hususlarda mii’mindir’ diye bir
kayit koymazsa bu sozii sdyleyen kisi ya yalancidir ya da soyledigi bu soziinde hata
edip kotii bir sonuca varmistir.”'” Bu hususta cok acik ve net olan Taberd, bir kisiye

mii’min demenin o kiginin imanin {i¢ sartini (marifet-ikrar-amel) yerine getiriyor

1% Taberi, Tabsir, s. 191.
197" Taberi, a.g.e., s. 191.

1% Taberd, a.g.e., s. 191-192.
19" Taberi, a.g.e., s. 192.
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olmasi demek oldugunu dile getirmektedir.''’ Taberi’ye gore marifetin, sadece
bilmek seklinde anlasilmamasi gerektigi, bunun bir de tasdik boyutu oldugu
bilinmelidir. Zikredilen bu ii¢c manayr bir arada bulundurmayan kimselere genel
manada degil de 6zel manada mii’'min denilebilecegini ifade etmektedir. Ona gore
Allah’in yapilmasim farz kildigi hususlar1 yerine getirmedik¢e bir kimseye mutlak
olarak mii’min denilemez.!"" Taberi, boyle séylemekle imandaki amel boyutunun

onemini de ayrica vurgulamis olmaktadir.

Aslinda Taberi’ye gore Allah’1 bilip bunu diliyle ikrar eden ve fazlaca amelde
bulunan kimseler i¢in ‘Allah ve Resulii’ne iman etti’ denilebilir. Taberi, bu konuda
yine de tam olarak emin ifadelerde bulunmamaktadir. Ona gore “Allah’a imanini
ikrar edip kendisine emredilen seyleri yapan, kendisinin ahirette kotii bir akibetle
karsilagmasina sebep olacak bir giinahi olmayan ve Allah’mn emirlerini koruyup

yerine getirdigi bilinen bir kisiye ‘insaallah mii’mindir’ denilebilir.”'"

Boyle
soylemekle iman etme hususunu Allah’a havale eden Taberi, sadece Allah’in

mesietine dayanarak bir kimseye mii’min diyebilecegini soylemektedir.

Taberi, iman olgusunu Allah’mn mesietine birakilmasi gerektigi yoniindeki
goriisiiniin sebepleri hakkinda agiklamalarda bulunarak konuya agiklik getirmistir.
Ciinkii ona gore bir kimsenin Allah’m farz kildigi seylerden neyi yapip neyi
yapmadig1 bilinemeyecek hususlardandir. Bu yiizden bir kimseye hakiki manada
mii’min demek i¢in elde bir 6l¢iit yoktur. Ciinkii imanin kalbi bir boyutu vardir ki
bunu Allah’tan baska kimse bilemez. Bu ylizden bu husus Allah’mn mesietine

birakilmistir.'”?

Taberi, bir kisinin, Allah’in emretmis oldugu hususlar1 zayi ve ihmal
etmeyecegi, onlar1 yerine getirecegi hususunda kesin ve emin bir inanig olmasi
durumunda ingaallah mii’mindir” denilse de burada kemal manada bir imanin
kastedildigini soyleyerek hakiki imana yakin bir iman olgusundan bahsetmektedir.

Aslinda o, ne mutlak olarak mii’min ne de insallah mii’min demektedir. “Kemal

10" Taberi, Tabsir, s. 192.
""" Taberd, a.g.e., s. 197-198.
2" Taberi, a.g.e., s. 192.

'3 Taberi, a.g.e., s. 192.
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manada mi’mindir” diyerek ikisinin ortasinda bir iman anlayisindan

bahsetmektedir.!™

Biitiin anlatilanlardan hareketle 6zetlenecek olursa Taberi’ye gore “imanin
tiim manalarmi tam bir sekilde yerine getirmeyen bir kimse —ki hi¢ kimse kamil
manada imanin tiim unsurlarmi yerine getiremez- mutlak olarak mii’min ismini
almay1 hak etmemektedir. Nasil ki noksan olan bir sey mitkemmel, parca olan bir sey
biitlin olarak vasiflanamazsa iman konusunda eksik olan bir kisi de mii’min olarak

vasiflanamaz.”'"®

d. imanin Artmasi ve Eksilmesi

Imanm, yapisi itibariyle amellerle bir biitiinlik arz ettigi ya da etmedigi
hususu kelam tarihinde tartisilagelmistir. iman-amel biitiinliigiinii savunanlar yaninda
bunun tam tersini savunanlar da olmustur. Bunun bir neticesi olarak da imanin artma
ya da eksilme yOniinden bir degisiklige ugrayip ugramadigi sorusu ortaya ¢ikmistir.
Yapilan amellerin imam artrmasi, islenen giinahlarin imani1 azaltmasi, ¢ok amel
isleyenin az amel isleyene gore iman bakimindan daha istiin olmasi gibi sorular
etrafinda ekoller arasi degisik goriisler ileri siirtilmiistir.

117 el-

Ashab-1 Hadis,''® Hariciler, Mu‘tezile gibi ekollere, Imam es-Safii,
Es‘ari,''® ibn Hazm'"® gibi alimlere gore amelin azlig1 ya da ¢okluguna gore iman
artar ve eksilir. Taberi, boyle diislinenlerin varligini haber vermis fakat herhangi bir
sahis ya da ekol ismi vermemistir. Bu goriis sahiplerine gére iman taat ve iyiliklerle

artip giinahlarla azalmaktadir.'*’

Ciinkii onlara gore iman marifet, ikrar ve amelden
olustugu i¢in iizerinde artma ya da eksilme olmasi caizdir. Insanlar isledikleri
amelleriyle birbirlerine karsi iistiin olmaktadir. Bu sebeple onlara gore taati ¢ok

olanin iman1 ¢ok, taati az olanin ise iman1 az olmaktadir.'*'

14 Taberi, Tabsir, s. 192.

15 Taberi, a.g.e., s. 193.

16 el-Es’ari, Makﬁlﬁtu’l-islﬁmiyyin ve ihtilafu’l-Musallin, s. 239.

7 es-Sabini, el-Bidaye fi Usili’d-Din, s. 90.; Nes’et Cagatay-ibrahim Agih Cubukeu, islam
Mezhepleri Tarihi, Ankara, AUIFY, 1965, s. 162.

el-Eg’ari, a.g.e., s. 239.

Omer Aydin, Kur’an-1 Kerim’de iman-Amel iliskisi, istanbul, isaret Yaymlari, 2007, s. 140.

120 Taberi, Tabsir, s. 194.

12 Taberi, a.g.e., s. 195.
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Cehmiyye,'** Maturidiyye,'” genel olarak Miircie'** ve Ebt Hanife’ye'*’
gore imanda artma ya da eksilme s6z konusu degildir. Mii’minler inanilacak
hususlarda iman bakimindan tamamen esit olup iman sahiplerinin birbirlerine karsi

ustinliikleri bulunmamaktadir.

Taberi’nin aktardigina gore bu sekilde diisiinenlere gore iman Allah’1, O’nun
birligini ve farz kildig1 seyleri bilmek; bunlar1 bildikten sonra da ikrar etmektir. Bu
konuda en ufak bir cehalet ve bunlardan herhangi birini inkar etmek kiiftirdiir. Onlara
gore bir kiside iman varsa bu iman tam ve kdmil manada bir imandir ve bu imanda
artma s0z konusu olamaz. Taberi s6z konusu bu goriisiin yanlis oldugunu acikca dile
getirmistir.'*® Taberd, bu goriis sahiplerinin ‘iman artar ve eksilir demek kiifiirdiir ve

bilgisizliktir’ dediklerini aktarmaktadir'?’

ki bu genel olarak imanda artma-eksilme
kabul etmeyenlerin ortak bir goriisii degildir. Taberi, bunu sdylerken herhangi bir
sahis ya da ekol ismi vermemis, sanki bu goriis sahiplerinin tiimiiniin boyle

diistindiigii izlenimini vermistir ki bunu dogru bulmuyoruz.

Neccariyye’ye,'?® Ciineyd el-Bagdadi ve Sehl b. Abdullah et-Tiisteri gibi

alimlere gore iman artar fakat eksilmez.'*’

imanda artmay1 kabul edip eksilmeyi kabul etmeyenlere® gére imanmn
artmas1 farz ibadetleri yerine getirmekle meydana gelmektedir. Kisi farzlar1 yerine
getirdikce iman1 artirmaktadir. Onlara gore kul i¢in Allah’in birliginin bilinip ikrar
edilmesi zorunlu olmakla birlikte ilk etapta farz ibadetler gereklidir. Namaz ve onun
gibi vakte dayali ibadetler vakitleri geldikce kisi tizerine farz olmakta'' farzlarmn
vakti geldikce iman da artmaktadir. Yani kisi farzlari isledikge imaninda artma

meydana gelmekte fakat azalma sz konusu olmamaktadir. Imanin eksilecegine dair

122 6]-Es’ari, Makalatu’l-islamiyyin ve ihtilafu’l-Musallin, s. 137-138.

123 s-Sabini, el-Bidaye fi Usili’d-Din, s. 90.; Sadeddin Mes‘id b. Omer et-Taftazani, Serhu’l-

AKkaid, Istanbul, t.y., s. 195.

Aydin, a.g.e., s. 142.

125 Beyazizade Ahmed Efendi, Usiilii’’l-Miinife Lil’l-imam Ebi Hanife, Thk. Hyas Celebi, Istanbul,
2000, s. 101.

126 Taberi, Tabsir, s. 199.

127 Taberi, a.g.e., s. 197.

128 ¢]-Bagdadi, el-Fark beyne’l-Firak, s. 183.

129 Aydin, a.g.e., s. 149.

130" Taberi, a.g.e., s. 195.

B Taberd, a.g.e., s. 196.

124
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sOylenen sozlerin bir manasinin olmadigini savunan bu goriis sahiplerine gore eda
edilmesi gereken farzlar hi¢cbir zaman kulun iizerinden kalkmamakta dolayisiyla

. . 132
eksilme s6z konusu olmamaktadir.'

Taberi’ye gore iman s6z ve amelden miitesekkil olup artmakta ve
eksilmektedir."** Hz. Peygamber’in ashabindan bir topluluktan ve faziletli limlerden
gelen rivayetler de bu yondedir."** Sahabeden Umeyr b. Habib’den naklen aktarilan
rivayeti bu hususta delil gosteren Taberi s6z konusu goriisiin sahabe tarafindan da
benimsendigini gostermek istemistir. Taberi, Muhammed b. Ali b. Hasan b.

Sekik’ten sunu rivayet etmistir:

“Ahmed b. Hanbel’e artma ve azalma bakimindan iman’1 sordugumuzda:

“Umeyr b. Habib: ‘Iman artar ve de eksilir.” dedi seklinde cevap verdi.

Kendisine imanin artmasinin ve eksilmesinin nasil oldugu soruldugunda soyle
cevap verdi: Allah’t zikreder, O’na hamdeder ve O’nu tesbih edersek iste bu, imanin
artmasidir. Eger Allah’tan gafil olur, O’nu unutursak iste bu da imanin

azalmasidir.”'®

Artma ve eksilmede imanin amel boyutunun 6nemine dikkat ¢eken Taberd,
insanlarin amelleri bakimindan birbirlerinden iistiin olduklar1 hususunda siiphe
birakmayacak sekilde bir kesinlik oldugunu ifade etmektedir. Insanlarin kiminin
ameli az, kiminin orta halli, kiminin ise ¢abasi fazla olup ameli fazladir. Ameli az
olanin imam orta halli olandan az; ameli orta halli olanin iman1 az olanin imanindan
fazladir. Cok caba sarf edip ¢cok amel isleyenin imani ise bu ikisinden de fazladir.
Imanmn fazlalig1 amelin fazlalig1yla paralel olup amel arttik¢a iman artmakta, amelini
kemal derecesinde tam yapmayan kisinin iman1 azalmakta, dolayisiyla imani eksik
olmaktadir."*® Imanin artmas: kulun kendisi i¢in gerekli olan seyleri yapmasiyla

gerceklesmektedir. 137

132
133
134
135

Taberi, a.g.e., s. 197.

Taberi, a.g.e., s. 197.; Taberi, Sarihu’s-Sunne, s. 35.
Taberi, Sarihu’s-Sunne, s. 35.

Taberi, a.g.e., s. 35.

1 Taberi, Tabsir, s. 198.

137 Taberi, a.g.e., s. 199.
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Taberi, bir kimsenin kemal derecesinde bir imana sahip olmasi durumunda
cennetlik oldugu hakkinda sahitlik yapilmasmin caiz oldugunu haber vermektedir.
Clinkii ona gore Allah’in farz kildig1 seyleri hi¢ eksiksiz yapan, yasaklamis oldugu
tim seylerden kagip bu yasaklarin hicbirini ¢ignemeden vefat eden kimsenin
Cennetlik olup saadete erecegi hususunda higbir siiphe yoktur. Hatta bu goriisiine
delil olarak sahabeden Abdullah b. Mes‘ud’un su s6zlinii nakletmistir: “Ben
Mi’minim diyen kisi ayn1 zamanda ‘Ben Cennet ehlindenim’ demis olmaz mi?”
Yani ona gére mii’min oldugunu ifade eden kisi ayn1 zamanda Cennet ehli oldugunu

da teyit etmis olmaktadir.'*®

Mutlak olarak iman denildigi zaman bunun kemal
derecesini ifade ettigini sdyleyen Taberi bu sebeple imani tam olan kiginin Cennetlik

oldugu sonucuna varildigini agikca ifade etmektedir.'

e. Miirtekib-i Kebire (Biiyiik Giinah Meselesi)

Biiyiik giinah isleyenlerin durumu konusundaki ihtilaf, Hz. Ali ile Muaviye b.
Ebi Siifyan arasinda cereyan eden Siffin Savasi sirasinda vuku bulan Hakem Olay1
sonucunda ortaya ¢ikmistir. Siffin Savasi’nda Muaviye ordusu yenilmeye baslaymca
mizraklarmm ucuna Kur’an yapraklar1 takmislar ve Kur’an’in aralarinda hakem
olmasi i¢cin Hz. Ali’ye haber yollamuslardir.'*® Hz. Ali bunun bir hile oldugunu,
savasa devam edilmesi gerektigi, onlarin baris gibi bir niyeti olmadigini, onlarin
barisa meylettiklerini bilse hi¢ tereddiitsiiz savasi bitirecegini'*' sdylese de Hz.
Ali’nin ordusu i¢inden Mis‘ar b. Fedaki, Zeyd b. Husayn ve onlarm etrafindaki bir
topluluk —ki bunlar Kurrd ehlinden olup daha sonra Harici olarak isimlendirilecek
gruptan olacaklardir- Hz. Ali’ye Kur’an’in hakemligine basvurup savasi durdurmasi
icin baski yapmuslar hatta ‘Eger savasi durdurmazsan ibn Affan’a (Hz. Osman)
yaptigimizi sana da yapariz’ diyerek acikca tehdit etmislerdir. Hz. Ali bunun iizerine
eger kendisine itaat edeceklerse savagmalarini sdylemis, eger itaat etmeyeceklerse

142

istediginizi yapmn diyerek caresiz boyun e§mek zorunda kalmistir. ™ Hakemler

"% Taberi, Tabsir, s. 198.

139 Taberi, a.g.e., s. 199.

140 Ahmed Hicazi Sekka, el-Havéricu’l-Haruriyyin, Kahire, Mektebetii’l-Kiilliyyati’l-Ezheriyye,
t.y., s. 7-8.

Sekka, a.g.e., s. 8.

Taberi, Tarihu’l-Umem ve’l-Miilak-TArihu’t-Taberi, Riyad, Beytu’l-Efkari’d-Devliyye, t.y., s.
859.
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toplanip kararlarin1 agiklayinca, Hz. Ali’ye savasi biraktirip hakeme zorlayan grup
bu sefer hakeme niye razi oldun, “Hiikiim ancak Allah’mdir” diyerek Hz. Ali’ye
kars1 ¢ikmislar, Allah’mn hiikkmiinii birakip hakeme razi oldugu i¢in Hz. Ali’nin ve
hakeme razi olanlarin glinaha girdigini ve tevbe etmeleri gerektigini sOylemeye
baslamuslardir. Iste bu asamada biiyiik giinah isleyen kisilerin durumu, bu kimsenin
miimin olup olmadigi, Ahiretteki durumu gibi sorular ortaya ¢ikmus ve Islam
Tarihindeki keskin firkalagsmalara sebebiyet vermistir. Simdi bu husustaki farkl

gortsleri ele alalim:

(1) Hariciler

Her biiyiik giinahmn kiifiir oldugu hususunda fikir birligi eden'* Haricilere
gdre biiyiik giinah isleyen herkes kafirdir.'** Taberi, Haricilerin bizzat bu goriiste
oldugunu sdylemistir.'** Hariciler “Kendi yurtlarin1 dariilislam, digerlerinin yurtlarmi
ise dariilkiifiir kabul ediyorlardi.”'*® Onlara gore biiyiik giinah isleyen Miislimanlar
cehennemde ebedi olarak kalacaklar ve oradan hi¢ ¢ikmayacaklardir.'*’ Aslinda
Hariciler kendi aralarinda da bu konuda farkli goriislere sahiptirler. ik Haricilerden
olan Muhakkime-i Uld’ya gére Hz. Osman ve Ali, Ashib-1 Cemel'*® ve Siffin,
Hakemeyn (Ebd Musa el-Es‘ari ve Amr b. el-As) ve hakemlerin verdigi hitkme razi
olanlar ile glinahkar olanlar-giinah isleyenler kafirdir. Hicri 64 senesinde ayaklanan
Nafi b. el-Ezrak ve taraftarlarinin olusturdugu Ezarika, kendi firkalar1 disinda kalan
tim Mislimanlarin  kafir oldugunu sdyleyerek tekfir boyutunu daha da
genisletmisledir. Haricilerin Necedat koluna gore biiyiik giinah islemek hemen
dinden c¢ikarmaz. Onlara gore biiylik glinah islemekte 1israr edenler kafirdir.
Haricilerin en 1limli kolu sayilan Ibadiler, kendilerine muhalif olan ehl-i kibleyi kafir

olarak nitelendirmekte fakat bu kisilerin miisrik olmadigini savunmaktadirlar.'*

Goriislerini temellendirmek bakimindan kiyasa da yer veren Hariciler biiyiik

giinah isleyenin durumunu Iblis’in durumuna kiyas etmislerdir. Onlara gore Iblis de

143 ¢]-Es’ari, Makalatu’l-islamiyyin ve ihtilafu’l-Musallin, s. 102.

144 Taftazani, Serhu’l-Akaid, s. 174.; es-Sabini, el-Bidaye fi Usili’d-Din, s. 80.
145" Taberd, Tabsir, s. 177.

146 Topaloglu-Celebi, Kelim Terimleri Sozliigii, s. 120.

147" Taberd, Tabsir, s. 179.; Sekka, el-Havaricw’l-Haruriyyin, s. 29, 44.

148 Sekka, a.g.e., s. 39.

149" Cagatay-Cubukgu, islam Mezhepleri Tarihi, s. 42-46.
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Allah’t biliyor ve O’na iman etmekteydi. Fakat Allah’in emrine kars1 gelip isyan
ettiginde kiifre diismiis, ne Mu‘tezile’nin dedigi gibi fasik ne de Ehl-i Siinnet’in

dedigi gibi asi bir miimin olmustur."°

Genel olarak bakildig1 zaman bu ekole gore biiyiik gilinah sahipleri iman
dairesinden ¢ikmaktadir. Bu goriislerini kuvvetlendirmek icin ayetlerden de delil
getirmislerdir:  “Kim Allah’in indirdigiyle hiikmetmezse onlar kafirlerin ta
kendileridir.”" ve “Bundan sonra kim inkar ederse onlar fasiklarin ta
kendileridir.”"*  ayetlerinden  fasik  kimselerin  kafir  oldugu  sonucunu

¢ikarmislardir.'>

(2) Miircie

Miircie’ye gore biiyikk giinah isleyen kisi miimindir, dinden ¢ikmaz.'>*
Allah’1n birligini ve Hz. Peygamber’i, Islam dininin hiikiimlerini kabul eden tevhid
ehlinden biiyiik giinah isleyen herkes aynen meleklerden Cebrail ve Mikail’in iman
ettigi gibi miimindirler ve cennet ehlindendirler. Onlara gore sirk ile birlikte taat
fayda vermeyecegi gibi ister biiyiik ister kii¢iik olsun fark etmez her tiirlii giinah da
imana zarar vermez.'” Allah’m tehdidi ve azabi sadece Allah’1 inkdr eden ve
Resuliiniin getirdiklerini yalanlayan kafirler i¢indir. Dolayisiyla miiminler i¢in hi¢bir

1
sorun yoktur."®

(3) Mu‘tezile

Mu‘tezile’ye gore biiyiik glinah isleyen kimse ne mii’mindir ne de kafirdir, bu
kimse fasiktir."”” Bunlar el-menzile beyne’l-menzileteyn, iki menzil arasmda bir
yerdedirler."*® Taberi Mu‘tezile’nin su goriislerini de aktarir: Miisliman toplumu bu
kisilere miras¢1 olabilir ve onlarla nikahlanabilir. Onlara aynen Miislimanlara

uygulanan hiikiimler uygulanir. Allah’in biiylik glinah isleyen kimseleri tevbe

130 Sekka, el-Havaricuw’l-Haruriyyin, s. 61.

1 Maide, 5/44.

12 Nur, 24/55.

133 Taftazani, Serhu’l-Akaid, s. 178.

13 Kadi Abdiilcebbar, Serhu Usili’l-Hamse, s. 727.

135 es-Sabini, el-Bidaye fi Usili’d-Din, s. 80.

13 Taberd, Tabsir, s. 179.

157 Taberd, a.g.e., s. 178.; Kad1 Abdiilcebbar, Serhu Usili’l-Hamse, s. 697, 701.
158 Kadi Abdiilcebbar, a.g.e., s. 697.
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etmeden affetmeyecegini iddia eden'” Mu‘tezileye gore bu kimselerden tevbe

etmeden 6lenler ebedi olarak cehennemde kalacaklardir.'®°

Biiyiik giinah isleyenler konusunda mii’min-kafir isimlendirmesi yapmayan
Mu‘tezile’nin  bununla 1ilgili gerekceleri de vardwr. Bu kisilere miimin
denilemeyecegini sodyleyen bu ekole gore bir kisi biiyiik glinah islemekle
zemmedilme, lanetlenme ve agsagilanmay1 hak etmis demektir. Eger bu kisiye miimin
denilirse o kisi methedilme, yiiceltilme ve yakinliga layik demektir ki bu olamaz.

Ciinkii methedilmesini engelleyecek giinahlar islemistir.'®’

Mu‘tezile’ye gore bu kisilere kafir de denilemez. Ciinkii ser’i olarak kafir,
biiyiik cezay1 hak edendir ve kafirlere dzel hiikiimler bulunmaktadir. Ornegin onlarla
nikahlanmak, onlara miras¢1 olmak, onlarm Miisliiman kabristanina defnedilmeleri
yasaktir. Fakat Mu‘tezile’ye gore biiyiik giinah isleyen kimse boyle biiyiik bir cezay1
hak etmez ve kafirlere uygulanan hiikiimler bu kisilere uygulanmaz. Dolayisiyla bu

kisilerin kafir diye isimlendirilmeleri dogru degildir.'®*

Mu‘tezile, Hz. Ali’nin bir uygulamasini goriisleri i¢in delil olarak
kullanmistir. Hz. Ali kendisine isyan edip asi olanlar hakkinda “kafir” ismini
kullanmamistir. Kendisine onlarm kafir olup olmadiklar1 sorulmus; “Onlar kiifiirden
kacmiglardir.” diye cevap vermistir. Onlarin Miisliiman olup olmadig1 soruldugunda
da: “Miisliman olsalardi onlarla savasmazdik. Onlar daha diin bizim
kardeslerimizdiler fakat bize karsi ayaklandilar.” diye yanitlamistir. Yani onlar
hakkinda ne kafir ne de Miisliman agiklamasinda bulunmus, onlar1 asi olarak
zikretmistir. Mu‘tezile’ye goére Hz. Ali’nin bu uygulamasit kendi goriislerinin

dogrulugunu ortaya ¢ikarmustir.'®

Lian'® ayetini'® de delil olarak getiren Mu‘tezile, lidnin evli iki es arasinda

olabilecegini soylemektedir. Eger iddia yalan ise burada bir zina iftirasi-kazf vardir.

139 ¢]-Bagdadi, el-Fark beyne’l-Firak, s. 106.

1% Taberi, Tabsir, s. 178.; Taftazani, Serhu’l-Akaid, s. 174.; es-Sabini, el-Bidaye fi Usali’d-Din, s.
80.

11 Kadi Abdiilcebbar, a.g.e., s. 701-702.

162 Kadi Abdiilcebbar, a.g.e.,s. 713.

163 Kadi Abdiilcebbar, a.g.e.,s. 713.

' Lian: Birbirlerine zina iddiasinda bulunan eslerin sahitlerinin olmamasi durumunda yalan
sOyleyenin Allah’in lanetine ugramasint yemin etmek suretiyle te’kid ederek karsilikli
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Boyle bir sey yani zina iftiras1 biiylik bir glinahtir. Eger biiyiik giinahlar birer kiifiir
ise eslerden birinin bu glinahiyla dinden ¢ikmasi gerekirdi. Dinden ¢ikmak da
nikahin diismesinin sebeplerindendir. Bunun sonucunda da lidna gerek kalmazdi.
Ciinkii aralarinda nikadh olmayan iki yabanci arasinda lian olmaz. Ayette ikisi de es
olarak kabul edilerek lian yaptirihiyorsa ikisinden biri iftira glinahiyla dinden
citkmamis demektir ve neticede biiylik giinahla dinden ¢ikilmiyor sonucu ortaya

¢ikmaktadir.'®

(4) Taberi’ye Gore Miirtekib-i Kebire

Taberi’ye gore biliyiik giinah isleyenler miimindirler. Fakat isledikleri bu
glinahlarda Allah’in mesietine-dilemesine kalmiglardir. Allah dilerse onlar1 liitfuyla
affeder ve Cennet’e alir; dilerse de giinahlar1 sebebiyle onlar1 cezalandirir.
Cehennemde  olanlar1  gilinahlar1  miktarinca  cezalandirip  giinahlarindan

AT: 1
armdiklarindan sonra onlar1 oradan ¢ikarir ve Cennet’e dahil eder.'®’

Kiifiir disinda giinah isleyen kimseler kafir ya da miinafik olmazlar ve bu
kisiler Mu‘tezile’nin dedigi gibi iman dairesinden de ¢ikmazlar. Cilinkii miimin olan
kiside imanin hakikati olan tasdik vardir. Aym sekilde biiylik giinahlar kisiyi
Haricilerin dedigi gibi kiifre de sokmaz.'® Onlar biiyiikk giinah islemis olsalar da,

kendilerinde bulunan imanlar1 sebebiyle miimindirler.'®’

Ehl-1 Siinnet’e gore Allah, “Ey iman edenler. Nastih tevbesiyle Allah’tan
bagislanma dileyin”'’° buyurarak giinah isledikleri halde o kimselere “iman edenler-
miiminler” diyerek hitap etmistir. Tevbe, giinah isleme sonucu yapildigina gore eger
Allah miiminlere giinahlardan tevbe edin diyorsa giinahlarin insam1 dinden
cikarmayacagi manast ortaya ¢ikmaktadwr. Ayni sekilde iimmet de Hz.
Peygamber’den itibaren ehl-i kibleden 6len kimselerin biiyiik gilinah islediklerini

bildikleri halde onlarin cenaze namazlarini kilmak ve onlar i¢in dua ve istigfar etmek

lanetlesmeleridir. Genis bilgi igin Bkz.: Abdiilgani el-Guneymi el-Meydani, el-Liibab fi Serhi’l-
Kitab, Beyrut, Daru’l-Kitabi’l-*Arabi, 2007, C.11, s. 196.

195 Nur, 24/6-9.

166 Kadi Abdiilcebbar, a.g.e.,s. 713.

17 Taberi, Tabsir, s. 180.

18 Taftazani, Serhu’l-Akaid, s. 173.

169 el-Es’ari, Makﬁlﬁtu’l-islﬁmiyyin ve ihtilafu’l-Musallin, s. 239.

17" Tahrim, 66/8.
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adetini stirdiire gelmislerdir. Dolayisiyla biiyilik glinah isleyenin dinden ¢iktigma dair

bir uygulama islam immeti icerisinde bulunmamaktadir.'”!

Konuyla alakalt Allah’mn adaleti kapsaminda agiklama yapan Ehl-i Siinnet,
kullarin gilinahlar1 sebebiyle cezalandirilip taatlerinin karsiligi olan miikafatlarmni
alamamalarinin Allah’ i adaletiyle bagdasmadigini ileri siirerek Allah i¢in en dogru
olanin affi ve liitfuyla o kisinin glinahlarindan almasi oldugunu soylemektedir.
Allah’in o kisinin gilinahlarin1 affetmeyerek ceza verip taatlerine karsilik ceza
vermemesi caiz degildir. Cilinkii glinaha karsilik ceza vermekle birlikte taate karsilik
sevabi terk etmek bir zuliimdiir. Bilakis Allah adildir ve zulmetmez. Ve zuliim

kesinlikle O’nun sifatlarindan degildir.172

Taberi, biiylik glinah isleyenler hakkinda mutlak olarak miimin lafzinin
kullanilamayacagini, bu kisilerin miimin diye isimlendirilmelerinin sadece Allah’a ve
Resuliine iman etmeleri sebebiyle oldugunu sdylemektedir. Ona gore bu kisilere
mutlak olarak Miisliiman denilebilir. Ciinkii Islam, boyun egmek, kabul etmek
manasina gelen bir isimdir ve Islam’in hiikiimleri ile Resul’iin Allah katindan

getirdigi seyleri kabul eden her kimse Miisliimandir.'”

Taberi, biiyiik glinah isleyen kimselerin Miisliiman olmakla birlikte Allah’a
ve Resulii’niin emrine kars1 gelen giinahkarlar oldugunu sdylemektedir. Bu kisiler
icin “Stiphesiz Allah, kendisine ortak kosulmasini asla bagislamaz. Bunun disinda
kalan (giinah) lari ise diledigi kimse i¢in bagislar. Allah’a sirk kosan kimse, stiphesiz

biiviik bir giinah isleyerek iftira etmis olur.”'™

ayetiyle hiikmedilebilecegini,
dolayisiyla bu ziimrenin Allah’in takdirine birakildigini ifade ederek Allah’m azap
etmeyi dilemesi halinde onlara azap edip giinahlar1 sebebiyle onlar1 Cehennem’e
sokacagi, dilerse fazli ve rahmetiyle bliylik gilinah isleyen bu kimseleri affedip

Cennet’e koyacag1 goriisiinii dile getirmektedir.'”

Ayrica Téaberi, biiyiik giinah isleyen kimselerin Miisliiman oldugu fakat

miimin olmadiklar1 yoniinde bir inanigsa sahip olan bazi gruplardan isim vermeden

"' Taftazani, Serhu’l-Akaid, s. 174.; es-Sabini, el-Bidaye fi Usili’d-Din, s. 80.
172 Taberi, Tabsir, s. 182.

173 Taberi, a.g.e., s. 183.

7% Nisa, 4/48.

'3 Taberd, a.g.e., s. 183-184.
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bahsetmistir. Onlara gore miimin Allah’m dostu ve O’na itaat eden kisidir. Giinah
isleyen kisi Allah’a itaat etmemistir. Bir kisiye mutlak olarak miimindir demek o kisi
icin sadece bir ovgiidiir. Fasik ise isledigi giinah sebebiyle zemmedilmistir ve o kisi

Allah’m diismanidir. Boyle bir kisiye miimin denilemez.'"

Ciinkii onlara gore
Allah’in diismanlarmmin Allah’mn dostlarinin sifatiyla —miimin— vasiflandirilmalar1
caiz degildir. Ayn1 sekilde Allah’in dostlarinin da Allah’in diismanlarinin sifatlariyla

nitelendirilmeleri dogru degildir.

D. Isim-Misemma Meselesi

Isim, bir cisme, bir varhga delalet eden sey; miisemma da o ismi tasiyan
varlik manasma gelmektedir. Tesmiye de bir seyin admi sdylemek anlamina
gelmektedir. Isim-Miisemma konusunun temelinde Allah’in isim ve sifatlari
hususunda ortaya atilan degisik goriisler ve bu goriisler etrafinda kelami ekollerin
farkli farkli diisiinceler ortaya siirmeleri durumu bulunmaktadir. Allah’in
isimlendirilmesi hususunda O6zellikle Ehl-i Siinnet ile Mu‘tezile arasinda temelde
biiyiik ayrilik bulunmaktadir. Isimlendirme konusunda ihtilaf olunca Allah’a ne
sekilde hitap edilecegi, hitap edilis sekliyle —isimlendirmeyle- bizzat Allah’a mi hitap
edildigi yoksa Allah’mn isimlendirme suretiyle bizzat kastedilip edilemeyecegi

hususlarinda da pek c¢ok ihtilaflar ortaya ¢ikmaistir.

Ehl-i Siinnet’e gdre isim ve miisemma ayni seydir.'”” Bir kimse Allah
demekle Allah’1 kastetmis olur. Ya da bir sahsin ismini sdylemekle o sahsin bizzat
kendisini kastetmis olur. Ornegin “Zevcesinin ad1 Zeynep olan bir erkek, ‘Zeynep
bostur’ dedigi zaman, bosama kadinin ismine degil kendisine gerceklesir”, yani
isimle milsemma kastedilmis olur.'”® Maturidi’ye gore de “insanlar duyularla idrak
edilemeyen Allah’1 —bagka bir anlama imkanina sahip bulunmadiklar1 i¢in- duyulur

aleme ait kavramlarla idrak etmek mecburiyetindedirler.”'”

176 Taberd, a.g.e., s. 182.

177 es-Sabini, el-Bidaye fi Usili’d-Din, s. 28.
178 es-Sabini, a.g.e.,s. 29.
17" Topaloglu-Celebi, Kelam Terimleri Sozliigii, s. 161.
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Mu‘tezile, Cehmiyye ve Kerramiyye’ye gore isim ve miisemma ayri ayri
seylerdir."® Onlara gore isim baska sey miisemma4 baska seydir. Bir kimse bir ismi
soylemekle o ismin isaret ettigi mananin kendisini kastetmemekte, o ismi tasiyan
varlik-miisemma isaret edilmemektedir. Dolayisiyla bir kimse Allah demekle

Allah’m zatmi zikretmis olmamakta, o isim Allah’in zatini isaret etmemektedir.

Es‘arilerden bazilar1 da ismin tesmiyeden (bir seyin admi sdylemekten) de
miisemmadan (ismi tagiyan varliktan) da ayri bir sey oldugunu sdylemislerdir.'’

Fakat Ehl-1 Siinnet’in temel goriisii isimle miisemmanin ayni seyler oldugudur.

Taberi, bu konuda temelde Mu‘tezile’ye karsi sert bir tavir takinmaktadir.
Hatta dogdugu yer olan Amul’den bir grubun bu hususta asiri fikirlere sahip
oldugunu bildirmektedir. “Umniyye diye isimlendirilen bir grup dyle bir kiifiir ortaya
koymaktadirlar ki boyle bir kiifrii ne bir Yahudi, ne bir Hiristiyan ya da Mec(si, ne
bir Senevi,'™ Zmdik'® ne de Kiifiir ehlinden herhangi bir grup dile getirmistir.”'**
Yani bu firka diger dinlerin prensip ve Ogretilerinden daha tehlikeli ve itikad
bakimimdan daha zararlidir. Aslina bakilirsa Taberi’nin bu agir su¢clamasmin altinda
bu firkalarin goriislerinin etkisi ¢ok biiyiiktiir. Bu insanlar ne sdylemektedirler ki

Taberi onlar1 bu kadar siddetli bir sekilde itham etmektedir? Bunun cevabini1 Taber1

yine kendisi vermektedir.

“Bana ulastigma gore (Amul kentindeki) bir grup topraga ve bir levha iizerine
eliyle yazdig1 Allah yazis1 ya da diliyle soyledigi Allah lafzi1 hakkinda ‘Dilimle
sOyledigim su so6z ve elimle yazdigim su yazi (Allah lafizlar1) beni yaratan
Yaratic'mdir- Allah’tir’ demekte ve buna delil olarak Eb(l Ziir’a er-Razi ve Ebl

Hatim er-Razi’nin ‘Isim, miisemmadir’ sziinii delil getirmektedirler.”'™

180
181
182

es-Sabini, a.g.e., s. 28.

es-Sabini, a.g.e., s. 28.

Seneviyye: “ikili sistemi benimseyenler” manasinda Kainati nur ve zulmetten olusan iki tanrinin
yaratip yonettigine inanan gruplara verilen isimdir. Nur iyilik, zulmet koétiilik tanrisidir. Méaniyye,
Deysaniyye, Merkiliniyye gibi gruplara ayrilmislardir. Bkz. Topaloglu-Celebi, a.g.e., s. 277.
Zidik: Farsga zendi kelimesinin Arapga’da aldigi sekil olup, “hayri yaratan nur ilahi1Yezdan ile
serri yaratan zulmet ilah1 Ehrimen’den olusan iki tanriya inanan kimse” demektir. Bkz.
Topaloglu-Celebi, a.g.e., s. 347.

'** Taberi, Tabsir, s. 107.

185 Taberd, a.g.e., s. 108.
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Taberi, 1sim-miisemma konusunda fikir beyan eden kisilerin isim-miisemma
ne demektir, ‘Isim, miisemma’yla aynidir ya da miisemma’dan baska bir seydir’ ya
da ‘Isim miisemma’yla ayn1 da degildir ondan baska bir sey de degildir’ diyen kisinin
neyi kastettigini akil edemeyen aptal ve gercege kor kisiler oldugunu ifade ederek

onlar hakkinda agir ifadeler kullanmaktadir.'®

Ona gore bu gibi kisilerin yaptiklar1
ve soyledikleri seyler ¢ok biiyiik tehlikeler icermektedir. Ciinkii bu kisiler elleriyle
yaptiklari, dilleriyle telaffuz ettikleri, diledikleri zaman ortadan kaldirip diledikleri
zaman ortaya ¢ikardiklari/ihdas ettikleri seyin bizzat kendisinin Rabb’leri olduklarini
zannetmektedirler. Taberi bunlar hakkinda sinir1 agmis, hiisrana ugramis ve Allah’a
attiklar1 bu iftirayla biliylik bir sapiklik i¢ine girmis kisiler gibi ifadeler

kullanmaktadir.'®’

Taberi, elestiri dozunu biraz daha arttirarak bu kisilerin atalarinin, zinay1 helal
kilan,'®® nikahsiz bir sekilde birlikte olmaya cevaz veren, kocasmnin helal goriip izin
vermesiyle karisiyla zina eden erkekten zina giinahiin ortadan kalkacagini sdyleyen
Sindi er-Resenik'® gibi niibiivvetini ilan eden sahte peygamberlerin dinine tabi
oldugunu, dolayisiyla atalarindan boyle bir din miras alan bu kisilerin boylesine
biiytik bir kiifre kulak verip kabul etmesinin yeni ve sasilacak bir sey olmadigini

soylemektedir.'”

Ona gore bu konu iizerinde tartisilmasi bile abesle istigaldir. Ciinkii “isim-
miisemma4, hakkinda tabi olunup uyulacak herhangi bir rivayet ya da sozii dinlenip
uyulacak bir alimin herhangi bir beyaninin olmadig1 bir meseledir. Bu konuya dalip

. . . o Lee 191
konusmak bir kusur, susmak ise bir siistiir.”"’

Taberi’ye gore ilim ehlinden bir kimsenin Allah’in su ayetleriyle bu konuyu
noktalamas1 yeterlidir: “De ki: Ister Allah diye ¢agirin ister Rahman. Hangi isimle

« « . .. s 192 . .. 5
cagwrirsaniz ¢agwrin en giizel isimler O’ nundur.”””" “En giizel isimler Allah indwr. O

' Taberi, Tabsir, s. 108.

187 Taberi, a.g.e., s. 109.

188 Taberd, a.g.e., s. 110.

'8 Tarih, Tabakat ve Tericim ve diger kitaplarinda yaptigimiz arastirmalarda Sindi er-Resenik
ismine rastlayamadik. Taberi kendi tarih kitabinda da bu isimden bahsetmemektedir.

Taberi, a.g.e., s. 111.

Taberi, Sarthu’s-Sunne, s. 39.

192 el-Isra, 17/110.
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halde O’na giizel isimlerle dua edin.”'® “Kim bu hususta asir1 gider ve bu hususu

¢ignerse siiphesiz ki o kisi hiisrana ugramus, sapitmis ve helak olmustur.”"”*

E. Uliihiyyet ve Sifatlar

1. Taberi’nin Sifat Anlayisi

Taberi, akaidde 6zellikle tevhid ve ulGhiyet konularma 6zel 6nem vermis, bu
hususta en ufak bir ayrintiyr bile géz ardi etmemistir. Allah’in isim ve sifatlar
iizerinde Onemle durmus, bunlarla alakali ayet ve hadisleri ortaya koymustur.
Buradan Taberi’nin Allah’in vuctidiyeti ve birligi hususuna 6nem verdigi gibi O’nun
isim ve sifatlarma da ayr1 bir onem verdigi sonucunun ¢ikacagini rahatlikla

sOyleyebiliriz.

Ona gore “Allah’in varhigi ve birligi bulug cagma gelmis herkes icin
bilinmesi gerekli bir husustur. Bulug ¢agma gelip de Allah’in varligint ve O’nun
yaratic1 tek Rab oldugunu bilmeyenler tekfir edilir”.'”® “Allah Alim degildir, O’nun
kelam sifat1 yoktur dolayisiyla O’nun kelami (Kur’an) yaratilmistir diyen kimselerin
kiifrtinde hicbir siiphe olmadigini, boyle sdyleyen kimselerin kesin olarak kafir

olduklarini, bu kimselerde imanin kalmadigins” ifade etmektedir.'*®

Aslinda Taberi, esma ve sifat konusunda kiifrii gerektiren hususlar1 da kendi
icinde gruplandirmistir. Soyle ki: Bir kimse her seyin yaraticis1 olan Allah, insanlar
tarafindan dil ile zikredildigi, akilla bilindigi ya da yaziya gecirildigi zaman
yaratilmisa doniisiir, artik orada yaratici sifatina sahip olamaz derse bu kisinin iman

dairesinden ¢ikip kiifre girmesi hususunda en ufak bir siiphe dahi yoktur."’

Bagka bir agidan, Taberi’ye gore Allah’m isimlerinin ve Allah’mn sifatlarinin,
kendisini zikredenin zikriyle ya da kendisini bilen bir kisinin bilmesiyle ya da bir
yere yazilmastyla Allah’in isimlerinin ait oldugu mananm disinda bir manaya gelir

diye bir siiphe ederse bu kisi de kafir olmustur. Allah’in isimlerinin degismesi caiz

193 el-A’raf, 7/180.

194 Taberi, a.g.e., s. 39.
195 Taberi, Tabsir, s. 149.
19 Taberi, a.g.e., s. 149.
7 Taberi, a.g.e., s. 150.
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degildir, Allah ezelden bu isim ve sifatlarla muttasiftir diye itikad etmeyip bundan

siiphe duyan kimseler i¢in de kiifiir hitkmii cridir."”®

Taberi’ye gore Allah’m Kitab’inda gonderdigi, Nebisinin de haber verdigi
isim ve sifatlar1 vardir. Bu hususta Kitap ve Siinnet’e bakmak yeterlidir. Hi¢ kimse
Kur’an-1 Kerim’de indirilen ayetlerin, Hz. Peygamber’den rivayet edilen haberlerin
hilafina herhangi bir delil getiremez. Bu konu Kitap ve Siinnetce sabittir ve bu iki
kaynaktan gelen bilgiler kesinlik arz eder.'” Bu isim ve sifatlar Allah’m kendi
nefsini vasfettigi, Hz. Peygamber’in Allah’1 vasiflandirdigr sifatlardir. Bu husustaki
diistincelerini kesin bir sekilde ortaya koyan Taberi sifatlar hakkindaki genel
goriisiinii s0yle aciklamaktadir: “Sifatlar konusunda bizim inancimiz sudur: Bu
sifatlarin varligin1 kabul ederiz. Fakat bu sifatlar1 higbir sekilde tevil etmez, onlar
hakkinda en ufak bir tesbihte dahi bulunmayiz. “O 'nun benzeri hi¢bir sey yoktur. O

»200 avetinde belirtildigi iizere Allah bizzat kendisini

95201

hakkiyla igiten ve gorendir.
kendisi digindaki her seyden nefyetmistir.

Yukarida zikredilen, Kitap ve Siinnette varid olan sifatlara derinlemesine bir
diisiince faaliyeti ya da akil yiiriitme yoluyla ulasilamaz. Dolayisiyla bu sifatlari
bilmeyen kisiler bu husustaki bilgisizliklerinden dolay1 tekfir edilmezler.*” Ciinkii
yukarida bahsettigimiz isim ve sifatlarin bilgisine sadece haber-nakil yoluyla
ulasilabildiginden bu konudaki cehalet-bilgisizlik mazur goriilmiistiir.?”> Fakat bu
konudaki haber ve rivayetler kendisine ulasip bu asamadan sonra kisi bu isim ve
sifatlar1 bilmezlikten gelip yok sayiyorsa Taberi’ye gore burada durum degismekte,
kisi bu asamadan sonra kesinlikle mazur goriilmemekte ve inkar edenler tekfirle

vasiflandirilmaktadir.>*

Burada sunlar akla gelebilir: Bir kisi hakkinda mii’mindir veya kafirdir
demek ya da iman dairesine girdi veya dinden ¢ikip kiifre girdi diyebilmek i¢in kesin

deliller gereklidir. Yani sunu sunu yapan kisi mii’min olur, sunu sunu yapan kisi

'8 Taberi, Tabsir, s. 150.
19" Taberi, a.g.e., s. 132.
200 os-Siira, 42/11.

201 Taberd, a.g.e., s. 140.
202 Taberi, a.g.e., s. 139.
203 Taberi, a.g.e., s. 132.
204 Taberi, a.g.e., s. 139.
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kiifre girer diyebilmek i¢in kesin ve kat’i deliller olmas1 gerekir. Allah’in isim ve
sifatlariyla ilgili hususta da durum boéyledir. Bu konudaki delillerle amel etmenin
kistaslar1 ne olacaktir diye bir sorunun cevabini verircesine Taberi soyle demektedir:
“Sifatlar hakkinda varid olan haberlerin sihhatleri kuvvetli olup bunlarla amel
edilecek derecede yakini deliller iseler bu haberlerin kabul edilip benimsenmesi
vaciptir. Bu bilgiler sanki gozle goriliip kulakla isitilmis gibi kesin bir bilgi igerirler.
Kur’an ayetleri ve miitevatir haberleri buna drnek olarak gosterebiliriz.”**® Yani ona
gore bu konudaki bilgiler kesin ve kat’idir, sanki kisi bizzat goziiyle goriip kulagiyla
isittigi bir seyi kabul ediyor gibi olmustur. Sifatlar hakkindaki haberler Kur’an ve
miitevatir haber gibi tam olarak kat’i olmay1p onu nakleden ravi sidk ve adalet sahibi
ise bu haberi isiten kisinin o kisinin haber verdigi seylerin aynen onun dedigi gibi
oldugunu tasdik etmesi vaciptir. Bu bilgi kat’1 bilgiyi belirtmese de ahad haberdir ve

bu haberle amel etmek gereklidir.>*

Genel olarak yukarida bahsetmeye calistigimiz Allah’in isim ve sifatlari
konusunda Ozellikle Mu‘tezile’ye karsi sert bir cephe alan Taberi bu husustaki
tutumunu acik bir sekilde ifade etmis, konu hakkindaki goriislerini akli ve nakli
delillerle kuvvetlendirmistir. Sonu¢ olarak da miikellefiyet ¢agina gelmis herkesin
Allah’y, ilmi olan Alim, kudreti olan Kadir, izzeti olan Aziz olarak sifatlariyla birlikte
bilmesinin gerekli oldugunu ifade etmekte, burada bilgisizlik ve cehaletin hicbir
sekilde mazur goriilmedigini 6zellikle vurgulamakta, bu hususta cahil olanlarin —
Allah’a yeminle- kafir olduklarmi sdylemektedir.”” Taberi, Allah’in zat1 ve sifatlari
konusunda o kadar sert ve kesin ¢izgiler belirlemistir ki, yukarida da bahsedildigi
gibi birakin Allah’m isim ve sifatlarii kabul etmemeyi ya da reddetmeyi, bulug
cagmna gelmis birinin bu isim ve sifatlar1 bilmemesi, bu konuda cahil olmasi bile

kisiyi dinden ¢ikaracak kadar biiytikliikte bir durumdur.

Allah’m isim ve sifatlar1 bahsi kelam tarihi igerisinde en ¢ok tartisila gelen
meselelerden bir tanesidir. Allah tek ve kadim bir varlik olmas1 hasebiyle O’nun her
seylyle ortaksiz ve benzersiz oldugu hususu tiim ekoller tarafindan kabul

edilmektedir. Ekollere gore yaratilmislara ait hicbir sey ya da hicbir 6zellik Allah’a

25 Taberi, Tabsir, s. 139.
206 Taberd, a.g.e., s. 140.
27 Taberi, a.g.e., s. 149.
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izafe edilemezken Allah’a ait hi¢bir 6zellik ve sifat da yaratilmiglara verilemez.
Ciinkii Allah yaratilmiglara benzemez (muhalefetun li’l-havadis). Bu hususta ittifak

oldugu agiktir.

Fakat kelam kitaplarina bakildiginda Allah’in zati ve subiti sifatlarmin
oldugu, bunlarin yaninda Kur’an-1 Kerim’de ve hadislerde gecen haberi sifatlarmin
bulundugu goriilmektedir. iste burada ekoller arasi ihtilaflar bulunmaktadir. Bu
hususta oOzellikle Ehl-i Hadis (sonrasinda Ehl-i Siinnet) ve Mu’tezile arasinda
birbirine zit pek ¢ok goriisler ortaya atilmistir. Bir grup bu sifatlar1 oldugu gibi kabul
ederken diger bir grup tam aksine biitlin sifatlar1 reddetmek suretiyle goriislerini

ortaya koymustur.

Ehl-1 Siinnet alimlerinden Ebl Mansir el-Maturidi’ye (6. 333/944) gore
“Allah’1 kadir, alim, hay, kerim, cevad olmakla vasiflandirmak ve bunlarla
isimlendirmek nakli ve akli delillerle sabittir.”**® Yine Maturidi’nin naklettigine gore
Allah’a baz1 isim ve sifatlarin nisbet edilmesi bazi ekollere gore (6rnegin Mu’tezile)
Allah ile aymi sifatlar1 tasiyan baska varliklar arasinda bir benzerlik meydana
getirmektedir. Dolayisiyla boyle diisiinen kimselere gore s6z konusu isim ve sifatlar1
Allah’tan bagkasina izafe etmek gerekmektedir. Fakat Mathridi’ye goére Allah
hakkinda isimlendirme reddedilince Zat-1 Ilahiye ile herhangi bir isim altina
girmeyen seyler arasinda da benzerlik meydana gelmektedir. Allah’1 yaratilmislarin
isimlendirilme sekliyle yani mevcut olanlarin isimleriyle isimlendirmek caiz degilse,
hicbir seyle isimlendirilmedigi zaman bu sefer mevcut olmayan her sey ile Allah
arasinda bir benzerlik kurulmaktadir. Yani her iki durumda da kars1 tarafin goriisii
tutarsiz olmaktadir. Biitiin bunlardan hareketle Matiiridi, Allah’in kendini tesmiye
ettigi isimlerle ger¢cek manada isimlendirildigini, zatim1 niteledigi sifatlarla da

vasiflanmis oldugunu ifade etmektedir.*”

Es’ari kelam ekoliiniin kurucusu el-Eg’ari’ye (6. 324/936) gore Cehmiyye ve
Mu’tezile mezhepleri ortaya ¢ikmadan 6nce Miisliimanlar Allah’in ezelden bir ilme

sahip oldugu ve bu ezeli ilmiyle Alim oldugu hususunda ittifak etmisler, bu hususta

*** Ebd Mansir Muhammed b. Muhammed b. Mahmud el-Matiiridi, Kitabii’t-Tevhid, Thk. Bekir
Topaloglu, Muhammed Arugi, Ankara, Isam Yaynlari, 2005, s. 70.
299 Matiiridi, Kitabii’t-Tevhid, s. 70.
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herhangi bir aykir1 goriis ortaya atilmamustir. Ornegin el-Es’ari Mu’tezile nin
Allah’in Alim oldugunu fakat ilmi olmadigmi goriis olarak benimsedigini ifade
etmekte ve bu gorislerinde hatali olduklarin1 vurgulamaktadir. Eg’ari Allah’in
miitekellim, emredici, yasaklayici olup da konusma, emretme ve yasaklama
fiillerinin olmayisinimn bir terslik dogurdugunu ifade etmekte ilmiyle Alim, emretme
ve nehyetme filleriyle emredici-nehyedici oldugunu belirtmekte ve bu hususu

destekleyen nakli delilleri ortaya koymaktadir.*'

Mu’tezile ekoliine gore Allah’m isim ve sifatlar1 Allah’tan ayr1 ve baska
seylerdir. Allah zatiyla kaim ezeli ve kadim bir varliktir. Allah’in disinda kalan
hicbir sey ezeli ve kadim degildir. Allah’in isim ve sifatlar1 da bu sekildedir. Allah’1n
sifatlar1 zatindan ayr1 seylerdir ve kadim degillerdir. Ayn1 sekilde Allah’m isimleri
vasitasiyla isimlerinden tiireyen sifatlar1 Allah’a izafe etmek bu ekole gore caiz
degildir. Ornegin Allah Alim’dir denilebilir fakat bu, O’nun ilmi oldugu anlamma
gelmez. O’nun ayr1 bir ezeli ilim sifat1 yoktur. Ayni sekilde diger sifatlar i¢in de ayn1
fikri savunan Mu’tezile’ye kars1 Taberi bir kisim akli deliller ve drnekler one siirerek
onlarin bu goriislerinin yanlishigini ortaya koymaya ¢alismistir. Taberi’ye gbre nasil
ki Allah’n Zat’t O’nun varligma delalet ediyorsa Allah’m isimleri de O’nun

sifatlarina delalet etmektedir.’!!

Ayni sekilde O6rnegin Allah Semi’ ve Basir’dir
denildiginde O’nun isitme ve gorme sifatlarmm oldugu anlasilir. Ister ligat
acisindan, ister akil agisindan, ister insanlar arasinda gecerli olan kullanimi a¢isindan

olsun Semi’ ve Basir isimlerinden isitme ve gérme sifatlari anlasilmaktadir.*'

Taberi Allah’mn sifatlar1 hususunda rivayete ve selefin sozlerine Onem
vermektedir. Ona gore “Allah’in sifatlarindan bazilar1 Kur’an-1 Kerim’de gegmekte
bazilar1 da Hz. Peygamber tarafindan haber verilmektedir. Sifatlar konusunda en
dogru goriis ayetler ve hadislerde oldugu sekliyle sifatlar1 kabul edip tesbihe

gitmemektir.”*"

21 Ebi’l-Hasan el-Es’ari, el-ibane an Usiili’d-Diyane, Thk. Besir Muhammed Uyun, Dimasgk, 1990,
s. 114.

21 Taberi, Tabsir, s. 129.

212 Taberd, a.g.e., s. 140.

213 Taberi, a.g.e., s. 140.
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Allah’in zatinin O’nun varlhigini ifade ettigi gibi O’nun isimlerinin de
sifatlarmin  varligini gosterdigini soyleyen Taberi isim ve sifatlarin akilla da

bilenebilecegini ifade ederek akli tamamen devre dis1 birakmamaktadir.*'*

Ona gore
“Naslarda Allah’a atfedilen fakat akil agisindan O’na nispet edilmesi miimkiin
goriinmeyen sifatlarin bir kismu ulthiyete uygun manalarla te’vil edilmeli, te’vil
edilemeyenler tesbihten tamamen kagmilmak suretiyle benimsenmelidir.”*'> Baska

bir sekilde yorumda bulunmak kesinlikle yanlistir.

Kur’an’da gecen Allah’a ait sifatlar hi¢bir tevile tabi tutulmadan aktarilmali,
selef bu hususta ne sdylemisse onlar kabul edilmelidir diyen Taberi Allah’in higbir
sifatinin yaratilmiglarinkine benzemedigini sdyleyerek tesbih ve tecsime sert bir

sekilde kars1 ¢ikmaktadir.*'
2.Allah’1n Sifatlan
a. Ilim
Allah’m Alim diye isimlendirilmesi O’nun ilmi oldugunu géstermektedir.
Ama bu ilim Allah’m zatinda mevcut olan bir ilim midir yoksa sonradan yaratilmis

bir sey midir, yoksa bizzat Allah’in kendi zati midir gibi sorular kelami ekoller

arasinda pek cok tartigmalara yol agmustir.

Ehl-1 Siinnet’e gore Allah’in kendi zatiyla kdim ezeli sifatlar1 vardir. Allah
Alim’dir derken O’nun ilmi yaratilmis olanlarin ilimlerine benzememekle beraber

ezelidir manasi kastedilmektedir.

Kiillabiyye’ye gore de Allah’in sifatlar1 ezeli olup kadimdir. Genel olarak
Ehl-1 Siinnet boyle derken 6rnegin Hisam b. Hakem Allah’in ilminin varligmi kabul
etmekle beraber bu ilmin yaratilmis oldugunu, dolayisiyla Allah’in yaratilmis bir

217

ilimle Alim oldugunu savunmaktadir.”'” Mu‘tezile ise sifatlar konusunda tiimiinii

reddettigi iizere ilim sifatmi da reddetmekte, Allah’in zatiyla Alim oldugunu

21 Yavuz, “Taberi”, C.XXXIX, s. 318.

2 Yavuz, a.gm., C:XXXIX, s. 318.

216 Zehebi, Siyeru A‘lami’n-Niibela, C.XIV, s. 280.
217 Kadi Abdiilcebbar, Serhu Usili’l-Hamse, s. 183.
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soylemektedir. Yani onlara gore Allah Alim’dir ama ilmi yoktur.*'® Allah kendi
nefsini bilir ama bu ilim-bilmek O’nun zatiyla kaim olan bir sifat1 degildir.*"’

Taberi, Mu’tezile’nin “Allah Alim’dir fakat ilmi yoktur.” **° soziinii isim
vermeden aktarirken onlara cevap olacak nitelikte bir takim karsilastirmalarda
bulunmustur. Ona gore eger bir kimsenin “O Alimdir.” soziinde bunda “Alimdir ve
ilmi vardir” manasina bir delalet yoksa dyleyse Allah i¢in “O” denildigi zaman da
O’nun var olduguna delalet edilmis olmaz. “O” lafziyla Allah’in zat1 kastediliyorsa
bundan Allah’1n vuciidiyeti, yani Viicid sifati ¢gikmamis olur. Halbuki Taberi’ye gore
dildeki genel kullanima bakildiginda “Alim” diye isimlendirilen sey ilmi oldugu igin

bdyle isimlendirilmektedir. Hig kimse ilmi olmayan bir kimseye Alim dememektedir.

Ayni sekilde Allah (c.c) Semi‘ ve Basir’dir. Mu’tezile’ye gore eger ‘O isitir
ve goriir.” Fakat O’nun isitme ve gorme (Sem* ve Basar) sifat1 yoktur demek caizse o
zaman keldm sifat1 olmayan kisi konustu, merhameti olmayan kisi merhamet etti,
cezast olmayan kisi ceza verdi demek de caiz olurdu diyen Taberi biitiin bu
¢ikarimlarin sonug itibariyle muhal oldugunu ortaya koymakta ve muhaliflere kars1

en acik delilin bu anlattiklar1 oldugunu ifade etmektedir.”!

Hal boyleyken normal kullanimda durum yukarida agiklandigi gibiyken,
insanlarin genel olarak kullandiklar1 kelime ve kavramlar Allah i¢in olunca farkl bir
mana arz eder demek isteyen Mu’tezile’ye cevap niteliginde Taberi sunlari
soylemektedir: “Eger insanlarin genel olarak kullandiklar1 ve kendi aralarindaki
konusmalarda gegen kelime ve kavramlarm, Allah hakkinda kullanilmak
istenildiginde normal kullannomin disinda farkli farkli manalara gelmesi bir
zorunluluk ise o zaman bir kimsenin “O” derken Allah’in varligini isbat degil de yok
olmadigin1 nefyetmis olmas1 zorunlu olarak ortaya ¢ikar. Boylece Allah’in varligini
ikrar eden bir kimse aslinda O’nun “var oldugu”nu degil “yok olmadigr’m1 s6ylemis
olur. Yani (Mu’tezile) “O Alimdir” derken aslinda O’nun ilminin var oldugunu degil

“O cahil degildir” demek istemistir.”***

218 Kadi Abdiilcebbar, a.g.e., s. 183.
219 Kadi Abdiilcebbar, a.g.e., s. 199.
220 Taberi, Tabsir, s. 146.

21 Taberi, a.g.e., s. 141.

222 Taberi, a.g.e., s. 129.
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Biitiin bu karsilagtirmalar1 ortaya koyan Taberi’ye gore “O” derken o seyin
viicudiyeti ve isbati ikrar edilmis olmaktadir. Bunun aksine o seyin yoklugu
kastedilmis olmaz.**® Dolayisiyla “Allah Alimdir” derken O’nun bir ilme sahip
oldugu, ilim sifatiyla muttasif oldugu dile getirilmis olur. Yoksa ilk manada buradan

O’nun cahil olmadig1 manasi ¢ikmamaktadir.”**

b. Sem’ ve Basar

Kelime manast olarak Sem’ isitmek, Basar ise gormek demektir. Bu iki
kelime Allah i¢in kullanildigi zaman Allah’in isitmesi ve gérmesi demektir ki bu
isitme ve gorme kullarmin igitme ve gérmesi gibi degildir. Bunun i¢in herhangi bir
organ ya da duyu sistemine sahip olmasi gerekmez. Ayni zamanda isitme ve
gormenin karsit1 olan sagirlik ve korliik bir eksikliktir. Eksiklik Allah i¢in imkéansiz

oldugundan bu iki sifat kemal derecesindedir ve Allah’mn sifatlarindandir.”?

Allah’m bu sifatlarmin mahiyeti ve islevi tamamen farkl ve baska seylerdir.
“Allah (c.c) kulak gibi bir organ1 olmadan biitiin sesleri isitir ve O’nun insanlar gibi
etten bir kulag1 yoktur. Ayni sekilde biitiin her seyi ayrintisiyla goriir fakat Onunki
insanlarin gozlerine benzemez.”**® Taberi bu hususta su ayeti zikretmektedir: “Onun
benzeri hichir sey yoktur. O, hakkiyla isitendir, hakkiyla gorendir.”™’ Ayetin
aciklamasinda da Allah’m kullarmin konustuklar: her seyi isittigini, yapmis olduklar1
biittin fiill ve amellerini gordiginii belirtmekte, insanlarin fiillerinin higbirinin
Allah’tan gizli kalmayacagini, hi¢cbir seyin bilgisinin Allah’in hafizasindan uzak
kalamayacagini, ufak biiyiik her ne olursa olsun O’nun her seyi ilmiyle kusattigini

belirtmektedir.?*®

223
224

Taberi, a.g.e., s. 141.

Taberi, a.g.e., s. 129.

225 Yiiksel, Sistematik Kelam, s. 91.

226 Taberd, a.g.e., s. 142.

27 es-Stira, 42/11.

2% Taberi, Camiw’l-Beyan an Te’vili Ayi’l-Kur’an, C.XX, s. 478.
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c. Kelam

Taberi, halku’l-Kur’an ¢er¢cevesinde Kelam’in mahlik olup olmadigi, mahlik
da halik-yaratict da olmadigi, mahliktur-mahlik degildir demenin miimkiin

olmadig1, bunun bilinemeyecegi yoniindeki goriislerin varhigindan® bahsetmektedir.

Bu konudaki en dogru goriisiin Keldm’in mahlik da halik da olmadigmi ifade
eden Taberi Kelam’in halik olamayacagmi sdylemekte, bu baglamdada Tabii’nin
geng tabakasiyla ayni ¢cagda yasamis olan Ca‘fer b. Muhammed’in (Ca‘fer-1 Sadik)
(6. 148/765) “O -Kur’an- ne yaraticidir ne de yaratandir; bilakis sadece Allah’in (c.c)
kelamidir.” dedigini delil olarak sunmaktadir.”®® Ona gbre bir sdziin meydana
gelmesi i¢in o szl sdyleyenin, bir miitekellimin bulunmas1 gerekir. Dolayisiyla bir
miitekellime ihtiya¢ duyuldugu icin soziin-kelamin bizzat kendisi halik-yaratici
olamaz. Ona gore durum boyle olunca Keldm sifatinin halik olmasi miimkiin
degildir. Ciinkli o, Yaratict’nin soziidiir. Bu sifatin Yaratici’nin s6zii oldugu belli
olup kelamm halik olmasi da imkansizsa bunun sonucunda zorunlu olarak onun
mahlik olmasi da miimkiin degildir. Ciinkii kelam kendi bagina kaim olan bir sey
degildir. Mahlik oldugu diisiiniiliirse cisimler gibi kendi basina kaim olmas1 gerekir
ki kelam bir sifattir ve sifatlar kendi baslarina kaim olamamaktadir. Sifatlar, renkler,
kokular, tatlar gibi sadece vasiflandiklar1 seyle birlikte kaim olabilmektedirler.
Bilindigi gibi renk, tat, koku gibi seyler hal-i hazirda kendi baslarina bulunmazlar,
nitelendirildikleri seyle birlikte bulunabilirler. Keldam da kendi baglarina kaim

olamayan bu gibi sifatlar gibidir. Dolayisiyla o ne bir cisim ne de bir mahliktur.”'

Taberi’ye gore yaratilmisa ait bir sifatin Yaratan’a sifat olmasi miimkiin
degildir. Bunun miimkiin oldugu kabul edildigi takdirde Yaratan’in insanin sahip
oldugu tiim sifatlara da sahip olmas1 gerekirdi ki bu, mahliika ait olan renk, tat, koku,
hareket, stiklin gibi sifatlarla Yaraticinin da muttasif olmas1 demektir. Bu diisiincenin
fasid-bozuk olmasinda Ehl-i kibleden muvahhid alimlerin icmamm oldugunu da

belirten Taberi Allah’in mahliklarin sifatlariyla muttasif olmasmin muhal oldugu

22 Taberi, Tabsir, s. 201.
20 Taberi, Sarihu’s-Sunne, s. 25.
21 Taberi, Tabsir, s. 201.
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gibi ayn1 sekilde Kelam gibi Allah’m sahip oldugu sifatlarin baskasina da ait

olabilecegi iddialarinin tamamen yanlis oldugunu ifade etmektedir.**

Yukarida zikredilen agiklamalardan sonra Taberi, Kelam’in Allah’in sifati
olup Yaratict icin sifat olmak disinda sadece O’nun i¢in kullanilabilecegini ifade
ettikten sonra Keldm’in mahlik olmadigi hususunun dogrulandigini sdyleyerek bu

husustaki kesin kanaatini dile getirmistir.*>>

Kelam’m dolayisiyla Kur’anin mahlik olmadigini kabul etmeyip onun
mahlik oldugunu savunanlara Taberi: “Oyleyse Oyle bir kelamdan bahsedin ki
Kadim olan Allah (c.c) onunla sifatlansin, onunla miitekellim olsun ama bu sifat
mahluk olsun” diyerek bu goriis sahiplerine soru sormaktadir. Onlarin dediginin

kabul edilmesi halinde Taberi su ii¢ sorunun sorulmasi gerektigini savunmaktadir:
Allah onu zatinda m1 yaratmistir?
Allah onu kendi disinda bir seyde mi yaratmistir?
Yoksa o sifat kendi bagima mi1 kaimdir?

Eger mahlik olarak kabul ettikleri bu sifat1 birinci sikka gore Allah kendi
zatinda yaratt1 ise o zaman Allah’in zat1 yaratmanin mahalli olur ki bu, herkese gore
kiifirdiir. Yani Taberi, Allah kendi zatinda mahlik bir sifat yaratmaz diyerek bu

gdriisiin tutarsizligini ortaya koymustur.**

Eger Allah kelam1 kendi disinda bir varlikta yarattiysa “Keldm kendisine ait
bir sifat oldugu halde Allah onu baska bir seyde mi yaratmistir?” sorusunu soran
Taberi kars1 tarafin bu soruya evet demesi halinde onlara su sorular1 sormaktadir:
“Peki, Allah’mn bir rengi bagkasinda yaratip kendisini ‘Renk Veren-Miitelevvin’;
hareketi baskasinda yaratip kendisini o sifatla ‘Hareket Ettirici-Muharrik’; ayni
sekilde kelami baskasinda yaratip onunla ‘Konusan-Miitekellim’ olarak
isimlendirmesi miimkiin midiir?’*> kars1 tarafin bunu miimkiin gdrmemesi
durumunda aradaki farkin ne oldugunu soran Taberi, Allah’in hareketi baskasinda

yaratip kendisi onunla hareket ettirici olmadig1 gibi kelami1 da baskasinda yaratip

2 Taberi, Tabsir, s. 201-202.
233 Taberi, a.g.e., s. 202.
24 Taberi, a.g.e., s. 202.
25 Taberi, a.g.e., s. 203.
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onunla miitekellim olmasiin da imkansiz oldugunu aciklamaktadir.”° Kars: tarafin
yukarida zikredilen renk, hareket ve kelam sifatlarinin Allah tarafindan baskasinda
yaratildigin1 miimkiin gérmesi durumunda onlarin Allah’1 kendi disinda yarattig1 bir
sifatla muttasif kilinmasimni zorunlu kildiklarini sdyleyen Taberi, bunun kendi katinda
da onlarin katinda da kiifir ve bilgisizlik oldugunu agik bir sekilde ortaya

koymustur.23 !

Kelam sifatinin kendi kendine kaim olabilen bir sifat oldugunu iddia
edenlere: “Allah’in kendi kendine kaim olan bir renk ve tat yaratmasi miimkiin
miidiir?” diye soran Taberi, onlarm ‘Hayir, Allah’in kendi bagina kaim olan bir renk
ve tat yaratmasi miimkiin degildir.” demeleri halinde o zaman kelamin kendi basma
kaim olan bir sifat olmasmni nasil miimkiin goriiyorsunuz diye sorarak arada hicbir
farkin olmadigina dikkat cekmistir. Ona gore bu goriis sahipleri sifatlarin kendi
baslarina kaim olmasmi kabul etmezken keldmin kendi basmna kaim olabilecegini
iddia ederek biiyiik bir celiskiye dismiisler, diger sifatlar i¢in sdyledikleri seyleri

kelam sifat1 igin uygulamamuslardir.**®

Taberi, yukarida zikrettigi ii¢ goriisiin™’ tamamen fasid oldugunu sdyleyerek
sonu¢ olarak dogru ve gecerli olan goriisii soyle agiklamistir: “Kelam Allah’in bir
sifatidir, halik ya da mahlik degildir ve Allah’in zatinda yaratma yoniinden higbir

sey meydana gelmemis, O’nun zat1 yaratma mahalli olmamuistir.”>*

Kelam tarihi acisindan halku’l-Kur’an tartigmalar1 Abbasiler doneminde
zirveye c¢ikmis, tarthe mihne olaylar1 olarak gegmistir. Kur’an’in yaratilip
yaratilmadig1 meselesini ortaya atip onun mahlik oldugunu ilk olarak sdyleyen kisi
Ca‘d b. Dirhem’dir. (6. 118/736) Cehm b. Safvan (6. 128/745) Kur’an’in mahlik

oldugu diisiincesini’*' ondan alarak devam ettirmistir. Onlara gére Allah’in kelami

6 Ayn1 agiklamayr Fahreddin er-Rézi de yapmustir. Bkz. Ebii Abdullah Fahreddin Muhammed b.
Omer Fahreddin er-Razi, Halku’l-Kur’an beyne’l-Mu‘tezile ve Ehli’s-Siinne, Thk. Ahmed
Hicazi es-Sekka, Beyrut, Daru’l-Ceyl, 1992, s. 59.

7 Taberi, Tabsir, s. 203.

28 Taberd, a.g.e., s. 203.

9 Konuyla ilgili benzer agiklamalari i¢in Bkz. er-Razi, a.g.e., s. 61.

240" Taberi, a.g.e., s. 203.

! Ebii'l-Muzaffer imadiiddin Sahfur b. Tahir Isferdyini, et-Tabsir fi’d-Din, Thk. Kemal Yusuf el-
Hat, Beyrut, Alemu’l-Kiitiib, 1983, s. 108.
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zatiyla kaim olmayip muhdestir.*** Kur’an’in mahlik oldugu yoniindeki bu goriis
Abbasiler doneminde reva¢ bulmus, 06zellikle Abbasi halifelerinden Me mun,
Mu‘tasim ve Vasik —ki Vasik, halku’l-Kur’an meselesinin ¢ok asir1 savunucusuydu-
donemlerinde bu diisiince daha da kuvvet kazanarak adeta devlet politikasi haline

243 Hatta hicri 213 senesinde Halife Vasik doneminde Rumlarm eline esir

gelmistir.
diisen Miisliimanlar halku’l-Kur’an konusunda imtihana tabi tutulmuslar, Kur’an’in
mahlik oldugunu kabul edenlerin kurtulus fidyeleri 6denmis, kabul etmeyenlerin

24 Mu’tezile

fidyeleri 6denmemis, onlar Rumlarin eline birakilarak terkedilmislerdir.
de devletin destegini alarak kendi goriislerini daha rahat savunma imkani bulmus,
hatta bu goriisler zorla dayatilmak istenmistir. Onlardan sonra gelen Halife
Miitevekkil bu duruma bir son vermek istemis, halku’l-Kur’an hakkinda

konusulmasini yasaklayarak bu yanlis: durdurmustur.”*

Mu‘tezile’nin genel olarak ittifak ettigi**® gériisine gore Allah’m keldmi ve

vahyi —yani Kur’an- hadistir-mahlaktur.**’

Allah’mn kendi yaptig1 bir kelami vardir
ve bu kelam Allah’in fiilidir. Bunun i¢cin Allah’mn ezelde Miitekellim olmas1
imkéansizdir.**® Allah’in keldmi cisim olup yaratilmistir diyen®® bu ekole gore

Allah’m keldmi yaninda emir ve nehiyleri de mahliktur.>>°

Kerramiyye,”' Cebriyye,>* Neccariyye,”> Miircie’nin bir kismma®* gére de
Allah’in kelam sifat1 hadis olup Kur’an yaratilmigtir. Taberi, halku’l-Kur’an
meselesiyle ilgili degisik goriisleri swralarken bu konuda tevakkuf edip goris

bildirmeyen bir gruptan bahsetmis fakat bunlarin kimler oldugu hususunda bir

2 ¢]-Es’ari, el-ibane an Usili’d-Diyane, s. 76.

2 Ebii'l-Fida Imadiiddin Ismail b. Omer ibn Kesir, el-Bidaye ve’n-Nihaye, Thk. Abdullah b.
Abdulmubhsin et-Tiirki, Kahire, Daru’l-Hicr, 1998, C.XIV, s. 311.

* bn Kesir, a.g.e., C.XIV, s. 320.; Taberi, Tarihu’r-Rusiil ve’l-Miilik, Thk. Muhammed e-Ebu’l-
Fadl Ibrahim, Misir, Daru’l-Mearif, Misir, t.y., C.IX, s. 142.

5 bn Kesir, a.g.e., ¢.XIV, s. 350.

6 e]-Bagdadi, el-Fark beyne’l-Firak, s. 104.

27 Kadi Abdiilcebbar, Serhu Usili’l-Hamse, s. 528.; el-Bagdadi, a.g.e., s. 104.

28 el-Eg’ard, Makalatu’l-islimiyyin ve ihtilafu’l-Musallin, s. 362.

249 el-Eg’ari, a.g.e., s. 176.

230 Cagatay-Cubukgu, islam Mezhepleri Tarihi, s. 95.

1 jsferayini, a.g.e., s. 114.

32 Cagatay-Cubukeu, a.g.e., s. 116.

23 isferayini, a.g.e., s. 101.

254 el-Eg’ari, a.g.e., s. 152.
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aciklama yapmamustir.”> Bu fikri benimseyenlerin Miircie’den bir grup oldugunu ve
onlarin bu hususta bir yorum yapmadigmi aktaran el-Es’ari onlarin “Biz (Kur’an
icin) Allah’in kelamidir deriz, yaratilmis ya da yaratilmamis demeyiz” dediklerini

aktararak bu hususta fikir beyan etmediklerini séylemektedir.>>®

Ehl-1 Siinnet’in ¢ogunluguna gore Kelam Allah’m ezeli bir sifat1 olup mahlik
degildir.”>” Ebti Hanife,”® Malik b. Enes,””’ Imam es-Safii,*®® Ahmed b. Hanbel, >’
Ashab-1 Hadis’e?** gére Kur’an mahlik degildir. Hanbeliler’e gore Kur’an Allah’mn
zatiyla birlikte kadimdir.”** O, Allah’m kelam olup Mushaflarda yazili, goniillerde
saklidir.”®* Ahmed b. Hanbel “Kim ‘Kur’an Yaratilmisti® derse o kisi kafirdir”
derken,”®® Malik b. Enes de boyle diyen kisinin tevbe edinceye kadar hapsedilmesi
gerektigini soylemektedir.”®® Seleften Siifyan b. Uyeyne, Abdullah b. Miibarek, Leys
b. Sa‘d gibi 6nde gelen alimlerin Kur’an’in mahlik oldugunu iddia edenleri tekfir

ettikleri yoniindeki goriisleri de aktarilmaktadir.*®’

Ummetin Allah’a Miitekellim demek hususunda ittifak ettigini soyleyen®®®
Fahreddin er-Razi’ye gore Kelam kadim bir sifattir. Bu sifatin hadis olamayacagini
sOyleyen Razi’ye gore Kelam kendi basma kaim olamaz, boyle oldugu takdirde
Allah yaratilmis bir seye mahal olur ki bu imkansizdir. Baskasinda kaim olmasi
durumunun da miimkiin olmadigmi sdyleyen miiellif bunun sebebinin Allah’in

sifatlarinin kendi zat1 disinda hicbir seyde kaim olmadig1 oldugunu sdylemektedir.*®

Taberi’ye gore “Kur’an, Allah’m (c.c) kelami ve indirdigi bir kitabidir. Bu

konudaki en dogru goriis, nasil yazilirsa yazilsin, nasil ve nerede okunursa okunsun,

255 Taberi, Tabsir, s. 201.

2% Eg’ari, Makalatu’l-islamiyyin ve ihtilafu’l-Musallin, s. 152.

7 el-Bagdadi, el-Fark beyne’l-Firak, s. 290.

28 Cagatay-Cubukeu, islam Mezhepleri Tarihi, s. 146.

29 Cagatay-Cubukeu, a.g.e., s. 157.

260 Cagatay-Cubukeu, a.g.e., s. 162.

261 bn Kesir, el-Bidaye ve’n-Nihaye, C.XIV, s. 384.

22 o]-Es’ari, a.g.e., s. 238.

263 Kadi Abdiilcebbar, Serhu Usili’l-Hamse, s. 527.

% Ebu’l-Meali imamii'l-Harameyn Ritkneddin Abdiilmelik el-Ciiveyni, Kitabu’l-irsad, Thk. Es‘ad
Temim, Beyrut, Miiessesetii’l-Kiitiibi’s-Sekafiyye, 1996, s. 128.; Hiiseyin b. Mes‘ud el-Begavi,
Serhu’s-Siinne, Thk. Suayb Arnavut, Beyrut, el-Mektebu’l-Islami, 1983, C.I, s. 181.

25 bn Kesir, a.g.e., C.XIV, s. 385.

266 Cagatay-Cubukeu, a.g.e., s. 157.

267 el-Begavi, a.g.e., C.1, s. 227.

268 er-Razi, Halkuw’l-Kur’an beyne’l-Mu‘tezile ve Ehli’s-Siinne, s. 58.

269 er-Razi, a.g.e., s. 61.
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ister yeryiiziinde bulunsun ister gokyiiziinde, ister Levh-i Mahfiiz’da yazili olsun
ister ¢ocuklarin ellerindeki levhalarda yazili olsun, ister tasa kazilsin ister bir yapraga
cizilsin, ezberde olsun ya da dillerde okunarak tilavet edilsin, her ne halde olursa
olsun Kur’an-1 Kerim Allah’in (c.c) kelamidir ve mahlik-yaratilmus degildir.”*”® Ona
gore Kur’an hakkinda kim bunlarin diginda bir sey sdyler ve Kur’an’in da bunlarin
disinda bir sey oldugunu iddia ederse “(bu iddia ettiklerine) tiim kalbiyle inanir,
kalbinde bdyle bir diisiincesi oldugunu gizler ya da acik a¢ik bunu dile getirirse hic

siiphesiz o kisi —Allah’a (c.c) yemin olsun ki- kafirdir ve kani helaldir.”*"’

Kur’an-1 Kerim’den, “Siiphesiz ki o (Kur’dn-1 Kerim) sami yiice bir
Kur’an’dir. O, Levh-i Mahfiiz’da yazilidir.*"* “Eger Allah’a ortak kosanlardan biri
senden siginma talebinde bulunursa Allah’in kelamini isitebilmesi i¢in ona siginma
hakki tani.”*" ayetlerini delil gdsteren Taberi Allah’in (c.c) Kur’4n-1 Kerim’in Levh-
1 Mahfiz’da yazili oldugunu ve Hz. Muhammed’in dilinden isitildigini haber
verdigini, bu Kur’an’imm Hz. Muhammed’den isitilen, Levh-1 Mahfiz’da yazili olan,
insanlarin hafizalarinda ezberlenen, hoca ve talebelerin dillerinde okunup tilavet

edilen tek bir Kur’an oldugunu sdylemektedir.*™*

Tebe-1 Tabii’'nden Amr b. Dinar’m (6.198/813) “70 senedir kendileriyle
goriistiiglimiiz hocalarimizin hepsi ‘Kur’an Allah’in (c.c) kelamidir ve mahlik

99275

degildir’ demislerdir. soziinii de delil olarak aktaran Taberi bu konuda Tabiinden

itibaren aktarilan rivayetlerin varligindan haberdar etmektedir.

Bu konuda ¢ok sert ifadelerine rastladigimiz Taberi, goriisiinii kesin ¢izgilerle
belirleyip ifade ettikten sonra bu goriislerini ¢arpitan, yanlis olarak aktaran ya da
kendisi admna yalan uyduranlar hakkinda sOyle demektedir: “Kim bizden bu
sOylediklerimizin disinda bir seyi rivayet eder, bizim adimiza yalanlar uydurur ve bu
sOylediklerimizin disinda baska seyler sdyledigimizi iddia ederse, Allah’in laneti ve
gazabi, meleklerden ve insanlardan lanet edenlerin tiimiiniin laneti o kisinin iizerine

olsun. Allah onlarin ne ibadetlerini ne de tevbelerini kabul etsin. Zalimlere mazeret

270
271

Taberi, Sarthu’s-Sunne, s. 24.
Taberi, a.g.e., s. 24.

272 e]-Buric, 85/21-22.

213 et-Tevbe, 9/6.

274 Taberi, a.g.e., s. 24-25.

275 Taberi, a.g.e., s. 26.
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ve Oziirlerinin hicbir fayda vermeyecegi o giinde —Kiyamet Giinii- sahitler oniinde
Allah (c.c) o kisinin i¢inde gizledigi seylerin ve kirli emellerinin tiimiinii ortaya

cikarsin. O giin o kimseler i¢in lanet ve ¢ok kotii bir doniis yeri vardir.”’®

d. Yed

Kelime olarak “el” manasma gelen “yed” kavrami Allah’a mahsus sifatlardan
bir tanesidir. Tabi ki Allah’m eli ifadesinden O’nun insanlarda oldugu gibi iki eli
oldugu manasi ¢ikarilamaz. Taberi’ye gore de Allah’a mahsus bir yedeyn sifati
vardir. “Bir de Yahudiler: ‘Allah’in eli baghdir’ dediler. Soylediklerinden otiirii endi
elleri baglansin ve lanete ugrasinlar. Haywr, O’nun iki eli de a¢iktir, diledigi gibi

verir.”?"’

ayetini “yedeyn” bahsinde delil getiren Taberi Allah’in iki elinin kullarma
nimet vermek ve bahsetmek hususunda agik oldugunu, kullarmi riziklandirdigini,
Allah’in bu iki elinin kapali olmadigini, kullarina her daim ag¢ik oldugunu ifade
etmektedir.”’® Bizzat Allah’in yed sahibi oldugunu kabul etmekte, O’nun elinin
insanlarm orgam gibi bir organ seklinde olmadigini séylemektedir.””® Tabi ki
Allah’1n elinin keyfiyeti ve mahiyeti hususunda en ufak bir agiklama yapmamaktadir.

Taberi, Hudeybiye giinli Miisliimanlarm agacin altinda Hz. Peygamber’e biat

ettiklerinde nazil olan “Allah’in eli onlarn elinin iizerindedir”**’

ayetinde gecen
“yed” lafzim1 iki manada aciklamaktadir: Birincisine gore Miisliimanlar Hz.
Peygamber’e biat ederken aslinda Allah’in eli de onlarin elinin iizerindedir. Diger
manaya gore Hz. Peygamber’e yardim etme konusunda Allah’in kuvvetinin de
Miisliimanlarin kuvvetinin tizerinde oldugu hususudur ki Miislimanlar zaten Hz.

Peygamber’e yardim etmek iizere ona biat etmislerdi.”®

Bu iki manaya bakildig1
zaman Taberi’nin bu hususta yedullah ifadesinin hangi manalara gelebilecegi
konusunda akil yiiriitmekte oldugunu, fakat yukarida da bahsettigimiz gibi bunun

mahiyeti hakkinda bir fikir beyan etmedigini goriiyoruz.

2 A A
® Taberi, Sarihu’s-Sunne, s. 25.

217 el-Maide, 5/64.

218 Taberi, Tabsir, s. 142.

27 Taberi, a.g.e., s. 142; el-Havfi, Et-Tabert, s. 164.

280 Bkz. el-Fetih, 48/10.

21 Taberi, CAmiu’l-Beyan an Te’vili Ayi’l-Kur’an, C.XXI, s. 254-255.
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Daha sonra Taberi, “yed” sifatinin ne manaya geldigi konusunda Ehl-i
Cedel®® ve diger bazi gruplarmn gorisleri hakkinda da bilgiler vererek konu

hakkindaki genel ¢ergevesi ¢izmek istemistir:

Bir kismma gore ayetteki “iki el”’den maksat “nimetler” manasinadir. Buna
gore ayetteki “Allah’m iki eli” kelimelerinin manasi Allah’in kullarina olan nimetleri
demektir. Bir diger goriise gore ayetteki yed “kuvvet” manasina gelirken bir baska

goriise gore “miilk-hakimiyet” manasina gelmektedir.”*’

Selef alimleri ayetlerde gecen “el” kelimesini agiklarken Allah’mn elinin
varligin1 kabul etmekle beraber onun ne manaya geldigini bilmediklerini sdyleyerek
bunun manasint Allah’a havale etmisler, bu hususta tevilde bulunmaya kesinlikle

284

kars1t ¢ikmiglardir.”™™" Hatta onlar “Zahiri anlamlar1 cismaniyet ifade eden ayetleri

icmali olarak te’vil etmenin, yani ‘Allah’in yed’i (eli) keyfiyetsiz sifatidir.” demenin

99285

vacip oldugunu soylemek suretiyle bu husustaki hassasiyetlerini ifade

etmektedirler.

Taberi, yed’in Allah’in sifatlarindan birisi olup kelimeyi bizzat “el” olarak
kabul eden bir goriisiin varligindan da bahseder. Fakat bu goriis sahiplerine gore
Allah’m eli insanin organlarina benzer bir uzuv degildir ve onlara benzetilemez.**°
Bu goriise sahip olanlar yed’i farkli manalara te’vil eden kisilerin goriislerinin
yanlighgini ortaya koymak icin onlarin bu goriislerine karsi cevap niteliginde
delillendirmelerde bulunmuslardir. Taberi onlarin bu goriislerini de ele alarak konuya

aciklik getirmeye caligmistir.

Onlara gore Allah biitiin kullarini kudret ve iradesiyle yaratmistir. Ayete gore
Hz. Adem’i de kendi elleriyle yaratmistir.*®” Adem’in (a.s) bu hususta 6zel olarak
zikredilerek diger kullarindan ayr1 olarak Allah’in onu bizzat eliyle yarattigini kabul
eden bu goriise gore Adem ile diger insanlarmn yaratilmasinda bir fark vardir. Allah

Adem’i iki eliyle yaratmis, diger kullarmi kudret ve iradesi vesilesiyle

282 Taberi’nin Ehl-i Cedel’den kasti kelamcilardir. Bkz. el-Havfi, Et-Taberd, s. 163.
3 Taberi, Camiw’l-Beyan an Te’vili Ayi’l-Kur’an, C.VIIL, s. 555.

2 yiiksel, Sistematik Kelam, s. 57.

25 Omer Aydin, “Haberi Sifatlar1t Anlama Yollar1”, iUiFD, Say1 1, 1999, s. 136.
2% Taberd, a.g.e., C.VIIL, s. 555-556.

287 Bkz. es-Sad, 38/75.
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yaratilmalarma hiikmetmistir. Bu goriisii benimseyen ve kabul edenlere gore Allah’in
eliyle yaratmasi sadece Adem’e miinhasrr bir seydir. Dolayisiyla bu durumda
maksadi baska manalara ¢ekerek yed’in kuvvet, nimet, miilk gibi manalara

hamledilmesi gerekmez.288

Baska bir yonden Allah’in elinin nimet manasina gelemeyecegini ifade
etmeye c¢alisan bu goriis sahiplerine gore “Yahudiler: ‘Allah’in eli baghdr’
dediler.””® ayetinde gecen yed eger nimet manasina geliyorsa o zaman ayetin
devaminda gelen kisimda “bilakis O’nun eli agiktir.” denmesi gerekirdi. Halbuki
ayette “bilakis O’nun iki eli aciktir.” denilmektedir. Ote yandan nimet manasi
verildiginde ayette gecen “O’nun iki eli” O’nun iki nimeti manasina gelir. Fakat
Allah’m nimetleri sayilamayacak kadar ¢oktur. Dolayisiyla kelimeye nimet manasi

vermek dogru olmamaktadir.*”

e. Yemin

Kelime olarak “yemin” sag el demektir. Istilah olarak da yed sifati1 gibi
Allah’a mahsus bir sifattir. Kur’an-1 Kerim’de, “Allah’in kadrini geregi gibi
bilemediler. Yeryiizii kiyamet giiniinde biitiintiyle O’nun yeminindedir-elindedir.
Gokler de O’nun kudretiyle diiriilmiistiiv. O, onlarin ortak kostuklarindan uzaktir,

. . 291
yiicedir. "

buyurularak yemin kelimesi Allah’a izafe edilmistir. Dolayisiyla
Taberi’ye gore ayette gectigi iizere Allah Teala’nin bir yemin sifat1 vardir.”> Bu sifat
hicbir te’vile tabi tutulmadan oldugu gibi ele alinmalidir. Ona gore Allah’in bir sag
eli vardir fakat bu insanlarin eline benzer bir organ seklinde degildir.293 Taberi’ye
gore bir kisim Basra Ekolii ayetteki yemin ifadesini te’vile tabi tutmus ve buradaki
anlamin Allah’in sag eli manasina gelmedigini bilakis kudret anlaminda ele alinmasi

erektigini ileri siirmiislerdir.*** Onlarin bu goriislerinin ve ¢ikarim yaptiklari
g g g yap

mananin batil oldugunu ve bunun ziddinda Hz. Peygamber’den ve ashabindan gelen

% Taberi, Camiw’l-Beyan an Te’vili Ayi’l-Kur’an, C.VIIL, s. 556.

2% e]-Maide, 5/64.

20 Taberi, a.g.e., C.VIIL, s. 556.; Ebii'l-Hasan Seyfeddin Ali b. Muhammed b. Salim el-Amidi,
Ebkarw’l-Efkar fi Usiili’d-Din, Thk. Ahmed Muhammed el-Mehdi, Kahire, Daru’l-Kiitiib ve’l-
Vesaiki’l-Kavmiyye, 2004, C.1, s. 454.

1 ez-Ziimer, 39/67.

2 Taberd, Tabsir, s. 133.

293 Taberi, a.g.e., s. 142,

2% Taberi, CaAmiu’l-Beyan an Te’vili Ayi’l-Kur’an, C.XX, s. 253.
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pek ¢ok rivayetin bulundugunu ifade eden Taberi konuyla alakali rivayetleri delil

sadedinde tek tek zikretmistir.**

Ornegin Abdullah b. Abbas’a (r.a) gore Allah (c.c) gokleri ve yerleri hepsini
birlikte sag eline almustir, sol elinde bir sey yoktur”® ve bu Allah’a gore sanki bir
insanin eline zerre kadar bir sey almasi gibi kolay bir seydir.”®” Taberi, Abdullah b.
Omer’den (r.a) merfii olarak gelen bir rivayete de yer vermistir. Buna gore: “Hz.
Peygamber minberde hutbe irad ediyordu. “Allah’in kadrini geregi gibi bilemediler.
Yeryiizii kryyamet giiniinde biitiiniiyle O 'nun elindedir.” ayetine gelince: ‘Allah (c.c)
yedi kat gogi ve yedi kat yeri alir, elleri arasina koyar ve sanki bir ¢ocugun bir
kerede soylemesi gibi Ben tek olan Allah’im, Ben Aziz olan Allah’im der.
buyurdular. ibn Omer Hz. Peygamber’in o anki durumunu sdyle izah ediyor: “Hz.
Peygamber bunlar1 anlatirken 06yle bir haldeydi ki neredeyse minberden

diigecekti.”?®

f. ityan ve Meci

Gelmek manasina gelen itydn ve meci kavramlar1t Allah hakkinda
kullanilmakta ve bununla ilgili ayetler bulunmaktadir: “(Kiyamet giinii)Rabbin ve saf

saf dizilmis olarak Melekler gelir.”*” *

Onlar boyle davranmakla bulut golgeleri
icinde Allah’in ve meleklerin kendilerine gelmesini ve isin bitirilmesini mi
bekliyorlar?”® “(Ey Muhammed) Onlar (iman etmek icin) ancak kendilerine
meleklerin gelmesini veya Rabbinin gelmesini ya da Rabbinin bazi ayetlerinin

o 301
gelmesini mi gozliiyorlar?”

295 Bkz. Taberi, a.g.e., C.XX, s. 246-252.

2% Taberd, a.g.e., C.XX, s. 247.

7 Taberi, a.g.e., C.XX, s. 246.

28 Taberi, a.g.e., C.XX, s. 247; Ebi Abdullah Muhammed b. Yezid er-Rebei el-Kazvini Ibn Mace,
Siinen, Mukaddime 13.

299 el-Fecr, 90/22.

390 ¢]-Bakara, 2/210.

301 el-En’am, 6/158.
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Selef ayetlerin zahirini alarak Allah’in gelisini kabul etmekte, fakat bu
gelmenin insanlarin eylemine benzemedigini sOylemektedir. Onlara gére bunun sekli

ve nasil olacag akilla bilinemez.>*

Maturidi  “(Kiyamet giinti)Rabbin ve saf saf dizilmis olarak Melekler

2303

gelir.””"ayetini yorumlarken bunun “Allah’m emri geldi” anlaminda alinmasi

gerektigini soyleyerek ayetin zahiren anlasilmamasi gerektigini ifade etmistir.’*

Mu‘tezile diger sifatlar gibi ityan ve meci’yi de kabul etmemektedir. Bunu
yaparken yine Allah’a yaratilmislara ait sifatlarin verilemeyecegini iddia etmistir.

Taberi’ye gore Allah Tedla kiyamet giinii®”

kullarmin yanina bulut golgeleri
icinde gelecektir.3 % Bunu hicbir sekilde te’vil etmeyen Taberi ityan ve meci’ye farklhi
manalar verenlerin goriislerini de zikretmistir. Bir kismma goére bu konuda akli
tefekkiirde bulunup te’vil yapmak caiz degildir. Bu goriis sahiplerine gére bir konuda
cikarimda bulunabilmek i¢in bu hususta ya vahiy ya da Hz. Peygamber’den gelen bir
rivayet bulunmalidir. Bunun diginda herhangi bir te’vil yapilamaz. Taberi, ityan ve
meci’nin Allah’mn bir yerden bir yere intikali, Allah’mm emri ve hiikmii, Allah’in

sevap, ceza ve hesabr anlamlarma geldigi seklinde te’vilde bulunanlarin goriislerini

de ortaya koyarak konu hakkinda sdylenenleri dile getirmistir.*"’

Bu konuda en biiylik elestirisini Mu‘tezile’ye yapan Taberi itydn ve meci
sifatlarim1 kesinlikle kabul etmeyip bunun baska manalara geldigini iddia eden bu
ekole karsi adeta soru cevapli bir sekilde sert bir tutum sergilemistir. Sifatlar
konusunda nass’lar1 oldugu gibi kabul edip te’vil yapmama prensibini harfiyen
uyguladiklarini ifade eden Taberi yukarida zikrettigimiz ii¢ ayeti’”® muhatabina
zikrederek™ bu ayetleri kabul edip etmedigini 6grenmek istemektedir. “Eger kabul
etmiyorum, bu ayetleri yalanliyorum dersen seninle bizim aramizda bu konu

hakkinda tartisma burada sona ermistir.(Ciinkii ayetleri inkar ediyorsun) Eger tamam,

392 Omer Aydin, “Kur’an’da Gegen Belli Basli Haberi Sifatlarin Te’vili”, iIUIFD, Sayi 2, 2000, s.
165.

3% el-Fecr, 90/22.

3% Aydin, a.g.m., s. 165.

305 Taberi, CAmiu’l-Beyan an Te’vili Ayi’l-Kur’ﬁn, C.X,s. 12

3% Taberi, a.g.e., C.III, s. 605.

37 Taberd, a.g.e., C.IIL, s. 610-611.

398 Bkz. Fecr, 90/22; Bakara, 2/210; En’am, 6/158.

% Taberi, Tabsir, s. 142.

63



bu ayetleri kabul ediyorum, yalanlamiyorum dersen o zaman Hz. Peygamber’den
rivayet edilen ‘Allah diinya semasina iner.”'’ hadisini neden reddedip kabul

etmiyorsun?*'" diye sormaktadir.

Ayn1 zamanda sifatlar1 te’vil edenlerin goriislerini de bize aktarmakta olan
Taber1 karsilikli soru cevap seklinde muhatabinin goriisiinii ¢iiriitmeye ¢alismaktadir.
Te’vil ehline gore gelmek-gitmek, inmek gibi fiillerin bir yerden baska bir yere
intikal etmek demektir; fakat Allah i¢in bir yerden bir yere gitmek muhaldir ve caiz
degildir. Cilinkii bu gibi seyler yaratilmislara mahsus bir seydir. Allah ise mekandan

miinezzehtir.’'> Dolayisiyla onlara gére Allah igin boyle seyler kabul edilemez.

Bu noktada yine ayetten delil getiren Taberi, meci ile ilgili ayeti’"® zikrederek
bu ayeti nasil anladigini, burada meci’den kastin ne oldugunu sorunca muhatabi
bunun Allah hakkinda kesinlikle caiz olmadigini, ayetteki mananin “Allah’in emri
geldi” manasinda oldugunu dile getirmistir. Yani buradaki mana zahiren belirtildigi
gibi degildir ve bu, sifat olarak Allah’a izafe edilemez. Taberi bu te’vile de karsi
cikarak ayette, “Allah ve melekler gelir” denildigini fakat muhatabinin bunu te’vil
ederken Allah’in kendisinin degil emrinin geldigini sdylerken buradan meleklerin de
gelmedigini, bilakis meleklerin emrinin gelmis oldugunun ¢iktigmi ifade etmistir.
Ona gore eger Allah’in kendi degil emri geliyorsa o zaman ayette fiilin ortak olarak
zikredilmesinden dolayr meleklerin de kendileri degil emirleri gelmis demektir.’"
Oyleyse nasil bdyle bir ¢ikarimda bulundugunu soran Taberi cevaben meci’yi “emir”

olarak ele almalarinin sadece Allah i¢in oldugunu, melek i¢in kelimenin “emir”

o . . 31
manasina alinamayacagni ifade etmektedir.’"”

Taberi bu noktada ayette Allah ve meleklerin beraber zikredildigini, ayetteki
haberin tek oldugunu, dolayisiyla fiile farkli farkli manalarin verilmesinin bir
dayanaginin, bir delilinin olmas1 gerektigini, fakat Allah ve melekler i¢in iki farkl

mana ¢ikardiklarin1 ifade ederek bunu nasil agiklayacaklarini, aradaki farkin ne

319 Byhari, Cami‘u’s-Sahih, Tehecciid 14; Ebii'l-Hiiseyin el-Kuseyri en-Nisaburi Miislim b. el-

Haccic, Sahih, Salatu’l-Miisafirin 28.
311 Taberi, Tabsir, s. 143.
312 Taberd, a.g.e., s. 144,
B el-Fecr, 90/22.
314 Taberi, a.g.e., s. 144,
315 Taberi, a.g.e., s. 145.
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oldugunu sormaktadir. Bu soruya soyle cevap vermektedir: “Melekler yaratilmis
birer varliktir, dolayisiyla onlar i¢in zeval ve intikal caizdir. Fakat her seyin yaraticisi

Allah i¢in bu caiz olamaz.”'¢

Aslinda genel olarak bakildiginda, kelam tarihinde sifatlar1 te’vil edenlere
verilen isim olan Mua‘ttila’nin goriisiine gore insanlara ve tiim yaratilmislara mahsus
olan &zellikler Allah’a izafe edilemez. Ornegin Allah’in viicGdiyeti yaratilmislarin
varligina, ilmi yaratilmiglarin ilmine benzemez. Bu gibi hususlarda genel nass ve
rivayetler ancak akil ilkelerine uydugu zaman kabul edilip uygulanabilir. Eger akla
ve mantiga uymuyorsa bunlar kesinlikle te’vil edilmelidir. Dolayisiyla meci’i de bu
mantik lizere yorumlayan bu ekole gore bu sifat bir yerden bir yere intikal etmek
anlaminda sadece yaratilmiglara 6zgii bir seydir. Bundan 6tiirii onlara goére Allah i¢in

bdyle bir sifat caiz degildir.’"’

Peki, meci’, hublit ve niizGl’in intikal manasma geldigi nereden
¢ikarilmaktadir? Allah mekandan miinezzehtir ifadesinden hareketle bu fiilleri Allah
icin caiz gérmeyen Mu‘tezile bu manay1 nereden ¢ikarmaktadir, bu konudaki delilleri
nelerdir? Taberi bu soruyu sorarak bu goriisii temellendirdikleri dayanak noktasini

ogrenmek istercesine sorularini cogaltmaktadir.

Meci ve niizilin anlam1 Allah hakkinda “intikal” manasinin digsinda bir
manaya gelmemesi nasil caiz olmaz?’'® Ciinkii Mu‘tezile’ye gore Allah hakkinda
kullanilan herhangi bir ifade normal kullanimin disinda bir manaya gelmektedir.
Ornegin Allah’in Alim ve Kadir isimleri normal kullanimin disinda bir manaya
gelmekte, buradan Alim’dir fakat ilmi yoktur; Kadir’dir ama kudreti yoktur sonucu
cikmaktadir. Halbuki Allah’in haricinde diger yaratilmislar i¢in olan normal
kullanimda onlar ilmi olmayan alim, kudreti olmayan kadir diisiinememektedirler.
Oyleyse Allah’in meci ve niizdliinii nasil kabul etmiyorsunuz diye soran Taberi’ye
karsilik ‘Siz bu manalar1 nereden ¢ikarryorsunuz’ diye bir soru yonelten muhatabina

Taberi, isim ve sifatlar konusundaki genel goriisiinii tekrarlamakta ve bunu Haber’in

316 Taberi, Tabsir, s. 145.
317 Taberd, a.g.e., s. 145 Bkz. Dipnot 1.
318 Taberd, a.g.e., s. 145.
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zahirine gore cikardiklarmi ifade etmektedir. Ciinkii bu konulardaki haberlere

tamamen teslim olmak ve bunlara iman etmek gerekmektedir.’'

Biitiin bu s6ylenenlerden hareketle Taberi’ye gore Allah’in esma ve sifatlari
konusunda en dogru olan goriis haberde varid oldugu sekildedir ve bu konudaki
manalar bu minval disinda olmamaktadir.>*® O, genel kanaatini soyle 6zetlemektedir:
“Allah ve saf saf dizilmis halde melekler kiyamet giinii geleceklerdir. Allah her gece
diinya semasma inmektedir ki biz burada ‘Allah inmez, O’nun emri iner’ demiyoruz.
Bilakis O’nun emirleri biitiin mahlikat1 var olageldik¢e her an, her saat inmektedir.

O’nun emrinin olmadig1 higbir saat, emrinin inmedigi hi¢cbir an yoktur.”32]

g. Istiva

Yiiksege ¢cikmak, yiikselmek manasina gelen istiva kelimesi hakkinda degisik
pek cok aciklama yapilmis, istiva’nin mahiyeti ve keyfiyeti farkli temellendirmelere

dayanilarak agiklanmaya calisilmistir.

Kur’an-1 Kerim’de birden fazla yerde gecen bu kelime ayetlerde ars ve
semdya istiva seklinde gegmektedir. “O, yerde ne varsa hepsini sizin i¢in yaratti.

Sonra semaya yoneldi, onu yedi kat olarak yaratip diizenledi. O her seyi hakkiyla

9323 324

bilendir.”**, “Rahman (olan Allah) Ars iizerine istiva etmistir. gibi ayetlerde
Allah’m arsa ve semaya istiva ettigi bildirilmektedir. Bu ayetler ¢esitli sekillerde

yorumlanmustir.

istivaya yonelmek manasini verenler oldugu® gibi ayni seviyede olmak
manasini verenler de bulunmaktadir.**® Yiikselmek®?’, yukar1 kalkmak, dikilmek

manalariyla da yorumlayanlar’*® bulunmaktadir.

319 Taberi, Tabsir, s. 146.

320" Taberi, a.g.e., s. 147.

321 Taberi, a.g.e., s. 147.

322 Bakara, 2/29.

323 Taha, 20/5.

% Diger ayetler igin bkz. el-Fussilet, 41/19; el-A‘raf, 7/54; el-Ytnus, 10/3; er-R¢ad, 13/2; el-Furkan,
25/59; es-Secde, 32/4; el-Hadid, 57/4.

3 Taberi, Caimiw’l-Beyan an Te’vili Ayi’l-Kur’an, C.1, s. 454.

326 Taberd, a.g.e., C.l, s. 455.

327 Taberi, a.g.e., C.I, s. 456.

328 Taberi, a.g.e., C.I, s. 456.
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Istiva kelami ekoller icerisinde farkli farkli yorumlanmustir. Miisebbihe ve
Kerramiyye gibi firkalar Allah’in ars {izerinde mekadn tutup ona dokundugunu

329

sOyleyerek direk zahiri manayr goéz Oniine alirlarken™ Mu‘tezile zahiri manada

istivay1 tamamen reddederek istivay “galip gelmek” manasinda anlamislardir.**°

Selef bu hususta kat1 bir tavir takinmis, higbir sekilde te’vil ve tecsimi kabul
etmeyerek bu hususta fikir beyan etmemistir. Malik b. Enes’e (6. 179/795) istivanin
manas1 sorulunca “Istiva malum, keyfiyeti mechuldiir. Ona inanmak vacip, bu konu
hakkinda soru sormak bid’attir™**' demek suretiyle Selef’in 6zellikle sifatlar1 anlama

konusunda takmacag tavri belirlemistir. **>

Taberi, istiva konusunda selef gibi diisinmemekte, istivayr oldugu gibi
kelime manasiyla kabul etmemektedir. Bir cuma giinii Hanbeliler camide kendisine
arsa istiva konusunu sorduklarinda arsa istivanin muhal oldugunu sdylemis, “hicbir
ortag1 olmayan Allah ne miibarektir, O’nun arsinda oturma da yoktur” seklinde bir
beyit sOyleyerek goriisiinii dile getirmistir. Hatta Hanbeliler ve Ashab-1 Hadis bunu
duyunca bir rivayete gore binlerce kisi Taberi’nin evini taglamislardir. Bu taglardan

dolay1 kapisinin éniinde ufak bir tepecik bile olusmustur.*?

Taberi’ye goOre ayetlerdeki istiva’nin en dogru manast Allah’in semanin
istliine ¢ikmasi ve ylikselmesi ve de kudretiyle yedi kat gok olarak semavati
yaratmasidir. Bu hususta istivanin yiikselmek manasinda olmasmi acayip karsilayip
kelimeyi boyle anlamayi inkdr edenler de bulunmaktadir. Onlar, istiva eger
yiikselmek manasinda alinirsa Allah’in, sanki altinda bulundugu bir seyin {listiine

ctkmast gibi bir anlamin ortaya c¢ikacagini, bunun da yanlis oldugunu dile

329 Aydin, “Kur’an’da Gegen Belli Basli Haberi Sifatlarin Te’vili”, s. 144.

30 Aydin, a.g.m., s. 145.

31 Ebu’l-Muin Meymun b. Muhammed b. Muhammed el-Hanefi en-Nesefi, Tabsiratii’l-Edille,
Thk. Hiiseyin Atay, Ankara, Diyanet Isleri Baskanlig1 Yaynlari, 1993, C.I, s. 173.

Ahmed b. Hanbel’in de buna benzer bir ifadesi bulunmaktadir. Bu hususta o soyle demistir:
“Higbir sinirlama ve herhangi bir kimsenin bunun nasilligi hususunda higbir vasiflandirmasi
olmaksizin Allah’m, diledigi sekilde Ars’mnin {izerinde olduguna iman ederiz.” Bkz. Abdulilah b.
Siileyman b. Silim el-Ahmedi, el-Meséilu ve’r-Resiilu’l-Merviyyetu ‘ani’l-imim Ahmed b.
Hanbel fi’l-*Akide, Riyad, Dar-u Taybe, 1991, C.1, s. 342.

3 yakut el-Hamevi, Mu‘cemu’l-Udeba, C.XVIIL, s. 57-58.
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getirmektedirler. Onlarin bu durumunun sasilast bir durum oldugunu ifade eden

Taberi dogrusunun kendi belirttigi gibi oldugunu ifade etmistir.***

h. Vech

Kelime olarak “yiiz, c¢ehre” manasina gelen vech de Allah’a mahsus
sifatlardan bir tanesidir. “O nun vechinden baska her sey yok olacaktir.**> “Ancak

azémet ve ikram sahibi Rabbinin vechi béki kalacaktir.”>*°

ayetlerindeki vech
kelimesinin izahinda genel olarak Allah’in zatinin kastedildigi kabul edilmistir. Yani

vech’ten murat Zat’tir.

Miisebbihe vech’i oldugu gibi ele alarak Allah’in ayni insan yiizii gibi bir
ylize sahip oldugunu soylerken, Selef vech’in varligin1 keyfiyyetsiz olarak kabul
ederek bu konuda ancak Allah’in dedigi ve Resulullah’in getirdigini kabul ettiklerini

337

soylemektedir.”™’ Mu‘tezile vech’i “Allah’in Zat1” olarak ele almakta, kesinlikle

uzuv manasina almamayacagmni kabul etmektedir.**®

Taberi de bu konuda farkli manalarin verildigini, bir kismina gére vech’in Zat
manasina geldigini, diger bir kismimna gore de vech manasmin kastedildigi sey
anlamma geldigini belirtmekte, kendisi de bu konuda herhangi bir te’vile yer
vermemekte, vech’i oldugu gibi kabul etmektedir.”® Ona gore Allah’mn bir vech’i
vardir fakat O’nun vechi insanlar gibi etten olusan ve igerisinde kan dolasimi olan bir

organ degildir.*** O’nun sifatlar1 higbir sekilde yaratilmislarinkine benzememektedir.

1. Kadem

Kelime olarak ayak manasina gelen kadem Allah’a mahsus sifatlardan bir

C g . .. . .. ~ 41
tanesidir. Selef’e gore bunun Allah igin bir uzuv manasina gelmesi imkansizdir.’

“Allah’a mahsus bir sifattir ama insanlarin ayaklarma benzer bir sey degildir.”342

3% Taberi, CaAmiu’l-Beyan an Te’vili Ayi’l-Kur’an, C.I, s. 457-458.

335 el-Kasas, 28/88.

336 er-Rahman, 55/27.

37 Aydin, “Kur’an’da Gegen Belli Bash Haberi Sifatlarin Te’vili”, s. 151.

38 Aydin, a.g.m., s. 152.

39 Taberi, Tabsir, s. 134.; Taberi, CAmiu’l-Beyan an Te’vili Ayi’l-Kur’an, C.XVIII, s. 353.
340" Taberi, a.g.e., s. 142.

! Yiiksel, Sistematik Kelam, s. 60.

32 el-Amidi, Ebkarw’l-Efkar fi Usili’d-Din, C.1, s. 470.
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Taberi burada konuyla ilgili hadis-1 serifi 6rnek vererek bu hususta Allah’in
bir kadem’inin varligmi kabul etmektedir.**> Enes b. Malik’ten rivayetle Hz.
Peygamber soyle buyurmustur: “Cehennem (Kiryamet Giinii giinahkarlar cehenneme
atildik¢a) ‘Daha yok mu daha yok mu?’ diye siirekli kendisine gelecek kisilerin
cogalmasini isteyecektir. Bunun tizerine izzet sahibi olan Allah ayagini onun iizerine
koyacak. Bu sefer Cehennem: ‘lzzetine yemin olsun ki yeter Ya Rabbil’

diyecektir.”*

Taberi, “O giin Cehennem’e ‘Doldun mu?’ deriz. O da: ‘Daha var mi?’
der””* ayeti hakkinda, Cehennem’in Allah ona ayagimi koyduktan sonra bunu
soyledigi, diger bir goriise gore Cehennem’in kendisine gelenlerin artmasini
istedikten sonra Allah’in ayagin1 koydugu seklinde iki goriis oldugunu
aktarmaktadir.>*® Kendisine gore dogru olanin ikinci gériis oldugunu sdylemekte,
buna delil olarak Hz. Peygamber’den nakledilen rivayeti gostererek rivayete

giivenmek gerektigini soylemektedir.**’

i. Dihk

Dihk giilmek demektir. Miisebbihe giilmek eylemini oldugu gibi Allah’a izafe
ederken, bunun Allah i¢in tebessiim ve kahkaha gibi cisimlerin hareketlerine benzer

bir sekilde anlasilmasi muhaldir.**®

Taberi’ye gore Allah Teala mii’min kullarma tebesstiim edecektir. Bu hususta
Hz. Peygamber’den gelen rivayeti delil getirmistir. Buna gore Allah Teala kendisi
ugrunda sehit edilen kulu Kiyamet glinii huzuruna getirildiginde o kisiye
giilimseyecektir.”* Bu giiliimsemeyle ilgili herhangi bir agiklama yapmayan Taberi
kelimeyi farklt manalara yorumlayanlarin goriislerinden de s6z etmemistir. Ona gore

Allah (c.c) kullarindan diledigine giiliimseyecektir fakat bu giiliimseme insanlarda

33 Taberi, Tabsir, s. 134.

% Buhari, Kitabu’l-Eymén 12; Miislim, Cennet 14.

5 el-Kaf, 50/30.

6 Taberi, Camiw’l-Beyan an Te’vili Ayi’l-Kur’an, C.XXI, s. 443-444.
7 Taberd, a.g.e., C.XXI, s. 446-449.

38 el-Amidi, Ebkarw’l-Efkar fi Usili’d-Din, C.1, s. 471.

349 Taberi, Tabsir, s. 134.
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oldugu gibi agz1 agip dislerin goriilmesi seklinde olan bir giilmeye ya da insana
mahsus baska ¢esit bir giilmeye kesinlikle benzememektedir.**
j. Niiziil

Inmek, inis yapmak, asag1i meyletmek manasma gelen niiziil kelimesi
Taberi’ye gore Allah’a ait sifatlardandir.’®’ Hz. Peygamber’den rivayet edildigine
gore Allah her gece diinya semasina inmektedir: “Allah (c.c) gecenin son iigte
birinde diinya semdsina iner ve ‘Yok mu Bana dua eden duasini kabul edeyim, yok
mu bir istegi olan onun istegini yerine getireyim, yok mu giinahlarina tevbe eden onu

bagislayayim’ diye seslenir.”**?

Selef buradaki nilizil'un manasmmin insanlarinkine benzer bir sekilde
olmadigmi, hareketsiz ve intikalsiz bir sekilde oldugunu sdylemektedir. Liituf ve

rahmet manasima geldigini sdyleyenler de vardir.>>

k. Niir

Aydinlik, 151lt1 anlamina gelen niir kelimesi Kur’an-1 Kerim’de Allah’a (c.c)
izafe edilerek kullanilmustir. “Allah géklerin ve yerin nurudur.”*>* Nar’un Allah’m
gokleri ve yeri 1siklandiran anlamina geldigi gibi gok ve yer ehline yol gosteren-Hadi

anlamina geldigi de sdylenmektedir.*>

Taberi buradaki nur ifadesinin hadi-hidayet eden, yol gésterici anlaminda
oldugunu ifade etmistir.”® Ona gére insanlar Allah’in nuruyla hidayete ermekte ve
yine O’nun nuruyla dalaletin saskinligindan korunmaktadirlar. Taberi, konuyla ilgili
diger agiklamalara da yer vermektedir. Ornegin bir goriise gore kelimenin burada
miidebbir-terbiye edici anlamindadir. Bir diger gorlise gore nur, ayette ziya-isik

anlamma gelmektedir.””’

30 Taberi, Tabsir, s. 142.

31 Taberi, a.g.e., s. 136.

332 Buhari, Tehecciid 14; Miislim, Salatu’l-Miisafirin 28.

33 el-Amidi, Ebkarw’l-Efkar fi Usili’d-Din, C.1, s. 464.

3% en-Nir, 24/35.

333 el-Amidi, a.g.e., C.1, s. 459.

3% Taberi, CAmiu’l-Beyan an Te’vili Ayi’l-Kur’an, C.XVII, s. 295.
37 Taberd, a.g.e., C.XVII, s. 296.
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1. isba

Isbd kelime olarak parmak manasma gelmektedir. Cogulu esdbi dir.
Taberi’ye gore Allah Teala’nin parmaklar: vardir.*®® Fakat buradaki parmaklardan
kasitla Allah’in (c.c) insanlarin ellerine benzer bir organi oldugu anlami ¢ikarilamaz
diyen Taberi bunun mahiyeti hakkinda tesbihte bulunmamaktadir.*>® Bu hususta Hz.
Peygamber’den gelen su rivayeti delil olarak getirmistir:*®" “Hichir kalp yoktur ki
Rahman’in iki parmagi arasinda olmasin. Dilerse onu dogru yola iletir, dilerse onu
dogru yoldan saptirir. Hz. Peygamber soyle dua ederlerdi: * Ey kalpleri sabit kilan

Allahim. Benim kalbimi de dinin iizere sabit kil.”*°!

m. Ayn

Kelime olarak “gdz” manasmna gelen ayn, Kur’an-1 Kerim’de Allah’a nispet
edilen sifatlardandir. “Inkdr edilmis olana (Nuh’a) bir miikdfat olmak iizere gemi,
gozlerimizin oniinde akip gidivordu.””% ve “(...) (Ey Musa! Sevilmen) ve benim

393 ayetlerinde

goziimiin oniinde yetistirilmen icin sana kendimden sevgi verdim.
Allah kendisine g6z nispet etmistir. Bu hususta mezhepler arasinda farkli gortsler

bulunmaktadir.

Miisebbihe bu ayetlere dayanarak Allah’in g6zl oldugunu iddia etmistir. Ehl-
1 Stinnet’e gore Allah’a organ izafe etmek imkansizdir, dolayisiyla ayetteki “g6z”

ifadesi bir organ manasmna gelmemektedir. El-Es‘ari’ye gore “ayn” Allah’in nefsi bir
sifat1 olmakla birlikte “gormek” anlamimna da gelmektedir.*®*
Selef de “Allah’mn kitabinin O’nun i¢in goz isbat ettigi, fakat Allah’m gozii

bir uzuv olmay1p 6zel bir sifat oldugu gériisiindedir.”®

% Taberi, Tabsir, s. 138.

3% Taberi, a.g.e., s. 142.

%0 Taberi, CaAmiu’l-Beyan an Te’vili Ayi’l-Kur’an, C.V, s. 231.

1 {bn MAce, Siinen, Mukaddime 13.

362 el-Kamer, 54/14.

33 et-Taha, 20/39.

34 el-Amidi, Ebkarw’l-Efkar fi Usili’d-Din, C.1, s. 456.

395 Aydin, “Kur’an’da Gegen Belli Basl Haberi Sifatlarin Te’vili”, s. 160.
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13 2

Taberi’ye gore ayetlerde gegen “ayn” gozetim manasindadir. “Bizim
gbzetimimizde” manasmi tasiyan ifade yine Taberi’nin rivayet ettigi bir haberde

“bizim emrimizde” manasma da gelmektedir.*®

n. Cenb

Cenb, yan, kenar manasina gelmektedir. Ayette “Kisinin: Allah’in yaninda

asirt gitmemden dolayr bana yaziklar olsun... (divecegi giinden sakimin.)%” gecen

“cenb” kelimesi Taberi’ye gdre emir manasmdadir.’®®

Ehl-1 Siinnet’in ¢ogunlugu bu kelimeyi Allah’in emri anlaminda alirken,

Mu‘tezile ve Sia taat manasma geldigini soylemektedir.*®

3% Taberi, CaAmiu’l-Beyan an Te’vili Ayi’l-Kur’an, C.XXII, s. 126.
37 ez-Ziimer, 39/56.

%8 Taberd, a.g.e., C.XX, s. 234.

39 Aydin, a.g.m., s. 164.
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II. BOLUM

KADER VE INSAN FIiLLERI

A. Kader Kavramm

Kader meselesi kelam tarihinde en ¢ok tartisila gelen ve pek cok degisik
firkanin olusmasina zemin hazirlayan bir konudur. Ozgiir irade, kisinin yaptigi
islerde serbest olup olmamasi, kisinin zorla bir seyi yapmaya zorlanip
zorlanamayacag gibi hususlar hakkinda birbirine taban tabana zit, orta yollu-mutedil

ve asir1 denilebilecek kategorilerde goriisler ortaya atilmastir.

Taberi kader hususunda ozellikle Mu’tezile’nin bu konudaki goriislerine
cevap verir mahiyette goriislerini ortaya koymustur. Ona gore “bir kimse eger biitiin
seylerin ancak Allah’m istemesiyle gerceklestigini, hali hazirda var olan her seyin
sadece O’nun iradesiyle meydana geldigini kabul etmiyorsa o kisi Allah’1 Aziz ve

Hakim olarak bilmiyor demektir.”' Yani kaderde Allah’in iradesi ve mesieti vardur.

Duyulur dlemde her ne var ise onlar1 Allah ezelden takdir etmis ve bir kader
olarak belirlemistir. Allah’m ezeli iradesi ve kaderinin olmadig1 diisiiniildiigiinde
bunun O’nun Rabligma aykiri bir durum olacagini sdyleyen Taberi soyle
soylemektedir: “Eger bir kimse bir seyin olmasini diler de o sey olmazsa dilemedigi
bir sey olmus olur, yani diledigi sey olmamis olur. Bunun sonucunda da istegi
gerceklesmemis bir sekilde zelil duruma diiser. Boyle bir sekilde zelil duruma diigsen
bir kimsenin de rububiyetle vasiflandirilmasi caiz degildir. Dolayisiyla Allah ezelde

her seyi takdir edicidir.”

Taberi, “Kaderin degismezlik vasfina  inanmayanlarin  mii’min
sayllamayacagini, boyle disinen Kaderiyye® mensuplarmm Islam immetinin

Meciisiler’i oldugunu” séylemektedir.’

' Taberi, Tabsir, s. 130.

Taberi, a.g.e., s. 130.

Kaderiyye: “Insanin hiir ve bagimsiz hareket ettigini ve fiillerini sadece kendi giiciiyle yaptigim
savunan mezhep diye tanimlanir. (...) Kaderiyye, Islam toplumunda Cemel Vak‘as1 ve Siffin
Savasi’nin simgeledigi i¢ ¢ekismelerin ardindan zuhur eden Havaric ve Sia’dan sonra ortaya
cikmis olup ilmi ve itikadi baglamda ilk firka olarak kabul edilir. Ilk temsilcileri Ma‘bed el-
Ciiheni, Gaylan ed-Dimagki ve Katade’dir.” Bkz. Topaloglu-Celebi, Kelam Terimleri Sozliigii,
s. 174.
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Var olan her seyin Allah’in iradesiyle meydana geldigini, O’nun emri
olmadan hi¢bir seyin olamayacagini ifade eden Taberi, Allah’in iradesinin O’nun
emir ve yasaklar1 oldugu seklinde goriis beyan edenlerin bu yargilarinin dogru
olmadigmi sdylemektedir. “Eger Allah’in dilemesi sadece emir ve nehiylerinden
ibaret ise kullarin bu emir ve nehiylere aykiri davranislarda bulunmasi Allah’in
diledigi herhangi bir seyin yapilmamasi, olmamas1 anlamina gelir ki bu Allah i¢in bir
zelillik géstergesidir.”5 Yani Allah’in mesieti emir ve yasaklari ise bu emirler yerine
getirilmez ya da yasaklanan sey yapilirsa Allah’in iradesine aykir1 bir sonu¢ dogmus
olur ve bunun sonucunda Allah’in Yaratici olarak dilediginin aksinin meydana

gelmesi gibi muhal bir durum ortaya ¢ikar.

Taberi, bu noktada Allah’in emir ve nehiyleri hususunda kullarin1 genel
olarak bir kildigini, dileseydi Allah’m herkesi dogru yol iizere toplayacagini ifade
ederek su ayeti delil getirmektedir: “Eger Allah dileseydi elbette onlart hidayet iizere
toplardi.”® Ona gore “eger Allah’in mesieti ayni zamanda O’nun emri olarak ele
alinirsa o zaman Islam dinine girmeyen bir kimse igin Allah onu kendi emir ve nehyi
altina almadi seklinde bir sonuca zorunlu olarak varilmaktadir. Halbuki Allah bu
hususta kullarint muhayyer kilmistir. “Eger Allah dileseydi elbette onlart hidayet
lizere toplardl.” derken ‘Islam dini tizere sabit kilardi’ buyurmustur.” Bu minval
iizere genel olarak bakildig1 zaman Allah’in mesieti emir ve nehiylerinden ibarettir

diyen kimselerin bu s6zlerinin yanlishgi ortaya ¢ikmaktadir.

B. Kullarin Fiillerinin Yaratilmasi

Taberi, Miisliimanlarin anlasmazliga diistiigii ii¢iincii ana ihtilafin kullarin
fiilleri ve onlarin yaratilmasi oldugunu sdylemekte konuyla alakali tiim gruplarin
goriislerini tek tek agiklamakta ve bu goriislere tek tek cevap verip kendine gore bu

goriislerin batilligini ortaya koymaktadir.®

Kullarin fiillerinin yaratilmasi meselesi ve kader meselesi daha Sahabe

hayattayken ortaya ¢ikmis, Miisliimanlar arasinda pek ¢ok ihtilafin ortaya ¢ikmasina

Fayda, “Taber1”, C:XXXIX, s. 316.
Taberi, Tabsir, s. 131.

el-En’am, 7/35.

Taberi, a.g.e., s. 131.

Taberi, a.g.e., s. 167.

- S - Y I N

74



sebebiyet vermistir. Taberi, ravileri arasinda bizzat kendisinin oldugu kaderi inkéar
edenlerle alakali bir hadisi’ soyle rivayet etmektedir: “Sahabe’den Abdullah b.
Omer’e (r.a) kaderi inkdr eden gruptan soz edilince Hz. Peygamber’den merfiian su
hadisi rivayet etmistir: Kaderiyye bu iimmetin Mecusileridir. Hastalandiklar: zaman

. e e g . . 10
onlar ziyaret etmeyin, éldiiklerinde onlarin cenazelerine katilmayin.”

Biz burada hadisin tahliline girmeyecegiz. Tarihsel olarak bdyle bir olay
olmus mudur, bu hadise dayanarak bu konunun tarihsel kesitini tespit etmeye
calismak gibi meseleler bu calismamizin disinda kalmaktadir. Fakat bu rivayetten
sunu anliyoruz ki kader ve kullarin fiillerinin yaratilmasi meselesi tartisilan bir
konudur ve bu konu ¢ergevesinde pek cok itikadi ekol ortaya ¢cikmistir. Simdi kisaca
belli bash ekollerin bu konu hakkindaki goriislerine yer verip daha sonra Taberi’nin

bu konu hakkinda gayet kapsamli olan goriislerine yer verecegiz.

1. Mu‘tezile

Kader meselesi konusunda insant merkeze alan ve yaptig1 her isin
yaraticisinin bizzat insanin kendisi oldugunu savunan Mu‘tezile mezhebi yaratmada
Allah’in herhangi bir etkisinin olmadigini savunmaktadir. Yani onlara gore biitiin
canlilarm ihtiyari fiilleri kendi yaratmalar1 neticesinde olusmus, fiiller kullarda Allah
tarafindan yaratilmamis, bunda Allah’in kudret ve yaratmasi etkili olmamustir."’
Genel olarak “Mu‘tezile Allah’mn kiifrii, giinahlar1 ve baskasinin fiillerinden higbir

sey yaratmadig1 hususunda fikir birligi etmistir.”"?

Ik dénem Mu‘tezili dnciilerine bakildig1 zaman kul i¢in mutlak olarak “Halik
(Yaratic1)” demekten c¢ekindikleri goriilmektedir. Bunun yerine “micid” ve
“muhter?” gibi tabirleri kullanmaktadirlar.”  kinci grup Mu‘tezili alimlere

bakildiginda onlara gore “halk-yaratma, aletsiz ve organsiz olarak fiil islemektir.

Taberi, Sarthu’s-Siinne, s. 30.

' Siileyman b. Es’as b. ishak el-Ezdi Eba David es-Sicistani, Kitabii’s-Siinen, Kader 1, Hadis No:
4691.
Taberi, bu hadisi Hz. Peygamber’den merfi olarak degil ilk ravi Abdullah b. Omer’den mevkuf
olarak rivayet etmistir. (Bkz. Sarithu’s-Siinne, s. 30).

" es-Sabini, el-Bidaye fi Usili’d-Din, s. 65.; cl-Bagdadi, el-Fark beyne’l-Firak, s. 104.; Kadi

Abdiilcebbar, Serhu Usiili’l-Hamse, s. 323.

el-Es’ari, Makalatu’l-islamiyyin ve ihtilafu’l-Musallin, s. 198

¥ ¢l-Es’ari, a.g.e., s. 199.; Taftazani, Serhu’l-Akaid, s. 135.
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Bunun insandan meydana gelmesi imkansizdir.”'* Ciibbai ve onun dgrencileri, halik,
micid ve muhteri gibi tabirlerin her birinin manasmin ayni oldugunu, bu tabirlerin
yokluktan (adem) varliga (viicid) c¢ikarmak anlamma geldigini, dolayisiyla kula
fiillerinin  yaraticis1 manasinda Halik demenin bir sakincast olmadigmni
séylemislerdir.]5 Ehl-1 Siinnet alimleri Mu‘tezile mezhebinin tiim bu goriislerine
cevap niteliginde delillendirmeler getirerek cevap vermislerdir. Taberi bu konu
hakkindaki goriislerini Ehl-1 Siinnet’in cevaplariyla acikladigi i¢in bu konuyla alakali

Ehl-i Stinnet’in gériisleri ilgili yerde zikredilecektir.'®

2. Cebriyye

Mu‘tezile mezhebi islenen fiiller konusunda insan1 merkeze alarak onun tiim
islerinde hiir, bagimsiz ve fillerinin de yaraticis1 oldugunu séylerken bunun tam aksi
istikametinde Cebriyye mezhebinin goriisleri yer almaktadir. Insanm fiillerinde hiir
olmayip amellerinde zorlandigmi (cebr) savunduklari icin kendilerine Cebriyye
denilmistir. Cehm b. Safvan (5. 128/745) ve onun tabilerine'’ gére aslinda kullarin
herhangi bir fiili yoktur.'"® Kullarin tiim fiillerinin yaraticis1 Allah’tir ve kullar kesb

ve yaratma olarak hi¢bir gii¢ ve etkiye sahip degillerdir."”

Cebriyye’ye gore kul itaat ve masiyet niteligindeki fiillerinde herhangi bir
secim hiirriyetine sahip degildir.*® Allah kullarini iman ve de kiifre zorlamaktadir.*'
Onlarin yaptiklar1 sadece aynen cansiz varhiklarm hareketi gibidir. Insanin bir seyi
islemek i¢in herhangi bir kudret ya da ihtiyar1 yoktur.22 Allah’tan bagka hi¢ kimsenin
gergekte fiil sahibi olmadigini savunan bu ekole gore Allah yegane Fail’dir. Bu ekol,

eger Allah disinda bir fail varsa o zaman O’nun diginda bir yaraticinin olmasini da

¥ el-Es’ari, Makalatu’l-islamiyyin ve ihtilafu’l-Musallin, s. 199.

15 Taftazani, Serhu’l-AKkaid, s. 135.

Ehl-i Siinnet’in konuyla alakali goriigleri igin bkz. es-Sabini, el-Bidaye fi Usiili’d-Din, s. 65-67.;
Taftazani, a.g.e., s. 135-138.; e¢l-Es’ari, a.g.e., s. 238.

"7 Taberi, Tabsir, s. 169.

Taberi, a.g.e., s. 170.

' Kadi Abdiilcebbar, Serhu Usili’l-Hamse, s. 324.

Topaloglu-Celebi, Kelam Terimleri Sozliigii, s. 55.

Taberi, a.g.e., s. 173.

Taftazani, a.g.e., s. 142.
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caiz saymaktadirlar.® Allah disinda bir Halik olamayacagma gore Syleyse insanmn

fiillerinin yaraticis1 da O’dur.

Cebriyye’nin fiillerin yaraticisinin Allah oldugu yoniindeki diisiincesini
reddeden Mu‘tezile bunun dogru bir goriis olmadigini savunmaktadir. Kullarin
fiilllerinin zuliim, haksizlik, kotiilik seklinde olabilecegini, eger tiim bu fiillerin
yaraticisinin Allah oldugu kabul edilirse o zaman Allah’in zalim diye adlandirilmasi
sonucunun ¢ikacagi yoniinde itiraz beyan eden Mu‘tezile Allah’m bdyle bir seyden
ve bdyle bir adlandirmadan yiice oldugunu ifade etmektedir.** Allah zulmiin faili ise
bundan zorunlu olarak “Zuliim Allah katindandir” sonucu ¢ikar ki Allah Kur’an’da

pek ¢ok yerde kullarina zulmedici olmadigin1 beyan buyurmaktadir.”

Isledikleri fiillerin insanlara sadece mecaz yoluyla nispet edildigini savunan
Cebriyye, “Agac sallandi.” “Giines batti.” denildiginde sallanma ve batma isini
yapan nasil aga¢ ve gilines degil de bunlar1 yapan Allah’sa insanm fiillerinin

yaraticismm da Allah oldugunu savunmaktadir.*

Bu ekoliin bir diger degisik
goriislinii  aktaran Taberi onlarin sevap ve azabmm olmadigmi sodylediklerini
aktarmaktadir. Onlara gore sevap ve azap aslinda cennet ve cehennem i¢in yaratilmis
birer mizac-karakterdir.”’ Yani sevap diye bir miza¢ vardir ve bu Cennet i¢in

yaratilmistir. Ayrica azap diye bir karakter de cehennem i¢in yaratilmstir.

3. Rafiziler

Taberiye gore Rafiziler, bu hususta ii¢ firkaya ayrilmislardir. Ik firka olan
Hisdm b. el-Hakem’e gore kullarin fiilleri Allah tarafindan yaratilmis olup kullarin
bu noktada bir tasarruflar1 yoktur. Ikinci firka Cebriyye’nin dedigi gibi cebrin,

Mu‘tezile’nin dedigi gibi bir tefvizin olmadigini, insanm, fiillerinin yaratilmasiyla

> Taberi, Tabsir, s. 170.

2% Kadi1 Abdiilcebbér, Serhu Usili’l-Hamse, s. 345.

2 Kadi Abdiilcebbar, a.g.e., s. 348-349.

% el-Es’ari, Makalatu’l-islamiyyin ve ihtilafu’l-Musallin, s. 229.; el-Bagdadi, el-Fark beyne’l-
Firak, s.186.; Konuyla alakali Ehl-i Siinnet’in goriisleri i¢in bkz. Taftazani, Serhu’l-Akaid, s.
142-145.

27 Taberi, a.g.e., s. 170.
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ilgili herhangi bir sey sOylemekle miikellef olmadigmi dile getirirken, iicilincii

firkanin goriisiine gore insanm fiillerini Allah yaratmamigtir.”®

4. Taberi’ye Gore Kullarin Fiillerinin Yaratilmasi

Taberi’ye gore kullarm fiillerinin tiimiiniin yaraticisi Allah’tir.”® Kendisi
konuyla ilgili goriistinii agik bir sekilde soyle dile getirmektedir: “Hakkinda ihtilaf
edilen kullarin 1y1 ve koti fiillerinin yaratilmas1 konusundaki bize gore en dogru
goris tiim bu fiillerin Allah (c.c) tarafindan oldugu-yaratildigidir. Allah (c.c) tiim bu
fiillerin takdir edicisi ve miidebbiridir. Hi¢bir sey O’nun izni olmadan gerceklesmez.
Higbir sey O’nun iradesi olmadan ortaya ¢ikmaz. Diledigi sekilde yaratmak ve

emretmek O’nun elindedir.”>°

Taberi, yukarida zikredilen diislinceleriyle Ehl-1 Siinnet disindaki tiim
goriislere cevap niteliginde agiklamalar yapmustir. Konuyla ilgili karsit goriislii
ekollerin goriislerini verdikten sonra tiim bu goriisleri tek tek ele alarak kendi ve de

Ehl-1 Siinnet’in konu hakkindaki fikirlerini agiklamistir.

Konuyla 1ilgili hadislerden 6rnek veren Taberi su hadisi delil olarak

sunmaktadir:

Hz. Peygamber sdyle buyurmustur: “Bir kimse hayri ve serriyle kadere iman
etmedikge, kendisi icin takdir olunan seyin kendisine mutlaka isabet edecegine,
kendisi icin takdir olunmayanin da kendine isabet etmeyecegine inanmadik¢a iman

. 31
etmis olmaz.”

Taberi, bizzat isim vererek Kaderiyye’nin®” kullarin fiillerinin yaratilmas1
konusundaki goriislerini su sekilde aktarmaktadir: “Allah’in kullari fiilleri konusunda

onlara bu fiili isleme kudretini vermesini bilmesi diginda bir etkisi, tasarrufu yoktur;

2 el-Es’ari, Makalatu’l-islamiyyin ve ihtilafu’l-Musallin, s. 68.

2 yakut el-Hamevi, Mu‘cemu’l-Udeba, s. 82.

3% Taberi, Sarihu’s-Sunne, s. 29.

31 Taberi, a.g.e., s. 29.

2 Kaderiyye’den kasit Mu’tezile’dir. Allah’m kudretini kullarm fillerinden nefyedip kaderi
reddettikleri i¢in bu isimle anilmiglardir. Bkz. Taberi, a.g.e., s. 167, Dipnot 2.
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eger Allah’in kullarn fiilleri tizerinde bir tasarrufu olsaydi o zaman sevap ve cezanin

olmasi anlamsiz ve abes olurdu.” *>

Taber’ye gore Ehl-i Siinnet’in biliyilkk c¢ogunlugu ve miitekaddimin-
miiteahhirin ulemanm biitiin hepsinin goriisii Kaderiyye’nin goriislerinin hilafiadir.
Ehl-i Stinnetin fiillerin yaratilmasi hususundaki goriisleri Taberi sdyle aktarmaktadir:
“Allah (c.c) iman ehlini imana, itaat ehlini de itaat etmeye muvaffak kilmistir. Kiifiir
ve giinah ehlini rezil etmis, bunun neticesinde onlar Rabblerini inkar etmisler ve
O’nun emrine kars1 gelmi@lerdir.”34 Allah, kiifiirleri sebebiyle de kafirlerin kalbini

miihiirlemistir. >

Taberi, “Elif. Lam. Ra. (Bu Kur’dn), Rablerinin izniyle insanlari
karanliklardan aydinliga, yani her seye galip (ve) ovgiiye layik olan Allah’in yoluna

.. C g geee . .. 36
¢tkarman i¢in sana indirdigimiz bir kitaptir.”

ayetinin “Rablerinin izniyle” kismin1
tefsir ederken buradaki mananin Allah’in onlar1 buna basarili kilmas1 ve onlara olan
litfu olarak a(;lklamaktadlr.37 Yani kullarin fiillerinde Allah’in bir tasarrufu, etkisi
vardir. Kullarm itaat ve isyan etmesi Allah tarafindan bir sebep —ki bu mii’minleri

basarili kilmasidir- ve de kulun tercih etmesi sonucu meydana gelmektedir.*®

a. Taberi’nin Mu‘tezile’ye Yonelttigi Elestiriler

Mu‘tezile, Allah’in fiiller1 yaratma dahil tiim amellerini kullarmma tefviz
ettigini’” ve bunun sonucu olarak kullarm dilediklerini yaptiklarii savunmaktadir.
Buna cevaben Taberi, “bu durumda kullarin din islerinde Allah’a olan ihtiyaglarinin
kalmayacagini, boyle kabul edildigi takdirde Allah’a kars1 daima itaatkar olmak i¢in
kullarin dilek ve arzular ortadan kalkacagmi” dile getirmektedir.”” “Eger kullar itaat
ve isyan nev’inden her tiirli fiillerini kendileri yaratiyor ve Allah’in bu asamalarda
hi¢bir etkisi olmuyorsa insanlar neden Allah’tan kendilerini itaatkarlardan kilmasi

icin dua ediyorlar? Halbuki miiminler her vakit kendisine itaat etmeleri, onlar1

3 Taberi, Tabsir, s. 167, 173.

3 Taberi, a.g.e., s. 170.

3 Yakut el-Hamevi, Mu‘cemu’l-Udeba, C.XVIIL, s. 82.

3 el-ibrahim, 14/1.

7 Taberi, Cimiw’l-Beyan an Te’vili Ayi’l-Kur’an, C.XIII, s. 588.
3% Taberi, Tabsir, s. 170.

3 Taberi, a.g.e., s. 175.

40" Taberd, a.g.e.,s. 171.
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basarili kilmalar1 ve dogru yolda sabit kilmalar1 i¢in Allah’tan yardim
dilemektedirler.” *' Taberi’ye gore “Allah’mn bu konuda hicbir karismasi olmuyorsa
O’ndan yapmadig1 bir seyi istemek muhal olur ki bu da Mu‘tezile’nin bu goriisiiniin

yanhghigni ortaya koymaktadir.”**

Ona gore “Allah kullarina yol gostericidir ve O kullarindan sevdiklerini
imana muvaffak kilar. Cilinkii Allah kullarini1 kendisine ¢agirmis ve onlarmn lehlerinde
ve aleyhlerinde olan seyleri onlara agiklamistir.” Bunun sonucunda Ehl-1 Siinnet’in
kullara fiillerini islemeleri kesben izafe olunur, Allah fiilleri yaratir ve diizenler
seklindeki goriislerinin dogru; Mu‘tezile’nin Allah’in kullarin fiilleri hususunda

Allah’1n tasarrufunu inkar ettikleri goriislerinin yanls oldugunu dile getirmektedir.*?

Bedir giinii Miisliimanlarla Kureys miisrikleri arasinda vuku bulan savasin
anlatildig1 “Onlar: siz oldiirmediniz, fakat onlart Allah oldiirdii. Attigin zaman da sen

** ayetinde Allah 6ldiirme eylemini bizzat kendisine izafe

atmadn fakat Allah atti...’
etmis, miisriklerle carpisip savasan mii’minleri Oldiirme isinin faili olarak
saymamistir.  “Allah  Oldiirdi” derken buradaki mananin “Allah onlarin
oldiirtilmelerine sebep oldu” anlammda oldugunu sdyleyen Taberi, kullarin
isledikleri fiillerde Allah’in bir tasarrufu oldugunu inkar edenlerin (Kaderiyye)
goriislerinin yanhs oldugunu tekrar ortaya koymaktadir.*® Ayetin devaminda Allah
Hz. Muhammed’e hitaben gelen “Attigin zaman da sen atmadin fakat Allah attr”
kisminda Allah’in atma isini 6nce Hz. Peygamber’e izafe etmis sonra ondan
nefyederek atan kisinin bizzat kendisi oldugunu buyurmustur. Burada kastedilen
atilan okun miisriklere gitmesinde Allah’in bir ulastirici, Hz. Peygamber’in de atma
isine sebep olan araci oldugudur. Taberi, kullarin fiillerinde Allah’m tasarrufunu
reddedenlere bu ayetle de cevap vermektedir. Allah bu ayette atma isini hem kendine
hem de Restliine izafe etmistir. Halbuki buradaki yapilan is (atma fiili) tek bir fiildir.
Allah (c.c) atma isinin miisebbibi ve diizenleyicisi, Hz. Peygamber de yay1 ¢ekip oku

yollayandir. Hal boyle iken Taberi, kullarin iktisab ettigi diger fiillerinde yukarida

4 Taberi, Tabsir, s. 171.

42 Taberd, a.g.e.,s. 171.

# Taberi, Camiu’l-Beyén an Te’vili Ayi’l-Kur’4an, C.XIII, s. 589.
* el-Enfal, 8/17.

4 Taberd, a.g.e.,, C.XI, s. 82.
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aciklanan sekilde Mu‘tezile’nin Allah’m halk, insa ve sebepler yaratmasini, kullarin

da kesb etmekte olmasini neden inkar ettiklerini sorgulamaktadir.*®

Mu‘tezile’nin insanda iman kudreti de kiifiir kudreti de ayn1 anda mevcuttur
goriisiinii ele alan Taberi “eger boyle olsaydir Allah’m yarattiklarmin i¢inde iman ve
itaat hususunda Iblis’ten daha giiclii birisinin bulunmamas1 ve Iblis’in yaratilmiglar
icerisinde Allah’a en yakm olan kimse giicline sahip olmasi gerektigini” ifade
etmektedir. Buna ilaveten “bunun miimkiin olmadigini, hi¢ kimsenin koétiilik ve
isyana Iblis kadar gii¢ yetiremeyecegini” sdylemektedir.*’ Buradan su anlasiliyor ki
Taberi’ye gore eger itaat ve isyan ayni anda ayni varlikta beraber bulunsaydi ve de
yaratilmislarin bunlardan birini secip yaratma kudretine sahip olsayd iblis’in Allah’a
isyan1 degil de Allah’a itaati segmesi gerekirdi. Ciinkii “bdyle bir imkan olsaydi iblis
Allah’a en yakin olma tercihinde bulunurdu ki durum bunun tam aksinedir. Bilakis

Iblis isyan etmis ve serre ducar olmugtur.” *®

Yine Taberi’ye gore “eger isyana gii¢ yetirme kudretiyle itaate gii¢ yetirme
kudreti, kiifre giic yetirme kudretiyle imana gii¢ yetirme kudreti bir kiside ayn1 anda
var olsaydi o zaman bunun sonucunda kiifiir ile imanin ayn1 anda ayni kiside birlikte
bulunmas: gerekirdi. Halbuki bu ikisi ayni anda ayn1 kiside bulunmaz.”* Bir kimse
ayni anda hem mii’min hem de kafir olamaz. Ya iman etmis ve mii’min olmustur ya
da Allah’1 inkar edip kafir olmustur. Ona gore sebep varsa sonucu da olmalidir. Eger
bir kiside iman ve kiifiir iki sebep olarak ayni anda var olursa o zaman bunun sonucu
hangisine yonelik olacaktir? Iki sebep var ama sonug tek olacak? Burada tenakuz

ortaya ¢ikmaktadir.

Ona gore bir fiile giic yetirmek bir sebep ise bunun mutlaka bir sonucunun
olmas1 gereklidir. O, ayn1 anda ayni1 cisimde kiifiir ve imanin bulunmasini imkansiz
gormekte itaate kudret getirmenin ayri bir sey masiyete kudret getirmenin ayr1 bir

sey oldugunu savunmaktadir.”

% Taberi, Camiu’l-Beyén an Te’vili Ayi’l-Kur’an, C.XI, s. 83.
“7" Taberi, Tabsir, s. 171.

* Taberi, a.g.e., s. 171.

* Taberi, a.g.e., s. 172.

% Taberd, a.g.e., s. 172.

81



Tim bu agiklamalardan sonra konuyu sonuca baglayan Taberd,
“Mu‘tezile’nin Allah’mn tiim isleri kullara havale edip kullarin ister itaat ister isyan
seklinde olsun istedikleri seyleri yapmakta serbest oldugunu, Allah’in bu konuda
kullar1 tizerinde higbir tasarrufu olmadig1 yoniindeki goriislerinin tamamen bozuk ve
batil oldugunu sdyleyerek Mu‘tezile’nin kader anlayisinin bir hilkmiiniin olmadigin1”

ifade etmektedir.’!

b. Taberi’nin Cebriyye’ye Yonelttigi Elestiriler

Taberi, Cehm b. Safvan ve tabilerinin goriislerinin tamamen fasid ve batil
oldugunu soyleyerek®” onlarm icbar diye isimlendirilen® goriislerinin yanlishgini

ortaya koymak i¢in degisik itirazlarda bulunmustur.

Ik olarak Cebriyye’ nin goriislerine ayetlerle cevap vermeye calismistir. Allah
Teala kullarmma emir ve nehiylerde bulunmus, bunlara uyanlar1 6diillendirecegini,
uymayanlara ise ceza verip azap edecegini vadetmistir. Ornegin kendisine itaat eden
kullar1 i¢in hazirladigi nimetleri anlattigi1 ayetlerin sonunda “(Biitiin bunlar)

% denilerek onlar i¢in

isledikleri amellere karsilik bir miikdfat olarak (verildi.)
cennet nimetlerinin olacagi bildirilmistir. Ayette “isledikleri amellere karsilik”
kismin1 6rnek veren Taberi burada “bu kimselerin diinyada islemis olduklar1 amelleri
ve Allah’a olan itaatleri sebebiyle kendilerine Allah tarafindan bir 6diil
bahsedildigini” haber vermektedir.”> Allah, kendisine isyan edip giinahkér olan ve
Allah’a diisman olan kullar1 i¢in “Yapmus olduklarina karsilik bir ceza™® olarak
Cehennem’in oldugunu pek ¢ok ayette sdylemektedir. “Cehennem’in ve cezanin
kullarin diinyada giinah olarak islemis olduklar1 amellerin bir karsiligr” oldugunu

ifade eden’’ Taberi ayetlerde agik olarak belirtilen “yaptiklarina karsilik” kisminin

“kullarin amellerinde Allah’mn bir zorlamasi olmadigini, kullarmm bizzat yapmis

31 Taberi, Tabsir, s. 173.

2 Taberi, a.g.e., s. 174.

53 Taberi, a.g.e., s. 175.

3% el-Vakia, 56/24.

> Taberi, Camiw’l-Beyan an Te’vili Ayi’l-Kur’an, C.XXII, s. 302.
¢ et-Tevbe, 9/95.

7 Taberd, a.g.e., C.XI, s. 629.
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olduklar1 sebebiyle cezaya ya da miikafata eriseceklerini” ifade ederek Cebriyye’nin

gdriisiine ayetlerden deliller getirerek karsi ¢ikmustir.”®

“Kullarm fillerinde mutlak belirleyici Allah olup kullar eylemlerinde higbir
tasarrufa sahip degilse emirlerin ve yasaklamalarin yani imtihanm bir anlami
olmayacagmi” sdyleyen Taberi “bir amirin kendi kendisine degil kendi disindakilere
emredebilecegini” sdylemektedir. Bir amir kendi disindakilere emrettigi seylerde
kendisine itaat etmelerini, nehyettigi seyleri yapmamalarini ister’’ Eger kullar igin
hi¢bir emir ve nehiy yoksa dyleyse Allah’in vahiylerindeki emir ve nehiyler kimin
icindir? Allah kendi kendisine mi emretmistir? “Allah’m kendi kendisine emir
vermesi ve kendi kendisini yasaklamasimnin hem Ehl-1 Siinnet hem de Cehm b. Safvan
ve tabilerine gore muhal oldugunu” ifade eden Taberi “Allah’in kendi kendisine
degil kendi disindaki her seye emir ve nehiylerde bulundugu sonucunun zorunlu

olarak ortaya ¢iktigmni” vurgulamaktadir.®’

Probleme bir baska agidan bakan Taberi’ye gore, Allah’in kullarin fiillerine
cebren miidahalede bulunup bizzat fail olmasi durumunda hem itaat etmek hem de

itaat etmemek i¢in emirlerde bulundugu sonucu ortaya ¢ikmaktadir.

“Eger itaat edilmesi i¢cin emretmisse taat eyleminin itaat eden kisinin, isyan
eyleminin de isyan eden kisinin fiili oldugu sonucu ortaya ¢ikmaktadir. Allah’in
fiilleri ve yaratmasi kulun kesbiyle degildir ve bu yaratmada taat ve masiyet yoktur.
Ornegin goklerin ve yerin yaratilmasi taat ya da masiyet nev’inden degildir. Ciinkii
goklerin ve yerin yaratilmasi kullarin herhangi bir fiiliyle meydana gelmemistir.
Kullarm fiilleri sonucu taat ya da masiyet meydana gelir. Allah i¢cin ise O’nun
fiillerinde taat ya da masiyet aranmaz. Allah disinda, mertebece Allah’in iistiinde
emredecek ve yasaklayacak hi¢ kimse yoktur ki O’nun fiilleri taat ya da masiyet
olsun. Taat ve masiyet bir emir sonucu ortaya cikar. Allah’a emredecek ve onu
nehyedecek higbir kuvvet olmadigina goére O’nun fiillerinde taat ya da masiyet

yoktur.”®!

% Taberi, Tabsir, s. 174.
5% Taberi, a.g.e., s. 174.
%0 Taberi, a.g.e., s. 175.
1 Taberi, a.g.e., s. 175.
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Kisaca biraz ameller neticesinde ortaya ¢ikan bir taat ya da masiyet vardir.
Yukarida bahsedildigi gibi Allah’in fevkinde ona emredecek higbir giic yoktur ki
sonucunda taat ve masiyet olsun. Bu taat ve masiyet Allah i¢in degil kullar i¢indir.
Eger kullar i¢in taat ve masiyet varsa kullar fiillerinde mecbur degillerdir ve Allah

kullarmni fiillerinde zorlamamaktadir sonucu ¢ikmaktadir.

Taber’ye gore “eger Allah itaat edilmemesi i¢cin emretmisse o zaman
kafirlerin iizerindeki gilinahlar, asilerin {izerindeki kinamalar, sevap ve cezalar

2
tamamen ortadan kalkar.”®

Bir sey itaat edilmemek iizere emredilir mi? Bir seyi
yasaklayan Allah, aym1 zamanda yasakladigi seyi kulun yapmasini isteyen de
Allah’sa burada bir celigki ortaya ¢ikmaktadir. Allah bir seyi yasakliyor. Kullarin
fiillerini O yaratiyor ve kullar fiillerinde higbir etkiye sahip degiller. “Allah’mn emrini
cigneyen bir asi Allah’in nehyettigi, yapmamas1 gereken bir seyi yaptiginda bu asi
Allah’m nehyettigi bir seyi yapmis oluyor fakat ayn1 zamanda nehyettigi seyi yapan
bu aside o nehyi ¢ignemelerini emreden de Allah oluyor.”® iste bu Taberi’ye gore
tamamen batildir. Ona gore “Allah bir seyi itaat edilmemesi i¢in emretmez.
Cebriyye’nin tiim goriisleri ele alindiginda onlarin bu goriislerindeki bozuklugu
apacik ortadadir. Bu bozuklugu ortaya c¢ikarmak icin de pek fazla delil getirmeye
gerek yoktur. Bu konudaki en dogru goriis Cebriyye’'nin aksine Ehl-1 Siinnet’in

gorisleridir.”®*

62 Taberd, Tabsir, s. 175-176.
% Taberi, a.g.e., s. 175-176.
% Taberd, a.g.e., s. 175-176.
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II1. BOLUM

AHIRET

A. Ahirete iman

Oliimden sonraki hayat ve oliimden sonra kisiyi ne gibi haller bekledigi
sorular1 insan zihnini devamli mesgul eden ve merak uyandiran meselelerdendir.
Allah Teala hayati yarattig1 gibi 6liimii de yaratmis, bunu insanlar i¢in bir imtihan
vesilesi kilmustir.' Diinya hayatindan sonra baslayip sonsuz olarak siirecek olan
Ahiret alemi “diinya hayatini takip eden, ona benzer fakat daha degisik ve Sliimsiiz

bir hayattan, ebediyet alemine ait gesitli merhaleler ve hallerden ibarettir.”

Ahiret inanct en ilkel kavimler dahil Allah’in varliginu kabul eden biitiin din
ve disilince sistemlerinde mevcuttur. Fakat 6liimden sonraki hayatin nasilligi ve
niceligi hususlarinda birbirinden farkli ve cesitli goriisler var olagelmistir. Semavi
dinlerden Yahudilerin kutsal metni Eski Ahid’de, Hiristiyanlarm Matta Incili’nde
ahiret hayatiyla ilgili anlatim ve tasvirler bulunmaktadir. Fakat buralarda yer alan
Ahiretle ilgili konular hi¢bir zaman Kur’an’daki kadar agik ve net bir sekilde ifade
edilmemistir. Bunda s6z konusu kitaplarin tahrif edilmis olmasiin biiyiik etkisi
vardir. Tevrat ve Incil eger tahrif edilmemis olsaydi Kur’an’la birebir ortiisiir

vaziyette bir ahiret profiline sahip olduklar: gériilebilirdi.’

Kur’an’a bakildiginda diinya hayatinin geciciligi ve faniligi iizerinde
duruldugu, asil hayatin dhiret yurdu oldugu vurgusunun yapildigi goriilmektedir.’
Kur’an’a gore 6liim bir bitis, sona eris degil aksine bulusmak, sevdige kavugmaktir.
Kur’an’a gore asil hayat ikinci alem olan Ahirette baslamakta, 6lim kesinlikle

sonsuz bir yok olus olarak kabul edilmemektedir.’

Ahiret inanci Islam’m ana inang esaslarindan birisi olmasi hasebiyle kelami
ekoller bu hususlarda goriisler beyan etmisler, 0liim sonrasi olacaklarla ilgili

fikirlerini ortaya atmuslardir. Ahiret hayatinin genel olarak nasil olacag, kabir hayati,

Miilk, 67/2

Bekir Topaloglu, “Ahiret”, DIA, Istanbul, 1988, C.1, s. 543.
Topaloglu, a.g.m., C. I, s. 543-544.

el-Ankebit, 29/64; el-Mii’min, 40/39; el-Hadid, 57/20.
Topaloglu, a.g.m., C. 1, s. 544.

L N T N

85



Miinker-Nekir meleklerinin sorgulamasi, bedenlerin hasri, Sirat, Mizan, Hesap,
Cennet-Cehennem, Allah’in goriilmesi gibi hususlar hakkinda degisik ve birbirine
taban tabana zit goriisler ileri siiriilmiis, her ekol kendini hakli ¢ikaracak deliller
ortaya koymaya calismistir. Ozellikle Ehl-i Siinnet ile Mu‘tezile arasinda karsilikli
fikir teatileri olmus, her ekol kendini hakli ¢ikaracak sonuglar ortaya koymaya

calismstir.

Taberi de ahiret konularinda kendi fikirlerini ortaya koymaya calismis,
ozellikle ayet ve hadislerden delillendirmeler yaparak konuya agiklik getirmeye
calismistir. Bu noktada Taberi’nin Mu‘tezile’ye karsi sert bir tavir takindigi goze
carpmaktadir. Onlarm iddialarina cevap verirken ayet ve hadislerden 6rnek
vermesinden daha ¢ok akli istidlallerle karsi tarafin tezlerini g¢iirlitmeye c¢aba
sarfettigi goriilmektedir. Bu istidlallerde bulunurken adeta Taberi selef metodunu
sanki tamamen terketmis, Mu‘tezile’nin keldm metodunu birebir kullanmigtir
denilebilir. Bu agidan onun keldam metoduna hakimiyeti de miisahede edilmis

olmaktadir.

B. Mii’minlerin Cehennemde Ebedi Kalp Kalmayacag

Taberi, biiylikk gilinah sahibi miiminlerin cehennemde ebedi kalip
kalmayacaklar1 konusuna genis yer vermis, bu konuda akli ve nakli deliller 6ne

surmustir.

Ona gore “Allah, cehenneme koydugu miiminleri gilinahlar1 miktarinca
azaplandirir fakat onlar orada ebedi olarak kalmazlar. Hak ettikleri cezay1 ¢ektikten
sonra onlar1 Cehennem’den alip Cennet’e koyar. Clinkii Allah Teala kendisine itaat
ederek amel isleyenlere sevap, kendisine karsi giinah isleyenlere ceza verecegini
bildirmistir™® diyen Taberi, Allah’in, “Siiphesiz iyilikler kétiliikleri giderir”’
ayetinde de beyan buyruldugu vechile iyiliklerin sirk disindaki giinahlar1 yok
edecegini vaat ettigini haber vermektedir. Allah’m boyle bir vaadi sabit olduguna
gore kulun sirf glinah islemesi sebebiyle taatleri sonucu hak ettigi sevaplarmmin yok

olmas1 caiz degildir. Eger giinahlar sebebiyle tiim iyilikler de gidiyorsa iyilikler

Taberi, Tabsir, s. 184.
El-Had, 11/114.
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kotiliikleri degil kotiliikler iyilikleri gotiirmiis olmaktadir ki bu da s6z konusu ayetin
aksinedir. Ayrica boyle bir sey Taberi’ye gore “adalet, lituf ve giinahlar1
bagislayicilikla vasiflanan Allah’in saninda olmayan bir seydir. Ciinkii adalet giinaha
karsilik ceza, itaate karsiik sevap vermektir. Giinahi verip itaatin karsiligi ve
sevabmi birakmak pek tabi ki zuliimdiir. Ciinkii Allah en ufak bir 1yiligi bile
karsiliksiz brrakmaz ve adalet ve liituf disinda bir sifatla anilmast O’nun

ozelliklerinden degildir.”®

Glinahkar olanlarm alevli bir ateste siirekli olarak kalacaklarimin anlatildig:
Hud suresi 106 ve 107°nci ayetlerde Hz. Peygamber’e hitaben: “Ancak Rabbinin
diledikleri miistesna” denilmektedir. Taberi’ye gore “burada istisna tutulanlar tevhid
ehli miiminlerdir, Allah dilerse onlar1 cehenneme koyduktan sonra tekrar oradan
¢ikarr”® Yani miiminler ebedi olarak cehennemde kalmayacak “sirk ehli ise siirekli

olarak cehennemde kalacak, onlar i¢in herhangi bir istisna olmayacaktir.”'°

Hz. Peygamber’in hadislerinde glinahkar miiminlerin cezalarini ¢ektikten
sonra Cennet’e gireceklerine dair beyanlarindan deliller getiren Taberi’ye gore “bu

rivayetlerin naklinde yalan, unutma ve hata ihtimali yoktur.""

Bu hadislerden birine gore “Cennet ehli Cennet’e Cehennem ehli de
Cehennem’e girdikleri zaman Allah kalbinde hardal tanesi kadar bile iman bulunan
kimselerin cehennemden ¢ikarilmalarim1 emredecektir. Cehennemlikler derileri
kavrulmus bir sekilde aynen komiir gibi Cehennem’den ¢ikacaklar ve Hayat
Nehrine'” atilacaklardir. Bunun iizerine tohumun toprakta bitmesi gibi yeniden

biteceklerdir.”"?

“Sefaatim tmmetimden biyik giinah isleyenler icindir™'* seklinde Hz.

Peygamber’den rivayet olunan hadis Hz. Peygamber’in kiyamet giinii immetinden

% Taberi, Tabsir, s. 184.
? Taberi, CaAmiu’l-Beyan an Te’vili Ayi’l-Kur’ﬁn, C.XI1I, s. 579.
' Taberi, a.g.e., C.XII, s. 583.
""" Taberi, Tabsir, s. 184.
Hayat Nehri: Ahirette Cehennemliklerden cezasi biten mii’minlerin Cehennem’den ¢iktiktan
sonra Cennet’e girmeden dnce igerisine koyulduklari ve yeniden hayat bulduklar nehrin adidir.
'3 Buhari, Rikak 50; Miislim, iman, isbatii’s-Sefa‘a, Hadis No: 270.
Kad1 Abdiilcebbar bu hadisi Miircie’nin delil getirdigini soylemekte fakat hadis Ahad oldugu igin
bu konuda delil olarak kullanilamayacagini sdylemektedir. Bkz. Serhu Usiili’l-Hamse, s. 672.
e e S Y el
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glinahkarlar i¢cin sefaatte bulunacagi bilgisini vermektedir” diyen Taberi, “Allah
Resulii’'ne sefaat etme yetkisi verilecegini ve kalbinde hardal tanesi kadar iman

bulunan kimseleri oradan ¢ikarmasina izin Verileceginin”15 bilgisini aktarmaktadir.'®

Sonu¢ olarak Taberi konuyla alakali Kur’an ve Siinnet’ten gelen haberleri
apagik ortada oldugunu, miiminlerin ebedi olarak Cehennem’de kalmayacagini
belirtmis; “Mu‘tezile’nin fasiklarin Cennet’e giremeyecegi yoniindeki goriisleriyle
Miircie’nin miiminlerin Cehennem’e girmeyecegi yoniindeki goriislerinin bu ilmin
ehillerince serdedilen goriislere ve konuyla alakali nass’larin hilafina oldugunu”

belirterek kendi goriisiinii ortaya koymustur.'’

C. Kabir Azabi

Insanlar fani olmalarinmn geregi olarak ecelleri kadar hayatlarmi yasadiktan
sonra bu diinyadan ayrilmaktadirlar. Ahirete ugurlanmak tizere bir takim islemler
yapilmaktadir. Yikama, tekfin, techiz bunlardan bazilaridir. Cenaze namazi
kilindiktan sonra 6len kisi kendisi i¢in hazirlanmis olan kabrine getirilir ve gomiiliir.

Onun i¢in artik diinya hayati bitmis, baska bir alem olan kabir hayat1 baglamistir.

Iste bu hayat hakkinda mezhepler arasi1 goriis ayriliklar1 meydana gelmistir?
Kabir hayat1 nasil olacaktir? Insanlar kabirlerinde higbir seyden habersiz olarak mi1
bekleyeceklerdir? Kabirdekiler dis diinyada olup bitenleri duyacaklar midir? Iyiler
icin kabirde nimet, kotiiler i¢in azap mu olacaktir? gibi pek ¢ok sorular sorulmus,

degisik goriisler ileri siirtilmiistiir. Kisaca bu goriislere deginmek yerinde olacaktir.

Mu‘tezile ve Rafiziler,'"® Hariciler'” kabir azabini inkér etmisler, boyle bir
seyin olamayacagini iddia etmislerdir. “Onlara goére 6lmiis olan bir kimsede hayat ve
idrak yoktur. Dolayisiyla hayat ve idraki olmayan bir seyin azap gormesi
imkénsizdir.”*® Es‘ari’nin aktardigina gére bazilar1 da Allah’m ruhlara nimet ve elem

verecegini kabul ettiklerini ama kabirlerde bulunan cesetlere bunlardan bir sey

!> Buhari, Rikak 50, Sahabe’den Enes b. Malik ’ten naklen.

' Taberd, Tabsir, s. 185-186.

Taberi, CAmiu’l-Beyan an Te’vili Ayi’l-Kur’ﬁn, c.xi1, s. 583.

'8 Taftazani, Serhu’l-Akaid, s. 160; el-Es’ari, el-ibane an Usili’d-Diyane, s. 166.
1" el-Es’ari, Makalatu’l-islamiyyin ve ihtilafu’l-Musallin, s. 312.

Taftazani, a.g.e., s. 160.
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ulasamayacagin1 soylediklerini aktarmaktadir.”’ Yani nimet ve elem sadece ruha

verilmekte, kabirdeki cesetler bunlardan etkilenmemektedirler.

Ehl-i Siinnet’in hepsine gére kabir azabi hak olup gergektir.”* Ebu Hanife’ye
gore kabir azabi biitiin kafirler ve bazi isyankar mii’minler igin vaki olacaktir.*®
Kabir azabinin varligiyla ilgili hadisler manen miitevatirdir diyen Taftazani’ye gore

kabirde ruhun cesede iade edilmesi de miimkiindiir.>*

Es‘ari bu konuyla alakali Hz. Peygamber’den pek ¢ok degisik sekilde gelen
rivayetlerin oldugunu, aynmi sekilde Ashab-1 Kiram’dan gelen rivayetlerin de
bulundugunu ifade etmistir. Ona gore “Ashab’dan hi¢ kimsenin kabir azabini inkar

ettigine dair bir rivayetin bulunmamaktadir. Ashab bu hususta icma etmistir.”*’

Ciiveyni’ye gore kabir azabi konusu naklin bildirdigi hususlardandir ve Ehl-1
Hak bunun varligmi kabul etmistir. Ona gore “Hz. Peygamber’in kabir azabindan
Allah’a sigindigmi bildiren miitevatir haberler vardwr. Fir‘avun ve ailesinden

bahseden ayet®® hasirden 6nce kabirde azap edilecegine dair bir Kur’ani nastir.” *’

Taberi kabir azabiyla ilgili lic ana goriis zikretmektedir. Bunlardan birincisi
kabir azabinin aklen miimkiin olabilecegini kabul eden goriistiir. Bunlara gore
Allah’m, diismanlarma ve giinah ehlinden diledigine kabirde azap etmesi imkansiz

degildir, akil bunu kabul edebilir.”®

Ikincisi kabir azabinmn muhakkak olacagi, bunda higbir siiphenin
bulunmadigini kabul eden goriistiir ki Ehl-1 Siinnet’in tamami bu hususta miittefiktir.
Ciinkii onlara gore bununla ilgili tevatiir derecesinde olan hadisler bulunmaktadir.

Dolayistyla bunun inkér edilmesi miimkiin degildir.”’

21 el-Es’ari, Makalatu’l-islamiyyin ve ihtilafu’l-Musallin, s. 312.

22 es-Sabini, el-Bidaye fi Usiili’d-Din, s. 91.; el-Bagdadi, el-Fark beyne’l-Firak, s. 300.

» Cagatay-Cubukcu, islam Mezhepleri Tarihi, s. 148.; Ebi Hanife, el-Fikhu’l-Ekber, Cev.
Mustafa Oz, Istanbul, IFAV, 2009, s.59.

' Taftazani, Serhw’l-Akaid, s. 157-160.

2 ¢l-Es’ari, el-ibane an Usili’d-Diyane, s. 166.

26 Bkz. el-Mii’min, 40/45-46.

27 el-Ciiveyni, Kitabuw’l-irsad, s. 317.

28 Taberi, Tabsir, s. 205.

2 Taberi, a.g.e., s. 200.
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Ucgiinciisii kabir azabmin muhal oldugu ve onun varhigiyla ilgili séylenen
sozlerin hatali olduguna dair goriistir ki Mu‘tezile,”® Réfiziler ve Hariciler bunu
savunmaktadir. Onlara gore 6len bedenden ruh ayrilmakta ve 6len kisinin bilinci de
gitmektedir. Eger kabirdeki kisi kabrinde ac1 ¢ekiyor ya da miikéafatlandiriliyorsa o
kisinin 6lii degil diri olmas1 gerekmektedir. Ciinkii 6li ile diri arasindaki fark
duyulardir, hissetmektir. Varlig1 hisseden canli, hissetmeyen ise 6liidiir. Bu yilizden

6lii higbir seyi hissetmedigi i¢in onun kabirde azap gérmesi imkansizdir.’'

Taberi, yukarida zikrettigimiz ti¢ goriisii aktardiktan sonra kendisine gore en
dogru olan goriisiin Hz. Peygamber’den gelen hadisler oldugunu belirterek bu
hususta rivayeti delil olarak sunmaktadir. Ornegin kendisinin delil olarak getirdigi bir
hadiste Hz. Peygamber soyle buyurmuslardir: “Kabir azabindan Allah’a siginin.
Ciinkii kabir azabi haktir.”*

Kabir azabmi inkar edenlerin itirazlarmin temelinde 6len kisinin kabrinde
hislere-duyulara sahip olmasinin miimkiin olup olmadig1 diisiincesi yatmaktadir.
Onlara gore 6len kisiden ruh ayrilir, ruhun ayrilmasiyla birlikte ondaki canlilik gider,
bilinci kaybolup higbir seyi hissetmez. Bu yiizden kendisine azap edilmesini hi¢bir
sekilde duyamaz. Eger duyuyor ve hissediyorsa o zaman 6li degil, diridir. Clinkii
canli olmak duyu-his sahibi olmay1 gerektirir. Onlara gdre canli olmayan bir bedende
duyudan bahsedilemez.*® Dolayisiyla 6lii bir bedenin kabirde azap gérmesi imkansiz

olup aklen de uygun degildir.**

3 Mu‘tezile kabir azabmi reddediyor seklinde biliniyorsa da Kadi Abdiilcebbar bunu kabul

etmemektedir. O, Mu‘tezile’nin kabir azabini kabul ettigini savunmaktadir. Hatta ona gore
“timmet igerisinde Dirar b. Amr harig kabir azabinin varligiyla ilgili en ufak bir ihtilaf bile yoktur.
Dirar, kabir azabmi kabul etmemistir. O, Mu‘tezile’ye mensup iken sonradan Cebriyye’ye
gecmistir. Fakat onun goriisii sanki Mu‘tezile’nin goriisiiymiis gibi bilingli olarak ibn Ravendi
tarafindan Mu‘tezile’ye leke olarak siiriilmiistiir. Ibn Ravendi: ‘Mu‘tezile kabir azabimi inkar
ediyor, onun varligin1 kabul etmiyor’ seklinde soyleyerek mezhebe iftira atmigtir. Halbuki
Mu‘tezile kabir azabmmn varhigmi kabul etmektedir.” Ayrica Abdiilcebbar, kabir azabinin
varliginin sitibutu, delillerin keyfiyeti, ne gibi faydalar saglayacagi gibi hususlarda pek c¢ok
aciklama yaparak durumun hi¢ de Ehl-i Siinnet kitaplarinda aktarildigi gibi olmadigimi
agiklayarak mezhebinin goriisiinii aktarmaya ¢alismistir. Bkz. Kadi Abdiilcebbar, Serhu Usiili’l-
Hamse, s. 730-734.

' Taberi, Tabsir, s. 206-207.

32 Taberi, a.g.e., s. 207.

3 Taberi, a.g.e., s. 200.

3 Taberi, a.g.e., s. 207.
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Taberi de bu noktadan itibaren onlarin goriislerini kademe kademe sorular
sorarak elestirmekte, onlarin goriislerini ¢iirlitmeye ¢alismaktadir. Burada miiellif
kapsamli bir sekilde cedel metodunu kullanarak kelam yapmakta karsi tarafa —
ozellikle Mu‘tezile- pek bir nakli delil sunmamakta, onlara kendi usullerine gore
cevap vermektedir.

Mu‘tezile, bir bedende duyunun-hissin hem bulunup hem bulunmamasini

35

miimkiin gérmemekte,” canli olan her beden her seyi hisseder diyerek kesin bir

hiikiim vermektedir. Burada Taberi onlara “Allah’m bir bedende hayati yaratip bu
bedeni hissiz-duyusuz birakmasmi miimkiin goriip gormediklerini”*® sormaktadir.
Bunu inkar ettiklerinde, yani hayat varsa his vardir, hayat varsa hissin olmamasi
miimkiin degildir dediklerinde Taberi: “Bunu neden inkar ediyorsunuz?” diyerek
cevap beklemektedir. Onlara gore hayat-canlilik hisler i¢in bir illettir ve hislerin
sebebidir. Bu yiizden hayatin olup hislerin olmamasi diisiiniilemez. Clinki mantiki
olarak “bir seyin sebebinin bulunup miisebbebinin (sebep olunan seyin)

9937

bulunmamas1 miimkiin degildir.””" mantik kaidesine gore bu, onlara gore zorunlu bir

sonugtur.

Onlarin “canli olan varlik her seyi hisseder” demeleri dogru kabul edildiginde
o zaman “hezeyan-tagkinlik ve bayginlik halinde olan kisilerin bilingleri gittigi anda
bile acilar1 hissettikleri seklinde bir sonucun zorunlu olarak ¢iktigini” belirten Taberi
buradan hareketle “hayatta olanlarin, bayginlik ve taskinlik halinde oldugu gibi ac1
ve lezzetleri duymayabilecegini kabul etmeyip hala ‘Diri olan her sey aci ve
lezzetleri duyar’ mu diyorsunuz?” diye sormaktadir.”® Ciinkii bu iddialar1 kabul
edildiginde baygm birinin ayn1 ayikmis gibi kendisine yapilan her seyi hissetmesi

gerekir ki tam tersine baygin bir kisi hi¢bir seyi hissetmemektedir.

Tiim bunlara ragmen hayatin olup hissin olmayabilecegini kabul etmemeleri
durumunda onlara “Bir canlinin itaat-isyan-eylem hali-eylemsizlik hali disinda bir
halde olmas1 miimkiin degildir” yani canli olan bir kisi sadece bu dort durumdan biri

halinde olur mu diyorsunuz seklinde farkli bir agidan yaklasan Taberi onlarmn, bir

> Taberi, Tabsir, s. 206.
3 Taberi, a.g.e., s. 208.
37 Taberi, a.g.e., s. 208.
3% Taberi, a.g.e., s. 208.
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canlinin bu dort hal disinda bir durumda olmasmi imkansiz gordiiklerini belirttikleri
anda hissedilen varligi kabul etmemelerinden dolayr onlarla artik tartisma

yapilmasimimn bir anlami olmadigimni ifade etmektedir.*

Ciinkii var olan bir canli sayet onlarin iddia ettigi gibi sadece dort durumda
(itaat-isyan-eylem-eylemsizlik) olabiliyorsa ve bu hallerde olmayan bir canlinin var
olmas1 miimkiin degilse bu durumda Taberi ¢ocuklar, deliler, bayginlar ve hezeyan
halindeki kimselerin durumunu sorgulamaktadir. Ona gore “cocuklar ve deliler
halihazirda mevcut ve canlidirlar ama ne itaatkardirlar ne de asi. Ayni sekilde
bayginlar ve hezeyan halinde olanlar da canlidirlar ama onlarin ihtiyari olarak ne bir
fiilleri vardir ne de isyanlar.”* Fakat durum béyle degildir. Ornegin cocuklar
miikellef olmadikca itaatkar ya da asi sayillamaz. Onemli olan sayet sadece “canli
olmak” ise ¢ocuklarn itaatkar ya da asi olarak degerlendirilmeleri sonucu pek tabii
ortaya ¢ikmaktadir ki ger¢ek buna aykiridir.

Kars1 tarafin: “Bir canlinin itaat-isyan-eylem hali-eylemsizlik hali disinda bir

halde olmasi miimkiindiir**!

yani itaat eden-eylemsiz olan bir canlinin varligi
miimkiindiir demeleri durumunda Taberi onlardan “Oyleyse bunu miimkiin
gordiigiiniiz gibi hissetmeyen ve idrak etmeyen bir canlinin varliginin da miimkiin
oldugunu kabul edin” diyerek onlara kendi goriisliniin dogrulugunu tasdiklettirmeye
calismaktadir. Bunu kabule yine yanasmazlarsa “aradaki fark nedir, kendi dediginizi
kabul ediyorsunuz da bizimkisini neden kabul etmiyorsunuz” diye sorulmasi

gerektigini vurgulamaktadir.*?

Hissetmeyen ve idrak etmeyen bir canlnin varligmi miimkiin gérmeleri
durumunda ayni sekilde bir bedende hayatin bulunup hissin bulunmamasini da
miimkiin gérmiis olacaklarmi sdyleyen Taberi: “Bu size gore miimkiinse —hayat
bulunup his bulunmayabiliyorsa- o zaman tam tersi olarak neden bir bedende hissin

bulunup hayatin bulunmamasnin olabilirligini imkéansiz goriiyorsunuz, aralarinda ne

" Taberi, Tabsir, s. 208.
40" Taberd, a.g.e., s. 208.
4 Taberd, a.g.e., s. 209.
42 Taberd, a.g.e., s. 209.
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fark var” diyerek hayatin gittigi bir bedende hissin bulunabilecegini ni¢in inkar

ettiklerini sormaktadir. **

Taberi, onlarin bir bedende hayatin bulunup bilginin bulunmamasimni miimkiin
gordiiklerini kabul ettiklerini soylemekte ve “hayatin olmadig: bir cisimde bilginin
bulunmasini ni¢in inkar ettiklerini” sormaktadir. Eger onlarin dedigi gibi hayat
olmayan bir bedende bilgi de olmuyorsa, o zaman hayatin bulunup bilginin
bulunmamasimi miimkiin gérmeyip yani hayat varsa bilgi de vardir deyip hayatin
olmadig1 bir cisimde bilginin bulunmasmi miimkiin géren kimselerle aralarinda nasil
bir fark oldugunu soran Taberi’ye soyle cevap vermektedirler: “Bize gore bilgisi olan

herkes canlidir. Ama bazi canlilarda bilgi olmayabilir.”44

Taberi onlara “Bizzat sahit olmadiginiz, ayan-beyan gérmediginiz ve benzeri
sekilde varligin1 hissetmediginiz seyler size gore yok mudur?” diye daha genel bir
soru sorarak sadece duyulara dayali bilgilerle yetinip yetinmediklerini 6grenmek
istemistir. Gormedikleri, sahit olmadiklar1 seylerin varligmmi kabul etmediklerini
sOylerlerse onlara “atesin yakmasiyla hayatin kendisinden ayrilmadigi canli bir beden

goriip gormediklerinin  sorulacaginr™

sOyleyen Taberi gordiiklerini sdylemeleri
halinde “miisahedelerinin onlar1 yalanci ¢ikardigi” sonucunun ortaya ¢iktigmni ifade
etmektedir. Ciinkii eger onlarin iddia ettikleri gibi miisahede ettikleri ve gordiikleri
seyler var oluyorsa atesin yaktig1 bir bedenin canlilifini devam ettirememesi gerekir.
Miisahedeye gore canli bir bedeni ates yakarsa o beden 6liir. Onlarin yukarida atesin
yaktig1 bedenin canliligmi devam ettirecegini kabul etmeleriyle miisahedeye gore

olmasi1 gereken seyin tam ziddini kabul ederek ¢eliskiye diismiislerdir.*°

“Atesin yakmasiyla hayatin kendisinden ayrilmadigi canli bir beden
gormediklerini, boyle bir seye sahit olmadiklarini iddia etmeleri halinde onlara
“Boyle bir seyin olmasini kesinkes kabul ediyor musunuz yoksa inkar mi
ediyorsunuz?” diye sormaktadir. Yani Taberi onlardan atesin yaktigi bir cismin

hayatta olup olmayacagina ne gibi bir cevap vereceklerini 6grenmek istemektedir.

* Taberi, Tabsir, s. 209.
4 Taberd, a.g.e., s. 209.
4 Taberd, a.g.e., s. 210.
4 Taberd, a.g.e., s. 210.
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Eger inkér ederek atesin yaktigi cisim yanma aninda hayatta olamaz derlerse
Kur’an-1 Kerim’in apacik ayetini inkadr etmelerinden dolay1r bdyle sdyleyenlerin
islam dininden ¢iktiklarin séyleyerek ¢ok kesin bir hiikiimde bulunmustur.*’ Ayette
“Inkdr edenlere de Cehennem atesi vardir. Oldiiriilmezler ki élsiinler, Cehennem
azabi da onlara biraz olsun hafifletilmez...”* buyrularak ates azabi olmasmna karsin
Oliim olmayacagi bildirilmistir. Yani atesin yakmasiyla hayat devam edebilmektedir
diyen Taberi burada sdylemek istedigi seyi direk ayetle irtibatlandirarak karsi tarafin

goriisiinii gecersiz kilmak istemistir.

Inkar etmeyerek atesin yaktig1 cismin hayatta olabilecegini kabul edip buna
kesin olarak inandiklarmi sdylemeleri durumunda cansiz bir bedende bilginin
bulunup aci1 ve lezzetlerin hissedilebilecegini ni¢in kabul etmediklerini tekrar
sormaktadir. “Atesin yaktig1 bir bedende hayatin devam ettigini bizzat miisahede
etmediginiz halde o bedende hayatin olabilecegini miimkiin goriiyorsunuz. Ama her
canlinin hisleri ve bilgisi oldugunu kabul edip his ve bilgisi olmayan bir canliya sahit
olup miisahede etmediginiz halde neden cansiz bir bedende bilginin bulunup aci1 ve
lezzetlerin hissedilebilecegini kabul etmiyorsunuz?” diye soran® Taberi, ayni
mantikla bakarak birinde kabul edip birinde kabul etmemenin dogru olmadigini

soylemek istemektedir.

Taberi, onlarin, atesin yaktig1 cisimde yanma aninda hayat devam eder
demeleri sonucu yukarida zikretmis oldugu ayeti’® onaylamis olduklarini, bunun akla
uygun olsa da olmasa da Allah’in ayetini tasdikleme manasina geldigini

soylemektedir.”!

Allah’in bu konudaki ayetinin akillarca yalanlandigini ve ayetin sihhatini
gotlirdiigiinii iddia ederlerse, akilca miimkiin olmasa da ayette olan seyleri miimkiin
gordiiklerini iddia etmeleri durumunda Taberi ¢ok sert bir tavir takinmaktadir. Onlar
icin “Bu, bize gore de kendilerine gore de Allah’a yemin olsun ki kiifiirdiir, inkardir.

Onlarm en akillilar1 bile boyle bir sey sOylemez.” diyerek Allah’in ayetlerinin

“7" Taberi, Tabsir, s. 210.
8 el-Fatir, 35/36.

4 Taberd, a.g.e., s. 210.
30 el-Fatir, 35/36.

S Taberi, a.g.e.,s. 211.

94



akillarca da miimkiin oldugunu dile getirmek istemis, tersini diisiinenlerin kiifriine

hitkmetmistir.”

Allah’m bu konuda haber verdigi seyin bir benzerini bizzat miisahede
etmeseler de akillarca da tasdiklenip akla uygun oldugunu iddia ettikleri gibi o
zaman hayat olmayan bir bedende Allah’in azab1 olarak elemin, lezzetin ve bilincin
oldugunu da miimkiin goriip kabul etmelerini sdyleyen Taberi zaten bu konuda
Allah’m bir ayeti ya da Hz. Peygamber’in bir s6zli olmadan da atesin yaktigi bir
cisimde hayatin varliginin devam etmesinin onlara gore imkansiz olmadigini

sdylemektedir.”

Sonug¢ olarak Taberi, kabir azabiyla ilgili hem nakli hem de akli delilleri
siralamis, kabir azabinin olup olmayacagimi aklen uygun bulmayanlara karsi akli
deliller 6ne siirerek kabir azabinin varligini1 aklen de ispatlamaya calismistir. Bu
hususta ayet ve hadislere baglh kalmamis, akil metodunu kullanarak muhalif goriise

sahip kimselerin yontemleriyle onlara cevap vermistir.

D. Miinker-Nekir

Miinker ve Nekir 6len kisilere kabirde sual soracak iki melektir. Bu iki
melegin varligi ve kabirde sual sorulmasi meselesi de lizerinde ihtilaf edilen ve

tartisilan konulardan biridir.

Taberi bu konu hakkindaki rivayetlerin boyle bir seyin olacagini kabul
etmeyenler tarafindan kabul edilmedigini ifade ederek Once bu konudaki bazi

rivayetleri de bize aktarmaktadir.>*

Bunlardan birine gére Hz. Peygamber soyle buyurmuslardir: “Oliiler hig
siiphesiz (cenazeye katilanlarm) ayak seslerini isitirler.” Yani kabrine kadar

gelenlerin isleri bitip geri donerken ¢ikardiklar1 ayak seslerini isitmektedir.

Bir diger rivayete gore “Hz. Peygamber Ehl-i Kalib’in’’ yaninda durdu ve
onlara isimleriyle soyle seslendi: ‘Ey Utbe b. Rebia, Ey Seybe b. Rebia, Ey Ebl

2 Taberi, Tabsir, s. 211.
53 Taberi, a.g.e.,s. 211.
% Taberi, a.g.e., s. 212,
> Buhari, Cenaiz 67.

5% Taberi, a.g.e., s. 212,
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Cehil b. Hisam! Rabbinizin size va’d ettigi gercegi gordiiniiz mii? Siiphesiz ki ben
Rabbimin bana va’d ettigi seyi buldum.” Oradakiler: Ey Allah’in Resulii, 6lmiis ve
kanlar1 ¢ekilmis kisilerle mi konusuyorsunuz? diye sorunca Hz. Peygamber: ‘Benim

soylediklerimi onlardan daha iyi duyamazsiniz’ buyurmuslardir.”®

Yukarida zikredilen iki hadis gibi bunlara benzer oliilerle ilgili haberleri
reddedenlerin varligindan bahseden Taberi “bu rivayetlerin reddedilmesinin aynen
kabir azabmin reddedilmesi gibi oldugunu, kabir sualini reddedenlerle kabir azabini
reddedenlerin ashinda ayni oldugunu” ifade etmektedir.”’ Ciinkii Taberi “Bu iki
meseleyi kabul etmeyenlerin inkar etmelerindeki illet tek bir illettir; bizim bu
hususlarin tiimiine birden iman edip tasdiklememizdeki illet de tek bir illettir.”
demektedir.”’ Bu illetlerinin de sihhatleri aklen miimkiin olmakla birlikte Hz.
Peygamber’den bu konuda varid olan haberler ve bu haberlerin apacik ortada olmasi

seklinde oldugudur.®’

Ehl-i Siinnet’e gdre kabirde sorgulama olacaktir. Miinker ve Nekir®
kabirdekileri sorguya cekecektir.”> Kabirdeki azap ve sorgulama o kadar kesindir ki
Abdiilkahir el-Bagdadi’ye gore “kabir azabmi reddedenler bile kabirde azap

olunacaklardir.”®*

Taberi aslinda kabir azab1 ve kabir sualinde one siiriilen seylerin bagka baska
seyler oldugu, bunlarin birbirleriyle kiyaslanamayacagmi ifade ederek soyle
demektedir: “Hayat baska bir seydir, acilar, lezzetler, bilgiler bagka bir seydir. Bu
seylerin birinin olmamasiyla hayat devam edebilir. Bunlarin hepsi birden olmadan da
hayat devam edebilir. Tam tersi hayatin olmamasiyla bu seylerin bulunmasi da

imkéansiz degildir. Arada higbir fark yoktur.”® Yani aci-tatli-elem olmadan hayat

7 Ehl-i Kalib: Bedir Harbinde Oldiiriilen Miisrikler’e verilen isimdir. Kalib isimli kuyuya

atildiklar1 igin boyle isimlendirilmiglerdir. Bkz. Buhari, el-Camiu’s-Sahih, Thk. Mustafa el-
Buga, Beyrut, Daru Ibn Kesir, Beyrut, 1987, C.1, s. 462.

% Buhari, Cenaiz 86; Megazi 7.

> Taberi, Tabsir, s. 212.

80 Taberi, a.g.e., s. 212.

1 Taberi, a.g.e., s. 213.

62 el-Ciiveyni, Kitabuw’l-irsad, s. 317.

8 el-Es’ari, Makalatu’l-islimiyyin ve ihtilafu’l-Musallin, s. 240.; Cagatay-Cubukcu, Islam
Mezhepleri Tarihi, s. 148.

6 el-Bagdadi, el-Fark beyne’l-Firik, s. 300.

% Taberi, a.g.e., s. 213.
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siirebilecegi gibi bir bedende hayat olmadan da aci-tathi-elem gibi seyler olabilir.
Dolayisiyla kabirde azap gérmek canli olmay1 gerektirmez. Hayat olmadan da bu

gibi seyler olabilir.

E. Ru’yetullah

Allah’m goriliip gorilemeyecegi meselesi sistematik keldm konulari
icerisinde tartigilan 6nemli konulardan bir tanesidir. Bu hususta ¢ok asir1 yorumlar
yapildig1 gibi orta yollu agiklamalar da yapilmistir. Allah miiteal bir varliksa nasil
gortilebilir diyen ekollerin karsisinda Allah’m her an goriilecegini sdyleyen ekoller
de mevcuttur. Bu hususta tam bir goriis birliginin varhigindan da soz

edilememektedir.

Ehl-i Siinnet’e gore Ahiret’te miiminler igin ru’yetullah aklen miimkiin,
naklen de vaciptir. Bu husustaki rivayetler bunun vucubiyetini ifade etmektedir.®®
Onlara gore “Miiminler bedir gecesinde ayr gordiikleri gibi, gozlerle kiyamette
Allah’1 goreceklerdir. Kafirler ise O’nu gdéremeyeceklerdir. Ciinkii onlar Allah’1
gormekten perdelenmislerdir.”®” Allah’m goriilebilecegi aklen sabit olup Allah’in

dogru ve gercek bir vaadi olarak ru’yet Cennet’te gerceklesecektir.®®

Ehl-1 Hadis’ten bir kismma gore miiminler kiyamet giinii Allah’1 gozleriyle
gorecekler, O’nu ayan-beyan idrak edecekler; fakat O’nu tam olarak
anlayamayacaklardir. Bir kismma gore de Allah’1 gbzleriyle goreceklerdir; fakat
idrak edemeyeceklerdir.”” Ciinkii Allah ayette’® kendi nefsinin idrak edilmesini
nefyetmistir.”' Hatta tabiinden Katadde’ye gore “O, gozlerin kendisini idrak
272

etmesinden daha biiyiiktiir.

Matiridi’ye gore Allah’in  goriilmesi haktir.”

Ona gore “Ru’yetullah
konusunda aslolan sudur: Nass’ta geldigi kadariyla ru’yeti benimsemek, yaratilmiglik

manalarmin her birini nefyetmek, konuyla ilgili herhangi bir agiklama gelmedigine

66 es-Sabini, el-Bidaye fi Usili’d-Din, s. 38.

67 el-Es’ari, Makﬁlﬁtu’l-islﬁmiyyin ve ihtilafu’l-Musallin, s. 238.
8 el-Ciiveyni, Kitabu’l-irsad, s. 168.

% Taberi, CAmiu’l-Beyan an Te’vili Ayi’l-Kur’an, C.IX, s. 460.

0 el-En‘am, 6/103 “Gozler O’nu géremez; halbuki O, gozleri goriir.”
"' Taberi, Tabsir, s. 219.

2 Taberi, CAmiu’l-Beyan an Te’vili Ayi’l-Kur’an, C.IX, s. 459.

7 el-Matiiridi, Kitabii’t-Tevhid, s. 120.
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gdre yorum cihetine gitmemek”tir.”* Yani Allah’m goriilmesi hususunda kesin naslar
vardir ve bunlar kabul edilmelidir. Ama bunun nasillig1 hususunda herhangi bir

aciklama olmadigindan yoruma gitmemek gerekmektedir.

Es‘ar’ye gore Allah gozlerle goriilecektir. Bu hususta pek ¢ok delil vardir.
Bunlardan bir tanesi Hz. Musa’nin Allah’a: “Ey Rabbim, bana kendini goster,; seni

. . 5975
goreyim”

seklinde niyaz etmesidir. Es‘ari bu ayete gére Hz. Musa’nin Allah1
gormek istediginin ifade edildigini sdylemektedir. Hz. Musa’nin Allah’tan imkénsiz
olan bir seyi istemeyecegi, dolayisiyla buna gore Allah’in goriilmesinin miimkiin
oldugunun kesin olarak ortaya ¢iktigini sdyleyen Es‘ari ru’yetullahin caiz oldugunu
soylemektedir.”® “Hz. Musa’nin boyle bir istekte bulunmasi Allah’mn goriilmesinin
miimkiin olduguna delildir. Cilinkii miimkiin olmayan bir seyin Allah’tan istenmesi

bilgisizliktir. Halbuki bu durum bir peygamber i¢in caiz degildir.””’

Hisam ve arkadaslari, EbG Malik en-Nehai ve Mukatil b. Siilleyman’in
ru’yetullahin gdzlerin gormesi seklinde miimkiin oldugunu kabul ettiklerini’® aktaran
Taberi, Mu‘tezile’den Dirar b. Amr’in da Allah’in goriilmesini miimkiin gérdigiini
soylemektedir. Fakat bu goriilme bir farkla olacaktir ki o da Allah’in goriilmesinin
kiyamet gilinii insanlara verilecek altinci bir hisle meydana gelecegidir. Yani bu

gdrme hadisesi bes duyu organi ile meydana gelmeyecektir.”

Allah’m goriilmesi noktasinda asir1 giden gruplar da var olagelmislerdir.
“Mutasavvilardan bir grup ve Bekir b. Uhti Abdulvahid® Allah’in diinyada da
ahirette de goriilebilecegini sdylemislerdir. Onlar diledikleri zaman Allah’1
gordiiklerini  soylemekte; fakat O’nu diismanlarmin degil sadece dostlarmin

gorebilecegini iddia etmektedirler.”’

Hatta mutasavviflardan bir grubun Allah’in
diismaninin da velisinin de diinyada Allah’1 gorebilecegini iddia ettiklerini aktaran

Taberi, velinin Allah’1 gérdiigli zaman O’nu kabul edip ikrar ettigini aktarmaktadir.

™ el-Matiiridi, Kitabii’t-Tevhid, s. 128.

7 el-A‘raf, 7/143.

" ¢l-Es’ari, el-ibane an Usili’d-Diyane, s. 60-61.

" Yiiksel, Sistematik Kelam, s. 62.

8 Taberi, Tabsir, s. 217.

" Taberi, a.g.e., s. 216.

% Taberi’nin bahsetmis oldugu bu isme yapmis oldugumuz aramalar sonucu ulasamadik.
81 Taber, a.g.e., s. 218.
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“Ciinkii Allah 6yle bir surette goriiniir ki goren kisi O’nu o suretiyle tanir. O’nun

diigmani ise Allah’1 gérdiigii zaman onun Allah oldugunu anlayamaz.”™

Ru’yetullah’1 savunanlarin yaninda bunun olmasini imkénsiz gorenler de
mevcuttur. Hariciler, Mu‘tezile, Neccariyye, Zeydiyye ve Rafiziler’e gore ru’yetullah

imkansizdir.® Onlara gore Allah hicbir sekilde goriilemez.

Miifessirlerden Stiddi’ye gore “Higbir sey Allah’t géremez, fakat O biitiin

yaratilmislar1 goriir.**

Hz. Peygamber’in hanimi1 Hz. Aise de Allah’in goriilemeyecegi fikrindedir.
Tabiinden Mesruk Hz. Aise’ye “Muhammed Rabbini gérdii mii” diye sorunca Hz.
Aige: “Stibhanallah! Su dediginden dolay1 tiiylerim diken diken oldu” demis ve

ardindan “Gozler O’nu géremez; halbuki O, gozleri goriir.”™

ayetini okumustur.
Hatta Mesruk’a: “Kim sana Resulullah Rabbini gordii derse yalan sOylemistir.”

diyerek konu hakkindaki goriisiinii bildirmistir.

Taberi, boyle soyleyenlerin ayetteki ‘idrak’i ru’yet manasina aldiklarindan
dolay1 Allah’m diinyada ve ahirette goriilmesini inkar ettiklerini bildirmektedir.
Hatta onlarin bir kisminin Kiyamet Suresi’nin “Yiizler vardir ki, o giin 51l 151

parildayacaktir. Rablerine bakacaklardir (O’nu goreceklerdir)”™’

ayetinde gecen
“Néziratun” kelimesinin manasinin bakmak degil, Allah’in rahmetini ve karsiligini

beklemek anlamina geldigini sdyleyerek ru’yetin imkansizligmi savunmaktadirlar.®®

Mu‘tezile’ye gore Allah’in goriilmesi imkansizdir.* “Ka’bi ve arkadaslar1
Allah’m goriilemeyecegini; O’nun kendi zatmi da baskasini da gdéremeyecegini

soylemislerdir.””® Mu‘tezile konuyla ilgili ayetleri kalbi ru’yet ve ilmin artmasi

82 Taberi, Tabsir, s. 219.

3 es-Sabini, el-Bidaye fi Usili’d-Din, s. 38.

% Taberi, CAmiu’l-Beyan an Te’vili Ayi’l-Kur’an, C.IX, s. 462.
% el-En‘am, 6/103.

% Taberi, a.g.e., C.IX, s. 462.

7 Kiyamet, 75/22-23.

% Taberi, a.g.e., C.IX, s. 463.

% el-Es’ari, el-ibane an Usili’d-Diyane, s. 68.

% el-Ciiveyni, Kitabu’l-irsad, s. 164.
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seklinde te’vil etmekte, hadisleri de ahad haber olduklarindan dolay1 kabul

etmemektedir.”!

Cehm b. Safvan’a gore Allah’in goriilmesi miimkiin degildir. Clinkii ona gore
ru’yetin miimkiin oldugunu sdyleyenler Allah’t sinirlandirmis olmaktadirlar. Allah’1
bir sey ile smirlandiran bir kisi ise Cehm’e gore kafirdir. Dolayisiyla Allah’in

goriilmesi inancini savunmak kiifiirdiir.”

F. Taberi’nin Ru’yetullah Konusunda Mu‘tezile’ye Yénelttigi itirazlar

Taberi diger konularda oldugu gibi bu konuda da nakli 6n plana ¢ikarmakta,
rivayetler ve cumhurun goriisleri dogrultusunda fikir beyan etmektedir. Allah’in
goriilmesi hususunda da kesin goriisiinii sdyle bildirmektedir: “Hz. Peygamber’den
gelen sahih haberlere gore mii’minlerin kiyamet giinii Rablerini goriip gérmeyecegi
hususunda bizim ve Ehl-i Siinnet ve’l-Cemaat’in goriisii Mi’minlerin Allah’1 (c.c)

gorecekleri seklindedir.”

Konuyla ilgili Hz. Peygamber’den gelen haberi ravileriyle birlikte rivayet
eden Taberi bu rivayete siki siki baghligini ifade etmekte en dogru goriisiin Hz.

Peygamber’den nakledilen bilgi oldugunu ifade etmektedir.”

Buna gore sahabeden “Cerir b. Abdullah (r.a) soyle anlatmaktadir: Hz.
Peygamber ile birlikte oturuyorduk. O esnada Hz. Peygamber dolunaya bakarak
sOyle dedi: “Su dolunay1 nasil rahatca goriiyorsaniz higbir giiclik c¢ekmeden
Rabbinizi de goreceksiniz. Bunun i¢in gii¢ yetirebildiginiz kadar giines dogmadan ve
batmadan Once namaz kilmaya gayret edin.” Sonra Hz. Peygamber: “Giines
295

dogmadan once ve giines batmadan once Rabbini hamd ile tesbih et.

okudu.”®

ayetini

Goriildiigi tizere Taberi Hz. Peygamber’e kadar uzanan ve kendisinin de
rivayet halkasinda yer aldigi bir haberi nakletmekte ve bunun kesinligi lizerinde

siiphe bile duymamaktadir. Rivayete bakildiginda miitevatir olmadigi, ahad hadis

! Yiiksel, Sistematik Kelam, s. 63.

2 Taberi, Tabsir, s. 215.

% Taberi, Sarihu’s-Sunne, s. 27.

% Taberi, CAmiu’l-Beyan an Te’vili Ayi’l-Kur’an, C.IX, s. 466.
% el-Kaf, 50/39.

% Taberi, Sarihu’s-Sunne, s. 27.
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oldugu goriilmektedir. Buradan da Taberi’nin ahad haberi delil olarak aldigini, 4had
haber de olsa aklin Oniline gececefini, bu hususta akli c¢ikarimlara ihtiyag

dogurmayacagini kabul etmektedir sonucunu ¢ikarmak miimkiindiir.

Taberi nakle-rivayete 6nem vermekle birlikte akli planda da akil yiirtitmeler
yapmaktadir. Ona gore “Allah’in goriilebilmesi hususu aklen idrak edilebilen
hususlardandir. Ciinkii bir seyle sifatlanan her seyin goriilmesi miimkiindiir, bu
imkansiz degildir. Ona gore Kadim olan Allah da sifatlarla mevsuf olduguna gore
O’nun da gériilmesi muhal degildir.”®’ “Nasil ki Zatin1 ve sifatlarmi bilmek Allah’in
maddi bir varlik olmasi manasina gelmiyorsa O’nun ahirette miiminlerce goriilmesi
de maddeye benzetilmesini gerektirmez. Dolayisiyla akil ru’yetullah1 miimkiin

gdrmektedir.””®

Taberi aklen ve naklen ru’yetin imkaninin cevazini ifade ettikten sonra bunun
kabul edilmesi konusunda da kesin hiikiimler vermektedir. Ona gore “miikellef
cagna gelmis herkesin sunu bilmesi gerekir ki bir kimse yaraticis1 olan Allah’in
Kadir ve Alim gibi sifatlara sahip oldugunu bilmedik¢e, O’nun goriilmesinin de
miimkiin olabilecegine inanmadik¢a o kisiden kafirlere uygulanan hiikiimler zail

olmaz.” *® Yani o kisiye kafirmis gibi muamele edilir.

Bu konuda dogru olanin Allah’in goriilmesinin, hangi vakitte goriiliip hangi
vakitte goriilemeyecegi gibi hususlarin imkansiz olmadigini ifade eden Taberi
bunlarin da ancak haber ve sema‘ yoluyla Ogrenilebilecegini soylemektedir. Bu
konudaki haberlerin de Allah’mn Ahirette goriilecegi ve bunun da sadece Cennet
ehline mahsus bir sey olacagi seklinde oldugunu aktaran Taberi bunlara inanmanin

gerekliligi tizerinde durmaktadir.'®

Taberi, ru’yetin imkani1 konusundaki delilleri ve kendi goriislerini ifade
ettikten sonra bunu kabul etmeyenlerin delillerini ortaya koymaktadir. Ekseriyetini
Mu‘tezile’nin olusturdugu bu grup ru’yeti kesinlikle kabul etmemektedir. Onlardan
bir grup Kiyamet giinii Cennet ehlinin Rablerini gorecegi hususunda Hz.

Peygamber’den rivayet edilen s6zlerin sahih olmadigini iddia etmekte, bu rivayetleri

7" Taberi, Tabsir, s. 147.

% Yavuz, “Taberi”, C:XXXIX, s. 318.
% Taberi, a.g.e., s. 147.

19" Taberi, a.g.e., s. 148.
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farkli sekillerde te’vil etmektedirler. Bazilar1i da Hz. Peygamber’den gelen bu
rivayetleri tamamen inkar etmisler, bunlarin Hz. Peygamber’in s6zii olamayacagini
sOyleyerek bu konudaki sozleri akillariyla agiklamaya calismislardir. Bunun
sonucunda da akillarinin Allah’in goézle goriilmesinin imkansiz oldugu sonucuna
»101

vardigini iddia ederek Taberi’nin de ifadesiyle “konuyu uzatmislardir.

Ciinkii Allah, “Gézler O’nu goremez; hilbuki O, gozleri goriir.”'**

ayetinde
kendisinin goriilmesinin imkansiz oldugunu bildirmektedir. Ve ru’yeti kabul edenlere
‘Gozler O’nu idrak edemez’ ayetinin ‘Gdzler O’nu goremez’ manasma geldigini ne

sebeple kabul etmediklerini sormaktadirlar.'®

Taberi onlara cevaben ayetin, “Gézler O 'nu géremez” manasina gelmedigini
soylemektedir. “Ciinkii Allah Kur’4n’da Kiyamet giinii yiizlerin O’nu gorecegini'*
beyan buyurmus, Hz. Peygamber de Allah’in goriilecegini immetine haber vermistir.
Ayet ve hadislere gore Allah goriilecektir ve bu goriilme gozle bakmak seklinde

gerc;eklesecektir.”]05

Mu‘tezile’ye gore bir seyi gormek iki sekilde olabilir:
a) Gorenle goriilen sey arasinda bir mesafe, bir bosluk vardir.
b) Gorenle goriilen sey birbirine bitisik-yapisiktir.

Bakan kisinin kendi géziine bitisik-yapisik olan bir seyi gdormesinin zaten
imkansiz oldugunu sodyleyen Mu‘tezile bunun miimkiin oldugu kabul edildigi
takdirde o zaman bakan kisinin kendini gérmesi sonucunun da zorunlu olarak ortaya
¢iktigin1 soylemektedir.'®® Diinyada, goziin kendisine bitisik bir seyi gdrmesi
miimkiin olmadigindan ahirette de bdyle bir seyin miimkiin olamayacagmi dile
getiren Mu‘tezile’ye gore diinyada caiz olmayan bir seyin adhirette caiz olmasinin
kabul edilmesi durumunda o zaman ahirette kulakla grme, gozle isitme gibi seylerin

de miimkiin olabilecegi sonucu ¢ikmaktadir.'”” Diinyada imkénsiz olan bir sey

"' Taberi, Camiu’l-Beyén an Te’vili Ayi’l-Kur’an, C.IX, s. 463.
192" 6]-En‘am, 6/103.

195 Taberd, a.g.e., C.IX, s. 461.

194 el-Kiyamet, 75/22-23.

195 Taberd, a.g.e., C.IX, s. 461.

19 Taberi, Tabsir, s. 220.

197" Taberi, a.g.e., s. 220.
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ahirette de imkansizdir diyen Mu‘tezile, nasil diinyada g6z kendisine bitisik olan bir
seyl goremiyorsa ahirette de zorunlu olarak géremeyecektir seklinde 6zetlenebilecek

. 1
bir sonuca varmaktadir.'®®

Aslina bakilirsa Mu‘tezile mantiki olarak goriisiinii  temellendirme
gayretindedir. Bu temellendirmelere bakildiginda Mu‘tezile’nin Hz. Peygamber’den
nakledilen rivayetleri hi¢ dikkate almayip ayetlerle ve akilla bu meseleyi izah etme

gayreti igerisinde oldugu goriilmektedir.

Taberi de bu noktada onlar1 elestirmekte, en dogru goriisiin Hz.
Peygamber’den nakledildigi sekilde oldugunu defaatle dile getirerek nakle bagliligini
bildirmektedir.  Rivayetler =~ Allah’m  goriilecegini  sOylerken  Mu‘tezile
goriilemeyecegini soylemektedir. Ciinkii onlara gére goz organi sadece kendisine
bitisik olmayan ve gorenle gorilen sey arasmmda bir bosluk olana seyleri
gorebilmektedir. Bu genel bir kuraldir. Eger Allah da goriiliiyorsa o zaman O’nu
goren kisiyle arasinda bir bosluk olmasi gerekir. Durum bdyle olunca Allah’in
goriilmesi imkansiz olmaktadir. Ciinkii Allah’in goriilecegini sdylemek O’na sinir
cizmek ve O’nu sinirlamak manasina gelir ki bu miimkiin degildir. Bu sebeple ru’yet

Mu‘tezile’ye gore kesinlikle miimkiin degildir.'”

Goziin kendisine bitisik bir seyi goremeyece8i gercegi ortaya ¢ikinca
Mu‘tezile’ye gore geriye kulun ahirette Rabbini arada bir mesafe oldugu halde
gorecegi sikki kalmaktadir. Ciinkii gézler diinyada ancak kendisiyle aralarinda bir
bosluk, bir mesafe olan seyleri gorebilirler. Bu, diinyada nasil zorunlu olarak
meydana geliyorsa ahirette de zorunlu olarak meydana gelecektir diyen Mu‘tezile
bunun neticesinde kulun ahirete Allah’1 géziiyle arasinda bir mesafe bir bosluk

oldugu halde gérecegi sonucunun ¢iktigim dile getirmektedir.' ™

Onlara gore kul Allah’1 arada bir bosluk oldugu halde gordiigii takdirde Allah
bu bosluktan biiyiik olacak ama ayn1 zamanda o boslugun i¢inde de olmayacak
neticesi ¢ikar ki bunun bdyle zorunlu olmasi sonucu Allah’in smnirlandirilmasi da

zorunlu olmaktadir. Allah’in bu sekilde sinirlandirilmas: Allah’m i¢inde bulundugu

"% Taberi, Tabsir, s. 221; Taberi, Cimiu’l-Beyan an Te’vili Ayi’l-Kur’an, C.IX, s. 463, 466.
19" Taberi, Camiu’l-Beyén an Te’vili Ayi’l-Kur’an, C.IX, s. 466.
10" Taberi, Tabsir, s. 221; Taberi, Camiu’l-Beyéan an Te’vili Ayi’l-Kur’an, C.IX, s. 463.
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seyden daha biiyiikk oldugunu cagristirdig1 takdirde Allah’in Litfederek ve tevazu
gostererek bu sifatlariyla kendi kendisini zorunlu olarak smirlandirdigi sonucu ortaya
cikar ki bu Mu‘tezile’ye gore dinden ¢ikmak demektir. Her ne sekilde olursa olsun

Allah’1 smirlamak onlara gore kiifiirdiir.'!

Dolayisiyla Allah goriilebilir demek O’nu
smirlamak oldugundan ru’yetullah1 kabul etmek onlara gore kiifre gotiiren bir

davranistir.

Mu‘tezile, Allah’in goériilemeyecegine dair bir diger delil olarak renklerin
idrak edilmesini 6ne siirmektedir. Onlara gore “goziin 6zelliklerinden bir tanesi de

renkleri idrak etmesidir.”!'!?

Kulaklar sesleri, burunlar kokular1 nasil duyuyorsa
gozler de renkleri idrak etmektedir. Kulagin sesler duymak, burnun kokular1 almak
disinda bir islevinin olmasi nasil imkansizsa gozlerin de renkleri gormek disinda bir
islevinin olmast imkansizdir. Bu akil yiiriitmeyi yapan Mu‘tezile bunun sonucunda
Allah’1n goriilmesini reddetmektedir. Ciinkii Allah’n renk sahibi olarak vasiflanmasi
miimkiin degildir. Go6zler de renkleri gérme islevine sahip oldugundan O’nun

goriilmesi ya da goriilebilir olmasi imkansizdir.'"?

Mu‘tezile, ru’yetullah1 kabul eden kendilerine muhalif bazi mezheplerin
Allah’in sinirlandirilamayacagmi kabul ederek kendilerinin fikirlerine muvafik bir
goriise sahip olduklarmni sOylemektedir. Fakat onlarin Allah’1n
siirlandirilamayacagmi sdyleyip de bunun yaninda O’nun goriilebilecegini dile
getirmeleri Mu‘tezile’ye gore biiylik bir celiskidir. Onlar: “Allah gozle arada bir
mesafe oldugu halde goriilecektir” demekle “O sinirsizdir” sozleriyle ¢elismislerdir.
Eger “O smwrsizdir” diyorlarsa o zaman “O goriilecektir” dedikleri zaman yine
celiskiye diiseceklerdir. Ciinkii “O goriilecektir” demek ayni zamanda O’nun

- 114
sinirlandirilmasi sonucunu dogurmaktadir.

Mu‘tezile’ye gore bu hususta sdylenen her s6z onu sdyleyen kisiyi ¢eliskiye
diistirmektedir ve kendilerine muhalif olanlar ne soylerlerse soylesinler celiskiden
kurtulamayacaklardir. Ortaya c¢ikan s6z konusu tiim bu celiskilerin, Allah’in

gortilecegini sdyleyen kimselerin sdzlerinin yanlighigini ve kendilerinin bu hususta

" Taberi, Tabsir, s. 221.

"2 Taberi, Camiu’l-Beyén an Te’vili Ayi’l-Kur’an, C.IX, s. 463.
'3 Taberi, a.g.e., C.IX, s. 464.

4" Taberi, Tabsir, s. 222.
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sOylediklerinin dogrulugunu ortaya cikardigmi soyleyerek dogru olan goriisiin

kendilerinin goriisii oldugunu ifade etmislerdir.'"

Taberi de aymi sekilde Mu‘tezile i¢in onlarin goriislerinin yanlishigi ve
tutarsizligit hususunda aciklamalar yapmaktadir. Mu‘tezile nasil kendi fikirleri
disinda olanlari, bilmemekle itham ediyorsa ayn sekilde Taberi de onlar1 dyle itham
etmektedir. Onlarim goriislerini kisaca belirttikten sonra “Bu goriis sahiplerinin
zikretmeyi uygun goérmedigimiz karisik goriisleri vardir. Bizim kastimiz onlarin
karigik goriislerini ortaya koymak degil Allah’m ayetlerini aciklamaktir.” diyerek

kesin bir sekilde Mu‘tezile’nin fikirlerini reddetmektedir.' "

"> Taberi, Tabsir, s. 222.
' Taberi, Camiu’l-Beyén an Te’vili Ayi’l-Kur’an, C.IX, s. 468.
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IV. BOLUM

IMAMET/HILAFET

A. imamn Gerekliligi

Hz. Muhammed hayattayken risalet gorevini yiirliitmekle beraber ayni
zamanda Islam Devletinin de baskanidir. Miisliimanlar dini ve diinyevi islerinde
tamamen ona bagli bulunmakta, O’nun emirleri hi¢ tereddiitsiiz kabul edip yerine
getirmekteydiler. O hayattayken de onun yerine kim gececek diye bir diisiince de
yoktu. Hz. Peygamber kendisi de kendisinden sonra yerine kimin gecgecegi
hususunda herhangi bir isarette bulunmamistir. Hal bdyleyken Hz. Peygamber
hastalanip vefat edince insanlar biiyiik bir bosluk igerisine girmisler, ne yapacaklarmi

sasirmuslardir. Iste bu esnada onun yerine kim gegecedi meselesi ortaya ¢ikmustir.

“Hz. Peygamber’den sonra ortaya c¢ikan ilk ihtilaf hilafet ve imamet
meselesidir” diyen Taberi, “hilafetin kime ait olacagi ve Imamete kimin daha layik
oldugu sorusunun Hz. Peygamber vefat ettigi an daha gomiilmeden Once ortaya ¢ikan

bir sorun” oldugunu séylemektedir.'

Bilindigi iizere Hz. Peygamber vefat etmesine yakin hastalanmig, bu siire
zarfinda devlet islerinden ayr1 kalmis, mescidde namazlar1 bile kildiramaz olmustur.
Bundan dolayr namaz kildrmasi i¢cin Hz. Ebibekir’i yerine vekil tayin etmis,
namazlar1 Hz. Ebtbekir kildirmistir. Bu gorevlendirme daha sonra hilafetin ilk olarak
Hz. EbGbekir’e tevdi edilmesinde delil olarak kullanilmis, Hz. Peygamber’in
namazlar1 kildirma goérevini Hz. Eblbekir’e vermesiyle zzimnen onun kendisinden

sonra yerine gegeceginin isaretini verdigi belirtilmistir.

Hz. Peygamber’in hastalig1 siddetlenip 632 yilmin Rebiulevvel aymnin
13’linde vefat etmesine miiteakip Hz. Abbas ve Hz. Ali basta olmak {izere yakin
akraba ve sahabeden bir kag1i Hz. Peygamber’in tekfin ve techiz isleriyle mesgul
olmuslardir. Iste bu esnada Medineli Ensar, devlet baskani1 ve halifenin kim olacag1

meselesini konusmak iizere Beni Saide Sakifesinde toplanmislardir.” Bunu haber

Taberi, Tabsir, s.154-155.
Ahmet Akbulut, Sahabe Devri Siyasi Hadiselerinin Kelami Problemlere Etkileri, Istanbul,
Birlesik Yayincilik, 1992, s. 55.
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alan Hz. Ebtibekir ve Hz. Omer ve Ebli Ubeyde b. Cerrah, Ensarin toplanmis oldugu
yere gitmistir. Ensar, Mekkeli Muhacir Miisliimanlara: “Sizden bir emir olsun bizden
de bir emir olsun” diyerek ikili devlet bagkani modelini dnermislerdir. Burada Hz.
Eblbekir devreye girerek Arap kabilelerinin Kureys’ten bagkasina tabi
olmayacaklarimi ifade ederek “Bizler Emir, sizler ise Vezir’lersiniz” diyerek bu

konudaki olmas1 gereken kanaati dile getirmistir.’

Yapilan tartigmalardan sonra Ensar dahil Sakife’de bulunan herkes Hz.
Eblbekir’in bu diisiincesinin dogru oldugunu kabul ederek onaylamislar, Hz.
Ebibekir’e biat etmislerdir.* Taberi’nin ifadesiyle —kendi yasadigi donemi
kastederek- “O gilinden bu giine Ensar’dan hi¢ kimse bu hususu tartigmamistir.” Ona
gore “Muhacir ve Ensar’dan miitesekkil biitiin sahabe hilafetin Kureys’e teslimi
konusunda tam bir riza birligi i¢ginde olmuslar ve Hz. Eblbekir’in “Bizler emir, sizler

ise vezir’lersiniz” séziinii dogrulamuslardir.”

Hz. Peygamber’in vefatinin sonrasia bakildiginda Miisliimanlarm dort gruba
ayrildiklar1 gézlenmektedir. Ensar halifenin kendi aralarindan olmasimni isterken Hz.
Ali ve akrabalar1 hilafetin Hz. Ali’nin hakk: oldugunu sdylemekteydiler. Bir grup
Hz. Ebu Bekir’i bu ise en layik gorerek onun halife olmasini isterken isyanci gruplar
Hz. Ebu bekir’i halife olarak tanimamaktaydilar. Her grup kendi adaylarmin halife

olmasini istemekte, bunun icin tiim ¢abalarini sarfetmekteydiler.®

Taberi’ye gore “imamet ve hilafetle ilgili hususlarda bilgi elde etmede sadece
nakli deliller gecerlidir, bir rivayet olmaksizin bu konularda herhangi bir hiikiim
verilemez. Bu deliller ya bizzat Hz. Peygamber’den sifahen aktarilmis olmalidir ya
da kesin bir bilgi arz edecek derecede, miitevatir bir haber ya da fiili bir haber

olmalidir.”

Gergekten de hilafet konusu da dahil olmak {izere dinin ana konulariyla ilgili
olarak aktarilan bilgilerin tam bir kesinlik arz etmesi gerekmektedir. Siiphe

barindiran, zayif olarak nakledilen ve lizerinde ittifak edilmeyen bilgiler iizerine

Taberi, Tabsir, s. 155.; Akbulut, a.g.e., s. 56.

Casim Avecr, “Hilafet”, DA, Istanbul, 1998, C.XVII, s. 540.
Taberi, Tabsir, s. 156.

Akbulut, a.g.e., s. 64.

Taberi, a.g.e., s. 156.
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onemli meseleler bina edilemez. Bdyle olmasi durumunda 1is, iginden ¢ikilamaz bir
hale gelir ve herkes kesinlik ifade etmeyen, belli bir temeli ve rivayet zinciri olmayan
asilsiz fikirler ve rivayetler ortaya atabilir ki bunun sonucunda da dinin yapisi ve
toplum diizeni bozulur. Imamet meselesi agisindan bakildiginda bdyle bir durumda

devlet otoritesi ve sosyal yap1 tam bir bozulmaya maruz kalir.

Imamet, 6zellikle Sia ve Ehl-i Siinnet arasmda var olagelmis en biiyiik
ihtilaflara yol acan meselelerden birisidir. $ia, halifeligin Hz. Ali ve ogullarinin
hakki oldugunu iddia ederek ilk ti¢ halifenin Hz. Ali’nin hakkini gasp ettiklerini iddia
etmis, mezhebi anlayisini buna gore sekillendirmistir. Onlara goére Hz. Peygamber
hayatta iken kendisinden sonra yerine gececek kisi olarak Hz. Ali’yi tayin etmis ve

bunu sozlii olarak da ifade ederek vasiyet etmistir.®

Sia imamet meselesini daha da ileri boyuta tasiyarak bunu dinin bir riikkni
haline getirmistir. Onlara gore “imamet halkin goriisiine ve se¢imine birakilmig
umumi meselelerden biri degildir. Islamin temelidir. Peygamberin bu meseleyi
gizlemesi, iimmetin takdirine birakmasi caiz degildir. Bizzat peygamberin iimmete

bir imam tayin etmesi gerekir.”’

Ehl-1 Siinnet’e bakildiginda Hz. Peygamber’in bizzat Hz. Ali’yi isaret eden,
onun halife olmasmni beyan eden bir emri ya da vasiyeti yoktur. Bilakis Hz.
Peygamber: “Imamlar Kureys'tendir.”'® diyerek halifeligin Hz. Ali ve evladmna
miinhasir degil tim Kureys’i kapsayan bir olgu oldugunu sdylemek istemistir.
Dolayisiyla Kureysli olan ve kendisine biat edilen her halife Ehl-i Siinnet’e gore

mesrudur.

Taberi imamet konusunda selefin yolunu takip ederek ilk dort halifenin
siralamasmi kabul etmektedir.'! Bu konulardaki delillerin ¢ok saglam olmasi
gerektigini ifade ederek ImaAmet konusunda, Hz. Ebibekir’in konuyla alakali

goriisiini tasdikleyip inkar etmeyerek Hilafeti ve merkezi otoriteyi Kureys’e tevdi

Halil ibrahim Bulut, Diinden Bugiine Siyasi-itikadi islam Mezhepleri Tarihi, Ankara, Ankara

Okulu Yayinlari, 2011, s. 93.

® irfan Abdilhamid, islam’da i’tikadi Mezhebler ve Akaid Esaslari, Cev. Mustafa Saim
Yeprem, Ankara, Tiirkiye Diyanet Vakfi Yayinlari, 2011, s. 41.

' Buhari, Ahkdm 2; Miislim, iméret 1.

"' Yakut el-Hamevi, Mu‘cemu’l-Udeba, C.XVIIL s. 83.
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etmede Muhacir ve Ensar’m fiiliyle bir tevatiir olustugunu, buradan hareketle
Imametin baskalarma degil sadece Kureys’e ait oldugunu ve Kureys disinda higbir
ziimrenin bu konuda bir hakkmin olmadigini acikca dile getirmistir.12 Taberi bu

noktada zimnen “Insanlar bu iste (Hildfette) Kureys'e tabidirler.””, “Insanlar

haywrda ve serde Kureys’e tabidirler. »14 “Insanlardan iki kisi kaldigi miiddetce bu is

Kureys 'te devam edecektir. 13 hadislerini kastederek bu goriisiinii belirtmistir.

Taberi de konuyla alakali olarak rivayet edilenlerden hareketle Imamette
sadece Kureys’ten olan kisileri hak sahibi olabilecegini, bu hususta baska higbir
kabile ya da milletin hakki olmadigini ifade ederek bu hususta gerekirse Kureysli

halifeyi muhaliflerine kars1 korumanin dini bir vecibe oldugunu dile getirmektedir.

B. imamette Efdaliyyet

Taberi’ye gore “halife Kureys’ten olmalidir.” Imamette efdaliyeti olan
kimdir, sahabeden imamete kim daha layiktir sorularin1 da soran Taberi, bu hususta
bir ihtilafin varligindan s6z ederek bu konudaki goriisiinii s0yle getirmektedir: “Bu
hususta biz de aynen soyle diisiinmekteyiz: Hz. Peygamber’in ashabinin en faziletlisi
Eba Bekir es-Siddik, ondan sonra Omer el-Fariik, ondan sonra Osman b. Affan zi’n-
Nireyn, ondan sonra da Mii’minlerin Emiri, miittakilerin imami Ali b. Ebi
Talib’tir.”"°

Taberi’nin ilk ¢ halifeyr sadece isimleriyle zikredip Hz. Ali hakkinda
‘mi’minlerin emiri, miittakilerin imami’ tarzinda ifadelerde bulunmasi dikkat
cekmektedir. Ozellikle Hanbeliler’in kendisini itham ettikleri elestirilerden birisi de
onun Siilige meylettigi seklindeki iddialaridir. Bu iddialarinin temelinde Taberi’nin
Gadir-i Hum hadisinin sahihligini ortaya koyan bir eser kaleme almasi
gosterilmektedir. Bunun yaninda yukarida da bahsedildigi tizere Hz. Ali hakkinda
diger ti¢ halife hakkinda kullanmadig: ifadeleri kullanmas1 Siilikle itham edilmesinin

sebepleri arasinda sayilabilir.

> Taberi, Tabsir, s. 156.
Miislim, Imare 1.

Miislim, Imare 3.

Miislim, Imare 4.

Taberi, Sarthu’s-Sunne, s. 32.
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Imamette ilk dort halifenin iizerinde 6nemle durdugu goriilen Taberi bu
hususta gayet acik ve nettir. Hatta kendisi “bir arkadasma: ‘Ebu Bekir ve Omer
hidayete erdirici halifeler degildir’ diyen bir kimsenin durumunu sormus: arkadasi:
‘O kisiler bid’at ehlidir’ diye cevap verince Taberi onun bu soziinii inkar ederek,
‘Bid’at ehli olamaz. Bu kisiler oldiiriiliir.” diyerek” bu konudaki sert tutumunu

gdstermistir.'”’

Konuyu bir hadisle delillendiren Taber1 su rivayeti zikretmektedir: Sefine’den
(r.a) rivayetle Resulullah’tan naklen: “Ummetimde Hilafet otuz sene olacaktir.
Bundan sonraki zaman saltanattir.” Sefine, bana (Said b. Cehman) dedi ki: Hesapla.
Ebu Bekir’in Hilafeti 2 sene, Omer’in Hilafeti 10 sene, Osman’in Hilafeti on iki
sene, Ali’nin ImaAmeti alt1 sene. Hesapladim ve baktim ki toplamda otuz sene

ediyor.”"®

Hadisin sahihliginin degerlendirilmesi arastirmamizin disinda olmakla
beraber Taberi’nin bdyle bir rivayeti kullanmasi, hilafet meselesinde kendisinin de
belirttigi lizere tamamen nakle baghh bir zemin olusturmak istemesinden

kaynaklanabilir denilebilir.

C. Hilafetin Kureysiligi ve Taberi’nin Haricilere Yonelttigi Elestiriler

Taber’ye gore “hilafetin Kureys’e aidiyeti konusunda rivayetler ve
sahabeden tevatiiren gelen fiili icma vardir ve bu hususta higbir siiphe yoktur. Kim
halifelik iddia eder ve Kureys’ten hilafeti zorla gasbederse o kimse hak olan bir seye
muhalif olmustur. O kimse Kureys’e karsi zuliim islemis, Kureys’e biyiik bir

haksizlik etmistir.”"

Hilafette Kuresliligi savunan Taberi’nin aksine Hariciler, devlet baskanlig:
meselesinin herhangi bir ziimreye tahsis edilemeyecek bir durum oldugunu kabul
etmektedirler. Onlar, hilafetin sadece Kureys’e ait olmadigini, Kureyslinin disinda

birinin de halife olabilecegini ortaya koyan, “tarihi bakimdan, Islam’da Kureysin

'7" Zehebi, Siyeru A‘lami’n-Niibeld, C.XIV, s. 275.
'8 Taberi, Sarihu’s-Sunne, s. 33.
' Taberi, Tabsir, s. 157.
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idari hakimiyeti aleyhinde ilk adimi atan firkadir.”* Bu, Kureys hakimiyetini
istemeyen, Kureys’e karst tepkili olanlarin fikirlerinin disa vurumu olarak da

goriilebilir.”’

Haricilerin ekserisine gore bir devlet baskanmnin bulunmasi zaruri olup®
“devlet bagkanlig1 herhangi bir soy-sop ya da kabileye has bir sey degildir. Hiir olsun
kole olsun, Kureysli ya da baska bir kabileden olsun her kim halifelik makaminin
sartlarin1 tastyorsa onlara gore bu goreve gelebilir, hatta se¢im dahi yapilabilir.”*

Onun herhangi bir kavimden olmas1 gerekmemektedir.

Taberi, Hariciler’e hilafetle ilgili konularda muhalif olmakla birlikte onlarin
baska goriislerine karsi da itirazlar ileri stirmektedir. Bilindigi tlizere Haricilik, Hz.
Ali ile Muaviye arasinda meydana gelen Siffin Savasi’nda Hz. Ali’nin tahkimi kabul
etmesi sonucu Allah’in hilkkmiine riza gostermeyip hakemlige razi oldugu icin
Allah’m hiikmiinii ¢ignedigini iddia ederek onun saflarindan ayrilan firkaya verilen
bir isimdir.** Bu firka “Hiikiim ancak Allah’mdir.” ayetini kendilerine siar edinerek
tim meselelerin sadece Allah’in hiikiimlerine gore belirlenecegini, Hz. Ali’nin
hakemi kabul ederek bu hilkkmii g6z ardi ettigini ve kiifre diistii§linii ortaya

atmislardir.”

Haricilerin goriisleri ve goriislerini dayatmak i¢in yaptiklar1 61diirmeye kadar
varan hareketleri diger alimler karsisinda da hos karsilanmamis ve onlar hakkinda

pek cok elestiriler ve ithamlar ortaya atilmistir.

Taberi Haricilerin goriisleri ve yaptiklar1 seylerden dolay1 onlara kars1 ¢ok
sert ifadelere yer vermistir. Ona gore “Hariciler giinaha oldugu kadar giinahkéar

miislimanlara kars1 da kin beslemektedirler. Onlar, bir miisliimanin islemis oldugu

* Mehmed Said Hatiboglu, “Islam’da ilk Siyasi Kavmiyetcilik: Hilafetin Kureysliligi”, Ankara,

AUIFD, 1978, C.XXIII, s. 163.
21 Ahmet Akbulut, “Hariciligin Siyasi Goriiglerinin Itikadilesmesi”, Ankara, AUIFD, 1989,
C. XXX, s. 340.
Hatiboglu, a.g.m., s. 164.
3 Akbulut, a.g.m., C.XXXI, s. 342.
2 Abdiilhamid, islam’da i’tikadi Mezhebler ve Akaid Esaslar, s. 79.
»  Bulut, Diinden Bugiine Siyasi-itikadi islam Mezhepleri Tarihi, s. 131-132.
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giinahlari, sadece kendileri ve Allah arasinda olan, kimsenin bilmedigi hatalar1 onlar1

kiifre gétiirmektedir ve bunun sonucunda da onlarm kanlar1 ve mallar1 helaldir.*®

Taberi’nin  aktardiklarma gore “Haricilerin bazilar1  Allah’m  bazi
peygamberlerinin Allah’a kars1 giinah islemis olduklarma inanmakta ve bu
peygamberlerden kendilerini teberri etmektedirler.” Bu inanislarindan dolay1 Taberi,

Haricilerin Allah’in diismanligimni hak ettiklerini dile getirmektedir.”’

Onlardan bir kism1 “Hz. Peygamber’den apacik ve kesin delillerle nakledilen
farzlar1 inkar etmislerdir. Ornegin dgle ve ikindi namazinimn farziyetini, muhsan hiir
bir miisliimanin zina etmesi sonucu verilen recm cezasini kabul etmemektedirler.”**
Onlar bazi hususlar1 inkar etmelerinin yaninda bazi hususlarda da genelin aksine
kanaat One siirmiiglerdir. Ornegin “hayizli bir kadmin hayiz halinde namaz kilmasi

gerektigini ifade etmislerdir.”

Hariciler, yukarida zikredilen goriislerinden dolay1r Taberi’ye gore “okun
yaydan ¢ikmasi gibi dinden ¢ikmislardir. Burada halifeye karsi ¢ikip ¢ikmamalari
onemli degildir. Halifenin buradaki gorevi, Haricilerin din olarak benimsedikleri
seyleri ortaya dokiip bunlardan tevbe etmelerini istemesidir. Onlardan yaptiklarina
tevbe edip eski diislincelerini terk edenler serbest birakilir. Tevbe etmeyenler ise
dinden dondiikleri i¢in Sldiiriiliir.” Taberi’nin bdyle hiikiimler verirken su ayet-i

kabul etmezse o kisi Islam Dininden §zkm1§tlr.”30 Taber?’ye gore “Haricilerin din
olarak benimsedikleri sey Allah’m dinini inkdr etmek anlamma geldiginden™'

Hariciler ona gore bu goriisleri sebebiyle Islam dininden ¢ikmis olmaktadirlar.

D. Miisliimanlarin Mesri Halifeye Yardim Etmelerinin Gerekliligi

Iste bu noktada Miisliimanlara vazife diistiigiinii ifade eden Taberi, “zalime
kars1 mazluma yani halifelik elinden alman Kureysliye yardim etmenin miisliimanlar

iizerine gerekli bir vazifedir. Miisliimanlarin, gii¢leri yettigince mazlumun lizerinden

" Taberi, Tabsir, s. 160.
27 Taberi, a.g.e., s. 161.
2 Taberi, a.g.e., s. 161.
2 Taberi, a.g.e., s. 162.
3% Taberi, a.g.e., s. 162.
31 Taberi, a.g.e., s. 162.
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zalimin zulmiinii kaldirmak i¢in yardim etmeleri gerekmektedir.”** diyerek hilafette

Kureysiligi sik1 bir sekilde savunmaktadir.

Konuyu daha da derinlestiren Taberi iki Kureyslinin Hilafet hususunda
cekismeye girmeleri sonucu Miisliimanlarin ne yapmasi gerektigi sorusunu da dile
getirmektedir. Ona gore “iki Kureysliden her biri kendisinin halifelige daha layik
oldugunu iddia eder ve herkesin halife olarak biat ettigi kisiye digeri ayaklanir ve
savas acarsa o an halife olan kisiye miisliimanlarin tiim giicleriyle yardim etmeleri
gerekir. Ciinkii mesru halifeye karsi isyan edilmesi ona karsi zulmedilmesi demektir.
Miisliimanlarin da zulme ugrayan devlet baskanlarma canlariyla ve mallariyla yardim

etmeleri dini ve siyasi sorumluluklaridir.” **

Kureysli biriyle Kureysli olmayan biri arasinda gecen Hilafet ¢cekismesinde
miislimanlarin Kureysli olan imamlarinin tarafinda olmalar1 gerektigini ifade eden
Taberi, digerinin bu hakki zorla aldigin1 ve mesru halifenin emrinden ¢iktigini ifade
ederek “hilafette Kureysli disinda birinin hilafette kesinlikle hakki olmadigimi”

4
savunmaktadir.’

2 Taberi, Tabsir, s. 158.
3 Taberi, a.g.e., s. 158.
3 Taberi, a.g.e., s. 159.
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SONUC

Hz. Muhammed hayattayken Miisliimanlar aralarinda bir mesele ya da
anlasmazlik oldugunda o’na gitmekte, o’nun verdigi hiikkme kimse itiraz
etmemekteydi. Fakat o’nun vefatindan sonra, Hz. Ebl Bekir doneminden itibaren
Peygamber aralarinda olmadigi ic¢in, insanlar arasinda halifenin yaptiklar1 dahil
hersey tartigilir hale gelmis, otoriteye baskaldir1 niteliginde isyanlar ortaya ¢ikmistir.
Ornegin zekat vermemek suretiyle devleti tanimama tepkisi veren kabileler bir
yandan isyan bayragini agarken bir yandan da kendi risaletini ilan eden yalanci
peygamberler ortaya ¢ikmustir. Ozellikle Hz. Omer doneminde fetih hareketleriyle
topraklar1 genisleyen Islam devletinin sinirlariyla birlikte niifusunun ve niifus
cesitliliginin artmasiyla birlikte degisik goriisler ve inanislar kendini gostermeye
baslamigstir. Pek tabi ki bu bolgelerde yasayan ve cogu yeni Miisliiman olan halklar
Islam’1 tam olarak kavrayamadiklarindan Islam’a uygun olmayan degisik fikirlere

sahip olmuglardir.

Islam Tarihinde fitne atesinin yanmaya basladig1 zaman olarak nitelenen Hz.
Osman’m hilafetinin son donemleri, Hz. Ali donemi ve sonrasi, siyasi karigikliklarin
arttig1 ve bunlarin dini alana yansidigi1 donemler olarak ifade edilmektedir. Karsi
goriis sahipleri arasinda savaslarla sonuglanan miicadeleler meydana gelmis, is imani
alana kadar yansiyarak tekfirle sonuglanan boyutlara gelmistir. Hz. Osman’m sehit
edilmesi sonras1 onu dldiirenlerin katillerinin bulunmasi konusunda halife Hz. Ali’ye
baski yapan, iclerinde Hz. Peygamber’in hanimi dahil sahabenin ileri gelenlerinin
bulundugu topluluk Hz. Ali ile savagsma noktasina gelmis, Cemel Vak’asi’nda iki
taraftan da 6lenler olmustur. Hz. Ali doneminde onun Muéviye’yle olan miicadelesi,
Siffin Savas1 ve Hakem Olay1’yla birlikte ilk gruplagmalar ortaya ¢ikmaya baslamis,

keskin ayrigsmalar olmustur.

Ornegin, Hz. Ali’nin ve kars1 tarafin hakem raz1 olduklar: igin biiyiik giinah
islediklerini, bunun sonucunda da diistiiklerini sdyleyen Hariciler biiylik giinah
sahibini dinden ¢ikarirlarken, bir grup biiyiik giinah isleyen kimseleri ne iman ne de
kiifiir dairesine almislar, el-menzile beyne’l-menzileteyn prensibini benimseyerek

AN A

Mu‘tezile ekoliinii olusturmuslardir. Hariciler’in tam aksini soyleyen Miircie hi¢bir
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glinahin insan1 imandan ¢ikarmayacagini savunarak bagka bir ekol olusturmus, Ehl-1
Stinnet de orta yolu benimseyerek kendi goriislerini ortaya koymustur. Bunun
yaninda Ozellikle Hz. Ali ve ogullarmin sehit edilmelerinden sonra Sia diisiincesi
yayginlasmis, Hz. Ali ve soyunun kutsalligi, hatta Hz. Ali’nin ilahligina kadar varan
asir1 yorumlar ortaya ¢ikmistir. Bu distlinceler halk arasinda yayilmaya calisilmas,
Islam’a disaridan zarar veremeyeceklerini anlayan din diismanlar1 Sia ya da baska bir
mezhebe mensup olmak suretiyle Miisliiman kisvesiyle sapik diisiincelerini yaymaya

calismiglardir.

Bu gibi diisiince ve fikir akimlar1 karsisinda Islam ulemasi, onlarla gerek
fillen goriismek ve tartigmak, gerekse kitaplar telif etmek suretiyle miicadele
etmisler, Islam’m o6ziine uygun fikirleri savunmuslar ve bunlar1 halkla
paylasmuslardir. Iste Taberi de bu alimlerden bir tanesidir. Her alanda eserler vermis,
pek cok konuya vukiifiyeti bulunan Taberi, yukarida bahsetmeye calistigimiz minval

iizere itikadi konularda sessiz kalmamus, diisiincelerini hi¢ ¢cekinmeden soylemistir.

Dogdugu bolge olan Amul’den gelen mektupta oradaki halk kendi
bolgelerinde din dis1 fikirlerin ¢ogaldigindan, bu fikirlerden biiytik-kiiciik herkesin
etkilendiginden sdz etmislerdir. ItikAdi hususlarda rehber edinerek hayatlarina
gecirecekleri Kur’an ve Silinnete uygun diislincelerini kendilerine bildirmelerini

istemisler Taberi de et-Tabsir’1 yazarak onlara gondermistir.

Taberi’nin hayatiyla ilgili eserlere baktigimizda onun Hanbeli-Selefi odakli
bir cizgide oldugu ifade edilse de yapmis oldugumuz bu c¢alismada vardigimiz
sonuca gore bu miimkiin gériinmemektedir. Cilinkii pek cok yerde Taberi bazen nakle
hi¢ yer vermeden sirf akli delillendirmeler ve akil yiirlitmeler yapmakta, tam bir
akile1 Mu‘tezill gibi hiikiim c¢ikarmaktadir. Kendisinin selef tabiriyle ifade edip
goriislerini oldugu gibi kabul ettigini soyledigi kimseler Sahabe, Téabiin, Tebei Tabiin
gibi onde gelen alimler olup sert bir sekilde rivayeti savunan selefiler degildir.

Dolayisiyla Taberi i¢in mutlak olarak selefidir demek dogru degildir.

Bilginin kaynaklarini1 duyular, akil ve haber seklinde ii¢ kisim olarak kabul

eden Taberi, naklin yaninda akla da onem vermek suretiyle kati bir selefi tutum
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sergilememektedir. Selef akidesine gore dindeki herseyin 6l¢iisii nakildir ve aklin bu

alanda higbir fonksiyonu yoktur.

Taberi aklin ¢ikarimlar: ve akilla elde edilen bilgilerin sonug¢ olarak farkl
hiikiimlere tabi oldugu goriisiinii savunmaktadir. Ona gore usul degil de furG
alaninda akil sonu¢ olarak dogru da olsa yanlis da olsa bir hilkme variyorsa bu
hilkkme varan kisi her iki durumda da isabet etmistir ve sevap almistir. Bunu hata
yapan miictehidle bir kategoride degerlendirmektedir. Ama eger aklin hata yaptigi
alan Tevhid ve Ulthiyyet alani ise durum degismektedir. Ona gore bu alanda en ufak
bir hata sonucu kisi kiifre girmektedir. Taberi’nin bu konuda gayet sert ve netice
itibariyle agir bir sonuca vardigini miisahede etmekteyiz ki Taberi agisindan
bakildiginda bu gayet normaldir. Ciinkii ona gore, tipki kendisinden sonra vefat eden
Maturidi gibi akil tek basmna Allah’1 bulmakla yiikiimliidiir. Miikellef ¢agina gelmis
bir kisi hi¢ vahiy ya da peygamber olmasa da Allah’t bulmalidir. Buradan da
Maturidi ile Taberi’nin goriislerinin benzerligi ve Taberi’nin selefi bir ¢izgide
olmadig1 sonucunu c¢ikarmaktayiz. Ciinkii selefi diislinceye gore peygamber
gonderilmeden bir kisi Allah’1t bulmak ve O’na iman etmekle miikellef degilken

Maturidi’ye gore kisi akliyla Allah’t bulmakla sorumludur.

Sia, imamlarmin sozlerini mutlak uyulmasi gereken birer emir kabul
ettiginden dolay1, onlara gore bilginin kaynagi imamlarin ya da onlarin vasilerinin
sozleridir. Taberl bu noktada Sia’nin bu goriislerini toptan reddederek yukarida da
bahsettigimiz iizere bilgiye ulasma yollar1 arasinda imamlarin ya da wvasilerin
sO0zlerinin olmadigin1 vurgulamak suretiyle bu mezhebin goriislerine kars1 ¢cikmistir.
Buradan Taberi’nin, temeli olmayan, hicbir akli ya da nakli delile dayanmayan,
sadece kendi mezheplerini kurtarmak i¢in ortaya degisik degisik diisiinceler atan
firkalara kars1 sessiz kalmadigimi ifade etmek isteriz. Onun, bu tip firkalarm s6z
konusu diisiincelerini ciiriiterek sahth dini bozmak isteyenlere karsi miicadele verdigi
sonucunu ¢ikarmaktayiz. Taberi’nin hayat1 okundugunda goriilecektir ki o, dogruyu
soyleme hususunda higbir ¢ekincesi olmayan ve hi¢ kimseden cekinmeyen bir
kisidir.

Taberi, Allah’in varligi ve birligi ilkesine ¢ok onem vermektedir. Ona gore

Allah’m var ve bir oldugu akil sahibi kimseler i¢in apagik ortadadir. Bu noktada
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kisinin buluga erer ermez Allah’1 bilmekle yiikiimlii oldugunu savunarak peygamber
gonderilme sart1 aramaksizin miikellefiyet cagina gelmis bir kisinin Allah’in
varligmma ulasmamast durumunda mi’min olarak isimlendirilemeyecegini
soylemektedir. Bir kisiye mutlak olarak mii’min denilebilmesi i¢in Allah’1 tiim isim
ve sifatlartyla birlikte bilmesi gerektigi sartin1 kosan Taberi iman noktasinda da
miikemmeliyet isteyen bir kisidir. Iman hususunda en ufak bir eksikligin olmasi
durumunda bile mutlak olarak mii’min ifadesinin kullanilamayacagini savunmak

suretiyle bu husustaki hassasiyetini ortaya koymaktadir.

Iman, imanin mahiyeti, imanin artmasi1 ve eksilmesi, biiyiik giinah meselesi
gibi hususlarda rivayeti on plan ¢ikarmakla birlikte, Ozellikle Mu‘tezile’nin ve
Cebriyye’nin goriislerine karsi akil yiiriitme metodunu kullanmakta oldugunu
gordiigiimiiz Taber?’yi bu konular1 agiklarken tam bir keldm metodu kullanicisi
olarak gérmek bizi sagirtmamalidir. Adeta kars1 goriis sahiplerine onlarin kullandigi
metodla cevap vermek suretiyle bu alandaki yetkinligini gozler 6niine sermektedir.
Taberi, nakli kabul etmeyen bir kisiye nakille cevap vermek abesle istigal
olacagindan bu tip kisilere ya da ziimrelere onlarin onaylayacagi ve kabul edecegi bir

dille cevap vererek konulari ele alis tarzini sistemli bir sekilde ortaya koymaktadir.

Iman konusunda akilci bir tutum sergileyen Taberi ayni tutumunu sifatlar
konusunda gostermemistir. Allah’in sifatlarm1 sayarken ve aciklarken zati-subiti
sifat ayrim1 yapmamis, ayet ve hadislerde gecen sifatlari ele almistir. Bu sifatlari ele
alirken de akli olarak herhangi bir yoruma gitmemis, sifatlarin aynen rivayetlerde
gectigi sekilde kabul edilmesi gerektigini sdylemistir. Allah’in varligi konusunda
akilc1 gordiiglimiiz Taberi’yi sifatlar hususunda tam bir nakilci olarak gérmek tezat
olarak miisahade edilebilir. Taberi sifatlar konusunda nakle bagli olmakla birlikte
tesbihg¢i bir anlayisa sahip degildir. Kendisi, bu tiir sifatlarin rivayette geldigi sekilde
kabul edilmesi gerektigini sOylerken, onlarin higbir sekilde mahliklarin sifatlarina
benzemedigini sdylemekte, te’vil yapmayalim derken korii koriine sifatlari
insanlarinkine benzer bir sekilde kabul eden goriisleri de reddetmektedir. Bu agidan
bakildiginda onun sifatlar konusunda akil ile nakil arasinda bir yerde oldugunu

sOylemek yanlis olmayacaktir.
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Taberi, kader ve insan fiilleri konusunda, anlayis olarak Ebu’l-Hasan el-
Es’ar’ye yakim olup insanin fiillerini Allah’in takdir ettigini, O’nun izni ve iradesi
olmadan higbir seyin gerceklesmeyecegini savunmaktadir. Bu hususta kendinden
onceki miitekaddimGn &limler bu konu hakkinda ne sdylemislerse onlar kabul
edilmeli, Mu‘tezile’nin gorisleri kabul edilmemelidir. Mu‘tezile kader konusundaki
ayet ve hadisleri kabul etmemekte, alimlerin bu konudaki goriislerine akil ytiriitme
yoluyla cevap vermektedir. Kullarm fiillerinde tercih hakkina sahip olup fiillerini
kendileri yaratir diyen Mu‘tezile’ye Iblis’le 6rnek veren Taberi ilging bir ¢ikarim
yapmustir. Eger kullar fiillerinde serbest olsalardi o halde Iblis’in, Allah’m emrine
itaat etme ya da etmeme noktasinda Allah’in emrine uyup Hz. Adem’e secde etmesi
gerekirdi. Ciinkii yaratilmislar icerisinde Allah’a iman ve itaat konusunda Iblis’ten
daha giiclii birisi yoktur. Durum boyle iken Iblis yine de itaat etmemeyi sectiyse
burada demek ki bir tercih hakki yoktur, Iblis bu kararinda fiillerini tercih etme ve
yaratma giicline sahip olmadig1 sonucunu ¢ikaran Taberi, kullarin da fiillerinde tercih
hakk1 ve yaratma kudretleri yoktur sonucuna varmaktadir. Fakat bize gore Taberi’nin
Iblis’le ilgili verdigi hiikiim pek makul gdziikmemektedir. Bir kimsenin bir kimseyi
cok 1yi taniyor olmasi ve o kimseye en yakin olmasi onun ona itaat etmeyecegi
anlamma gelmez. Kisi sevdigi ve yakin oldugu bir kisinin isteklerini geri ¢evirip
yapmayabilir. Dolayisiyla Iblis’in Allah’in emrine uymamasmi bunun Allah’in
kullar1 i¢in fiil isleme kudreti yaratmadi manasma geldigini séylemek dogru degildir.
Taberi bu noktada kendi goriisiinii hakli ¢ikarmak i¢in bir ¢ikarimda bulunmustur

fakat ifade ettigimiz gibi bu goriisii ¢ok da isabetli degildir.

Taberi, 6lim sonrasi yasam ve Ahiret konularmda bunlarm akilla ve
diisinmeyle ulasilamayacak alanlar oldugunu kabul etmektedir. Ona goére bu alanlar
ayet ya da Hz. Peygamber’in s6zlii beyanlar1 ¢ergevesinde izah edilebilir. Akilla ve
ayet-hadisleri dikkate almadan yapilan agiklamalarin ona gore hicbir degeri yoktur.
Ornegin mii’'minlerin Cehennem’de ebedi kalip kalmayacagi meselesinde Mu‘tezile
ve Miircie’ye karsi c¢ikarken tamamen ayet ve hadislerden delillendirmelerde
bulunarak aklin bu alanlara sokulmamasi gerektigini diistinmektedir. Mu‘tezile’nin
fasiklar Cennet’e giremez, onlar giinahkar olduklar1 i¢in Cehennem’de ebedi

kalacaklardir demeleri ne kadar yanligsa, Miircie’nin mii’minler Cehennem’e
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girmeyeceklerdir demeleri de bir o kadar yanlistir. Rivayetlerde geldigine goére
glinahkar mii’'minler cezalar1 miktarinca azap gordiikten sonra Cehennem’den ¢ikip

Cennet’e gireceklerdir. Bunun aksine bir sey sdylemek higbir sekilde dogru degildir.

Kabir azabi, kabir Sorgusu, Allah’in goriilmesi meselelerinde nakli delilleri
veren Taberi bunlar1 reddeden Mu‘tezile’ye karsi akli ¢ikarimlarda da bulunmustur.
Cedel yontemini ustaca kullandigin1 gordiigiimiiz Taberi soru-cevap yontemiyle
asama asama Mu‘tezile’nin goriislerini ¢iiriitmeye ¢alismistir. Bu olaylarin aklen ve
naklen vukiiunun miimkiin oldugunu, bunu inkar etmenin dogru bir sey olmadigini
uzun uzun izah etmek suretiyle kelam metodunu ustaca kullanmistir. Kimi yerde tam
bir nakilci kimi yerde tam bir kelamci olarak kendini gosteren Taberi’nin bu tutumu,

onun standart bir yontem benimsememis oldugu izlenimini vermektedir.

Imamet-hilafet meselesinde Taberi, kendisine tibi olunacak bir imamin
olmas1 gerektigini savunan bir anlayisa sahip olmakla birlikte, bu konuda sadece
nakli delillerin varligini kabul etmektedir. Nakli delillere gore imametin Kureys’in
hakki oldugunu sdyleyen Taberi, bu isin Kureys disindan biri tarafindan ele
gecirilmesi durumunda ele geciren kisinin zalim oldugunu, halifeligi elinden alinan
Kureyslinin ise mazlum durumunda oldugunu, bdyle bir durumda ona yardim
etmenin imani bir durum olup herkese vacip oldugunu sdyler. Dolayisiyla ona gore
imamette Kureys disinda hi¢ bir kabile ya da milletin hakk: yoktur. Onun bu goriist,
Islam’mn temel kaynaklar1 Kur’an ve Siinnet acisindan dogru gdriinmemektedir.
Taber1’y1 bu goriise sevkeden amilin, sayet bilmedigimiz baska bir siyasi saik yoksa,
bu husustaki sert nakilci tavri oldugu sdylenebilir.

Olaylara ve konulara vukifiyeti, literatiire hakim olusu ve alaninda yetkin bir
konuma sahip olmasi hasebiyle Taberi’nin, meseleleri ele alis ve aktaris bigimi, akli

diisiinceyi yer yer on plana ¢ikarip kimi zaman da tam bir nakilci olarak karsimiza

¢ikisi, onun ¢ok yonlii fikirlere sahip oldugunu géstermektedir.
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