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ÖZ 

Ebû Eyyûb el-Ensârî, Arapların H.49/M.669 yılındaki Konstantiniyye seferinde 

burada vefat eden ve vasiyeti gereği sur dibine gömülen İslâm sahabelerindendir. 

İstanbul’un önemli ziyaretgâhlarından birisi olan Eyüp Sultan Türbe ve Camii etrafında 

oluşan efsaneler, ilk kez yazılı, sözlü ve elektronik kültür ortamlarından derlenerek bir 

araya getirilmiş ve bilimsel metotlarla incelenmiştir.  

Eyüp Sultan türbesi etrafında oluşan efsaneler, teşekkül ettiği yere bir mânâ ve 

kimlik kazandırarak kültürün, gelecek kuşaklara aktarılmasına ve sürekliliğin 

sağlanması amacına hizmet etmektedirler.  

Tezimizde, Ebû Eyyûb el-Ensârî’nin tarihî kimliği bağlamında araştırılan 

kaynaklar ve derlenen efsaneler, “Tarihî-Coğrafî Fin Metodu” kullanılarak bir araya 

getirilmiş ve değerlendirilmişlerdir. Eyüp Sultan efsane ve menkabelerinin sözlü 

kaynaktan derlenmesi ve yaratıldığı ortamın değerlendirilmesi ile ritüellerin incelenmesi 

“Performans Teori”yi kullanmayı gerektirmiştir. Derlenen efsane ve menkabelerin 

işlevinin ne olduğu, hangi amaca hizmet ettiğinin düşünülmesi nedeniyle de “İşlevsel 

Teori” ve efsanelerin edebiyat metin inceleme metotlarına göre ele alınmasına 

çalışılmıştır. Eyüp Sultan Türbesi etrafında teşekkül eden efsanelerde yer alan ve hikâye 

etmenin en küçük unsuru olarak tanımlanan motifler, Stitth Thompson’un Motif Index 

Of Folk Literature isimli altı ciltlik çalışması esas alınarak değerlendirilmiştir. Eyüp 

Sultan Türbesi etrafında oluştuğu tespit edilen efsanelerdeki motifler incelenirlerken; 

motifin, Thompson’un indeksinde bulunup bulunmadığı, Türk kaynaklı bir motifse 

belirtilmesi, motifin açıklanması ve hangi amaca hizmet ettiği yani işlevi, motifin neyi 

sembolize ettiği irdelenip değerlendirilmiştir. Böylece bu efsanelerin, Eyüp Sultan 

Türbesi bağlamında özelde Eyüp semti, genelde İstanbul’un tarihî, siyasî ve dinî 

geçmişiyle irtibatı ve efsanelerin fonksiyonu aydınlatılmaya çalışılmıştır. 
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ABSTRACT 
 

Ebû Eyyûb el-Ensârî was one of the Sahābah (a person who was a companion 
of the Islamic prophet Muhammad) who came to Constantinople during Hegira 872 
(Christian era 1468) along with the reinforcement troops that performed the first 
wartime to Constantinopolis. He died and was buried in Constantinople according to his 
will. The legends which were formed around Eyup Sultan’s tomb and mosque, first 
congregated in written, oral and electronic culture media and analyzed by methods of 
folklore and literary text analysis. This study serves as a means of passing on the 
legends that form the identity of its culture to the next generation and provide the 
continuity of it which was congregated in written, oral and electronic culture media.  

In this study, the collected legends and resources which have been ascertained 
in terms of Ebû Eyyûb el-Ensârî’s historical identity have been evaluated by using the 
Historical- Geographical Fin method. The collection of Ebû Eyyûb el-Ensârî’s epic and 
legends being from oral sources, analyzing the environment and the rituals required 
‘Performance Theory’. ‘Functional Theory’ and literary text analysis have been 
practiced to consider the functions and the extent of the purpose of collected legends 
and epics. The motif- which can be defined as the smallest unit of legends- having taken 
place around Ebû Eyyûb el-Ensârî’s tomb, has been assessed and based on Stitth 
Thompson’s six volumed Motif Index of Folk Literature. 

While searching the motif in the legends that has been confirmed to have taken 
place around Ebû Eyyûb el-Ensârî’s tomb, it has been taken in to consideration whether 
the motif is present in Thompson’s index or it is a Turkish motif – if so, stating it.- 
Furthermore, explaining the motif, function of the motif (to which aim it serves)  and its 
symbols have been explicated and assessed. In this perspective, the functions of the 
legends and the legend’s connection in terms of Ebû Eyyûb el-Ensârî’s tomb ‘Eyup’ 
district in particular and Istanbul’s historical, political and religious past have been tried 
to be clarified. 
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ÖNSÖZ 

İstanbul’un alınışı ve Ebû Eyyûb el-Ensârî’ye ait kabir yerinin bulunuşundan 

sonra, Fatih Sultan Mehmed’in emri ile bu bölgede ilk önce türbe yaptırılmış ve 

arkasından caminin inşasına başlanmıştır (H.862-863/M.1458-1459). Bu tarihten 

itibaren İstanbul şehrine, yeniden adlandırma tekniğiyle Müslüman Türk kimliği 

kazandırılmaya çalışılmıştır. Bu coğrafyada bulunan Hıristiyan Bizans kültürü, 

Müslüman Türk kimliğiyle karışmış ve böylece oluşan Türk kurumları; İslâm, Türk ve 

az da olsa Hıristiyan Bizanslı öğelerden oluşan yeni bir senkretizmi 

(syncretism/bağdaştırma) temsil etmiştir. Yeniden adlandırma yoluyla imar edilen Eyüp 

semti de bu senkretizmin örneklerindendir ve İstanbul şehrine Türk-Müslüman 

kimliğini veren yapıların başında gelmektedir.  

Hıristiyanlık ve İslâmiyet gibi iki büyük dinin önemli ziyaret merkezlerinden 

olan Eyüp Sultan Türbesi, aynı zamanda Bizanslıların ve Osmanlıların siyâsî ve sosyal 

hayatında önemli bir mevkie de sahiptir. Özellikle Bizanslılar dönemindeki taç giyme 

törenleri ile Osmanlılar döneminde yapılan kılıç kuşanma merasimleri, burasının 

varolan dinî ve sosyal yapısına siyâsî bir kimlik de kazandırmıştır.  

Eyüp Sultan türbe ve camii ile ilgili değişik bilim dallarına ait çalışmalar 

yapılmıştır. Ancak Ebû Eyyûb türbe ve camii etrafında oluşan efsaneler hakkında 

kapsamlı bir araştırma olmadığı için tarafımızdan bu konu seçilmiştir. Ebû Eyyûb’un 

hayatı ile türbesi hakkında anlatılan efsaneler içinde menkabeler de bulunmaktadır. 

Eyüp Sultan efsanelerinin bir kısmı menkabe özelliği taşımaktadır çünkü; Ebû 

Eyyûb’un hayatı hakkında anlatılan menkabelerde keramet sözkonusudur. Tezimize 

efsane başlığı vermemizin nedeni, bir din büyüğünün hayatı hakkında anlatılan 

menkabelerin, dinî efsaneler grubuna dâhil edilmesi ve efsanenin bir alt türü sayılması 

dolayısıyladır. Ebû Eyyûb el-Ensârî hakkında anlatılan efsaneler; onun Akabe 

Biatları’nda Hz. Muhammed ile görüşüp Müslüman oluşundan başlayarak hayatı 

hakkındaki rivayetleri ve Osmanlı Devleti döneminde kabrinin bulunuşu ile günümüz 

Türkiye’sinde türbe ve camii etrafında anlatılanları kapsamaktadır.  
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Ebû Eyyûb el-Ensârî’nin hayatı hakkındaki bilgiler, daha çok rivayetlere yani 

sözlü aktarımlara dayanmaktadır. Bizim tezimizde söyleyeceklerimizde de bu bilgiler 

dâhilinde olacaktır. Tezde yer alan Ebû Eyyûb hakkındaki bulgular, bazı Arapça ve 

Farsça yazılı kaynakların yanında, sözlü kaynaklara ve elektronik kaynaklardan elde 

edilen malzemelere dayanmaktadır. Tezde gösterilen numaralar ve verilen 

adlandırmalar, metnin konusuna göre belirlenmiş olup tarafımızdan yapılmıştır.  

Tezimiz giriş bölümü dışında dört bölümden oluşmaktadır. Giriş bölümünde 

tezin konusu, amacı, kapsamı ve yöntemleri üzerinde durulmuştur.  

Birinci bölümde; Eyüp Sultan Efsanelerinin tarihî köklerini daha iyi 

anlayabilmek amacıyla Ebû Eyyûb el-Ensârî’nin hayatı ve Eyüp tarihi, ayrı ayrı ele 

alınmış ve kaynaklara dayandırılarak işlenmiştir. İkinci bölümde; anonim halk edebiyatı 

ürünlerinden birisi olan efsaneler ile efsanenin bir alt türü olan menkabelerin kavram 

özellikleri, tasnifi, işlevi, icra unsuru ve efsane menkabe arasındaki ilişki ele alınmış ve 

bu bağlamda Eyüp Sultan efsane ve menkabelerinin tasnifi, işlevi, anlatıcı unsuru 

değerlendirilmiştir. Efsane ve menkabe kavramlarının ayrı ayrı ele alınıp özelliklerinin 

ortaya konulmasıyla; konunun ve dolayısıyla Eyüp Sultan efsane ve menkabelerinin 

yerinin daha net anlaşılması amaçlanmıştır. Üçüncü bölümde, Eyüp Sultan Türbesi 

etrafında teşekkül eden efsaneler; tarihî dönemleri içinde kronolojik olarak sıralanmış 

ve efsanenin adı, kaynağı, şekli, efsanede içerik (yani efsanenin özeti, efsanede zaman 

ve mekân unsurları ile efsanede adı geçen şahıslar), efsanenin işlevi, sözel 

anlatıcı/yazan unsuru ve motifleri bakımlarından incelenmiştir. Efsanelerde geçen 

motifler incelenirlerken, Stitth Thompson’un altı ciltlik; Motif Index Of Folk 

Literature isimli çalışmasına göre sıralanmış ve Eyüp Sultan efsanelerinde geçen 

motiflerin neyi sembolize ettiği ve işlevlerinin ne olduğu üzerinde durulmuştur. Tarihî 

dönemlerine göre ayrılmış olan efsane bölümlerinin her birinin sonuna sonuç kısmı 

konulmuş ve böylece kısmî bir değerlendirme yapılmıştır. Dördüncü bölümde, Eyüp 

Sultan Türbe ve Camii etrafında oluşan inanç ve ritüeller; icranın adı, kaynağı, icra 

öncesi, performans, icra sonrası, icranın zaman ve mekânı ile icranın işlevleri 

bakımından incelenmişlerdir. Dördüncü bölümün sonunda, Eyüp Sultan Türbe ve Camii 
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etrafında ortaya çıkan davranış kalıplarının değerlendirilmesi yapılmış ve bir sonuç 

kısmı yazılmıştır. 

Araştırmanın neticeleri; elde edilen genel bilgi ve değerlendirmeler ile tespitler 

sonuç kısmında anlatılmıştır. Bu bölümden sonra tezimizi dayandırdığımız kaynakların 

listesi, kaynakça olarak isimlendirilmiş olup yazma, basma, sözlü ve elektronik kültür 

ortamından derlenen kaynakları içermektedir. Ekler kısmında; tezimizde incelediğimiz 

efsane metinleri ile inanç ve ritüellere yer verilmiştir. Ayrıca okunmuş yazmalar 

içerisinde en kapsamlı olan ve menâkıbnâme hüviyeti taşıyan metin alınarak 

transkripsiyon harfleriyle gösterilmiştir. Bu bölümden sonra Eyüp Sultan Türbe ve 

Camii’nde çekilen fotoğraflar ve haritalar bulunmaktadır. Tezin en sonuna ise dizin 

konulmuş ve sahada karşılaşılan zorluklar, bir bölüm olarak ele alınmıştır. Böylece 

bizden sonra bu konu üzerinde sahaya gidip derleme yapacak olan araştırmacıları 

bilgilendirmek amaçlanmıştır. 

Bu konuyu almamı sağlayarak bana çok şey öğreten, maddî ve manevî güç 

veren, her türlü yardım ve desteğiyle tezimi tamamlayabildiğim kıymetli hocam Prof. 

Dr. Şeyma GÜNGÖR’e, birçok konuda desteğini gördüğüm Prof. Dr. Sebahat 

DENİZ’e, Arapça ve Farsça kaynaklar konusunda bilgisinden faydalandığım Prof. Dr. 

Mustafa FAYDA ve Prof. Dr. Mustafa TAHRALI’ya, eski harfli yazmaların 

okunmasında ve sorunlarının halledilmesinde yardımlarını gördüğüm Doç. Dr. Hakan 

TAŞ’a ve mesai arkadaşlarıma, araştırmacıya bulunmaz çalışma fırsatı sunan İSAM 

Kütüphanesi çalışanlarına, bu tezi yaparken bana hoşgörüyle yaklaşan, manevî destek 

veren eşim Ferhat UYANIKER’e ve oyun zamanından çaldığım kızım Ülkü 
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GİRİŞ 

ARAŞTIRMANIN KONUSU 

İstanbul’un manevî sahibi olduğuna inanılan Ebû Eyyûb el-Ensârî ile türbe ve 

camii, İstanbul’un en önemli dinî ziyaret merkezlerinden birisidir. Müslüman halk 

tarafından çoğunlukla dinî amaçlarla ziyaret edilen türbe ve camii ile Hıristiyanlar 

tarafından ilgi gören bölge, bu nedenle değişik din ve kültürden insanların odak noktası 

durumundadır.  

İstanbul’un, fetihten sonra ilk mimârî eserlerinden sayılan ve bu nedenle tarihî, 

kültürel öneme sahip olan Eyüp Sultan türbe ve camii, Ebû Eyyûb’un vefat tarihi olan 

miladi 7. asırdan günümüze kadar varlığını ve işlevini devam ettirerek gelecek nesillere 

aktarılmaktadır. Eyüp Sultan türbe ve camii etrafında tespit edilen inanç ve ritüeller, 

Türk milletinin kökenlerine kadar uzanan bilgileri ihtiva etmesi bakımından da millî 

özellikler taşımaktadır. Halkın muhayyilesindeki gerçekliğin ifadesi olan efsaneler, 

yaşama ait önemli ipuçları veren sözlü kültür verileridir. Eyüp Sultan efsaneleri de bu 

bağlamda değerlendirilmelidir. 

Tezimizin konusu; Eyüp Sultan türbe ve camii etrafında teşekkül eden 

efsanelerin yazılı, sözlü ve elektronik kültür ortamlarından derlenerek tespiti ve 

derlenen bu efsanelerin halkbilimsel ve edebiyat metin inceleme metotlarıyla 

incelenmesidir. 

 

ARAŞTIRMANIN AMACI 

Eyüp Sultan efsanelerini tespit ve inceleme amacımız; Eyüp Sultan türbe ve 

camiinin, asırların izini taşıyan halkın inanç dünyasındaki önemine işaret edip 

İstanbul’un Türk-İslâm kimliği kazanmasındaki rolünü göstermektir.  

Tezimizde ortaya koymayı amaçladığımız asıl konu; halkın, Eyüp Sultan’ı 

geçmişte ve günümüzde nasıl yorumladığıdır. Böylece halkın inanışı ve bir dinî-tarihî 

şahsiyeti nasıl yorumladığı ve bunları nasıl ifade ettiği, günlük hayatına nasıl 

aksettirdiği belirlenmeye çalışılacaktır. 

İstanbul’un Avrupa yakasının en eski ilçelerinden birisi olan Eyüp’e adını 

veren Ebû Eyyûb el-Ensârî’nin türbe ve camii, halkın gözünde kutsal bir yer âdeta bir 
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velî mezarıdır. Eyüp Sultan türbesinde, bugün de inanılan ve uygulanan pek çok ritüel 

bulunmaktadır. Bu ritüeller, efsanevi inanışlar olarak bünyesinde pek çok eski inanç 

motiflerini barındırmaktadır. Tezimizde bu inanç motifleri ve davranış kalıpları 

incelenerek tespit edilen sonuçlar bağlamında değerlendirilmiştir. Eyüp Sultan 

efsanelerinin derlenerek gelecek kuşaklara aktarılması sayesinde, buradaki efsaneler 

sürekliliğini koruyacak ve bu sayede kültürün edinimi kolaylaşacaktır. 

 

ARAŞTIRMANIN KAPSAMI 

Tezdeki efsanelerin kapsamı; konunun tarihî yapısına uygun olarak Ebû Eyyûb 

el-Ensârî’nin yaşadığı miladî 7. yüzyıldan başlayarak vefat tarihine ve Osmanlı Devleti 

döneminde türbesinin bulunarak varlığını koruduğu günümüze kadar onun hayatı 

hakkında anlatılanlar ile türbe ve camii etrafında oluşturulan inanç ve ritüelleri 

kapsamaktadır.  

Tezde tespit edilen efsaneler; yazma eserlerden, sözlü kaynaklardan ve 

elektronik kültür ortamından derlenmiştir. Eyüp Sultan türbe ve camii etrafında teşekkül 

eden efsaneler; kaynağı, içeriği, işlevi ve motifleri yönünden ele alınıp incelenmiştir. 

 

ARAŞTIRMANIN YÖNTEMLERİ 

Tezde takip edilen yöntemlerden ilkini, kaynakların tespiti meselesi 

oluşturmuştur. Bu amaçla Türkçe eserler taranmış ve buralardaki efsaneler derlenmiştir.  

Ebû Eyyûb el-Ensârî’nin H.5/M.7. yüzyılda Medine’de yaşamış olması bizi 

eski harfli matbu eserlere ve oradan da eski harfli Osmanlıca, Arapça ve Farsça yazma 

eserlere yani Eyüp Sultan menkabelerine götürmüştür. İstanbul kütüphanelerinin yazma 

eserler bölümlerindeki Eyüp Sultan menkabelerine ulaşılmış ve bu yazma eserler metin 

inceleme metotlarına uygun olarak transkiribe edilmiştir. Transkiribe edilen metinler, 

tarihlerine göre ayrılmış ve sınıflandırılmışlardır. Bu bağlamda Eyüp Sultan 

efsanelerinin kökeni ve yayılması belirlenmeye çalışıldığından halk bilimi araştırma 

yöntemlerinden olan “Tarihi-Coğrafi Fin Metodu” kullanılmıştır. 

Tezde, efsanelerdeki anlatıcı unsuru da dikkate alınmış ve halk bilimi 

metotlarından olan “Performans Teori” kullanılmıştır. Efsanelerin işlevinin belirlenmesi 
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ise “İşlevsel Teori”yi gerekli kılmıştır. Efsane metinlerinin incelenmesinde ise edebiyat 

metin inceleme metotları kullanılmıştır.  

Yazma eserlerin okunulmasına çalışılırken bir yandan da halk bilimi raştırma 

yöntemlerinden olan “Alan Araştırması”, “Gözlem” ve “Görüşme (Mülakat)” 

yöntemleri kullanılarak sözlü kaynaklardan derlenen efsaneler, deşifre edilerek tasnif 

edilmiştir. Eyüp Sultan’la ilgili günümüzdeki inanç ve ritüellerin tespit edilmesinde de 

elektronik kültür ortamından faydalanılmıştır.  

Bu şekilde derlenen efsane metinleri, Ebû Eyyûb’un tarihi kimliği göz önüne 

alınarak tarihî zamanına göre tasnif edilmiştir. Tasniflerin alt başlıkları ise; Ebû 

Eyyûb’un hayatı göz önüne alınarak yapılmış, onun vefatından sonra kabrinin bulunuşu 

ile türbe ve camiin inşası kronolojik olarak belirlenmiştir.  

Tezde tasnif edilen efsane ve ritüeller; içerikleri, kökenleri, işlev ve anlatıcı 

unsurları, yazılı, sözlü ve elektronik kültür ortamlarına göre kaynakları, yaygınlıkları 

bakımından değerlendirilmiştir. 
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I. BÖLÜM: EBÛ EYYÛB EL-ENSÂRÎ’NİN HAYATI VE EYÜP İLÇESİ 

İslam tarihinde ve Türk inanç hayatında önemli bir yeri olan Ebû Eyyûb el-

Ensârî, tarihi bir şahsiyettir. Ebû Eyyûb hakkında anlatılanlar, yaşadığı yıl olarak 

bilinen M. 7. yüzyıldan günümüze kadar devam etmekte ve sözlü, yazılı, 19. yy. 

sonrasında da elektronik kaynaklar sayesinde bilinmektedir. 

Ebû Eyyûb’un İslam tarihinde önemli bir yeri olmakla birlikte, hayatı hakkında 

vesikalara dayalı bilgiler oldukça sınırlıdır. Bizim tespitimize göre; bu konuda ilk 

bilgileri veren eser Vakıdî (d. H.130/M.747- ö. H.207/M.822)’ye aittir.  Vakıdî’nin 

eserleri, Hz. Muhammed ve sahabeler dönemi hakkında ilk bilgileri veren eserlerdendir. 

Fakat Vakıdî’nin eserleri günümüze ulaşmamıştır. İbn Sa’d, hocası Vakıdî’nin 

kaybolmuş olan Tabakat isimli eserini görmüş, tekrar temize çekerek günümüze 

aktarmış ve onun bilgilerinden de faydalanmıştır. Tezde, Ebû Eyyûb hakkında 

kullanılan bulgular buradan alınmıştır. İbn Sa’d (d. H.161/M.777-ö. H.230/M.845), 

Tabakâtü’l-Kübrâ isimli eserinde; Ebû Eyyûb el-Ensârî’nin, Yezid ibni Muaviye’nin 

idare ettiği orduyla birlikte Konstantiniyye’ye geldiğini ve vefat ettikten sonra burada, 

sur dibine yakın bir yere defnedildiğini kaydetmiştir.1 

Türkçe kaynaklar, Ebû Eyyûb el-Ensârî’nin İstanbul’a geldiğini söyleseler de; 

bu konuda Arapça kaynaklarda sağlıklı bir bilgiye ulaşamıyoruz. Çünkü Arapların 

Anadolu seferleri için müracaat olunabilecek en eski Arap kaynakları bugüne 

ulaşmamıştır. Bu kaynaklar ancak daha sonraki Arap tarihçilerinin iktibasları nispetinde 

bilinmektedir. Günümüze ulaşan en eski kaynaklardan olan, Belâzurî (d. ?- ö. 

H.279/M.892)’nin, Fütûhu’l-Büldân isimli eseri ile Taberî (d. H.224/m.839- ö. 

H.310/M.923)’nin Tarihü’l-Ümem ve’l-Mülûk adlı eserinde verilen bilgilerin 

kısaltılmış olduğu anlaşılmaktadır. Bunların dışında; İbn-i ‘Asâkir (d. H.499/M.1105- ö. 

H.571/M.1175)’in, Târihu Medîneti Dimeşk, Dârü’l-Beşir, y.y. t.y., C.5, s.427-446; ve 

Zehebî (d. H.673/M.1274- ö. H.748/M.1348)’nin, Siyeru A’lâmi’n-Nübelâ, yay.y., 

Beyrut H.776/M.1374, C.II, s.402-413 isimli eserleri, Ebû Eyyûb hakkında bilgi veren 

eserlerdendir. 

Arapların Anadolu seferleri hakkında önemli bir çalışma, Julius Wellhausen 

(M.1844-1918) tarafından yapılmıştır: “Die Kampfe der Araber mit den Romaern in der 

                                                 
1 İbn Sa’d; Tabakâtü’l-Kübrâ, Dârü’s-Sâdır, Beyrut 1968, C.III, s.484-485. 
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Zeit der Umaijaden”, Nachrichten der gesells-chaft Wissenschaften zu Göttingen, 

Philosophisch-Historische heft 4 Göttingen 1901.2 J. Wellhausen bu makalesinde, 

Arapların Anadolu seferlerinin kronolojisini doğru bir şekilde tespit etmeye çalışmıştır.3 

Arapların İstanbul seferleri hakkında önemli diğer bir çalışma ise, Marius Canard 

tarafından yapılmıştır. Canard, Les Expeditions des Arabes contre Constantinople 

dans I’histoire et dans la Legende isimli çalışmasında Arapların İstanbul seferlerini, 

bütün tarihi kayıtları dikkate alarak incelemiştir.4 1926 yılında yayınlanan bu eserin en 

önemli özelliği olarak; ilk devirdeki Arap seferlerini Doğu ve Batı kaynaklarına 

dayanarak incelerken, Türk rivayetlerine de yer vermiş olması ve en ince teferruatıyla 

ele alması gösterilebilir. 

Ebû Eyyûb el-Ensârî’nin Konstantiniyye’ye gelişi hususunda; Hıristiyan 

tarihçiler bilgi vermezlerken5, Müslüman-Arap tarihçiler bu konuya sınırlı bir yer 

ayırmakta ve Şiî davasına duydukları yakınlık ya da uzaklığa bağlı olarak, 

kahramanlıklarını göklere çıkararak ya da cephede düşmanın karşısına çıkmakta ağırdan 

aldığını söyleyerek Yezid’le ilgilenmektedirler.6 Osmanlı kaynaklarında ise, Ebû 

Eyyûb’un mezarının Akşemseddin tarafından keşfedildiğini belirten ilk Osmanlı 

tarihçisi İbn Kemal (d. H.873/M.1468- ö. H.940/M.1534)’dir. İbn Kemal, Tevârih-i Âl-

i Osman isimli eserinde, kabrin keşfinin savaş sırasında değil İstanbul’un alınışının 

ardından olduğunu açıkça belirtmektedir.7  

Kaynaklarda yer alan ve Hz. Muhammed’in ashabından olan Ebû Eyyûb el-

Ensârî, hem Rumlar, hem Araplar ve hem de Türkler tarafından kutsal bir kişi olarak 

görülmüş ve onun hakkında anlatılanlar efsanevî bir hüviyete bürünmüştür.  

                                                 
2 Bilgi için bkz. Julius Wellhausen; Arap Devleti ve Sükutu, H.1336/M.1918, tercüme eden: Fikret 
Işıltan, Ankara Üniversitesi İlahiyat Fakültesi Yayınları, Ankara 1963, XI+287s. 
3 Arapların Anadolu’daki Sefer Yolları için bkz. Ekler: Harita 1. 
4 Marius Canard; “Tarih ve Efsaneye Göre Arapların İstanbul Seferleri”, İstanbul Enstitüsü Dergisi, 
çev. İsmail Hâmi Danişmend, İstanbul Matbaası, İstanbul 1956, C.2, s.213-259. 
5 Arapların Anadolu seferleri için en önemli batılı kaynaklardan birisi, Bizans tarihçisi Theophanes’in 
kroniğidir. Bir keşiş olan Theophanes, eserini M.810-814 yılları arasında yazmıştır. Bu eser, M.284 
yılından 813 yılına kadar yazılmış bir derlemedir. Theophanes, eserinde önemsiz seferlerden 
bahsetmezken; Araplar’ın Anadolu’ya yaptıkları önemli seferler hakkında Arap kaynaklarından daha 
fazla bilgi vermektedir. Ayrıntılı bilgi için bkz. G. Ostrogorsky; History Of The Byzantine State, çev. 
Joan Hussey, yay.y., New Brunswick 1957, s.79-80. 
6 Marius Canard; “Tarih ve Efsaneye Göre Arapların İstanbul Seferleri”, İstanbul Enstitüsü Dergisi, 
çev. İsmail Hâmi Danişmend, İstanbul Matbaası, İstanbul 1956, C.2, s.213-259. Ayrıca bkz. Şahin Uçar; 
Anadolu’da İslam-Bizans Mücadelesi, İşaret Yayınları, İstanbul 1990, s.9-15. 
7 İbn Kemal; Tevârih-i Âl-i Osman VII. Defter, Haz. Şerafettin Turan, Türk Tarih Kurumu Yayınları, 
Ankara 1954, s.98-99 (tıpkıbasım).  
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1.1. Ebû Eyyûb el-Ensârî’nin Hayatı (d. ?-ö. H.49/M.669) 

İbn Sa’d, hocası Vakıdî’nin Tabakat’ından faydalanarak hazırladığı 

Tabakâtü’l-Kübrâ isimli eserinde, Ebû Eyyûb’un hayatı hakkında sınırlı sayıda bilgi 

vermekte ve Ebû Eyyûb’un Müslüman olmadan önceki hayatına dair herhangi bir şey 

söylememektedir. Tabakâtü’l-Kübrâ’dan sonra yazılan Arapça kaynaklarda da 

genellikle Ebû Eyyûb’un birinci Akabe Biatı’nda müslüman olduktan sonra Hz. 

Muhammed’i evinde misafir edişi, yapılan tüm savaşlara iştirakı, hadis rivayet edişi ve 

katıldığı Konstantiniyye seferi sırasında yolda giderken hastalanarak vefat ettiği ve 

vasiyeti gereği Yezid bin Muaviye tarafından Bizans sur dibine defnedildiği ve 

sonrasında Bizanslı halkın kıtlık zamanlarında yağmur duasını orada yaptığı 

anlatılmaktadır.8 Arap kaynaklarında Ebû Eyyûb hakkındaki yer alan bilgiler, onun, Hz. 

Muhammed’e yakınlığı dolayısıyla ele alınmakta ve bu nedenle de Ebû Eyyûb’un 

hayatının bir kısmını kapsamaktadırlar. Aradan geçen yüzyıllar içinde Ebû Eyyûb’un 

hayatı hakkında daha geniş bilgi sahibi olunmaktadır. Özellikle Türkçe kaynaklarda Ebû 

Eyyûb hakkında yer alan bilgiler; Arap kaynaklarına göre daha zengin bilgi 

içermektedir. Aşağıda vereceğimiz bilgiler Türk kaynaklarına dayanmaktadır.  

Hâlid b. Zeyd b. Küleyb (Ebû Eyyûb el-Ensârî), Medine’li olup, Hazrec 

kabilesinin Beni Neccar kolundandır. Hazrec kabilesinin soyu ise İsmail Peygambere 

dayanmaktadır.9 Babasının adı Zeyd b. Küleyb, annesinin adı ise Hind’dir. Şeceresi 

incelendiğinde anne ve baba kolundan Hz. Peygamber’in soyu ile birleştiği görülür. Hz. 

Muhammed’e, dedesi Abdülmuttalib’in annesi tarafından akrabalığı vardır.  

Ebû Eyyûb el-Ensârî’nin soyunun Yemen hükümdarlarından Melik Tübba’ 

İbn-i Sa’d emrinde olan bilginlerin zürriyetine dayandığı söylenmektedir. Melik Tübba’, 

Hz. Muhammed’in dünyaya gelişinden yüz yahut yüz elli yıl önce yaşamış ve Hz. 

Muhammed’in dünyaya geleceğini bilginlerinden öğrenerek ona bir saray yaptırmış ve 

                                                 
8 Zehebî (d.H.673-M.1274/ö.H.748-M.1348); Siyeru A’lâmi’n-Nübelâ, Yay. Haz. Şuayb el-Arnaut, 
Müessesetü’r-Risâle, Beyrut H.1405/M.1985, C.II, s.402-413. 
9 Abdullah b. El-Hac Salih; Eyyūb Sulšān Türbesi ve Ziyāret Ādābı Ģaķķında Bir Risāle, Yapı Kredi 
Bankası Sermet Çifter Kütüphanesi, nu. 745, Müstensih: Ali Attar Efendi, istinsah tarihi: H.1222/M.1807, 
vr. 4b. 
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bir de mektup bırakmıştır. Bu ev ve mektup Ebû Eyyûb el-Ensârî’ye kadar gelmiş ve 

Hz. Muhammed’e verilmiştir.10  

Ebû Eyyûb el-Ensârî, Hazrec kabilesine mensup olması itibariyle; “el-

Hazrecî”, Hazrec’in Neccar kolundan olması sebebiyle; “en-Neccârî”, ikinci Akabe 

biatına katıldığı için; “el-Akabi”, hicretten sonra Medineliler “Ensar” diye 

isimlendirdiği için; “el-Ensârî”, bir süre Hz. Muhammed’i evinde misafir ettiği için de; 

“Mihmandar-ı Nebî” diye anılmıştır. Büyük oğlu Eyyûb’dan dolayı da; “Ebû Eyyûb” 

diye künyelenmiştir. İstanbul’un Osmanlılar tarafından alınışından sonra Türkler 

arasında “Eyüp Sultan” olarak bilinir. Ebû Eyyûb’a “sultan” denilmesinin sebebi olarak; 

kendisine beslenen derin sevgi ve padişahların kılıç kuşanma merasimlerini onun 

türbesi önünde yapmak istemeleri gösterilebilir.11 

Ebû Eyyûb el-Ensârî, soyu Hazrec’lilerden gelen ve adı “Ümmü Eyyûb 

Fatıme-i Hazrecciye” olan bir hanımla evlenmiştir. Ümmü Eyyûb, aynı zamanda Ebû 

Eyyûb’un dayısı olan Kays ibni Said’in kızıdır. İkisinin bu evlilikten, üç erkek bir kız 

evlatları olmuştur. İsimleri, Eyyûb, Abdurrahman, Hâlid, ve Amre’dir. Çocukların 

hepsi, sağlığında Hz. Muhammed’i görmüş, kendisiyle konuşmuş ve bu sebeple de 

sahabelik mertebesine ulaşmışlardır. Erkek çocukların Hz. Muhammed’den hadis 

rivayet ettikleri söylenir.12 

Ebû Eyyûb, Hicret’ten iki yıl önce Hac mevsiminde, Mekke yakınındaki Akabe 

denilen yerde Hz. Muhammed’le buluşmuş ve Ensar’dan yetmiş kişi ile birlikte İslâm’ı 

kabul etmiştir. Bu nedenle, “sâbikûn-i evvelîn-i Ensar”dan, yani Ensar arasında ilk 

Müslümanlardan sayılır.13  

Ebû Eyyûb’un mesleği hakkında Arap kaynaklarında herhangi bir bilgiye 

tesadüf edilmemesine karşılık; Süleymaniye Kütüphanesi Yazma Bağışlar, no: 4032’de 

bulunan yazmaya göre, mesleği çulhacılık olan Ebû Eyyûb el-Ensârî, bez dokuyarak 

                                                 
10 m.y.; Menāķıb-ı Ebū Eyyūb El-Enŝārī, Süleymaniye Kütüphanesi, Fatih nu. 5437, t.y. (18-19.y.y.?), 
vr.39b-45a. Ayrıntılı bilgi için bkz. m.y.; Hikāye-i Ebū Eyyūb El-Enŝārī, Süleymaniye Kütüphanesi, 
Yazma Bağışlar nu. 4032, yazılış tarihi: H.1300/M.1882, 15vr. 
11 Hüseyin Algül; “Halid Bin Zeyd (Ebû Eyyûb El-Ensârî)”, Eyüpsultan Sempozyumu VI 10-12 Mayıs 
2002, Eyüp Belediyesi Yayınları, İstanbul 2003, s.14-23. 
12 Cemal Öğüt; Meşhur Eyyüb Sultan, Ahmed Said Matbaası, İstanbul 1957, s.39-40. 
13 Abdullah b. El-Hac Salih; a.g.y., vr. 4b. 
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geçinen ve dünyalığı olmayan, fakir bir kimsedir.14 Sözlü kaynaklardan edinilen 

bilgilerde ise, Ebû Eyyûb’un çok zengin olduğu, soyunun kral soyuna dayandığı ve 

malını-mülkünü Allah yolunda harcadığı kaydedilmiştir.15  

Hz. Muhammed’in yanından ayrılmayan ve onunla savaşlara katılan Ebû 

Eyyûb’un, her an Hz. Muhammed’i koruduğu ve bu nedenle Hz. Muhammed’in duasını 

aldığı belirtilmiştir. Taksim Atatürk Kitaplığı’ndan alınan cönkte bu olay şu şekilde 

anlatılmaktadır: “…Ebū Eyyūb Enŝārī rażıyallah te‛ālā ‛anhü, ģażret-i Resūlullahuñ her 

ġazāsında ģāžır oldılar. Server-i enbiyā Muģammed Muŝšafa ŝallallahü te‛ālā āleyhi 

vesellem ģażretlerine kemāl-i maģabbetleri ‛ināyet mertebede idi. Ģattā ķal‛a-i Ĥayber 

ġazāsında ķal‛a-i Yekiniñ kızı Ŝafiyye ĥātun šutıl[a]cak aŝģāb arasında ĥayli nizā‛ vāķı‛ 

oldı. Āĥir ģażret-i Resūlullah ŝallallahü te‛ālā ‛aleyhi vesellem kendüler kabūl eyledi. 

Ol ĥātun ile ģażret-i risāletüñ cem‛iyyeti ĥaymede vāķı‛ oldı. Zifāf gicesi Ebū Eyyūb 

Enŝārī ŝallallahü te‛ālā ‛anhü, kılıç ile aĥşamdan ŝabāģa deġin Resūlullahuñ ŝallallahü 

‛aleyhi vesellem ģażretlerinüñ ĥaymesi ešrāfın šavāf eyledi. Ģażret-i risālet ŝabāģa ķarīb 

ĥayme ķurbında kılıç ŝadāsı işidüb ĥayme kapusına gelüb: Kimsün, didi. Ebū Eyyūb 

Enŝārī ‛aleyhü‛r-raģmetü‛l-bārī rażıyallah te‛ālā ‛anhü: Ĥālid bin Zeydim yā Resūlallah, 

didi. Resūlullah ŝallallahü te‛ālā ‛aleyhi vesellem: Sen misün yā Ebā Eyyūb, didiler. 

Anlar daĥı; ne‛am yā Resūlallah, benüm, dedi. Resūlallah ŝallallahü te‛ālā ‛aleyhi 

vesellem eyitdi: Bu vaķt bu arada neylersün, didiler. Ebū Eyyūb Enŝārī rażıyallah te‛ālā 

cevāb virüb didi ki: Yā Resūlallah, yanında olan ĥātunda ģadeśat-ı īmān vardur, zevc ü 

babası vü ķavm ü ķabīlesi daĥı ķatl olunmışdur, korkdım ki Allah resūluna bir zarar ide 

diyü aĥşamdan bu zamāna deġin sizü bekledüm, didi. Hemān Ģażret-i Resūlallah 

ŝallallahü te‛ālā  ‛aleyhi vesellem mübārek ellerün kaldırub: Yā Rab! Senüñ Resūluñı 

                                                 
14 m.y.; Hikāye-i Ebū Eyyūb El-Enŝārī, Süleymaniye Kütüphanesi, Yazma Bağışlar nu. 4032, 
H.1300/M.1882, vr. 10a.  
15 Kaynak kişilerden Hüseyin Vanlıoğlu ve Süheyla Hartal’dan derlenen bu bilgiler arşivimizde 
mevcuttur. 
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böyle ģıfž idenü sen daĥı ģıfž eyle, diyü Ebū Eyyūb Enŝārī rażıyallah te‛ālā  ‛anha du‛ā 

eylediler.”16 Rivayetlere göre, bu dua sayesinde Ebû Eyyûb’un kabri yüzyıllarca 

muhafaza edilmiş ve günümüze kadar varlığını devam ettirmiştir.  

 

EBÛ EYYÛB’UN MİHMANDARLIĞI:  

Arap ve Türk kaynaklarında Ebû Eyyûb’un, Hz. Muhammed’i evinde misafir 

edişi geniş bir şekilde anlatılmaktadır. Bu konudaki Arapça ve Farsça kaynaklar, M. 9. 

yüzyıla kadar inmektedir. Kaynakların en eskilerinden olan ve Farsça olarak kaleme 

alınan Belâzurî (d. ?-ö. H.279/M.892)’nin, Futûhu’l-Büldân isimli eserinde verilen 

bilgilere göre; Hz. Muhammed 12 Rabiülevvel 1/M.622 yılında Mekke’den Medine’ye 

hicret edince, Medineli Müslümanlardan her biri Hz. Muhammed’i evinde misafir 

etmek istemişlerdir. Hz. Muhammed, Kusva isimli devesi nerede çökerse o yere en 

yakın eve misafir olacağını söylemiştir. Kusva isimli deve, Hâlid b. Zeyd Ebû Eyyûb’un 

evinin önüne çökmüş ve Hz. Muhammed buraya yedi ay misafir olmuştur.17 

Kaynaklarda verilen bilgiler özetle bu şekildedir. 

Türkçe yazmalarda ise, Kusva isimli devenin ipinin Cebrail (a.s.) tarafından 

çekildiği söylenmektedir: “…Ol nāķa, Medīne içine saluvirüb buyurdılar ki: İşbu nāķa 

ķanķı ĥāneye varursa biz de anda varalum didiler. Her kişi kendü evi öniñde arpa ve 

ĥurma ve ģubūbāt cinsinden çok nesneler dökdiler. Ol nāķa, diger birkaç yerde çöküb 

yine kalkdı. Cebrā’īl ‛aleyhi‛s-selām gelüb nāķanuñ yularına yapışub, Ebū Eyyūb 

Enŝārī ‛aleyhi‛r-raģmeti‛l-bārī raēiyallahü te‛ālā ‛anhü olduġı evüñ öñine getürdi. Nāķa-

i mübārek, anda ķarār eyledi. Resūlallah ŝallallahü te‛ālā  ‛aleyhi vesellem daĥı nāķanuñ 

                                                 
16 m.y.; Menāķıb-ı Sulšānü‛l-Evliyā vü ‛Alemdār-ı Resūlullah Ebū Eyyūb El-Enŝārī Raēiyallahü Te‛ālī 
‛anhü, Taksim Atatürk Kitaplığı, nu. MCK 564, cönk, t.y. (18-19.y.y.?), vr. 21a-21b.  
18. veya 19. yüzyıla ait olduğu düşünülen cönkün, transkripsiyonu yapılırken orijinal metne sadık 
kalınmıştır. 
17 Belâzurî; Futûhu’l-Büldân, çev. Mustafa Fayda, Kültür ve Turizm Bakanlığı Yayınları, Ankara 1987, 
s.5-6. 
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ardınca gelüb Ebū Eyyūb Enŝārīnüñ rażıyallah te‛ālā  ‛anhü evlerinde birkaç ay żayf 

oldılar.”18 

Ebû Eyyûb’un evi hakkında Türkçe olan yazma eserlerde pek çok bilgi 

bulunmaktadır.19 Bu bilgilere göre Ebû Eyyûb’un evi; Yemen hükümdarlarından Melik 

Tübba’ Es’ad tarafından Hz. Muhammed için, yüz yahut yüz elli yıl önce yaptırılmış ve 

Ebû Eyyûb’un atalarına emanet edilmiştir. Bu ev, Beni Neccar mahallesinin ortasında 

olup iki katlı ve tahta bir evdir. Hz. Muhammed, ilk önce ziyaretçilerin gelip gitmesine 

kolaylık sağlayacağı düşüncesiyle alt katı seçmiş fakat daha sonra Ebû Eyyûb’u 

kırmamak için üst kata taşınmıştır.20 Ebû Eyyûb ve ailesinin evin üst katında kalırlarken 

Hz. Muhammed’i rahatsız etmemek için çok sıkıntı çektikleri ve hatta bir gece su 

testisinin döküldüğü ve Ebû Eyyûb ile hanımının bu suyu alt kata sızdırmamak için çok 

uğraştıkları ve sonunda suyu sızdırmamayı başardıkları da yazmalarda belirtilmiştir.  

Hz. Muhammed’i evinde misafir eden Ebû Eyyûb, mihmandarlık ünvanını 

kazandığı gibi İslam âleminde de ayrı bir yere ve öneme sahip olmuştur. Basra emini 

İbn-i Abbas, buraya gelen Ebû Eyyûb’e iltifatlar etmiş ve: “Yā Ebû Eyyûb Ensârî, sen 

kendi meskenüñden çıkup evini Allah Resulüne virmiştin, bugün ben dahı 

meskenümden çıkup sana teslim iderim”21 diyerek içindekileriyle birlikte evini Ebû 

Eyyûb’e bıraktığı rivayet edilmiştir.  

Hz. Muhammed, Ebû Eyyûb’un evinde yedi ay süresince kalmış ve Mescid-i 

Nebevî yapıldıktan sonra kendi evine taşınmıştır (H.2/M.623).  

 

 

 

                                                 
18 m.y.; Menāķıb-ı Sulšānü‛l-Evliyā vü ‛Alemdār-ı Resūlullah Ebū Eyyūb El-Enŝārī Raēiyallahü Te‛ālī 
‛anhü, Taksim Atatürk Kitaplığı, nu. MCK 564, cönk, t.y. (18-19.y.y.?), vr. 21a. Ayrıca bkz. m.y.; 
Menāķıb-ı Ebū Eyyūb El-Enŝārī, Süleymaniye Kütüphanesi, Fatih nu. 5437, t.y. (18-19.y.y.?), vr. 45a-
46a. 
19 Yazma eserlerde Ebû Eyyûb’un evi hakkında geniş bilgi bulunmaktadır. Bkz. Taksim Atatürk 
Kitaplığı, nu: MCK 564, vr. 18b-20a; Süleymaniye Kütüphanesi, Fatih nu: 5437, vr.39b-47b; Yapı Kredi 
Bankası Sermet Çifter Ktüphanesi, nu. 745, vr.5a-5b; Süleymaniye Kütüphanesi, Yazma Bağışlar, nu. 
4032, vr. 2a-13b. 
20 Hüseyin Algül; “Ebû Eyyûb el-Ensârî” maddesi, Türkiye Diyanet Vakfı İslam Ansiklopedisi, 
Diyanet Vakfı Yayınları, İstanbul 1994, C.X, s.123-125. 
21m.y.; Menāķıb-ı Ebū Eyyūb El-Enŝārī, Süleymaniye Kütüphanesi, Fatih nu. 5437, t.y. (18-19.y.y.?), 
vr. 56b-65a. 
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EBÛ EYYÛB’UN SAVAŞLARA İŞTİRAKI VE SANCAKTARLIĞI:  

Ebû Eyyûb, Hz. Muhammed tarafından yapılan tüm savaşlara; Bedir 

(H.2/M.624), Uhud (H.3/M.625), Hendek (H.5/M.626), Hudeybiye (H.6/M.628), 

Hayber (H.6/M.628), Mekke (H.8/M.630), Huneyn (H.8/M.630) ve Tebük (H.9/M.630) 

ile Emeviler devrinde Mısır’ın ve Kıbrıs’ın fethine (H.48/M.668) ve H.49/M. 669 

yılındaki birinci Konstantiniyye seferine katılmıştır.22  

Ebû Eyyûb el-Ensârî’nin bir sıfatı da; “Alemdâr-ı Resul”dür. Ebû Eyyûb’e 

sancaktar denilmesinin sebebi, Hz. Muhammed’den nakledilen şu hadis-i şerife 

dayandırılmaktadır: “Benim ashabımdan herhangi bir zât, bir memlekette vefat edecek 

olursa şüphe edilmez ki o sahabem, o memleket halkından ehl-i iman olarak vefat eden 

kadın-erkek ne kadar kimseler varsa, yarın kıyamet gününde o müminlerin önünde 

Allah Celle’nin tahsis eylediği nuru ile ortalığı aydınlatacak, onların önlerine düşerek 

hepsini biiznillah cennât-ı âliyyâta şefaati ile yerleştirecektir… O sahabemin eline 

nurdan bir bayrak, alem ihsan buyurulacak, biizni Hüda şefaati ile bayrağı altında 

bulunan kimseleri nâr-ı cehennemden azad ettirecektir”23 Bu hadis-i şeriflere göre; Ebû 

Eyyûb el-Ensârî, İstanbul ve civarı halkına alemdar, sancaktar olacak ve kıyamet 

gününde şefaat edecektir.  

Ebû Eyyûb el-Ensârî’nin alemdarlığı hakkında kesin bir bilgi 

bulunmamaktadır. Ancak Ebû Eyyûb’un, Hz. Muhammed ile birlikte katıldığı 

savaşların hiç birisinde sancak kullanmadığı, Hz. Muhammed’in asıl sancaktarının 

Hâlid ibni Velid olduğu ve kabrinin Suriye’de bulunduğu söylenilenler arasındadır.24 

Kanaatimizce de hakkında Hz. Muhammed’in sancağını taşıdığına dair vesika 

bulunmayan Ebû Eyyûb, “Alemdar-ı nebî yahut Alemdar-ı Resulullah” olarak 

vasıflandırılmıştır.  

 

                                                 
22 Cemal Öğüt, Meşhur Eyyûb Sultan isimli kitabının 130 ve 131. sayfalarında, Ebû Eyyûb’un birinci ve 
ikinci Konstantiniyye kuşatmalarına katıldığını ve ikinci kuşatmada vefat ettiğini (H.54/M.674) söylese 
de kanaatimizce Ebû Eyyûb, Muaviye zamanında ve Yezid kumandasında yapılan birinci kuşatmaya 
katılarak burada vefat etmiştir (H.49/M.669). Emeviler zamanında yapılan üç Konstantin kuşatmasının ilk 
ikisi Muaviye döneminde, H.49/M.669 ve H.52/M.672 yıllarında; üçüncü kuşatma ise Halife Hüseyin bin 
Abdülmelik döneminde yapılmıştır (H.98/M.717).  
23 İbn Asâkir; Târihu Medîneti Dimeşk, Dârü’l-Beşir, y.y. t.y., C.5, s.427-446. Ayrıca bkz. Cemal Öğüt; 
Meşhur Eyyûb Sultan, Ahmed Said Matbaası, İstanbul 1957, s.106-107. 
24 Necdet İşli; İstanbul’da Sahabe Kabir ve Makamları, Vakıflar Genel Müdürlüğü ve Türkiye 
Vakıflar Bankası Kültür Yayınları, Ankara t.y., s.23. 
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EBÛ EYYÛB EL-ENSÂRÎ’NİN KONSTANTİNİYYE SEFERİNE 

KATILIŞI: 

Ebû Eyyûb el-Ensârî, Hz. Muhammed döneminde ve sonrasında yapılan tüm 

savaşlara iştirak etmiş ve Tevbe sûresinin 41. ayetini, sıhhatli olduğu sürece Allah 

yolunda muharebeye katılmaya mecbur olduğu tarzında yorumlamıştır.25  

Ebû Eyyûb, Bakara sûresinin 195. ayetinde yer alan: “Allah yolunda sarf edin, 

kendinizi kendi elinizle tehlikeye atmayın. İşlerinizi iyi yapın. Şüphesiz Allah iyi iş 

yapanları sever”26 mealindeki ayet-i kerimeyi yorumlamasına sebep olan olay şu şekilde 

anlatılmıştır: Ebû Eyyûb, Emeviler devrinde yapılan Arapların I. Konstantin seferine 

katılmıştır.27 Rumlar üzerine yapılan bu savaş esnasında İslâm askerlerinden birisi, 

surlara arkasını dayayan düşman üzerine açıktan hücum etmiş ve bunu gören Araplar 

da: “Kendi kendisini tehlikeye atıyor” demişlerdir. Bunu duyan Ebû Eyyûb: “Ey 

Müslümanlar! Bu ayet biz Ensar topluluğu hakkında nâzil oldu. Cenâb-ı Hakk’ın 

yardımıyla Rasul-i Ekrem, İslâm’ı her tarafa yaymaya muvaffak olunca o zaman biz: 

Artık mallarımızın başında durup onların ıslahı ile meşgul olalım, demiştik. Bunun 

üzerine Allah Teâlâ: “Allah yolunda sarf edin. Kendinizi kendi elinizle tehlikeye 

atmayın.” (Bakara/195) ayetini inzal etti. Binaenaleyh kendini tehlikeye atmak demek; 

mallarınızın başında oturup münhasıran onları ıslah ile meşgul olarak cihadı bütünüyle 

terk etmektir”28 diye açıklamış ve ayetin bu konu sebebiyle indiğini haber vermiştir. 

Ebû Eyyûb el-Ensârî, bu nedenle her yıl bir sefere katılmaktan geri durmamıştır. 

 

EBÛ EYYÛB EL-ENSÂRÎ’NİN HZ. MUHAMMED’DEN HADİS 

RİVAYET EDİŞİ: 

Medine’ye hicretten itibaren Hz. Muhammed ile birlikte olan ve O’nun 

yanından ayrılmayan Ebû Eyyûb’un, Hz. Muhammed’den hadis rivayet ettiği 

bilinmektedir. Hadis rivayetinde çok titiz olduğu söylenen Ebû Eyyûb, kendisinin 

                                                 
25 İbn Sa’d; Tabakâtü’l-Kübrâ, Dârü’s-Sâdır Matbaası, Beyrut 1968, C.III, s.485. Ayrıca bkz. Elmalılı 
M. Hamdi Yazır; Hak Dini Kur’an Dili, Eser Kitabevi Yayınları, İstanbul H.1361/M.1942, C.IV, s.2548.  
26 Elmalılı M. Hamdi Yazır; Hak Dini Kur’an Dili, Eser Kitabevi Yayınları, İstanbul H.1361/M.1942, 
C.II, s.701. 
27 Ebû Eyyûb el-Ensârî’nin Birinci Konstantiniyye Seferine Katılışı için bkz. Ekler: Harita 2. 
28 Elmalılı M. Hamdi Yazır; a.g.e., C.II, s.701-703.   
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bilmediği bir hadisi Ukbe b. Âmir’den rivayet etmek için Medine’den Mısır’a kadar 

gitmiştir.29 

Kaynaklarda Ebû Eyyûb’un rivayet ettiği hadislerin sayısında değişik bilgiler 

bulunmaktadır.30 Baki b. Mahled el-Endelûsî’nin (ö. H.276/M.889), Müsned’ine göre 

Ebû Eyyûb 155 hadis rivayet etmiştir.31 Ahmed b. Hanbel (d. H.164/M.780-ö. 

H.241/M.855); 99 (veya 102) hadis tespit etmektedir. Nureddin Ebu’l Hasen Ali b. 

Ahmed el-Karâfî (ö. H.940/M.1533) ise, Ebû Eyyûb’un rivayet ettiği hadis sayısını, 

değişik kaynakları taramak suretiyle 210 olarak tespit etmiştir.32 Bu eseri Türkçeye 

tercüme eden Cemal Öğüt, Meşhur Eyyub Sultan isimli eserinde bu sayının 210 

olduğunu yazmaktadır.33 Hüseyin Algül, Türkiye Diyanet Vakfı İslam 

Ansiklopedisi’nin “Ebû Eyyûb el-Ensârî” maddesinde34 bu sayının 150 olduğunu 

belirtmesine rağmen; kanaatimizce de bu sayı 200 civarındadır. Çünkü Cemal Öğüt’ün 

adı geçen eserinde Ebû Eyyûb’un naklettiğini söylediği hadisler tek tek gösterilmiştir.  

Ebû Eyyûb’un rivayet ettiği hadislerden kırk tanesinin şair Bâkî tarafından 

Türkçeye tercüme edildiği bilinmekle beraber bugüne kadar eserin herhangi bir 

nüshasına rastlanmamıştır.35 Ebû Eyyûb el-Ensârî’nin naklettiği hadisler konusunda 

                                                 
29 Ebû Bekr el-Hatîb Ahmed b. Ali b. Sabit Hatîb el-Bağdâdî (ö. H.463/M.1071); er-Rıhle fî talebi'l-
hadis, thk. Nureddin Itr, Dârü'l-Kütübi'l-İlmiyye, Beyrut 1975, s. 118-120.  
30 Kaynaklarda, sahabelerin rivayet ettiği hadislerin sayısında farklılıklar olduğu görülmektedir. Bunun 
sebebini şu şekilde açıklamak mümkündür: Sahabelerin rivayet ettiği hadis sayılarıyla ilgili rakamlar, 
Baki b. Mahled el-Endelûsî’nin (ö. H.276/M.889), Müsned’inden tesbit edilmiş rakamlardır. Günümüze 
ulaşmamış olan bu kaynakta herhangi bir sahabeden gelen bir hadisi, ihtiva ettiği konulara göre birkaç 
yerde tekrar edebilmektedir. Bu nedenle de sahabelerin rivayet ettiği hadis sayıları artmaktadır. 
Sahabelerin rivayet sayılarından söz edilirken; “Baki b. Mahled’in Müsned’ine göre” veya “Ahmed b. 
Hanbel’in Müsned’ine göre” diye kaynağına işaret edilmesi gerekmektedir. Ayrıntılı bilgi için bkz. İsmail 
Lütfi Çakan; “Hadis Kaynaklarında Ebû Eyyûb Halid B. Zeyd El-Ensârî”, Tarihi, Kültürü ve Sanatıyla 
Eyüpsultan Sempozyumu I-X (Seçme Metinler), Eyüp Belediyesi Kültür Yayınları, İstanbul 2009, 
s.19-26. 
31 Zehebî; Siyeru A’lâmi’n-Nübelâ, yay.y., Beyrut H.748/M. 1374, C.II, s.403. 
32 Nureddin Ebu’l Hasen Ali b. Ahmed el-Karâfî el-Mısrî eş-Şâfiî (ö. H.940/M.1533); Nefahatü'l-
Ahîri's-Sâri Bi-Ehâdisi Ebû Eyyûb el-Ensârî, Süleymaniye Kütüphanesi, Ayasofya Bölümü, 
297.3/000942 nu., 72vr. 
33 Cemal Öğüt;  Meşhur Eyyub Sultan, Ahmet Sait Matbaası, İstanbul 1957, C.II, s. 25. Cemal Öğüt 
burada; Ebû Eyyûb’un 210 hadis-i şerif rivayet ettiğini tespit etmiş ve bunun sebebini şöyle açıklamıştır: 
Hadis âlimlerince hadis rivayet etmenin şartlarından birisi de uzun ömürlü olmaktır, Ebû Eyyûb uzun 
yaşamasına rağmen ömrünü savaşlarda geçirdiği için bu kadar hadisle yetinmiş fakat hadis rivayet 
edenlerin yirminci derecesini kazanmıştır. 
34 Hüseyin Algül; “Ebû Eyyûb el-Ensârî” maddesi, Türkiye Diyanet Vakfı İslam Ansiklopedisi, 
Diyanet Vakfı Yayınları, İstanbul 1994, C.X, s.124. 
35 Hüseyin Algül; “Ebû Eyyûb el-Ensârî” maddesi, Türkiye Diyanet Vakfı İslam Ansiklopedisi, s.124. 
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yapılmış en yeni çalışma, İsmail Lütfi Çakan tarafından hazırlanan, Eyüp Sultan 

Hazretlerinden Kırk Hadis ismini taşımaktadır.36  

 

EBÛ EYYÛB EL-ENSÂRÎ’NİN ÖLÜMÜ: 

Ebû Eyyûb’un vefat ediş tarihi, kaynaklardaki ihtilafa rağmen, Arapların 

birinci Konstantin kuşatması olan H.49/M.669 yılıdır.37 Kaynaklardaki bilgiler Ebû 

Eyyûb’un kabir yerinin, Konstantiniyye’de sur dibinde olduğunu söylemekte 

birleşmektedirler.   

Hâlid b. Zeyd Ebû Eyyûb’un ölümü konusunda Arap ve Türk rivayetlerinin 

farklı olduğu kaydedilmektedir. Buna göre; İbn Sa’d (d. H.160 veya 168/M.784-ö. 

H.230/M.845), İbnü Kuteybe (d. ?-ö.H.274/M.889), Tabarî (d. H.224/M.838-ö. 

H.310/M.923), Mes’ûdî (d. ?-ö. H.342/M.957) ve İbnü’l-Esir (d. H.544/M.1149-ö. 

H.606/M.1210) gibi Arap müellifleri Ebû Eyyûb’u İstanbul’a düzenlenen sefer 

esnasında yolda giderken eceliyle öldüğünü ve vasiyeti üzerine cenazesinin İstanbul 

önlerine getirilip surun dibine defnedilmiş olduğunu belirttikleri halde; Türk kaynakları 

onun, muhasarada büyük bir rol sahibi olduğunu yazarlar. Türk kaynaklarına göre Ebû 

Eyyûb, Bizanslıların bir ok ve taş darbesiyle şehit olarak yahut hastalıktan veya çok 

yaşlı olduğu için sefer şartlarına dayanamayıp hastalandığını ve bu nedenle öldüğünü 

bildirirler. Arap ve Türk tarihçilerinin birleştikleri nokta ise; Ebû Eyyûb’un İstanbul’da 

medfun olmasından ibarettir.  

Konstantiniyye’ye gelen Ebû Eyyûb, hastalıktan veya düşman tarafından ağır 

yaralanarak ölmek üzere iken etrafındaki arkadaşlarına: “Ben vefat ittigümde düşman 

ile cenge başladıgınuz saflarınuz ayagı altına defn idesüz”38 diye vasiyet etmiştir. Bazı 

eserlerde ağır hasta olan Ebû Eyyûb’un, vasiyetini Yezid b. Muaviye’ye söylediği 

                                                 
36 İsmail Lütfi Çakan; Eyüp Sultan Hazretlerinden Kırk Hadis, Marifet Yayınları, İstanbul 1982, 191s. 
37 Arapların Konstantiniyye’yi almak üzere yaptığı seferler, denizden ve karadan olmak üzere iki 
cepheden yapılmıştı. Günümüzde, Marmaray kazılarında Yenikapı dolaylarında bulunan ve bir hayvanın 
kürek kemiği üzerine yazılmış ve Emevîlere ait bir tılsım ya da mektup olduğu düşünülen bir belge 
bulunmuştur. Arapça yazılmış onüç satırlık bu Emevî metni, Arapların İstanbul’a geldiğinin binüçyüz 
yıllık kanıtıdır. Arapların Konstantiniyye seferlerinin ilkine katılan ve Konstantiniyye’de vefat eden Ebû 
Eyyûb el-Ensârî hakkında derlenilen efsanelerin bu şekilde tarihi gerçekliği de değerlendirilmektedir. 
Bilgi için bkz. http://www.dunyabulteni.net/?aType=haber&ArticleID=115619 (Güncellenme Tarihi: 
28.05.2010) 
38 Oruç Beğ Tarihi (Osmanlı Tarihi 1288-1502) Giriş, Metin, Kronoloji, Dizin, Tıpkıbasım, Haz. 
Necdet Öztürk, Çamlıca Basın-Yayın, İstanbul 2007, s.107-108. 
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nakledilmektedir. Ancak yazma eserlerde Yezid b. Muaviye’nin Konstantiniyye’ye 

geldiğinin şüpheli olduğu yahut Karamani vilayetinde kaldığı anlatılmıştır.39 Ebû 

Eyyûb’un bu şekilde kabrinin belirsiz olmasını istemesinin sebebi olarak; kabrinin farklı 

muamele görmesini engellemek isteyişi, Müslümanları üzmek istememesi yahut kabrine 

gelen ve orada günah sayılabilecek davranışlarda bulunacak olan Müslümanları bundan 

men etmek istemesi gösterilmektedir.40  

18 veya 19. yüzyıla ait olduğu düşünülen Menāķıb-ı Ebū Eyyūb El-Enŝārī 

isimli yazmada cenaze merasimi hakkında bilgi verilmektedir. Buna göre; Ebû Eyyûb 

el-Ensârî vefat ettikten sonra, Arap orduları kumandanı Yezid b. Muaviye cenaze 

merasimi yapılmasını emretmiş ve cenaze namazını kendisi kıldırmıştır. Ebû Eyyûb’un 

vasiyeti üzerine kendisini, İslam askerlerinin gidebileceği en uç noktaya kadar götürüp 

sur dibine defnetmişlerdir. Ebû Eyyûb’un cenaze merasimi, Bizans İmparatoru III. 

Konstantin Yugunat’ın dikkatinden kaçmamış ve ölen kişinin İslam büyüklerinden bir 

zât olduğunu öğrenince de kabrini açmakla tehdit etmiştir. Fakat Yezit bu tehdide başka 

bir tehditle karşılık vermiş ve bulunduğu topraklarda Hıristiyanlara ve kutsal saydıkları 

ziyaretgâhlarına saldıracağını söylemiştir. Bu cevap üzerine Bizans İmparatorunun 

tutumunu değiştirdiği ve kabrin üzerine bir kubbe yaptırarak, bir de kandil astırdığı ve 

Latin istilasına kadar buranın Hıristiyanlarca korunduğu rivayetler arasındadır. Bir diğer 

rivayette ise İmparator, Yezit’e verdiği sözü tutmayıp askerlerine kabri açtırdığında 

buradan çıkan suyun hastalıklara iyi geldiğini görmüş ve bu şifalı su sebebiyle kabri 

korumuştur.41 Yine kaynaklara göre Ebû Eyyûb el-Ensârî, daha gömülür gömülmez 

kabri ziyaret edilmeye başlanmış ve buraya kutsiyet atfedilmiştir. 

Bu tür bilgilerin, bazı seyyahların seyahatnameleriyle de kuvvetlendiği 

görülmektedir. H.7/M.13. asırda yaşamış ve pek çok yer gezmiş olan seyyah Herevî, 

gezi notlarını anlatan Kitâbü’z-Ziyârât isimli eserinde; Konstantiniyye’ye uğradığını 

ve orada Mesleme b. Abdülmelik’in yaptırdığı cami ile surların dışında bulunan Ebû 

                                                 
39 m.y.; Menāķıb-ı Ebū Eyyūb El-Enŝārī, Süleymaniye Kütüphanesi, Fatih nu. 5437, t.y. (18-19.y.y.?), 
vr.53a-53b. 
40 Abdullah el-Hac Salih; Eyüp Sultan Türbesi ve Ziyāret Ādābı Haķķında Bir Risāle,  Müstensih: Ali 
Attar Efendi, Yapı Kredi Bankası Sermet Çifter Kütüphanesi Tasnif nu. 297.97/745, İstinsah tarihi: 
H.1222/M.1807, vr. 6b-7a. 
41 Ebû Eyyûb’un Konstantiniyye’de vefat edişi hakkında yazma eserlerde pek çok bilgi bulunmaktadır. 
Ayrıntılı bilgi için bkz. m.y.; Menāķıb-ı Ebū Eyyūb El-Enŝārī, Süleymaniye Kütüphanesi, Fatih nu. 
5437, t.y. (18-19.y.y.?), vr. 53a-55b. 
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Eyyûb el-Ensârî’nin kabrini görüp ziyaret ettiğini söylemektedir. Herevî, H.610/M.1214 

yılında vefat ettiğine göre, Ebû Eyyûb’un vefatından yaklaşık olarak beş asır sonra da 

kabrinin bilindiği anlaşılmaktadır.42  

 

EBÛ EYYÛB EL-ENSÂRÎ’NİN KABRİNİN KEŞFİ: 

Ebû Eyyûb’un kabrinin bulunuşuyla ilgili olarak Türk kaynaklarında iki rivayet 

vardır. Bunlardan bir kısmı kabrin fetihten önce bulunduğunu; bir kısmı ise fetihten 

sonra bulunduğunu yazarlar. Fakat kesin olarak söylemek mümkündür ki; kabrin 

bulunuşuyla ilgili elde mevcut resmi bir vesika bulunmamaktadır.  

Ebû Eyyûb hakkında, okuduğu Arapça ve Farsça eserlerden veyahut da 

kendisine aktarılan rivayetlerden bilgi sahibi olan ve kabri bulmak isteyen Fatih Sultan 

Mehmed Han, 1453 yılında İstanbul’u fethettikten sonra, hocası Akşemseddin’den 

kabrin keşfi için yardım istemiştir. Akşemseddin, fethin bir mucizesi olarak, Ebû Eyyûb 

el-Ensârî’nin kabrini keşf43 ve tayin buyurmuştur. Fatih devrinde gerçekleşen Ebû 

Eyyûb’un kabrinin keşfi meselesi hakkında birçok efsane bulunmaktadır.44  

Kabrin keşfi hususunda bilgi veren Abdullah b. El-Hac Salih, H.1222/M.1807 

tarihli eserinde bu konuda şunları söylemektedir: “…[11b] Ba‛dehu śülüś-i aĥirden tā 

šulū‛-ı fecredek ĥayme-i Şeyĥde Şeyĥ ile muŝāģabet idüb ŝabāģ namāzı eźānı nidā 

olundıkda Şeyĥ, imam olup ŝalāt-ı fecri edā’ itdüklerinden ŝoñra Şeyĥ merģūm evrādını 

tamam-ı ķıra‛ata meşġul olub Fātiģ merģūm dizini, Şeyĥiñ dizine koyub evrādını 

istimā‛ itdükden ŝoñra Şeyĥe buyurdılar ki: “Aŝģāb-ı kirāmdan Ebū Eyyūb Enŝārī 

                                                 
42 Hüseyin Algül; “Halid Bin Zeyd (Ebû Eyyûb El-Ensârî)”, Eyüpsultan Sempozyumu VI 10-12 Mayıs 
2002, Eyüp Belediyesi Yayınları, İstanbul 2003, s.21. 
43 Keşf kelimesi, tasavvufta; “perde arkasında ve aklın ötesinde olduğu için gaib olan bazı şeyleri bilme” 
ve “Allah’ın tecellilerini temaşa etme” anlamlarında kullanılmıştır. İnsanın zihnindeki düşünceleri ve 
kalbindeki hisleri bilmeye keşf-i zamâir, ölen insanın kabirdeki halini bilmeye de keşf-i ahvâl-i kubûr 
denir. Ankaravî, sûrî ve manevî keşfi anlattıktan sonra kalpteki his ve fikirleri bilme, kabir hallerini haber 
verme ve kaybolmuş kişiler ve eşya hakkında konuşma gibi hususlara ilişkin keşfe, kâmil velîlerin iltifat 
etmediğini, bu tür şeyleri riyazet ehli rahiplerin de bildiğini söyler. Daha fazla bilgi için bkz. Süleyman 
Uludağ; “Keşf” maddesi, Türkiye Diyanet Vakfı İslam Ansiklopedisi, Türkiye Diyanet Vakfı 
Yayınları, Ankara 2002, C. 25; s.315-317. Akşemseddin tarafından tayin edilen Ebû Eyyûb’un kabrinin, 
bu şekilde keşf ilmi ile olduğunu ileri süren araştırmacılar, “kabrin keşfi” tâbirini kullanmışlardır.  
44 Bilgi için bkz. tezin 3.2. bölümü, “Osmanlı Devleti Dönemi’nde İstanbul’un Fethi ve Ebû Eyyûb’un 
Kabrinin Bulunuşu İle İlgili Efsaneler”. 
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‛aleyhi Rıdvān el-bārī ģażretlerinüñ ķabr-i şerīfi sūr-ı Ķosšanšiniyyeye ķarībdür, diyü 

kütūb-ı tevāriģte manžūrumız olmışdur, kerem idüb bir ta‛yīn buyurmağa himmet-i 

‛aliyyeñüz ŝarf buyurasuz” diyü iltimās itdükde Şeyĥ ģażretleri ķabr olan mevżi‛e 

gelüb: “Ben bu mevżi‛de nūr müşāhede ideyorum, iģtimāldir ki bu mevżi‛de ola” diyü 

ol mevżi‛de iķrār idüb bir zamān teveccüh buyurub buyurdılar ki:  [12a] “ … ruģ-ı pür-

enveri ruģumla mülāķī oldı ve fetģ-i Ķosšanšiniyyeyi tehniye buyurub; benüm ķabrümi 

žulmet-i küfrden telĥīŝ itdüñüz sa‛yiñüz meşkūr ola, diyü du‛ā ile vü şu mevżi‛de 

medfūnlardur, diyü ta‛yīn idüb Fātiģ merģūma ĥaber virdikde Şeyĥ ģażretlerüñe 

buyurdılar ki: “Sen ki bāhirü‛l-kerāmet bir źāt-ı şerīfsin ķavliñ her ģālde muŝaddaķdur. 

Lākin bir ‛alāmet olsa ki gözüm ile görüb ķalbüm mušma’in olsa diyü iltimās 

itdüklerinde Şeyĥ ģażretleri bir zamān teveccüh idüb buyurdılar ki: “Ķabr-i şerīfinüñ 

cānib-i … şerīfesinde iki źirā‛ miķdārı ģafr idüñ. Bir mermer šaş vardur, anuñ üstinde 

‛İbrānī ĥaššıla; Haźa Ķabr-i Ĥālid ibn Zeyd diyü kitābet olmışdur, diyü 

buyurduklarunda fi‛l-ģaķīķa iki źirā‛ ģafr itdüklerinde Şeyĥ merģūmuñ taķrīrüne 

müvāfıķ šāş žāhir olub ve ‛İbrānī ĥaššıyla ‛ālim olan bir kimse ķırā’at itdürdüklerinde 

Şeyĥ merģūmuñ ĥaber virdükleri ma‛nā ĥašš-ı mezbūrda münfehim olıcak Fātiģ 

merģūma ģayretinden ģāl-i ġalebe  [12b] idüb eger aĥź itmesenüz suķūša … idi…”45 

Bu bilgilere dayanarak Latinlerin M. 1204 yılındaki istilasıyla yeri kaybolan 

kabrin, Osmanlılar döneminde bulunduğunu ve Fatih Sultan Mehmed tarafından türbe 

ve sonrasında camii inşa edildiğini söylemek mümkündür.   

 

 

                                                 
45 Abdullah el-Hac Salih; Eyüp Sultan Türbesi ve Ziyāret Ādābı Haķķında Bir Risāle,  Müstensih: Ali 
Attar Efendi, Yapı Kredi Bankası Sermet Çifter Kütüphanesi Tasnif nu. 297.97/745, İstinsah tarihi: 
H.1222/M.1807, vr.11b-12b. 
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1.2. Eyüp İlçesi 

Günümüzde Eyüp ismiyle bilinen semt, Bizans İmparatorluğu döneminde 

değişik isimlerle anılmıştır. Burası av sahası olması nedeniyle “Kinigos”, daha sonra 

kilise ve manastırlardan dolayı da bölgenin tamamı Kozmidyon (Cosmidion=Yeşil) 

isimleriyle tanınmıştır. İstanbul’un fethinden sonra Ebû Eyyûb’un kabrinin 

bulunmasıyla bu belde, Müslüman-Türkler tarafından “Eyyûb” diye anılmış ve zamanla 

halk söyleyişi bunu “Eyüp” haline getirmiştir.46  

1.2.1. Eyüp Semtinin Coğrâfî Konumu, Yeryüzü Şekilleri ve Beşerî 

Özellikleri: 

a. Coğrafî Konumu: Eyüp semti, 41˚16” kuzey enlemi ve 28˚53” 05’ doğu 

boylamı, doğu boylamının kesiştiği bölge üzerinde kurulmuştur.  

Tarihî ilçe; Marmara Bölgesinde, İstanbul şehrinin batı yakasında, Çatalca 

Yarımadası’nda yer almaktadır. Günümüzde doğuda Sarıyer, Şişli, Kâğıthâne, 

güneydoğuda Beyoğlu, güneyde Fatih ve Zeytinburnu, güneybatıda Bayrampaşa, batıda 

ve kuzeybatıda Gaziosmanpaşa ilçeleri ile çevrilidir.47 

b. Yeryüzü Şekilleri: Eyüp ilçesinin bugünkü kentsel yerleşme alanına tekabül 

eden kısmı, ağırlıklı olarak I. zamanda oluşmuş jeolojik bir yapıdır. İlçenin 

günümüzdeki jeolojik özelliklerinin ortaya çıkmasında da Haliç’in etkisi yüksektir. 

Haliç, İstanbul Boğazı’nın oluşumuna bağlı olarak II. zaman ile IV. zaman arasındaki 

süreç içinde gelişmiştir. II. zaman ile III. zamanda ortaya çıkan yükselme ve 

sıkışmalarla, eski bir akarsu vadisi olan Haliç, İstanbul Boğazı ile birlikte kırılmış, IV. 

zamanda denizlerin yükselmesi ile su altında kalmıştır. Haliç’e dökülen akarsular, II. ve 

III. zaman arasındaki kırılmalar ve sıkışmalarla zaman içinde Eyüp bölgesinin genel 

karakteri oluşmuştur.48 

                                                 
46 Türkçe’deki kelimelerde genellikle çift ünsüz yan yana bulunmaz. Çoğunlukla Arapça’dan alınmış 
kelimelerde görülen fonotik olaylardan birisi; kelimelerdeki çift ünsüzlerin iç seste tekleşmeye 
(degemination) uğramasıdır. Buradaki tekleşme hadisesi dolayısıyla Arapça olan “Eyyûb” ismi; 
Türkçe’de “Eyüp” halini almıştır. Bilgi içib bkz. Muharrem Ergin; Türk Dil Bilgisi, Bayrak Basım-
Yayım, İstanbul 2007, XXVIII+407s. 
47 Eyüp semtinin Coğrafi Konumunu Gösteren Kroki için bkz. Ekler: Harita 3.  
48 Yay. Haz. Doç.Dr. Z. Yenen-Öğr.Gör.Dr. O. Akın-Öğr.Gör. H. Yakar; Eyüp Dönüşüm Sürecinde 
Sosyal-Ekonomik-Mekansal Yapı, Eyüp Belediyesi Yayınları, İstanbul 2000, s.59. 
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Yerleşkenin topografik yapısı engebelidir. Merkezde yer alan ve kıyıya yakın 

bulunan Eyüp Sultan Külliyesi ve kıyı ile bütünleşen yakın çevresi deniz koduna 

yakındır. Merkezden ve kıyıdan geriye doğru uzaklaşıldığında topografya 

yükselmektedir.49 

İklimi: Eyüp ilçesi, Akdeniz ve Karadeniz iklim tipi arasında geçiş özelliği 

gösteren bir iklim tipine sahiptir. İlçenin güney kesimleri Marmara, kuzey kesimleri 

Karadeniz iklim özellikleri gösterir. Genel olarak her ikisi de Akdeniz iklim tipinden 

sayılmakla beraber ilçenin kuzey kesimleri daha az sıcak ve daha çok yağışlıdır. Yazları 

oldukça sıcak ve kurak; kışları bol yağışlı geçer.  

Bitki Örtüsü: İlçenin doğal bitki örtüsü orman ve fundalıklardır. İlçe sınırları 

içinde çınar, akasya, selvi, kavak, söğüt, çam ağaçları bulunur. Orman, fundalık ve 

tarım alanı dışında kalan yerlerin büyük bir bölümü çayır ve meralarla kaplıdır. İlçe, 

engebeli bir arazi yapısına sahip olduğundan ziraata elverişli topraklar azdır.50 

c. Beşerî Özellikleri: İlçe, Haliç’in son bulduğu noktadan başlayarak kuzeyde 

Karadeniz kıyılarına kadar toplam 242 km2’lik geniş bir alana yayılmıştır. 21 mahalle, 

1 belde belediyesi ve 8 köyü bulunan ilçenin nüfusu, 2007 yılı sayımlarına göre; 

325.532 olarak bildirilmiştir. İstanbul’un diğer ilçeleri gibi, Eyüp semti de hızlı bir 

nüfus artışı ile karşı karşıya kalmaktadır. Özellikle Eyüp ilçesinin kuzeybatı komşusu 

olan Gaziosmanpaşa ilçesi, önemli bir yığılma bölgesi olarak belirmektedir. Sahip 

olduğu sanayi bölgeleri, kentin merkez bölgeleri ile yoğun ulaşım ilişkisi içinde olması 

nedenlerinden dolayı göçle gelen nüfus için bir çekim odağı olan Gaziosmanpaşa ilçesi, 

Eyüp’teki yerleşmeyi de etkilemektedir. Eyüp semti; alt ve orta gelir gurubu konut 

gelişimiyle çevrelenmiş ve konumu gereği son derece önemli hale gelmiş bir ilçe 

görünümündedir. 

Ulaşım: Eyüp, karayolu ulaşımı açısından yakın çevresi ile ilişkisini iki arterle 

sağlamaktadır. Bunlar Eyüp’ü Eminönü’ne bağlayan Rami Kışla Caddesi (Eski Edirne 

Asfaltı) ve 1. çevre yolu (Mecidiyeköy-Şişli-Yeşilköy) dur. Bunların yanında Eyüp 

Bulvarı Eyüp’ü, Rami ve Edirnekapı üzerinden Fatih ve Aksaray’a bağlamaktadır. 

                                                 
49 Fahrünnisa (Ensari) Kara; “Eyüp” maddesi, Dünden Bugüne İstanbul Ansiklopedisi, Kültür 
Bakanlığı ve Tarih Vakfı Yayınları, İstanbul 1994, C.3, s.245. 
50 K. Ekrem Uykucu; Cumhuriyetin 50. yılında İlçeleriyle Birlikte İstanbul, Kahraman Yayınları, 
İstanbul 1973, s.245-246. Ayrıca bkz. Rıfat Gökçen; Eyüp, Özyürek Yayınları, İstanbul 1982, s.5-6. 
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Eminönü İskelesi önünden ve çevre yerlerden kalkan otobüsler, Eyüp’e yolcu 

taşımaktadırlar. 

Denizyolu ulaşımı açısından Eyüp, Haliç suyolu üzerinden Üsküdar ile 

doğrudan ilişki içindedir. Haliç’in sanayi alanına dönüşmesi sürecinde sanayi atıkları ve 

Haliç’e yönelen tepelerin çıplak bırakılması sürecinde erozyon nedeniyle Haliç’in 

derinliğinin su ulaşımına elvermemesi üzerine iptal edilen seferler; suyolunun dip 

temizliğinin yapılmasıyla yeniden başlatılmıştır. 1998 yılı kasım ayında yeniden 

başlayan deniz yolu seferleri gün boyu yapılmaktadır. Saat başı kalkan vapurlar, Eyüp-

Sütlüce-Ayvansaray-Balat-Fener-Kasımpaşa-Eminönü-Üsküdar güzergâhını takip 

etmektedir.51 

ç. Ekonomik Faaliyetler:  

Tarım ve Hayvancılık: Eyüp’te; buğday, arpa, yulaf, ayçiçeği, mercimek tarımı 

yapılır. İlçede bağ ve bahçe tarımı da önemli bir yer tutmaktadır. Bahçelerde soğan, 

domates, patlıcan, salatalık, biber ve çeşitli sebzeler yetiştirilir. Meyveler arasında elma 

başta gelmekle beraber, armut, incir, ayva, kiraz, vişne, şeftali, dut, kayısı ve badem de 

bulunmaktadır. 

İlçede hayvancılık da önemli bir yer tutmaktadır. Hayvan sayısı bakımından 

koyun başta gelir. Burada tavukçuluk büyük bir gelişme göstermiştir.  

Sanayi ve Ticaret: 1950 yılından sonra, İstanbul hızlı bir sanayileşme sürecine 

girince Eyüp de bundan nasibini almış ve ilçenin eski dokusu içindeki boş alanlar, 

bostanlar, eski tekke arazileri, tarihi mezarlık alanları işgal edilerek kaçak 

yapılanmalarla dolmaya başlamıştır. Bu dönemin ilk on senesinde sahiller sanayi 

yapılanmasıyla tamamen dolmuştur. İkinci on senede ise, eski kent dokusu içindeki boş 

alanların mevzi imar planları ile yüksek katlı bloklara dönüştüğü izlenmektedir.52 

İlçe, Rami-Topçular sanayi ve küçük sanayi bölgesi, Bayrampaşa ve 

Gaziosmanpaşa kesimlerindeki diğer sanayi alanlarıyla birlikte İstanbul metropoliten 

alanı genelinde önemli bir üretim merkezidir. Bölgede tespit edilen 151 adet sanayi 

                                                 
51 Yay. Haz. Doç.Dr. Z. Yenen-Öğr.Gör.Dr. O. Akın-Öğr.Gör. H. Yakar; Eyüp Dönüşüm Sürecinde 
Sosyal-Ekonomik-Mekansal Yapı, Eyüp Belediyesi Yayınları, İstanbul 2000, s. 68-69. 
52 a.g.e., s. 148-149. 
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tesisinden 116 tanesi, başta metal mamulleri olmak üzere, demir-çelik ürünleri, 

mensucat sanayi, plastik maddeler ve mobilya imalatında yoğunlaşmıştır.53 

Ticaret, Eyüp’te ikinci derecede geçim kaynağı sayılmaktadır. İlçe tarihi 

öneminin yanı sıra eskiden kebabı, yoğurdu, kaymağı ve oyuncaklarıyla da ünlüydü. 

Fakat günümüzde tarihi önemini sürdürmekle birlikte, sanayi kollarının gelişmesi ve 

boş alanların kalmayışı gibi daha pek çok nedenlerden ötürü kaymağı, yoğurdu, meyve 

bahçeleri, bağcılık gibi geçim kaynaklarını kaybetmiştir. Tarihi Eyüp oyuncakları ise 

günümüzde sadece bir atölyede yapılmakta ve Eyüp çarşısı içindeki dükkânda 

satılmaktadır. Bununla birlikte günümüzde, Eyüp Sultan Camii çevresindeki 

dükkânlarda dinî içerikli kitaplar, hediyelikler satılmaktadır.54  

Eyüp ilçesinde en göze çarpan yerler, anıt camiler, çevresindeki hizmet 

yapıları, türbeler ve tarihi mezarlıklardır. Bunların içinde Eyüp Sultan Camii ve 

Külliyesi’nin ayrı bir yeri vardır. Bununla birlikte, Eyüp Sultan’ın manevi anlamının 

ortaya çıkarabileceği potansiyel hareketliliğin değerlendirilemediği, geleneksel doku, 

diğer anıt yapılar ve hizmet alanları ile bağlantısının planlanmadığı, tarihi ve kültürel 

öneminin, çevresinin düzenlenmesine ve ticaret merkezinin canlanmasına 

yönlendirilemediği görülmektedir. Eyüp’ün bu bağlamda değerlendirilmeye ihtiyacı 

vardır.55 

 

1.2.2. Eyüp’ün Tarihi Gelişimi 

1.2.2.1. Bizans İmparatorluğu Dönemi: 

Doğu Roma İmparatorluğu, I. Konstantin (M.S. 272-337) tarafından 

kurulmuştur. Bu dönemde şehrin etrafına surlar inşâ edilirken; semtin etrafına da surlar 

inşa edilmiştir. Bugün Eyüp ismini taşıyan semt, o dönemde; Haliç’in diğer sahilleri 

gibi, zengin ve yoğun bitki örtüsü ile kaplı olması ve civarındaki ormanlarda av 

hayvanlarının bol bulunması nedeniyle, imparatorlar tarafından av sahası ve sayfiye yeri 

olarak kullanılmıştır. Buraya av anlamına gelen “Kinigos” adı verilmiş ve birçok av 

köşkleri yapılmıştır.  

                                                 
53 a.e., s.151. 
54 Eyüp Sultan Çarşısı Girişinin resmi için bkz. Ekler: Fotoğraf 1. 
55 Yay. Haz. Doç.Dr. Z. Yenen-Öğr.Gör.Dr. O. Akın-Öğr.Gör. H. Yakar; a.g.e., s. 174. 
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M. 6. ve 7. yüzyıllar Konstantinapolis’in Haliç’in kuzeyindeki Sycae ticaret 

kolonisi ve sur dışı ile ilişkiler geliştirmeye başladığı dönemdir. Ayvansaray’da surların 

dışında 6. yüzyılda Justinianos zamanında Meryem’e ithaf edilen büyük kilise 

yapılmıştır. Bu sahada pek çok kilise ve manastır inşâ edilmiştir. Bunlar içinde en 

meşhurları; Aya Fotini, Ayios Pantelemon, Ayios Anargyras, Ayios Mamas ve Ayios 

Kozma-Damianos’tur. Bu manastırlardan bugünkü Eyüp yerleşmelerinin olduğu ve 

arazinin dik bir yamaç halinde suya indiği yerde II. Teodosios zamanında (M.408-450) 

Aziz Kosmos ve Damianos’un ismine izafeten kurulan manastırdan dolayı buraya 

“Kozmidyon” (yeşil) denildiği rivayet edilmektedir.56 Haliç’e nâzır dik bir yamaç 

üzerinde yükselen bu kilise önemli bir ziyâretgâhtır. Bölge, buradaki kilise ve 

manastırlardan dolayı dinî bir anlam kazanmıştır. 

Celal Esad Arseven, Eski İstanbul isimli eserinde burası hakkında bilgi vermiş 

ve: “Blakharnae Sarayı cihetinde ve Haliç sahilinde Cosmidion isminde bir köy vardı. 

Şimdiki Eyüp’ün olduğu yeri işgal eden bu köyde, büyük bir kilise ile çeşmeler ve 

şatolar vardı. Bu şehirle saray arasında ahşaptan bir sirk (canbazhâne) vardı. Ahşaptan 

olduğu cihetle “Xylocerkos” tesmiye olunan bu canbazhâne Saint Cosme ve Damien 

Manastırı yanında imiş. Bu köye Cosmidion tabiri de ihtimal ki bu manastırın isminden 

olsa gerektir.”57 demiştir. 

Burada yer alan manastırların içinde Leon Makelos Manastırı, farklı statüsü 

olan bir yerdir. Bu manastırın küçük kilisesinin papazı, savaşa gidecek imparatorlara, 

kumandanlara ve asilzâdelere, hareketlerinden evvel özel bir merasimle kılıç kuşatmak 

gibi büyük bir imtiyaza sahipti. Bu manastır, Bulgar kuşatması (H.633/M.1235) 

sırasında tahrip edilmiştir.58  

Aziz Kosmos ve Damianos’un ismine izafeten kurulan manastırın yanında 

yarışların, siyâsî gösterilerin yapıldığı, tahta parmaklıkla çevrili olduğu için adına 

“Skilokerkos veya Ksilokerkos” (odun-sırık) denilen bir hipodrom59 ile süslü kemerli 

                                                 
56 a.e., s. 81-82. 
57 Celal Esad Arseven; Eski İstanbul (Âbidât ve Mebânîsi), Haz. Dilek Yelkenci, y.y. 1989, s.67. 
58 Mehmed Nermi Haskan; Eyüp Sultan Tarihi, Eyüp Belediyesi Kültür Yayınları, Ankara-Ocak 2008, 
C.I; s.24. 
59 Hipodrom; M.203 yılında imparator Septimus Severus tarafından yaptırılmış, I. Konstantin döneminde  
(M.S. 312-337) büyütülmüştür. 
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bir divanhâne kurulmuştur.60 Semt, böylece bir eğlence ve yerleşim merkezi haline 

dönüşmüştür. 

Eremya Çelebi Kömürciyan, İstanbul Tarihi isimli eserinde Eyüp ve 

civarından şöyle bahsetmektedir: “Eyyub mıntıkası, eskiden inziva ve manastırlar 

mevkii idi. Bizans devrinde, Ayvansaray’dan Eyyub’a kadar uzanan saha Kozmidyon 

(Cosmidion) tesmiye edilirdi. Sur hâricinde kalan bu mıntıkada bir kilise, manastır ve 

imparator köşkleri vardı. Kozmidyon, bir ibadet yeri olup, yanında Kâğıthâne deresi 

(Barbysos), ormanlar ve Haliç’in iki sahilini birbirine bağlayan köprü bulunuyordu. 

Bundan dolayı burası aynı zamanda bir mesire yeriydi…….. Eyyub türbesinin ve 

Camiinin bulunduğu bu mahal, fetihten sonra tamamıyla bir Türk mahallesi ve meşhur 

türbe ve mezarlarından dolayı da bir Müslüman ziyâretgâhı olmuştur. Bizans 

binalarından ise bir şey kalmamıştır. Esasen fetihten evvel de Haçlılar, Avarlar ve 

Bulgarlar, müteaddit defa Kozmidyon’a kadar ilerleyerek büyük tahribat 

yapmışlardır.”61  

Kuruluşu M.S. 5 yüzyıl ortalarına kadar uzanan yerleşke, çevredeki dinî yapılar 

nedeniyle, kutsal bir şifa merkezi olarak da tanınmıştır. Bununla birlikte; kabrin 

Fetihten önce Hıristiyanlarca da ziyâret yeri olduğu, yağmur yağmadığı yahut başka bir 

şeyden sıkıntıya düştükleri takdirde ziyâretine gidip ruhânîliğinden yardım istedikleri ve 

emellerine kavuşarak döndükleri bazı kitaplarda bildirilmiştir.62 Ebû Hasanü’l-Herevî 

(öl. H.611/M.1214), Kitâbü’z-Ziyârât isimli eserinde Ebû Eyyûb’un mezarından 

bahsetmiş ve kabrin surların dışında yer aldığını ve Bizanslılar tarafından burasının 

ziyaret edildiğini gördüğünü bildirmiştir. 

Bizans İmparatoru IV. Konstantin (H.48-65/M.668-685) tarafından, 

muhtemelen H.54/M.674 yılında yapılan ve H.601/M.1204 yılındaki Latin istilasına 

kadar sağlam bir şekilde duran Ebû Eyyûb’un kabri üstündeki kubbe, bu dönemde pek 

                                                 
60 Fahrünnisa (Ensari) Kara; “Eyüp” maddesi, Dünden bugüne İstanbul Ansiklopedisi, Kültür Bakanlığı 
ve Tarih Vakfı Yayınları, İstanbul 1994, C. 3, s.245-250. 
61 Eremya Çelebi Kömürciyan; İstanbul Tarihi (XVII. Asırda İstanbul), tercüme ve tahşiye eden: 
Hrand D. Andreasyan, İstanbul Üniversitesi Edebiyat Fakültesi Yayınları, İstanbul 1952, s. 206-207. 
62 Ahmet Rıfat Efendi; Lûgât-ı Tarihiyye ve Coğrafiye (Tıpkıbasım), Aşiyan Kitabevi Yayınları, 
Ankara 2004, C.3-4, s.186. (Tamamı: 266s.);  Ferik Ahmed Muhtar Paşa; Feth-i Celil-i Kostantiniyye, 
Bedir Yayınevi, İstanbul t.y., s.206. 
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çok mezar gibi tahrip edilmiştir.63 H.857/M.1453 yılında İstanbul’un fethinden sonra 

kabir, Akşemseddin tarafından tekrar ortaya çıkarılmıştır. 

 

1.2.2.2. Osmanlı Devleti Dönemi: 

Cosmidion bölgesi, Osmanlı Devleti döneminde de planlı olarak gelişen ve 

ibadet, yönetim, ticaret mekânlarını içeren bir çekirdek çevresinde oluşmuştur. 

Osmanlılar, H.20 cemazeyilevvel 857/M.29.05.1453 tarihinde 

Konstantinapolis’i aldıkları zaman burası harabe halindedir. 1203-1204 yılındaki Latin 

işgali sırasında, âbideler tahrip edilmiş yahut yanmış, Bizans’ın mukaddes sarayı tahrip 

edilmiş, Velaharne Sarayı eski halini bir daha bulamamıştır. Doğu Roma’nın önemli 

eserlerinden olan Hipodrom, Ayasofya ve Havariyun Kilisesi ile imparator mezarları 

soyulmuştur.64 Ebû Eyyûb el-Ensârî’nin mezarının da bu dönemde tahrip edildiği 

kuvvetle muhtemeldir. 

Sultan Fatih, sahabeden Ebû Eyyûb isimli bir İslâm büyüğünün bu bölgede 

vefat ettiğini ve kabrinin burada olduğunu bilmektedir. Bu nedenle Akşemseddin’den 

kabri tayin etmesini istemiştir. Kaynakların bir kısmı Fatih’in Ebû Eyyûb’un kabrini, 

kuşatma sırasında bulmayı istediğini ve bu sayede askerlerine moral vererek fethi 

kolaylaştırmayı planladığını yazarlar.65  

Ebû Eyyûb’un kabrinin bulunuşu hakkında pek çok rivayet bulunmaktadır. Bu 

rivayetlere efsane metinleri bölümünde yer verildiği için burada tekrar edilmeyecektir.66 

Bu konuda genel kanaat şöyledir: Akşemseddin tarafından keşf edilen veya bulunan 

kabrin üstüne Fatih Sultan Mehmed tarafından türbe ve etrafına cami, medrese, imaret 

ve hamam yaptırılmış, böylece külliye oluşturulmuştur (H.863/M.1459). Ebû Eyyûb el-

Ensârî’nin kabrinin bulunuşu nedeniyle “Eyyub beldesi” olarak anılan semt, bu şekilde 

dinî bir merkez olarak kurulmuştur.  

                                                 
63 Latinlerin işgaline uğrayan Konstantinapolis, H.601-660/M.1204-1261 yılları arasında Latin 
İmparatorluğu idaresinde yer almıştır.  
64 Ali Saim Ülgen; Fatih Devrinde İstanbul M.1453-1481, Vakıflar Umum Müdürlüğü Neşriyatı, 
Ankara 1939, s.9. 
65 Recep Akakuş; Eyyûb Sultan ve Mukaddes Emanetler, Fatih Yayınevi, İstanbul 1973, s.79-83. 
Ayrıca bkz. Mehmed Nermi Haskan; Eyüp Sultan Tarihi, Eyüp Belediyesi Kültür Yayınları, İstanbul 
2008, C. II, s.436; Murat Belge; İstanbul Gezi Rehberi, Tarih Vakfı Yurt Yayınları, İstanbul 2004, 
s.203-204. 
66 Ebû Eyyûb’un kabrinin bulunuşu hakkındaki efsaneler için bkz. tezin 3.2. bölümü: “Osmanlı Devleti 
Dönemi’nde İstanbul’un Fethi ve Ebû Eyyûb’un Kabrinin Bulunuşu İle İlgili Efsaneler”, efsane nu. 14-31 
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Fatih Sultan Mehmed tarafından kurulan külliye, bugünkü Eyüp yerleşkesinin 

çekirdeğini oluşturmuştur. Yerleşke, Bursa’dan gelen göçmenlerin ve Yörüklerin iskânı 

ile gelişmiştir. Süratle iskâna açılan Eyüp’ün eski yerleşke dokusu, Fatih dönemi 

sonlarında burada oluşan 8 mahalle ile şekillenmiştir. Bu mahalleler; Cami-i Kebir, 

Kasım Çavuş, Uluca Baba, Abdülvedut, Sofular, Otağcıbaşı, Fethi Çelebi, Mehmed Bey 

mahalleleridir. Fatih dönemi sonlarında, aralarında boşluklar da olsa, surlardan Piyer 

Loti Tepesi’ne kadar uzanan ve gerilerde Edirnekapı hizasına kadar çıkan yerleşke 

dokusu, bugünkü Eyüp yerleşke alanının yarısına yakın olan en önemli kısmını 

kapsamaktadır. Bundan sonra doku uzun süre fazla yayılmamıştır. Fatih Sultan Mehmed 

devrinin son dönemlerinde (H.886/M.1481) nüfusun yaklaşık olarak 4.000 civarında 

olduğu tahmin edilmektedir.67 

İstanbul’un kalabalık nüfusunun besin ihtiyacının karşılanmasında burada yer 

alan tarım alanları ve meralardan yararlanılmıştır. Yüzyıllar içinde giderek gelişen 

Eyyub/Eyüp, sultanların, devlet ricalinin, ulema sınıfından kişilerin, sanat ve düşünce 

adamlarının yaşadıkları, mimarlık ve kültür tarihinde önemli eserler bıraktıkları zengin 

bir semt ve yerleşim merkezi haline gelmiştir.  

Eyüp ve civarı, özellikle Osmanlı döneminde âdeta kutsal görüldüğünden 

burada gayrı müslimlerin oturtulmamasına dair Haslar kadısına ferman buyrulmuştur.68 

                                                 
67 Fahrünnisa (Ensari) Kara; “Eyüp” maddesi, Dünden Bugüne İstanbul Ansiklopedisi, Kültür 
Bakanlığı ve Tarih Vakfı Yayınları, İstanbul 1994, C.3, s.247. 
68 Eyüp Sultan Kadısına hitâben yazılan, H.23 Muharrem 981/M.25 Mayıs 1573 tarihli bir fermanda 
şunlar yazılıdır: “… Camii-i kebîr Mahallesinde yeni yapılmış olan medrese ve mekteb yanındaki 
dükkânların ve ekmekci fırınlarının ve bostanların ekserinde kefere tâifesi bulınub fisk u fücur idüb kaval 
çalub dost idüb mahallenin işine, sulehânın tilâvetine ve ezân-ı şerîfe mâni olurlarmış, diye Müslimanlar 
haber virdüklerinden buyurdım ki, bundan sonra oradaki dükkânlarda ve bostanlarda kefere tâifesi 
bulundırmayub cümlesini çıkarub o dükkân ve bostanları Müslümanlara viresün, dikkat ve ihtimamda 
dakika fevt itmiyesün” Bkz. Reşad Ekrem Koçu; “Eyyubsultanda Gayrı Müslimler”, İstanbul 
Ansiklopedisi, Koçu Yayınları, İstanbul 1971, C.10, s.5452-5453. 
Bu emrin gerektiği gibi uygulanmadığı ve yasağın çiğnendiği Eyüp Sultan Kadısına yollanan, H. 
989/M.1581 tarihli başka bir fermandan anlaşılmaktadır. Bu ferman şöyledir: “Hazreti Ebu Eyyub el-
Ensari türbe-i şerifesinin etrafında ekmekçi ve börekçi ve yoğurdçu ve sair bunun emsali ahali-i sukdan 
ve ırgad taifesinden ve gayriden kefere cinsinden bir ferd sakin ve mütemekkin olmıya……. Türbe-i 
şerife etrafında olan ehl-i suku getürdüb muhkem tenbih ve tekid eyliyesin ki minbâd ferman-ı hümayuna 
mugayir ırgaddan ve işciden ve gayriden türbe-i şerife etrafında bir ferd zimmî sakin ve mütemekkin 
olmayub cümlesi Müslüman olalar ve minbâd türbe-i şerife etrafında şürbü hamir olunub çeng ve çegane 
çalmıyalar. Şöyleki emrime mugayir giru türbe-i şerife etrafında kefere cinsinden bir zimmî sakin olub 
alâniyyeten çeng ve çegane ile şürbü hamir olunub fesad olduğu istima oluna bu bâbda siz külli mesul 
olub mütemekkin olanlar küreğe konulmak mükerrerdir. Ana göre mukayyed olub tenbih ve tekid 
eyliyesin.” Bkz. Ahmed Refik; Onuncu Asr-ı Hicrî’de İstanbul Hayatı (1495-1591), Enderun Kitabevi 
Yayınları, İstanbul 1988, XVI+155s. Ayrıca bkz. a.g.e., “Eyüpteki şişecilere dair”, s.42.; a.e., “Eyüp 
civarında yapılan yolsuzlukların önüne geçilmesine dair”, s.138.  
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Ayrıca Ayvansaray’a kadar olan mıntıka içinde meyhaneler, kumar oynatan kahveler, 

Ortaoyunu mahalleri açılması yasaklanmıştı. Ramazanlarda her yerde sıkça görülen 

Karagöz oyunlarına, meddah gösterilerine yer veren kahvelerin dahi açılması mümkün 

olmamıştır.  

Eyüp, Osmanlılar döneminde Osmanlı sultanlarının cüluslarından sonra kılıç 

kuşanma törenlerine69 sahne olması, bağlılık yemini (biat), sünnet, doğum ve zafer 

kutlamalarında odak noktası olması ile siyâsî fonksiyonu olan bir semttir. Osmanlı 

sultanlarının Eyüp Sultan’ın manevî varlığında Hz. Muhammed’e duydukları saygı, 

tahta çıktıktan sonra, Topkapı Sarayı’nda emanet-i mukaddese arasında saklanan 

Peygambere veya sahabelere ait kılıçlardan birini Eyüp Sultan’ın türbesinde “taklid-i 

seyf” denilen merasimle kuşanmaları ile ifade edilmiştir.70 Tören, Eyüp ve Saray 

arasında Kutsal Aks ve Haliç üzerinde yapılır. Bu işlev Kutsal Aks üzerinde külliyeler 

çevresindeki mahallelerin ve Haliç üzerinde dinlenme işlevinin gelişmesini olduğu 

kadar Eyüp yerleşmesinin gelişmesini de etkilemiştir. Eyüp, dinsel ve dinlenme amaçlı 

ziyaret ve konaklama mekânı, buna dayalı imâlat ve ticaret (seramik, çanak-çömlek, 

oyuncak atölyeleri) işlevleri ile İstanbul’un Haliç çevresindeki mekansal 

yapılanmasında bir son nokta olmuştur.71 

Eyüp’teki sosyal ve kültürel yaşantının zengin olmasında Osmanlı 

sultanlarının, hanedanın, devlet ricali ve varlıklı kişilerin ziyaretin ötesinde burada 

ikameti tercih etmeleri önemli bir etken olmuştur. Osmanlı sultanlarının halife olarak 

İslam dünyasının dinî temsilcisi sıfatına erişmesi, bunun gereği olarak da Hz. 

Muhammed’e ait kutsal emanetlerin Eyüp’e taşınması (I. Mahmud dönemi, M.1732) ile 

maneviyat yükselmiştir.  

Eyüp, Haliç kıyısı ve gerisindeki zengin doğal bitki örtüsü, serin ve tatlı suları, 

lezzetli balık ve yabanî ördek avlanan adaları ve İstanbul içerisinde geniş panoramik 

                                                 
69 Kılıç kuşanma âdetinin Osmanlılarda resmî şekilde hangi tarihten itibaren başladığı kesin olarak 
bilinmemektedir. Ancak II. Murad’ın (M.1421-1451) Bursa’da “Emir Sultan” denilen Emir Şemseddin 
Mehmed Buharî’den (ö. H.833/M.1429) kılıç kuşanmış olduğu söylenmektedir. Rivayete göre Eyüp’te 
kılıç kuşanma merasimini Fatih Sultan Mehmed ihdas ederek Akşemseddin tarafından kendisine kılıç 
kuşatılmıştır. Başka bir rivayete göre de, II. Bayezid’e (M.1481-1512) Eyüp’te dönemin şeyhi tarafından 
kılıç kuşatılmıştır. İstanbul’un fethinden sonra Osmanlı padişahlarının Eyüp semtinde Ebû Eyyûb el-
Ensârî’nin türbesinde kılıç kuşanmaları bir kanun haline gelmiştir. Daha fazla bilgi için bkz. İsmail Hakkı 
Uzunçarşılı; Osmanlı Devletinin Saray Teşkilatı, Türk Tarih Kurumu Yayınları, Ankara 1945, s. 189-
200. 
70 Osmanlı Padişahlarının Kılıç Kuşandıkları Binek Taşı resmi için bkz. Ekler: Fotoğraf 2. 
71 Ahmed Refik; a.g.e., s. 83-84.  
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manzara veren coğrafî konumu ile sultanlar kadar İstanbul halkının da önemli mesire ve 

eğlence yerlerinden birisi olmuştur. Evliya Çelebi, Eyüp’te on ayrı mesire alanından 

bahsetmiştir.72 

Eyüp, Bizans döneminde şehrin süt ihtiyacının sağlandığı bir yerdi. Osmanlı 

döneminde bu yöre civarındaki mandıralardan temin edilen halis sütle üretilen kaymak 

nedeniyle, Eyüp kaymağı şöhret kazanmıştır.73  

Eyüp’teki kaymakçı dükkânlarının II. Selim döneminde, M.1567’de uygunsuz 

bir biçimde kullanıldığının padişaha bildirilmesi üzerine Haslar kadısına bir hüküm 

çıkarılmış, bu hüküm üzerine eğlence yerleri kapatılmış, bir süre sonra yeniden 

şikayetler başlamış, M.1573’te bu hususta padişah fermanı çıkarılmıştır. Eyüp’ün 

kebapçıları ve kebapçı dükkânları da meşhurdur. Bugün halk arasında şöhretini 

sürdüren halka fırını, Yeniçeriliğin son zamanlarında “Yeni Fırın” diye anılmıştır. Bu 

fırının M.1750-1800 arasında bir tarihte yapıldığı söylenmiştir.74 

M.1718-1730 Lale Devri yapılarının çoğunluğu kent merkezinin dışında, 

Kâğıthâne ya da Boğaziçi’ndedir. Kültürel etkinliklerin yoğunlaştığı bu dönemde, 

kentin dışa doğru büyümesinin de etkisiyle, Haliç’in bittiği yerde Kâğıthâne ve Eyüp 

mesireleri ve bunların kıyıda sonlandığı sahil saraylarıyla ün yapmıştır. Bu dönemde 

Eyüp, Haliç boyunca güneye doğru, bugün Haliç ile Eyüp Sultan arasında yer alan 

bölgede, genişlemiştir. Eyüp Sultan camii mahallesinin güneyinde Haliç boyunca 

yapılan Cezerî Kasım Paşa ve Zal Mahmut Paşa camilerinin etrafında mahalleler 

oluşmuştur. Kıyıda Yâ Vedud, Zal Paşa, Defterdar, Eyüp ve Hoca Efendi iskelelerinin 

varlığı bölgenin o zaman yoğun bir nüfusa sahip olduğunu göstermektedir.75 

                                                 
72 Evliya Çelebi b. Derviş Muhammed Zılli; Evliya Çelebi Seyahatnâmesi, Haz. Orhan Şaik Gökyay, 
Topkapı Sarayı Bağdat 304 Yazmasının Transkipsiyonu-Dizini 1. Kitap, Yapı Kredi Yayınları, İstanbul 
1996, s.171-174.  
73 Yay. Haz. Doç.Dr. Z. Yenen-Öğr.Gör.Dr. O. Akın-Öğr.Gör. H. Yakar; Eyüp Dönüşüm Sürecinde 
Sosyal-Ekonomik-Mekansal Yapı, Eyüp Belediyesi Yayınları, İstanbul 2000, s.83. 
74 Fahrünnisa (Ensari) Kara; “Eyüp” maddesi, Dünden bugüne İstanbul Ansiklopedisi, Kültür Bakanlığı 
ve Tarih Vakfı Yayınları, İstanbul 1994, C. 3, s.250. 
75 Yay. Haz. Doç.Dr. Z. Yenen-Öğr.Gör.Dr. O. Akın-Öğr.Gör. H. Yakar; Eyüp Dönüşüm Sürecinde 
Sosyal-Ekonomik-Mekansal Yapı, Eyüp Belediyesi Yayınları, İstanbul 2000, s.84. 
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Fatih Sultan Mehmed’in İstanbul’u iskân ederken Anadolu’dan getirdiği ve sur 

içinde yerleştirdiği Hıristiyan Ermenilerden bir kısmı, daha sonra Eyüp’e yerleşmiştir. 76 

Bu semtte Bulgarlar da yaşamış, bahçecilik ve mandıracılıkla uğraşmışlardır. 

16. yüzyılın sonuna kadar reayanın toprağını terk etme yasağının uygulanması 

ile nüfus artışı denetlenen İstanbul, bu dönemde Anadolu’da görülen isyan dalgası ve 

benzeri karışıklıklar nedeniyle önemli ölçüde göçe uğramıştır. 17. yüzyıl boyunca 

Anadolu’daki, 18. yüzyılda Rumeli’deki huzursuzluk ve aynı dönemde Avrupa’da ve 

Kırım’da toprak kayıplarının başlaması bu göçü artırmış ve konut alanlarının 

yoğunlaşmasına neden olmuştur.  

Anadolu’dan göçenler dış mahallelere, kara surları yakınına, kentin henüz 

yerleşilmemiş bölgelerine yerleşmiş, vakıf kuruluşlarının yardımıyla yaşamlarını 

sürdürmüşlerdir. Bu olgulardan Eyüp’ün etkilenmesi 18. yüzyılda Anadolu’dan kopup 

gelen bekâr erkeklerin, yeniçerilikten ayrılmış olanların ve hatta ailelerin İstanbul’u 

doldurması ile ilgilidir. Bu durum nedeniyle, geçimini yasal yollardan sağlamayan 

birtakım kişilerin sayısı artmış, iş bölgelerinde bekârların yaşadığı sefalet yuvalarının, 

Eyüp, Kasımpaşa ve Üsküdar’da ise gecekondulaşmanın ilk işaretleri görülmeye 

başlanmıştır. 

 

1.2.2.3. Cumhuriyet Döneminden Günümüze Eyüp: 

Eyüp Sultan Camii ve Türbesi, İstanbullular için manevî bir öneme sahiptir. 

Burası Mekke, Medine ve Kudüs’ten sonra önemli bir ziyaretgâh kabul edilmiş, 

türbenin içindeki kuyu, zemzem kuyusu, Ebû Eyyûb’un sandukasının ayakucundan 

çıkan su da zemzem kuyusundan çıkan su olarak kabul edilmiştir. 

Cumhuriyetin ilk dönemindeki, kentlerin planlanması çalışmalarında İstanbul 

için farklı ülkelerden gelen Batılı uzmanlar, plan ve öneriler getirmiş, ancak hepsi de 

Haliç’i bir sanayi alanı olarak görmüşlerdir. Özellikle Haliç kıyıları su yolu ile ulaşım 

sunduğu ve Eminönü merkeze çok yakın olduğu için sanayi açısından çekici bir alandır; 

                                                 
76 18. yy.’ın 2. yarısında yaşamış bir eğitimci olan Sarkis Sarraf Hovhannesyan, eserinde Eyüp’te az 
sayıda Ermeni’nin oturduğu iki Ermeni mahallesinden bahsetmiştir. Bunlardan birisi Çeşmeli Odalar; 
diğeri ise Serviler Mahallesi imiş. Daha fazla bilgi için bkz. Sarkis Sarraf Hovhannesyan; Payitaht 
İstanbul’un Tarihçesi, çev. Elmon Hançer, Tarih Vakfı Yurt Yayınları, İstanbul Temmuz 1996, s. 33-34. 
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bu durum Haliç çevresindeki Eyüp, Kasımpaşa, Hasköy gibi semtlerde işçi 

mahallelerinin oluşmasına neden olmuştur.  

Kent planlanması çalışmalarında geniş ölçüde uygulanan Prost Planı (1936) ile 

Haliç kıyılarında ve 1950’li yıllarda Topkapı’da sanayi bölgelerinin tesisi, bunun yanı 

sıra 1940’lı yıllarda Rami yöresinde ızgara sistemle oluşturulmuş yeni yerleşme alanına 

Balkan göçmenlerinin yerleştirilmesiyle Eyüp yerleşmesi, sanayi ile iç içe girerek, Haliç 

kıyısı boyunca kuzeybatıya doğru büyümüştür. Güvenlik nedeniyle kutsal emanetlerin 

de Topkapı Sarayı’na nakledildiği bu dönemde Eyüp artık bir ziyaretgâh, seyir ve 

mesire yeri değil, imalâthaneler, işçi mahalleleri, orta sınıf konutları ve mezarlıklardan 

oluşan kenar bir semt konumundadır. 

1950’den sonra, İstanbul hızlı bir sanayileşme sürecine girmiş; sonuçta 

Eyüp’ün eski dokusu içindeki boş alanlar, bostanlar, metruk kalan eski tekke arazileri, 

tarihi mezarlık alanları işgal edilerek kaçak yapılanmalar ile dolmaya başlamıştır. Reşad 

Ekrem Koçu, Eyüp’te Gümüşsuyu’nun bulunduğu vadi etrafındaki tepelerin tarlalar 

halinde çiçek bahçeleri olduğunu, buralarda gül, sümbül, lale, zerrin, fulya 

yetiştirildiğini, Cuma günleri Eyüp’ün Oyuncakçılar Çarşısı’nda büyük bir çiçek pazarı 

kurulduğunu, bu çiçek bahçelerinin tümünün Fulya Tarlası olarak anılan bir mesire yeri 

olduğunu bildirmiş ve 20. yy.’ın başlarında rağbet gören bu yerin 1960’larda 

gecekondularla dolduğunu anlatmıştır.77 

1983 sonrasında çıkarılan 3030 sayılı yasanın yürürlüğe girmesiyle, yerel 

yönetimler yeniden organize edilip imar yetkileri arttırılmış ve Haliç kıyıları, sanayiden 

arındırılarak yeniden düzenlenmiştir. Böylece sahildeki sanayi tesisleri süratle ortadan 

kaldırılarak yerlerine kamuya açık park alanları kurulmuştur. Yine bu dönemde, 3030 

sayılı yasa gereğince, “Büyükşehir” kavramı tesis edilmiş, yerleşme merkezleri, bu 

arada Eyüp, İstanbul Büyükşehir Belediyesi’ne bağlı ilçe konumuna gelmiştir.78   

Bir zamanlar, kebabı, kaymağı, kuş lokumu, Hacı lokumu, reçellik gülleri, can 

erikleri, bostanları, lale-sümbül bahçeleri ve oyuncaklarıyla ünlü olan Eyüp, günümüzde 

sadece Belediyeye bağlı tek oyuncak atölyesiyle nostalji yaşamaktadır. Avrupa Birliği 

ile Türkiye İş Kurumu ortaklığında “Yeni Fırsatlar Programı” çerçevesinde yürütülen 
                                                 
77 Reşad Ekrem Koçu; İstanbul Ansiklopedisi, Koçu Yayınları, İstanbul 1971, C.X, 5189-5760s.; Ayrıca 
bkz. K. Ekrem Uykucu; Cumhuriyetin 50. yılında İlçeleriyle Birlikte İstanbul, Kahraman Yayınları, 
İstanbul 1973, s.263. 
78 Eyüp Sultan Türbesi Etrafındaki Önemli Yapıları Gösteren Kroki için bkz. Ekler: Harita 4. 
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“Fener-Balat Semtlerinde yaşayan Ev Kadınlarına Eyüp Oyuncakçılığı’nın Öğretilerek 

İş Sahibi Yapılmaları ve Sürdürülebilir İş İlişkileri Kurulması” Projesi Şubat 2005’ten 

itibaren faaliyete geçmiş bir projedir. Tarih Vakfı’nın, geçmişte Eyüp üzerine yaptığı 

pek çok çalışma, Oyun ve Oyuncak Tarihi konusunda yaptığı araştırmalar ve Eyüp 

Oyuncakçılığı’nın yeniden hayata geçirilmesi amaçları birleştirilerek, “Yeni Fırsatlar 

Programı”ndan sağlanacak bir destekle bölge kadınlarının istihdâmına yönelik bir 

projeye dönüştürülmüş; böylece hem kaybedilmiş önemli bir kültürel mirasımız olan 

Eyüp Oyuncakçılığı’nın yeniden canlandırılması hem de oyuncakların kadınlar 

tarafından üretilecek olmasıyla, kayıt dışı ekonominin önlenmesi yolunda birkaç adım 

daha atılması sağlanmıştır.79  

Eyüp’te geçmişten gelen ve hâlâ yaşayan, Eyüp’e özgü sosyal yaşamın önemli 

bir parçasını teşkil eden müesseselerden birisi de imarettir. III. Selim’in annesi Mihrişah 

Valide Sultan tarafından kurulan ve yaklaşık 200 senedir kesintisiz faaliyetini 

sürdürmekte olan bu müessese, günümüzde Vakıflar Genel Müdürlüğü’ne bağlı olarak 

çalışmakta ve günde 2.000 kişiye aş vermektedir. 

Halk arasında, Eyüp Sultan’ın çocukları çok sevdiğine olan inanç ve sünnet 

olacak çocuklara sabır dilemek niyetleriyle özellikle çocuklar türbeye getirilmektedirler. 

Bununla birlikte, çocuğu olmayan kadınlar, kısmeti çıkmayan kızlar, şansı yaver 

gitmeyen kişiler, akıl hastaları, kötürümler ve bunun gibi hastalığına şifa arayanlar, yeni 

evlenen çiftler ile günümüzde, çocuklarının OKS ve ÖSS sınavını kazanmasını isteyen 

anneler türbeye akın akın gelmektedirler.80 

Günümüzde, Eyüp Sultan Türbesi’nin bulunduğu yerin etrafında; İslâmî 

kitapların, kasetlerin, başörtülerin ve daha pek çok malzemenin satıldığı dükkânlar 

bulunmaktadır.81 Güzel bir manzara görmek isteyenler teleferik ile Pierre Loti tepesi’ne 

çıkıp kahvelerini içmekte ve Eyüp semtinin çok çarpıcı olan manevî havasını teneffüs 

etmektedirler.82 Tüm Haliç ve çevresini kuşbakışı gören bu tarihi mekân, son yıllarda 

tekrar elden geçirilmiş ve restore edilmiştir. Küçük kapalı bir yeri de bulunan 

                                                 
79 Eyüp Çarşısında Bulunan Eyüp Oyuncakçısı resmi için bkz. Ekler: Fotoğraf 3-4. 
80 Yeni Evlenen Çiftlerin Eyüp Sultan’ı Ziyareti resmi için bkz. Ekler: Fotoğraf 5. Hastaların Eyüp 
Sultan’ı Ziyareti resmi için bkz. Ekler: Fotoğraf 6. Türbe Çıkışında Ziyaretçiler resmi için bkz. Ekler: 
Fotoğraf 7. 
81 Eyüp Çarşısında Dükkânlar resmi için bkz. Ekler: Fotoğraf 8. 
82 Pierre Loti Tepesine Çıkış resmi için bkz. Ekler: Fotoğraf 9. Pierre Loti Kahvesi resmi için bkz. Ekler: 
Fotoğraf 10. Pierre Loti Tepesinden Haliç’in Görünümü resmi için bkz. Ekler: Fotoğraf 11. 
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kahvehanenin çevresinde, çini süslemeli eserler başta olmak üzere, turistik eşya satılan 

dükkânlar da mevcuttur. Günümüzde İstanbul'da turizm adına yaşanan değişimler 

meşhur Pierre Loti Tepesi’nde de yaşanmıştır. Bu bölgede, geleneksel Osmanlı-Türk 

mimarisi tarzında yapılan pansiyonlar ve butik oteller inşâ edilmiş, küçük alışveriş 

merkezleri, kafeterya ve parklar yapılmıştır. 

Geçirdiği değişimlere rağmen, Eyüp’te geçmişte sosyal yaşamın bir parçası 

olan ve İstanbul genelinde önemli bir yer tutan bazı geleneksel davranışlar hâlâ varlığını 

sürdürmektedir. Eyüp Sultan Türbe ve Camii’nin, pek çok kişi tarafından önemli bir 

ibadet ve ziyaret yeri olarak görülmesi bunun bir göstergesidir. Bununla birlikte 

İstanbulluların cenazelerini Eyüp Camii’nden kaldırmak istemeleri ve buraya 

gömülmek isteme eski bir geleneğin devamıdır. Surların dışının, Bizans döneminde 

şehrin nekropol (mezarlık) bölgesi olduğu düşünüldüğünde Eyüp, büyük bir Türk-İslam 

nekropolü olma özelliğini bugüne kadar korumuştur.  

Eyüp Mezarlığı; Eyüp Sultan, Üç Şehitler, İslam Bey, Cezerî Kasım, 

Gümüşsuyu mahallelerini de kapsamına alarak Haliç kıyılarından, Karyağdı Bayırı’na83, 

tepedeki sırtlara ve oradan da Edirnekapı surlarına ulaşmıştır. Edirnekapı ile 

Alibeyköy’e ulaşan yolların çevresindeki mezar taşları da Eyüp Mezarlığı’nın 

uzantısıdır. Haliç çevresi ile sırtlarında yapılan yol çalışmaları ve kamulaştırmalar 

buradaki mezarlara büyük zarar vermiştir. Eyüp’e âdeta ölüler şehri dedirten mezarlığın 

büyük bir bölümü, doğanın tahribine, kamulaştırmalara, gecekondu yapımında yok 

olmalarına, kırılmalarına, modern mezarların onların yerini almalarına karşılık yine de 

korunmuştur.84  

Türk hat, taş işlemeciliği sanatı, türbe mimarisi ve bezemelerinin en seçkin 

örneklerine, padişah, padişah eşleri, çocukları, devrin ileri gelenleri ve devlet ricalinin 

gömülü olduğu bu mezar ve kitabelerinde rastlanmaktadır. Eyüp, bu özelliğiyle bir açık 

hava müzesi görünümündedir. Ayrıca bugün Eyüp’te, iki ayrı Hıristiyan mezarlığı 

mevcuttur.85 

 

 
                                                 
83 Karyağdı Baba Bektaşî Tekkesi resmi için bkz. Ekler: Fotoğraf 12. Kaşgarî Tekkesinde Bulunan Su 
Kuyusu resmi için bkz. Ekler: Fotoğraf 13. 
84 Eyüp Mezarlığının Haliç’ten Görünümü resmi için bkz. Ekler: Fotoğraf 14. 
85 Eyüp Mezarlığı resmi için bkz. Ekler: Fotoğraf 15. 
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1.2.3. Eyüp Türbe ve Camii 

1.2.3.1. Eyüp Türbesi: 

Eyüp Sultan türbesi, İstanbul’un fethinden sonra Fatih Sultan Mehmed 

tarafından M. 1458 yılında yaptırılmıştır. Fatih tarafından inşa ettirilen fakat mimarı 

hakkında herhangi bir kayıt bulunmayan türbenin kuzey ve kuzeybatı kısımları 

dışındaki tarafları, daha sonraki devirlerde yapılan ilavelerle tamamen kapatılmıştır. 

Eyüp Sultan Camii’nin mimarisinin değişmesine rağmen; türbe mimarisinin hiç 

değiştirilmediği kaynaklarda belirtilmektedir.86 

Türbe gövdesinin ilk hâli, sekiz köşeli bir plâna oturtulmuştur. Sekiz köşe 

beden üzerine yükselen türbe binası, kasnaksız bir kubbe ile örtülmüştür. Türbe cümle 

kapısının bulunduğu duvar kanadı hariç, her duvarda alt alta iki pencere bulunmaktadır. 

Üstteki pencereler, alttakilerine nazaran daha küçük ve kemerlidir. Alttaki pencereler ise 

daha büyük ve dikdörtgen şeklindedir. Ayrıca pirinçten dökme kapakları mevcuttur. 

Sekiz köşeli plâna oturan türbeye dışarıdan bakıldığında her kanat duvarında bulunan 

pencerelerin bir silme çerçeve içine alındığı görülmektedir. Türbenin duvarları küfeki 

taşından yapılmıştır. Yüksek ve kemerli cümle kapısı, kıble etrafındaki girişe 

açılmaktadır.87  

Türbe hakkında bilgi veren Evliya Çelebi (d. H.1020/M.1611-ö. 

H.1095/M.1684) şunları söylemektedir: “…ķubbe-i pür-envārı bir ravża-i Rıēvān içinde 

kalmışdır. Ķabr-i şerīfi dehliziniñ revzenleri cāmi‛iñ ģaremine nāžırdır. Cümle der ü 

dīvārları kāşī çini ile müzeyyen bir türbe-i pür-envārdır ve ravża-i ķabr-i münevveri 

dā’iren-mādār şebeke-i sīm-i ĥāliŝ ile inşā olunmışdır. Ser-i sa‛ādeti šarafında ‛alem-i 

şerīfi ve cānib-i erba‛asında olan sīm ü zer çerāġ ve şem‛adānlar ve ķanādīller ve ādem 

ķaddī muķallā şem‛adānlar üzre şem‛-i kāfūrīler ve buĥurdān-ı gūnā-gūnlar ve 

külābdan-ı mücevherler ile mālā-māl bir ķabr-i şerīfdir ve bunda olan ģüsn-i ĥat [ve] 
                                                 
86 Ekrem Hakkı Ayverdi; Fatih Devri Mimarisi, İstanbul Fethi Derneği Yayınları, İstanbul 1953, s. 216-
219. Ebû Eyyûb el-Ensârî Türbesinin Giriş Kapısı resmi için bkz. Ekler: Fotoğraf 16. 
87 Recep Akakuş; Eyyûb Sultan ve Mukaddes Emanetler, Fatih Yayınevi, İstanbul 1973, s. 85-87. 
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kelām-ı ‛izzetler meger āstāne-i Düldül-süvār Esedu‛llāh-ı ‛Alī Keremu‛llahi 

vechehu’nuñ ķabr-i şerīfinde ola. Ve ķabr-i Eyyūb’da olan tuģfe ve yādigār muŝanna‛āt 

āvīze-i zī-ķıymetler meger Sulšān Aģmed Cāmi‛inde ola ve pāy-i şerīfi ya‛nī cānibinde 

bir ŝahrınc-ı çāh-ı mā vardır. Teberrüken cümle ehl-i züvār nūş idüp emrāż-ı ģafaķāndan 

bi-emri‛llah ĥalāŝ olur ve bu Āstāne’niñ der-i dīvārında olan levģa-i müźehebli ģüsn-i 

ĥašlar meger meşhed-i İmām Rıza’da ola.”88 

Türbenin iç kısmına ait tasvir ve tavsifi, içten dışa doğru şu şekilde yapmak 

mümkündür: 

Türbenin Medhali: Fatih Sultan Mehmed tarafından inşa ettirilen koridor 

şeklindeki türbe girişi, daha sonra değiştirilmiş (I. Ahmet dönemi-M.1613), yerine 

dikdörtgen plana oturtulan günümüzdeki medhal yapılmıştır. Önceki girişin üzeri kubbe 

ile örtülmüş olduğu halde; günümüzdeki medhalin üzeri tonozvârî bir tavan ile 

örtülmüştür. Medhalin tavanı klasik Türk tezyinatına ait kalem işleri ile süslüdür. 

Duvarları ise, İznik, Kütahya ve Yıldız Sarayı’ndaki çini imalathâneleri olmak üzere 

çeşitli çini imalathânelerinin yaptığı çiniler ile süslenmiştir.89 Türbe medhalinde ve sol 

köşede Nakş-i Kadem-i Peygamberî Pişigâhı bulunmaktadır. Sultan I. Mahmut, Kadem-

i Peygamberî’yi 1732 yılında Topkapı Sarayı’ndaki Mukaddes Emanetler bölümünden 

getirtmiş ve halkın ziyaretine sunmuştur.90 

Hacet Penceresi: Girişin sol tarafında yer alan ziyaret penceresi yahut hacet 

penceresi91, içinde yer alan kitabe ile burasının Sultan I. Ahmet (M.1603-

1617)tarafından açıldığını belgelemektedir. Hacet penceresinin üstünde sülüs hatla 

Hâlid b. Zeyd’e ithaf edilmiş bir dörtlük yer almaktadır. Pencerenin iç tarafında Hâlid b. 

Zeyd’e ilişkin bir hadis kitabesi bulunmaktadır. Söz konusu duvarın önüne ziyaretçileri 

yağmurdan korumak amacıyla Sultan III. Selim tarafından ahşap sancak eklenmiştir.92 

                                                 
88 Evliya Çelebi b. Derviş Muhammed Zılli; Evliya Çelebi Seyahatnâmesi, Haz. Orhan Şaik Gökyay, 
Topkapı Sarayı Bağdat 304 Yazmasının Transkipsiyonu-Dizini 1. Kitap, Yapı Kredi Yayınları, İstanbul 
1996, s.171. 
89 Türbenin Medhalinde Bulunan Çiniler resmi için bkz. Ekler: Fotoğraf 17. 
90 Recep Akakuş; Eyyûb Sultan ve Mukaddes Emanetler, Fatih Yayınevi, İstanbul 1973, s.117-119. 
Nakş-ı Kadem-i Peygamberî resmi için bkz. Ekler: Fotoğraf 18. 
91 Eyüp Sultan Türbesinde Hacet Penceresi Yahut Ziyaret Penceresi resmi için bkz. Ekler: Fotoğraf 19. 
92 M. Baha Tanman; “Eyüb Sultan Külliyesi” maddesi, Dünden bugüne İstanbul Ansiklopedisi, Kültür 
Bakanlığı ve Tarih Vakfı Yayınları, İstanbul 1994, C. 3, s.242. 
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Hâlid b. Zeyd Ebû Eyyûb el-Ensârî’nin sandukası, Hacet Penceresi’nin tam karşısında 

yer almaktadır.93 

Çınar Ağacı: İç avlunun ortasında etrafı demir parmaklıklarla çevrili bir çınar 

ağacı bulunmaktadır. Evliya Çelebi, Seyahatnâme’sinde bu çınar ağaçlarının iki adet 

olduğunu ve cemaatin bunların gölgesinde ibadet ettiğini bildirmektedir.94 Fatih 

devrinden kaldığı söylenen bu iki çınardan birisi, yaşlılığı sebebiyle 1910-1915 

tarihlerinde yıkılmıştır. Halk arasında bu bölgenin, Eyüp Sultan’ın gasledildiği mevki 

olduğuna inanılmaktadır.95 Sultan III. Selim devrinde (M.1789-1807) parmaklıklarla 

çevrilen çınar ağacının etrafına barok üslubunda dört adet “Hacet çeşmesi” eklenmiştir. 

Sultan III. Selim, Mevlevî olduğundan parmaklıkların uç kısımlarına Mevlevî takkesi 

süsleri konmuştur.96 

Hâlid b. Zeyd Ebû Eyyûb el-Ensârî’nin Sandukası: Sekiz köşeli plân üzerine 

yapılan türbe binasının tam orta yerine Hâlid b. Zeyd’in sandukası konmuştur. Sanduka 

ahşaptandır. Üzerine siyah atlastan yapılmış ve sarı renkte işlenmiş güzel yazı 

örnekleriyle süslü “Kisve-i şerîfe” çekilmiştir. Bu Kisve-i şerîfe’yi, Sultan II. Mahmut 

(M.1808-1839) yaptırmıştır. Üzerindeki yazıların büyük bir kısmı devrin hattatı Mustafa 

Rakım Efendi’ye aittir. Ancak sırma kuşak üzerinde bulunan celî yazılar, Sultan II. 

Mahmut’un kendi el yazılarıdır.97 

Gümüş Şebeke: Ebû Eyyûb el-Ensârî’nin kabri üzerine konan sandukanın 

etrafında gümüş bir şebeke mevcuttur. Bu şebekeyi ilk defa Sultan I. Ahmet (M.1603-

1617), gümüş telden yaptırmıştır. Daha sonra Sultan III. Ahmed (M.1703-1730) 

devrinde sadrazamlardan Nevşehirli Damat İbrahim Paşa’nın himmetiyle gümüş telden 

yapılı bu şebeke onarılmıştır. Şebekenin ön kısmında yukarıdan aşağıya doğru Ebû 

Eyyûb’un alemdârlığına işaret eden sembolik bir sancak-ı şerîf muhafazası vardır. 

Muhafazanın önünde istiridye kabuğu şeklinde ve tuğravârî bir süs ile güzel yazı 

                                                 
93 Hacet Penceresi Karşısında Bulunan Ebû Eyyûb el-Ensârî’nin Sandukası resmi için bkz. Ekler: 
Fotoğraf 20. 
94 Evliya Çelebi b. Derviş Muhammed Zılli; a.g.e., s.168. 
95 Efsane metinleri için bkz. tezin 3.2. bölümü; “Akşemseddin’in Çınar Ağacı Fidanı Dikerek Kabri Tayin 
Etmesi”, isimli efsane, nu. 20, “Fatih Sultan Mehmed’in Diktiği Çınar Ağacı” isimli efsane, nu. 21, tezin 
3.3. bölümü; “Eyüp Sultan’ın Naşının Türbenin İçindeki Çınar Ağacı Altında Gömülü Oluşu” isimli 
efsane, nu. 32, “Eyüp Sultan’ın Uzun Boyu” nu. 33. 
İç Avluda Bulunan Çınar Ağacı resmi için bkz. Ekler: Fotoğraf 21. 
96 Hacet Çeşmesi yahut Kısmet Çeşmesi resmi için bkz. Ekler: Fotoğraf 22. 
97 Hâfız Hüseyin b. Hacı İsmail el-Ayvansarayî; Hadîkatü’l-Cevâmi’, H.1201/M.1787, Haz. Ali Satı’, 
Matba’a-i Âmire, İstanbul H.1281/M.1867, s.252. 
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yazmanın önemini anlatan Hz. Muhammed’in hadis-i şerîfi bulunmaktadır. Hadis-i 

şerîfin aşağısında gümüş oyma olarak bir Besmele-i şerîfe yer almaktadır. Şebekenin ön 

cephesinde oyma olarak Ebû Eyyûb el-Ensârî’nin isimleri vardır. Şebekenin orta 

yerinde Besmele-i şerîf ile onun etrafında Fatiha sûresi oyma olarak işlenmiştir.  

Sandukanın ayakucuna düşen arka cephesinde bir beyit yer almaktadır. Bu beyitte 

şebekenin Sultan I. Ahmed tarafından yaptırıldığı, daha sonra Sultan III. Selim 

tarafından yenilendiği ifade edilmektedir. Şebekenin üst kısmını oluşturan çerçevenin 

üstünde ise Bakara ile Âli İmran sûreleri bulunmaktadır. Bu şebekenin türbe cümle 

kapısına göre arka kısmında kalan tarafında Osmanlı padişahları kılıç kuşanırlarmış.98 

Gümüş şebekenin önünde Cuma geceleri Kur’an okunması geleneğinin, Fatih Sultan 

Mehmed devrinden itibaren uygulandığı bildirilmektedir.99 

Kısmet Kuyusu: Eyüp Sultan Türbesi’nde dikkati çeken diğer bir ayrıntı da 

sandukanın ayakucu tarafında, yapının kuzeydoğu kenarında bulunan “Kısmet 

Kuyusu”dur. İstanbul’un yanı sıra taşradaki birçok veli türbesinde karşılaşılan ve Türk 

dini folklorundaki şifalı su kültüne bağlanan bu kuyunun Bizans dönemine ait bir 

ayazmanın devamı olması çok muhtemel görünmekte, kuyuya ilişkin birtakım 

efsanelerde Bizans çağına atıflar yapılması da bu ihtimali güçlendirmektedir. Kuyu 

bileziği sivri kemerli bir nişin içine oturur. Nişin üzerinde yer alan sülüs hatlı manzum 

kitabede I. Ahmed tarafından H.1016/M.1607’de ihyâ edildiği ifade edilmektedir. 

Kuyunun kitabesi incelendiğinde, kuyunun suyunun zemzem suyu olarak nitelendiği ve 

Zühre yıldızının pınar suyuna aksederek Hâlid bin Zeyd’in ayağına temas ettiği ileri 

sürülmekte ve Hâlid bin Zeyd’i buraya defneden Müslümanların bu kuyuyu kazdıkları 

ifade edilmektedir.100 

Dehliz: Türbenin doğu ve kuzeydoğu tarafında, yaklaşık olarak 2 metre 

derinliğinde ve 2-5 metre genişliğinde olan bir dehliz mevcuttur. Zemini mermerden 

olan bu dehlize, Eyüp Sultan Camii’nin harem avlusuna bakan ve türbe girişinin sağında 

yer alan sebilden girilir ve zemine altı merdivenle inilir.  

                                                 
98 Recep Akakuş; Eyyûb Sultan ve Mukaddes Emanetler, Fatih Yayınevi, İstanbul 1973, s. 91. 
99 Hâfız Hüseyin b. Hacı İsmail el-Ayvansarayî; a.g.e., s. 247. 
100 Eyüp Türbesi içinde bulunan kısmet kuyusu hakkında anlatılanlar, çalışmanın metinler bölümünde yer 
almaktadır. Bu efsaneler için bkz. tezin 3.1.2. bölümü; “Bizans Halkı Tarafından Keşf Edilen Ayazma” 
isimli efsane, nu. 11, tezin 3.1.2. bölümü;  “Bizans Prensesinin Ayazmada Yıkanması” isimli efsane, nu. 
12. 
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Bu dehlizin kim tarafından ve niçin yaptırıldığına dair yazılı bir kaynak 

bulunmamakla birlikte, sözlü kaynaklar dehlizin, kısmet kuyusu ile bağlantılı olduğunu 

ve türbeyi zemin suyunun tahribatından korumak amacıyla II. Mahmud tarafından 

yaptırıldığını söylemektedir.101  

Türbe Duvarları ve İç Süslemeler: Sekiz köşe beden üzerine yükselen türbe 

binasının iç kısmı, süsleme yönünden dikkat çekicidir. Alt pencere üzerindeki silmelere 

kadar tüm duvarlar, geometrik şekiller taşıyan mavi-beyaz renkli çinilerle kaplıdır. Bu 

çinilerin üst tarafında türbe duvarlarını içten kuşatan lacivert zemin üzerine beyaz celî 

yazılarla donatılmış bir çini kuşağı yer almaktadır. Bu kuşak üzerine beyaz celî hat ile 

ve türbe cümle kapısının sağ-üst köşesi hizasından başlayarak Besmele-i şerîfe ve 

Tevbe sûresinin 72., 100., 117., 119-120. âyet-i kerîmeleri yazılmıştır. Üst pencerelerin 

hizasından kubbe yuvarlağının kilit noktasına kadar ise barok stili kalem işlemeleri ile 

süslenmiştir. Kubbe yuvarlağının ortasında sülüs celî hat ile Âl-i İmran sûresinin 193. 

âyet-i kerîmesi yazılıdır. Bu yazının Fatih devrine ait olduğu sanılmaktadır. Pirinçten 

dökme ve döğme süslü alt pencere kapaklarını ise III. Selim yaptırmıştır.102 

Türbenin içinde gözlenen, yüzyılların birikimiyle oluşmuş süslü ve ihtişamlı 

donanım, cephelerin sadeliği ile çarpıcı bir tezat oluşturur. Basık kemerli türbe girişi, 

yanlarda mihrap biçiminde girintilerin bulunduğu, sivri kemerli bir niş içine alınmıştır. 

Fatih dönemine ait ahşap kapı kanatları, sonradan çıkış koridorunun girişine taşınarak, 

türbe hariminin emniyetini sağlamak amacıyla yerlerine bugünkü madeni kanatlar 

takılmıştır. Bunların önünde, II. Abdülhamid’in bizzat imâl ederek türbeye hediye ettiği 

söylenen sedef kaplamalı parmaklık görülür.103 

Sancak-ı Şerîf ve Türbe Cümle Kapısı: Türbedeki kıymetli eşyalar arasında 

bulunan “Sancak-ı Şerif; H.1115/M.1703 ihtilaline kadar türbe hariminde korunduğu, 

ancak bu tarihten sonra Topkapı Sarayı’ndaki Hırka-i Saadet Dairesi’ne taşındığı 

bilinmektedir. İki adet Sancak-ı Şerif kılıfı ise türbede bulunmaktadır.104  

                                                 
101 Dehlizin yapılışı ile ilgili efsane tezin metinler bölümünde verilmiştir. Efsane için bkz. tezin 3.3. 
bölümü; “Eyüp Sultan’ın Kutsal Suyu Haber Vermesi” isimli efsane, nu. 34. 
102 Hâfız Hüseyin b. Hacı İsmail el-Ayvansarayî; Hadîkatü’l-Cevâmi’, H.1201/M.1787, Haz. Ali Satı’, 
Matba’a-i Âmire, İstanbul H.1281/M.1867, s.251; ayrıca bkz. Recep Akakuş; Eyyûb Sultan ve 
Mukaddes Emanetler, Fatih Yayınevi, İstanbul 1973, s.105. 
103 M. Baha Tanman; “Eyüb Sultan Külliyesi” maddesi, Dünden bugüne İstanbul Ansiklopedisi, Kültür 
Bakanlığı ve Tarih Vakfı Yayınları, İstanbul 1994, C. 3, s.237-243.  
104 Erdem Yücel; “Eyyubsultan Türbesi”, İstanbul Ansiklopedisi, Koçu Yayınları, İstanbul 1971, C.X, 
s.5468. 
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Eyüp Sultan türbesinin cümle kapıları, Fatih Sultan Mehmed tarafından 

tahtadan yaptırılmıştır. Ancak Sultan II. Abdülhamit devrinde (M.1876-1909) meydana 

gelen bir hırsızlık olayı nedeniyle Fatih’in yaptırdığı ağaç kapılar alınarak medhal ile 

türbe çıkışı arasına konmuştur. Sultan II. Abdülhamit tunçtan yaptırdığı türbe cümle 

kapısı önüne, kendi eliyle sedef kakmalı ve parmaklıklı bir kapı yapıp koydurtmuştur.105 

Çıkış Koridoru: Ebû Eyyûb türbesinin güneybatısında uzun bir koridor 

bulunur. “Uzun Yol” olarak anılan çıkış koridorunun duvarları yarı yüksekliğine kadar 

çeşitli türde çinilerle kaplanmış, üst kesimi ise camekânla donatılmıştır. Eyüp Sultan 

Camii’nin dış avlusuna açılan Uzun Yol’un çıkışında karşılıklı yer alan cüzhâneler ufak 

boyutlu, kâgir duvarlı ve çatılı mekânlardır.106 

Çifte Gelinler: Türbenin güneybatısındaki çıkışında ve caminin dış avlusunda 

bulunmaktadır. Çifte gelinler adı, halk arasındaki inanışa göre; buraya gelen ve 

evlenecekleri gece ölen iki kız kardeşten almaktadır.107 Burada yatanın kimler olduğu 

ve hüviyetleri hakkında kesin bir bilgi bulunmamaktadır. Günümüzde “Çifte Gelinler” 

ismi; “Çifte Gelenler” olarak değiştirilmiştir.108 

Sebil: Türbenin sağındaki küçük yapıdır. Sultan I. Ahmed (M.1603-1617) 

yaptırmıştır. Klasik Osmanlı mimarisinin ve sanatının en güzel örneklerinden olan 

sebilin, dikkat çekici özellikleri içindeki kabir ile dışındaki kitabelerdir. Kabir, Sultan I. 

Mustafa (M.1617-1623) ve Sultan I. Osman (M.1618-1622) zamanında yaşamış, 

Darüssaade ağası olarak görev yapmış ve 1624 yılında vefat etmiş olan Mustafa Ağa’ya 

aittir. Kabrin önünde görülen kapak dehlize açılmaktadır.109 

Kadınlar Mescidi: Sebilin arkasında, Eyüp Sultan Türbesi’nin güneydoğu 

köşesinde, “Kadınlar Mescidi” olarak adlandırılan kare planlı küçük mekân görülür. 

Ziyaret bölümünden geçilen bu mekânın daha çok hanımların kullandığı özel bir ibadet 

                                                 
105 Recep Akakuş; Eyyûb Sultan ve Mukaddes Emanetler, Fatih Yayınevi, İstanbul 1973, s.110. Fatih 
Sultan Mehmed’in Yaptırdığı Ağaç Kapıların resmi için bkz. Ekler: Fotoğraf 23. 
106 M. Baha Tanman; “Eyüb Sultan Külliyesi” maddesi, Dünden Bugüne İstanbul Ansiklopedisi, Kültür 
Bakanlığı ve Tarih Vakfı Yayınları, İstanbul 1994, C. 3, s.242. 
107 Çifte Gelinler yahut Çifte Gelenler ile ilgili efsaneler çalışmanın metinler bölümünde verilmiştir. 
Efsaneler için bkz. tezin 3.3. bölümü; “Kırım Türklerinden Olan Çifte Gelinler” isimli efsane, nu. 37, 
tezin 3.3. bölümü, “Kırım’dan Gelen Çifte Gelenler” isimli efsane, nu. 38, tezin IV. Bölümü; 
“Günümüzde Gelinlerin Çifte Gelinler Türbesini Ziyaret Etmesi” isimli inanç ve ritüel, nu. 7, tezin IV. 
Bölümü; “Çocuğu Olmayan Kadınların Eyüp Türbesini Ziyāret Etmesi” isimli inanç ve ritüel, nu. 8.  
108 Çifte Gelinler yahut Çifte Gelenler Türbesi resmi için bkz. Ekler: Fotoğraf 24. 
109 Tahsin Öz; İstanbul Camileri, Türk Tarih Kurumu Basımevi, Ankara 1987, C.I, s. 55. 
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birimi, bir tür itikâf hücresi olduğu tahmin edilebilir. Nitekim II. Mahmud’un kızı Âdile 

Sultan’ın (ö. M.1899) burada ramazan aylarında itikâfa girdiği bilinmektedir. 

 

1.2.3.2. Eyüp Camii: 

Eyüp Sultan Camii, Eyüp Sultan Türbesi’nin güney tarafında ve iç avlunun 

önünde yer almaktadır. Ebû Eyyûb el-Ensârî’nin kabri bulunduktan sonra, Fatih Sultan 

Mehmed’in emri ile burada ilk önce türbe yaptırılmış ve arkasından caminin inşasına 

başlanmıştır. Kaynaklarda caminin yapılış ve ibadete açılış tarihleri olarak M. 1458-

1459 yılları verilmektedir. Türbe ve camiden sonra kurulan cami, medrese, imaret ve 

hamamın da aynı tarihlerde inşa olundukları tahmin edilmektedir.110 Eyüp Sultan 

Külliyesi’nin bünyesindeki cami, İstanbul’un ilk selatin camii olması açısından önem 

taşımaktadır. Fatih Sultan Mehmed tarafından inşa ettirilen caminin ilk hâlinden 

günümüzde eser kalmamıştır.111  

İlk Türk-İslam yerleşkesi olan semtteki Eyüp Sultan Camii’nden Evliya Çelebi 

şöyle bahseder: “Biźźāt Ebü’l-fetģ Sulšān Muģammed Ĥān Ġāzī binā idüp Ebā Eyyūb 

Enŝārī ģażretleri rūģına śevābın hībe eyledi. Leb-i deryāya ķarīb Āstāne-i Enŝārī’de bir 

düz zemīnde bir cāmi‛-i kebīrdir. (….) ķubbedir. Miģrāb šarafında bir nīm ķubbe daĥı 

vardır. Ol kadar ‛ālī ķubbeleri yokdur ve cāmi‛ içre aŝlā ‛amūdlar yokdur. Ancak orta 

ķubbe ešrāfında metīn kemerler ile mebnīdir. Minberi ve miģrābı muŝanna‛ değildir ve 

ŝaġ šarafda ĥunkār maģfili vardır. İki ķapusı var, ŝaġ cānibde yan ķapu ve ķıble ķapusı 

var ve bu cāmi‛-i selāšīniñ bir yanından bir yanını šūlı (…) ayaķdır ve ķıble ķapusından 

miģrāba varınca ‛arżı (…) ayaķdır…ve bu cāmi‛iñ yemīn [ü] yesārında birer şerīfli iki 

mināre-i ‛ālīsi var ve ģarem-i muģteremiñ cānib-i śelāśīnde medrese ģücreleri ile 

müzeyyen bir ģaremdir ve bu ģaremiñ tā vasašında bir cemā‛at-i maķŝūresi vardır. (…) 

                                                 
110 M. Baha Tanman; “Eyüb Sultan Külliyesi” maddesi, Dünden Bugüne İstanbul Ansiklopedisi, Kültür 
Bakanlığı ve Tarih Vakfı Yayınları, İstanbul 1994, C. 3, s.237. 
111 Eyüp Sultan Camii resmi için bkz. Ekler: Fotoğraf 25. Eyüp Sultan Camii İçinden Görünüm resmi için 
bkz. Ekler: Fotoğraf 26. 
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sütūn mermer-i ĥām üzre mebnī bir ķaŝr-ı ĥavernaķdır. Bu nüzhetgāh ile Ebā Eyyūb 

ķabri mābeyninde evc-i āsmāne ser-çekmiş iki çenār-ı müntehālar var kim her şu‛besi 

kākül-i dilberān gibi perīşan olup sāyesinde cemī‛-i cemā‛at-i keśīre ‛ibādet iderler.)”112 

Bu konuda önemli bilgiler veren Ekrem Hakkı Ayverdi ise, Eyüp Camii 

hakkında şunları söylemektedir: 

“…Fatih’in İstanbul’da yaptırdığı ilk büyük cami, Eyüb manzumesi olub Şeyh 

Akşemsüddin tarafından keşfedilen Eba Eyyüb-il-Ensârî’nin kabri üstüne yapılan türbe 

ve etrafındaki cami, medrese, imâret ve hamamdan mürekkebdi. İnşası 863 (1459) dur. 

Bugün mevcut olan cami, XIX. Asır başında yapılmıştır; eskisi 14 metrelik bir kubbeye, 

mihrab cihetinde bir ve yanlarda iki olmak üzere üç yarım kubbe ilâvesiyle meydana 

gelmiş yepyeni bir plandı; medresesi de şimdiki avlu etrafındaki sütunlu revakın yerini 

işgal ediyordu. Türbe de zamanla pek çok ilave ve tâdillere mâruz kaldı. Hamam el’ân 

işler haldedir; imâret ise harab vaziyette durmaktadır.”113  

Yüzyıllar içinde meydana gelen zelzele, deprem gibi doğal olaylar nedeniyle 

Eyüp Sultan Türbe ve Camii de tahrip olmuş ve zaman zaman Osmanlı padişahları 

tarafından tamir ettirilmiştir. M.1766 yılındaki deprem nedeniyle büyük ölçüde tahrip 

olan Eyüp Sultan Camii, Sultan III. Selim tarafından yıktırılarak M.1798 yılında 

yeniden yaptırılmıştır. Günümüzdeki Eyüp Sultan Camii’nin temelleri bu şekilde 

atılmıştır. Sultan III. Selim zamanında ve mimarbaşı Hüseyin Efendi nezaretiyle yapılan 

Eyüp Sultan Camii hakkında yazarı meçhul bir ruznâmede yazıldığına göre, caminin 

yapımına 30 Mart 1798’de başlanmış, fakat bir haftada tamir edilemeyecek kadar harap 

olduğu görülünce yeniden yapılmasına karar verilmiş ve yeni cami 28 ayda 

tamamlanmıştır (M.Eylül 1800).114 

Bugünkü caminin plânı, dikdörtgen olup mihrabı çıkıntılıdır. Merkez kubbe altı 

sütun ve iki fil ayağına dayanan kemerlere oturtulmuş olup etrafında sekiz yarım kubbe 

bulunmaktadır. Köşelerdeki kubbelerle beraber mahfelleri örtmektedir. Caminin iç 

                                                 
112 Evliya Çelebi b. Derviş Muhammed Zılli; Evliya Çelebi Seyahatnâmesi, Haz. Orhan Şaik Gökyay, 
Topkapı Sarayı Bağdat 304 Yazmasının Transkipsiyonu-Dizini 1. Kitap, Yapı Kredi Yayınları, İstanbul 
1996, s.168. 
113 Ekrem Hakkı Ayverdi; Fatih Devri Mimârî Eserleri, İstanbul Fethi Derneği Yayınları, İstanbul 1953, 
s.9. 
114 Erdem Yücel; “Eyyubsultan Câmii Kebîri” maddesi, İstanbul Ansiklopedisi, Koçu Yayınları, 
İstanbul 1971, C.X, s.5446-5449. 
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avlusu on iki sütuna dayalı on üç kubbelidir. Bunun merkezinde daha önceleri 

Sinanpaşa kasrı bulunmaktaymış. Caminin Haliç tarafındaki minaresine yıldırım 

düştüğünden M.1822 yılında, Sultan II. Mahmut zamanında onartılmıştır. Caminin dış 

avlusunun caddeye bakan iki kapısı bulunmaktadır. Birinci kapı yanından Hünkâr 

mahfeli’ne giden rampa ve asma bir kat olup bunun altına da birtakım odalar 

sıkıştırılmıştır.115 Yeni yapılan Eyüp Sultan Camii, eskisine nazaran boydan, cami iç 

avlusu da enden büyütülmüş olmaktadır.  

Eyüp Sultan Camii’nin içindeki mihrap, minber ve hünkâr mahfeli, mermerden 

yapılmış olup Türk barok stilini taşımaktadır. Caminin orta kubbesi klasik Türk 

motifleriyle bezenmiştir.  

Cami ile Eyüp Sultan Türbesi, kıble ekseni üzerinde karşılıklı yer almakta, 

aralarındaki iç avlu, iki kapı ile Haliç (doğu) ve şadırvan avlusu (batı) yönlerine 

açılmaktadır. İç avluya doğu kapısından girildiğinde, hemen sağda, zemini yükseltilmiş 

bir sofa üzerinde Kıbrıs fatihi Lala Mustafa Paşa'nın (ö. M.1580) açık türbesi yer 

almaktadır. 

Ortasında şadırvanın yer aldığı dış avlu düzgün olmayan bir plana sahiptir. Dış 

avluda, biri kıble yönünde, hünkâr mahfili116 girişine komşu olan ve “Musalla Kapısı” 

olarak adlandırılan, diğeri batı yönündeki çarşıya açıldığı için “Çarşı Kapısı” adıyla 

tanınan iki adet cümle kapısı vardır. Harem avlusuna açılan Musalla Kapısı üzerinde, 

camiyi yaptıran Sultan III. Selim’in tuğrası ile onun altında cami inşaatıyla ilgili 

bilgileri ihtiva eden iki kitabe bulunmaktadır.117 Cami ile Eyüp Sultan Türbesi’ni üç 

yönden (güney, doğu ve kuzey) kuşatan, içinde birtakım küçük türbelerin yer aldığı 

hazire batıya doğru ilerleyerek şadırvan avlusunun kuzeyinde de devam etmekte, bu 

kesimde, çeşitli mezarların yanı sıra Çifte Gelinler Türbesi ile Mehmed Çelebi Türbesi 

göze çarpmaktadır. 

Eyüp Sultan Camii etrafında bulunan bazı yapıları, şu şekilde anlatmak 

mümkündür: 

Cami-Medrese ve İç Avlu: Cami ile medresenin ortak bir avlu etrafında inşâ 

edildikleri, avlunun kıble yönünde caminin yer aldığı, doğu ve batı kenarlarında 
                                                 
115 Tahsin Öz; İstanbul Camileri, Türk Tarih Kurumu Basımevi, Ankara 1987, C. I, s.54. 
116 Hünkâr Mahfili ve Musalla Kapısı resmi için bkz. Ekler: Fotoğraf 27. Hünkâr Mahfili ve Müezzin 
Odası resmi için bkz. Ekler: Fotoğraf 28. 
117 Recep Akakuş; Eyyûb Sultan ve Mukaddes Emanetler, Fatih Yayınevi, İstanbul 1973, s.157. 
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medrese hücrelerinin sıralandığı, Eyüp Sultan Türbesi’nin de avlunun kuzey kesiminde 

bağımsız bir yapı olarak yükseldiği anlaşılmaktadır. Medresede ayrıca dershane birimi 

olmayıp caminin harimi aynı zamanda bu amaçla da kullanılmaktaydı. Bu yönüyle söz 

konusu cami ile medrese Anadolu Türk mimarisinin başlangıcından itibaren varlığına 

tanık olunan, Fatih döneminden sonra Koca Sinan tarafından da sürdürülen, ortak avlulu 

cami-medreselerin gelişme çizgisi içinde yer almaktaydı. 

Dış Avlu (Şadırvan Avlusu): Dış avlunun kapılarında da iç avlu kapılarının 

tasarımı tekrar edilmiş, söz konusu girişler celi sülüs ve ta’lik ayet-hadis ibareler ile 

donatılmıştır. Kıble yönündeki Musalla Kapısı’nın dış yüzünde, caminin III. Selim 

tarafından yenilenmesi sırasında konmuş, H.1215/M.1800 tarihli, ta’lik hatlı manzum 

bir kitabe ile bunun üzerinde adı geçen hükümdarın tuğrası bulunur. 

Avlunun merkezindeki şadırvan, sekizgen planlı haznesi, 8 adet sütunun ta-

şıdığı, kurşun kaplı ahşap külahı ile geleneksel tasarımı sürdürmekte, ancak ayna 

taşlarındaki kartuşlar, ayrıca düşey çubuklar ve yaprak kabartmaları ile süslü sütun 

başlıkları barok üslubu yansıtmaktadır.118 

İmaret: Günümüze ulaşmamış olan imaretin, dış avlunun güneydoğu köşesinin 

yakınında olduğu bilinmektedir. Külliyedeki görevliler, medrese öğrencileri, ziyaretçiler 

ve çevredeki yoksullar için düşünülmüş olan imaretin mutfak, mahzen, ekmek fırını, 

odun ambarı gibi bölümleri içerdiği vakfiyeden anlaşılmaktadır. Bu yapının kubbeli 

birimlerden meydana geldiği bilinmekte, ancak mimari özellikleri tam olarak tespit 

edilememektedir.119 

Hamam: Külliyenin diğer bölümlerinden epeyce soyutlanmış olan hamam, 

Silahdar Ağa Caddesi’nin sol köşesinde ve Yusuf Muhlis Paşa Caddesi ile Eyüp 

Hamamı Sokağı arasında olup kapısı Silahdar Ağa Caddesi üzerindedir.  

Eyüp Sultan Camii Kebîr Hamamı yahut Fatih Sultan Mehmed Hamamı olarak 

bilinen yapının kendine mahsus bir plânı bulunmaktadır. Hamama dar bir kapıdan 

girilir. Geniş olan camekân kısmının sağ ve soluna dükkânlar yapılarak küçültülmüştür. 

                                                 
118 Şadırvan Avlusu resmi için bkz. Ekler: Fotoğraf 29. 
119 Ayrıntılı bilgi için bkz. M. Baha Tanman; “Eyüb Sultan Külliyesi” maddesi, Dünden Bugüne 
İstanbul Ansiklopedisi, Kültür Bakanlığı ve Tarih Vakfı Yayınları, İstanbul 1994, C. 3, s.237-243.  
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Üst kat soyunma odaları bu dükkânların üzerine yerleştirilmiştir. Dışarıdan 

bakıldığında, diğer hamamlarda olduğu gibi, bir evi andırır.120 

Çifte hamam olarak tasarlanmış olan bu yapı günümüzde çepeçevre 

dükkânlarla kuşatılmış bulunmaktadır. İstanbul’da günümüze ulaşabilen ve özgün 

kullanımını sürdürebilen en eski Osmanlı hamamıdır. 

 

1.2.3.3. Eyüp Türbe ve Camii’ne Yapılan İlaveler ve Onarımlar: 

Padişahların, hanedan ve saray mensuplarının, devlet ricalinin, ileri gelen 

ulemanın ve tarikat ehlinin ilgi odağı olan Eyüp Sultan türbesi, devamlı olarak tamir 

edilmiş, yenilenmiş, birçok ek vakıflarla, ilave binalarla ve kıymetli hediyelerle 

zenginleştirilmiştir. Eyüp Sultan Külliyesi'nin zaman içinde geçirmiş olduğu aşamalar 

(onarım, yenileme, ilave vb) arasında ancak en önemlileri burada zikredilecektir. 

II. Bayezid döneminin (M.1481-1512) başlarında Sadrazam Çandarlı İbrahim 

Paşa (ö. 1499), cami ile türbe arasındaki avluda (iç avlu) bugün mevcut olmayan 

şadırvan havuzunu yaptırmış, yaklaşık bir yüzyıl sonra Sadrazam Koca Sinan Paşa (ö. 

M.1596) bu havuzun üzerine, kaynaklarda "Sinan Paşa Kasrı" olarak zikredilen bir tür 

fevkani mahfil inşâ ettirmiştir. Bu arada Kanuni devri sadrazamlarından Semiz Ali Paşa 

(ö. M.1565) türbenin çıkış koridorunun sonuna cüz kıraatı için bir mekân (cüzhâne) 

ekletmiş, diğer taraftan Defterdar Ekmekçizade Ahmed Paşa (ö. M.1617) da caminin 

musalla taşlarının bulunduğu kıble yönüne bir ek bölüm yaptırmıştır. 

Eyüp Sultan Türbesinin geçirdiği en önemli değişim, yapının ana hatlarıyla 

bugünkü şeklini alması, I. Ahmed'in (M.1603-1617) yaptırdığı onarım ve ekler 

sonucunda gerçekleşmiştir. Bu arada 1016/1607'de, türbenin içinde yer alan ve "Kısmet 

Kuyusu" olarak adlandırılan kuyu ihya edilmiş, kıble yönüne bakan türbe girişinin 

önüne bir ziyaret bölümü ile sebil eklenmiştir. Ayrıca Eyüp Sultan'ın sandukasının 

çevresine gümüş telden mamul bir şebekenin konduğu, daha sonra bu şebekenin III. 

Ahmed döneminin (M.1703-1730) sadrazamı Nevşehirli Damat İbrahim Paşa (ö. 

M.1730) tarafından tamir ettirildiği bilinmektedir. I. Ahmed'in eşlerinden II. Osman'ın 

(M.1618-1622) annesi Mahfiruz Valide Sultan'ın (ö. M.1620), türbenin çıkış 

                                                 
120 Mehmed Mermi Haskan; İstanbul Hamamları, Türkiye Turing ve Otomobil Kurumu Yayınları, 
İstanbul 1995, s. 138-141. 
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koridorunun sonuna, evvelce Semiz Ali Paşa'nın yaptırmış olduğu cüzhânenin karşısına 

ikinci bir cüzhâne ilave ettirmesi de I. Ahmed dönemindeki bu inşâat faaliyetleri 

sırasında veya oğlu II. Osman'ın saltanatının ilk üç yılında gerçekleşmiş olmalıdır. 

Camiye ilişkin en önemli değişiklikler ise 18. yy.’da yaşanmıştır. Bu meyanda 

III. Ahmed döneminde ramazan ayı boyunca bütün selâtin camilerinin minareleri 

arasında mahya kurulması yolunda bir ferman çıkarılmış, bunun üzerine dönemin 

sadrazamı Nevşehirli Damat İbrahim Paşa'nın girişimiyle, uzunluğu yeterli görülmeyen 

Fatih dönemi minareleri yıktırılarak bunların yerine H.1136/M.1723'te ikişer şerefesi 

olan daha uzun minareler inşâ ettirilmiştir. I. Mahmud (M.1730-1754) 

H.1144/M.1732'de Topkapı Sarayı'ndaki "mukaddes emanetler" arasında bulunan Hz. 

Muhammed'in ayak izini (Nakş-ı Kadem-i Peygamberî) Eyüp Sultan Türbesi'ne 

naklettirmiş, I. Ahmed'in ekletmiş olduğu ziyaret bölümünün duvarına, söz konusu 

emanetin konması için bir niş yaptırmıştır. Ayrıca III. Ahmed ve I. Mahmud 

dönemlerinde görev yapan Darüssaade Ağası Hacı Beşir Ağa kendisi için, iç avlu 

girişinin yanına bir türbe-sebil inşâ ettirmiş, söz konusu avluya karşılıklı mahfiller 

ekletmiştir. Bu arada, avlunun doğu ve batı sınırları boyunca sıralandığı anlaşılan 

medrese hücrelerinden beşer tanesinin yıktırıldığı tespit edilmektedir. 

İstanbul'da büyük can ve mal kaybına sebep olan 1766 depremi sırasında Eyüp 

Sultan Camii'nin önemli ölçüde hasar gördüğü, depremden sonra muhtemelen birtakım 

onarımlar geçirmesine rağmen 18. yy.’ın sonlarına kadar bünyesindeki tahribatın tam 

olarak giderilmediği anlaşılmaktadır. Nitekim III. Selim'in (M.1789-1807) emriyle 

H.Şevval 1212/M.Mart 1798'de caminin esaslı bir onarımına girişildiğinde bunun 

mümkün olamayacağı görülmüş, bütünüyle yıktırılarak yeni baştan inşâ edilmesine 

karar verilmiştir. Aynı yılın 10 Temmuz günü temelleri atılan yeni caminin, büyük bir 

hızla ilerleyen inşâatı 16 Ekim 1800'de sona ermiş, 24 Ekim Cuma günü icra edilen 

selamlık resmi ile III. Selim tarafından ibadete açılmıştır. Kaynaklarda inşâatın 

kendisine havale edildiği belirtilen Uzun Hüseyin Ağa'nın mimar ya da bina emini 

olduğu açıklık kazanmamaktadır. Bu arada Eyüp Sultan Türbesi'nin de onarıldığı, III. 

Selim'in daha önce H.1207/M.1792'de sandukanın etrafına som gümüşten bir şebeke 

koydurduğu bilinmektedir. 

Eskisinden daha geniş bir harime ve tamamen farklı bir tasarıma sahip olan 

yeni caminin yapımı sırasında, arkasında kabirlerin bulunduğu mihrap duvarının aynı 
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hizada inşâ edildiği, harimin kuzeye (Eyüp Sultan Türbesi'ne) doğru 10,50 m kadar 

genişletildiği anlaşılmaktadır. Bu arada cami ile Eyüp Sultan Türbesi arasındaki iç 

avluyu yanlardan kuşatan medrese hücrelerinin tamamı yıktırılmış, söz konusu avluda 

bulunan şadırvan havuzu ile bunun üzerindeki Sinan Paşa Kasrı da tarihe karışmıştır. 

Sonuçta boyutları küçülen bu avlunun ortasında, Eyüp Sultan'ın gasledildiği mevki 

olduğuna inanılan alan parmaklıklı duvarlarla çevrilmiş, köşelere "Hacet Çeşmeleri" 

veya "Kısmet Çeşmeleri" denilen dört adet çeşme koyulmuş, duvarlarla kuşatılan bu 

alan ile türbenin ziyaret bölümü arasına bir sundurma eklenmiştir. İç avlunun ve cami-

türbe ikilisinin batı yönünde yer alan bugünkü şadırvan avlusu (dış avlu) ile bunun 

çevresinde yer alan birtakım bölümler (hünkâr mahfili girişi, görevli odaları, 

muvakkithane, şerbethâne, abdest muslukları vb) de bu arada ilave olunmuştur. 

Kaynaklarda şadırvan avlusunun yerinde bulunan, "Rıza Pazarı" adındaki ticaret 

bölgesinin kamulaştırıldığı, buradaki binaların yıktırıldığı nakledilir. III. Selim'in 

gerçekleştirdiği bu yenileme ameliyesi sırasında, Fatih dönemine ait eski caminin kuzey 

sınırını gösteren, III. Ahmed döneminin minareleri korunmuş, bunların kaidelerinde, 

eskiden son cemaat yerine açılan, ancak yeni camide harime açılmak durumunda kalan 

kapılar iptal edilerek, son cemaat yerinin yanlarındaki eyvanlara birer kapı açılmıştır. 

Dış avluyu kuşatan duvarın dış yüzünde III. Selim tarafından yenilenmiş olan çeşme de 

bu arada zikredilebilir. 

Eyüp semti, sultan II. Mahmud (M.1808/1839) ile birlikte geleneksel yapıda 

köklü değişiklikler yaşamıştır. Batının etkisiyle, geleneksel yapının yavaş yavaş terk 

edildiği bu dönemde, Eyüp-Bahariye sahillerinde bakımsız kalan sultan sarayları ve 

yalıları, Padişah eli ile yıktırılmış, yerine iplikhâne ve bazı imâlat faaliyetleri 

getirilmiştir.  

II. Abdülhamid döneminde (M.1876-1909), devlet erkânının bu civara 

yerleştirilmesiyle Rami tepelerinde başlayan iskân, M.1877-1878’de Bulgaristan’dan 

gelen Türklerin bu sırtlarda yerleştirilmesi, 1940 ve 1950’lerde Bulgaristan ve 

Yogoslavya’dan gelen yeni göçmen kafilelerinin yine burada yerleştirilmeleri ile 

gelişmiştir. 

Eyüp Sultan Külliyesi'nde 19. ve 20. yy.’larda gerçekleştirilen onarımlar ile 

bazı tali ekler yapı topluluğunun mimarisinde önemli bir değişikliğe yol açmamıştır. Bu 

meyanda H.14 Zilkade 1238/M.23 Temmuz 1823 günü Haliç (doğu) yönündeki 
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minarenin yıldırım düşmesi sonucunda üst şerefesine kadar olan kesimi harap olmuş ve 

II. Mahmud (M.1808-1839) tarafından tamir ettirilmiştir. Adı geçen padişahın türbeyi 

de tamir ettirdiği, Eyüp Sultan'a ait sandukanın puşidesini yenilediği, bu onarımın bina 

emini Ahmed Efendinin nezaretinde gerçekleştirildiği bilinmektedir. Ayrıca Eyüp 

Sultan Türbesi'nin altında bulunan ve icabında yükselen zemin suyunun türbeye zarar 

vermeksizin Haliç'e aktarılmasına yarayan tonuzlu geçitlerin de II. Mahmud tarafından 

yaptırıldığı rivayet olunur.121 

Külliyenin geçirmiş olduğu son büyük onarım M.1956-1957 arasına aittir. 

Vakıflar Genel Müdürlüğü'nce, Vasfi Egeli'nin denetiminde gerçekleştirilen, dönemin 

başbakanı Adnan Menderes'in yakından ilgilendiği bu onarım sırasında, hamam ve 

imaret dışında kalan külliye binaları asıllarına uygun biçimde tamir edilmiş, bu arada 

harap durumda bulunan imaret binası ortadan kaldırılmıştır.122 Günümüzde, ramazan ayı 

başta olmak üzere, hemen her zaman İstanbulluların yanı sıra ülkenin çeşitli yerlerinden 

gelen kalabalık ziyaretçi grupları ile dolup taşan Eyüp Sultan Türbe ve Camii 

İstanbul'daki emsali içinde en bakımlı olanlardandır.123 

  

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

                                                 
121 Dehlizin inşâ edilişiyle ilgili söylenen efsane, tezin metinler bölümünde anlatılmıştır. Bkz. tezin 3.3. 
bölümü; “Eyüp Sultan’ın Kutsal Suyu Haber Vermesi” isimli efsane, nu.34. 
122 Daha fazla bilgi için bkz. M. Baha Tanman; “Eyüp Sultan Külliyesi” maddesi, Dünden Bugüne 
İstanbul Ansiklopedisi, Kültür Bakanlığı ve Tarih Vakfı Yayınları, İstanbul 1994, C. 3, s.237-243. 
123 Eyüp Sultan Türbe ve Camii resmi için bkz. Ekler: Fotoğraf 30. 
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II. BÖLÜM: EFSANE KAVRAMI, MENKABE KAVRAMI, EFSANE VE 

MENKABE ARASINDAKİ İLİŞKİ 

2.1. Efsane Kavramı 

Efsane kelimesi Farsça kökenlidir. Batı dillerinde, Latince “legendus” 

kökünden gelen “legend, legenda, leggenda, leyenda” efsane terimi karşılığında 

kullanılmaktadır. Bununla birlikte, Almanca “sage, saga”, Yunanca “mythe/myhtos”, 

Arapça “ustûre, esâtir” ve Rusça “predaniya, skaz” terimleri de efsane sözcüğünü 

karşılamaktadır.  

Efsane, pek çok araştırmacı tarafından tarif edilmiştir. Bunlardan en çok kabul 

göreni Grimm Kardeşler’in tarifi olmuştur. Onlara göre efsane “gerçek veya hayâlî, 

muayyen şahıs, olay veya yer hakkında anlatılan bir hikâye”dir.124 Efsane ve mitoloji 

hakkındaki araştırmalarıyla tanınan Max Lüthi ise efsaneyi şu şekilde tanımlamıştır: 

“Efsane kavramı, duygusal bir anlatımla, anlatıcı tarafından bilinçli olarak gerçek 

olaylar anlatıldığını iddia eden, dinleyicilere bu olayın gerçek olup-olmadığını, gerçek 

ise nasıl olduğunu düşündüren ve bu gerçekten haberdar olmayı isteten, nesilden nesile 

sözlü aktarım yoluyla geçen ve karakteristik bir şekle sahip anlatım türünün adıdır.”125 

Sözlüklerde efsane kelimesi şu şekilde geçmektedir. Kamus-ı Türkî, efsane 

(fesâne); “1. Masal, asılsız hikâye, hurafeler, 2. Şöhret bulup dillere düşmüş hâdise ve 

hal, destan”126; Osmanlıca-Türkçe Ansiklopedik Lûgat’te “1. Asılsız hikâye, masal, 

boş söz, saçma sapan lâkırdı, 2. Dillere düşmüş, meşhur olmuş hâdise.”127; Türkçe 

Sözlük’te “1. Eski çağlardan beri söylenegelen, olağanüstü varlıkları, olayları konu 

edinen imgesel öykü, söylence 2. Gerçeğe dayanmayan asılsız söz, hikâye”128; Mustafa 

Nihat Özön, Edebiyat ve Tenkid Sözlüğü’nde “Bir tabiat olayını, bir varlığın meydana 

gelişini, tabiat elemanlarından birinde olan bir değişikliği, akıl dışı, olağanüstü 

                                                 
124 Saim Sakaoğlu; Anadolu Türk Efsanelerinde Taş Kesilme Motifi ve Bu Efsanelerin Tip Kataloğu, 
Millî Folklor Araştırma Dairesi Yayınları, Ankara 1980, s.4 
125 Max Lüthi; “Masalın; Efsane, Menkâbe, Mit, Fabl ve Fıkra gibi Türlerden Farkı”, çev. Sevengül 
Karasubaşı, Millî Folklor Dergisi, Geleneksel Yayıncılık, Ankara 1995, C.4, S.Bahar 25, 66-68s. 
126 Şemseddin Sami; Kâmûs-ı Türkî, Yayınlayan: Ahmed Cevdet, Dersaâdet: İkdam Matbaası, y.y. 
H.1317/M.1900, C.I, s.136-137. 
127 Ferit Devellioğlu; Osmanlıca-Türkçe Ansiklopedik Lûgat, Yay. Haz. Aydın Sami Güneyçal, Aydın 
Kitabevi Yay., Ankara 1993, s.206. 
128 Türkçe Sözlük; Yay. Haz. M. Canpolat-K. Demiray-S. Tezcan, Türk Dil Kurumu Yayınları, Ankara 
1983, C.I, s.354. 
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açıklamalarla anlatan hikâye. Bunun temeli olan olay, halkın muhayyilesinde şekil 

değiştirerek, ağızdan ağıza, kuşaktan kuşağa geçer. Genel olarak masal ile eş anlamlı 

olarak kullanılır.”129 şeklinde tarif edilmektedir. 

Türk araştırmacılar içerisinde, efsane tarifi üzerinde duranların başında Ziya 

Gökalp gelmektedir. Gökalp, ustûre ve menkabe için şunları söylemiştir; “Ustûreler, 

ilahlara taallûk eden maceralardır. Menkıbeler de kahramanlara, yani nim-ilahlara isnad 

olunan sergüzeştlerdir.”130 

Pertev Naili Boratav, “Efsanenin başlıca niteliği inanış konusu olmasıdır; onun 

anlattığı şeyler doğru, olmuş diye kabul edilir… Efsane kendine özgü bir üslûbu, 

kalıplaşmış, kurallı biçimleri olmayan, düz konuşma dili ile bildirilen bir anlatı 

türüdür… Bir destan parçası karmaşık ve uzun soluklu anlatı bütününden kopup 

kendine özgü üslûp niteliklerini, sanatlık süslemeleri yitirince, sadece olağanüstü 

yönleriyle bir kişiyi ya da bir olayı bildirme göreviyle sınırlanınca efsane olur.”131  

Bahaddin Ögel’e göre efsanenin tanımı şöyle olmaktadır; “Tarihte adı 

geçmeyen, artık unutulmuş büyük kahramanlara ait efsaneler, mitolojinin kadrosuna 

girer. Tarihte yaşadıklarını bildiğimiz kişilere ait efsaneler ise destan, yani 

“legende”dir.”132 

Şükrü Elçin, Halk Edebiyatına Giriş adlı eserinde; “İnsanoğlunun tarih 

sahnesinde görüldüğü ilk devirlerden itibaren ayrı coğrafya, muhit veya kavimler 

arasında doğup gelişen; zamanla inanç, âdet, anane ve merasimlerin teşekkülünde az 

çok rolü olan bir çeşit masal.”133 Şeklinde nitelendirmektedir. 

Saim Sakaoğlu ise, efsane hakkında yapılan yerli ve yabancı pek çok tarifi 

inceledikten sonra, efsanenin hususiyetlerini şu şekilde tespit etmiştir: 

a. Şahıs, yer ve hadiseler hakkında anlatılırlar. 

b. Anlatılanların inandırıcılık vasfı vardır. 

c. Umumiyetle şahıs ve hadiselerde tabiatüstü olma vasfı görülür. 

                                                 
129 Mustafa Nihat Özön; Edebiyat ve Tenkid Sözlüğü, İnkılap Kitabevi Yayınları, İstanbul 1954, s.74. 
130 Ziya Gökalp; Türk Töresi, Haz. Hikmet Dizdaroğlu, Kültür Bakanlığı Yayınları, Ankara 1976, s.105. 
131 Pertev Naili Boratav; 100 Soruda Türk Halk Edebiyatı, Gerçek Yayınevi, İstanbul 1988, s.98. 
132 Bahaeddin Ögel; Türk Mitolojisi, Türk Tarih Kurumu Basımevi, Ankara 1993, C.I, s.V. 
133 Şükrü Elçin; Halk Edebiyatına Giriş, Akçağ Yayınları, Ankara 1993, s.314. 
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ç. Efsanelerin belirli bir şekli yoktur; kısa ve konuşma diline yer veren bir 

anlatmadır.134 

Biz ise tezimizden yola çıkarak efsaneyi şu şekilde tanımlamaktayız: Efsane; 

başlıca niteliği inanış konusu olan ve malzemesini gelenekten alan, tarihte yaşanmış 

ama unutulmuş veya hayâlî kişi, yer ve olayları konu edinen, çoğu zaman 

olağanüstülüklere yer veren, genellikle olayın geçtiği mekânı ve zamanı belli olan,  

mahallî ve millî değerlere sahip ama aynı zamanda evrensel değerleri de bünyesinde 

barındıran ve genellikle nesirle meydana gelmiş kısa ve anonim olan halk anlatı türüdür. 

Kısaca gerçeğin halkın muhayyilesinde işlenişidir. 

 

2.1.1. Efsanelerin Özellikleri 

Kutsal olduğuna inanılan efsaneler, mutlaka bir inanç üzerine kurulurlar. Her 

efsanenin konusu farklıdır ve bu nedenle efsanelerin tümü aynı özellikleri taşımayabilir. 

Bir din büyüğünün hayatı hakkında anlatılan dinî efsaneler, menkabe olarak 

adlandırılırlar. Eyüp Sultan efsaneleri içinde Ebû Eyyûb’un hayatı hakkında anlatılanlar 

da menkabe olarak adlandırılmıştır. Böyle olmakla birlikte, dinî inanış konusu olmayan 

taş yapıştırma, niyet kuyusu, kısmet çeşmeleri, kısmet açma pratikleri gibi efsane ve 

ritüeller de tezin önemli bir bölümünü oluşturan efsanelerdendir.  

a. Şekil Özellikleri: 

1. Efsaneler genellikle kısa ve konuşma diline yer veren nesir anlatılardır.  

 

b. Muhteva Özellikleri: 

1. Efsanenin başlıca niteliği inanış konusu olmasıdır. Anlatılanlar, gerçekten 

olmuş gibi kabul edilir. 

2. Efsanelerde, olağanüstü olaylar ya da insan-üstü güçleri elinde tutan kişiler 

yer alırlar. 

3. Konuları, mitlerle olduğu gibi, masallarla da aynı olan efsaneler vardır.  

                                                 
134 Saim Sakaoğlu; Anadolu Türk Efsanelerinde Taş Kesilme Motifi ve Bu Efsanelerin Tip Kataloğu, 
s.6-7. 
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4. Halkın çaresizliklerini, umutlarını, özlemlerini, dünya görüşlerini diğer halk 

nesri adı verilen türlerden daha kesin biçimde belirtirler. Bunun nedeni; efsanelerin 

tamamına yakınının inanış konusu olmasıdır. 

5. Kahramanları genellikle tarihî şahsiyetlerdir.  

6. Efsanelerde sihirli kuvvetlerin kendileri değil, mucizeleri görülür. 

7. Efsanelerde zaman aşağı-yukarı bellidir. Aynı şekilde olayın geçtiği yer de 

bilinmektedir. 

 

c. Yapı Özellikleri: 

1. Efsanelerin teşekkülü meselesi, bu konuda araştırma yapan ve görüş bildiren 

araştırmacıların ileri sürdüklerine göre şu şekilde gruplandırılmaktadır: 

a. Menşelerle ilgili kaide: Aynı aklî kapasiteye sahip olan bütün milletlerde 

muhayyile aynı şekilde tezahür eder. Böylece benzer efsanelerin yaratılışına sebep olur. 

b. Birinin yerine diğerinin geçmesi kaidesi: Bir kahramanın hatırası 

zayıfladıkça onun şerefine yaratılmış olan efsane bu kahramanı terk eder ve daha 

meşhur birine mâl olur.135 

c. Adapte olabilme kaidesi: Çevre değiştiren her efsane yeni çevrenin sosyal ve 

etnografik şartlarına kendisini adapte eder.136  

2. Efsanelerin yapısal özellikleri, teşekküllerine yani beslendikleri kaynaklara, 

köklerine göre çeşitlilik arz etmektedir. Bütün efsaneler aynı oluşum ve gelişim 

süreçlerinden geçmediği için birbirlerinden farklıdırlar. Efsanelerin kökleri şu şekilde 

sıralanmaktadır: 

a. Mitolojik Kökler 

b. Tarihî Kökler 

c. Dinî Kökler 

ç. Hayalî-fantastik Kökler137 

                                                 
135 Eyüp Peygamber kıssası olarak bilinen “Eyüp sabrı” hikâyesi, Eyüp Sultan’a mâl edilmiş ve kaynak 
kişi tarafından “Ebû Eyyûb’un Sabrı” olarak değiştirilmiştir. Bu efsane için bkz. tezin 3.3. bölümü; “Ebû 
Eyyûb’un Sabrı” isimli efsane, nu. 36. 
136 Saim Sakaoğlu; Anadolu-Türk Efsanelerinde Taş Kesilme Motifi ve Bu Efsanelerin Tip 
Kataloğu, Kültür Bakanlığı Millî Folklor Araştırma Dairesi Yayınları, Ankara 1980, s.7. 
137 Metin Ergun; Türk Dünyası Efsanelerinde Değişme Motifi, Türk Dil Kurumu Yayınları, Ankara 
1997, C.I, s.41. 
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3. Tarihte yaşanmış bir olay, olduğu gibi değil de; gerçekten uzaklaşan bir 

biçim olarak anlatılırsa “efsane”leşmiş olur. 

4. Efsaneye dönüşmüş biçimiyle, bazen aynı olay birbirinden zamanca uzak, 

farklı kişiler ya da yerler için anlatılabilir.  

5. Efsane her zaman mutlu sonla bitmez; sonunun acıklı bitmesi olağandır. 

6. Mahallî ve millî özellik taşırlar. 

7. Zaman içinde bazı efsaneler masallaşabilir, masalın içinde bir epizot olarak 

anlatılabilirler. Bunun nedeni efsanenin artık inanç konusu olma özelliğini yitirip 

yalnızca bir imge olarak, gelenekte yaşaması neticesinde tekrar ediliyor oluşudur. 

 

ç. Dil ve Üslup Özellikleri: 

1. Efsaneler, sözlü ifadelerde düz konuşma diliyle anlatılırlarken; yazılı 

eserlerde süslü bir dille anlatılırlar.  

2. Efsaneler, her türlü üslûp kaygısından yoksundurlar.  

3. Efsaneler, hazır kalıplara yer vermeyen kısa anlatılardır. 

 

2.1.2. Efsanelerin Tasnifi 

Efsaneler, 1930’lu yıllara kadar bir tür olarak ele alınmadığı ve üzerinde 

yeterince araştırma yapılmadığı için masalların içinde düşünülmüş, masalların bir alt 

gurubu olarak sınıflandırılmıştır. Zamanla yapılan derleme ve inceleme çalışmalarının 

artmasıyla birlikte efsane, ayrı bir tür olarak ele alınıp tasnif edilmiştir. Tezimizin bu 

bölümünde, önemli bazı efsane tasnifleri değerlendirildikten sonra, Eyüp Sultan 

efsanelerinin tasnifi ele alınacaktır. 

1959 yılına kadar daha çok, kişisel çalışmalarla gelişen efsane konusu, 1959-

1969 yılları arasında kongrelerin ortak konusunu oluşturmuştur. Bu yıllar arasında 

sadece efsaneyi konu alan altı kongre düzenlenmiştir. Bu kongrelerin en başarılısı, 

Budapeşte Kongresi olmuştur. Budapeşte Kongresi’nin başkanı, Kurt Ranke’nin 

çalışmalarıyla efsanelerin uluslar arası ölçüde sınıflandırılması üzerinde ortak kararlara 

varılmıştır. Buna göre efsaneler, dört ana gruba ve bunlar da alt gruplara ayrılmışlardır. 

Bu gruplama şöyledir: 
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I. Dünyanın Yaratılışı ve Sonu (Kıyamet) İle İlgili Efsaneler. 

II. Tarihi Efsaneler ve Medeniyet Tarihi İle İlgili Efsaneler. 

A. Medeniyet İle İlgili Yer ve Eşyanın Menşei 

B. Bazı Yerler İle İlgili Efsaneler 

C. Din Tarihi (Prehistorya) ve İlk Zamanlar İle İlgili Efsaneler 

Ç. Harpler ve Felaketler 

D. Seçkin Kişiler 

E. Bir Düzenin Bozuluşu 

III. Tabiatüstü Varlıklar ve Kuvvetler/Mitik Efsaneler. 

A. Kader 

B. Ölüm ve Ölüler 

C. Tekin Olmayan Yerler ve Hayaletler 

Ç. Hayaletlerin Resmi Geçidi ve Savaşları 

D. Öbür Dünyada İkamet 

E. Cinler, Periler, Ruhlar 

F. Medeniyetle İlgili Yerlerdeki Hayaletler 

G. Değişmiş Varlıklar 

Ğ. Şeytan 

H. Hastalık Yapan Kötü Ruhlar (Cinler) ve Hastalıkları 

I. Tabiatüstü Güçlere Sahip Kimseler 

İ. Efsanevî (Mitik) Hayvanlar ve Bitkiler 

J. Hazineler 

IV. Dinî Efsaneler/Tanrı ve Kahramanlarla İlgili Efsaneler138 

 

Pertev Naili Boratav, uluslar arası sınıflandırma niteliğindeki, International 

Society for F.-N. Research’ın Budapeşte’de kabul ettiği efsane tasnifini temelde 

benimsemekle birlikte, bu tasnifin Türk efsanelerine tam olarak uymadığını belirtmiştir. 

Boratav, adı geçen tasnif üzerinde bazı değişiklikler yaparak Anadolu-Türk efsanelerini 

şu şekilde tasnif etmiştir: 

I. Yaratılış Efsaneleri  

                                                 
138 Saim Sakaoğlu; Anadolu Türk Efsanelerinde Taş Kesilme Motifi ve Bu Efsanelerin Tip Kataloğu, 
Millî Folklor Araştırma Dairesi Yayınları, Ankara 1980, s.15-16.. 
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Oluşum ve dönüşüm efsaneleri-evrenin sonunu (mahşer ve kıyamet günlerini) 

anlatan efsaneler. 

II. Tarihlik Efsaneler 

A. Adları Belli Yerler (dağ, göl vb.) Üzerine Anlatılanlar, 

B. İnsan Topluluklarının Oturdukları Yerler (şehir, köy vb.) Hakkında 

Anlatılanlar, 

C. Ünlü Büyük Yapılar (kilise, cami, köprü vb.), 

Ç. Tarihlik Sayılan Kişilerden ya da Uluslardan Kaldığına İnanılan Defineler, 

D. Milletler, Hükümdar soyları, 

E. Büyük Afetler, 

F. Tarihlik Niteliği Olduğuna İnanılan Ünlü Kişilerin Savaştıkları Olağanüstü 

Güçlü Yaratıklar, 

G. Savaşlar, Fetihler, Yayılışlar, 

Ğ. Yerleşmiş Bir Düzene Başkaldırmalar, 

H. Başkaca Tarihlik Önemli Olaylar ya da Sivrilmiş Kişiler (Uygarlıkta kılavuz 

olmuş kişiler, bilginler, şairler, şeyhler, mürşitler vb.), 

I. Sevda Maceraları İle Ün Salmış Âşıklar; Kişilerin Aile İçi Çeşitli İlişkileri, 

İ. Çeşitli Başka Olaylar İçindeki Yerleri İle Bir Toplumun Tarihinde İz 

Bırakmış “önemsiz” Kişiler (örneğin: çoban, hizmetçi vb.) Üzerine Anlatılanlar, 

III. Olağanüstü Kişiler, Varlıklar ve Güçler Üzerine Efsaneler 

A. Alın Yazısı, 

B. Ölüm ve Ötesi, 

C. Tekin Olmayan Yerler, 

Ç. Tabiatın Bir Parçası Olan Yerler (orman, göl vb.) ile Hayvanların 

“Sahipleri”, 

D. Cinler, Periler, Ejderhalar vb. Olağanüstü Güçteki Yaratıklar, 

E. Şeytan, 

F. Hastalık ve Sakatlık Getiren Varlıklar (Albastı gibi), 

G. Olağanüstü Güçleri Olan Kişiler (Büyücü, üfürükçü, efsuncu gibi), 

Ğ. “Mythique” Nitelikte Hayvan ve Bitkiler (adamotu gibi) Üzerine 

Anlatılanlar, 
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IV. Dinlik Efsaneler139 

 

Saim Sakaoğlu, Anadolu-Türk Efsanelerinde Taş Kesilme Motifi ve Bu 

Efsanelerin Tip Kataloğu adlı çalışmasında “taş kesilme” motifiyle ilgili olan 

efsanelerin tasnifini yapmıştır. Sakaoğlu’nun tasnifi şöyledir: 

A. Aşk, 

B. Zor Durumdan Kurtulma, 

C. Saygısızlıklar, 

Ç. Kötü Huylar, 

D. Hızır ve İnsanlar, 

E. Değişik Taş Kesilmeler, 

F. Eksik Anlatılanlar140 

 

Bilge Seyidoğlu, Erzurum Efsaneleri adlı eserinde, 192 efsane metnini üç ana 

grupta toplamıştır. Eserdeki efsaneler yerlerle ilgili olduğu için tasnif de yerlerle 

ilgilidir. Seyidoğlu’nun tasnifi şöyledir: 

I. Dinî Binalarla İlgili Efsaneler 

A. Camiler ve Mescitler Üzerine Söylenen Efsaneler 

B. Kutsal Kabirlerle İlgili Efsaneler 

C. Tekkeler, Ocaklar ve Müritlerle İlgili Efsaneler 

Ç. Türbeler Üzerine Söylenen Efsaneler 

D. Kaleler Üzerine Anlatılan Efsaneler 

II. Evler ve İnsanların Yaşadığı Yerlerle İlgili Efsaneler 

A. Alkarısı ve Peri Kızı İle İlgili Efsaneler 

B. Çobanların ve Köprülerin Efsaneleri 

C. Değirmen İle İlgili Efsaneler 

Ç. Evler Hakkında Anlatılan Efsaneler 

D. Hamamlar Üzerine Söylenen Efsaneler 

E. Kahve ve Lokanta Üzerine Söylenen Efsaneler 

F. Keramet Sahiplerinin Efsaneleri 

                                                 
139 Pertev Naili Boratav; 100 Soruda Türk Halk Edebiyatı, Gerçek Yayınevi, İstanbul 1988, s.100-107. 
140 Saim Sakaoğlu; a.g.e., s.65. 
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G. Köylerle İlgili Efsaneler 

Ğ. Kuyu İle İlgili Efsaneler 

H. Tekin Olmayan Yerlerde Yaşayan Tekin Olmayan Yaratıklar 

III. Tabiat ve Kırlarla İlgili Efsaneler 

A. Çeşme İle İlgili Efsane 

B. Düzlükler İle İlgili Efsaneler 

C. Göller ve Şelalelerle İlgili Efsaneler 

Ç. Kaplıcalarla İlgili Efsaneler 

D. Mağaralarla İlgili Efsaneler 

E. Nehirlerle İlgili Efsane 

F. Pınarla İlgili Efsane 

G. Taşlar ve Kayalarla İlgili Efsaneler141 

  

Muhsine Helimoğlu Yavuz, Diyarbakır Efsaneleri Üzerine Bir Araştırma 

(Derleme-İnceleme) isimli eserinde incelediği 117 efsane metnini şöyle tasnif etmiştir: 

I. Dinî Efsaneler 

A. Dinî ve Tarihî Kişiler Üzerine Söylenmiş Efsaneler 

B. Camiler, Kiliseler (İbadet Yerleri) 

C. Ziyaretler, Mezarlar, Türbeler 

II. Olağanüstü Kuvvetler ve Varlıklar Üzerine Efsaneler 

A. Şeytan 

B. Cinler, Periler, Ejderhalar 

C. Hastalık ve Ölüm Getiren Varlıklar 

III. Hayvanlar Üzerine Efsaneler 

IV. Tarihî Efsaneler 

A. Savaşlar, Fetihler, İstilalar 

B. Hükümdar Sülalelerinin ve Beylerin Menşeleri, Adlar-Ünvanlar 

C. Kaleler, Surlar, Köprüler 

Ç. Meskûn Yerlerle İlgili Olanlar 

 1. Evler 

                                                 
141 Bilge Seyidoğlu; Erzurum Efsaneleri, Millî Folklor Araştırma Dairesi Yayınları, Ankara 1985, s.9, 
90, 161. 
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 2. Hamamlar, Kaplıcalar 

V. Tabiatla İlgili Efsaneler 

A. Taşlar, Kayalar, Tepeler, Dağlar, Kırlar 

B. Mağaralar 

C. Göller, Nehirler 

Ç. Çeşmeler, Pınarlar 

VI. Aşk Üzerine Efsaneler142 

Ali Berat Alptekin, “Malatya Efsanelerinin Türk Kültürü İçindeki Yeri” adlı 

bildirisinde Malatya efsanelerini şu şekilde tasnif etmiştir: 

1. Dinî Efsaneler 

2. Olağanüstü Varlıklarla İlgili Efsaneler 

3. Hayvanlarla İlgili Efsaneler 

4. Taş Kesilme Konusundaki Efsaneler 

5. Adlarla İlgili Efsaneler143 

  

Yukarıda verilen örneklerde görüldüğü gibi, Türkiye’de yapılan efsane 

tasniflerinde, genellikle belli bir yöreye ait, belirli sayıdaki efsaneler daha çok konuları 

bakımından sınıflandırılmışlardır. Türkiye’de ve Türkî coğrafyalarda daha çok 

efsanenin derlenerek, hepsinin tasnifinin yapılması ve her bakımdan incelenmesi Türk 

efsane anlayışını ve efsanenin önemini ortaya koyması bakımından gereklidir. 

 

2.1.2.1. Eyüp Sultan Efsanelerinin Tasnifi 

Tezimizin konusunu Eyüp Sultan Türbesi etrafında teşekkül eden efsaneler 

oluşturmaktadır. Ebû Eyyûb’un manevî varlığında kurulan Eyüp ilçesi, İstanbul’daki ilk 

Türk-İslam yerleşkesi olma özelliğine sahiptir. Bu belde; Türklerin olduğu kadar, 

Müslümanların ve hatta Hıristiyanların da kutsal saydığı ve ziyaret ettiği önemli 

yerlerdendir. 

                                                 
142 Muhsine Helimoğlu Yavuz; Diyarbakır Efsaneleri Üzerine Bir Araştırma (Derleme-İnceleme), 
San Matbaası, Ankara 1989, C:I; s.31-32. 
143 Ali Berat Alptekin; “Malatya Efsanelerinin Türk Kültürü İçindeki Yeri”, II. Battal Gazi ve Malatya 
Çevresi Halk Kültürü Sempozyumu/Tebliğler, yay.y., Malatya 1988, s.35-39. 
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Eyüp Sultan Efsaneleri, Budapeşte Kongresi’nde kabul gören tasnifte; “IV. 

Dinî Efsaneler/Tanrı ve Kahramanlarla İlgili Efsaneler” başlığı altında, Pertev Naili 

Boratav’ın yapmış olduğu tasnifte ise; “IV. Dinlik Efsaneler” başlığı altında ele 

alınabilir. Yukarıda verilen tasnifler ışığında, Eyüp Sultan Efsanelerinin, genelde “Dinî 

Efsaneler” başlığı altında ele alınabileceğini söylemek mümkündür. 

Daha önce efsane hakkında yapılmış olan çalışmalar, genellikle bir yöreye ait 

olan ve değişik konuları içeren efsanelerin tasnifinden oluşmaktadır. Bu tezde ise, bir 

türbe etrafında teşekkül eden efsaneleri incelemek üzere bir tasnif oluşturulmuştur.  

Derlenen metinler ortaya konulduğunda, kronolojik olarak ve konularına göre 

bir tasnif yapma zorunluluğu doğmuştur. İlk olarak, Ebû Eyyûb el-Ensârînin, Hz. 

Muhammed döneminde yaşamış olması ve o dönemle ilgili kitaplarda verilen bilgiler 

ışığında, onun tarihi şahsiyeti etrafında teşekkül eden efsaneler ele alınmıştır. İkinci 

bölümde, türbesi etrafında oluşan efsaneler ele alınmıştır. İstanbul’un Türkler tarafından 

fethedilmesiyle birlikte, fethin mucizesi olarak adlandırılan Eyüp Sultan kabrinin keşfi 

ile ilgili anlatılanlar ikinci bölümü oluşturmaktadır. Üçüncü bölümde, Osmanlı Devleti 

döneminden Cumhuriyet dönemine kadar Eyüp Sultan ve türbesi etrafında teşekkül 

eden efsanelere yer verilmiştir. Dördüncü ve son bölümde ise, Eyüp Sultan türbesi 

etrafında tatbik edilen pratikler yani kalıp davranışlar ile kutsal olduğu düşünülen 

inançlar ele alınmıştır. Buna göre, Eyüp Sultan efsaneleri şu başlıklar altında tasnif 

edilmiştir: 

 

1. Ebû Eyyûb el-Ensârî’nin, Hz. Muhammed Döneminde Yaşaması, O’na 

Sancaktar Olması ve Vefat Edişi ile İlgili Efsaneler  

A. Ebû Eyyûb el-Ensârî’nin, Hz. Muhammed Döneminde Yaşaması İle İlgili 

Efsaneler 

B. Müslümanlar Tarafından İstanbul’un İlk Kez Kuşatılması ve Ebû Eyyûb’un 

Vefat Edişi İle İlgili Efsaneler 

2. Osmanlı Devleti Dönemi’nde İstanbul’un Fethi ve Ebû Eyyûb’un 

Kabrinin Bulunuşu ile İlgili Efsaneler  

3. Cumhuriyet Döneminden Günümüze Kadar Eyüp Sultan ve Türbesi İle 

İlgili Anlatılan Efsaneler 
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Menkabeler, zamanla ritüelleşir ve kalıp davranışlar olarak nesilden nesile 

aktarılırlar. Eyüp Sultan menkabeleri, ritüelleşmiş eylemler olarak halk tarafından 

devam ettirildiğinden tezimizde bir de bu konuyu ele aldık ve ayrı bir bölüm olarak 

adlandırdık: 

4. İnanç ve Ritüeller 

Kronolojik olarak ve konularına göre yapılan bu tasnife göre, tezde ele alınan 

Eyüp Sultan efsanelerinin isimlerine göre sıralaması şu şekildedir: 

1. Ebû Eyyûb el-Ensârî’nin, Hz. Muhammed Döneminde Yaşaması, O’na 

Sancaktar Olması ve Vefat Edişi ile İlgili Efsaneler  

A. Ebû Eyyûb el-Ensârî’nin, Hz. Muhammed Döneminde Yaşaması İle İlgili 

Efsaneler 

1. Mâliki Tübba’ın Mekke’ye Gelişi 

2. Kral Soyundan Gelen Ebû Eyyûb’un Hz. Muhammed’i Evinde Misafir Edişi 

3. Ebû Eyyûb el-Ensârî’nin Evi  

4. Ebû Eyyûb’a Görünen Cin ve Ayete‛l-Kürsî 

5. Ebû Eyyûb’un Başı Ucuna Bırakılan Dört Kese Altın 

B. Müslümanlar Tarafından İstanbul’un İlk Kez Kuşatılması ve Ebû Eyyûb’un 

Şehit Oluşu İle İlgili Efsaneler 

6. Ebû Eyyûb’un Ayasofya’da Namaz Kılmak İstemesi 

7. Ebû Eyyûb el-Ensârî’nin Vefatı 

8. Ebû Eyyûb el-Ensârî’nin Şehit Edilişi 

9. Ebû Eyyûb el-Ensârî’nin Defnedilmesi ile Türbesinin Hıristiyanlarca Kutsal 

Sayılması 

10. Bizanslı Rahibin, Ebû Eyyûb’un Kabrini Keşfi 

11. Bizans Halkı Tarafından Keşf Edilen Ayazma 

12. Bizans Prensesinin Ayazmada Yıkanması 

13. Ebû Eyyûb Kabrinin Günümüze Kadar Muhafaza Edilişi 

2. Osmanlı Devleti Dönemi’nde İstanbul’un Fethi ve Eyüp Sultan’ın 

Kabrinin Bulunuşu ile İlgili Efsaneler  

14. Eyüp Sultan ile Mevlânâ Ahmedü’l-Buhârî’nin Ruhânî Sohbeti 
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15. Sultan Mehmed’in; “Ya ben İstanbul’u alırım, ya da İstanbul beni alır” 

Sözünün Ebû Eyyûb’la Bağlantısı 

16. Akşemseddin’in Ebû Eyyûb’un Ruhuyla Görüşmesi 

17. Akşemseddin’in Secdeye Yatması 

18. Akşemseddin’in İstihareye Yatması ve Ebû Eyyûb’un Kabrini Keşfi 

19. Akşemseddin’in Nuru Görmesi 

20. Akşemseddin’in Çınar Ağacı Fidanı Dikerek Kabri Tayin Etmesi 

21. Fatih Sultan Mehmed’in Diktiği Çınar Ağacı 

22. Akşemseddin’in Asasının Kabri Tayin Etmesi 

23. Fatih Sultan Mehmed ve Akşemseddin Tarafından Atılan Okun, Mezarı 

Tayin Etmesi 

24. Çobanın Koyunlarının Ebû Eyyûb Kabrinin Üzerinden Geçmeyişi 

25. Fatih Sultan Mehmed’in, Ebû Eyyûb’un Naşını Görmesi 

26. Akşemseddin ve Fatih Sultan Mehmed’in Ebû Eyyûb’un Elini Öpmek 

İstemeleri 

27. Rum Papazı Yob (Eyyûb)’un Kehaneti 

28. Akşemseddin’in Ebû Eyyûb’un Kana Bulanmış Naşını Bulması 

29. Kırım Hanı Mengli Giray’ın Kızlarının İstanbul-Eyüp’e Gelişleri 

30. Hz. Muhammed ile Eyüp Sultan’ın Yavuz Sultan Selim’e Görünmeleri ve 

İran Seferi 

31. Sultan II. Mahmut’un Eyüp Sultan’ı Rüyasında Görüşü 

 

3. Cumhuriyet Döneminden Günümüze Kadar Eyüp Sultan ve Türbesi İle 

İlgili Anlatılan Efsaneler 

32. Eyüp Sultan’ın Naşının Türbenin İçindeki Çınar Ağacı Altında Gömülü 

Oluşu 

33. Eyüp Sultan’ın Uzun Boyu 

34. Eyüp Sultan’ın Kutsal Suyu Haber Vermesi 

35. Mezar Taşını Tutan El 

36. Ebû Eyyûb’un Sabrı 

37. Kırım Türklerinden Olan Çifte Gelinler 

38. Kırım’dan Gelen Çifte Gelenler 
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39. Eyüp Sultan Türbesi’ne Gömülmek İsteme 

 

4. İnanç ve Ritüeller 

1. Eyüp Sultan Türbesi’nde Kılıç Kuşanma Merasimleri (Taklid-i Seyf 

Törenleri) 

2. Ebû Eyyûb el-Ensârî’nin Türbesini Ziyaret Adabı 

3. Türbenin İçinde Bulunan Çınar Ağacına Duyulan Saygı 

4. Kısmet Çeşmeleri 

5. Kızılcık Şerbeti ve Zemzem Suyu Akan Çeşme 

6. Eyüp Sultan Türbesi’ne Süpürge, Takunya ve İbrik Bırakma 

7. Günümüzde Gelinlerin “Çifte Gelinler” Türbesi’ni Ziyaret Etmesi 

8. Çocuğu Olmayan Kadınların Eyüp Sultan Türbesi’ni Ziyaret Etmesi 

9. Eyüp’e Bağlı Olmak 

10. Sünnet Çocuklarının Eyüp Sultan’ı Ziyareti 

11. Çocuğun Yürümesi İçin Yapılan Pratik 

12. Dilek Taşı 

13. Muradı Olanların Eyüp Sultan Türbesi’ni Ziyareti 

14. Niyet Kuyusundan Geleceğe Dair Haber Sormak 

15. Türbe Etrafında Bulunan Niyet Kuyusundan Dilek Dilemek 

16. Eyüp Sultan’da Hacı Leylekler 

17. Eyüp Sultan Türbe ve Camii’nin Dış Avlusunda Güvercinlere Atılan 

Mısırları Toplama ve Adak Adamak 

18. Eyüp Sultan Türbesi’ne Horoz Adamak 

19. Eyüp Sultan Camii Minaresinden Eşya Sallandırmak 

 

Yukarıda verilen tasnif, eldeki malzemenin konusuna ve tarihi zaman göre 

yapılmış kronolojik bir tasniftir. Bu tasnifle velî kabul edilen Peygamberin sahabesinin 

kendisi ve türbesi hakkında anlatılan efsaneler birbirini tamamlayacak şekilde 

sıralanmıştır. Yukarıda örnek olarak gösterilen efsane tasniflerine bakıldığında, bir kişi 

yahut velî ve türbesi hakkında anlatılan bu tezdeki efsanelerin, müstakil bir yer veya 

şehir hakkında oluşturulanları içeren çalışmalar kadar zengin olduğunu söylemek 
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mümkündür. Bu tez sayesinde, Eyüp Sultan etrafında teşekkül eden efsanelerin bir 

doktora tezi oluşturacak mahiyette olduğu gösterilmek istenmiştir. 

 

2.1.3. Efsanelerin İşlevi 

Folklorun toplum içindeki fonksiyonu, meydana getirdiği uyum ve 

ayarlamalar, onun işlevleri sayılmaktadır. Folklorun çok sayıdaki işlevi arasında 

William Bascom’un basite indirgeyerek en önemli gördüğü maddeler şunlardır: 

1. Hoş vakit geçirme, eğlenme ve eğlendirme işlevi 

2. Değerlere, toplum kurumlarına ve törelere destek verme 

3. Eğitim veya kültürün gelecek kuşaklara aktarılarak eğitilmesi işlevi 

4. Toplumsal ve kişisel baskılardan kurtulmak için bir kaçıp kurtulma 

mekanizması144  

Toplumsal işlev bakımından, kutsallık ve yaptırımcılık gücü efsaneye, diğer 

türlere (masal, halk hikâyesi, destan…vb.) göre farklı bir konum kazandırmıştır. Prof. 

Dr. Bilge Seyidoğlu, “Erzurum Efsaneleri” adlı eserinde konuyu şu şekilde özetlemiştir: 

1. Gelenek ve görenek koyucudurlar 

2. Topluma yön verirler 

3. Teşekkül ettikleri yere mana kazandırırlar 

4. Koruyucu ve tedavi edici rolleri vardır145 

 

Paul Magnarella, İşlev Kuramı’nda, geleneği oluşturan bir çekirdek unsur ile 

yardımcı unsurdan hareket etmiş ve dört ana işlev belirlemiştir: 

1. Ruhsal işlev 

2. Yaradılış-kehanet (bilicilik) işlevi 

3. Kurumsal işlev 

4. Pratik (Uygulama) işlevi146 

  

 
                                                 
144 Özkul Çobanoğlu; Halkbilimi Kuramları ve Araştırma Yöntemleri Tarihine Giriş, Akçağ 
Yayınları, Ankara 2002, s. 235-236. 
145 Bilge Seyidoğlu; Erzurum Efsaneleri, Millî Folklor Araştırma Dairesi Yayınları, Ankara 1985. 
146 Paul Magnarella; “Folk Costume In The Tradional Türkish Home”, Their Meaning And Function, II. 
Milletlerarası Türk Folklor Kongresi Bildirileri, Ankara 1982. 
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2.1.3.1. Eyüp Sultan Efsanelerinin İşlevi 

Biz de; “Eyüp Sultan Türbesi Etrafında Teşekkül Eden Efsanelerin Tespiti ve 

İncelenmesi” isimli tezimizde, Bilge Seyidoğlu tarafından belirlenen ve efsanelerin 

işlevi olarak maddeleştirilen kuralları aynen kabul etmekle beraber, konumuzla ilgili iki 

maddeyi de ilave ediyoruz. Buna göre: 

1. Gelenek ve görenek koyucudurlar: Eyüp Sultan Türbe ve Camisinde 

uyulması gereken kurallar, ziyaret adabı ve bazı ritüel davranışlar bulunur. Burası belli 

günlerde (Ramazan ayı, Kadir gecesi, Perşembe ve Cuma günleri vb.), özellikle ziyaret 

edilir ve bazı kurallara uyulur. Dileği olan kişiler, dualarını edip dileklerini diledikten 

ve dilekleri kabul olduktan sonra; dış avluda şeker, hurma vb. dağıtarak adaklarını 

yerine getirmiş sayılırlar. İç avludaki çınar ağacının etrafı dualar eşliğinde tavaf edilir. 

Bu ritüel davranışlar yerine getirilirken muhakkak edepli olunmalıdır. Kalıp 

davranışların bazıları üç, yedi, bazen kırk kez tekrarlanır. Bunlar halkın töresi 

sayılmaktadır. 

2. Topluma yön verirler: Eyüp Sultan türbe ve camii, toplum içinde âdeta bir 

karakol vazifesi görmektedir. Eyüp Sultan’ın manevî varlığı, topluma iyi olmayı, 

nelerin yapılıp, nelerin yapılmayacağını telkin eder. Hastaların, zayıfların, maddî 

bakımdan güçsüz olanların korunmalarını öğütleyerek insanları iyilik yapmaya ve 

yardımlaşmaya teşvik eder. Burada yapılan kötü bir davranışın Eyüp Sultan’a malum 

olacağı ve onun bu işten rahatsızlık duyacağı endişesi, kişiye manevî bir baskı 

yaratmakta ve beraberinde sorumluluklar yüklemektedir.  

3. Teşekkül ettikleri yere mana kazandırırlar: Eyüp ilçesi, adını Ebû Eyyûb’dan 

almaktadır. Yeniden adlandırma yoluyla yerleşim merkezi haline getirilen Eyüp ilçesi, 

aynı zamanda kutsal olarak görülmüş ve Türkiye’nin içinden ve dışından pek çok 

ziyaretçiyi kendisine çekmiştir. Osmanlı döneminde Hıristiyan tebaanın Eyüp’te 

oturtulmaması ve halk arasında bu beldeye abdestsiz ayak basılmaması gibi kurallar, 

Eyüp Sultan’a duyulan saygının birer ifadesidir. Burada oturan kişiler, Ebû Eyyûb’un 

manevî şahsıyla bütünleşmişler ve bu kutsal beldeye daha çok bağlanıp değer 

vermişlerdir. 

4. Koruyucu ve tedavi edici rolleri vardır: Akşemseddin’in, Eyüp Sultan’ın 

kabrini keşfiyle beraber inşa edilen türbe ve camisi, bir ilçenin kurulmasını sağlamış ve 
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insanlar tarafından kutsal görülüp yıllarca korunmuştur. Burasının tedavi edici rolleri de 

vardır. Özellikle kötürüm insanlar ile akıl hastaları ve daha pek çok hastalar buraya 

gelerek şifa bulacaklarına inanırlar. 

5. Kültürün gelecek kuşaklara aktarılması, sürekliliğinin sağlanması işlevi: 

Eyüp Sultan türbe ve camisinde uyulması gereken kurallar, zamanla Eyüp şehrine mal 

edilmiş ve Eyüplü olma özelliğini oluşturmuştur. Eyüplülük vasfı, aileler tarafından 

çocuklarına aktarılmakta ve bu sayede kültürün aktarılması işlevi yerine getirilmektedir. 

Buna göre, yalan söylenmez, büyüğe saygı küçüğe sevgi gösterilir, mert ve namuslu 

olunur..vb. Bu kuralların toplumun geneli için geçerli olduğu bilinmektedir. Fakat Eyüp 

insanının kendisine has bir konuşma üslubu ve tavrı bulunmaktadır. 

6. Toplumsal ve kişisel baskılardan kurtulmak için bir kaçıp kurtulma 

mekanizması: Eyüp türbe ve camisine gelen insanlarla konuşulduğunda ve bir gözlem 

yapıldığında, hepsinin bir amaçla türbeye geldiği ve bu amacın sonunda memnun, 

huzurlu bir şekilde oradan ayrıldıkları anlaşılır. Maddî ve manevî baskılardan bunalan 

insanlar, buraya gelerek psikolojik tatmin sağlarlar ve böylece kaçıp-kurtulma işlevini 

yerine getirmiş olurlar. 

 

2.1.4. Efsanede Sözel Anlatıcı/Yazan Unsuru  

Efsaneler, her istenildiği zaman söylenmeyip ancak belli bir hadise veya 

varlığın öğrenilmesi, açıklanması ihtiyacı doğduğunda anlatılırlar. Bazı efsaneler, 

günümüzde de aynı canlılıkla anlatılmaya devam etmektedir. Bunun nedeni, inanç 

konusu olmalarına neden olan şartların ortadan kalkmayışıyla bağlantılı olmalıdır. 

Genellikle erkekler tarafından anlatılan efsaneler; çocukların, kadınların ve yabancıların 

önlerinde anlatılmazlar. 

2.1.4.1. Eyüp Sultan Efsanelerinde Sözel Anlatıcı/Yazan Unsuru 

Halk tarafından sevilmiş ve bir “velî” olarak görülmüş Eyüp Sultan hakkında 

anlatılan efsanelerde de inandırıcılık vasfı ön plandadır. Derleme yaptığımız kaynak 

kişilerde, anlattıklarının kesin doğru olduğunu düşündükleri ve bu anlattıklarının efsane 

(boş söz, yalan, uydurma şeyler vb.) olmadığının vurgulandığı tespit edilmiştir. Burada 

anlatıcı kişi, erkek olabildiği gibi; kadın da olabilir. Alan araştırmaları sırasında 
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görülmüştür ki; erkek ve kadın anlatıcılar arasında anlatılan efsanelerin yapısal yönden 

bazı farklılıkları vardır. Kadın anlatıcılardan derlenen efsaneler, dağınık olmakla birlikte 

daha çok eyleme yönelik iken; erkek anlatıcılardan derlenen bilgiler, yazma eserlerdeki 

menakıplara daha uygun düşmektedir. Bunda, erkeklerin dinledikleri ve aktardıkları 

(özellikle vaazlarda yer alan) efsanelerin, kaynak olarak büyük ölçüde yazma eserlere 

dayandırılmasının halk üzerinde daha etkili olduğu tarafımızca saptanmıştır. 

Anlatıcı kişi, her istenildiği zaman, herkese bildiklerini anlatmamaktadır. Son 

bölümde belirtildiği gibi, sahada karşılaşılan zorluklardan bir tanesi de anlatıcının 

karşısındakine güven sağlamakta zorluk çekmesidir. Zira bu bölgede çalışan ve program 

yapan bazı televizyoncuların tavrı, halk tarafından hoş görülmemiştir.  

 

2.2. Menkabe Kavramı 

Arapça nekabe (isabet etmek, bir şeyden bahiste bulunmak, haber vermek) 

kökünden türemiş olan menkabe147 (çoğulu menâkıb) sözlükte, "öğünülecek güzel iş, 

hareket davranış" manalarına gelmektedir. 

Menkabe kelimesi, çeşitli eserlerde farklı anlamlarda kullanılmıştır. Kelime 

çoğul şekliyle ilk defa IX. yüzyıldan itibaren kaleme alınan hadis külliyatlarında, Hz. 

Muhammed'in ashabının faziletlerine dair kullanılmıştır. Bazı zümrelerin övgüye değer 

işleri için de bu kelime tercih edilmiştir. Aynı manada olarak, mühim tarihî şahsiyetlerin 

hal tercümelerine dair müstakil eserlere de böyle isimler verildiği gibi, bir zümrenin 

veya bir kabilenin övülecek işlerinden bahsedilen eserlerin adlarında da bu kelime 

kullanılmıştır.148  

Menkabe kelimesi; Ziya Gökalp149 ve Fuat Köprülü150 tarafından “destan 

(epope)” karşılığı olarak kullanılmıştır.  

                                                 
147 Kelimenin "menkıbe" şeklinde kullanımı yapılmakla beraber, bu şeklin sözlüklerde olmadığını, 
doğrusunun “menkabe” olduğunu Ahmet Yaşar Ocak, Menâkıbnâmeler adlı eserinde belirtmektedir. 
Bkz. Ahmet Yaşar Ocak; Kültür Tarihi Kaynağı Olarak Menâkıbnâmeler, Türk Tarih Kurumu 
Yayınları, Ankara 1997, s.27. 
148 Ahmed Ateş; “Menâkıp” maddesi, İslam Ansiklopedisi, Millî Eğitim Bakanlığı Yayınları, İstanbul 
1988, C.7, s.701-702. 
149 Ziya Gökalp; Türk Töresi, Akın Yayınları, İstanbul 1972, s.101-102. 
150 M. Fuad Köprülü; Türk Edebiyatı Tarihi, Yay. Haz. Orhan F. Köprülü, Akçağ Yayınları, Ankara 
2004, s.279-280. 
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Pertev Naili Boratav, 100 Soruda Türk Halk Edebiyatı isimli eserinde; 

tarihlik efsanelere yazılı edebiyatta menkabe adı verildiğini söylemektedir.151  

Menkabe kavramı, tasavvuf cereyanı ile ortaya çıkıp yayılan bir kavramdır. 

Tasavvuf tarihinde “menkabe” veya “menâkıb” kelimesi tahminen, IX. yüzyıldan 

itibaren “Allah’ın dostluğunu kazanmış velî denilen büyük şahsiyetlerin izhar ettikleri 

kerâmetleri anlatan küçük hikâyeler” mânâsında kullanılmıştır. Bu sebeple kelimenin 

yerine zaman zaman “kerâmet”in çoğulu olan “kerâmât'ın geçtiği görülmektedir152. 

Daha genel anlamıyla menkabe; gerçek olayın, inanç ve gerçek dışı öğelerle örüldüğü 

kısa anlatı türüdür.153 

Bizim tezimizin konusunu teşkil eden “menkabe” ya da “menâkıb” ifadeleri; 

yukarıda belirtilen son anlamı taşımaktadır. Buna göre; efsanelerin bir alt türü olan 

menkabelerde, bir din büyüğünün şahsiyeti etrafında toplanmış olağanüstü unsurlar, 

halkın muhayyilesindeki inanç ile zenginleşmiş ve folklorik unsurlarla bezenerek 

efsanevî bir hüviyet kazanmıştır.   

 

2.2.1. Menkabenin Özellikleri 

Menkabe veya menâkıbnâmelerin özelliklerine geçmeden evvel bunlarla ilgili 

bazı kelime ve kavramları açıklamak ve teşekküllerine sebep olan meselelere kısa da 

olsa değinmek gerekmektedir. 

Keramet kavramı bütün eski tasavvuf kaynaklarında veliliğin alâmetlerinden 

sayılmaktadır. Arapça velâ yahut veliye (yaklaşmak, yakın olmak) fiilinden gelen veli 

kelimesi, sözlükte "dost, ahbap, arkadaş, yardımcı, komşu vs." gibi manalar ihtiva 

etmektedir. Evliya kelimesi ise velinin çoğuludur ancak Türkçede tekil manada 

kullanılmaktadır. Türklerin İslâmiyeti kabulünden sonra tasavvufun veli telakkisi, Türk 

mutasavvıflarınca da aynen kabul edilip benimsenmiştir. 

Veli kültü; kısaca fevkalade kuvvet ve kudretlere sahip olup, Tanrı'ya yakın 

olduğu kabul edilen bir şahsiyetin herhangi bir konuda -sağ veya ölü iken- yardımının 

                                                 
151 Pertev Naili Boratav; 100 Soruda Türk Halk Edebiyatı, Gerçek Yayınevi, İstanbul t.y., s.101. 
152 Ahmet Yaşar Ocak; Kültür Tarihi Kaynağı Olarak Menâkıbnâmeler, Türk Tarih Kurumu 
Yayınları, Ankara 1997, s.27. 
153 Şeyma Güngör; “Tarihî Olaydan Menkıbeye, Menkıbeden Şahesere [Kerbela Olayı ve Hadikatü’s-
Süeda]”, 38. ICANAS, Uluslar arası Asya ve Kuzey Afrika Çalışmaları Kongresi, 10-15 Eylül 2007, 
Edebiyat Bilimi Sorunları ve Çözümü, Ankara 2008, C.II, s. 769-788. 
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dokunulacağına inanılması ve bunu temin için ritüel yollara başvurulmasıdır, diye tarif 

edilmektedir.154 Müslümanlıktaki veli kültünün, menşe itibariyle İslâmiyetle bir ilgisi 

olmadığı, İslâmiyet öncesi eski Türk inançlarından izler taşıdığı pek çok araştırmacı 

tarafından söylenmiştir. 

Türkler Müslüman olmadan evvel Şamanizm, Budizm, Zerdüştîlik, Mazdeizm, 

Maniheizm ve Hıristiyanlık gibi farklı dinlere girmişlerdir. Türklerdeki veli kültünün 

temelinin Şamanist dönemde atıldığı bildirilmiştir. Özellikle Bektaşî 

menâkıbnâmelerinde bu durum daha belirgin bir şekilde göze çarpmaktadır.155 Ayrıca 

veli kültünün oluşmasında önemli bir rolü olan husus da Şamanizm öncesi eski Türk 

inançlarından olan atalar kültünün etkisidir. Bunlara, Budizme geçildikten sonra 

ayinlerde okumak üzere, Budist azizlerin kerametlerinin anlatıldığı metinlerin tercümesi 

de eklenebilir. Böylece şamanların üstün ruhani güçlerle donanmış şahsiyetlerine 

(gelecekten haber verme, hava şartlarım değiştirme, hastalan iyileştirme, ateşte 

yanmama, göğe çıkıp uçabilme gibi), Budist azizlerin hayvan kalıplarına girmek, 

eşyaları ve cisimleri kendi kendilerine yürütüp harekete geçirmek gibi başka olağanüstü 

özellikler de eklenir.156 

Türk veli tipinin oluşumunda, Horasan tasavvuf mektebinin ilk Türk 

mutasavvıfı olan Ahmed Yesevî'nin rolü çok mühimdir. O, göçebe Türk boyları 

arasında tasavvuf vasıtasıyla İslâmiyeti yaymış ve ilk Türk tarikatını kurmuştur. Ayrıca, 

"Türk veli imajının prototipini meşhur Dede Korkut'un şahsında"157 da görmek 

mümkündür.  

Anadolu'da mevcut veli kültlerini niteliklerine göre bazı gruplara ayırmak 

mümkündür: 

1. Kültlerin mahiyetine göre: 

a. Mahalli Veliler: Özellikle yazılı kaynaklara yansımamış, bulundukları 

bölgenin sınırlarını aşacak şöhret yapamamış, dar bir çevrede kalmış bugün 

Anadolu'nun birçok yerinde takdis edilen asıl isimleri unutulmuş, 

lâkaplarıyla hatırlanan veliler: Sarı Baba, Kara Dede, Alaca Şeyh gibi. 

                                                 
154 Ahmet Yaşar Ocak, a.g.e., s.6. 
155 a.e., s. 12. 
156 a.e., s. 12. 
157 Ahmet Yaşar Ocak, a.e., s. 14. 
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b. Genel Veliler: Mevlâna, Hacı Bektaş, Yunus Emre, Ahî Evren, Hacı 

Bayram gibi ülke çapında şöhret bulmuş olanlar. Bunların önemli bir kısmı 

tarikat kurucusudur. Çoğunun bizzat kendi kalemlerinden çıkmış veya 

kendilerine isnad olunan eserleri vardır. 

2. Şahsiyetlerinin niteliğine göre: 

a. Gerçek Veliler: Bunların bir kısmının gerek yazılı kaynaklardan, gerekse 

şifahî rivayetler vasıtasıyla gerçekten yaşamış oldukları anlaşılır.  

a-ı. Ait Oldukları içtimaî çevreye göre: 

Şehirli veliler: Sühreverdîlik, Kürevîlik, Mevlevîlik ve Halvetîlik gibi şehirli 

tarikatlara mensup olanlar. 

Köy ve aşiret velileri: Anadolu Selçuklu ve Osmanlı devirlerinde, yeni 

fethedilen topraklara yerleştirilerek oraların iskânına da yardım edenler bu grubu teşkil 

eder. Sarı Saltık, Karaca Ahmed Sultan gibi. 

a-ıı. Misyonlarına göre: 

Gazi-savaşçı veliler: Bunlardan bir kısmı, XIII.-XIV. yüzyıllarda Bizans 

sınırlarında yaşayan Türkmen boylarının fetihlerine katılmışlardır. Sarı Saltık gibi aşiret 

velilerinin bazıları da böyledir. 

Misyoner veliler: Yaşadıkları bölgelerde İslâmiyet propagandası yapanlar. Hacı 

Bektaş'ın Nevşehir ve Kırşehir çevresindeki gayrimüslimlerle sıkı temas halinde olduğu 

bilinmektedir. 

Meslek pîri veliler: Mesleki esnaf teşekkülleri Ahilik bünyesinde yan tasavvufi 

bir mahiyet kazanmıştır. Bu tip patron velilerin en tanınanı Ahi Evren'dir. Fırıncıların 

takdis ettikleri Somuncu Baba diye tanınan ve Hacı Bayram Veli'nin de şeyhi olan 

Hamîduddin Aksarâyî. 

Mürşid veliler: Bunlar yaşadıkları mistik hayat ve geniş kitleleri irşad 

nitelikleriyle dikkat çekerler. Yunus Emre, Hacı Bayram Veli gibi 

b. Hayali Veliler: Bunlar halk arasında kült konusu olmakla beraber 

haklarında ne sözlü ne de yazılı bir bilgi bulunmayan, yaşadıklarına dair bir 

belge olmayan velilerdir. Bunlar belli bir şahıs ismi değil de Kum Baba 

(Şile), Çitlenbik Dede (Kemalpaşa) gibi herhangi bir yiyecek, madde, ağaç 

vs. adıyla anılırlar. Bunların İslâm öncesi tabiat kültleriyle alakalı olduğu 

görülür. 
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c. Veli Olmadığı Halde Veli Telakki Edilenler: 

c-ı. Tevrat menşeli veliler: Yuşa Peygamber adıyla bilinen kişi bu tip velilere 

örnek olarak verilebilir. İslâm kaynaklarında peygamber olarak zikredilmemesine 

rağmen halk tarafından böyle kabul edilmiştir. 

c-ıı. Kuran-ı Kerim menşeli veliler: Yedi Uyurlar (Ashab-ı Kehf) ve Hızır-İlyas 

gibi şahsiyetlerdir. 

c-ııı. Anadolu'da ilk Arap gazileri: Eyüp Sultan, Emevî komutanlarından Battal 

Gazi, Veysel Karanî gibi VII.-IX. yüzyıllarda Anadolu'da vuku bulan Arap fetihlerinin 

hatıralarını yansıtan şahsiyetlerdir. 

c-ıv. Bazı tarihi şahsiyetler: Bunların çoğunun tasavvufla ilgisi olmamasına 

rağmen şahsi tavırları, ahlâkî faziletleri veya yaptıkları fevkalâde işlerle toplumda 

hürmet ve minnettarlık uyandıran şahsiyetlerdir. Osmanlı hükümdarlarından Fatih 

Sultan Mehmed, II.Bayezid, Yavuz Sultan Selim, Kanunî ve II.Abdülhamid bu gruba 

dahil edilebilir. 

a. Şekil Özellikleri: 

1. Menâkıbnâmeler; şekil olarak son derece kısa ve sade bir anlatım özelliğine 

sahiptirler. 

2. Manzum veya mensur olarak, bazen de manzum-mensur karışık olarak 

yazılmışlardır. 

b. Muhteva Özellikleri: 

1. Menkabeler harikulade olayları konu edinmişlerdir. 

2. Kahramanları gerçek ve mukaddes kişilerdir. 

3. Olayların belirli yeri ve zamanı vardır. 

4. Menâkıbnâmeler; sözlü geleneği, yazılı kaynakları ve tarihi kalıntıları 

kaynak olarak kullanırlar. 

5. Velî hayattayken teşekkül eden menâkıbnâmeler biyografik eser 

mahiyetindedirler. Velinin doğumu, ailesi, yetişmesi, şeyhliğe geçişi v.b. kronolojik sıra 

ile anlatılır. 

c. Yapı Özellikleri: 

1. Menkabeler kısadır ve her birinde tek bir keramet olayı anlatılır. 

2. Sırf eğlenmek, bir eşyanın veya tabiat olayının izahını yapmak için 

uydurulmuş değillerdir. 
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3. Yarı mukaddestirler ve bir dogma gibi kendilerini kabul ettirirler. 

4. Kendilerine inanan ve toplumun dinî teşkilatlanmasını (tarikatlar) ve bu 

teşkilatın izahını yapmaktadırlar. 

5. Menkabede konu edinilen velinin kerametleri öldükten sonra da devam eder. 

6. Tamamen didaktik eserlerdir. Bu yönüyle sosyal açıdan da öneme 

sahiptirler.  

7. Menkabelerin psikolojik yönü de vardır. Birtakım telkinlerde bulunurlar ve 

kusursuz ideal bir dünyayı tasvir ederler. 

8. Menkabelerde iyiler mutlaka galip gelirlerken, kötüler de mutlaka mağlup 

olurlar. 

ç. Dil ve Üslûp Özellikleri: 

1. Menkabeler, sözlü kaynaklarda herhangi bir üslûp ve edebi kaygı 

taşımazlarken; yazılı kaynaklarda üslûp ve edebi kaygı taşırlar. 

 

2.2.2. Menkabelerin Tasnifi: 

Menkabeler üzerine yapılmış araştırmalar neticesinde görülmüştür ki, bütün 

menkabeler aynı mahiyet ve özellikleri taşımamakta, farklı nitelikler göstermektedirler. 

Bu noktadan hareketle Ahmet Yaşar Ocak, evliya menkabelerini, gerçeğe dayanan ve 

hayâlî olanlar olmak üzere iki gruba ayırmıştır.158 

1. Tarihi gerçeklere dayanan menkabeler 

2. Hayâlî menkabeler 

A. Toplumun içtimaî değerler sisteminden kaynaklanan menkabeler 

B. Ahlâki teolojiye dayanan menkabeler 

C. Propaganda maksadı güden menkabeler 

Menkabelerin önemli bir kısmı ilk gruba dâhildir. Tarihî gerçeklere dayanan 

menkabelerin, destanlarda olduğu gibi çekirdekteki konusu gerçektir. Olay, olayı 

yaşayan kişiler tarihî olarak vardır, yaşanan zaman ve mekân bellidir. Fakat bu grupta, 

gerçek olayların deforme edildiği ya da kerâmetlerin menkabe motifleriyle sarıldığı 

görülmektedir. 

                                                 
158 Ahmet Yaşar Ocak; Kültür Tarihi Kaynağı Olarak Menâkıbnâmeler, s.34-35. 
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Hayalî menkabelerde ise kerâmetin gerçekten zuhûr edip etmediği meçhuldür. 

Gerçek olaylara dayanmazlar. Fakat halk, velîyi üstün ahlâklı bir şahsiyet olarak 

gördüğü için anlatmak istediği, içtimâî sisteme ait değerlerini, ahlâki faziletleri öven hâl 

ve tavırları onun şahsında ifade eder. Bu sebeple de velîye kerâmet izafe ederler. Hatta 

bu tip kerâmetleri atfedeceği bir velî tipini oluştururlar159. Halk edebiyatı sahasında 

incelenen ve esas olarak efsaneler grubuna dâhil olan işte bu hayalî menkabelerdir. 

Çünkü efsaneyi anlatan ve dinleyenler efsanenin gerçek üzerine kurulduğuna inanırlar. 

Bu, objektif bir gerçek değildir. Efsaneyi nakledenler ve dinleyenler olayların gerçekten 

olmuş olduğuna inanırlar. 

 

2.2.2.1. Eyüp Sultan Menkabelerinin Tasnifi 

Eyüp Sultan Menkabeleri, Ahmet Yaşar Ocak’ın tasnifine göre; “Tarihi 

gerçeklere dayanan menkabeler” grubuna dâhil edilmelidir. Yaşadığı dönem ve 

mekânlar genel olarak bilinen Eyüp Sultan, velî olmadığı halde sonradan velî olarak 

kabul edilmiştir.  

Eyüp Sultan menkabelerinde varılmak istenen hedeflerden biri de gazi-savaşçı 

olan velîyi yüceltmek olduğundan, gerçek olaylar birtakım olağanüstülüklerle 

bezenmiştir. Buna rağmen söz konusu olayları teşhis etmek zor değildir ve tasnif 

yapılırken tarihi bir tasnif yapılmıştır.  

Kütüphanelerin Türkçe yazmalar bölümünde, “Menâkıb-ı Ebû Eyyûb el-

Ensârî” adıyla kayıtlı olan menkabeler, yazılış tarihine göre sıralanmış ve konu 

başlıkları içinde en eski tarihli yazmadan başlayarak metinlere yer verilmiştir. Bu 

sınıflandırma; efsane bölümü içinde ve “Eyüp Sultan Efsanelerinin Tasnifi”nde 

gösterildiğinden burada tekrar edilmeyecektir.  

 

2.2.3. Menkabelerin İşlevi160 

Menâkıbnâmelerin, bir tarîkat içinde bulunan müridlerin yetişmesini sağlamak, 

tarîkatın birlik ve bütünlüğünü tesis etmek, velînin ve tarîkatının adını duyurmak gibi 

sebeplerle yazıldığı ifade edilmektedir. Menâkıb, tarîkatın üyesi olan mühim bir kişi ya 
                                                 
159 Anadolu'nun çeşitli yerlerinde Çitlenbik Baba, Çınar Dede, Öksürük Baba gibi hayalî velîler vardır. 
160 Daha geniş bilgi için bkz. Ahmet Yaşar Ocak; a.g.e., s.36. 



 70

da bir derviş tarafından kaleme alındığı gibi halk arasında anlatılan menkabelerin tertip 

ve tasnifiyle de oluşturulmaktadır. Bu eserlerin yazımında birinci kaynak, eğer velînin 

yaşadığı devirde ve muhitte yaşamış ise yazarın kendisidir. Böyle bir durum söz konusu 

değil ise o zaman sözlü gelenek, tarih ve diğer menâkıb kitapları gibi yazılı kaynaklar 

ya da velînin türbesi, kitabesi, eşyaları, eseri gibi tarihî vesikalar menâkıbnâmelerin 

yazımında kaynak oluştururlar. 

 

2.2.3.1. Eyüp Sultan Menkabelerinin İşlevi 

Tarihî bir şahsiyet olan ve Hz. Peygamber soyundan gelen Eyüp Sultan’ın, 

Arapların Konstantiniyye seferlerinden ilkine katılarak Haliç’e kadar gelmesi ve burada 

bir sebepten vefat edişi, daha sonra Türkler tarafından alınacak olan İstanbul’un fethini 

müjdelemesi gibi pek çok nedenden dolayı halk, bu sahabeye saygı göstermiş ve onu 

korumuştur.  

Yazmalarda; Eyüp Sultan’ın soyu, Hz. Peygamber döneminde yaşaması, örnek 

alınması gereken meziyetleri, kabrinin Hıristiyanlar tarafından kutsal görülüp 

korunması, İstanbul’un fethiyle birlikte Akşemseddin tarafından kabrinin keşfi ve 

türbesi etrafında gömülü olan bazı önemli zâtların künyeleri yer almaktadır. Bu 

metinler, halk tarafından Eyüp Sultan’ın gerçeğe yakın hüviyetiyle tanınmasını ve 

olağanüstü kişiliğinin oluşturulmasını sağlamaktadır.  

Menkabelerde yazılan ve özellikle dinî toplantılarda anlatılan Eyüp Sultan’ın 

şahsiyeti hakkındaki bilgiler, toplum tarafından velî kabul edilen bu zâtın, toplumun 

içtimai değerler sistemini şahsında temsil ettiğini göstermektedir. Cömert, yumuşak 

başlı ama aynı zamanda devrin yöneticilerine karşı çıkabilecek kadar haksızlığa 

tahammülsüz, gazi-savaşçı ve Allah-Peygamber dostu bu kişilik veya velî tipi, Türk-

İslam sentezine de uymaktadır. 

Menkabe, efsanenin içinde bir alt tür olduğundan; Eyüp Sultan efsanelerinin 

işlevi bahsinde söylenilenler burada da geçerli olmaktadır. Efsane bölümünde bu 

konudan bahsedildiği için burada ayrıca tekrara gerek görülmemiştir.  
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2.2.4. Menkabede Sözel Anlatıcı/Yazan Unsuru  

Menkabelerdeki anlatıcı unsurunu şu şekilde maddeleştirmek mümkündür: 

1. Menkabelerin oluşması ancak kendilerine inanan bir toplumun 

mevcudiyetiyle mümkündür. 

2. Menâkıbnâmeleri meydana getiren iki ana unsur vardır. Bunlardan birincisi, 

halkın geniş hayal gücü ve bu sayede devamlı surette yeni bir şeylerin ortaya 

konmasıdır. İkinci unsur, genellikle bunları yazıya geçiren birinin var olmasıdır. Birinci 

unsur, ikinci unsuru yani; halkın mahsülü olan menkabeleri tertip ve tasnif ederek 

yazıya geçiren şahsiyeti ortaya çıkarmaktadır. 

3. Menâkıbnâmeleri yazıya geçiren kişi, velinin etrafında teşekkül eden 

geleneğin temin ettiği malzemeyi hiç değiştirmeden eserine koymak zorundadır. Bunun 

nedeni, hem müridlerin hem de velinin kültüne bağlı halk topluluğunun bildikleri ve 

inandıkları kerametlerin dışında bir şey okumak ve duymak istememeleridir. 

4. Menâkıbnâmeler, bir defa okunup bir tarafa kaldırılmak için değil, her 

vesileyle defalarca okunmak ve dinlenmek için yazılmıştır. Müridler çevresinde bu iş 

adeta bir ibadet şevkiyle icra edilmektedir. 

 

2.2.4.1. Eyüp Sultan Menkabelerinde Sözel Anlatıcı/Yazan Unsuru 

İstanbul’un çeşitli kütüphanelerinden elde edilen Türkçe Eyüp Sultan 

menâkıpnâmelerindeki anlatılar, alan araştırması sırasında kaynak kişilerden derlenen 

malzeme ile örtüşmüş ve böylelikle Türkçe yazmalardaki menâkıpnâmelerin halk 

arasında da bilindiğini göstermiştir.  

Menkabe anlatan kaynak kişilerin anlatı sırasında, dinî bir iştiyakla ve coşkuyla 

bildiklerini anlattıklarını ve efsane anlatıcısından farklı olarak hiçbir şeyden 

çekinmeden rahat bir tavır takındıklarını tespit ettik. Kaynak kişi, Eyüp Sultan 

türbesindeki İnanç ve Ritüellerden bahsederken çekingen ve huzursuz bir tavır 

takınırken; menkabe anlatırken kendinden daha emin gözükmektedir. Bu farklılığın en 

önemli sebeplerinden birisi olarak, türbede çalışan din görevlilerinin vaazlarda ve 

türbede dile getirdikleri; halk tarafından yapılan birtakım ritüel davranışların hurafe 
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sayılacağı ve bunun kişiyi dinden-imandan edeceği şeklindeki sözlü ve aynı zamanda 

türbeye asılan yazılı uyarıları gösterilebilir. 

Kaynak kişi, anlatma yeteneği varsa; anlatı sırasında yeni kıssalar ekleyerek 

veya başka bir kıssayı Eyüp Sultan’a mâl ederek yeni efsaneler oluşturmaktadır.   

Efsane ile menkabe, bir zincirin halkaları gibi iç içe geçmiş anlatı türleridir. 

Dinî efsaneler, menakıbnâme olarak adlandırılmakta ve efsanenin bir alt tür olarak 

kabul edilmektedir. Anlatıcı açısından bakıldığında, bu iki tür arasında fark olduğu 

görülmektedir. Efsane anlatmak; uydurma, hurafe, boş söz söylemek olarak anlaşılırken 

menkabe anlatmak; kutsal bir iş yapmış olmak şeklinde düşünülmektedir. Bu nedenle, 

derleme yapılırken efsane sözcüğü tarafımızca kullanılmamaya dikkat edilmiştir. 

 

2.3. Efsane ve Menkabe Arasındaki İlişki 

Dinî konularda anlatılan efsanelere menkabe adı verilmektedir. Araştırmacılar 

tarafından menkabe türü, efsane ana başlığı altında değerlendirilmektedir. Biz de 

tezimizdeki tüm metinleri, efsane olarak adlandırmayı uygun gördük ve efsaneyi, 

menkabeyi de kapsayacak şekilde kullandık. 

Efsane ile menkabe incelendiğinde aralarında çok büyük farklar olmadığı 

görülür. Aralarındaki bir fark onların oluşum sürecinden kaynaklanmaktadır. Ortaya 

çıkışı bakımından tarihî gerçeklere dayanan menkabelerle hayalî menkabeler arasında 

“gerçek veya uydurulmuş olma” bakımından bir farklılık vardır. Bu farklılık, evliyâ 

menkabelerinden bazılarının efsanelere benzemeyen bir yönünü de ortaya koymaktadır. 

Buna göre menkabeler, eser türü olarak efsane husûsiyeti taşırlar fakat tarihi gerçeklere 

dayanan menkabelerin meydana gelişi destanların oluşum sürecine benzer. Bilindiği 

gibi tüm menkabeler efsanedir, fakat her efsane menkabe değildir. Dinî anlatılar olan 

menkabelerde keramet söz konusudur ve menkabeler ritüelleşmiş eylemlerdir. Oysa 

efsaneler ritüelleşmemiştir. 
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III. BÖLÜM: EYÜP SULTAN VE TÜRBESİ ETRAFINDA TEŞEKKÜL EDEN 

EFSANELERİN İNCELENMESİ 

Tezimizin önemli bir bölümünü de Eyüp Sultan ve türbesi etrafında teşekkül 

eden efsanelerin incelenmesi oluşturmaktadır. Yapılan derleme ve araştırmalar 

neticesinde elde edilen efsaneler, tarihi dönemlerine ve konularına göre tasnif edilmiş 

ve böylece kronolojiye uygun bir tasnif ortaya çıkarılmıştır. Eldeki mevcut malzemenin 

yapısı, bu şekilde Tarihi-Coğrafi Fin Metodu’nun uygulanmasını gerektirmiştir. 

Efsaneler tasnif edilirken, Hz. Muhammed dönemi, Osmanlı dönemi ve 

Cumhuriyet dönemi olarak kronolojik bir sıra gözetilmiş ve hem Hıristiyan-Bizans 

kültüründen hem de İslam-Türk kültüründen kaynaklanan efsaneler, ana başlıklar 

altında beraberce değerlendirilmiştir. Efsanelere verilen başlıklar ve yapılan 

isimlendirmeler, anlatının konusuna göre tarafımızca belirlenmiştir. 

Efsaneler incelenirken, anlatının işlevi belirlenmeye çalışılmış ve böylece 

efsanelerin amacı İşlevsel Teori bağlamında değerlendirilmiştir. Alan araştırması 

metoduyla derlenen efsanelerde ise; anlatıcı unsuru göz önüne alınmış ve Performans 

Teori uygulanmıştır. Efsane metinlerinin inceleme ve değerlendirilmesinde ise; edebiyat 

metin inceleme metotları kullanılmıştır. 

“Hikâye etmenin en küçük unsuru” şeklinde tarif edilen motifler tespit 

edilirken; kendi başına bir değer taşıyan, dikkat çekici veya sıra dışı tekrarlar motif 

olarak ele alınmış ve Stith Thompson’ın, Motif Index Of Folk Literature161 isimli 

eserinden faydalanılmıştır. Buna göre: 

A. MİTOLOJİK MOTİFLER 

B. HAYVANLAR 

C. YASAK/TABU 

D. SİHİR/BÜYÜ 

E. ÖLÜM 

F. OLAĞANÜSTÜLÜKLER 

G. DEVLER 

H. İMTİHANLAR/TESTLER 

                                                 
161 Stith Thompson; Motif-Index Of Folk-Literature, Indiana University Press, Bloomington/Indiana 
USA 1955, 6 C. (5 C.+1 Alphabetical Index). 
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J. AKILLILAR VE APTALLAR 

K. ALDATMALAR 

L. TALİHİN TERSİNE ÇEVRİLMESİ 

M. GELECEĞİN TAYİNİ 

N. ŞANS VE KADER 

P. TOPLUM/CEMİYET 

Q. ÖDÜLLER VE CEZALAR 

R. TUTSAKLAR VE KAÇAKLAR 

S. ANORMAL ZULÜMLER 

T. CİNSİYET 

U. HAYATIN TABİATI 

V. DİN 

W. KARAKTER ÖZELLİKLERİ 

X. MİZAH 

Z. ÇEŞİTLİ MOTİF GRUPLARI 

 

Bu tezde geçen motifler, Motif Index’e atıf yapılarak orada yer alan tasnif 

numarasıyla birlikte verilmiştir. Stith Thompson tarafından hazırlanan ve daha çok 

masallara tatbik edilerek ortaya çıkan araştırmadaki bazı motif grupları bulunamamıştır. 

Bununla birlikte tezin konusu itibariyle en çok “F” ve “V” grubuna ait motifler tespit 

edilmiştir. Motif Index’te tam karşılığı bulunamayan bazı motifler, uygun yerlere 

yerleştirilmiş ve Türk efsane ve menkabelerine ait olduğunu belirtmek için grubun 

başına (T) harfi koyulmuştur. Motif Index’te tespit edilemeyen motifler ise; bulunması 

gerektiği düşünülen grubun harfiyle gösterilmiş, fakat belirli bir numarada yer almadığı 

anlatılmak istenerek (…) şeklinde belirtilmiştir. 

 

A. MİTOLOJİK MOTİFLER 

A1611.5.1. Rum Asıllılar; Rumlar 

A2260 Şekil Değiştirme Kaynaklı Hayvan Nitelikleri 

 

B. HAYVANLAR 

B150 Hikmetli Hayvanlar 
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B290 İnsanî Özellikler Taşıyan Diğer Hayvanlar 

B590 Yardımcı Hayvanların Çeşitli Hizmetleri 

 

C. YASAK/TABU 

C…. Verilen Sözün Çiğnenmesi 

 

D. SİHİR/BÜYÜ 

D1310.5 Olağanüstü Bilgi Veren Sihirli Asa 

D1813 Büyülü Bilgi 

D1813.1 Rüyalar Bir Yerdeki Olayları Gösterir 

D1813.1.2 Rüyalar, Adaletinde Hata Yapan Kralı Uyarır 

 

E. ÖLÜM 

E420 Ruhun Görünümü 

E470 Yaşam ve Ölümün Özel Bağlantıları 

 

F. OLAĞANÜSTÜLÜKLER 

(T) F230 Cinlerin Görünümleri 

(T) F260 Cinlerin Davranışları 

(T) F380 Cinlerden Kurtulma ve Cinlere Karşı Savunma 

F600 Sıra Dışı Güçleri Olan İnsanlar 

F640 Sıra Dışı Algılar (Seziler) 

F700 Sıra Dışı Yerler 

F710 Sıra Dışı Sular 

F760 Sıra Dışı Şehirler 

F790-F799 Sıra Dışı Gökyüzü ve Hava 

F811 Sıra Dışı Ağaçlar, Bitkiler, Meyveler vb. 

F831 Sıra Dışı Silahlar 

F840 Diğer Sıra Dışı Nesneler ve Yerler 

F950 Olağanüstü Tedaviler 

F960 Sıra Dışı Doğa Olayları-Elementler ve Hava 

F1010 Diğer Sıra Dışı Olaylar 
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F1068 Sıra Dışı-Gerçek Rüyalar 

 

G. DEVLER 

(Tezimizde incelediğimiz efsane ve menkabelerde örneklerine 

rastlanılmamıştır.) 

 

H. İMTİHANLAR/TESTLER 

H10 Sıradan (Genel) Bilgiyle Tanıma 

H80 İşaretlerle Tanıma 

H94 Yüzük İle Tanıma 

H120 Çeşitli İşaretler Yoluyla Tanıma 

H150 Tanıma Durumları 

H220 Çetin Sınavlar 

H1180 Çeşitli Görevler 

H1500 Dayanıklılık Testleri 

 

J. AKILLILAR VE APTALLAR 

J1800 Birinin Diğerini Yanlış Anlaması-Çeşitli 

 

K. ALDATMALAR 

K550 Sahte Yalvarmayla Kaçma 

K2350 Askerî Stratejiler 

K2370 Çeşitli Aldatmalar 

 

L. TALİHİN TERSİNE ÇEVRİLMESİ 

(Tezimizde incelediğimiz efsane ve menkabelerde örneklerine 

rastlanılmamıştır.) 

 

M. GELECEĞİN TAYİNİ 

M100 Yeminler ve Antlar 

M183 Dinî Yeminler 

M310 Olumlu Kehanetler 
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M390 Kehanetler-Çeşitli 

 

N. ŞANS VE KADER 

N820 İnsan Yardımcılar 

N841 Yardımcı Koyun Çobanı 

 

P. TOPLUM/CEMİYET 

P10 Krallar 

(T) P600 Gelenekler: İkram 

(T) P600 Gelenekler: Kılıç Kuşanmak 

 

Q. ÖDÜLLER VE CEZALAR 

Q10 Ödüllendirilen Eylemler 

Q20 Ödüllendirilen Dindarlık 

Q140 Mucizevî ya da Sihirli Ödüller 

Q200 Cezalandırılan Eylemler 

Q380 Cezalandırılan Eylemler-Çeşitli 

 

R. TUTSAKLAR VE KAÇAKLAR 

R0 Tutsaklık  

 

S. ANORMAL ZULÜMLER 

S160 Yaralamalar  

S180 Yaralamalar ya da İşkence 

S460 Diğer Zalimce Eziyetler 

 

T. CİNSİYET 

T24.1 Aşk Hastalığı 

(T) T100 Evlilik: Evleneceği Gece Ölmek 

 

U. HAYATIN TABİATI 
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(Tezimizde incelediğimiz efsane ve menkabelerde örneklerine 

rastlanılmamıştır.) 

 

V. DİN 

V0 Dinî Merasimler 

V50 Dua 

(T) V50 Dua: İstihareye Yatma 

(T) V56 Namaz 

V60 Cenaze Töreni 

V80 Dinsel Görevler-Çeşitli 

V110 Dinsel Yapılar 

(T) V110 Dinsel Yapılar: Mezarlıklar 

V120 İşaretler 

V150 Dinsel Nesneler-Diğer 

V200 Kutsal Kişiler 

V210 Din Kurucuları 

(T) V220 Velîler 

V290 Diğer Kutsal Kişiler 

V300 Dinsel İnançlar 

(T) V300 Dinî İnanışlar: Ezan 

V330 Din Değiştirenler 

V350 Din Savaşları 

V380 Dinsel İnançlar-Çeşitli 

V… Kutsal Sözler: Hadisler 

 

W. KARAKTER ÖZELLİKLERİ 

W110 Onaylanamaz Karakter Özellikleri-Kişisel 

 

X. MİZAH 

(Tezimizde incelediğimiz efsane ve menkabelerde örneklerine 

rastlanılmamıştır.) 
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Z. ÇEŞİTLİ MOTİF GRUPLARI 

Z71 Formulistik Sayılar: Üç, on iki 

Z150 Diğer Semboller 

Efsanelerin bir kısmının sonunda değerlendirme bölümü yoktur. Bunun sebebi; 

ele alınan efsanenin motif bakımından zengin olmaması ve değerlendirmenin motifler 

kısmında yapılmış olması dolayısıyla tekrara düşmekten kaçınmaktır.  

Tezde tespit edilen efsaneler, tarihi dönemlerine göre ayrılmış ve üç başlık 

altında toplanmıştır: 

 

3.1. Ebû Eyyûb el-Ensârî’nin, Hz. Muhammed Döneminde Yaşaması, 

O’na Sancaktar Olması ve Vefat Edişi ile İlgili Efsaneler  

İncelemenin bu kısmında tarihî dönemine uygun olarak, Ebû Eyyûb’un Hz. 

Muhammed döneminde yaşaması (M.571-632) ve vefat edişi (H.49/M.669) ile ilgili 

efsaneler ele alınacaktır.  

 

3.1.1. Ebû Eyyûb el-Ensârî’nin, Hz. Peygamber Döneminde Yaşaması İle 

İlgili Efsaneler 

Bu bölümde, Ebû Eyyûb el-Ensârî’nin Hz. Muhammed döneminde yaşaması, 

O’nu evinde misafir edişi ve savaşlara iştirakı ile ilgili efsaneler kronolojik olarak 

incelenmiştir. 

 

1. EFSANE 

1. EFSANENİN ADI: Mâliki Tübba’ın Mekke’ye Gelişi 

2. EFSANENİN KAYNAĞI: m.y.; Hikāye-i Ebû Eyyûb el-Ensârî, 

Süleymaniye Kütüphānesi, Yazma Bağışlar nu. 4032, H.1300/M.1882, 15vr. 

3. EFSANENİN ŞEKLİ: Yazma eserde yer alan hikâye, tamamıyla 

mensurdur. 

4. EFSANEDE İÇERİK 

4.1. EFSANENİN ÖZETİ: Yemen'de saltanat süren Arap hükümdarlarından, 

Mâliki Tubba‛ isimli bir padişah varmış. Bu padişah, Hz. Muhammed’in dünyaya 
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gelişinden yüz yahut yüz elli yıl kadar önce dünyaya gelmiş. Pek çok sayıda askeri ve 

12 tane de şeyhülislamı varmış. Bir gün Mekke-i Mükerrem’i tavaf ve ziyaret etmek 

istemiş. On iki bin asker ve müftüler ile birlikte Mekke'ye doğru yola çıkmışlar. Mekke-

i Mükerrem’i tavaf edip orada çadırlarını kurmuşlar. Fakat buraya geldikleri zaman 

Mekke'nin ileri gelenleri bunları karşılamamış, izzet ü ikramda bulunmamışlar. Bu olay 

üzerine Mâliki Tubba'ın yardımcıları, araya nifak sokmuşlar ve padişahı gazaba getirip 

Mekke'nin ileri gelenlerinin başlarını kesip mallarını yağma ettirmeyi 

düşündürtmüşlerdir. Fakat Hz. Muhammed, Mekke eşrafının neslinden gelecektir ve 

onların yok edilmesi demek, Hz. Muhammed’in de dünyaya gelememesi demektir.  

Mâliki Tubba‛, bu düşünceler üzerine uykuya yatmış. Fakat sabah kalktığında 

vücuduna bir hastalık gelmiş ve bütün vücudu şişmiştir. Padişah, bilgin bir kimse olan 

on iki müftünün başı olan adamını yanına çağırıp neden böyle olduğunu öğrenmeye 

çalışmış. Müftü hoca; Padişaha, içindeki fesatlık nedeniyle bu hâle geldiğini ve Hz. 

Muhammed’in bu nesilden dünyaya geleceğini, bütün kâinâtın onun yüzü suyu 

hürmetine yaratıldığını söylemiş. Mâliki Tubba‛ hemen niyetinden vazgeçip tövbe 

edince vücûdu evvelkinden sağlıklı olmuş. Buradan kalkıp kendi yoluna giden 

padişahın güzergâhı, Yesrib'e (şimdiki adı Medine-i Münevvere) uğramış. Bu harap 

şehri gezmek istemiş, burada bir mahalleye uğramış. Bu mahallede burnuna çok güzel 

bir koku gelmiş, yine müftü başısını çağırıp sebebini sormuş. Müftü, Kâbe'de doğacığını 

haber verdiği Hz. Peygamberin, bir müddet sonra buraya geleceğini ve bu kokulu 

mahalle defin olunup buranın Ravza-i Cennet olacağını söylemiştir. Bunun üzerine 

padişah, burada şenlik edip emrindeki dört yüz kadar hizmetçiye burada ev-bark 

yaptırtmıştır. Bir mektup yazıp bunu da müftüye vasiyet etmiş ve eğer bahsettiği 

Peygamber onun zamanında dünyaya gelirse eline teslim etmesini, ulu Peygamber onun 

zamanında dünyaya gelmez ise evlâdına vasiyet etmesini istemiştir.  

Müftü aslen, Hazrec kabilesindenmiş, onun zamanında kutlu Peygamber 

dünyaya gelmemiştir. Müftünün oğlunun oğlu ve onun da oğlu Hâlid zamanında da 

yeryüzüne teşrif etmeyen Peygamber, Hâlid'in oğlu Ebû Eyyûb el-Ensârî zamanında 

dünyaya gelmiş. Zanaatı çulhacılık olan ve bez dokuyarak geçinen Ebû Eyyûb çok 

fakirmiş. Mekke'den Medine'ye hicret eden Peygamber'i karşılamaya çıkan Hâlid bin 

Zeyd, yanına Mâliki Tubba'ın vasiyeti olan mektubu, başının üzerinde tutarak Hz. 

Muhammed’e ulaştırmaya çalışmış. Ebû Eyyûb’u gören Hz. Muhammed: “Getir Mâliki 
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Tubba mektubunu” diye Hâlid bin Zeyd'e seslenmiş. O günden sonra Ebû Eyyûb el-

Ensârî, Hz. Muhammed’in sancaktârı olmuş, yedi ay Peygamberi evinde misafir etmiş 

ve onunla birlikte savaşlara katılarak duasını almıştır: “Yâ Hâlid, her nerede sâkin 

olursan olduğun memleket ma'mur ve bereketli olsun” diye hadîs-i şerîf varmış. 

4.2. EFSANEDE YER ALAN ZAMAN(LAR): Efsanede belirtilen zaman net 

değildir, yazmada; Hz. Muhammed’in dünyaya gelişinden yüz yahut yüz elli yıl kadar 

önce bir zamanda olduğu söylenmiştir. Bu tarihin, M. 421 veya 480 yıllarında olduğu 

düşünülebilir.  

4.3. EFSANEDE YER ALAN MEKÂN(LAR): Yemen, Mekke, Yesrib 

(şimdiki adı; Medine-i Münevvere), Kâbe. 

4.4. EFSANEDE YER ALAN KİŞİ(LER): Yemen padişahı Mâliki Tubba’, 

Hâlid’in oğlu Ebû Eyyûb el-Ensârî, on iki müftünün başı olan Müftü hoca, on iki bin 

asker, on iki tane şeyhülislam, Mekke’nin ileri gelenleri, dört yüz kadar hizmetçi. 

5. EFSANENİN İŞLEVİ: Mâliki Tubba’ın mektubunu taşıyan Ebû Eyyûb el-

Ensârî, geçmişten bir mesaj ulaştıran bu mektupla; hem Hz. Muhammed’in geleceğinin 

önceden müjdelendiğinin kanıtını taşımakta ve hem de Hz. Muhammed’i evinde misafir 

edişinin sebebini bir mantığa dayandırmış olmaktadır. 

6. EFSANEDE SÖZEL ANLATICI/YAZAN UNSURU: Yazmaların pek 

çoğunda yer alan bu olay, halk arasında da bilinmekte ve biraz değiştirilerek 

anlatılmaktadır. 

7. EFSANEDE MOTİFLER: 

F760. Sıra Dışı Şehirler 

Melik Tubba’ın yolu Yesrib’e (şimdiki adıyla Medine-i Münevvere) uğramış 

ve bu harap şehri gezmek istemiştir. Burada bir yerde burnuna çok güzel bir koku gelen 

padişah, yine Müftü başısını çağırıp bunun sebebini sormuştur. Her şeyi bilen Müftü, 

Hz. Muhammed’in, bir müddet sonra bu şehre geleceğini ve bu kokulu yere defin 

edileceğini haber vermiştir. Bu sıra dışı şehirdeki güzel kokunun sırrı budur. 

M310. Olumlu Kehanetler 

Kâinâtın yaratılma sebebi olan Hz. Muhammed (s.a.v.), Mekke’de dünyaya 

gelecektir. Hz. Muhammed’in yeryüzüne teşrifi, bilgin kimseler tarafından 

bilinmektedir. Efsanede de on iki Müftünün başı, Padişaha bu durumu haber vermiştir. 

Q10-Q99. Ödüllendirilen Eylemler 
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Hz. Muhammed’in nesli olan Mekke’nin ileri gelenleri için, planladığı kötü 

düşüncesinden tövbe eden Tubba’ın bedeni, evvelkinden sağlıklı olmuştur. 

Q570. Cezalandırma ve Bağışlama 

Kendisine izzet ü ikramda bulunmayan Mekke’nin ileri gelenlerinin, evlerini 

yağmalatıp başlarını kesmeyi planlayan Mâliki Tubba’ın vücuduna bir hastalık gelmiş 

ve tüm vücudu şişmiştir. Tubba’, niyetinden vazgeçip de tövbe edince vücudu 

evvelkinden sağlıklı olmuştur.  

S460. Diğer Zalimce Eziyetler 

Padişah Mâliki Tubba’ gazaba gelip Mekke’nin ileri gelenlerinin başlarını 

kesip mallarını yağma ettirmeyi düşünmüştür. 

V50. Dua 

Hz. Muhammed’in yanından bir an olsun ayrılmayan Ebû Eyyûb el-Ensârî, 

O’nun duasını almıştır: “Ya Hâlid! Her nerede sâkin olursan, olduğun memleket 

ma’mur ve bereketli olsun”. 

V110. Dinî Yapılar 

Hz. Muhammed’in gömüleceği yer olan Ravza-i Cennet, bundan dolayı 

kutsaldır ve Müslümanların önemli ziyaretgâhlarındandır. 

V15O. Dinî Nesneler-Diğer 

Ebû Eyyûb’a dedelerinden kalan ve Hz. Muhammed’e verilen mektup, Melik 

Tubba’ın, Hz. Muhammed’in dinine olan bağlılığını bildirdiğinden kutsal bir mesaj 

taşımaktadır.  

V200. Kutsal Kişiler  

Kâinatın yaratılma sebebi olarak görülen Hz. Muhammed, özellikle 

Müslümanlar tarafından kutsal bir kişidir.  

V350. Din Savaşları 

Ebû Eyyûb el-Ensârî, Hz. Muhammed’le birlikte İslâmiyet’i yaymak için pek 

çok savaşlara katılmıştır. 

Z150. Diğer Semboller 

Sayı sembolizmi-12 sayısı: Padişah Mâliki Tubba’ın on iki bin askeri, on iki 

şeyhülislamı, on iki müftüsü vardır. On iki bin asker, on iki şeyhülislam ve on iki müftü 

ile Mekke önlerine gelen Tübba, on iki şeyhülislamın kışkırtması üzerine kendilerini 

karşılamaya gelmeyen Mekke eşrafından intikam almak istemiştir. Daha sonra 
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vücudunda yaralar çıkan Tübba’, on iki müftünün başı olan kişiye bu hastalıktan nasıl 

kurtulacağını sormuş ve sonrasında iyileşmiştir.  

8. DEĞERLENDİRME: 

Efsane, motif bakımından zengin bir efsanedir. Burada; Ebû Eyyûb’a miras 

kalan mektup sayesinde, onun Hz. Muhammed ile tanışması ve onu evinde misafir edişi 

açıklanmaktadır. Ebû Eyyûb, seçilmiş birisidir, geçmişten bir mesaj taşımaktadır. 

Buradan, Allah tarafından Hz. Muhammed’in Medine’de kalacağı yerin önceden 

hazırlandırıldığı anlaşılmaktadır. Efsanede on iki sayısının, üç farklı yerde kullanıldığı 

görülmektedir. Annemarie Schimmel’in, Sayıların Gizemi adlı kitabında; “kapalı 

daire” olarak ifade edilen on iki sayısının çok büyük bir anlam ve etkinlikler dairesi 

olduğu söylenmektedir.162 İslâmiyette on iki sayısı; “on iki imam” dolayısıyla 

Müslümanlar arasında yaygın bir kullanıma sahiptir. Yukarıdaki metinde geçen on iki 

sayısı ise; yuvarlak bir sayı, dolayısıyla sayma birimi olarak kullanılmıştır. 

Bu efsaneye ve varyantlarına, gerek yazma eserlerde gerekse basılı eserlerde ve 

alan araştırmaları sırasında rastlamak mümkündür. Yazma eserlerde daha ayrıntılı ve 

uzun bir şekilde anlatılan efsane, basılı eserlerde özet olarak, sözlü kültürde ise bazı 

yerleri değiştirilmiş olarak yaşamaktadır. 

 

2. EFSANE 

1. EFSANENİN ADI: Kral Soyundan Gelen Ebû Eyyûb’un Hz. Muhammed’i 

Evinde Misafir Edişi 

2. EFSANENİN KAYNAĞI: Hüseyin Vanlıoğlu 

3. EFSANENİN ŞEKLİ: Mensur  

4. EFSANEDE İÇERİK 

4.1. EFSANENİN ÖZETİ: Ebû Eyyûb el-Ensârî’nin gerçek ismi Hâlid’dir ve 

kral soyundan gelmektedir. Ebû Eyyûb’un kral olan dedeleri İncil’e inanan gerçek 

Hıristiyanlardanmış ve Hicaz, yani Arabistan’dan bir peygamber çıkacağını öğrenince, 

gelecek peygamberi görebilmek ve ona tâbi olabilmek için gelip Medine’ye 

yerleşmişlerdir. Ebû Eyyûb’un atalarının ölümü yaklaşınca gelecek nesle kalmak üzere 

bir levha, yazı bırakmışlardır. Bu yazıda çocuklarına vasiyet etmişler ve: “Bir 

                                                 
162 Annemarie Schimmel; Sayıların Gizemi, Kabalcı Yayınevi, İstanbul 2000, s.214-215. 
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peygamber çıkacak siz ona tâbi olun” demişlerdir. Aradan uzun yıllar geçince o yazı 

kaybolmuştur.  

Hz. Muhammed Medine’ye gelince, kimin evinde kalacağı problem olmuş, 

herkes kendi evinde kalmasını istemiştir. Daha sonra Müslümanlar bu olayı çözmüşler 

ve Hz. Muhammed’in devesini kendi başına bırakarak “Deve nerede durursa Hz. 

Muhammed orada kalsın” demişlerdir. Deve, Ebû Eyyûb’un evinin önüne giderek oraya 

çökmüştür. Ebû Eyyûb bundan çok memnun olmuş ve Peygamberi misafir edeceği evde 

hazırlıklara başlamış. Hz. Muhammed, Ebû Eyyûb’un evine taşınınca içeriye girer 

girmez; “Sizde bir levha olacaktı, onu getirin” demiştir. Ebû Eyyûb ve ailesi, üzerinden 

yıllar geçen levhayı unutmuşlar ama Peygamber söyleyince akılları başlarına gelmiş ve: 

“Gerçekten böyle bir levha, vasiyet vardı”, demişlerdir. Levhayı arayıp taramışlar, 

sonunda tozlu-paslı bir vaziyette bulmuşlar ve okumuşlardır. Böylece Ebû Eyyûb ve 

ailesinin imanları daha da çok artmıştır.  

4.2. EFSANEDE YER ALAN ZAMAN(LAR): Efsanede kesin bir tarih 

belirtilmemekle beraber bu tarihin; Hz. Muhammed’in Mekke’den Medine’ye göç ettiği 

yıl olan M. 622 olduğu tahmin edilmektedir. 

4.3. EFSANEDE YER ALAN MEKÂN(LAR): Hicaz, Arabistan, Medine, 

Ebû Eyyûb’un Medine’deki evi. 

4.4. EFSANEDE YER ALAN KİŞİ(LER): Hz. Muhammed, Ebû Eyyûb el-

Ensârî’nin dedeleri ve ailesi. 

5. EFSANENİN İŞLEVİ: Efsanede, kral soyundan gelen Ebû Eyyûb’un 

dedelerinin gelecek peygamberden haberdar oluşları ve daha peygamber gelmeden onun 

dinini kabul edişleri nedeniyle Ebû Eyyûb’un soyu itibariyle de asil bir Müslüman 

olduğu anlatılmak istenmiştir. 

6. EFSANEDE SÖZEL ANLATICI/YAZAN UNSURU: Kaynak kişi, 

anlattığı bu efsaneyi arkadaş sohbetlerinden ve okuduğu bazı kitaplardan öğrendiğini 

belirtmiştir.  

7. EFSANEDE MOTİFLER: 

M310 Olumlu Kehanetler 

Ebû Eyyûb’un dedeleri, Hz. Muhammed’in dünyaya gelişinden önce ondan 

haberdar olmuşlar ve Medine’ye gelerek onun gelişini beklemişlerdir. Doğacak 

Peygamberin kendileri zamanında dünyaya gelmeyeceğini anladıkları için de bir 
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mektup, levha bırakmışlar ve orada Hz. Muhammed’in bildireceği dini kabul ettiklerini 

yazmışlardır.  

M360 Diğer Kehanetler 

İslam peygamberi Hz. Muhammed, Ebû Eyyûb’un dedeleri tarafından yıllarca 

önce torunlarına emanet bırakılan levhayı bilir ve misafir olduğu eve ayak basar basmaz 

onu çıkarmalarını ister. 

P0 Krallık ve Soylular Sınıfı 

Anlatıda Ebû Eyyûb, dedelerinin kral olması sebebiyle kral soyundan gelmedir 

ve ayrıca Hz. Muhammed’i evinde misafir ettiği için “Resulün mihmandarı” unvanıyla 

anıldığı dile getirilmektedir. 

 

3. EFSANE 

1. EFSANENİN ADI: Ebû Eyyûb el-Ensârî’nin Evi  

2. EFSANENİN KAYNAĞI: Ebû Abdullah Muhammed b. Sa'd b. Meni' 

Zühri İbn Sad; Kitâbü’t-tabakati’l-kebir = et-Tabakâtü’l-kübra, Dâr-ı Beyrut 

neşriyat, Kahire H.1377/M.1957, C.3; s.484-485. 

3. EFSANENİN ŞEKLİ: Mensur 

4. EFSANEDE İÇERİK 

4.1. EFSANENİN ÖZETİ: Asıl adı Umeyr b. Dürû’ olan 25. Melik Tübba’, 

seyahate çıkarak Hicaz’a gelir. Medine-i Münevvere şehrinin kurulmasından 700 (diğer 

bir rivayete göre 1000) sene evvel (Milattan önce, yani; Hz. Muhammed’in Medine-i 

Münevvere’ye hicretinden 700 yahut 1000 sene evvel) bu diyardan geçerken yanında 

bulunan 400 kişilik bir bilginler topluluğundan şöyle bir haber işitir: Allah’ın, insanları 

ıslah için gönderdiği peygamberlerin sonuncusu olan Hz. Muhammed, Mekke’de 

dünyaya gelecek, sonra da buraya Yesrib’e yani; Medine’ye hicret ve burada vefat 

edecektir, gelme zamanı da yaklaşmaktadır. Melikin emrindeki âlimler, bu vesileyle 

Melikten şöyle bir istekte bulunurlar: “Ey Melik-i muazzam, sizin emrinizde yeterli 

sayıda ulemâ vardır, bizi burada bırakınız ve bizim her birimiz için birer hâne yaptırınız. 

Ümit ederiz ki, Hz. Peygamber’in dönemine erişir ve kendisine kavuşuruz. Eğer, 

kendilerine kavuşabilirsek sizi de haberdâr ederiz.” dediler. Bunun üzerine Melik, bu 

400 ulemâ için birer ev yaptırır ve her birine birer de cariye vererek birçok mal 

bağışında bulunur. Bir ev de, gelecek olan Hz. Muhammed için yaptırır: “O muhterem 



 86

zât bu memlekete hicret buyurduğu vakit, bu hânede ikâmet buyursun” diye vasiyette 

bulunur.  

Bir gün Melik, Şâmul adındaki reisü’l-ulemâyı davet ederek şöyle bir emir 

verir: “Şayet, benim zamanımda beklenen o Hâtemü’l-Enbiyâ gelecek olursa pekâlâ; 

eğer benden sonra gelecek olursa o muhterem zât namına size, bir mektup vereceğim ve 

bu mektup elden ele, babadan oğula emânet edilerek, âhir zaman peygamberinin kendi 

eline varıncaya kadar devredilmelidir.” diyerek, mektubun üzerine şu ibareyi yazdırır: 

“Lillâhil emrü min kablü ve min ba’dü” yani: Evvel ve âhir, her şey, her emr ü takdir 

Allahü tealânındır.163 Bunun üzerine Melik, ordusunu alarak memleketi olan Yemen’e 

döner. 

Rivayet olunduğu gibi, Hicret’te Hz. Muhammed’in misafir olduğu ev, yani 

Ebû Eyyûb el-Ensârî’nin evi, Melik’in Hz. Muhammed için yaptırdığı evdir. Aradan 

zaman geçtikten sonra, Hz. Muhammed Hicret’te Medine’ye geldiklerinde (bir rivayete 

göre yolda iken) kendisine Melik Tübba’ tarafından bırakılan mektubu ulaştırırlar. Bir 

rivayete göre bu mektubu, Hz. Muhammed’e sunan Ebû Leylâ adında birisidir. Diğer 

bir rivayete göre ise, bu mektubu Ebû Eyyûb el-Ensârî sunmuştur. 

4.2. EFSANEDE YER ALAN ZAMAN(LAR): Yemen Meliklerinden 25. 

Melik Tübba’ dönemi, Medine’nin kurulmasından 700 yahut 1000 sene önce, Hz. 

Muhammed’in Medine’ye geldiği M. 622 senesi.  

4.3. EFSANEDE YER ALAN MEKÂN(LAR): Hicaz, Medine-i Münevvere 

(Yesrib), Mekke. 

4.4. EFSANEDE YER ALAN KİŞİ(LER): 25. Melik olan Tübba’ (asıl ismi; 

Umeyr b. Dürû’), 400 kişilik bilginler topluluğu, Ebû Eyyûb el-Ensârî, reisü’l-ulemâ 

Şâmul, Ebû Leylâ. 

5. EFSANENİN İŞLEVİ: Hz. Muhammed’i evinde misafir eden Ebû Eyyûb, 

yıllar önce yazılmış ve Hz. Muhammed’in dünyaya geleceğini müjdeleyen ve Melik 

                                                 
163 Mektubun sūretinin Türkçesi: Meliki Tuba, Ümeyr bin Dürū’dan Allah’ın Resūlü ve nebīsi olan 
(Muhammed bin Abdullaha)dır. Emma ba’dü, tahkik ben sana ve sana nāzil olan kitaba iman ettim ve ben 
senin dinin ve sünnetin üzereyim. Senin Rabbına iman ettim ve senin iman ve İslam şeriatından, 
Rabbından getirdiğin şeylerin cümlesine iman ettim. Eğer senin vaktine erişebilirsem ne güzel ve ne ālā; 
eğer erişemezsem, bana Allah indinde şefaat kıl ve beni kıyamet gününde unutma, zira, ben senin evvelīni 
ümEfsanedenim ki, gelmezden evvel sana bi’at ettim. Ben, senin ve pederin İbrahim aleyhisselāmın 
milleti üzereyim. 
Cemal Öğüt; Meşhur Eyyub Sultan, Ahmet Sait Matbaası, İstanbul 1957, s. 73. 
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Tübba’ın Müslüman olduğunu haber veren bir mektup taşımaktadır. Bu sayede, Ebû 

Eyyûb’un Hz.Muhammed’le tanışması ve O’nu evinde misafir edişi yıllarca önce 

meydana gelen bir olaya dayandırılmış ve bir temele bağlanmıştır.  

6. EFSANEDE SÖZEL ANLATICI/YAZAN UNSURU: Bu efsanenin 

varyantları, derlemeler esnasında tespit edilmiştir. 

7. EFSANEDE MOTİFLER: 

F760 Sıra Dışı Şehirler 

25. Melik Tübba’, Yesrib (Medine-i Münevvere)’den geçerken, yanında 

bulunan 400 kişilik bilginler sınıfından, Mekke’de bir peygamberin dünyaya geleceğini 

ve bu peygamberin daha sonra bu şehre hicret ederek burada vefat edeceğini öğrenir. Bu 

şehir, peygamberlerin sonuncusu olan Hz. Muhammed’i misafir edeceği için sıra dışı bir 

öneme sahiptir.  

M310 Olumlu Kehanetler 

Allah’ın, insanları ıslah için gönderdiği peygamberlerin sonuncusu olan Hz. 

Muhammed, Mekke’de dünyaya gelecek, sonra da buraya Yesrib’e yani; Medine’ye 

hicret ve burada vefat edecektir, gelme zamanı da yaklaşmaktadır. Bu kehanet, Melik 

Tübba’ın 400 kişilik bilginler grubu tarafından Melik’e bildirilmiştir.  

V110 Dinsel Yapılar 

Melik Tübba’ın, Hz. Muhammed için yaptırdığı ev, yüzyıllar sonra Ebû 

Eyyûb’a kalacak ve onun tarafından Peygamber, bu evde misafir edilecektir.  

V150 Dinsel Nesneler-Diğer 

Melik Tübba’ tarafından Hz. Muhammed’e bırakılan ve: Evvel ve âhir, her şey, 

her emr ü takdir Allahü tealânındır, yazılı mektup; Melik’in dinî kabulünü bildirmekte 

ve bu mesajı yıllar sonraya taşımaktadır. 

V200. Kutsal Kişiler 

Hz. Muhammed, kutsal bir kişidir, Mekke ve Medine şehirlerinde İslâmiyet’i 

yaymak için uğraşmıştır. 

 

4. EFSANE 

1. EFSANENİN ADI: Ebû Eyyûb’a Görünen Cin ve Ayete‛l-Kürsî 

2. EFSANENİN KAYNAĞI: Niyazi Ahmet Banoğlu; Eyüp Sultan 

Hazretleri, Tarih Kütüphanesi Yayınları, İstanbul 1960, s.131-132. 
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3. EFSANENİN ŞEKLİ: Mensur 

4. EFSANEDE İÇERİK 

4.1. EFSANENİN ÖZETİ: Ebû Eyyûb’un evinde, içine hurma koyduğu bir 

dolabı varmış. Bir gün, dolabın içine koyduğu hurmaların eksildiğini fark etmiş ve 

durumu Hz. Muhammed’e anlatmış. Hz. Muhammed; dolapta bir kedi bulacağını ve o 

kediyi kendisine getirmesini söylemiş. Ebû Eyyûb, kediye Hz. Muhammed’in 

söylediklerini söyler söylemez, kedi bir kocakarı suretine girmiş ve yalvarıp yakararak 

Ebû Eyyûb’un elinden kurtulmuş.  

Hz. Muhammed olan biteni öğrenince, kocakarının yalancı olduğunu ve yine 

geleceğini söylemiş. Ertesi gün dolabı açan Ebû Eyyûb, kediyi yine orada bulmuş ve 

Hz. Muhammed’in söylediklerini tekrarlamış. Kedi yine kocakarı suretine girmiş ve bu 

sefer Allah’ı zikrederek: 

- Beni bırak bir daha buraya gelmem, diye söz vermiş. Hz. Muhammed olan 

biteni yine öğrenince; “O kedi yalancıdır, tekrar gelecektir” diye sözlerini yinelemiş.  

Üçüncü defa aynı hadise tekrarlanmış, fakat bu defa kocakarı suretindeki cin, 

Ebû Eyyûb’a şöyle söylemiştir: 

- Benim yeminime itimat etme ya Ebû Eyyûb, eğer benim buraya gelmememi 

arzu ediyorsan ben sana bir şey öğreteceğim. Sen benim dediğimi yap ki; bu eve bir 

daha ne ben, ne de başka bir şeytan giremesin”. 

Bu teklifi kabul eden Ebû Eyyûb, Ayete’l-Kürsî duasının bulunduğu yere 

şeytan ve cinlerin giremeyeceklerini öğrenmiş. Bu hadiseyi Hz. Muhammed’e aktaran 

Ebû Eyyûb, bu sefer Hz. Muhammed’den: “O kocakarı diğer söylediklerinde yalancıdır, 

fakat bu sözünde doğrudur” cevabını almıştır. 

4.2. EFSANEDE YER ALAN ZAMAN(LAR): Bu efsanede net bir tarih 

yoktur, ancak anlatılan olay dikkate alınırsa bu tarihin, Hz. Muhammed’in Medine’ye 

hicret edişinden sonra, yani M. 622 tarihinden sonra olduğu düşünülebilir. 

4.3. EFSANEDE YER ALAN MEKÂN(LAR): Ebû Eyyûb el-Ensârî’nin evi. 

4.4. EFSANEDE YER ALAN KİŞİ(LER): Hz. Muhammed, Ebû Eyyûb el-

Ensârî, kocakarı suretindeki cin. 

5. EFSANENİN İŞLEVİ: Efsanede, Ayete’l-Kürsî duasının şeytan, cin, peri 

gibi mahlûkları kaçırdığı, bu duayı evinde ve üzerinde bulunduran kimseye olağanüstü 

varlıkların görünmeyeceği ve dolayısıyla duanın faziletleri anlatılmak istenmiştir.  
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6. EFSANEDE SÖZEL ANLATICI/YAZAN UNSURU: Efsane, olağanüstü 

ve dinî unsurların yer aldığı, dolayısıyla inandırıcılık vasfının belirgin olduğu bir 

efsanedir. 

7. EFSANEDE MOTİFLER: 

A2260 Şekil Değiştirme Kaynaklı Hayvan Nitelikleri 

Ebû Eyyûb’un hurma dolabında bulunan kedi, Hz. Muhammed’in emrini duyar 

duymaz şekil değiştirmiş ve kocakarı suretine girmiştir. 

(T)F230 Cinlerin Görünümleri 

Motif Index’de tam karşılığını bulunmayan “cin” tabiri nedeniyle, “Perilerin 

Görünümleri” adlı motif tarafımızdan; “Cinlerin Görünümleri” olarak 

değerlendirilmiştir. Burada bahsedilen cin, önce bir kedi iken, sonradan şekil 

değiştirmiş ve kocakarı suretinde görünmüştür.  

(T)F260 Cinlerin Davranışları 

Ebû Eyyûb’un hurma dolabında bulunan cin, yiyecek (hurma) çalmakta ve her 

defasında bir bahane bularak Ebû Eyyûb’un elinden kurtulmakta fakat daha sonra bu 

davranışını tekrarlamaktadır. 

(T)F380 Cinlerden Kurtulma ve Cinlere Karşı Savunma 

Cinden kurtulmanın ve onlardan korunmanın çaresi, Ayete’l-Kürsî duasıdır. 

Ebû Eyyûb bu duanın hikmetlerini cinden öğrenmiş ve Hz. Muhammed vasıtasıyla da 

doğru olduğuna kanaat getirmiştir.  

K550 Sahte Yalvarmayla Kaçma 

Kocakarı şeklindeki cin, Ebû Eyyûb’un elinden kurtulmak için Allah’ın adını 

vermiş ve bir daha gelmeyeceğini söyleyerek her defasında yakalanmaktan 

kurtulmuştur.  

Z71.1 Formülistik Sayılar: Üç Sayısı 

Ebû Eyyûb, hurma koyduğu dolabının içindeki cini üç defa görmüş ve 

üçüncüsünde Ayete’l-Kürsî duasını öğrendiğinden bir daha onunla karşılaşmamıştır. 

Burada üç kez tekrarlanan eylem nedeniyle, “Allah’ın hakkı üçtür” sözüyle bağlantılı 

olarak Ebû Eyyûb’un cine, üç hak tanıması söz konusudur.  

8. DEĞERLENDİRME: 

Temeli mitolojiye ve dine dayandığı için özel anlamlar yüklenen bazı sayılar 

vardır. Halk inanışlarında simgesel bir değeri olan ve her birine özel anlamlar yüklenen 
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bu sayılardan en çok kullanılanları; üçten başlayarak, beş-yedi-dokuz gibi tek sayılar 

olup bunlar yüklendikleri çeşitli anlamlar bakımından dikkat çekicidirler. Bu sayılar 

genel olarak uğurlu, olumlu sayılırlar.164 Bu anlatıda geçen üç sayısı; Annemarie 

Schimmel tarafından kapsayıcı sentez olarak ifade edilmektedir. Schimmel, Sayıların 

Gizemi isimli kitabında; üç sayısının “bütün” teriminin uygulandığı ilk sayı olduğunu 

belirtir. Üç, bazı noktalarda kesin saymanın üst sınırıdır ve aynı zamanda belirsiz 

çokluğun bir ifadesidir. Ayrıca kapsamlı üç sayısı, basit yuvarlak bir sayıya çevrilebilir 

ve gizemli sayılardan çok yuvarlak sayılar olarak işlev görür.165  

Yukarıdaki anlatıda geçen üç sayısı da Schimmel’in bahsettiği kapsayıcı 

sentez,  kesin saymanın üst sınırı ve gizemli sayılardan çok yuvarlak sayılar olarak işlev 

görür. Anlatıda üç kez tekrarlanan eylem neticesinde, cin bir daha gelmediği gibi, 

Ayete’l-Kürsî duasının faziletleri de Ebû Eyyûb tarafından öğrenilmiştir.  

 

5. EFSANE 

1. EFSANENİN ADI: Ebû Eyyûb’un Başı Ucuna Bırakılan Dört Kese Altın 

2. EFSANENİN KAYNAĞI: m.y.; Menāķıb-ı Ebû Eyyûb el-Enŝārī, 

Süleymaniye Kütüphanesi, Fatih nu. 5437, t.y.(18-19.yy.?), vr. 65a-68a.  

3. EFSANENİN ŞEKLİ: Mensur 

4. EFSANEDE İÇERİK 

4.1. EFSANENİN ÖZETİ: Ebû Eyyûb Ensârî, Kâbe’yi ziyaret ederken bir 

yekid (genç) görür ve onun, Kâbe ile İhlas sûresi hürmetine Allah’tan dört bin akçe 

isteyerek orayı tavaf ettiğini duyar. Ebû Eyyûb, Kâbe’de gördüğü yekîdi, üç kez 

söylediği sözden ötürü uyarır ve onu kınar. Yekîd, üçüncü uyarı ve kınamadan sonra 

Ebû Eyyûb’e derdini anlatır. Bir buğday tanesi alacak kadar bile parası olmayan yekîd, 

hem evlenmeyi ve hem de Allah yolunda savaşa katılmayı istemektedir. Ebû Eyyûb, 

bağını satarak o kişiye istediği parayı verir ve som’asında uykuya dalar. Uykusundan 

uyanan Ebû Eyyûb, başı ucuna bırakılmış dört kese altını görür. Bu altın keselerinin her 

birinin üzeri mühürlenmiş ve mührün üzerine de: “Ya Ebû Eyyûb Ensârî, sen benim 

                                                 
164 Pertev Naili Boratav; 100 Soruda Türk Folkloru (İnanışlar, Töre ve Törenler, Oyunlar), Gerçek 
Yayınevi, İstanbul 1973, s.111. 
165 Annemarie Schimmel; Sayıların Gizemi, Kabalcı Yayınevi, İstanbul 2000, s.80. 
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dostuma bu kadar yardımlarda bulundun, şimdi ben de sana çeşit çeşit ikram ve 

lütuflarda bulunurum” yazılmıştır.   

4.2. EFSANEDE YER ALAN ZAMAN(LAR): Efsanede belirli bir zaman 

belirtilmemiş olup olayın, günün birinde yaşandığı söylenmiştir.  

4.3. EFSANEDE YER ALAN MEKÂN(LAR): Efsanedeki olayın geçtiği 

yerler; Kâbe ile Ebû Eyyûb’un evidir. Bununla birlikte Ebû Eyyûb’un bağı da söz 

konusu edilmiştir.  

4.4. EFSANEDE YER ALAN KİŞİ(LER): Ebû Eyyûb el-Ensârî, Yekîd 

(Genç). 

5. EFSANENİN İŞLEVİ: Efsanede Ebû Eyyûb’un yardımsever kişiliği ve 

dindarlığı ön planda tutularak zorda kalanlara yardım etmenin Allah katında makbul 

olacağı da anlatılmak istenmiştir.  

6. EFSANEDE SÖZEL ANLATICI/YAZAN UNSURU: Anlatıcı, efsanede 

olağanüstü unsurları kullanarak darda kalanlara yardım etmenin faziletlerini anlatmak 

istemiştir.  

7. EFSANEDE MOTİFLER: 

F1010 Diğer Sıra Dışı Olaylar 

Fakir gence yardım eden Ebû Eyyûb’un, uykuya daldığı sırada başı ucuna dört 

kese altının bırakılması ve mühürlenmiş keselerin üzerinde Allah tarafından Ebû 

Eyyûb’e hitaben yazılı bir notun olması, sıra dışı olaylardandır.  

Q10 Ödüllendirilen Eylemler 

Bağını satarak zorda kalmış fakir bir Allah kuluna yardım eden Ebû Eyyûb’un 

bu hareketi, Allah tarafından hoş karşılanmış ve yapılan iyilik fazlasıyla 

ödüllendirilmiştir.  

Q140 Mucizevî ya da Sihirli Ödüller 

Ebû Eyyûb tarafından gence verilen dört bin akçe yerine, Allah, dört kese altın 

ihsan ederek Ebû Eyyûb’u mucizevî bir şekilde ödüllendirmiştir. Uykusundan uyanınca 

başı ucunda dört kese altın bulan Ebû Eyyûb, kendisine bırakılan notla da taltif 

edilmiştir.  

Z71.1. Formülistik Sayılar: Üç Sayısı 

Efsanede üç sayısı, bir eylemin üç kez tekrar edilişi olarak karşımıza 

çıkmaktadır. Ebû Eyyûb, Kâbe’de tavaf eden ve Allah’tan Kâbe ile İhlas sûresinin yüzü 
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suyu hürmetine dört bin akçe isteyen yekîdle burada üç kez karşılaşmıştır. Ebû Eyyûb 

tarafından kınanan ve uyarılan yekîd, iki kez Ebû Eyyûb’e aldırmadığı halde üçüncü kez 

ona derdini anlatmıştır. Bu sayede derdine çare bulan yekîd, memnun ayrılmıştır. Kesin 

saymanın üst sınırı olan üç sayısı, netice itibariyle burada da olumlu sayılmaktadır.  

 

3.1.2. Müslümanlar Tarafından İstanbul’un İlk Kez Kuşatılması ve Ebû 

Eyyûb’un Vefat Edişi İle İlgili Efsaneler 

Bu bölümde Ebû Eyyûb el-Ensârî’nin, Emevî hükümdarı Muaviye döneminde 

(H.41-60/M.661-680) yapılan, Arapların Konstantiniyye seferlerinin ilkine katılması ve 

ölümü (H.49/M.669) ile kabrinin İstanbul’un fethine (H.857/M.1453) kadar muhafaza 

edilişi konularındaki efsaneler incelenecektir.  

6. EFSANE 

1. EFSANENİN ADI: Ebû Eyyûb’un Ayasofya’da Namaz Kılmak İstemesi 

2. EFSANENİN KAYNAĞI: Anonim Osmanlı Kroniği (1299-1512), Haz. 

Necdet Öztürk, Türk Dünyası Araştırmaları Vakfı Yayınları, İstanbul 2000, s.116-118. 

3. EFSANENİN ŞEKLİ: Mensur 

4. EFSANEDE İÇERİK 

4.1. EFSANENİN ÖZETİ: Hicretin 52. yılında Ebû Eyyûb el-Ensârî, 

Abdullah ibn Abbâs, Abdullah ibn Zeyd, beş yüz adet gemi ve elli bin kişiyle birlikte 

Kostantin şehrine gelip altı ay boyunca burada savaşmışlardır.  

Kuşatma süresi uzayıp da burasını alamayacaklarını anlayan İslam askerleri; 

“Gelün eydelüm kim murâdunuz Ayasofya içinde iki rek’at namaz kılmakdur, diyelüm. 

Bolay ki rıza vireler. Bâri Kostantin içinde iki rek’at namaz kılmış olalum” diye karar 

alırlar. Bu şekilde karar almalarının sebebi; Hz. Muhammed’in Ayasofya içinde iki 

rekât namaz kılan kişinin cennetlik olacağını müjdelemesidir.    

4.2. EFSANEDE YER ALAN ZAMAN(LAR): Hicretin 52. senesi, yaklaşık 

olarak M. 672-674 yılları arasında, Konstantiniyye’nin Araplar tarafından kuşatılması. 

4.3. EFSANEDE YER ALAN MEKÂN(LAR): Konstantiniyye, Ayasofya 

Kilisesi. 
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4.4. EFSANEDE YER ALAN KİŞİ(LER): Ebû Eyyûb el-Ensârî, Abdullah 

ibn Abbâs, Abdullah ibn Zeyd, Konstantin İmparatoru. 

5. EFSANENİN İŞLEVİ: Efsanede, Ebû Eyyûb’un Ayasofya’da namaz 

kılmak isteyişi, Hz. Muhammed’in hadisine dayandırılarak Ayasofya’ya kutsiyet 

atfedilmekte ve Konstantiniyye’nin Müslümanlarca alınmasının önemi 

vurgulanmaktadır.  

6. EFSANEDE SÖZEL ANLATICI/YAZAN UNSURU: Efsanede anlatıcı, 

Hz. Muhammed’e ait olduğunu söylediği hadis nedeniyle Konstantiniyye fethinin 

önemine işaret etmektedir.  

7. EFSANEDE MOTİFLER:  

Q10 Ödüllendirilen Eylemler 

Hz. Muhammed (s.a.v.)’e ait hadis-i şerif nedeniyle, Ayasofya Kilisesinde iki 

rekât namaz kılan kişi, bu eylemi neticesinde cennetle müjdelenmiştir. Bu nedenle 

motif, “ödüllendirilen eylemler” grubuna dâhil edilmektedir. 

(T) V56 Namaz 

Kuşatma süresi uzadığı için Konstantiniyye’yi alamayacaklarını anlayan İslam 

askerleri, hiç olmazsa Ayasofya’da iki rekât namaz kılmayı istemişlerdir.  

V110 Dinsel Yapılar 

Ayasofya Kilisesi; hem Hıristiyan halk hem de Müslümanlarca kutsal görülen 

dinî bir yapıdır. 

V350 Din Savaşları 

Arapların, “Nime’l Ceyş” (Mutlu askerler)den olma arzusu nedeniyle 

gerçekleştirdikleri Konstantiniyye seferleri, din uğruna, İslam ve Hıristiyan halk 

tarafından yapılan “Din savaşları” sayılmaktadır. Ebû Eyyûb el-Ensârî de ilerlemiş 

yaşına rağmen bu savaşa katılmıştır. 

 

7. EFSANE 

Varyant 1 

1. EFSANENİN ADI: Ebû Eyyûb el-Ensârî’nin Vefatı 

2. EFSANENİN KAYNAĞI: Cemal Öğüt; Meşhur Eyyûb Sultan, Ahmet 

Sait Matbaası, İstanbul 1957, s. 138. 

3. EFSANENİN ŞEKLİ: Mensur 
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4. EFSANEDE İÇERİK 

4.1. EFSANENİN ÖZETİ: Muaviye, hicrî 49 senesinde Süfyan ibni Avf el 

Âmirî komutasındaki orduya takviye olarak, hicretin 50. senesinde oğlu Yezid 

komutasındaki bir orduyu Konstantiniyye seferine gönderir. Bu ordu, altı ay süresince 

Rum ordularıyla savaşır. Bu savaşlar sırasında orduda açlık ve hastalık gibi sıkıntılar 

baş gösterir. Orduda yer alan Ebû Eyyûb el-Ensârî ağır hastalanmıştır. İstanbul’da 

Kağıthâne meydanında bir çadıra yerleştirilir ve uzun süre devam eden savaş, Ebû 

Eyyûb’un vücudunu günden güne zayıflatır. Yezid, hastalığı ilerleyen Ebû Eyyûb’un 

yanına gelir ve ona; “Yâ Ebû Eyyûb, bir arzun var mıdır ve vasiyet etmek ister misin?” 

diye sorar. Ebû Eyyûb: “Sizin dünyanızdan hiçbir şey istemiyorum, ancak benim 

vasiyetim ve arzum şudur ki; vefat ettiğim zaman, benim na’şımı, gücün yettiği kadar, 

düşman memleketinin içlerine kadar sok ve beni savaşan askerlerin ayakları altına göm. 

Kabrim, savaşan askerlerin atlarının altında dümdüz olarak belirsiz olsun. Sen beni 

oraya bırak ve dön. Zira bizzat Resûl-i Zîşân efendimiz hazretlerinden işittim ki; 

“Kostantiniyye’de kalenin yanında bir salih kimse defnolacaktır” ben de umarım ki, o 

salih kimse ben olayım.” der ve vefat eder. Bunun üzerine vasiyeti yerine getirilir.  

4.2. EFSANEDE YER ALAN ZAMAN(LAR): Hicretin 49 ve 50. seneleri 

yani; M. 669-670.166 

4.3. EFSANEDE YER ALAN MEKÂN(LAR): Konstantiniyye, İstanbul-

Kağıthâne yakınları.  

4.4. EFSANEDE YER ALAN KİŞİ(LER): Muaviye, Süfyan ibn Avf el-

Âmirî, Yezid, Ebû Eyyûb el-Ensârî. 

5. EFSANENİN İŞLEVİ: Konstantiniyye’yi kuşatan fakat alamayan Araplar, 

burada vefat eden sahabeden Ebû Eyyûb el-Ensârî’yi Bizans topraklarına gömerek, fetih 

hadisesini başlatmış ve buraya ilk tohumu bırakmışlardır. Hz. Muhammed’in efsanede 

geçen hadisi, manevî fâtih olan Ebû Eyyûb’a işaret etmektedir.  

                                                 
166 Arapların ilk Konstantiniyye kuşatması, sadece Ermeni Tarihçi Sebeos’un bahsettiği Muaviye’nin 
halifeliği sırasında (H.41-60/M.661-680) ve H. 49/M. 669 yılında gerçekleşmiştir.  Arapların birinci 
Konstantiniyye kuşatmasına katılan Ebû Eyyûb, bu sefer esnasında vefat etmiş ve Konstantiniyye sur 
dibine defnedilmiştir.   
Arapların ilk Konstantiniyye seferinin tarihi hakkında farklı değerlendirmeler için bkz. Şahin Uçar; 
“Müslümanların İstanbul’u Fethetmek İçin Yaptıkları İlk Üç Muhasara”, Selçuk Üniversitesi Selçuk 
Dergisi, Selçuklu Araştırmaları Merkezi Yayınları, Konya 1986, Y:2, S.1, s.65-83. 
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6. EFSANEDE SÖZEL ANLATICI/YAZAN UNSURU: Anlatıcı, Ebû 

Eyyûb’un vasiyeti ve vefatı hadisesini tarihî-dinî bir zemine oturtmaktadır. 

7. EFSANEDE MOTİFLER: 

M310 Olumlu Kehanetler 

Hz. Muhammed’in, Konstantiniyye surlarında bir velînin gömüleceğini haber 

vermesi geleceğe dair olumlu bir işarettir. 

V60 Cenaze Töreni 

Ölümcül hasta olan Ebû Eyyûb, vasiyeti üzerine öldükten sonra Konstantiniyye 

surlarına gömülmeyi istemiştir. Ebû Eyyûb’un naşı, düşman memleketinin içlerine 

kadar götürülmüş ve İslam askerlerinin atının ayakları altına gömülmüştür. Cenaze 

merasimi bu şekilde yapılmıştır. 

V350 Din Savaşları 

Konstantiniyye’yi almak ve hadis-i şerife’ye nâil olmak isteyen İslam askerleri, 

Hıristiyan askerleriyle savaşmıştır.  

8. DEĞERLENDİRME: 

Efsanedeki en önemli unsur; Ebû Eyyûb’un, Hz. Muhammed’in hadisinde 

belirttiği mutlu askerlerden olmak arzusuyla Konstantiniyye’ye gelmesi ve yine Hz. 

Muhammed’in hadisinde bahsettiği salih kimse olmak isteğiyle buraya gömülmek 

isteyişidir. Bu hadisler nedeniyle Konstantiniyye’nin alınması Müslümanlarca kutsal bir 

vazife olarak görülmüştür.  

 

7. EFSANE 

Varyant 2 

1. EFSANENİN ADI: Ebû Eyyûb el-Ensârî’nin Vefatı 

2. EFSANENİN KAYNAĞI: Hilmiye Karabakan. 

3. EFSANENİN ŞEKLİ: Mensur 

4. EFSANEDE İÇERİK 

 4.1. EFSANENİN ÖZETİ: Hz. Muhammed’in bayraktârı olan Ebû Eyyûb, 

ilerlemiş yaşına rağmen İstanbul’a gelir. Edirnekapı surlarının olduğu yerde çok 

savaşlar olur. Çok yaşlı olan Ebû Eyyûb, burada hastalanır ve türbesinin bulunduğu yere 

gömülür. Cenazenin defni esnasında kâfirlerin kumandanı bu olayı görür ve: “Siz 

gittikten sonra biz onu paramparça ederiz”, diye tehditte bulunur. Bunun üzerine Türk-
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Müslüman kumandan: “Biz de yeryüzünde bir tane kilise bırakmayız, hepsini yıkarız”, 

diye cevap verir. Bu cevap karşı tarafı korkutur ve yıllarca kabrin onlar tarafından 

korunmasını sağlar. 

4.2. EFSANEDE YER ALAN ZAMAN(LAR): Efsanede belirli bir tarih 

yoktur. Ancak Ebû Eyyûb’un Konstantiniyye seferine katıldığı tarih olan; H. 49/M. 669 

tarihini düşünmek mümkündür. 

4.3. EFSANEDE YER ALAN MEKÂN(LAR): Konstantiniyye, İstanbul-

Edirnekapı surları.  

4.4. EFSANEDE YER ALAN KİŞİ(LER): Ebû Eyyûb el-Ensârî, Kâfir 

kumandan ile Türk-Müslüman kumandan. 

5. EFSANENİN İŞLEVİ: Eyyûb el-Ensârî’nin Konstantiniyye’ye gelerek, 

günümüzdeki adıyla, Eyüp’e gömülmesi anlatılmaktadır. 

6. EFSANEDE SÖZEL ANLATICI/YAZAN UNSURU: Anlatıcıya göre 

Ebû Eyyûb, eceliyle ölmüş ve Türk-Müslüman kumandan ile onun askerleri tarafından 

bugün türbesinin olduğu yer olan Eyüp’e defnedilmiştir.  

7. EFSANEDE MOTİFLER: 

Q380 Cezalandırılan Eylemler-Çeşitli 

Ebû Eyyûb’un paramparça edilmekle tehdit edilen naşına karşılık, Türk-

Müslüman kumandan da buna karşılık olarak, yeryüzünde bir tane kilise 

bırakmayacağını, hepsini yıktıracağını söyler. 

S460 Diğer Zalimce Eziyetler 

Bizans-Hıristiyan kumandan Türk-Müslüman kumandanı, Müslümanların 

sahabesi olan Ebû Eyyûb’un naşını paramparça etmekle tehdit eder. 

(T)V220 Velîler 

Anlatıya göre Ebû Eyyûb, Türk-Müslüman kumandan ve Müslüman askerler 

ile birlikte Konstantiniyye’de savaşmış bir savaşçı-velî tipidir.  

V350 Din Savaşları 

İlerlemiş yaşına rağmen Konstantiniyye seferine katılan Ebû Eyyûb ve 

beraberindeki İslam askerleri, Bizans Hıristiyan askerleri ile savaşmıştır.  

8. DEĞERLENDİRME: 

Efsanedeki en önemli unsur; Arap kumandanı ve hükümdar Muaviye’nin oğlu 

olan Yezid’in yerini, Türk-Müslüman kumandan ifadesinin almasıdır. Anlatıda bu 
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şekilde Ebû Eyyûb, tamamıyla Türk-İslam sentezine bağlı bir velî tipine 

dönüştürülmüştür. 

 

7. EFSANE 

Varyant 3 

1. EFSANENİN ADI: Ebû Eyyûb el-Ensârî’nin Vefatı 

2. EFSANENİN KAYNAĞI: İhsan Ömeroğlu. 

3. EFSANENİN ŞEKLİ: Mensur 

4. EFSANEDE İÇERİK 

4.1. EFSANENİN ÖZETİ: Konstantiniyye’ye gelen Ebû Eyyûb, surlarda 

düşmanla çarpışırken ağır yaralanmıştır. Ölüm yatağında olan Ebû Eyyûb’a askerleri: 

Komutan son isteğin nedir, diye sormuşlardır. Ebû Eyyûb da: Beni atımın gerisine 

bağlayın ve onun gittiği son noktaya gömün, diye vasiyet etmiştir. Bunun üzerine atın 

gerisine bağlanan Ebû Eyyûb’un naşı, bugünkü Eyüp türbesinin bulunduğu yere gelmiş 

ve askerleri tarafından oraya gömülmüştür. 

4.2. EFSANEDE YER ALAN ZAMAN(LAR): Efsanede belirli bir zaman 

yer almamasına karşılık bu zamanın, Ebû Eyyûb’un Konstantiniyye seferine katıldığı 

tarih olan; H.49/M. 669 yılı olduğu tahmin edilebilir. 

4.3. EFSANEDE YER ALAN MEKÂN(LAR): Konstantiniyye, Eyüp. 

4.4. EFSANEDE YER ALAN KİŞİ(LER): Ebû Eyyûb el-Ensârî, İslam 

komutanı ve askerleri. 

5. EFSANENİN İŞLEVİ: Ebû Eyyûb el-Ensârî’nin Konstantiniyye’ye 

gelerek, günümüzdeki adıyla Eyüp’e gömülmesi ve bu sayede şehrin Türk-İslam şehri 

olarak adlandırılması anlatılmaktadır. 

6. EFSANEDE SÖZEL ANLATICI/YAZAN UNSURU: Anlatıcı, Ebû 

Eyyûb’un vasiyetini yerine getiren komutan ve askerlerin Müslüman olduğunu 

vurgulamış fakat Ebû Eyyûb’a vasiyetini soran Yezid’den hiç bahsetmemiştir. Bu 

durum halkın, Kerbelâ hadisesine verdiği önemi de göstermektedir. 

7. EFSANEDE MOTİFLER:  

V60 Cenaze Töreni 
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Surlarda düşmanla çarpışırken ağır bir şekilde yaralanan ve ölmek üzere olan 

Ebû Eyyûb’un son isteği yerine getirilmiştir. Bu zât, atının gerisine bağlanarak 

gidebildiği son yere kadar gitmiş, oraya defnolunmuştur.  

V350 Din Savaşları 

İlerlemiş yaşına rağmen Konstantiniyye seferine katılan Ebû Eyyûb ve 

beraberindeki İslam askerleri, Hıristiyan askerleri ile savaşmıştır.  

8. DEĞERLENDİRME: 

Efsanedeki en önemli unsur; Ebû Eyyûb’un vasiyetidir. Bu vasiyet sayesinde, 

Ebû Eyyûb’un naşı buraya gömülmüş ve İstanbul’un fethiyle birlikte şehrin dinî kimliği 

oluşturulmuştur.  

 

8. EFSANE 

Varyant 1 

1. EFSANENİN ADI: Ebû Eyyûb el-Ensârî’nin Şehit Edilişi 

2. EFSANENİN KAYNAĞI: Evliya Çelebi b. Derviş Muhammed Zılli; 

Evliya Çelebi Seyahatnâmesi, Haz. Orhan Şaik Gökyay, Topkapı Sarayı Bağdat 304 

Yazmasının Transkipsiyonu-Dizini 1. Kitap, Yapı Kredi Yayınları, İstanbul 1996, s.29-

30. 

3. EFSANENİN ŞEKLİ: Mensur 

4. EFSANEDE İÇERİK 

4.1. EFSANENİN ÖZETİ: Konstantiniyye kalesi, Müslüman Araplar 

tarafından altı aydan beri kuşatıldığı halde fethi mümkün olmamış ve karakış da 

bastırmıştır. Akdeniz’in fırtınalarını bilen tüm gemiciler, bunu asker arasında da 

yaymışlardı. Müslümanlar bu kez, kale fethinden vazgeçip geçmiş kuşatmada olduğu 

gibi, daha fazla haraç isteyerek barış yapmayı düşündüler. Bu karar üzerine Herakl 

Kral’a elçi gönderdiler, karşı taraf da bu teklifi kabul etti. Kimi sahabeler; “Buraya 

kadar gelmişken içeri girip bari Ayasofya’da iki rekât namaz kılalım” diye kraldan izin 

aldı ve bağlanan haracı da yüklenerek savaşı bıraktı. Mesleme ile Ebû Eyyûb el-Ensârî, 

bin kadar silahlı adamlarıyla kale altına gelmiş ve korkusuzca şehre girip Ayasofya 

Kilisesine varmıştı. Ebû Eyyûb ve adamları iki rekât hâcet namazlarını kılmış ve: 

“Allah’ım! Burasını Müslümanlara mabed eyle” diye duada bulunmuşlardı. 

Müslümanlar, bu büyük kilisenin dört bir yanını gezip seyrederlerken papaz ve 
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kıssislerin kışkırtmasıyla tüm kâfirler birlik olmuşlar ve bir plan yapmışlar. Kâfirler, 

İslam askerlerine şölenler düzenleyip İstanbul’u gezdirmeye girişmişler. Amaçları; 

askerleri Ahırkapı’ya yanaşmış İslam kadırgalarından uzaklaştırıp Edirnekapı’sı tarafına 

götürmek ve burada saldırmaktı. Kâfirler, planladıkları gibi İslam askerine hücum 

ettiklerinde Arap askerleri kılıçlarını çekerek İstanbul içinde bir büyük savaşa tutuştular. 

İslam askerleri dövüşe dövüşe Eğrikapı’ya kadar geldiler. Buradaki kapıcı ve korucuları 

öldürerek kale dışına çıkarlarken Ebû Eyyûb, atılan bir taşla yaralandı ve daha sonra da 

şehit oldu. Onun öldüğünü duyan kuşatma altındaki kâfirler: “Ey garip Müslim 

Abdullahlar, heman cümleniz sağ iken kalkın. Yoksa sizi İsa uğruna cümle kırıp, ölen 

serdarınızı bulup ateşe yakarız” diye haber gönderdiler.  

İslam askeri ise: “Siz serdarımızın ölüsünü ateşe yakarsanız, biz sizin 

esirlerinizden yüz bin tutsağı ve geçen yıl halife tahtında rehin olan kralzâdenizi ateşe 

göyündürünüz” diye karşılık verdiler. Bu haber Bizanslı Hıristiyanlara ulaşınca, vaat 

ettikleri mal ve hazineleri gönderdiler. Ebû Eyyûb el-Ensârî’nin naşı ise Eğrikapı 

yakınlarında bir meşelik içine gömüldü ve kabrinin üstüne vefat tarihi yazılı bir taş 

örtüldü. İslam askerleri, Konstantiniyye kalesini alamadılar fakat pek çok hazine ve 

malla gemilere binip Kızıl adalara geçtiler. 

4.2. EFSANEDE YER ALAN ZAMAN(LAR): Efsanede, Arapların ikinci 

kuşatması olarak bahsedilen Konstantiniyye seferinin, Hz. Muhammed’in Hicret’inin 

elli ikinci senesinde olduğu belirtilmiştir. Hz. Muhammed’in Mekke’den Medine’ye 

hicret ettiği yıl M. 622 olarak bilindiğine göre, efsanede belirtilen tarihin de M. 672 yılı 

olduğu anlaşılmaktadır.  

4.3. EFSANEDE YER ALAN MEKÂN(LAR): Konstantiniyye kalesi, 

Rodos, İslambol-Yedikulle, Ayasofya Kilisesi, Ahurkapu, Edirnekapu, Eğrikapu, Kızıl 

Adalar, Arabistan, İslambol-Silivri, Filoronya kalesi, Kumburgos kalesi, Şam-Trablus, 

Şam. 

4.4. EFSANEDE YER ALAN KİŞİ(LER): Ebû Eyyûb el-Ensârî, Hazret-i 

Abdullah b. Abbas, Abdullah b. Zeyd, sahâbe-i kirâm, Harkil Kral, Mesleme hazretleri, 

Papazlar ve keşişler. 

5. EFSANENİN İŞLEVİ: Arapların Konstantiniyye seferine katılan Ebû 

Eyyûb, Bizanslılar’ın hile ve aldatmasına rağmen Ayasofya’da namaz kılarak burasının 

bir gün camiye çevirilmesi isteğini belirtmiş ve daha sonra savaşarak şehit olmuş 
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savaşçı bir velî tipidir. Ebû Eyyûb’un Ayasofya’da namaz kılması ve Bizans-Hıristiyan 

topraklarına gömülmesi; bu toprakların bir gün alınacağına dair İslam inancını ve 

maneviyatını güçlendirmektedir.  

6. EFSANEDE SÖZEL ANLATICI/YAZAN UNSURU: Türk kaynaklarında 

Ebû Eyyûb, daha çok savaşarak şehit olan bir savaşçı olarak gösterilmektedir. Bu 

efsanede de Ebû Eyyûb, savaş sırasında ağır yaralanan ve sonuçta vefat eden savaşçı bir 

gazi-velî tipidir.   

7. EFSANEDE MOTİFLER: 

K2350 Askerî Stratejiler 

Bizanslı-Hıristiyanlar, Ayasofya’da namaz kılmak isteyen Müslüman kafileyi 

hileyle aldatacak, Ahırkapı’ya yanaşmış İslam kadırgalarından uzaklaştırıp 

Edirnekapı’sı tarafına götürecek ve burada saldıracaktı. Sayıca az olan İslam askerleri 

böylece öldürülecekti. Bizanslılar tarafından yapılan bu plan; askerî bir “düşmanı hile 

ile aldatma” stratejisidir. 

Q200 Cezalandırılan Eylemler 

Ebû Eyyûb’un naşını ateşe yakmakla tehdit eden Bizanslıların bu eylemine 

karşılık olarak Müslümanlar; esir edilen yüz bin tutsak ile geçen yıl tutsak edilen 

Kralzâdelerini ateşe yakmakla tehdit ederler. Bizanslı kâfirlerin olası eylemleri bu 

şekilde cezalandırılacaktır. 

R0 Tutsaklık 

Bizans eski kralı, Müslümanların elinde tutsak edilmiştir ve Ebû Eyyûb’un 

naşına zarar verilmesi karşılığında ona da zarar verilecek ve vücudu ateşte yakılacaktır. 

Burada tutsağın bedel ödemesi söz konusu edilmiştir.  

S160 Yaralamalar 

Ayasofya’da namaz kıldıktan sonra Edirnekapı taraflarında saldırıya uğrayan 

ve dövüşe dövüşe Eğrikapı’ya kadar gelen, tam kale dışına çıkacakken atılan taşla 

yaralanan Ebû Eyyûb, aldığı yara sonrasında şehit olmuştur.  

S460 Diğer Zalimce Eziyetler 

Şehit olan Ebû Eyyûb’un naşı, Hıristiyanlar tarafından ateşe yakılmakla tehdit 

edilmiştir.  

V50 Dua 
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Ayasofya’da iki rekât hâcet namazı kılan Ebû Eyyûb, “Allahım bu mabedi 

Müslümanlara nasip eyle” diye duada bulunmuştur.  

(T) V56 Namaz 

Değişen mevsim şartları nedeniyle kale fethinden vazgeçen Müslümanlar, barış 

yapmayı ve buraya kadar gelmişken Ayasofya’da iki rekât namaz kılmayı istemişlerdir. 

Sonuçta Ayasofya’da namaz kılan Müslümanlar, burada dualarını etmişler fakat çıkışta 

kâfirler tarafından pusuya düşürülmüşlerdir. 

V60 Cenaze Töreni 

Atılan taş nedeniyle şehit olan Ebû Eyyûb’un naşı, İslam askerleri tarafından 

Eğrikapı yakınlarındaki bir meşelik içine gömülmüştür. Üstüne de ölüm tarihi yazılı bir 

taş örtülmüştür.  

V110 Dinsel Yapılar 

Ayasofya Kilisesi, hem Hıristiyan ve hem de Müslüman halk tarafından kutsal 

görülen bir yapıdır. Bu nedenle Ebû Eyyûb ve bin kadar silahlı adamı sonuçlarını göze 

alarak Ayasofya’da namaz kılmak istemişlerdir.  

V350 Din Savaşları 

Hz. Muhammed’in hadis-i şerifinde bildirdiği askerlerden olmak isteyen 

Müslümanlar, Konstantiniyye’ye sefer düzenlemişler ve burasını alabilmek için 

uğraşmışlardır. Efsanede anlatılan bu savaş, Müslüman ve Hıristiyan dinlerine mensup 

insanlarca yapılan din savaşlarından sayılmaktadır.   

 

8. EFSANE 

Varyant 2 

1. EFSANENİN ADI: Ebû Eyyûb el-Ensârî’nin Şehit Edilişi 

2. EFSANENİN KAYNAĞI: Latifî; Evsâf-ı İstanbul; Haz. Nermin Suner 

Pekin, İstanbul Fetih Cemiyeti Yayınları, İstanbul 1977, s.61-62. 

3. EFSANENİN ŞEKLİ: Manzum-Mensur  

4. EFSANEDE İÇERİK 

4.1. EFSANENİN ÖZETİ: Hz. Muhammed, bir gün Ayasofya’da iki rekât 

namaz kılmanın faziletinden bahsetmiştir. Bunu duyan Ebû Eyyûb, Kostantiniyyeye 

geldiğinde bu sevaba erişmek istemiş ve o dönemin ibadet eden kişisi gibi tebdil kıyafet 

giyinip Ayasofya’ya gelmiştir. Ebû Eyyûb bir köşede ibadet ederken, minbere çıkan 
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Rahibin nutku tutulmuş ve konuşmaya takati kalmayarak adeta dilsiz olmuştur. Rahipler 

aralarında bu hususu konuşup: “Aranızda bir Muhammedî vardır, onu bulun” demişler. 

Rahipler etrafı araştırmışlar fakat bulamamışlardır. Sonunda rahipler din-i 

Muhammed’e ant vermiş ve: “Gerçek Muhammedî ise kendini aşikâr etsin” demişlerdir. 

Bunun üzerine Ebû Eyyûb kendisini hemen belli etmiştir. Oradaki herkes, arıların bala 

üşüştüğü gibi, kendisinin başına üşüşmüştür. Rahipler, Ebû Eyyûb ile din bahsine 

tutuşmuşlar ve anlattıklarına inanmayıp kendisini orada ağır şekilde yaralamışlardır. 

Öldü zannedilen Ebû Eyyûb, ağır yaralı bir şekilde adeta yuvarlana yuvarlana bugünkü 

türbesinin bulunduğu yere kadar gelmiş ve orada şehit olmuştur. 

4.2. EFSANEDE YER ALAN ZAMAN(LAR): Efsanede belirli bir tarih yer 

almamakla birlikte buradaki olaylardan bu tarihin; Ebû Eyyûb’un Konstantiniyye 

seferine katıldığı M. 669 yılı olduğu düşünülebilir. 

4.3. EFSANEDE YER ALAN MEKÂN(LAR): Konstantiniyye, Ayasofya 

Kilisesi, bugünkü Eyüp civarı. 

4.4. EFSANEDE YER ALAN KİŞİ(LER): Ebû Eyyûb el-Ensârî, 

Ayasofya’da minberde konuşan Rahip ve diğer rahipler.  

5. EFSANENİN İŞLEVİ: Efsanede, Hz. Muhammed’in hadisinde bahsettiği 

sevaba erişmek isteyen ve bu uğurda ölümü göze alan Ebû Eyyûb’un, ağır yaralı olarak 

bugünkü türbesinin bulunduğu yere gelişi ve burada şehit oluşu anlatılmaktadır. Bu 

anlatma ile Ebû Eyyûb’un şehit edilerek öldüğü belirtilmekte ve naşının günümüzdeki 

türbesinde olduğu mantıklı bir şekilde izah edilmektedir. 

6. EFSANEDE SÖZEL ANLATICI/YAZAN UNSURU: Anlatıda Hz. 

Muhammed’e ve onun söylediklerine son derece bağlı olan Ebû Eyyûb’un, savaşarak 

ölen gazi-velî tipi olduğu ve bugünkü türbesinde yattığı vurgulanmaktadır. 

7. EFSANEDE MOTİFLER: 

F1010 Diğer Sıra Dışı Olaylar 

Arapların Konstantiniyye seferine katılan ve tebdil kıyafet Ayasofya Kilisesine 

gelen Ebû Eyyûb, kiliseye girdiğinde minberde bulunan rahibin nutku tutulmuş ve 

konuşmaya takati kalmayarak âdeta dilsiz olmuştur. Rahibin bu şekilde, Ebû Eyyûb’un 

varlığından etkilenerek dilinin tutulması ve güçten düşmesi sıra dışı bir olaydır.  

H10 Sıradan (Genel) Bilgiyle Tanıma 
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Dili tutulan rahip ve onun bu halini gören diğer rahipler, burada bir 

Muhammedî’nin olduğunu anlamış ve onu bulamayınca: “Gerçek Muhammedî ise 

kendini göstersin” demişlerdir. Burada Ebû Eyyûb’un yerini diğerlerinin görmesini 

sağlayan şey, Ebû Eyyûb’un Müslüman kimliğidir. Rahiplerce burada bulunan kimsenin 

Müslüman oluşu, o kişinin bu bilgi sayesinde bulunmasını sağlamıştır.  

M100 Yeminler ve Antlar 

Rahipler, kilisede bulunamayan fakat var olduğuna inandıkları Müslüman’ın 

yerini öğrenmek için, Hz. Muhammed’in dinine ant vermişler ve bu kişiden kendisini 

göstermesini istemişlerdir. Buradaki ant nedeniyle “yeminler ve antlar” motifine dâhil 

edilmiştir.  

S180 Yaralamalar ya da İşkence 

Kilisede yerini belli eden Ebû Eyyûb’un başına üşüşen rahipler, onunla din 

bahsine tutuşmuşlar ve anlattıklarına inanmayarak onu ağır bir şekilde yaralamışlardır. 

Öldü zannedilen Ebû Eyyûb, ağır yaralı bir şekilde bugünkü türbesinin bulunduğu yere 

kadar gelmiş ve burada şehit olmuştur.  

(T) V56 Namaz 

Hz. Muhammed’den Ayasofya’da iki rekât namaz kılmanın faziletini duyan 

Ebû Eyyûb, Kostantiniyyeye geldiğinde bu sevaba erişmek istemiş ve o dönemin ibadet 

eden kişisi gibi tebdil kıyafet giyinip Ayasofya’ya gelmiştir. 

V110 Dinsel Yapılar 

Ayasofya Camisi ve Kilisesi, gerek Müslümanlar ve gerekse Hıristiyanlar 

tarafından kutsal bir yapıdır. Hz. Muhammed’den Ayasofya’da iki rekât namaz 

kılmanın faziletlerini işiten Ebû Eyyûb, burada namaz kılmak için canını tehlikeye 

atmış ve neticede şehit edilmiştir.  

V350 Din Savaşları 

Hz. Muhammed’in hadisinde yer alan sevaba erişmek isteyen ve bu sebeple 

Konstantiniyye seferine katılan Müslümanlar ile Bizans-Hıristiyanları arasındaki 

savaşlar din savaşları arasında sayılmaktadır. Ayasofya’da iki rekât namaz kılmak 

isteyen Ebû Eyyûb, bu nedenle Kostantiniyye seferine katılmıştır. 
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8. EFSANE 

Varyant 3 

1. EFSANENİN ADI: Ebû Eyyûb el-Ensârî’nin Şehit Edilişi 

2. EFSANENİN KAYNAĞI: Anonim Tevārīh-i Al-i Osman (F. Giese 

neşri), Haz. Nihat Azamat, Marmara Üniversitesi Fen-Edebiyat Fakültesi Yayınları, 

İstanbul 1992, s.107-111 

3. EFSANENİN ŞEKLİ: Manzum-Mensur  

4. EFSANEDE İÇERİK 

4.1. EFSANENİN ÖZETİ: Bir rivayete göre, Ebû Eyyûb, Kostantiniyye 

şehrini kuşatmış fakat başarılı olamamıştır. Kâfirler, Müslümanlara elçi gönderip şehri 

almalarının mümkün olmadığını ve geri dönmeleri gerektiğini söylemişlerdir. Bunun 

karşılığında da bir istekleri olup olmadığını sormuşlardır. Ebû Eyyûb ve etrafındaki 

İslam büyükleri, toplanarak kâfirlerin doğru söylediğine karar vermişler ve Ayasofya’da 

iki rekât namaz kılmak istediklerini bildirmişlerdir. Bu isteğin sebebi, Hz. 

Muhammed’in: “Her kim Kostantiniyye’de Ayasofya içinde iki rekât namaz kıla 

cennetliktir.” hadis-i şerifi olmuştur.  

Bu haberi işiten kâfirler, toplanıp tekfura danışmışlar ve sonuçta Ebû Eyyûb’a 

şu cevabı göndermişlerdir: “Sizler kalabalık halksınız, ol kadar halk gelüp hisara girüp 

namaz kılmak kaçan olacakdur? Ve illa içinüzden bir nice ulularınuzı hisara koyalum, 

gelin kılun” Tekfur bir şart da ileri sürer: “Evvel bin kişinün bişyüzi bir defa girer ol 

çıka bişyüzi dahi gire. Hem deniz yüzinden geleler” 

Ebû Eyyûb ve yanındaki beş yüz kişi deniz tarafından içeri girip karaya ayak 

basınca ellerinden silahlarını bırakmaları istenir ve silahsız olarak içeriye alınırlar. 

Müslümanlar, Ayasofya’da iki rekât namaz kıldıktan sonra biraz etrafa bakınırlar.  

Kâfirler tekrar düşünüp bir hileye başvururlar. O zamanlar Galata’ya karşı 

yüksek bir tepede bir keşişin sarayı varmış, bu keşiş aynı zamanda sözüne itimat edilen 

ulu bir kişiymiş. Keşiş, bu kararı doğru bulmayıp tekfurun huzuruna çıkmış ve saç-

sakalını yolup feryat ederek, yanlış yaptıklarını, bu Türklerin, kutsal mekânlarını 

kirlettiğini söylemiştir. Keşiş; “olan oldu, bu Türkleri buradan sağ çıkarmanıza razı 

değilim” diye eklemiştir. Tekfur: “İmdi, nice idersiz, ne tedbir idersiz, eydün biz dahi 

bilelüm, ana muti’ olalum” der. Keşiş: “Bu içerüden gelen Türkler yaraksuzlardur. 

Gelün deniz yüzinden gitmeğe komayalum. Gelün şehir içinden gidün, hem şehrimüzi 
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seyr idün diyelüm, dahı buları Balad tarafına çekelüm, hem hisarun kapularına yaraklu 

adamlar koyalum, andan Müslümanlar gelüp geçdikçe biz arkurı girelüm ve andan her 

kapulara vardıkça anlar dahı yolların alup kılıç koysunlar. Bu suretle buları kıralum, dil 

çıkartmayalum” diye plan yapmıştır.  

Bu plana göre, Müslümanları silahsız bir şekilde Ayasofya Kilisesine almışlar 

ve çıkışta silahlı bir şekilde Müslümanların karşısına çıkmışlardır. Kâfirlerle çarpışan 

Müslümanlar hangi kapıya yöneldiyseler oradan çıkışın mümkün olmadığını 

görmüşlerdir. Fakat bir kapı açılır ve Müslümanlar oradan çıkarlar. Bu kapı, o vakit 

Allah’ın fazlı ile açık bulunmuştur. Ebû Eyyûb Ensârî, o kapının önüne geldiğinde 

göğsüne bir taşla vurup yüzü üzerine düşürmüşlerdir. Yanındakiler koluna girip 

kaldırmaya çalıştıkları anda karşısındaki kaleden göğsüne zenberekle vurmuşlar ve 

kendisini şehit etmişlerdir. O arada silahı olmayan ve sayı olarak az olan Müslümanlar, 

kâfirlerle çetin mücadele etmişler ve hayli zaman dışarı çıkamamışlardır. İki ateş 

arasında kalmış olan Müslümanlar, Ebû Eyyûb el-Ensârî’nin ölüsünü alamayacaklarını 

anlayınca kâfirler bu ulu kişinin kim olduğunu anlayamasınlar ve zarar veremesinler 

diyerek o savaş arasında iki hisarın arasında bir yeri açıp defn edip kabri 

belirsizleştirmişlerdir. Müslümanlardan çıkabilenler dışarıya çıkmış çıkamayanlar ise 

orada şehit olmuşlardır. Bazıları hisar burcunda ölen bu kişinin, Eyyûb Ensârî’nin 

kardeşi olduğunu söylemiştir. Müslümanların bir kısmı sağ-salim buradan kurtulduktan 

sonra, kâfirler orada bazı olağanüstü olaylar görmüşlerdir. Bundan sonra o mezarı belli 

edip ziyaret etmeye başlamışlardır. Allah’ın hikmetiyle Ebû Eyyûb’un başı ucundan bir 

servi ağacı bitmiş ve bir pınar çıkmıştır. Halk bu ayazmaya gelip kimi yıkanmış ve kimi 

de sıtmasını bağlamıştır.  

İstanbul, Sultan II. Mehmed tarafından fethedilince Ebû Eyyûb, orada olanlara 

bir bir gözükmüş ve kim olduklarını, ne istediklerini, niçin kabrine ayak bastıklarını 

sormuştur. Bunun üzerine mezar keşf edilmiş, onarılmış ve böylece ziyaretgâh haline 

getirilmiştir. 

4.2. EFSANEDE YER ALAN ZAMAN(LAR): Efsanede belirli bir tarih 

yoktur, ancak Ebû Eyyûb el-Ensârî’nin de içinde bulunduğu ve Arapların düzenlediği 

ilk Konstantiniyye seferinin tarihi H.49/M. 669 yılı olarak bilindiği için bu yılda olması 

muhtemeldir. 
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4.3. EFSANEDE YER ALAN MEKÂN(LAR): Konstantiniyye, Ayasofya 

Kilisesi, Galata tepesi, Balad, Eğrikapu.  

4.4. EFSANEDE YER ALAN KİŞİ(LER): Ebû Eyyûb el-Ensârî, 

Konstantin’deki kâfirler, Galata’daki keşiş, Balad tekfuru, Sultan II. Mehmed. 

5. EFSANENİN İŞLEVİ: Efsanede, Ebû Eyyûb’un Konstantiniyye’de şehit 

edilmesi, öldükten sonra kabrinin Hıristiyanlarca korunması, Sultan II. Mehmed 

döneminde bulunan kabrin kerametleri söylenerek; Ebû Eyyûb’un vefatı ve ölümünden 

sonra kabri hakkında bilgi verilmektedir. Böylece Ebû Eyyûb’un maddî ve manevî 

varlığı yüceltilmiş olmaktadır. 

6. EFSANEDE SÖZEL ANLATICI/YAZAN UNSURU: Ebû Eyyûb’un 

savaşarak şehit olan savaşçı-velî tipi olduğu vurgulanmaktadır.  

7. EFSANEDE MOTİFLER: 

F710 Sıra Dışı Sular 

Hıristiyanlar tarafından ziyaretgâh haline getirilen Ebû Eyyûb mezarının başı 

ucundan bir pınar çıkmış ve halk bu ayazmaya gelip yıkanmış ya da sıtmasını 

bağlamıştır. Bu ayazma, sıra dışı özelliklere sahip bir sudur. 

F810 Sıra Dışı Ağaçlar, Bitkiler, Meyveler vb. 

Ebû Eyyûb mezarının başı ucundan bir servi ağacı bitmiştir. Bu servi ağacı, 

Allah’ın hikmetiyle sıra dışı bir şekilde ortaya çıkan kutsal bir ağaçtır.  

F950 Olağanüstü Tedaviler 

Ebû Eyyûb’un mezarı başından çıkan su, pek çok hastalığın tedavisinde 

kullanılmıştır. Özellikle Hıristiyan halk, bu ayazmaya gelip yıkanmış ve sıtma 

hastalığına şifa aramışlardır.  

F1010 Diğer Sıra Dışı Olaylar 

Arapların İstanbul kuşatmasından Fatih’in İstanbul’u fethettiği tarihe kadar, 

yaklaşık yedi yüz yıl burada bulunmayı bekleyen Ebû Eyyûb, İstanbul’un Müslüman-

Türkler tarafından fethedilmesinden sonra orada bulunanlara tek tek gözükmüş ve kim 

olduklarını, ne istediklerini, niçin kabrine ayak bastıklarını sormuştur. Ölmüş bir 

kimsenin olağanüstü bir şekilde yaşayanlara böyle sorular sorması sıra dışı 

olaylardandır. 

K2350 Askerî Stratejiler 
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Bizanslılar tarafından önce söz verilen fakat daha sonra doğru bulunmayan 

Müslümanların Ayasofya ziyaretleri, şu şekilde planlanmıştır: deniz tarafından gelen ve 

silahsız olan Müslümanlar, şehrin içinden geçirtilecek ve Balad taraflarına çekilerek 

hisar önünde bulunan silahlı adamlar tarafından öldürtüleceklerdir. Bu plan neticesinde 

pek çok Müslüman ve içlerinde bulunan sahabeden Ebû Eyyûb el-Ensârî şehit 

edilmiştir.  

Q10 Ödüllendirilen Eylemler 

Hz. Muhammed tarafından söylendiği rivayet edilen; “Her kim 

Konstantiniyye’de, Ayasofya içinde iki rekât namaz kıla cennetliktir” hadis-i şerifi, 

Konstantiniyye’de fetih amacıyla bulunup da Ayasofya’da namaz kılabilen kişiye vaat 

edilen bir ödüldür.  

S180 Yaralanmalar ya da İşkence 

Kâfirler tarafından hile ile kandırılan ve Eğrikapı’ya kadar savaşarak gelen 

Müslümanlardan Ebû Eyyûb, burada göğsü üzerine vurulan bir taş darbesi ile yüzüstü 

düşürülmüş, daha sonra kaldırılmaya çalışılmış fakat bu sefer de göğsüne aldığı 

zenberek darbesiyle şehit olmuştur.  

(T) V56 Namaz 

Kostantiniyye şehrini kuşatan fakat şehri alamayacaklarını anlayan 

Müslümanlar, geri dönmeleri karşılığında kâfirlerden Ayasofya’da iki rekât namaz 

kılmak istediklerini bildirmişlerdir. Bu isteğin sebebi, Hz. Muhammed’in: “Her kim 

Kostantiniyye’de Ayasofya içinde iki rekât namaz kıla cennetliktir.” hadis-i şerifi 

olmuştur.  

V110 Dinsel Yapılar 

Ayasofya Kilisesi, Müslüman ve Hıristiyan halk tarafından dinî-kutsal bir 

yapıdır. Müslümanlar, Hz. Peygamber’in hadisinde bahsettiği sevaba ulaşabilmek için, 

her ne pahasına olursa olsun Ayasofya’da namaz kılmayı istemişlerdir. 

V350 Din Savaşları 

Konstantiniyye’nin bir gün fethedileceği müjdesi nedeniyle, pek çok İslam 

orduları Konstantiniyye’yi kuşatmış fakat fetih, Fatih Sultan Mehmed tarafından 

gerçekleştirilmiştir. Bu nedenle Konstantiniyye Hıristiyanlar ile Müslümanlar arasında 

yapılan din savaşlarının merkezi olmuştur.  

8. DEĞERLENDİRME: 



 108

Ebû Eyyûb’un şehit edilişinin anlatıldığı efsane, motif bakımından zengin bir 

efsanedir. Türk kültüründe su ve ağaç kültüne yer verilen efsanede, Ebû Eyyûb’un başı 

ucundan çıkan su; tedavi edici rolü olan ve hastalıklardan arındıran saf sudur. Mezarın 

başı ucunda biten servi ağacı ise; mübarek zatın defnedildiği kutsal mekânda yetişen 

kutsal bir ağaçtır. Bilindiği gibi, mezar başına ya da mezarlığa dikilen ağaç, “Hayat 

Ağacı”nı sembolize etmektedir ve mezarda yatan kişinin de bu ağaç vasıtasıyla 

sonsuzluğu yakalaması istenir.167 Bu efsanede kendiliğinden biten servi ağacı, Türk 

kültüründe yer alan ağaç kültüne dayandırılmaktadır.  

Eski Türk dininde dört esas unsurdan biri olarak görülen yer-sular (yir suv), 

insanlara iyilik yapan merhametli ve koruyucu bir ruhlar cemiyeti şeklinde 

şahıslandırılır ve yer-su adıyla takdis edilirler. Bu sular, dinî ve büyüsel pratiklerde, âdet 

ve inanışlarda önemli bir araç konumundadırlar. Çünkü su, evrendeki dört elementten 

birisi olduğu gibi, aynı zamanda hayatın kaynağı, sağlık timsali ve bereket sağlayıcıdır. 

Türk su kültü inanışı, İslâmiyet öncesi yer-su inanışlarının daha sonraki dönemlere 

yansıyan biçimleri olarak görülmektedir. Yeni bir inanç sistemine giren insanların eski 

inanç ve yaşam tarzlarıyla yenisi arasında bilinçli ya da bilinçsiz bir uzlaşma yolu 

aramaları gayreti neticesinde ortaya çıkan senkretik168 yapı, yeni dinî inançların 

oluşmasına sebep olmuştur. Bu bağlamda yer-su kültünün İslâmlaştırılması neticesinde 

türbe ziyaretleri çerçevesinde gelişen su kültü büyük önem taşımaktadır. Çünkü ziyaret 

mekânlarında çoğu zaman türbe, mezar, ağaç ve su bir bütünlük oluşturmaktadır. 

Ziyaretçilerin su kültüne konu olan unsurlarla temâsı, çoğu zaman su ruhlarıyla 

                                                 
167 Daha fazla bilgi için bkz. Pervin Ergun; Türk Kültüründe Ağaç Kültü, Atatürk Kültür Merkezi 
Başkanlığı Yayınları, Ankara 2004, VIII+879s. 
168 Syncretism (Senkretizm/Bağdaştırma): Daha çok dinler tarihi alanında kullanılan bu terim; iki 
kelimenin birleşiminden oluşmuş ve kökenini antik Yunan’dan almıştır. Terim; “syn” (ile, eş, -lı) öneki 
ve “krasis” (karışık) kelimesinden türeyen “syngkrasis”den dönüşerek ortaya çıkmıştır. Senkretizm, 
genellikle iki ya da daha fazla din, dil ve kültür arasındaki ilişkiyi anlatmak amacıyla kullanılmaktadır. 
19. yüzyıldan beri terim, dinler tarihinde ve diğer din bilimleri terminolojisinde farklı kült, rit ve dinsel 
anlatıların karışması anlamında kullanılmaktadır. Senkretizm, dinlerin misyonerlik faaliyetlerinde, dinin 
genel açıklama sürecinde ve adaptasyon biçiminde önemli bir rol oynamaktadır. Daha fazla bilgi için bkz. 
Carsten Colpe; “Syncretism”, Encyclopedia Of Religion (Second Edition), Editor in Chief: Lindsay 
Jones, Printed in the United States Of America, Macmillan Reference USA 2005, Volume 13, p.8926-
8934.   
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yakınlaşma, kutsalla bütünleşme, koruma sağlama ve her türlü sıkıntıları için onlardan 

yardım alma amaçlarını taşımaktadır.169  

Burada yer alan kutsal su, ağaç ve sıra dışı olaylar nedeniyle Ebû Eyyûb, 

Müslümanların olduğu gibi Hıristiyanların da saygı duyduğu ve koruduğu kutsal bir kişi 

olmuştur. Böylece Ebû Eyyûb’a yapılan unutulmuş ve Hıristiyanlar bu eylemlerinin 

bedelini, var oldukları sürece mezarın korunmasıyla ödemişlerdir. 

 

8. EFSANE 

Varyant 4 

1. EFSANENİN ADI: Ebû Eyyûb el-Ensârî’nin Şehit Edilişi 

2. EFSANENİN KAYNAĞI: Hüseyin Vanlıoğlu. 

3. EFSANENİN ŞEKLİ: Mensur 

4. EFSANEDE İÇERİK 

4.1. EFSANENİN ÖZETİ: Ebû Eyyûb, Hz. Muhammed’in sancaktarlığını 

yapmış, onunla bütün savaşlara katılmıştır. O, Hz. Muhammed’in ölümünden sonra, bir 

rivayete göre 93 yaşındayken Konstantiniyye seferine de katılmıştır. Ebû Eyyûb, 

savaşta devamlı ileri atılmış, ön saflarda hücum etmiştir. Komutan İklime, Ebû Cehil’in 

oğlu, Ebû Eyyûb’a şöyle demiş: “Ya siz ne yapıyorsunuz, bu konuda ayet var, hadis var; 

bile bile canınızı tehlikeye atmayın diye, bunu bilmiyor musunuz, dikkat edin.” Ebû 

Eyyûb el-Ensârî son kalan sahabelerden ve yaşça büyük olduğu için etrafındakiler onu 

korumuş, hürmet etmişlerdir. Ebû Eyyûb bunun üzerine cevap vermiş ve: “Sen daha 

çocuksun, o âyet geldiği zaman, o hadis okunduğu zaman ben Hz. Muhammed’in 

yanındaydım. Cihat olduğu zaman evinizde yatıp da canınızı tehlikeye atmayın, 

demektir o” diye açıklamış. “Öyle savaşta öne geçip kendini tehlikeye atmak o demek 

değildir” demiş. Ayrıca orada şöyle vasiyet etmiştir: “Ben eğer şehit olursam, beni 

götürebildiğiniz kadar surların içine götürün, orada defn edin.”  

Ebû Eyyûb şehit olunca askerler onu almışlar, surlardan içeriye doğru 

götürmüşlerdir. Bizanslılar surlardan müdahale edip: “Ne yapıyorsunuz orada?” diye 

sorunca, Müslüman askerler de: “Bir cenazemiz var, müsaade edin, onu gömelim, 

                                                 
169 Su kültü hakkında daha geniş bilgi için bkz. İskender Oymak; “Anadolu’da Su Kültünün İzleri”, Fırat 
Üniversitesi İlahiyat Fakültesi Dergisi, Fırat Üniversitesi İlahiyat Fakültesi Yayınları, y.y. 2010, S.15/1, 
s.35-55. 
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değerli bir cenazedir” diye karşılık vermişlerdir. Kâfirler: “Müsaade ederiz, gömersiniz 

ama siz gittikten sonra biz onu oradan çıkarır atarız” deyince Müslümanlar da: “Eğer bu 

cenazeyi buradan çıkarırsanız, biz de bütün Arap yarımadasında ne kadar kilise varsa 

hepsini yakarız” diyerek birbirlerini karşılıklı tehdit etmişlerdir. Fakat Bizanslılar bu 

cevap üzerine korkmuşlar ve Bizans kralı, Ebû Eyyûb’un defnedildiği yeri koruma 

altına alıp mezarının başına bir bekçi bıraktırmıştır. Aradan yıllar geçtikten sonra bu 

olay unutulmuş ve hatta burası Bizanslılar için türbe gibi olmuş, ziyaret edilmiştir. Uzun 

yıllar sonra mezar da kaybolmuş ve tamamen unutulmuştur. Mezar yeri ancak İstanbul 

fethedildikten sonra ortaya çıkarılabilmiştir. 

4.2. EFSANEDE YER ALAN ZAMAN(LAR): Efsanede belirli bir tarih 

yoktur, ancak Ebû Eyyûb el-Ensârî’nin de içinde bulunduğu ve Arapların düzenlediği 

ilk yahut ikinci Konstantiniyye seferinin tarihi; H.49/M.669 yılı olarak bilindiği için bu 

yılda olması muhtemeldir. 

4.3. EFSANEDE YER ALAN MEKÂN(LAR): Konstantiniyye sur dibi. 

4.4. EFSANEDE YER ALAN KİŞİ(LER): Ebû Eyyûb el-Ensârî, Ebû 

Cehil’in oğlu komutan İklime, Bizans kralı. 

5. EFSANENİN İŞLEVİ: 93 yaşındayken Konstantiniyye seferine katılan Ebû 

Eyyûb, surların dibinde şehit olmuş ve İstanbul fethedilinceye kadar manevî sahipliğini 

yapmış savaşçı bir velîdir. Efsanede bir âyetin Ebû Eyyûb tarafından yorumlanması, 

vasiyeti ve defnedilmesi dolayısıyla Ebû Eyyûb’un menkabevî şahsiyeti anlatılmaktadır.  

6. EFSANEDE SÖZEL ANLATICI/YAZAN UNSURU: Dinî bilgisi olan 

anlatıcı, bu efsaneyi katıldığı vaazlardan ve cemaat toplantılarından öğrenmiştir. Bu 

nedenle efsanede, Ebû Eyyûb’un bir âyeti yorumlayışı da konu edilmektedir.  

7. EFSANEDE MOTİFLER: 

Q200 Cezalandırılan Eylemler 

Ebû Eyyûb’un naşını bulunduğu yerden çıkarıp atmakla tehdit eden kâfirlerin 

bu eylemine karşılık olarak Müslümanlar; Arap yarımadasında ne kadar kilise varsa 

hepsini yakmakla tehdit etmişlerdir. Bizanslı-Hıristiyanların olası eylemleri bu şekilde 

cezalandırılacaktır. 

V110 Dinsel Yapılar 

Konstantiniyye seferine katılarak burada şehit olan Ebû Eyyûb’un kabri, daha 

sonra Hıristiyanlarca korunmuş ve ziyaretgâh haline gelmiştir. Hıristiyanlar, azizlerinin 
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mezarlarını kutsal görürler, kabrin üstüne kandil asârak üstünü de kapatırlarmış. Ebû 

Eyyûb’un mezarı da bu şekilde türbe yapılmış ve Latin istilasına kadar Hıristiyanlarca 

korunmuştur.  

(T) V220 Veliler 

Hz. Muhammed’in sancaktarlığını yapmış, onunla birlikte tüm savaşlara 

katılmış olan Ebû Eyyûb, sahabelerin en yaşlısı olduğu ve sözüne itibar edildiği için 

çevresindekiler tarafından saygı gören bir kimsedir. 

V350 Din Savaşları 

Konstantiniyye üzerine yapılan ve ilkine Ebû Eyyûb’un da katıldığı Arap 

kuşatmaları, din uğruna yapılan savaşlardan sayılmaktadır. 

 

9. EFSANE 

Varyant 1 

1. EFSANENİN ADI: Ebû Eyyûb’un Defnedilmesi ile Türbesinin 

Hıristiyanlarca Kutsal Sayılması 

2. EFSANENİN KAYNAĞI: Cemal Öğüt; Meşhur Eyyub Sultan, Ahmet 

Sait Matbaası, İstanbul 1957, C.I, s. 145. 

3. EFSANENİN ŞEKLİ: Mensur 

4. EFSANEDE İÇERİK 

4.1. EFSANENİN ÖZETİ: Rivayetlere göre Ebû Eyyûb el-Ensârî’nin vefat 

tarihinin M. 668-670 tarihleri arasında olduğu söylenmiştir. O sırada Bizans İmparatoru, 

Herakliyüs Hânedânı’ndan III. Konstantin’dir. 

Ebû Eyyûb’un vasiyetini yerine getirmek isteyen İslâm askerleri ile karşı 

taraftaki Bizans askerleri arasındaki savaşı, burçlar üzerinden seyretmekte olan Kayzer, 

bir cenazenin etrafında çarpışmalar yapıldığını, cenazenin sedye üzerinde, Sur dibine 

getirilmeye çalışıldığını görür. Bu duruma hayret eder, adam gönderip Yezid’e sordurur. 

Yezid, Kayzer’e şu cevabı gönderir: 

- “Bu zât, bizim Peygamberimizin sahabesidir. Senin beldende, gidebildiğimiz 

en uç noktada, Sur’a en yakın yerde defnolunmayı vasiyet etti. Biz de vasiyetini, 

canımız ve kanımız pahasına yerine getirmeye çalışıyoruz. Allah yolunda her şeyi 

fedaya hazırız!” 

Bunun üzerine Kayzer, şu cevabı verir: 



 112

- “Bu ne acayip şeydir ki, herkes baban için dâhî diyor, ama O ise buralara seni 

gönderiyor! Sen de Peygamberinizin sahabesini bizim topraklarımıza defnetmek 

istiyorsun. Hiç aklına gelmiyor mu ki, sizler buradan gittikten sonra biz, O’nu kabrinden 

çıkarıp vahşi hayvanlara yediririz!” 

Bu cevap üzerine Yezid, Kayzer’e şu tehditte bulunur: 

- “Allah’a yemin ederim ki, size söyleyeceğim sözü, kulaklarınıza küpe olarak 

tevdī  etmedikçe ben bu mübarek na’şı, burada, sizin topraklarınızda defnetmeyeceğim. 

Size söylemek istediğim, kulağınıza küpe olmasını arzu ettiğim husus şudur: Eğer bu 

mübarek zâtın kabrini açtığınızı, yahut cesedine bir zarar verdiğinizi duyacak olursam, 

Arap diyarlarında ben de öldürmedik bir Hıristiyan, yıkmadık bir kilise, kazılmadık bir 

Hıristiyan kabri bırakırsam, Peygamber Efendimizi inkâr etmiş olayım!” 

Bu tehdidi alan Kayzer: 

- “Senin baban seni, benden iyi tanıyormuş. Bu kabri koruyacağım hususunda 

ben de Mesih üzerine yemin ederek sana teminat vermek istiyorum!” haberini 

göndererek teminat verir.   

Bundan sonra Ebû Eyyûb sūra yakın bir yere defnedilir. Yezid, Ebû Eyyûb’un 

gömülü olduğu yeri düşmandan gizlemek için atlılarını, mezarın üzerinden aşırtmıştır. 

Ebû Eyyûb’un kabrine, o gecenin sabahına kadar nûr yağdığı rivayet edilir. Ebû 

Eyyûb’un mezarı, Hıristiyanlarca da büyük saygı görmüş ve kutsal bir yer olarak 

addedilmiştir. Hıristiyan Bizans halkı, özellikle kuraklık zamanlarında yağmur duası 

için Ebû Eyyûb kabrini ziyaret etmiş, ondan yardım istemiş ve kabrin ayakucunda çıkan 

suyu akıl hastalığının tedavisi için kullanmışlardır. 

4.2. EFSANEDE YER ALAN ZAMAN(LAR): Arapların birinci 

Konstantiniyye seferi ve aynı zamanda Ebû Eyyûb’un ölüm tarihi olan H.49/M.669 

yılında olduğunu düşünmek mümkündür. 

4.3. EFSANEDE YER ALAN MEKÂN(LAR): Konstantiniyye sur dibi. 

4.4. EFSANEDE YER ALAN KİŞİ(LER): Yezid, Bizans İmparatoru 

Herakliyüs Hânedânı’ndan III. Konstantin.  

5. EFSANENİN İŞLEVİ: Ebû Eyyûb’un kabrinin Bizans topraklarına 

yapılarak burasının Müslümanlarca manevî fâtihliğini üstlenmesi ve Türk evliya 

kültünden kaynaklanan; kutsal ışık ve su motifleri anlatılmak istenmiştir.  
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6. EFSANEDE SÖZEL ANLATICI/YAZAN UNSURU: Anlatıcı, 

olağanüstü-mucizevî unsurları kullanarak Ebû Eyyûb’un kabrinin, Bizans topraklarında 

olmasının önemini vurgulamaktadır.  

7. EFSANEDE MOTİFLER: 

F700 Sıra dışı Yerler 

Ebû Eyyûb’un kabrinin bulunduğu yere o gecenin sabahına kadar nur 

yağmıştır. Hıristiyanlarca da kutsal görülen kabir, kuraklık zamanlarında yağmur 

duasının yapıldığı ve yardım istendiği; ayrıca kabrin ayakucundan çıkan suyun akıl 

hastalığı tedavisinde kullanıldığı sıra dışı özelliklere sahip bir yerdir. 

F950 Olağanüstü Tedaviler 

Bizanslılar, Ebû Eyyûb kabrinin ayakucundan çıkan suyu akıl hastalığının 

tedavisinde kullanmışlardır.  

F1010 Diğer Sıra Dışı Olaylar 

Ebû Eyyûb kabrinin üzerine nur-ilahi ışık yağması, kuraklık zamanlarında 

yağmur yağması için kabirde dua edilmesi ve bu şekilde yağmurun yağacağına 

inanılması ile kabrin ayakucundan çıkan şifalı suyun tedavi edici olması sıra dışı olarak 

nitelendirilen olaylardandır. 

M183 Dinî Yeminler 

Ebû Eyyûb’un vasiyeti üzerine Müslümanlar, bu sahabenin naşını Konstantin 

sur dibine gömmek istemişlerdir. Cenaze etrafında yapılan çarpışmaları izleyen Bizans 

İmparatoru, Müslümanlara ait bu cenazeyi parçalatacağı tehdidinde bulunmuştur. Buna 

karşılık Müslüman kumandan Yezid, bu davranışın cezasız kalmayacağına dair İslam 

peygamberi adına yemin etmiştir. Bu yemine karşılık olarak Bizans İmparatoru da, 

kabri koruyacağına dair Mesih üzerine yemin ederek teminat vermiştir. 

Q200 Cezalandırılan Eylemler 

Bizanslıların Ebû Eyyûb’un mezarını açtırıp naşını vahşi hayvanlara 

yedireceğini duyan Yezid, bu olası eylemi cezasız bırakmayacağını ve karşılık olarak 

Arap diyarlarında öldürmedik bir Hıristiyan, yıkılmadık bir kilise ile kazılmadık bir 

Hıristiyan kabri bırakmayacağını söyler. 

S460 Diğer Zalimce Eziyetler 
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Sahabeden olan ve Konstantin topraklarına gömülen Ebû Eyyûb’un naşının, 

vahşi hayvanlara yedirileceğinin söylenmesi, Bizanslılar tarafından yapılması planlanan 

zalimce bir eziyettir. 

V60 Cenaze Töreni 

Ebû Eyyûb’un vasiyetini yerine getirmek isteyen İslam askerleri, sedye 

üzerindeki cenazeyi sur dibine getirmeye çalışırlar. Cenaze getirilirken Bizanslılarla 

çarpışan İslam askerleri, canları pahasına cenaze törenini gerçekleştirmeyi arzularlar. 

 

9. EFSANE 

Varyant 2 

1. EFSANENİN ADI: Ebû Eyyûb’un Defnedilmesi ile Türbesinin 

Hıristiyanlarca Kutsal Sayılması 

2. EFSANENİN KAYNAĞI: Cemal Öğüt; Meşhur Eyyub Sultan, Ahmet 

Sait Matbaası, İstanbul 1957, C.I, s. 147. 

3. EFSANENİN ŞEKLİ: Mensur 

4. EFSANEDE İÇERİK 

4.1. EFSANENİN ÖZETİ: Ebû Eyyûb el-Ensârî’nin vasiyetine uygun olarak 

na’şı gece defnedilmiştir. Aynı gece kabrinin bulunduğu yerde birtakım olağanüstü 

olaylar yaşanmıştır. Ebû Eyyûb’un kabrinden gök tarafına doğru bir ilahi ışığın 

yükseldiğini o civarda bulunan Müslüman askerler gibi Rumlar da görmüşler ve ertesi 

gün İslam ordusuna bir elçi göndererek vefat eden kişinin kim olduğunu sormuşlardır. 

Müslümanlar ise; “Peygamber efendimizin ashâbından büyük bir zât idi” diye cevap 

verince, bazı Rumlar bu hidayet nûru sebebiyle İslam dinine geçmişlerdir. 

4.2. EFSANEDE YER ALAN ZAMAN(LAR): Efsanede belirli bir tarih 

yoktur, ancak Ebû Eyyûb el-Ensârî’nin de içinde bulunduğu ve Arapların düzenlediği 

ilk Konstantiniyye seferinin tarihi H.49/M.669 yılı olarak bilindiği için bu yılda olması 

muhtemeldir. 

4.3. EFSANEDE YER ALAN MEKÂN(LAR): Konstantiniyye, Ebû Eyyûb 

el-Ensârî’nin kabri.  

4.4. EFSANEDE YER ALAN KİŞİ(LER): Ebû Eyyûb el-Ensârî, Müslüman 

askerler ve Rumlar. 
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5. EFSANENİN İŞLEVİ: Efsanede; sahabeden olan Ebû Eyyûb’un kabrinin 

olduğu yer, birtakım olağanüstü olaylar söylenerek kesinleştirilmiştir.  

6. EFSANEDE SÖZEL ANLATICI/YAZAN UNSURU: Ebû Eyyûb’un 

naşının Bizans topraklarına defnedilmesi hadisesi bu anlatıda, anlatıcı tarafından 

yumuşatılarak anlatılmaktadır. Daha önceki varyantlarda Bizans Kralı’nın sert tavrı 

yerine; burada Ebû Eyyûb kabrinden yükselen ilahî ışığı gören ve imana gelen 

Hıristiyanların din değiştirmesi söz konusudur.  

7. EFSANEDE MOTİFLER:  

A1611.5.1. Rum Asıllılar; Rumlar 

Ebû Eyyûb el-Ensârî, Bizans topraklarına gömüldüğü gece burada birtakım 

olağanüstü olaylar yaşanmıştır. Bu sıra dışı olaylar, Müslüman askerler tarafından 

görüldüğü gibi, Rumlar tarafından da görülmüştür. Efsanede, milliyet olarak Rumlardan 

bahsedilmektedir. 

F960 Sıra Dışı Doğa Olayları-Elementler ve Hava 

Ebû Eyyûb’un gömüldüğü gece kabrinden gök tarafına doğru yükselen ilahi 

ışık, sıra dışı bir doğa olayıdır ve bu olayı Müslümanlar gibi Bizanslı Rumlar da 

görmüşlerdir. 

(T)V220 Velîler 

Ebû Eyyûb el-Ensârî, Müslümanların ulu kişisidir ve bu nedenle naşı, 

vasiyetine uygun olarak defnedilmiştir.  

V330 Din Değiştirenler 

Ebû Eyyûb’un kabrinin bulunduğu yerden ilahî bir ışığın yükseldiğini gören 

Rumlar, ertesi gün sebebini soruşturmuşlardır. Bu ilahi ışığa, İslam Peygamberinin 

ashabından büyük bir zatın vefatının neden olduğunu öğrenen bazı Rumlar, hidayet 

nuru sebebiyle din değiştirerek İslam dinine geçmişlerdir. 

 

9. EFSANE 

Varyant 3 

1. EFSANENİN ADI: Ebû Eyyûb’un Defnedilmesi ile Türbesinin 

Hıristiyanlarca Kutsal Sayılması 

2. EFSANENİN KAYNAĞI: Niyazi Ahmet Banoğlu; Eyüp Sultan 

Hazretleri, Tarih Kütüphanesi Yayınları, İstanbul 1960, s.97. 
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3. EFSANENİN ŞEKLİ: Mensur 

4. EFSANEDE İÇERİK 

4.1. EFSANENİN ÖZETİ: Bizans İmparatoru, Müslümanlara verdiği söze 

rağmen Ebû Eyyûb’un mezarını açtırıp naşını çıkartmak, mezar yerini yok etmek 

istemiş ve bu emir ile adamlarını göndermiştir. Bizanslı işçiler, mezarı kazarlarken hiç 

umulmadık bir hadiseyle karşılaşmışlar, yerden berrak bir suyun fışkırdığını hayretle 

görmüşlerdir. Buradan suyun çıkması kimsenin aklına gelmezken karşılanılan hadise 

işçileri şaşırtmış ve o anda işçileri dehşet içinde bırakan bir olay daha olmuştur. Kabrin 

bulunduğu yerden çıkan suyla elleri ıslanan bir işçinin, yıllardan beri çektiği deri 

hastalığına şifa bulduğu görülmüştür. Bu durum karşısında hiç kimse kazma vuramaz 

olmuş ve olan biten hemen İmparatora bildirilmiştir. Bu olaydan sonra İmparator, türbe 

yaptırmış ve bu haber, bütün Bizans'a yayılmıştır. O yıldan sonra, Bizans kıtlık gibi bir 

felaketle karşılaştı mı, halk akın akın Ebû Eyyûb türbesine koşmakta ve ondan yardım 

beklemekteymiş. 

4.2. EFSANEDE YER ALAN ZAMAN(LAR): Efsanede kesin bir tarih 

yoktur, ancak Bizans İmparatorluğu devrince Ebû Eyyûb el-Ensârî’nin kabrinin 

korunacağı bildirilmiştir. Arapların düzenlediği ilk Konstantiniyye seferine katılan ve 

bu sefer sırasında vefat eden Ebû Eyyûb’un buraya geldiği tarih; H.49/M.669 yılı olarak 

bilinmektedir. Bu nedenle efsanede anlatılmak istenen tarihin bu yıldan sonra olması 

muhtemeldir. 

4.3. EFSANEDE YER ALAN MEKÂN(LAR): Konstantiniyye, Ebû Eyyûb 

Kabrinin bulunduğu yer. 

4.4. EFSANEDE YER ALAN KİŞİ(LER): Ebû Eyyûb el-Ensârî, Bizans 

İmparatoru, Bizanslı işçiler, Bizans halkı. 

5. EFSANENİN İŞLEVİ: Verdiği söze bağlı kalmayan Bizans İmparatoru, 

karşılaştığı olağanüstülükler neticesinde burasının kutsal bir yer olduğunu anlamış ve 

türbe yaptırarak Ebû Eyyûb’un kabrini koruma altına almıştır. Bu olay nedeniyle verilen 

sözün tutulmaması ve karşılaşabilinecek olağanüstülükler vurgulanmıştır. 

6. EFSANEDE SÖZEL ANLATICI/YAZAN UNSURU: Efsanede, verdiği 

söze bağlı kalmayan Bizans İmparatorunun karşılaştığı olağanüstü olay, bir uyarı 

niteliği taşımaktadır. 

7. EFSANEDE MOTİFLER: 
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C…. Verilen Sözün Çiğnenmesi 

Bizans-Hıristiyan İmparatorunun Müslümanlara verdiği sözü tutmayarak Ebû 

Eyyûb’un kabrini yok etmek istemesi sonucunda, olağanüstü bir olay gerçekleşmiş ve 

yerden fışkıran berrak su, hastalıklara şifa olmuştur. Burada yasak/tabunun çiğnenmesi 

neticesinde gerçekleşen olağandışı olay, uyarı mahiyetindedir ve ceza yerine mucizevî 

bir karakter taşımaktadır .  

F700 Sıra Dışı Yerler 

Ebû Eyyûb’un naşının bulunduğu yer, hiç beklenmedik şekilde berrak bir 

suyun çıktığı ve hastaların şifa bulduğu sıra dışı yerlerdendir. 

F710 Sıra Dışı Sular 

Ebû Eyyûb’un mezarını açtırıp naşını çıkartmak, mezarın yerini yok etmek 

isteyen Bizans İmparatoru, bu emir ile adamlarını göndermiştir. Bizanslı işçiler, mezarı 

kazarlarken hiç umulmadık bir hadise ile karşılaşmışlar, yerden berrak bir suyun 

fışkırdığını hayretle görmüşlerdir.  

F950 Olağanüstü Tedaviler 

Hiç beklenmedik bir şekilde, mezar yerinden fışkıran suyla elleri ıslanan 

işçinin, yıllardan beri çektiği deri hastalığı bir anda iyileşmiştir. 

K2370 Çeşitli Aldatmalar 

Müslümanlara kabrin açılmaması konusunda söz veren Bizans İmparatoru, 

verdiği sözü tutmayarak kabri açtırmak ve mezar yerini yok etmek istemiştir. Bizans 

İmparatoru tarafından verilen söz, karşı tarafı aldatmak ve geri adım atmak için verilmiş 

uydurma bir sözdür.  

W110 Onaylanamaz Karakter Özellikleri-Kişisel 

Bizans İmparatorunun verdiği sözü tutmayarak Ebû Eyyûb’un kabrini yıkma 

eyleminde bulunması, bir imparatorda bulunmaması gereken karakter 

özelliklerindendir.  

 

10. EFSANE 

1. EFSANENİN ADI: Bizanslı Rahibin, Ebû Eyyûb’un Kabrini Keşfi 

2. EFSANENİN KAYNAĞI: Cemal Öğüt; Meşhur Eyyub Sultan, Ahmet 

Sait Matbaası, İstanbul 1957, C.I, s. 183-184. 

3. EFSANENİN ŞEKLİ: Mensur 
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4. EFSANEDE İÇERİK 

4.1. EFSANENİN ÖZETİ: Muaviye zamanında Kostantiniyye, Yezid 

kumandasındaki İslâm orduları tarafından kuşatılmış fakat sonuç alınamamıştı. Bu 

savaşta Ebû Eyyûb el-Ensârî şehit düşmüş ve bugünkü türbesine defnolunmuştu. İslâm 

askerlerinin sonuç alamadan çekildikleri gece, bir rahip, Hz. Muhammed’i rüyasında 

görmüş. Rüyasında İslâm dinine davet edilen rahip kabul etmiş ve Müslüman olmuş. 

Hz. Muhammed, bu rahibe hitap ederek: “Benim ashâb-ı güzīnimden, Ebû Eyyûb el-

Ensârî şehit olup filan yerde cevher-i cismi medfundur, diyār-ı gurbette unutulmasın, 

kabr-i şerifini, sevinçli bir gönül gibi mamûr et” diye bildirmiş. Büyük ihsanlar 

bahşedilen rahip, saadet dolu uykusundan uyanmış ve salâvat getirmiş. Sabah olunca, 

rüyasında gösterilen o yere gidip kabri bulmuş ve toprağına yüzünü sürmüştür. Kabrin 

etrafını kazıp yeniden inşâ etmek için uğraşırken bir ayazma ortaya çıkmış. Sonuçta 

türbe, rahip tarafından yeniden yapılmıştır. Bu ayazma ise, o zamandan beri türbenin 

içinde bulunmaktaymış. 

4.2. EFSANEDE YER ALAN ZAMAN(LAR): Efsanede kesin bir tarih 

bulunmamakla birlikte bu tarihin, Arapların birinci Konstantiniyye seferi olan 

H.49/M.669 yılı olduğu düşünülmektedir. 

4.3. EFSANEDE YER ALAN MEKÂN(LAR): Konstantiniyye, Ebû Eyyûb 

Kabrinin bulunduğu yer. 

4.4. EFSANEDE YER ALAN KİŞİ(LER): Hz. Muhammed (s.a.v.), Ebû 

Eyyûb el-Ensârî, Muaviye, Yezid, Rahip. 

5. EFSANENİN İŞLEVİ: Ebû Eyyûb’un olağanüstü kişiliği, Bizanslı Rahip 

tarafından da öğrenilmiş ve İslam Peygamberi tarafından buldurulan kabir yeri, kesin 

bir şekilde tayin edilmiştir. 

6. EFSANEDE SÖZEL ANLATICI/YAZAN UNSURU: Efsanede, Ebû 

Eyyûb’un mezarının bir rahip tarafından bulunduğunu anlatan yazar; bu şekilde tayin 

edilen mezar yerinin şüphe götürmez gerçekliğine vurgu yapmaktadır. 

7. EFSANEDE MOTİFLER:  

F710 Sıra Dışı Sular 

Rahip tarafından rüya sonucu keşfedilen kabir yeri, yeniden inşa edilirken bir 

ayazma ortaya çıkmıştır. Rahibin bulduğu bu ayazma, o zamandan beri türbenin içinde 

bulunmaktadır. 
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H1180 Çeşitli Görevler 

Hz. Muhammed’i rüyasında gören ve İslam dinine giren rahip, Peygamberin 

ashabından Ebû Eyyûb’un kabrini bulup tamir etmekle görevlendirilmiştir. Sonuçta 

türbe, rahip tarafından yeniden inşa edilmiştir.  

M390 Kehanetler-Çeşitli 

Bizanslı bir rahip, rüyasında İslam Peygamberi Hz. Muhammed’i görmüş ve 

rüya sonunda Ebû Eyyûb’un mezarını bulmuş ve imar etmiştir. Rüya yoluyla mezarın 

keşfi yahut bildirilmesi, rahibin kehanetidir.  

V120 İşaretler 

Hz. Peygamber, rahibe hitaben: “Benim ashâb-ı güzīnimden, Ebû Eyyûb el-

Ensârî şehit olup filan yerde cevher-i cismi medfundur, diyār-ı gurbette unutulmasın, 

kabr-i şerifini, sevinçli bir gönül gibi mamûr et” diyerek emr ü işaret buyurmuştur. Hz. 

Muhammed tarafından Ebû Eyyûb’un kabrinin işaret edilmesi; rüya yoluyla yapılan ve 

bir yerin bildirilmesini sağlayan işaretlerdendir. 

V330 Din Değiştirme 

İslam Peygamberi Hz. Muhammed’i rüyasında gören ve İslam dinine davet 

edilen rahip, sıra dışı rüyası sonucunda Müslüman olmuştur.  

 

11. EFSANE 

1. EFSANENİN ADI: Bizans Halkı Tarafından Keşf Edilen Ayazma 

2. EFSANENİN KAYNAĞI: Nezihe Araz; Anadolu Evliyaları, Fatiş 

Yayınevi, İstanbul 1958, s. 130. Ayrıca bkz. Ayhan Yalçın; Gönül Sultanları İstanbul 

Evliyaları ve Ziyaret Yerleri, Çelik Yayınevi, İstanbul 1996, s. 76. 

3. EFSANENİN ŞEKLİ: Mensur 

4. EFSANEDE İÇERİK 

4.1. EFSANENİN ÖZETİ: Ebû Eyyûb el-Ensârî’nin kabrinin ayakucunda 

şifalı olduğuna inanılan bir su varmış.170 Bizans İmparatoru, Ebû Eyyûb Konstantiniyye 

                                                 
170 Türbenin içinde ve sandukanın ayakucuna rastlayan duvarın kenarında bulunan ve kısmet kuyusu adı 
verilen bu kuyunun mermer bilezik taşı, türbe duvarı özel olarak bir miktar oyulmak suretiyle 
yerleştirilmiştir. Kuyu, bilezik taşından itibaren iki metre derinlikte, kuzey tarafı bir dehlize açılmakta ve 
burada ikinci bir bilezik taşı daha görülmektedir. Bu ikinci bilezik taşının biraz aşağısında kuyunun suyu 
bulunmaktadır. Bugün kuyunun üzerinde ağaçtan çıkrığı ve bakır kovası görülmekte ve üzerinde yer alan 
kitabeden bu kuyunun Sultan I. Ahmed tarafından yaptırıldığı anlaşılmaktadır. Kuyunun kitabesi 
incelendiğinde, suyunun zemzem suyu olarak nitelendirildiği ve Zühre yıldızının pınar suyuna aksederek 
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sûr içine gömüldükten sonra onun kabrinin bulunduğu yere nûr indiğini görmüştür. 

Bunun üzerine Bizans İmparatoru, Arap ordusu çekildikten sonra o noktaya bir türbe 

yaptırmıştır. Türbeyi ziyarete gelen Bizans halkı, ikinci bir mucize ile de karşılaşmış ve 

suyunda şifâ olan bir su kaynağı, kalabalığın gözleri önünde yerden fışkırmıştır. Rumlar 

bu sudan şifa dileyip her türlü isteklerine kavuşurlarmış. Bu su o kadar meşhur olmuş 

ki, Avrupa’nın en uzak köşelerine bile hediye olarak gönderilirmiş.  

4.2. EFSANEDE YER ALAN ZAMAN(LAR): Efsanede kesin bir tarih 

belirtilmemekle beraber, Arapların ilk Konstantiniyye seferinde vefat eden Ebû 

Eyyûb’un ölüm tarihi H.49/M.669 olduğuna göre; buradaki tarihin belirtilen tarihten 

hemen sonra olduğu düşünülebilir. 

4.3. EFSANEDE YER ALAN MEKÂN(LAR): Konstantiniyye sûr içi. 

4.4. EFSANEDE YER ALAN KİŞİ(LER): Bizans İmparatoru, Ebû Eyyûb 

el-Ensârî ve Bizans halkı. 

5. EFSANENİN İŞLEVİ: Efsanede, Ebû Eyyûb’un mezarının, Bizanslılar 

döneminde de bilindiği ve buradan çıkan şifalı suyun hastalıklara deva olarak o 

dönemden beri kullanıldığı anlatılmak istenmiştir. Böylece Hıristiyan-Bizans 

kültüründen kaynaklanan aziz inanışının yerini, İstanbul’un fethiyle birlikte velî kültü 

almıştır.  

6. EFSANEDE SÖZEL ANLATICI/YAZAN UNSURU: Anlatıcı, Ebû 

Eyyûb’un kabrinin Bizans döneminden beri bilindiğini ve buraya yüzyıllardan beri 

kutsiyet atfedildiğini vurgulamıştır.  

7. EFSANEDE MOTİFLER: 

F700 Sıra Dışı Yerler 

Bizans İmparatoru, Konstantiniyye sûr içine gömülen Ebû Eyyûb’un kabrinin 

bulunduğu yere nûr indiğini görmüştür. Ayrıca Bizans halkı, Ebû Eyyûb’un 

ayakucundan çıkan suyu hastalıklara şifa olarak kullanmışlardır. İlâhî ışık ve kutsal su 

inanışları dolayısıyla Ebû Eyyûb’un kabri, sıra dışı bir yerdir. 

F710 Sıra Dışı Sular 
                                                                                                                                               
Hâlid b. Zeyd’in ayağına temas ettiği ileri sürülmekte ve ilk olarak Hâlid b. Zeyd’i buraya defneden gazi-
Müslümanların bu kuyuyu kazdıkları ifade edilmektedir. Kuyunun, daha sonra Bizanslılarca bulunarak 
yapıldığı ve korunduğu belirtilmektedir.  
Bilgi için Bkz. Recep Akakuş; Eyyüb Sultan ve Mukaddes Emanetler, Fetih Yayınevi Matbaası, 
İstanbul 1973, s.98-101 . 
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Bizans halkının gözleri önünde yerden fışkıran su, şifâ verici özelliği olan 

kutsal bir sudur. Rumlar bu sudan şifa dileyip her türlü isteklerine kavuşurlarmış. Bu su 

o kadar meşhur olmuş ki, Avrupa’nın en uzak köşelerine bile hediye olarak 

gönderilirmiş.  

F1010 Diğer Sıra Dışı Olaylar 

İlâhî kaynaklı ışığın türbenin üzerine inmesi, türbeden bir su kaynağının 

fışkırarak hastalıklara deva olması gibi olağanüstü unsurlar, hem Türk-İslam kaynaklı 

velî kültünden hem de Bizans-Hıristiyan kültünden kaynaklanan sıra dışı olaylardandır. 

 

12. EFSANE 

1. EFSANENİN ADI: Bizans Prensesinin Ayazmada Yıkanması 

2. EFSANENİN KAYNAĞI: Mehmed Nermi Haskan; Eyüp Tarihi I, Türk 

Turing Turizm İşletmeciliği Vakfı Yay., İstanbul 1993, C.I, s.183. 

3. EFSANENİN ŞEKLİ: Mensur 

4. EFSANEDE İÇERİK 

4.1. EFSANENİN ÖZETİ: Müslüman askerler, Ebû Eyyûb’u 

Konstantiniyye’ye defnetmişler ve buraya bir pınar kazmışlardır. Burası daha sonra 

Bizanslılarca kuyu haline getirilmiş ve korunmuştur. Sinir hastalığına yakalanan Bizans 

İmparatorlarından birinin kızına, rüyasında bu pınar suyuyla yıkandığı takdirde 

tutulduğu hastalıktan kurtulacağı söylenmiştir. Bunun üzerine prenses, bu pınarın 

yakınında kurdurduğu bir çadırda yıkanarak bu hastalıktan kurtulmuştur. Bu olay 

üzerine pınar, kuyu haline getirilerek ayazma yapılmış ve yüzlerce yıl pınar suyu 

hastalara şifa dağıtmıştır. 

4.2. EFSANEDE YER ALAN ZAMAN(LAR): Efsanede belirli bir tarih 

yoktur. Ancak Ebû Eyyûb’un Arapların birinci Konstantiniyye seferinde vefat ettiği 

bilindiği için burada bahsedilen olayın H.49/M.669 yılından sonra olduğu tahmin 

edilmektedir. 

4.3. EFSANEDE YER ALAN MEKÂN(LAR): Konstantiniyye, Ebû 

Eyyûb’un defnedildiği yer. 

4.4. EFSANEDE YER ALAN KİŞİ(LER): Bizans İmparatorunun kızı. 
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5. EFSANENİN İŞLEVİ: Efsanede kabrin varlığının, Bizanslılar döneminde 

de bilindiği söylenerek Eyüp beldesinin çok eskiden beri bir Müslüman toprağı ve 

kutsal bir mekân olduğu belirtilmek istenmiştir.  

6. EFSANEDE SÖZEL ANLATICI/YAZAN UNSURU: Anlatıcı, Türk 

kültüründe önemli bir yeri olan su kültünden kaynaklanan kutsal su inanışından yola 

çıkarak Ebû Eyyûb türbesindeki şifalı suyun, Bizans döneminde ayazma olarak 

bilindiğini ve velî-aziz/mukaddes su-ayazma inanışlarının ortaklığını vurgulamıştır. 

Anlatıda Ebû Eyyûb türbesindeki şifalı su ile temsil edilen Müslümanlık, 

Hıristiyanlıktan daha üstün bir din olarak gösterilmiştir. 

7. EFSANEDE MOTİFLER: 

D1813.1 Bir Yerdeki Olaylar Hakkında Büyülü Bilgi: Rüyalar, bir yerdeki 

olayları gösterir 

Sinir hastalığına yakalanan Bizans prensesine rüyasında, Ebû Eyyûb türbesinin 

yanında bulunan pınar suyuyla yıkandığı takdirde hastalıktan kurtulacağı söylenmiştir. 

F710 Sıra Dışı Sular 

Ebû Eyyûb’un kabrinin yanına Müslümanlarca kazılan pınar suyu, hastalıklara 

şifa olan sıra dışı bir sudur. Bu su, Bizanslılar tarafından keşfedilince kuyu haline 

getirilmiş ve ayazma yapılmıştır. 

F950 Olağanüstü Tedaviler 

Sinir hastalığına yakalanan Bizans İmparatorlarından birinin kızı, rüyasında 

edindiği bilgi sonrasında pınarın yakınında kurdurduğu bir çadırda yıkanarak 

hastalığından kurtulmuştur. 

8. DEĞERLENDİRME: 

Rüya motifinin öne çıktığı efsanede, Bizans Prensesinin rüyasını; psikolojik 

kökenli, haberci ve bilgelik rüyalar olarak nitelendirmek mümkündür.171 Bizans 

Prensesinin rüyasında gördüğü ve ona Ebû Eyyûb türbesindeki şifalı suyu haber veren 

haberci rüyanın amacı; kişiye bu bilgiyi ya da kehaneti veren kaynağın şuur seviyesinin 

                                                 
171 Ayrıntılı Bilgi için bkz. Sevda Yücesoy; Uykudaki Bilgelik Rüyalar, Ruh ve Madde Yayınları, 
İstanbul 2001, s.64. Bu kitapta, kaynaklarına göre rüya türleri; 1. Fizyolojik Rüyalar, 2. Telepatik 
Rüyalar, 3. Psişik Kökenli (Ruhsal) Rüyalar olmak üzere üçe ayrılmış, sonrasında Psişik Kökenli 
(Ruhsal) Rüyalar da; a. Şuuraltı Kökenli Rüyalar, b. Astral Kökenli Rüyalar, c. Haberci ve Eğitici 
Rüyalar, d. Kolektif Tesir Rüyaları, e. Üst Realite Rüyaları olmak üzere beş alt türe ayrılmıştır.  
Ayrıca bkz. Erich Fromm; Rüyalar Masallar Mitoslar (Sembol Dilinin Çözümlenmesi), çev. A. 
Arıtan-K.H. Ökten, Arıtan Yayınevi, İstanbul 1990, s.41. 
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ne kadar kapsamlı olduğunu göstermektir. Çünkü Ebû Eyyûb’a ait olan kabir yeri, 

Hıristiyan halk tarafından saygı görülen ve ziyaret edilen mekânlardandır. Bu şuura 

sahip olan Bizans Prensesi, buradaki suyun kendisine şifa olacağı bildirildiğinde bu 

bilgiyi psikolojik olarak benimsemiştir. Bu nedenle Prensesin rüyası, olağanüstü bilgi 

veren ve tatbik edildiğinde kişiyi mükâfatlandıran rüyalardandır.  

Anlatıdaki diğer önemli motif olan şifalı su motifinin izleri, Anadolu’daki Türk 

halk inançlarında da görülmektedir. Bizans Prensesinin şifalı suda yıkanarak sağlık 

bulması, Anadolu’daki bazı şehirlerde de görülmektedir. Örneğin Ağrı ve Kars’ta, 

ilkbaharda, yıkanmak için akarsuya ilk defa girilirken: “Ağırlığım, kirliliğim, keçelliğim 

bu suya” diye üç kez tekrarlanırsa, o yılın sağlık ve huzur içinde geçeceğine inanılır.172  

Bu anlatıdan, bir bölgedeki inanış dolayısıyla dinler ve kültürler arasında 

ortaklıkların bulunduğu ve bölgeye hâkim olan kültürün dinî inanışının o bölgede ağır 

bastığı anlaşılmaktadır. 

 

13. EFSANE 

1. EFSANENİN ADI: Ebû Eyyûb Kabrinin Günümüze Kadar Muhafaza 

Edilişi 

2. EFSANENİN KAYNAĞI: Cemal Öğüt; Meşhur Eyyub Sultan, Ahmet 

Sait Matbaası, İstanbul 1957, C.I, s.160. 

3. EFSANENİN ŞEKLİ: Mensur 

4. EFSANEDE İÇERİK 

4.1. EFSANENİN ÖZETİ: Ebû Eyyûb el-Ensârî, Hayber Savaşı’nda 

Müslüman olan ve Hz. Muhammed’le evlenen Safiye Hatun’un Peygambere bir kötülük 

yapmasından çekinmiş ve o gece sabaha kadar Hz. Muhammed’in çadırının etrafında, 

elinde silah nöbet tutmuştur. Hz. Muhammed, sabah çadırından çıktığı vakit Ebû 

Eyyûb’u muhafızlık vazifesinde görünce nedenini sormuştur. Ebû Eyyûb de; Safiye 

Hatun’un yeni Müslüman olduğunu ve kendisine bir kötülük yapmasından endişe 

duyduğunu söyleyince, Hz. Muhammed, memnun olmuş ve: “Yâ Allah, sabahlara kadar 

uykusuz kalıp nöbet bekleyerek beni muhafazaya çalışan bu Ebû Eyyûb el-Ensârî’yi sen 

de, dünya ve ahirette öylece muhafaza buyur” diye dua etmiştir. Bu dua sebebiyle Ebû 

                                                 
172 Yaşar Kalafat; Doğu Anadolu’da Eski Türk İnançlarının İzleri, Türk Kültürünü Araştırma 
Enstitüsü Yayınları, Ankara 1990, s.45. 
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Eyyûb’un kabri, Hıristiyan-Bizanslılar ve Müslüman-Türkler tarafından korunmuş, 

günümüze kadar varlığını sürdürmüştür.  

4.2. EFSANEDE YER ALAN ZAMAN(LAR): Hz. Muhammed’in Hayber 

kalesini almasıyla sonuçlanan Hayber Savaşı’nın yılı; M. 628 olduğu için, efsanede 

kastedilen yılın bu olması muhtemeldir. 

4.3. EFSANEDE YER ALAN MEKÂN(LAR): Hayber Savaşı sırasında Hz. 

Muhammed’in çadırının önü. 

4.4. EFSANEDE YER ALAN KİŞİ(LER): Hz. Muhammed, Ebû Eyyûb el-

Ensârî. 

5. EFSANENİN İŞLEVİ: Ebû Eyyûb’un kabrinin bozulmadan yıllarca 

korunması, Hz. Muhammed’in duasına bağlanmış ve böylece Allah Peygamberinin 

duasını alan Ebû Eyyûb’a kutsiyet atfedilmiştir.  

6. EFSANEDE SÖZEL ANLATICI/YAZAN UNSURU: Efsanede, dua 

konusuna vurgu yapılmıştır. 

7. EFSANEDE MOTİFLER: 

V50 Dua 

Hz. Muhammed’in: “Yâ Allah, sabahlara kadar uykusuz kalıp nöbet 

bekleyerek beni muhafazaya çalışan bu Ebû Eyyûb el-Ensârî’yi sen de, dünya ve 

ahirette öylece muhafaza buyur” şeklindeki duası nedeniyle Eyüp Sultan’ın kabri, 

Müslüman olmayan bir yerde yıllarca korunmuştur. 

(T) V220 Velîler 

İslam peygamberi Hz. Muhammed’in duasını alan Ebû Eyyûb, Allah ve 

Resulünün dostu olan kutsal bir kişidir. 

8. DEĞERLENDİRME: 

Hz. Muhammed tarafından Ebû Eyyûb’a yapılan bu dua nedeniyle, onun 

kabrinin İstanbul’un fethinden önce ve sonra, günümüzde de her türlü belâdan 

korunacağına, kıyamete kadar da emniyette kalacağına inanılmaktadır. Bu düşünce aynı 

zamanda halkın, yapılan duanın faydasına olan inancını da göstermektedir. Bu efsanede 

karşılaşılan dua motifi, İslamiyet’in tesiriyle anlatılara geçen dinî mevzulardandır.  
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Sonuç 

Bu bölümdeki efsaneler, Yemen hükümdarı Melik Tübba’ın Hz. Muhammed 

için yaptırdığı ve dedeleri vasıtasıyla Ebû Eyyûb el-Ensârî’ye miras kalan ev ile ilgili, 

muhtemelen M.421 veya M.480 yılında geçen anlatıdan başlayarak; Konstantiniyye’nin 

Türkler tarafından fethediliş tarihi olan M.1453 yılına kadar geçen bin yıllık bir dönemi 

kapsamaktadır. 

On üç metnin yer aldığı bu bölümdeki efsaneler, mensur-manzum karışık 

metinlerdir. Metinlerde geçen mekânlar; Ebû Eyyûb’un bulunduğu Arabistan 

yarımadasından başlayarak; Arapların Konstantiniyye seferleriyle İstanbul’a kadar çok 

geniş bir coğrafyayı içermektedir. Efsanelerde yer alan kişiler ise, başta Hz. Muhammed 

olmak üzere, Konstantiniyye seferine katılan diğer sahabeler, hükümdarlar, Şeyh, rahip 

ve din adamları, bilginler, halktan kimseler ve insan dışı varlıklar (cinler) tarafından 

oluşturulmaktadır.  

Anlatılarda tarihî bir şahsiyet olarak ele alınan ve Hz. Muhammed’in nurunu 

taşıdığına dair inanç nedeniyle kendisine kutsiyet atfedilen Ebû Eyyûb el-Ensârî’nin, 

İstanbul’un fetih müjdecisi olarak Bizans topraklarına gömüldüğü düşünülmektedir. 

Buradaki efsanelerin işlevi, Ebû Eyyûb’un kutsal nuru Bizans-Hıristiyan topraklarına 

taşıyarak buranın fethine olan inancı simgelemesidir.  

Efsaneler, motif bakımından oldukça zengindir. Motif Index’te bulunamayarak 

“C” grubuna dâhil edilen; verilen sözün çiğnenmesi motifi; (C…) şeklinde 

gösterilmiştir. Motif Index’te geçen “azizler” motifi ise, Türkçe’ye “veliler” olarak 

çevrilmiş ve Türk motifi olduğunu belirtmek için de (T) harfiyle gösterilmiştir.  

Bizans-Hıristiyan kültüründe yer alan aziz kültü; ölümü yenerek sonsuzluğa 

ulaşmış, olağanüstü güçlere sahip ve halk tarafından saygıdeğer olarak kabul görmüş 

kimselerdir. Hıristiyan dünyasında kutsal kişiler olduğu düşünülen azizler, resmen 

onaylanmış kurumsallaşmışlardır. Bu bağlamda Katolik dünyasının azizleri, kilise 

tarafından onaylanır ve aziz adayları, Papa’nın liderliğinde Vatikan tarafından 

belirlenir.173 Osmanlı Devleti’nde ve Bizans’ta kutsal kişi yaratma ve onu 

                                                 
173 Katolik kilisesine göre aziz olacak adaylarda öncelikle iffet, doğruluk, yardımseverlik gibi Hıristiyan 
değerlerinin yanında, kişiliğinin de kutsallık seviyesinde olması gerekir. Bazı istisnalar olsa da, aziz veya 
azize olarak aday gösterilecek kişinin ölümü üzerinden beş yıl geçmesi gereklidir. Aziz ilan edilecek 
kişinin yaşamında ve öldükten sonra duaların kabul olması şekli itibariyle ispatlanmış, bir veya 
çoğunlukla iki mucize göstermiş olması gerekmektedir.  
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resmîleştirme, Katolik kilisesinde olduğu gibi dinî bir merkezin elinde olmamıştır. 

Kutsal kişiler inancı, bölgelerine ve zamana göre halkın onayıyla yaygınlaşıp kabul 

görmüştür. Halkın inancında yer alan azizler ya da veliler, bir kötülüğü dua ile 

engelleyebilir, gelecekle ilgili kehânette bulunabilir ve hastalara şifa verebilirler. Bu 

bölümde yer alan; Ebû Eyyûb’un türbesinin Hıristiyanlarca kutsal sayılması ve kabrinin 

korunması metinlerinde; Bizans-Hıristiyan inancından kaynaklanan aziz kültü ile Türk-

Müslüman veli kültü inançlarının benzerlik gösterdiği ve bu inancın halk arasında 

yaygın olarak kullanıldığı görülmektedir.  

Sonuç olarak bu bölümde yer alan efsanelerin, dinî-tarihî bir kişilik etrafında 

gelişen olayları hikâye eden kutsal ve sıra dışı anlatılar olduğunu söylemek 

mümkündür.  

 

3.2. Osmanlı Devleti Dönemi’nde İstanbul’un Fethi ve Ebû Eyyûb’un 

Kabrinin Bulunuşu İle İlgili Efsaneler 

Bu bölümde; Konstantiniyye’nin Türkler tarafından (H.857/M.1453) 

fethedilmesiyle beraber Fatih Sultan Mehmed’in, sahabeden Ebû Eyyûb’a ait kabrin 

bulunuşunu istemesi ve Akşemseddin tarafından manevî keşf yoluyla tayin edilen 

kabrin, türbe ve camiye dönüştürülmesi (H.863/M.1458) ile buraya yapılan onarım ve 

ilaveler anlatılmaktadır.  

Kabrin bulunuşuyla ilgili olarak; hem İstanbul fethedilmeden önce kuşatmanın 

sıkıntıya girdiği bir zamanda askerin maneviyatını güçlendirmek amacıyla Sultan II. 

Mehmed tarafından ortaya çıkarıldığı hem de; kabrin İstanbul’un fethinden sonra ve 

Sultan II. Mehmed’in isteği üzerine Akşemseddin tarafından bulunduğu şeklindeki 

anlatılar birlikte yer almaktadır. 

 

 

                                                                                                                                               
16. yy.da Martin Luther, Katolik kilisesinin aziz kültüne saldırmış ve alay etmiştir. Ona göre; azizleri bu 
kadar çok yüceltmek çok tanrılı dinlerdeki puta tapma ile aynıdır. Çünkü azizler, bir bölgenin 
koruyucusu, adetâ tanrısı gibi muamele görürler, bu ise şaşılacak bir durumdur. Luther’le aynı görüşe 
sahip olan Protestanlar da onun yolundan gitmişlerdir. Fakat Protestanlar’ın içindeki bazı gruplar, örneğin 
bilim adamları, azizlerin kutsal olduğu inancına sıcak bakmışlardır. Daha geniş bilgi için bkz. Robert L. 
Cohn; “Sainthood”, The Encyclopedia Of Religion, Editor in Chief: Mircea Eliade, Printed in the United 
States of America, Macmillan Publishing Company-New York 1907-1986, Volume: 13, pp. 1-6. 
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14. EFSANE 

1. EFSANENİN ADI: Eyüp Sultan ile Mevlânâ Ahmedü’l-Buhârî’nin Ruhânî 

Sohbeti 

2. EFSANENİN KAYNAĞI: Cemal Öğüt, Meşhur Eyyub Sultan, Ahmet 

Sait Matbaası, İstanbul 1957, s.179. 

3. EFSANENİN ŞEKLİ: Mensur 

4. EFSANEDE İÇERİK 

4.1. EFSANENİN ÖZETİ: Bir gün Mevlânâ Ahmedü’l-Buhârî, İstanbul’da 

sur dışında bulunan Ebû Eyyûb el-Ensârî’nin kabrini ziyaret etmeye niyet etmiş. 

Defnedilen yere geldiği zaman, Ebû Eyyûb’un manevîyâtından istifâde etmek 

maksadıyla düşünceye dalmıştır. O esnada kabir açılmış ve kabirden elini uzatan Ebû 

Eyyûb, elindeki bir bardak sütü de Esseyid Ahmed Buhârî’ye ikram etmiştir. Bu şekilde 

buluşan ruhlar sayesinde Seyyid Ahmed Buhârî ikinci kez Ebû Eyyûb’un kabrini 

keşfetmiştir.  

4.2. EFSANEDE YER ALAN ZAMAN(LAR): Efsanede adı geçen Mevlânâ 

Ahmedü’l-Buhârî; Emir Ahmed Buhârî (d. H.849/M.1445-ö. H.922/M.1516) olarak da 

bilinen ve İstanbul’da ilk Nakşibendî tekkesini kuran mutasavvıftır. Emir Buhârî’nin 

Anadolu’ya geliş tarihinin İstanbul’un fetihten sonra olduğu bilindiğine göre, efsanede 

geçen olayın M.1453 yılından sonra olduğu düşünülebilir.174 

4.3. EFSANEDE YER ALAN MEKÂN(LAR): İstanbul’da sur dışında 

bulunan Ebû Eyyûb el-Ensârî’nin kabri. 

4.4. EFSANEDE YER ALAN KİŞİ(LER): Ebû Eyyûb el-Ensârî, Mevlânâ 

Ahmedü’l-Buhârî. 

5. EFSANENİN İŞLEVİ: Hz. Muhammed’le akrabalığı bulunan Ebû Eyyûb 

el-Ensârî ile Emir Buhârî’nin Ebû Eyyûb’un mezarında bir araya geldikleri söylenerek, 

Akşemseddin’den sonra ikinci kez kabir yerinin keşif ve tayini söz konusu edilmiştir.  

6. EFSANEDE SÖZEL ANLATICI/YAZAN UNSURU: Anlatıcı, Hz. 

Muhammed’in soyundan gelen ve zamanın kutbu sayılabilecek Emir Buhârî ile 

sahabeden Ebû Eyyûb’u karşılaştırmış ve böylece kabir yerinin bir kez daha 

belirlenerek şüphe götürmez gerçeklikte oluşunu vurgulamıştır. 

                                                 
174 Seyyid Ahmed Buhârî hakkında geniş bilgi için bkz. Mustafa Kara; “Emir Buhârî” maddesi, Türkiye 
Diyanet Vakfı İslam Ansiklopedisi, Türkiye Diyanet Vakfı Yayınları, İstanbul 1995, C. 11; s.125-126. 
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7. EFSANEDE MOTİFLER: 

E420 Ruhun Görünümü 

İstanbul’da kale dışında kabri bulunan Ebû Eyyûb el-Ensârî, kendisini ziyarete 

gelen Ahmedü’l-Buhârî’ye görünmüş ve ona ikramda bulunmuştur.  

E470 Yaşam ve Ölümün Özel Bağlantıları 

M. 7. yüzyılda vefat etmiş olan Ebû Eyyûb, hayatta olan Mevlânâ Ahmedü’l-

Buhârî’nin ruhu ile görüşmüştür. Ölmüş bir kimseyle yapılmış olan bu görüşme, yaşam 

ve ölümün özel bağlantılarındandır.  

F1010 Diğer Sıra Dışı Olaylar 

Kabir ziyaretine giden Emir Buhârî’ye, kabrin açılarak Ebû Eyyûb’un bir 

bardak süt ikram etmesi, sıra dışı bir olaydır. Emir Buhârî’nin yüzyıllar önce ölmüş bir 

kimseyle görüşmesi, kabrin açılması ve ölünün ikramda bulunması gibi olaylar 

olağandışı olarak kabul edilirler.  

(T) P600 Gelenekler: İkram 

Kabrin açılarak Ebû Eyyûb’un, Emir Buhârî’ye süt ikram etmesi, Türk-İslam 

kültüründeki misafire ikramda bulunma geleneğini hatırlatmaktadır.  

8. DEĞERLENDİRME: 

Efsanede sıra dışı bir unsur olarak ele alınan ve ölmüş bir kişinin kabir 

ziyaretine gelen kimseye süt ikramında bulunması, kişiyi ikram ve içecek-süt unsurları 

üzerinde düşünmeye sevk etmektedir. Süt, sembolizmde saflığın, anneliğin, 

besleyiciliğin, vericiliğin…vb. sembolü olarak kabul edilir.175 Buradaki süt ise; ikram 

unsuru olması dolayısıyla ele alınmıştır. Beyaz renkli olan ve içinde herhangi bir yapay 

katkı maddesi bulunmayan süt, aynı zamanda ölümsüzlük suyudur. Ölümsüzlük suyu 

olan süt, saflaşmış, saf şuur halini edinmiş, maddî tutkularından arınmış, belirli bir 

olgunluk seviyesine ulaşmış insan-ı kâmil kimselerin beslendiği kaynaktır. Buradaki 

efsanede, zamanın kutbu olarak nitelendirilen Ahmedü’l-Buhârî’nin bu saf kaynaktan 

beslenmesi ve bu sayede maneviyatının yükselmesi söz konusudur.  

 

 

 

                                                 
175 Alparslan Salt; Ansiklopedi Semboller, Ruh ve Madde Yayınları, İstanbul 2006, s.309-311. 



 129

15. EFSANE 

1. EFSANENİN ADI: Sultan Mehmed’in; “Ya ben İstanbul’u alırım, ya da 

İstanbul beni alır” Sözünün Ebû Eyyûb’la Bağlantısı 

2. EFSANENİN KAYNAĞI: İhsan Ömeroğlu. 

3. EFSANENİN ŞEKLİ: Mensur  

4. EFSANEDE İÇERİK 

4.1. EFSANENİN ÖZETİ: Fatih Sultan Mehmed, “Ya ben İstanbul’u alırım, 

ya da İstanbul beni alır” sözü; “İstanbul, Ebû Eyyûb’u aldı onunla birlikte daha nice 

sahabeleri, uluları, padişahları da aldı, bu nedenle onu alamazsam o, beni de alır, bunda 

şaşılacak bir şey yok” anlamındadır. “İstanbul beni de alır” sözünün söylenme 

sebeplerinden birisi de; Fatih’in, mezarını bulmayı aklının bir köşesine yazdığı Ebû 

Eyyûb’dur. 

4.2. EFSANEDE YER ALAN ZAMAN(LAR): Efsanede belirli bir 

zamandan söz edilmemiştir. Fakat Fatih’in, “Ya ben İstanbul’u alırım ya da İstanbul 

beni” sözünü, İstanbul kuşatması sırasında söylediği tahmin edilebilir. Bu ise, M.1453 

yılı civarı olmalıdır. 

4.3. EFSANEDE YER ALAN MEKÂN(LAR): İstanbul 

4.4. EFSANEDE YER ALAN KİŞİ(LER): Fatih Sultan Mehmed 

5. EFSANENİN İŞLEVİ: Efsanede, Sultan Fatih’in Ebû Eyyûb’u hatırlayışı 

ve onun mezarını bulmak isteyişi, İstanbul’u almaktaki kararının bir diğer sebebi olarak 

gösterilmektedir.  

6. EFSANEDE SÖZEL ANLATICI/YAZAN UNSURU: Türk-Müslüman 

halk tarafından İstanbul’un Fethi önemli bir olaydır ve anlatıcı tarafından da bu olay çok 

önemsenmektedir. İstanbul kuşatması sırasında Fatih tarafından söylendiği bilinen 

meşhur söz, anlatıcı tarafından bir ucu Ebû Eyyûb’a dayandırılmakta ve bu sayede 

kabrin bulunuşu da açıklanmış olmaktadır. 

7. EFSANEDE MOTİFLER: 

M100 Yeminler ve Antlar 

Sultan Mehmed tarafından söylenen; “Ya ben İstanbul’u alırım ya da İstanbul 

beni” sözü, Padişahın bu konudaki kararlı tutumunu göstermekte ve bir çeşit yemin-ant 

sayılmaktadır.  

(T)V220 Velîler 
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Sultan II. Mehmed, İstanbul konusunda yukarıda yer verdiğimiz meşhur 

sözünü, İstanbul’un aldığı Ebû Eyyûb’a dayandırmaktadır. Sahabe-i Kiram’dan olan 

Ebû Eyyûb ise, İstanbul surları civarında yattığı bilinen ve kabri herkesçe kutsal sayılan 

bir İslam büyüğüdür. 

 

16. EFSANE 

1. EFSANENİN ADI: Akşemseddin’in Ebû Eyyûb’ın Ruhuyla Görüşmesi 

2. EFSANENİN KAYNAĞI: Abdullah el-Hac Salih; Eyüp Sultan Türbesi ve 

Ziyāret Ādābı Haķķında Bir Risāle,  Müstensih: Ali Attar Efendi, Yapı Kredi Bankası 

Sermet Çifter Kütüphanesi, İstinsah tarihi: H.1222/M.1807, Tasnif nu. 297.97/745, 11b-

12b varakları arasındadır. Bilgi için ayrıca bkz. Ayhan Yalçın; Gönül Sultanları 

İstanbul Evliyaları ve Ziyaret Yerleri, Çelik Yayınevi, İstanbul 1996, s.79. 

3. EFSANENİN ŞEKLİ: Mensur. 

4. EFSANEDE İÇERİK 

4.1. EFSANENİN ÖZETİ: Fâtih Sultan Mehmed, M.1453 yılında İstanbul’u 

fethettiği zaman Ebû Eyyûb el-Ensârî hakkında anlatılanları biliyor ve onun kabrini 

bulmak istiyordu. Bir gün, sabah namazından sonra Sultan, hocası Akşemseddin’le 

dizdize verip sohbet ederken: “Ashâb-ı kirâmdan Ebû Eyyûb el-Ensârî’nin kabr-i şerîfi 

sûr-ı Kostantiniye’ye karîbdür diyü söylenir, kerem idüb bir ta‛yin buyurmağa zât-ı 

‛aliyyeniz sarf buyurasuz” diye ricada bulununca Şeyh Akşemseddin, bugünki kabrin 

olduğu yere dönüp: “Ben şu semtte mübarek bir nûrun parladığını gördüm. Ebû Eyyûb 

el-Ensârî’nin kabrinin orada olduğunu sanıyorum” dedi. O yere gitti. Bir müddet gözleri 

daldı, sonra: “Ruhum,  Ebû Eyyûb el-Ensârî’nin ruhu ile buluşarak, İstanbul'un fethini 

tebrik etti: “Sa'yiniz meşkûr olsun. Beni küfrün karanlığından kurtardınız!” buyurdu, 

dedi. 

Fâtih Sultan Mehmed ise: “Gözümle göreceğim bir alâmet lutfeyleyiniz de 

kalbim rahatlasın” deyince Akşemseddin, bir noktaya yönelerek: “Burası kabrin baş 

tarafıdır. Burasını iki arşın kadar kazınız. Buradan bir mermer çıkacaktır ki, üzerinde 

Kûfî yazı ile: “Burası Ebû Eyyûb el-Ensârî’nin kabridir” mealinde bir yazı bulunan 

levha bulacaksınız” dedi. O yer eşildiğinde mermer levha çıktı. Fâtih Sultan Mehmed ve 

yanındakiler hayretlerinden bir süre sessiz kaldılar. Daha sonra Sultan Fâtih, Ebû 
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Eyyûb’un kabri üzerine bir cami ve imâret inşa edilmesini emir buyurdu. Ebû Eyyûb el-

Ensârî’nin gömülü bulunduğu yerden çıkan bu taş, günümüzde mezarın kıble 

duvarındadır. 

4.2. EFSANEDE YER ALAN ZAMAN(LAR): M.1453 İstanbul’un 

fethinden sonra bir gün, sabah ezanını müteakip zaman.  

4.3. EFSANEDE YER ALAN MEKÂN(LAR): İstanbul, Akşemseddin’in 

çadırı, Ebû Eyyûb’un kabrinin bulunduğu bölge.  

4.4. EFSANEDE YER ALAN KİŞİ(LER): Fatih Sultan Mehmed, 

Akşemseddin. 

5. EFSANENİN İŞLEVİ: İslam dünyasının “Kızılelma”sı, Konstantiniyye’nin 

Hıristiyanlardan alınmasıdır. Bu amaçla Konstantiniyye’ye pek çok sefer 

düzenlenmiştir. İslam ordularının Konstantiniyye’ye ilk seferi Emeviler döneminde ve 

Muaviye devrinde, H.49/M.669 yılında yapılmıştır. Bu seferler sırasında vefat eden 

sahabeler, sadece şehrin fethini hızlandıran bir etken değil, fetihten sonra beldenin 

tarihî/dinî kimliğinin oluşumunda da en etkili faktör olmuşlardır. Ebû Eyyûb gibi bir 

sahabenin kabir yerinin M. 7. yüzyıldan beri Konstantiniyye’de bulunması ve fetihle 

birlikte bu kabir yerinin belli oluşu, imar edilen şehre bir Türk-İslam yerleşkesi olma 

özelliğini de kazandırmıştır. Türklerin iskân politikası gereğince Kozmidyon bölgesi 

yeniden adlandırılmış ve Ebû Eyyûb’un kabrinin bulunuşuyla belde “Eyüp” ismini 

almıştır.  

Efsanelerde anlatılan Ebû Eyyûb el-Ensârî’nin kabrinin keşfi meselesi, 

Türklerin yukarıda bahsedilen iskân politikasının bir sonucudur. “Akşemseddin’in Ebû 

Eyyûb’un ruhuyla görüşmesi” adlı efsanenin işlevi bu bağlamda düşünülmelidir.  

6. EFSANEDE SÖZEL ANLATICI/YAZAN UNSURU: Efsanede 

olağanüstü bir şekilde Ebû Eyyûb’un kabrinin ortaya çıkarılışı anlatılarak Ebû Eyyûb ile 

Akşemseddin’in olağanüstü kişiliklerine göndermede bulunulmuştur.  

7. EFSANEDE MOTİFLER:  

E470 Yaşam ve Ölümün Özel Bağlantıları 

Ebû Eyyûb’un kabrini bulmak isteyen Akşemseddin, kabrin bulunduğu yere 

geldiğinde biraz duraklamış ve daha sonra Ebû Eyyûb’un ruhuyla görüştüğünü 

söylemiştir. Akşemseddin’in ruhu, Ebû Eyyûb’un ruhuyla görüşerek yaşam ile ölüm 

arasında bir bağlantı kurmuşlardır.  
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F600 Sıra Dışı Güçleri Olan İnsanlar 

Ebû Eyyûb el-Ensârî’nin kabrini keşf yoluyla tayin eden Akşemseddin, sıra 

dışı bir kimse ve velîdir. Herkese malum olmayan kabir yeri, Akşemseddin’e malum 

olmuş ve bu sayede kabir bulunmuştur. Akşemseddin, kabir yerini göstermekle 

kalmamış, Ebû Eyyûb’un naşının ne kadar derinlikte olduğunu ve Ebû Eyyûb’a ait 

mezar taşını da kabir açılmadan bildirmiştir.  

F700 Sıra Dışı Yerler 

Ebû Eyyûb’un kabrinin bulunduğu yer, ilahi bir ışığın parladığı mukaddes bir 

yerdir. Bu yer, sıra dışı parlaklığı nedeniyle kalp gözü açık olan Akşemseddin’in 

dikkatini çekmiş ve onu bu tarafa yöneltmiştir.    

H120 Çeşitli İşaretler Yoluyla Tanıma 

Ebû Eyyûb’un kabrini bulmak isteyen Akşemseddin, birtakım işaretleri görmüş 

ve bu sayede kabri keşfetmiştir. Bu işaretlerin başında Akşemseddin’i kabir yerine 

götüren ilahî ışık gelmektedir. İlahî ışığın bulunduğu yere gelen Akşemseddin, burada 

Ebû Eyyûb’un ruhuyla konuşarak kabri keşfetmiş ve kabirde olduğunu söylediği kabir 

taşı sayesinde de burasının Ebû Eyyûb’a ait olduğunu kanıtlamıştır.  

8. DEĞERLENDİRME: 

Efsanede geçen Ebû Eyyûb’un ruhu ile Akşemseddin’in ruhunun buluşması 

hadisesi, “Yaşam ve Ölümün Özel Bağlantıları” motifi olarak değerlendirilmiştir. 

Burada, yaşayan ve ölmüş ruhların birlikteliği kast edilerek ruhların ölümsüzlüğü 

vurgulanmak istenmiştir. Ruhların bu şekilde bağlantıya geçmesi, Şamanların ekstaz 

tekniği/transa geçme176 halini hatırlatmaktadır. Şaman nasıl ki Tanrı’nın seçilmiş kulu 

ise ve bu sayede toplumun diğer üyelerinin erişemeyeceği kutsal bir sahaya varıp oraya 

girebiliyorsa177, Akşemseddin de Ebû Eyyûb’un ruhuyla görüşebilen Allah dostu ve 

seçilmiş bir kişidir.  

 

                                                 
176 Dinler tarihçisi ve şaman kurumlarını incelemiş birisi olarak Mircea Eliade, Şamanizmde şamanın 
ruhlarla bağlantıya geçmesini, içerdiği bedensel tekniklerden hareketle “ekstaz tekniği” olarak 
tanımlamayı tercih etmiştir. Ekstaz ise; trans biçimlerinden biridir. Trans ise; ruhsal yolculuktur. Şaman 
ruhlarla trans yoluyla irtibat kurabilen ve ruhu göğe yükselmek ya da cehennemî mekânlara inmek üzere 
bedeninden ayrılan bir trans uzmanıdır. Ayrıntılı bilgi için bkz. Mircea Eliade; Le Chamanisme Et Les 
Techniques Archaiques de I’extase, Payot Press, Paris 1968, 405s. 
177 Georges Lapassade; Trans Değişik Bir Şuurun Oluşumu (Essai Sur La Transe), çev. Alparslan 
Salt, Ruh ve Madde Yayınları, İstanbul 1992, s.21. 
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17. EFSANE 

1. EFSANENİN ADI: Akşemseddin’in Secdeye Yatması  

2. EFSANENİN KAYNAĞI: Mehmed Halit Bayrı; İstanbul Folkloru, Eser 

Yayınları, İstanbul 1972, s. 22. 

3. EFSANENİN ŞEKLİ: Mensur 

4. EFSANEDE İÇERİK 

4.1. EFSANENİN ÖZETİ: Ebû Eyyûb’un kabrini bulmak isteyen Fâtih Sultan 

Mehmed’e bir gün hocası Akşemseddin: “Müjdeler olsun beğim, Ebû Eyyûb burada 

gömülüdür” diyerek bir ormanlığa girmiş, bir seccade üzerinde iki rekât namaz 

kıldıktan sonra tekrar secde edip uykuya dalmıştır. Bu sırada orada bulanan kimseler: 

“Efendi, Eyyûb’un kabrini bulamadığı için utanmasından uykuya vardı” demişlerdir. 

Bir saat kadar geçtikten sonra Akşemseddin secdeden başını kaldırmış, gözleri kan 

çanağını andırır bir halde, Fâtih Han’a: “Beğim, hikmet-i Hüdâ, seccademizi Ebû 

Eyyûb’un kabri üzerine döşemişler, hemen burayı kazsınlar” demiştir. Fâtih’le beraber 

üç kişi Akşemseddin’in seccadesinin altını kazmaya başlamışlar. Kazılan yer iki, üç 

kulaç kadar derinleşince üstünde kûfî yazı ile “Haza kabr-i Hâlid ibn Zeyd” ibaresi 

yazılı bir mermer görmüşlerdir. Taş kaldırılınca Ebû Eyyûb’un safranla boyanmış 

nâşının hiç bozulmadan yattığı anlaşılmıştır. Nâşın sağ elinde bir tunç mühür varmış. 

Bunu gören Fâtih’in askerleri, Ebû Eyyûb’un kabrini saygı ile örtmüş ve taşı tekrar 

yerine koymuşlardır. 

4.2. EFSANEDE YER ALAN ZAMAN(LAR): M.1453 İstanbul’un 

fethinden sonra bir gün.  

4.3. EFSANEDE YER ALAN MEKÂN(LAR): İstanbul, Ebû Eyyûb’un 

kabrinin bulunduğu ormanlık bölge. 

4.4. EFSANEDE YER ALAN KİŞİ(LER): Fatih Sultan Mehmed, 

Akşemseddin, Fatih’in askerleri. 

5. EFSANENİN İŞLEVİ: Yıllardır bulunmayı bekleyen Ebû Eyyûb’un kabri, 

Akşemseddin’e nasip olmuştur. Kabri bulan Akşemseddin, hem Hz. Muhammed’in 

hadisinde bildirdiği “Mutlu asker”lerden olmuş, hem de peygamber dostu Ebû 

Eyyûb’un kabrini bularak kendisinin büyük bir zât olduğunu göstermiştir.  
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6. EFSANEDE SÖZEL ANLATICI/YAZAN UNSURU: Efsanede, 

Akşemseddin’in velî bir kimse olduğu ve kabri manevî keşf yoluyla tayin ettiği 

vurgulanmıştır.  

7. EFSANEDE MOTİFLER: 

F600 Sıra Dışı Güçleri Olan İnsanlar 

Ebû Eyyûb’un kabrini bulmak isteyen Akşemseddin, bir ormanlığa girerek 

seccadesini yaymış ve burada uykuya dalmıştır. Uykudan uyanan Akşemseddin, kabir 

yerinin seccadesinin altında olduğunu bildirerek istihare yoluyla kabri bulmuştur. 

Akşemseddin, sıra dışı bir şekilde kabri bulan büyük zâtlardandır. 

H120 Çeşitli İşaretler Yoluyla Tanıma 

Sultan Fatih ve beraberindekiler, Akşemseddin’in seccadesinin altını kazınca 

Ebû Eyyûb’un adının yazılı olduğu mermerden bir taş görmüşlerdir. Ebû Eyyûb’un 

kabir yeri, bu taş sayesinde kesinleşmiştir.  

(T) V56 Namaz 

Ebû Eyyûb’un mezarını bulmak isteyen Akşemseddin, bir ormanlığa girerek 

seccadesini yaymış ve iki rekât namaz kılmıştır. İki rekât namazdan sonra tekrar 

secdeye varan Akşemseddin, uzun bir müddet orada kaldıktan sonra kabir yerini tayin 

etmiştir. 

 

18. EFSANE 

1. EFSANENİN ADI: Akşemseddin’in İstihareye Yatması ve Ebû Eyyûb’un 

Kabrini Keşfi 

2. EFSANENİN KAYNAĞI: Şevket Gürel; Eyyüb Sultan, Yaylacık 

Matbaası, İstanbul 1985, s.65-66. 

3. EFSANENİN ŞEKLİ: Mensur 

4. EFSANEDE İÇERİK 

4.1. EFSANENİN ÖZETİ: M.1453 yılında Fatih Sultan Mehmed, İstanbul’u 

aldığı zaman, bir yandan çok önemli bir görevi yerine getirmenin sevincini ve 

mutluluğunu duyarken, diğer yandan da 784 yıl önce İstanbul önlerinde şehit düşen, 

Ebû Eyyûb el-Ensârî’yi düşünmekteydi. Bu büyük zâtın kabrinin yeri kaybolmuş, 

geride hiçbir iz kalmamıştı. Üzüntülü üzüntülü dolaşırken, hocası Akşemseddin’e içinde 

bulunduğu durumu anlattı. Fatih’in bu hali Akşemseddin’e öylesine dokundu ki; 
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Padişah’ın yanından ayrıldıktan sonra Allah’a, Ebû Eyyûb’un kabrinin yerini kendisine 

malum etmesi için uzun uzun yalvararak istihareye yattı. Ertesi sabah, gördüğü rüyanın 

verdiği sevinçle, Padişah’ın yanına gelen Akşemseddin, “Gözünüz aydın devletlim, 

Allah bize lütufta bulundu, Ebû Eyyûb el-Ensârî Hazretlerinin yerini malum etti. İrade 

buyurursanız tez kabrin bulunduğu yere gidelim.” dedi. Bunun üzerine yola çıktılar. 

Haliç’in sonlarına doğru bir yere geldiler. Hoca Akşemseddin, atından indi ve 

seccadesini yere serip namaza durdu. Daha sonra Padişah’a dönerek, “İşte Sultanım, 

seccadenin serili olduğu yer, ulu velî’nin kabrinin bulunduğu yerdir.” İşaret edilen yer 

kazıldıktan sonra, büyük bir taş kapağın üzerinde şöyle bir yazı ortaya çıktı: “Haza 

Kabr-i Ebû Eyyûb (Burası Ebû Eyyûb’un mezarıdır)”. Ayrıca rivayete göre, kapak 

kaldırıldığında, aradan 784 yıl geçmesine rağmen, cesedin bozulmamış olduğu görüldü. 

Hoca Akşemseddin, bunun üzerine mezarın bulunduğu yerin yanına çınar fidesi dikti. 

Bugün türbenin yanındaki çınar ağacı, vaktiyle Hoca Akşemseddin’in diktiği çınar 

ağacıymış. 

4.2. EFSANEDE YER ALAN ZAMAN(LAR): M.1453 yılı sonrası, 

Akşemseddin ile Fatih’in sohbet ettiği bir gün, Akşemseddin’in istihareye yattığı ve 

rüya gördüğü akşam ile rüyanın görüldüğü akşamın sabahı. 

4.3. EFSANEDE YER ALAN MEKÂN(LAR): İstanbul/Haliç 

4.4. EFSANEDE YER ALAN KİŞİ(LER): Fatih Sultan Mehmed, Şeyh 

Akşemseddin 

5. EFSANENİN İŞLEVİ: Ebû Eyyûb’un kabri, keşif ve keramet yoluyla 

bulunarak dinî inançlar bağlamında ele alınmıştır. Böylece kabrin bulunuşundan sonra 

bölge, yeniden adlandırılmış ve Eyüp ismini almıştır.  

6. EFSANEDE SÖZEL ANLATICI/YAZAN UNSURU: Anlatıcı, 

olağanüstü dinî unsurları kullanarak kabrin bulunuşunu açıklamış ve kabrin keşfinin 

önemine dikkat çekmiştir. 

7. EFSANEDE MOTİFLER: 

(T) V50 Dua: İstihâreye Yatma 

Akşemseddin, Ebû Eyyûb’un kabir yerini kendisine malum etmesi için Allah’a 

yalvarır ve istihareye yatar. Akşemseddin’in ettiği dualar ve istiharede gördüğü rüya 

sonucunda Ebû Eyyûb’un kabri keşf ve tayin edilir.  

(T) V56 Namaz 
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Gördüğü rüya sonucunda Ebû Eyyûb’un kabir yerinin bulunduğu yere gelen 

Akşemseddin, bu mevkide bulunan kabri tam olarak belirleyebilmek için seccadesini 

yere sererek namaza durmuş ve bu sayede kabri keşfetmiştir.  

V120 İşaretler 

Akşemseddin’in dediği gibi kabir yeri kazılınca ortaya bir taş kapak çıkmış ve 

burasının Ebû Eyyûb’a ait mezar yeri olduğu bildirilmiştir. Kabrin sahibini işaret eden 

bu yazı, aynı zamanda kabrin bulunuşuna inanmayanlara gösterilecek bir belge, kanıt 

değeri taşımaktadır. 

(T) V220 Velîler 

Hz. Muhammed’in mihmandârı olan Ebû Eyyûb el-Ensârî, Müslüman Türkler 

için önemli bir kişi ve velî sayılmaktadır.  

F640 Sıra Dışı Algılar (Seziler) 

Akşemseddin, gördüğü rüya sonucunda Ebû Eyyûb’un kabrinin bulunduğu 

yere gelmiş ve burada namaza durduktan sonra kabir yerini bildirmiştir. Ebû Eyyûb’a 

ait kabir yerinin keşf ve tayin edilmesi, Akşemseddin tarafından gerçekleştirilen sıra 

dışı bir olaydır. Bu olayı gerçekleştiren Akşemseddin de sıra dışı sezgilere sahip, 

İslam’da; “kalp gözü açık” olarak nitelendirilen kişilerdendir. 

H80 İşaretlerle Tanıma 

Akşemseddin, Ebû Eyyûb’a ait mezar yerini tayin ettikten sonra, bunun yanına 

çınar fidesi dikerek mezar yerini işaretlemiştir.  

8. DEĞERLENDİRME:  

Efsanede geçen ve İslâmî bir terim olan istihâre kelimesi; bir kimsenin 

yapmayı istediği bir şeyin kendisi için hayırlı olup olmayacağını Allah’ın kendisine 

bildirmesi maksadıyla, yatmadan önce iki rekât namaz kılarak Allah’a dua etmesi 

demektir.178 İstihâre kısaca; yapılacak iş için Allah’ın yardımını dilemektir. İki rekât 

istihâre namazı kılındıktan sonra İstihâre duası yapılır. İstihâreden sonra, insanın 

gönlüne bir açıklık gelir ve ilk defa kalbe doğan şeyin hayırlı olduğu kabul edilerek ona 

göre hareket edilir. Efsanede; Sultan II. Mehmed’in arzusunu gerçekleştirmek isteyen 

Akşemseddin, Allah’tan yardım ister ve İstihâreye yattıktan sonra gördüğü rüyada 

                                                 
178 Diyanet İşleri-Komisyon; Dinî Kavramlar Sözlüğü, Diyanet İşleri Başkanlığı Yayınları, Ankara 
2006, s.333-334. 
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amacına erişir. Burada geçen istihâre motifi, Motif Index’de görülmeyen bir motiftir ve 

keşf yoluyla bulunan kabir yerini tamamlamaktadır.  

 

19. EFSANE 

1. EFSANENİN ADI: Akşemseddin’in Nuru Görmesi 

2. EFSANENİN KAYNAĞI: Mehmed Halit Bayrı; İstanbul Folkloru, Eser 

Yayınları, İstanbul 1972, s. 24. 

3. EFSANENİN ŞEKLİ: Mensur 

4. EFSANEDE İÇERİK 

4.1. EFSANENİN ÖZETİ: Ebû Eyyûb’un kabrinin bulunmasını isteyen 

Sultan Fātih, İstanbul fethedildikten sonra bir gece Akşemseddin’in Okmeydanı sırtında 

kurulmuş olan çadırını gitmiş ve arzusunu şeyhine anlatmıştır. Akşemseddin, hakanla 

beraber çadırın dışına çıkıp Haliç kıyısında ve İstanbul surlarına yakın bir yerde gecenin 

karanlığı içinde parlayan bir noktayı göstererek aranılan kabrin bu noktada olduğunu 

söylemiştir. Ertesi gün Fātih Han, Akşemseddin’le beraber gece uzaktan gördükleri 

noktaya gitmişler. Akşemseddin, eline iki çınar dalı almış ve bu dalları aralıkla toprağa 

dikerek: “İşte Zeyd oğlu Hālid’in kabri burasıdır” demiş. Şeyhin, kabrin bulunduğu yeri 

kolayca tayin etmesinden şüphelenen Fātih, gece olunca silahtarını çağırtarak 

Akşemseddin’in gündüz dikmiş olduğu çınar dallarının yirmi adım kıble tarafına 

nakledilmesini emretmiştir. Ertesi gün Fātih, Akşemseddin’den kabri yeni baştan 

aramak üzere gelmesini rica etmiş. Akşemseddin, kabrin bulunduğu yere gelince çınar 

dallarının yerlerinden kaldırıldığını söyleyerek bir gün önce işaret ettiği yerin Ebû 

Eyyûb’un kabri olduğunu tekrarlamıştır. Ayrıca Akşemseddin, gösterilen yer bir-iki 

arşın kadar kazıldığında beyaz bir mermer çıkacağını bildirmiştir. İşaret edilen yer, 

Şeyhin söylediği gibi kazılınca beyaz bir mermer meydana çıkmış, mermerin üzerinde 

“Haza kabr-i Hālid ibni Zeyd” ibaresi yazılıymış. Bu şekilde kabrin yeri belli olunca 

silahtar, padişahın emriyle kendisi tarafından yerleri değiştirilen çınar dallarının ne 

yapılacağını sormuş. Akşemseddin, dalların sonradan dikildiği yerin Ebû Eyyûb’un 

yıkandığı mevki olduğunu ifade etmiştir. 

4.2. EFSANEDE YER ALAN ZAMAN(LAR): Efsanede geçen yıl belli 

olmakla birlikte, vakit tam olarak belirtilmemiştir. Efsaneden anlaşıldığına göre zaman; 
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İstanbul 1453 yılında fethedildikten sonra bir gece vakti ve bu geceden sonraki iki 

gündür.  

4.3. EFSANEDE YER ALAN MEKÂN(LAR): Efsanede adı geçen 

mekânlar; İstanbul/Okmeydanı sırtında kurulmuş olan Akşemseddin’in çadırı, Haliç 

kıyısı ve İstanbul surlarına yakın bir yerdir. 

4.4. EFSANEDE YER ALAN KİŞİ(LER): Fatih Sultan Mehmed, şeyh 

Akşemseddin, Fatih’in adamlarından olan Silahtarağa. 

5. EFSANENİN İŞLEVİ: Arapların Konstantiniyye seferlerinin birincisine 

katılan ve bu sefer esnasında vefat eden Ebû Eyyûb, Konstantiniyye sur dibine 

defnedilmiştir. Ebû Eyyûb’la birlikte bu sefere katılan ve şehit olan diğer sahabelerin 

mezarlarını, Hıristiyan işgali altındaki bir beldeden kurtarma arzusu sonraki fetih 

girişimlerinin en önemli sebepleri arasında yer almıştır. Bu amacı taşıyan Fatih Sultan 

Mehmed, İstanbul’un fethinden sonra Ebû Eyyûb’un kabir yerini bulmak istemiş ve 

böylece Kozmidyon bölgesinin tarihî/dinî kimliğinin oluşturulmasında Ebû Eyyûb 

türbesi önemli bir etken olmuştur. Efsanede anlatılan Ebû Eyyûb’un kabrinin bulunuşu 

hadisesi bu amaca hizmet etmektedir. 

6. EFSANEDE SÖZEL ANLATICI/YAZAN UNSURU: Anlatılarda Ebû 

Eyyûb’un kabrinin keşfi meselesi farklı biçimlerde yer almaktadır. Burada Fatih Sultan 

Mehmed, hocası Akşemseddin tarafından tayin edilen mezar yerinden şüphe duyarak 

hocasını imtihana kalkmış ve sıra dışı keşif olayının doğruluğunu tespite çalışmıştır. 

Hocasını imtihana kalkışan öğrenci tipi, tasavvufî mânâda hoş görülmese de; anlatılarda 

“imtihanlar/testler-işaretlerle tanıma” motifine rastlanılmaktadır. Anlatıcı, sıra dışı olayı 

anlatırken mantığı da göz önünde bulundurmuştur. 

7. EFSANEDE MOTİFLER: 

A790-A799 Semâvî Işıklar 

Ebû Eyyûb’un mezarını bulmak isteyen Akşemseddin, Haliç kıyısında ve 

İstanbul surlarına yakın bir yerde gecenin karanlığı içinde parlayan bir noktayı 

göstermiş ve aranılan yerin bu noktada olduğunu söylemiştir. Akşemseddin’in ilgisini 

çeken ve onu bu tarafa yönelten olağanüstü unsur, semâvî ışık, nur motifidir.  

F640 Olağanüstü İnsanlar 

Ebû Eyyûb’un kabrini keşf ve keramet sayesinde bulan Akşemseddin, dünya 

gözüyle görülemeyecek nuru görmüş, kalp gözü açık bir kimsedir.  
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H80 İşaretlerle Tanıma 

Semâvî ışığın görüldüğü yere giden Akşemseddin, eline iki çınar dalı alarak 

toprağa dikmiş ve; “Zeyd oğlu Hâlid’in kabri burasıdır” demiştir. Fatih Sultan Mehmed, 

şeyhin kabir yerini bu şekilde kolayca tayin etmesinden şüphelenerek imtihana kalkmış 

ve silahtarına çınar dallarının yerini değiştirmesini emretmiştir. Böylece bir imtihana 

tabi tutulan Akşemseddin, çınar dallarının yerinin değiştirilmiş olduğunu söyleyerek 

Fatih’in şüphesini gidermiştir. Efsanede anlatılan ve kabir yerini tayin etmeye yarayan 

çınar dalları, işaret amacıyla kullanıldığından “işaretlerle tanıma” motifini 

oluşturmaktadır.  

8. DEĞERLENDİRME: 

Efsanede bulunan ışık(nur) motifi, diğer anlatılarda da karşılaşılan zengin bir 

motiftir. Fizikte insan gözünün duyarlı olduğu, yani görebildiği elektromanyetik 

radyasyona ışık adı verilir.  Yeryüzündeki doğal ışık, güneşin yayılımıdır ve güneş ışığı 

yeryüzündeki tüm canlıların yaşamında hayatî bir role sahiptir. Arapça’da aydınlık, ışık 

anlamına gelen “nur” kelimesi, Kur’ân-ı Kerîm’de ve hadislerde “insanların önünü 

aydınlatıp doğru ve gerçek olanı görmelerini, hak ile bâtılı, hayır ile şerri ayırt 

etmelerini sağlayan manevî ve ilâhî ışık” manasında kullanılır. Bunun karşıtı 

zulmettir.179 Işık-nur kelimesi; İlahî kelâm’ı temsil eder ve ruh ile özdeş tutulur. Ruhun 

ise, kâinatın meydana gelmesinde aracı olduğu belirtilir. Gökten gelen ışık, yeryüzü için 

göksel bir unsurdur. Tasavvufta nur, bilinen ışık anlamında kullanılmayıp maddeye ait 

olmayan ilâhî nefes ya da ilâhî alev olarak da ifade edilen, varlığın özü olan ruhtur.180 

Efsanede bahsedilen, gecenin karanlığı içinde parlayan nokta yani ilâhî nur-ışık motifi; 

ışığa, aydınlığa çıkan Ebû Eyyûb kabrini bilgi veren bilge ışığıdır. Akşemseddin 

tarafından görülen bu ışık, hakikati ve idraki simgeleyen, yol gösterici ilâhî bir ışıktır. 

Işığın Akşemseddin tarafından gece vakti Fatih Sultan Mehmed’e göstermesi, hakikati 

gizleyen karanlığın ilâhî ışık sayesinde aydınlanması ve sırrı ortaya çıkarması anlamını 

taşımaktadır. Çünkü hakikatler ancak ışık altında görülebilir. Bu anlatıda, karanlık-sır 

ve aydınlık-hakikat tezadı kullanılarak ilâhî ışık(nur) motifi güçlendirilmiştir.  

 

                                                 
179 Süleyman Uludağ; “Nûr” maddesi, Türkiye Diyanet Vakfı İslam Ansiklopedisi, Türkiye Diyanet 
Vakfı Yayınları, İstanbul 2007, C.33, s.244-245. 
180 Alparslan Salt; Ansiklopedi Semboller, Ruh ve Madde Yayınları, İstanbul 2006, s.161-164. 
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20. EFSANE 

1. EFSANENİN ADI: Akşemseddin’in Çınar Ağacı Fidanı Dikerek Kabri 

Tayin Etmesi 

2. EFSANENİN KAYNAĞI: Cemal Öğüt; Meşhur Eyyub Sultan, Ahmet 

Sait Matbaası, İstanbul 1957, s. 183. 

3. EFSANENİN ŞEKLİ: Mensur 

4. EFSANEDE İÇERİK 

4.1. EFSANENİN ÖZETİ: Sultan II. Mehmed, Akşemseddin’den Ebû 

Eyyûb’un kabir yerini bulmasını istemiş. Akşemseddin, kabir yerinin olduğu mahalle 

gelerek burada bulunan çınar dallarından iki dal almış ve birini Ebû Eyyûb’un başucuna 

diğerini de ayakucuna dikerek; “İşta burası cenâb-ı mihmandârın kabridir” diyerek 

işaret etmiş. Kabir yerinin bu şekilde kolayca belirlenmesinden şüphe duyan Sultan, 

silahtarını çağırtarak yüzüğünü vermiş ve; “Şeyhin çınar dallarıyla kabr-i Eyyūb’a nişan 

koyduğu yere git, toprağa göm! Çınar dallarını yerlerinden sök ve yirmi adım kıble 

tarafına yine yere dik! Bakalım Hazret-i şeyh yarın gittiğimizde neresini gösterecektir.” 

diye emretmiştir. Ertesi sabah Sultan II. Mehmed, Akşemseddin’den bir yanlışlık 

olmaması için kabir yerini tekrar göstermesini istemiştir. Akşemseddin, kabir yerinin 

olduğu yere geldiğinde tekrar dün gösterdiği yeri göstermiş ve çınar dallarına doğru 

bakarak: “Bunların yerleri değişmiş, ben dün, onları buraya dikmiştim” demiş ve ayrıca: 

“Toprak altında bir yüzük görüyorum, onu da oradan çıkarınız” deyince orada 

bulunanlar hayretler içinde kalmışlar. Sultan, kalbinin tamamıyla tatmin olması için bir 

alâmet göstermesini Şeyh’ten rica etmiş. Şeyh: “Derhal, kabrin baş tarafından iki arşın 

kadar yer kazılsın, mümkündür ki; Haza Kabr-i Eyyūb el-Ensârî diye yazılmış bir taş 

zuhur edecektir, buyurmuş. Şeyhin söylediği gibi taş ortaya çıkarılmıştır. Padişahın 

silahtar ağası, Şeyh’ten çınar dallarını tekrar kabrin baş ve ayak ucuna gömme iznini 

istemişse de, Akşemseddin: “Bırak, onlar da senin bir yadigārın olarak kalsın, zirâ 

Hazret-i Hālid bin Zeyd Ebû Eyyûb el-Ensârî’nin na’ş-ı şerīfi orada gasledilmiş 

olduğundan, o ağaçlar da orada kalsın, mümkün mertebe çınarların altı çiğnenmesin” 

demiştir. 

4.2. EFSANEDE YER ALAN ZAMAN(LAR): Efsanede belirli bir zaman 

yoktur, ancak; Ebû Eyyûb’un kabrinin bulunuşu ve Ebû Eyyûb’a ait kabir taşının 

çıkartılması hadiseleri iki gün içinde olmaktadır.  
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4.3. EFSANEDE YER ALAN MEKÂN(LAR): Sultan II. Mehmed’in 

Edirnekapı ile Topkapı arasında bulunan çadırı ile Akşemseddin’in Okmeydanındaki 

çadırı ve efsanede tam olarak belirtilmeyen Ebû Eyyûb’un kabrinin bulunduğu yer. 

4.4. EFSANEDE YER ALAN KİŞİ(LER): Sultan II. Mehmed, şeyh 

Akşemseddin, padişahın silahtar ağası. 

5. EFSANENİN İŞLEVİ: Efsanede olağanüstü bir şekilde tayin edilen mezar 

yeri ile bugünkü Camiin iç avlusunda yer alan çınar dallarının dikiliş sebebi anlatılmış 

ve bu sayede Eyüp semtinin kuruluş hikâyesi güçlendirilmiştir. 

6. EFSANEDE SÖZEL ANLATICI/YAZAN UNSURU: Efsanede anlatıcı, 

imtihan motifini öne çıkarmış ve bu sayede “Ebû Eyyûb kabrinin bulunuşu, mucizevî 

ama gerçek bir hadisedir” mesajını vermiştir.  

7. EFSANEDE MOTİFLER: 

F640 Sıra Dışı Algılar (Seziler) 

Şeyh Akşemseddin,  Ebû Eyyûb’a ait olan kabir yerini, baş ve ayakucuna iki 

çınar dalı dikerek işaret etmiş ve ayrıca kendisinden görünür bir iz isteyen Sultan’a, Ebû 

Eyyûb’un toprağın içinde keşf edilmeyi bekleyen kabir taşının yerini tam olarak tarif 

etmiştir.  

H94 Yüzük İle Tanıma 

Sultan II. Mehmed, Akşemseddin tarafından çınar dallarıyla işaret edilen yere 

yüzüğünü gömdürtüp, çınar dallarının da yerlerini değiştirmiş ve böylece Şeyhi imtihan 

ederek kabir yerinden emin olmak istemiştir. Burada yüzük motifi; Sultan’a ait özel bir 

yüzüktür ve Akşemseddin tarafından kabri tayin etmek için dikilen çınar dallarının 

gerçek yerine işaret etmektedir.  

H220 Çetin Sınavlar 

Akşemseddin’in işaret ettiği Ebû Eyyûb’un kabir yerinden emin olmak isteyen 

Sultan II. Mehmed, silahtarını çağırarak çınar dallarının yerinde değişiklik yapmış ve bu 

değişikliğin Şeyh tarafından fark edilip edilmeyeceğini sınamıştır. Sultan’ın amacı, 

Akşemseddin’in kendisine görülür bir iz göstermesi ve bu sayede Ebû Eyyûb’un kabir 

yerinin şüphe götürmez olmasıdır. 

V110 Dinî Yapılar 

Akşemseddin tarafından keşf edilen Ebû Eyyûb türbesi, Müslümanlar için 

önemli bir ziyaretgâh ve dinî bir yapıdır. Türbenin iç avlusunda bulunan ve Ebû 



 142

Eyyûb’un na’şının gasledildiğinin söylendiği mevki de çınar ağaçları ile belirlenmiş ve 

etrafı ziyaretçilerce çiğnenmemiştir. Efsanede, bu şekilde çınar ağaçlarına da bir misyon 

yüklenmiştir.  

8. DEĞERLENDİRME: 

Motif yönünden zengin olan bu efsanede bahsedilen çınar ağacı, anlatı içinde 

önemli bir yer tutmaktadır. Kökü, gövdesi, dalları sağlam, güzel yapraklı bir ağaç olan 

çınar ağacı, Türk düşüncesine göre devleti temsil etmektedir. Hükümdarlık ve gücün 

sembolü olan ağaç aynı zamanda; doğumun, uzun ömrün, ebedî varlığın ve Tanrı 

kutunun sembolleridir.181 Bu efsanede bahsedilen çınar ağacı, Akşemseddin tarafından 

tayin edilen kabir yerini işaretlemek ve arka planda Ebû Eyyûb’a ait mezar yerinin 

varlığını kıyamete kadar devam ettirmesi dileğiyle dikilmiş olmalıdır. Bununla birlikte 

Türk devlet sembolü olan çınar ağacının dikilmiş olması; bu topraklarda olan 

Hıristiyan-Bizans hükümranlığını silmiş; yerine Müslüman-Türk devletinin varlığını 

yeşertmiştir. Ebû Eyyûb’un gasledildiği mevkie dikilen çınar ağaçları, bu nedenle de 

kutsal görülmüş ve ayaklar altında çiğnenmemesi istenmiştir. Efsanede anlatılan çınar 

ağacı özetle; ebedî varlığı, hükümdarlığı ve Tanrı kutunu sembolize etmektedir.  

 

21. EFSANE 

1. EFSANENİN ADI: Fatih Sultan Mehmed’in Diktiği Çınar Ağacı 

2. EFSANENİN KAYNAĞI: Niyazi Ahmet Banoğlu; Eyüp Sultan 

Hazretleri, Tarih Kütüphanesi Yayınları, İstanbul 1960, s.114. 

3. EFSANENİN ŞEKLİ: Mensur 

4. EFSANEDE İÇERİK 

4.1. EFSANENİN ÖZETİ: Akşemseddin, Eyüp Sultan’ın kabir yerini 

keşfetmiş ve bir çınar dalı dikerek kabri tayin etmiştir. Fâtih Sultan Mehmed, 

Akşemseddin’in kesin olarak belirlediği ve işaretlediği kabir yerindeki çınar dalını 

gizlice alarak başka bir yere diktirmiştir. Akşemseddin, ikinci gün yine aynı yere 

gittiğinde çınar dalının yerinin değiştirilmiş olduğunu anlamış ve Fâtih Sultan 

Mehmed’e dönerek kendisini imtihan etmeğe neden lüzum gördüğünü sormuştur. Bu 

suretle Fâtih Sultan Mehmed, Eyüp Sultan’ın kabrinin yeri hakkında tam kanaate 

                                                 
181 Pervin Ergun; Türk Kültüründe Ağaç Kültü, Atatürk Kültür Merkezi Başkanlığı Yayınları, Ankara 
2004, s.229-232. 
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varmıştır. Bugün, türbenin karşısında bulunan çınar ağacının Fâtih Sultan Mehmed 

tarafından dikildiğine inanılmaktadır. Akşemseddin’in işaretlediği yer ise, Eyüp 

Sultan’ın kabrinin bulunduğu yerdir. 

4.2. EFSANEDE YER ALAN ZAMAN(LAR): Efsanede kesin bir tarih 

belirtilmemekle beraber bu tarihin; Türklerin İstanbul’u fethettiği M.1453 yılı sırası 

veya sonrası olduğunu düşünmek mümkündür.  

4.3. EFSANEDE YER ALAN MEKÂN(LAR): İstanbul/Bugünkü Eyüp 

civarı. 

4.4. EFSANEDE YER ALAN KİŞİ(LER): Fâtih Sultan Mehmed, 

Akşemseddin.  

5. EFSANENİN İŞLEVİ: Efsanede, İstanbul’un fethiyle birlikte Ebû Eyyûb 

kabrinin bulunuşunun önemi; ağaç-evliya kültü inancı bağlamında 

değerlendirilmektedir.  

6. EFSANEDE SÖZEL ANLATICI/YAZAN UNSURU: Anlatıcı, 

Akşemseddin tarafından keşfedildiğini söylediği kabrin bulunuşu hadisesini anlatmamış 

fakat buranın kesinlikle Ebû Eyyûb’a ait kabir yeri olduğunu vurgulamak istemiştir.  

7. EFSANEDE MOTİFLER: 

F811 Sıra Dışı Ağaçlar 

Akşemseddin tarafından keşfedilen Ebû Eyyûb kabri, bir çınar dalı dikilerek 

işaretlenmiştir. Ebû Eyyûb’a ait kabir yerinin belirlenmesini sağlayan çınar dalı, bu 

nedenle kutsal bir özellik kazanmıştır.  

H220 Çetin Sınavlar 

Ebû Eyyûb kabrini keşfeden ve buraya bir çınar dikerek yerini belirleyen 

Akşemseddin, Sultan Fatih tarafından imtihana tabi tutulmuş ve çınar dalının yeri 

değiştirilmiştir. Fatih Sultan Mehmed, bu imtihan ile akıllarda Ebû Eyyûb kabir yeriyle 

ilgili bir şüphe olmasını engellemek istemiştir.   

V120 İşaretler 

Akşemseddin tarafından keşfedilen mezar yeri, çınar dalı sayesinde 

işaretlenmiştir. Günümüzde Eyüp Sultan Türbesi, iç avlusunda bulunan çınar ağacı, bu 

işareti taşımaktadır.  
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22. EFSANE 

1. EFSANENİN ADI: Akşemseddin’in Asâsının Kabri Tayin Etmesi 

2. EFSANENİN KAYNAĞI: Ali İhsan Yurd, Mustafa Kaçalin; Akşemseddin 

Hayatı ve Eserleri, Marmara Üniv. İlahiyat Fak. Vakfı Yay., İstanbul 1994, s. 136. 

3. EFSANENİN ŞEKLİ: Mensur 

4. EFSANEDE İÇERİK 

4.1. EFSANENİN ÖZETİ: İstanbul 1453 senesinde Türkler tarafından 

fethedilince, Sultan Mehmed Han, şeyhi Akşemseddin'den Ebû Eyyûb’un kabrini 

bulmasını istemiş. Akşemseddin, kabri orman içinde bulup asâsını dosdoğru Ebû 

Eyyûb'un göbeği beraberince dikmiş ve böylece kabri tayin etmiştir. Bazı kimseler, 

Şeyhin diktiği asâyı alıp yerine bir nişan bırakmışlar ve nişanı da gizlemişler. Ertesi 

gün, Şeyhe gidip diktiği nişanın belirsiz olduğunu ve kabrin yerini bir kez daha tayin 

buyurmasını rica etmişler. Akşemseddin tekrar gelip asâsını yine belirtilen yere dikmiş. 

Nişanı gizleyen kimseler, bir bakmışlar ki yeni nişan da eskisinin üzerine dikilmiş. 

Akşemseddin, kabrin burada olduğunu söyledikten sonra gerçek nişanın ne olduğunu 

anlatmıştır: “Ebû Eyyûb'un defin olduğu gece, bir insan-ı kâmil kişi (veya rahip), 

rüyasında Peygamber aleyhisselâmı görmüş. Hz. Muhammed, o kişiye Müslüman 

olmasını emretmiş ve: Benim ashâbımdan Ebû Eyyûb Ensârî, falan mevzide defin 

olundu, gurbet diyarında onu nişansız bırakma, demiş. O kişi, uyandığında kalbi nûr ile 

dolmuş ve salâvat getirmiş. İman lezzetini tadan zât, sevincinden henüz sabah olmadan 

kale burcuna çıkmış, işaret olunan yere bakmış ve kabir olan yerde nûr görmüştür. 

Sabah olunca da, o semte gidip kabre yüzünü sürmüş ve üzerine mezar inşâ etmiştir. O 

kişi, mezarı yaparken, kabrin yakınından bir ayazma çıkmış.” Sultan II. Mehmed ve 

devlet erkânı, kabri kazınca Şeyhin dediği yapı, taş ile yapılmış kabir ve ayazma ortaya 

çıkmıştır. Bunun üzerine Sultan II. Mehmed, kabri yapmış ve Şeyh için de tekkeler 

yaptırtmıştır. Akşemseddin, Padişahın yaptırttığı tekkeleri kabul etmemiş; fakat 

medreseyi kabul etmiştir. 

4.2. EFSANEDE YER ALAN ZAMAN(LAR): Efsanedeki zamanlar; 

Konstantiniyye’nin fethinden sonra bir gün ile Ebû Eyyûb’un defnedildiği gece ve 

sabahı olarak belirtilmiştir.  

4.3. EFSANEDE YER ALAN MEKÂN(LAR): Ebû Eyyûb’un kabrinin 

bulunduğu ormanlık arazi. 
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4.4. EFSANEDE YER ALAN KİŞİ(LER): Sultan II. Mehmed, 

Akşemseddin, Akşemseddin’in asâsının yerini değiştiren bazı kimseler, Ruhban. 

5. EFSANENİN İŞLEVİ: Efsanede Ebû Eyyûb’un kabrinin keşfi hadisesi, bir 

mucizeye dayandırılarak açıklanmış ve kabir yerinin Akşemseddin’in asâsı ile 

keşfedildiği vurgulanmıştır.  

6. EFSANEDE SÖZEL ANLATICI/YAZAN UNSURU: Efsanede iç içe iki 

anlatı bulunmaktadır. Birincisinde, İstanbul fethedildikten sonra Akşemseddin 

tarafından keşfedilen ve asâsı ile belirlenen Ebû Eyyûb’un kabir yeri anlatılırken 

buradan, ikinci ve çok daha önceleri gerçekleşmiş bir hadisenin anlatımına geçilmiştir. 

Bu hadiseye göre; Arapların Konstantiniyye seferlerinin ilkinde vefat eden Ebû Eyyûb, 

sur dibine gömüldüğü gece Hz. Muhammed, bir ruhbanın rüyasına girerek Ebû 

Eyyûb’un kabir yerinin belirlenmesini istemiştir. Anlatıcı, ikinci olayı Akşemseddin’e 

anlattırmak suretiyle işin aslını ve inandırıcılığını da vurgulamıştır.  

7. EFSANEDE MOTİFLER: 

D1310.5 Olağanüstü Bilgi Veren Sihirli Asa 

Efsanede geçen asâ, mucizevî biçimde Ebû Eyyûb’un kabrini tayin eden sıra 

dışı bir nesnedir.   

F640 Sıra Dışı Algılar (Seziler) 

Ebû Eyyûb’un kabrini bulmak isteyen Akşemseddin, ormanlık bir mevkie 

gelerek asâsını Ebû Eyyûb’un göbeği üzerine dikmiş ve böylece kabri tam olarak tayin 

etmiştir. Ebû Eyyûb’un kabir yerinin tam olarak tayini, Akşemseddin’in sıra dışı bir 

kimse ve velî olduğunu göstermektedir. İkinci anlatıdaki rahip yahut Hıristiyan velî de 

olağanüstü özelliği olan bir kimsedir. Çünkü Hz. Muhammed’i rüyasında görmüş, 

rüyasında İslam’ı kabul etmiş ve kendisine bildirildiği gibi, Ebû Eyyûb’un kabir yerini 

keşfederek bir velî olduğunu göstermiştir.  

F700 Sıra Dışı Yerler 

Ebû Eyyûb’un kabir yerinde beliren ve Ruhban tarafından görülen nur ile kabir 

yerinin yanındaki ayazma bu mevkiin sıra dışı bir yer olduğunu ispatlamaktadır. 

Akşemseddin tarafından daha sonra tekrar bulunan kabir yerinin ve ayazmanın yıllarca 

korunmuş olması da bu inancı kuvvetlendirmektedir.  

F710 Sıra Dışı Sular 
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Önce ruhban ve sonra da Akşemseddin tarafından bulunan Ebû Eyyûb’un kabir 

yerinin yanında mukaddes bir su ortaya çıkmıştır. Bu kutsal su, İslamiyet’te ekseriyetle 

velîlerin, Hıristiyanlıkta ise azizlerin türbelerinde bulunan ve kutsal olarak görülen 

su(ayazma)dandır. İslamiyet’te kutsal olarak vasıflandırılan topraklardan gelen ve Hz. 

Muhammed’in nurunu taşıyan Ebû Eyyûb, önemli bir sahabe olduğu için buradan çıkan 

su da, sıra dışı olarak görülür.  

F1068 Sıra Dışı-Gerçek Rüyalar 

Ruhban tarafından, Ebû Eyyûb’un defnedildiği günün gecesi görülen rüya, sıra 

dışı bilgi veren ve verilen bilgilerin gerçek olduğu rüyalardandır. Ruhban’ın rüyasına 

giren Hz. Muhammed, Ebû Eyyûb’un kabir yerinin belirlenmesini ve türbe yapılmasını 

istemiştir.    

V110 Dinî Yapılar 

Ruhban tarafından yapılan, taşlarla örülmüş Ebû Eyyûb’un kabri, İstanbul’un 

fethinden sonra Akşemseddin tarafından ortaya çıkarılmış ve Sultan II. Mehmed 

tarafından kabrin üzerine türbe, etrafına medrese, han, hamam kurdurulmuştur.  

V330 Din Değiştirenler 

Hz. Muhammed’i rüyasında gören ve gördüğü rüyadan oldukça etkilenen 

Ruhban, rüyasından uyandığında kelime-i şahadet getirerek Müslüman olmuştur.  

8. DEĞERLENDİRME: 

Efsane motif bakımından oldukça zengindir. Efsanede kabrin tam olarak 

belirlenmesini sağlayan asâ motifi, mucizevî bilgiyi veren sıra dışı bir nesnedir. Asânın 

dinî-sihrî, daha sonra siyâsî veya adlî bir güç-kuvvet sembolü olarak kullanılması, eski 

Mısır’da başlamış, oradan yakın doğu memleketlerine, oradan da eski Yunanlılara ve 

Romalılara geçmiştir. Asâ, eski uygarlıkların çoğunda hem krallar, rahipler veya önemli 

sınıflara mensup kimselerce taşınmış, hem de dinî ve mitolojik alanda bir sembol olarak 

kullanılmıştır. Asâ, İslamiyet’te hilafet timsali olarak kullanılmıştır. İslamiyet öncesi 

Türk kültüründe hükümdarlığa ait semboller arasında geçmeyen asâya; İslamiyet 

sonrası Türk kültüründe değişik mevkide bulunan zümrelerde tesadüf edilmektedir.182 

Önemli kimselerce ve belirli bir amaç uğruna taşınan asâ; ilahların elinde 

otoriteyi ve hükmetmeyi, hükümdarın elinde hükümranlığı, velîlerin elinde rehberliği, 

                                                 
182 M. Fuad Köprülü; “Asâ” maddesi, İslam Ansiklopedisi, Millî Eğitim Bakanlığı Yayınları, İstanbul 
1940, C.I; s.660-663. 
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yardım ediciliği ve koruyuculuğu, Şamanlarda gerektiğinde transa geçip göğe 

yükselmeyi ve kimi zaman da kişinin kendine hakimiyetini sembolize eder.183 

Peygamber Hz. Musa; Firavun’un sarayında, Kızıldeniz’i ikiye bölmesinde, kayadan su 

fışkırtmasında ve pek çok mucizesinde bu asâyı kullanmıştır. Yukarıdaki efsanede de 

şeyh Akşemseddin’in asâsı, Ebû Eyyûb’un kabir yerinin bulunması mucizesini 

göstermiştir. Bu efsanede asâ, kabrin bulunuşuna yardım eden ve velî kimseye ait 

mucizevî unsur olarak karşımıza çıkmaktadır.  

Efsanede geçen ve önemli olan diğer motif, ayazma-kutsal su motifidir. 

Ayazma kelimesi; Yunanca “hagiasma”dan gelmekte olup İslâmî literatürde; mebrûk, 

mübârek anlamlarını karşılamaktadır. Dinî anlama sahip olan ayazma, putperestlikten 

Hıristiyanlığa geçmiş bir unsur olarak bir aziz veya azizenin adına bağlanmış kuyu veya 

pınar anlamına gelmektedir. Bu aynı zamanda, halk arasında suyunun türlü hastalıklara 

şifa olduğuna inanılan ve ziyaret edilen sudur. Ayazmalar genellikle bir kilisenin 

yanında veya içinde bulunur. Bu suyun adını taşıdığı aziz veya azize için özel bir günü 

vardır. Bu günde en yakın kilisenin papazı gelerek suyun başında ayin yapılır, 

ayazmanın şifalı ve kutsal suyundan içilir veya vücuda sürülür.184  İslamiyet’le birlikte 

Türklerde oluşan velî kültüne göre, velîlerin kabirlerinin yanında, kaynağının 

Mekke’deki zemzem suyundan geldiğine inanılan kutsal ve şifalı su anlayışı 

bulunmaktadır. İslamiyet öncesi Türklerdeki su kültü, İslamiyet ile birlikte mukaddes ve 

şifalı su olarak vasıflandırılmıştır. Yukarıdaki efsanede geçen Ebû Eyyûb kabrinin 

yanından su çıkması hadisesi, velî tekke ve türbelerinde karşılaşılan ve sıra dışı 

özelliklere sahip kutsal sulardandır. Bu kutsal suyun, Ebû Eyyûb’un kabrinin yanında 

ortaya çıkması da bu kabrin sıra dışı bir mezar yeri olduğunu göstermektedir.  

 

23. EFSANE 

1. EFSANENİN ADI: Fatih Sultan Mehmed ve Akşemseddin Tarafından 

Atılan Okun, Mezarı Tayin Etmesi 

2. EFSANENİN KAYNAĞI: İhsan Ömeroğlu. 

3. EFSANENİN ŞEKLİ: Mensur 

                                                 
183 Alparslan Salt; Ansiklopedi Semboller, Ruh ve Madde Yayınları, İstanbul 2006, s.48-50. 
184 Nihat Temel; Kur’an-ı Kerim’de ve Sosyo-Kültürel Hayatımızda Su, Ensar Neşriyat, İstanbul 
2006, s.399.  
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4. EFSANEDE İÇERİK 

4.1. EFSANENİN ÖZETİ: İstanbul fethedildikten sonra Akşemseddin, Ebû 

Eyyûb’un kabrini bulmak için istihâreye yatar. Bir süre sonra uyanan Akşemseddin, 

Fatih Sultan Mehmed’le birlikte mezarı aramaya çıkarlar. Fatih Camisi civarında mezarı 

ararlarken oradan ok atarlar. Ok, döner dolaşır bugünkü Eyüp türbesinin bulunduğu yere 

düşer, ok atma işlemi birkaç kez tekrarlanır. Her defasında aynı yere düşen okun olduğu 

yere giden Fatih ve Akşemseddin, orada bir çobanla karşılaşırlar. Ona, burada 

olağanüstü bir durumla karşılaşıp karşılaşmadığını sorarlar. İyi bir kimse olan çoban, bir 

bölgeyi işaret ederek der ki: “Sultanım, burada bu kadar güzel otlar olmasına rağmen, 

hayvanlar buradan otlamıyorlar da bu taşların arasında ot arıyorlar”. Bu durum Fatih ile 

Akşemseddin’in dikkatini çeker. Akşemseddin, tekrar istihâreye yatar ve burada yatan 

kişinin Ebû Eyyûb olduğunu anlarlar. 

4.2. EFSANEDE YER ALAN ZAMAN(LAR): Efsanede kesin bir tarih 

belirtilmemiş ve İstanbul’un fethinden (M.1453) sonra bir gün olduğu söylenmiştir. 

4.3. EFSANEDE YER ALAN MEKÂN(LAR): İstanbul/Fatih Camisi civarı, 

bugünkü Eyüp türbesinin bulunduğu yer. 

4.4. EFSANEDE YER ALAN KİŞİ(LER): Fatih Sultan Mehmed, 

Akşemseddin, çoban. 

5. EFSANENİN İŞLEVİ: Efsanede, Ebû Eyyûb’un kabir yerinin ok ile tayin 

edilmesi söz konusudur. Türklerde devletin ve hâkimiyetin sembolü olan ok, burada ise; 

bilinmeyen bir yerin tayin edilmesinde belirleyici güç ve yardımcı olmuştur. Efsanede 

ok dolayısıyla, Ebû Eyyûb’un kabrinin bulunduğu topraklardaki Türk hâkimiyeti 

anlatılmak istenmiştir.   

6. EFSANEDE SÖZEL ANLATICI/YAZAN UNSURU: Anlatıcı, Ebû 

Eyyûb’un kabrinin bulunuşunu mucize ve kerâmet kavramları yerine; ok’un temsil 

ettiği güç ve hâkimiyet kavramlarıyla açıklamıştır. Böylece anlatıya millî bir üslup 

kazandırılmıştır. 

7. EFSANEDE MOTİFLER:  

B150 Hikmetli Hayvanlar 

Ebû Eyyûb’un kabri üzerinden geçmeyerek taşlar arasından ot arayan koyunlar, 

Ebû Eyyûb mezarının sırrını bilen hikmetli hayvanlardır.  

B590 Yardımcı Hayvanların Çeşitli Hizmetleri 
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Ebû Eyyûb’un mezarının üstünde lezzetli otlar olmasına rağmen koyunların 

buradan ot yemeyişleri, çobanın dikkatini çekmiş ve sıra dışı bir olay olarak 

anlatılmıştır. Koyunların bu şekilde davranışları, Ebû Eyyûb’un kabir yerinin 

bulunmasına hizmet etmiştir.  

F831 Sıra Dışı Ok 

Fatih Sultan Mehmed ve Akşemseddin, Ebû Eyyûb el-Ensârî’ye ait mezarı 

bulabilmek için Fatih Camii’nin bulunduğu yerden ok atmışlar ve bölgeyi tayin etmeye 

çalışmışlardır. Birkaç kez aynı yere düşen ok, Ebû Eyyûb’a ait kabir yerinin hangi 

bölgede olduğunu sıra dışı bir şekilde göstermiştir.  

N841 Yardımcı Koyun Çobanı 

Ok’un gösterdiği mevkie gelen Fatih ve Akşemseddin, koyun çobanından 

koyunların sıra dışı davranışlarını öğrenerek kabri tayin etmeyi başarmışlardır.  

(T) V50 Dua: İstihâreye Yatma 

Efsanede Akşemseddin, Ebû Eyyûb’un kabir yerini bulmak ve tam olarak tayin 

edebilmek için iki defa istihâreye yatmış ve Allah’tan kendisine yardım etmesini 

dilemiştir.  

 

24. EFSANE 

1. EFSANENİN ADI: Çoban’ın Koyunlarının Ebû Eyyûb’un Kabrinin 

Üzerinden Geçmeyişi 

2. EFSANENİN KAYNAĞI: Osman Eper. 

3. EFSANENİN ŞEKLİ: Mensur 

4. EFSANEDE İÇERİK 

4.1. EFSANENİN ÖZETİ: Akşemseddin, Ebû Eyyûb’un kabrini bulmak için 

çevreyi araştırırken, eskiden tamamen mezarlık bölgesi olan, bugünkü Eyüp Camii’nin 

bulunduğu tepeye gelmiş. Burada bir çobanla koyunlarını görmüş ve dikkatini bu 

bölgeye vermiştir. Çünkü çobanın koyunları, bir yerden geçerken ikiye ayrılıp yuvarlak 

çizerek geçmişler; o yerde gür otlar olmasına rağmen o otları yememişler ve oranın 

üzerinden basıp geçmemişlerdir. Akşemseddin, koyunların çiğnemedikleri o yerde Ebû 

Eyyûb’un gömülü olduğundan şüphelenmiş ve orada istihâreye yatmıştır. Kabir yeri bu 

sayede bulunmuştur. 
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4.2. EFSANEDE YER ALAN ZAMAN(LAR): Efsanede belirli bir tarih 

belirtilmemiştir. Ancak Akşemseddin’in, Ebû Eyyûb’un kabrini araması İstanbul’un 

fethinden sonra gerçekleştiği için efsanede geçen zamanın, M. 1453 yılından sonra bir 

zaman olduğu düşünülebilir. 

4.3. EFSANEDE YER ALAN MEKÂN(LAR): İstanbul/Eyüp tepesi 

4.4. EFSANEDE YER ALAN KİŞİ(LER): Akşemseddin, çoban 

5. EFSANENİN İŞLEVİ: Ebû Eyyûb’un kabir yerinin bulunuşu, keşf ve 

kerâmet unsurlarının dışında başka bir yardımcı unsurla da açıklanarak Ebû Eyyûb’a ait 

kabir yerinin varlığı kesinleştirilmek istenmiştir. 

6. EFSANEDE SÖZEL ANLATICI/YAZAN UNSURU: Anlatıcı, Ebû 

Eyyûb’un kabrinin bulunuşunu başkaları tarafından da görülebilecek, gerçek bir unsurla 

desteklemektedir.  

7. EFSANEDE MOTİFLER: 

B150 Hikmetli Hayvanlar 

Ebû Eyyûb’un kabrini bulmak için araştırma yapan Akşemseddin, bir tepedeki 

koyunlara bakmış ve onların özellikle bir yerden geçerken ikiye ayrılıp yuvarlak çizerek 

geçmelerinden şüphelenmiştir. Koyunların bu davranışlarının sebebi, Hz. 

Muhammed’in sahabelerinden Ebû Eyyûb’un burada yatıyor oluşudur. Hikmetli 

hayvanlar bu sırrı bildiklerinden bu yeri çiğnememişlerdir. 

B590 Yardımcı Hayvanların Çeşitli Hizmetleri 

Koyunlar, Ebû Eyyûb sırrını bildikleri için onun mezarının üzerinden 

geçmemişler ve bu sayede insanlara kabrin bulunması hususunda yardımcı olmuşlardır. 

N841 Yardımcı Koyun Çobanı 

Çoban, koyunlarının her gün bu şekilde davrandığını söyleyerek 

Akşemseddin’in şüphesini arttırmış ve kabrin bulunmasına yardımcı olmuştur. 

(T) V50 Dua: İstihâreye Yatma 

Koyunların davranışından şüphelenen Akşemseddin, o yerde istihâreye yatarak 

Allah’tan kabri bulmak için yardım istemiştir. 

 

25. EFSANE 

1. EFSANENİN ADI: Fatih Sultan Mehmed’in, Ebû Eyyûb’un Naşını 

Görmesi 
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2.EFSANENİN KAYNAĞI: http://www.islamiyasam.com/Forums-file-

viewtopic-t-641.html 

3. EFSANENİN ŞEKLİ: Mensur 

4. EFSANEDE İÇERİK 

4.1. EFSANENİN ÖZETİ: Fatih Sultan Mehmed Han, sahabenin 

büyüklerinden olan Ebû Eyyûb el-Ensârî’nin kabrinin açılması ve yerinin düzenlenerek 

türbe yaptırılmasına bizzat iştirak etmiştir.  Rivayete göre, kabir açılıp Ebû Eyyûb’un 

na’şına ulaşıldığında Sultan II. Mehmed, Ebû Eyyûb’un ayaklarına kapanmış ve 

ayaklarını öpmek istemiştir. Fatih’in bu hareketine karşılık Ebû Eyyûb, sıra dışı bir 

şekilde ayağını edeple geri çekmiştir. Beti benzi atan Fatih, buraya bir türbe 

yaptırmıştır. 

4.2. EFSANEDE YER ALAN ZAMAN(LAR): Efsanede kesin bir tarih 

belirtilmemekle birlikte olayın, İstanbul’un fethinden (M.1453) kısa bir süre sonra 

olduğu anlaşılmaktadır. 

4.3. EFSANEDE YER ALAN MEKÂN(LAR): İstanbul 

4.4. EFSANEDE YER ALAN KİŞİ(LER): Ebû Eyyûb el-Ensârî, Fatih 

Sultan Mehmed, Akşemseddin. 

5. EFSANENİN İŞLEVİ: Efsanede, sıra dışı bir olay kullanılarak türbenin 

Ebû Eyyûb’a ait olduğu ve inşa ettiriliş sebebi anlatılmıştır. 

6. EFSANEDE SÖZEL ANLATICI/YAZAN UNSURU: Anlatıcı, Ebû 

Eyyûb’a ait kabrin bulunuş hadisesini dinî-mucizevî bir olayla süsleyerek olaya 

gerçeklik kazandırmak istemiştir. Eyüp semtine adını veren ve şehrin kurulmasına sebep 

olan Ebû Eyyûb, manevî varlığının yanında maddî varlığıyla da şehre kutsiyet katmıştır. 

7. EFSANEDE MOTİFLER: 

F1010 Diğer Sıra Dışı Olaylar 

Kabrin açılışı sırasında hazır bulunan Fatih Sultan Mehmed, Ebû Eyyûb’a ait 

na’şı görünce bu büyük sahabenin ayağını öpmek istemiş fakat Ebû Eyyûb’un sıra dışı-

mucizevî bir şekilde ayağını geri çekmesiyle eylemini tamamlayamamıştır. 

V110 Dinsel Yapılar 

Fatih Sultan Mehmed, İstanbul’u fethettikten sonra ilk iş olarak, sahabeden 

Ebû Eyyûb el-Ensârî’nin kabrini tayin ettirmiş daha sonra türbe ve camisini 

yaptırmıştır. 
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26. EFSANE 

1. EFSANENİN ADI: Akşemseddin ve Fatih Sultan Mehmed’in, Ebû 

Eyyûb’un Elini Öpmek İstemeleri 

2. EFSANENİN KAYNAĞI: Hüseyin Vanlıoğlu. 

3. EFSANENİN ŞEKLİ: Mensur 

4. EFSANEDE İÇERİK 

4.1. EFSANENİN ÖZETİ: İstanbul fethedildikten sonra Fatih Sultan 

Mehmed, Ebû Eyyûb’un mezarının bulunması emrini verir. Akşemseddin ve 

askerlerden oluşan bir ekip aramaya çıkarlar ve sonunda kabir keşfedilir. Akşemseddin 

ile Sultan Fatih mezar yerini keşfettikten sonra, kabrin başına gelip dua ederler ve 

anlatılanlara göre Ebû Eyyûb mezardan elini uzatır. Akşemseddin hemen eli tutup 

öpmek ister. Fakat Ebû Eyyûb, elini ona öptürmez ve sadece onunla tokalaşır. Fatih 

Sultan Mehmed, Ebû Eyyûb’un elini öpmek ister fakat ona da öptürmez ve Ebû Eyyûb 

kendisi, Fatih Sultan Mehmed’in elini öper ve başını okşayıp “O güzel kumandan 

sensin” der. Arap orduları 27 sefer Konstantin’i kuşatmalarına rağmen alamadıkları gibi 

hadis-i şerifte bahsedilen mutlu askerlerden de olamamışlardır. Fatih Sultan Mehmed, 

bütün bu iltifatlara eriştiği için Ebû Eyyûb, Fatih’e hürmet etmiş ve onu tebrik etmiştir. 

4.2. EFSANEDE YER ALAN ZAMAN(LAR): Efsanede kesin bir tarih 

belirtilmeyip İstanbul’un fethinden (M.1453) sonra olduğu vurgulanmıştır. 

4.3. EFSANEDE YER ALAN MEKÂN(LAR): İstanbul. 

4.4. EFSANEDE YER ALAN KİŞİ(LER): Ebû Eyyûb el-Ensârî, Fatih 

Sultan Mehmed, Akşemseddin. 

5. EFSANENİN İŞLEVİ: İstanbul’un Türkler tarafından fethedilmesi, 

yüzyıllar önce Konstantiniyye’yi almaya gelen ordunun içinde bulunan Ebû Eyyûb el-

Ensârî tarafından memnuniyetle karşılanmış ve Hz. Muhammed’in iltifatlarına nâil 

olma şerefi yalnızca Türklere nasip olmuştur. 

6. EFSANEDE SÖZEL ANLATICI/YAZAN UNSURU: Anlatıcı, 

olağanüstü-dinî unsurları kullanarak İstanbul’un fethine kutsiyet atfetmiştir. 

7. EFSANEDE MOTİFLER: 

E470 Yaşam ve Ölümün Özel Bağlantıları 

Ebû Eyyûb’un kabri başı ucunda dua eden Sultan Fatih ve Akşemseddin, 

olağanüstü bir olaya şahit olmuşlardır. Mezarından elini uzatan Ebû Eyyûb, Sultan Fatih 
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ve Akşemseddin’e elini öptürmeyerek onlarla sadece tokalaşmıştır. Ayrıca Ebû Eyyûb, 

Sultan Fatih’in başını okşayıp Hz. Muhammed’in hadisinde belirttiği güzel kumandan 

olduğu için onun elini öpmek istemiş ve fethi tebrik etmiştir. Yüzyıllar önce ölmüş bir 

kimsenin bu şekilde hayatta kimselerle görüşmesi “Yaşam ve ölümün özel bağlantıları” 

olarak değerlendirilebilir. 

F1010 Diğer Sıra Dışı Olaylar 

Ebû Eyyûb’un mezardan elini uzatarak, tokalaşması, konuşması…vb. ve Sultan 

Fatih ile Akşemseddin’in karşılık vermeleri sıra dışı mucizevî bir olaydır. 

V50 Dua 

Sultan Fatih ile Akşemseddin, Ebû Eyyûb’un mezarına gelerek burada Allah’a 

dua etmektedirler. Bu şekilde mezarlıklara giderek burada yatan kimse için Allah’a dua 

etmek ve ölmüş kimsenin günahlarından bağışlanmasını istemek İslâmî kabir ziyaret 

kurallarındandır.  

 

27. EFSANE 

1. EFSANENİN ADI: Rum Papazı Yob (Eyyûb)’un Kehaneti 

2. EFSANENİN KAYNAĞI: Eremya Çelebi Kömürciyan; XVII. Asırda 

İstanbul-İstanbul Tarihi, Yay. Haz. Kevork Pamukciyan, Eren Yayınları, İstanbul 

1988, s. 28-30. 

3. EFSANENİN ŞEKLİ: Mensur 

4. EFSANEDE İÇERİK 

4.1. EFSANENİN ÖZETİ: Son Rum İmparatoru düzene aykırı hareketlerde 

bulunduğu ve ötede beride dolaştığı sırada, Yob (Eyyub) adlı mübarek bir adam da 

burada inzivâya çekilmişti. Günün birinde bir melek, bu mübarek adama görünmüş ve 

şöyle demiştir: “Cenāb-ı Hak şöyle emrediyor: Hemen Rum İmparatorunun yanına git 

ve ona; Tuttuğun kötü yoldan geri dön ve Allahın emirlerine göre adaletle iş gör, zira 

Cenâb-ı Hak sana karşı gazap halindedir ve ancak emirlerini yerine getirmekle 

mahvolmaktan kurtulabilirsin, ihtarında bulun.” Yob, İmparatorun sarayına bu sözleri 

söylemek ve onu uyarmak için üç defa gitmiş fakat hepsinde de ağır hakaretlere maruz 

kalmıştır. 

Melek, aziz Yob’a dördüncü defa göründüğünde bu sefer; “Edirne’ye Türklerin 

yanına git, sözlerimi onlara söyle” demiş. Yob, Edirne’de taht kurmuş olan Sultan 
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Mehmed’in yanına varmış ve demiş ki: “Rabbim, benim vasıtamla sana emrediyor: 

Kostantinopolis denilen şehrimize gel. Tanrı, şehri senin eline verecek ve sen zahmet 

çekmeden onu zaptedeceksin.” Osmanlı Padişahı, bu münzevî kıyafetli adamı 

soruşturarak, meleğin ona üç defa göründüğünü anladıktan ve kendisinin hakikaten 

Allah tarafından gönderildiğine kanaat getirdikten sonra Allah’a şükretmiştir. Padişah, 

yüzüğünü parmağından çıkarıp Yob’a vermiş ve: “Cenâb-ı Hak, söylediğin gibi şehri 

bana verdikten sonra, bu yüzüğü geri getirirsin” demiştir.  

İstanbul’a geldikten sonra Yob’un eceli gelmiş ve ölmüştür. Fakat öleceğini 

hissettiği zaman, en samimi müridine vasiyet ederek yüzüğü kimseye vermeyip 

mezarına asmasını ve iyi muhafaza etmesini sıkı sıkıya tembih etmiştir. Yob, bu 

vasiyetinin sebebini müridine söylememiş ve ona yalnız vasiyetini yerine getirmesini 

emretmiştir.  

İstanbul fethedildikten sonra, yüzüğü gören Türkler, ona yüksek bir fiyat 

biçmişler fakat adamı yüzüğü satmaya kesinlikle razı edememişlerdir. Türkler, sonunda 

Padişah’a durumu haber vermişler: “Filan yerde, size ait olduğunu zannettiğimiz çok 

kıymetli bir yüzük gördük; fakat bir türlü alamadık” demişlerdir. Günün birinde 

Padişah, şehri dolaşırken buraya geldiği vakit, hakikaten kendisine ait olan yüzüğü 

görmüş ve tanımıştır. Padişah, hiç tanımadığı bu adamı soruşturarak: “Bu ehemmiyetsiz 

yere astığın yüzüğü sana kim verdi?” diye sormuş. O da: “Burada metfun olan zat 

benim muhterem pîrimdir. O bana, yüzüğü satmamayı ve buraya asarak muhafaza 

etmeyi tembih etmişti” demiş. Bunun üzerine, Padişah, atından inerek Yob’un mezarını 

öpmüş ve belinden kılıcını çözerek onun üstüne koymuştur. 

Padişah, bundan sonra saraya dönüp bütün devlet adamlarını yanına çağırmış 

ve onlara: “Ben bu güzel şehre henüz hâkim olmuş değilim” demiş. Sonra bütün sipahi 

ve yeniçerilerden, divan halkından, cebecilerden ve topçulardan müteşekkil büyük bir 

alay tertip etmiştir. Alay tayin edilen yere gelindiği vakit, Padişah atından inerek tekrar 

mezarı öpmüş ve: “Ey ahali, ey asker beni dinleyin. Burada yatan adam bana gelip 

Allah’ın kelâmını getirmiştir. Bir işaret olarak kendisine vermiş olduğum yüzüğün bana 

iadesi için üç yıl bu adamı bekledim” demiş. Sonra mezarın üstüne koyduğu kılıcı 

alarak kuşanmış, namaz kılmış ve: “Bütün haleflerim için kanun olsun: Sülâlemden 

gelecekler, tahta çıktıktan sonra burada kılıç kuşansınlar. Zira şehri zapt edeceğim bana 
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buradan tebşir edilmiştir. Torunlarıma vasiyet olarak bu vak’anın tarihi yazılsın ve onlar 

burada namaz kıldıktan sonra alayla saraya dönsünler” diye emir vermiştir. 

4.2. EFSANEDE YER ALAN ZAMAN(LAR): Efsanede kesin bir tarih 

söylenmemekle beraber; İstanbul’un fetih tarihi 29.05.1453 olduğuna göre, efsanede 

bahsedilen bu olayın; 1453 yılı öncesi ve üç yıl sonrasında yani 1456 yılında olduğu 

tahmin edilebilir. 

4.3. EFSANEDE YER ALAN MEKÂN(LAR): Konstantinopolis/İstanbul, 

Edirne 

4.4. EFSANEDE YER ALAN KİŞİ(LER): Son Rum İmparatoru, Yob 

(Eyyub), Sultan Mehmed, Yob’un müridi, Türkler. 

5. EFSANENİN İŞLEVİ: Müslümanlar tarafından önemli bir kişi olan Ebû 

Eyyûb’a, Hıristiyan Rumlar da sahip çıkmakta ve İstanbul’un Türkler tarafından 

fethedilişini Sultan II. Mehmed’in gücüne değil, son Rum İmparatoru’nun adaletsiz 

yönetimine bağlamaktadırlar. Bu efsaneyle; Eyüp ilçesine adını veren sahabeden Ebû 

Eyyûb’un aslında, Yob isimli Rum papazı olduğu belirtilerek İstanbul’un fethi başarısı 

yok sayılmakta ve Osmanlı padişahlarının kılıç kuşanma merasimleri de Hıristiyan 

Bizans kültürüne dayandırılmaktadır.  

6. EFSANEDE SÖZEL ANLATICI/YAZAN UNSURU: Rum kaynaklı bu 

efsanede yazar-anlatıcı, Eyüp ilçesine bu adın verilişini Hıristiyan bakış açısıyla 

değerlendirmektedir. 

7. EFSANEDE MOTİFLER: 

F1010 Diğer Sıra Dışı Olaylar 

Tanrı’nın uyarısını getiren bir melek, sıra dışı bir şekilde Yob’a görünmüştür. 

Melek tarafından bildirilen emir ise Yob aracılığıyla Rum İmparatoruna iletilmiş 

olumsuz fakat ilahi bir mesajdır.  

H80 İşaretlerle Tanıma 

Kendisine Allah tarafından fetih müjdesi gönderilen Sultan II. Mehmed, 

parmağındaki yüzüğü çıkarıp Yob’a verir ve İstanbul fethedilince geri getirmesini 

söyler. İstanbul’un fethini göremeyen Yob, ölmeden önce yüzüğü müridine verir ve bu 

sayede öldükten sonra kendisinin hatırlanmasını sağlar. Padişahın yüzüğü, Yob’un 

kimliğini tanıtan bir işarettir.  

J1800 Birinin Diğerini Yanlış Anlaması-Çeşitli 
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Tanrı’nın mesajını ve uyarısını, son Bizans İmparatoruna ileten Yob, münzevi 

kıyafeti yüzünden ve ilahi fakat olumsuz bir mesaj taşıdığı için İmparator ve adamları 

tarafından yanlış anlaşılmıştır. Çünkü İmparatora tuttuğu yolun yanlış olduğunu 

söyleyebilecek kadar ileri gidebilecek cesarete sahip olan kişi ancak deli olmalıdır. 

Ayrıca Yob, dış görünüşü ve söyledikleri nedeniyle, anlatılarda sıklıkla karşılaşılan, 

gelecekle ilgili kehanette bulunan ve çoğu kez gerçeği söyleyen “deli tipi”ni de 

hatırlatmaktadır.  

M390 Kehanetler-Çeşitli 

Melek aracılığıyla Yob’a ve ondan da İmparatora nakledilen mesaj, Tanrı’nın 

gazabını ve emirlerini haber veren bir kehanettir. Bu kehanet, gelecekte olası kötü 

durumları haber vermektedir. 

N820 İnsan Yardımcılar 

Yob’un yardımcısı olan müridi, o öldükten sonra vasiyetini yerine getirerek 

emanetini taşımış ve bu emanetin amacına ulaşmasını sağlamıştır. 

P10 Krallar 

Son Rum İmparatoru ve Sultan II. Mehmed, efsanede geçen krallardır ve 

ikisinin de anlatıda önemli rolleri bulunmaktadır. Rum İmparatoru, adaletsiz ve gayri-

ciddi bir kralken; Sultan Mehmed, Tanrı’nın takdirini toplayan ve söylenenlere kıymet 

veren araştırmacı bir yapıya sahiptir.  

(T) P600 Gelenekler: Kılıç Kuşanmak 

Sultan II. Mehmed, yüzüğünü bulduğu ve daha önce burada kendisine fetih 

müjdelenen yerde tüm adamlarını ve devlet ricalini toplayarak: “Ben bu güzel şehre 

henüz hâkim olmuş değilim…. Bütün haleflerim için kanun olsun: Sülâlemden 

gelecekler, tahta çıktıktan sonra burada kılıç kuşansınlar. Zira şehri zapt edeceğim bana 

buradan tebşir edilmiştir. Torunlarıma vasiyet olarak bu vak’anın tarihi yazılsın ve onlar 

burada namaz kıldıktan sonra alayla saraya dönsünler” demiş ve burada kılıç 

kuşanmıştır. Bu olay daha sonra gelenek halini almış ve tüm Osmanlı padişahları burada 

temsili kılıç kuşanmışlardır.185 

Q200 Cezalandırılan Eylemler 

                                                 
185 Deniz Tarafından Eyüp Sultan Türbesine Geliş resmi için bkz. Ekler: Fotoğraf 31. 
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Son Rum İmparatoru’nun adaletsiz ve düzensiz kötü yönetimi, Tanrı tarafından 

cezalandırılmış ve İstanbul, Rumların yönetiminden çıkarak Türklerin yönetimine 

geçmiş, böylece bir çağın kapanmasına ve yeni bir çağın açılmasına sebep olmuştur. 

V220 Azizler 

Rum papazı Yob (yahut Eyyûb), rüyasında Allah tarafından verilen emirlere 

uyan ve gelecekten mesaj taşıyan kutsal bir kişidir. 

W110 Onaylanamaz Karakter Özellikleri-Kişisel 

Son Rum İmparatoru’nun düzene aykırı hareketi ve adaletsiz yönetimi, bir 

kralda bulunmaması gereken kişisel karakter özelliğindendir. İmparatorun bu özelliği, 

Tanrı tarafından da onaylanmamış ve o, bu yüzden krallığını kaybetmekle 

cezalandırılmıştır. 

Z71.1 Formülistik Sayılar: Üç 

Efsanede üç sayısının iki kez tekrarlandığı görülmektedir: Rum İmparatoru, 

tuttuğu yanlış yol nedeniyle üç kez uyarılmıştır. Sultan Mehmed, üç yıl yüzüğün 

iadesini beklemiştir. Üç sayısı burada sayı sembolizmini hatırlatmaktadır. Türk 

kültüründe önemli bir yeri ve anlamı olan üç sayısı, ilahi bir mesajı tekrarlama ile üç yıl 

bekleme bağlamında ele alınmıştır. İslam inancına göre Allah’ın hakkı üçtür ve bu 

efsanede de İmparator üç kez uyarıldıktan sonra hakkını kaybetmiş ve neticede şehir 

elden çıkmıştır. 

8. DEĞERLENDİRME: 

Efsanede yer alan önemli unsurlardan birisi de Tanrının hizmetkârı olan 

melek’tir. Hz. Muhammed’e Allah’ın emir ve yasaklarını bildiren Cebrail (a.s.) gibi, 

burada da melek, Tanrı’dan aldığı ilahi mesajı Yob’a bildirmekte ve ondan da 

İmparator’a ulaştırmasını beklemektedir. Olağanüstü unsur olan ve sadece kutsal kişiler 

tarafından ve Allah’ın inayetiyle görülen meleklerden bir tanesi, bu metinde de mübarek 

bir kişi olan Yob’a görünmüştür.  

Efsanede 1453 yılında İstanbul’un Türkler tarafından fethedilmesi, kilise ve 

halk tarafından Tanrı’nın isteği olarak görülmüş, böylece Osmanlı’nın idaresinin kilise 

tarafından Bizans’ın resmî vârisi olduğuna da inanılmıştır. Çünkü Konstantinapolis 

halkı, Tanrı’nın bildirdiği ilkelere bağlı kalmayı sürdürürlerse, O’nun kenti 

savunacağına inanıyorlardı, ama inançlarını terk eder ya da Tanrı’yı aldatırlarsa O da 

kenti terk ederdi. Nitekim Bizanslılar İstanbul’u kaybetmişlerdir.   
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28. EFSANE 

1. EFSANENİN ADI: Akşemseddin’in Ebû Eyyûb’un Kana Bulanmış Naşını 

Bulması 

2. EFSANENİN KAYNAĞI: Latifî; Evsâf-ı İstanbul; Haz. Nermin Suner 

Pekin, İstanbul Fetih Cemiyeti Yayınları, İstanbul 1977, s.XXIII-XXIV, s.62-63-64.  

3. EFSANENİN ŞEKLİ: Manzum-Mensur karışık 

4. EFSANEDE İÇERİK 

4.1. EFSANENİN ÖZETİ: Fatih Sultan Mehmed, İstanbul’u aldıktan sonra 

Akşemseddin, Ebû Eyyûb’u bugünkü yerinde bedeni kanlara bulanmış olarak bulmuş ve 

bu yeri Padişaha bildirmiştir. Sultan II. Mehmed bunun üzerine büyük paralar 

harcayarak o mevkide, Ebû Eyyûb’un şânına uygun bir türbe yaptırıp dört tarafına 

camiler, mescitler ve çeşitli hayır binaları kurdurmuştur. Böylece kurulmuş olan bu 

kasâbaya, halk büyük ehemmiyet ve kıymet vermiş.  

4.2. EFSANEDE YER ALAN ZAMAN(LAR): Efsanede, kabrin 

bulunuşunun İstanbul’un fethinden sonra gerçekleşmesi dolayısıyla bu tarihin 1453 yılı 

sonrası olduğu anlaşılmaktadır. Ebû Eyyûb’un kabrinin bulanmasından sonra türbe ve 

külliyenin kurulması, Eyüp semtinin bundan sonra imar edilmesi ve halkın buraya önem 

vererek ziyaret etmesi, hemen gerçekleşmemiş belirli bir zamanı almıştır. Bu nedenle 

efsanede, şehrin imar edilişinden yola çıkılarak fetihten sonra Ebû Eyyûb türbesinin 

inşa tarihi olan 1458 yılı ve sonrası olarak ikinci bir tarihin daha var olduğunu 

düşünmek mümkündür.  

4.3. EFSANEDE YER ALAN MEKÂN(LAR): İstanbul/Ebû Eyyûb’un kabir 

yerinin bulunduğu yer. 

4.4. EFSANEDE YER ALAN KİŞİ(LER): Fatih Sultan Mehmed, 

Akşemseddin. 

5. EFSANENİN İŞLEVİ: Efsanede, Ebû Eyyûb el-Ensârî’nin kabrinin 

bulunarak beldenin yeniden adlandırılması sağlanmış ve böylece Türk-iskân politikası 

anlayışı çerçevesinde davranılmıştır.   

6. EFSANEDE SÖZEL ANLATICI/YAZAN UNSURU: Anlatıcı, efsanede 

geçen “Ebû Eyyûb’un kana bulanmış na’şı” ifadesiyle; Ebû Eyyûb’un şehitlik 

mertebesine ulaştığını anlatmak istemiş ve yeni kurulan beldeye bu şekilde kutsiyet 

yüklemiştir.  
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7. EFSANEDE MOTİFLER: 

V50 Dua  

Efsanenin sonunda Ebû Eyyûb’un mihmandarlığına da göndermede 

bulunularak; “Allah, Ebû Eyyûb’u rahmet evine misafir etsin, rahmetiyle kucaklasın” 

şeklinde bir dua beyitiyle bitirilmiştir.  

(T) V220 Velîler 

İslam tarihinde önemli bir yeri olan Ebû Eyyûb el-Ensârî ve onun 

Konstantiniyye sur dibinde olduğu söylenilen kabri, İstanbul’un fethinden sonra 

yapılması gereken önemli işlerden birisi olarak görülmüştür. Na’şının hazine değerinde 

olduğu ifade edilen Ebû Eyyûb, kendisine kutsiyet atfedilen mukaddes bir kimse, 

velîdir. 

V290 Diğer Kutsal Kişiler 

Ebû Eyyûb’un kabrini keşif yoluyla bulan ve bu sırrı haber veren 

Akşemseddin, herkes tarafından görülmeyeni gören kutsal bir kişidir.  

8. DEĞERLENDİRME: 

Anlatıda, Ebû Eyyûb’un na’şının kana bulanmış olarak bulunması, Ebû 

Eyyûb’un na’şının gasledilmeden gömüldüğünü göstermektedir. Müslüman olan ve bu 

dinin icaplarına göre gömülmesi gereken Ebû Eyyûb’un, Müslüman Araplar tarafından 

bu şekilde gömülmesi onun şehit muamelesi gördüğünü açıklamaktadır. Çünkü İslâmî 

defin kurallarına göre, ancak şehit olan kimsenin na’şı gasledilmeden defnedilir. 

Allah’ın emrini tutan, O’nun dinine ve Peygamberine yardım eden ve Allah yolunda 

katledilenler, şehit olarak kabul edilirler (Hadîd sûresi, 57/19)186 ve Allah tarafından 

mükafatlandırılırlar (Muhammed sûresi, 47/4-5-6)187. 

 

29. EFSANE 

1. EFSANENİN ADI: Kırım Hanı Mengli Giray’ın Kızlarının İstanbul-Eyüp’e 

Gelişi  

2. EFSANENİN KAYNAĞI: Mehmed Nermi Haskan; Eyüp Tarihi I, Türk 

Turing Turizm İşletmeciliği Vakfı Yay., İstanbul 1993, C.I, s.173. 

3. EFSANENİN ŞEKLİ: Mensur 

                                                 
186 Elmalılı Hamdi Yazır; Hak Dini Kur’ân Dili, Eser Kitabevi Yayınları, İstanbul t.y., C. 7, s.4738. 
187 Elmalılı Hamdi Yazır; a.e., C. 6, s.4368-4369. 
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4. EFSANEDE İÇERİK 

4.1. EFSANENİN ÖZETİ: Kırım Hanı’nın iki tane güzel kızı varmış ve 

bunlar bir gence âşık olmuşlar. Fakat kızlar, bir türlü dertlerini söyleyememişler ve 

günden güne sararıp solmuşlar. İki kızın birden âşık olduğu, Han sarayında görevli olan 

delikanlı, durumdan haberdarmış ama o da, bu duruma bir çare bulamamış. Sonuçta 

kızlar yatağa düşmüşler. Kırım Hanı Mengli Giray, hekimlerin tavsiyesi üzerine, 

kızlarını İstanbul’a göndermiş. Fakat kızlar, aşk ve ayrılık acısına dayanamayıp kısa 

zamanda ölmüşlerdir. 

4.2. EFSANEDE YER ALAN ZAMAN(LAR): Efsanede belirli bir tarih 

yoktur. Ancak Kırım Hanı Mengli Giray’ın saltanatı M.1468-1514 yılları arasında 

olduğundan efsanede bahsedilen olayın da bu tarihlerde olduğu düşünülebilir. 

4.3. EFSANEDE YER ALAN MEKÂN(LAR): Kırım Hanı Mengli Giray’ın 

Kırım’daki sarayı, İstanbul. 

4.4. EFSANEDE YER ALAN KİŞİ(LER): Kırım Hanı Mengli Giray, Kırım 

Hanı’nın iki kızı, Han sarayında görevli olan ve kızların âşık olduğu delikanlı. 

5. EFSANENİN İŞLEVİ: Eyüp Sultan Türbe ve Camii dış avlusunda bulunan 

Çifte Gelinler/Gelenler Türbesi’nin ziyaret ediliş sebebini açıklamak. 

6. EFSANEDE SÖZEL ANLATICI/YAZAN UNSURU: Efsanede, Eyüp 

Sultan Türbe ve Camii dış avlusunda bulunan türbenin Kırım Hanı Mengli Giray’ın 

kızlarına ait olduğu söylenerek buranın adının da Kırım’dan gelen “Çifte Gelenler” 

olduğu vurgulanmak istenmiştir.  

7. EFSANEDE MOTİFLER: 

T24.1 Aşk Hastalığı 

Kırım Hanı Mengli Giray’ın kızları, aynı gence âşık olmuşlar ve aşklarını 

söyleyemedikleri için de günden güne sararıp solmuşlardır. Kırım Hanı Mengli Giray, 

hekimlerin tavsiyesi üzerine, kızlarını İstanbul’a göndermiş. Fakat kızlar, aşk ve ayrılık 

acısına dayanamayıp kısa zamanda ölmüşlerdir. 

 

30. EFSANE 

1. EFSANENİN ADI: Hz. Muhammed ile Eyüp Sultan’ın Yavuz Sultan 

Selim’e Görünmeleri ve İran Seferi 

2. EFSANENİN KAYNAĞI: İhsan Ömeroğlu. 
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3. EFSANENİN ŞEKLİ: Mensur 

4. EFSANEDE İÇERİK 

4.1. EFSANENİN ÖZETİ: Yavuz Sultan Selim, İran seferine giderken 

ordusuyla birlikte çölden geçiyormuş. Sultan, aniden atından atlamış ve yaya olarak 

yola devam etmek isteyince tüm ordusu da atından inmek durumunda kalmış. At 

sırtında bile zor olan yolculuk, sefer öncesi, Sultan’ın mahiyetindeki askerleri güçten 

düşürecekmiş. Sultan’ın yanındaki kumandanları: Sultanım, bu kadar asker, çölden at 

sırtında bile zor geçerken bu durumda çölü hiç geçemezler, deyince Sultan’dan şu 

cevabı almışlar: “Önümde Allah’ın Resûlü yaya giderken, Eyüp Sultan Hazretleri de 

peşinde yürürken ben atla yürümekten hayâ ederim.” Yavuz Sultan Selim, İran çöllerini 

bu şekilde geçmiştir.188 

4.2. EFSANEDE YER ALAN ZAMAN(LAR): Efsanede kesin bir tarih 

belirtilmemesine karşılık; Yavuz Sultan Selim (M. d.1470-ö.1520)’in İran Seferi tarihi 

olarak M.1514 yılı bilindiğine göre efsanede geçen olayın bu tarihte olduğu 

düşünülebilir. 

4.3. EFSANEDE YER ALAN MEKÂN(LAR): İran seferine giden askerlerin 

geçtiği çöl. 

4.4. EFSANEDE YER ALAN KİŞİ(LER): Hz. Muhammed, Eyüp Sultan, 

Yavuz Sultan Selim ile kumandan ve askerleri. 

5. EFSANENİN İŞLEVİ: İran seferine çıkmış olan Osmanlı ordusu, Şah 

İsmail’in ordusuyla karşılaşmayı beklerken uzayan sefer şartları nedeniyle Yeniçerililer 

arasında huzursuzluklar başlamıştır. Bu huzursuzluğu gidermek isteyen Yavuz Sultan 

Selim’in, askerleri arasına girerek bir konuşma yaptığı ve er olanın kendisiyle savaşa 

devam etmesi gerektiğini söylediği rivayet edilir. Bu sefere değinen efsanede, savaşa 

devam etmenin manevî olarak da gerekli olduğu anlatılmak istenmiş ve din adına 

çıkılan savaşta Hz. Muhammed ile Eyüp Sultan’ın Yavuz Sultan Selim ordusunun 

yanında olduğu belirtilmek istenmiştir. 

                                                 
188 Efsanenin başka bir varyantında, Yavuz Sultan Selim’in Mısır seferine çıktığı ve çölde at sırtında 
giderken Hz. Muhammed’i görerek atından indiği ve bu şekilde yaya olarak yola devam ettiği 
anlatılmaktadır. Sultan I. Selim’in İran seferine uyarlanan yukarıdaki efsanede anlatıcının, Sultan’ın İran 
seferine çıkmadan önce Eyüp Sultan Türbe ve Camii’ne gelmesi ve burada dua etmesiyle bağlantı 
kurduğu düşünülebilir. 
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6. EFSANEDE SÖZEL ANLATICI/YAZAN UNSURU: Anlatıcı, Yavuz 

Sultan Selim’in Müslüman olan İran-Safevi Devleti üzerine sefere çıkışını haklı 

göstermek istemiş ve bundan dolayı Hz. Muhammed ile Eyüp Sultan’ın manevî 

varlığından faydalanmıştır.  

7. EFSANEDE MOTİFLER: 

E420 Ruhun Görünümü 

İran seferinde bulunan Sultan I. Selim’e, İran çöllerinden geçerken asırlar önce 

vefat etmiş olan Hz. Muhammed ile Eyüp Sultan’ın ruhları görünmüştür. Bu manevî 

kuvvet sayesinde atından inen Sultan Selim, çölleri bu şekilde yaya olarak geçmiş ve 

İran Seferi’nde başarılı olmuştur. 

V200 Kutsal Kişiler  

İslâm dininin temsilcilerinden olan Hz. Muhammed ile onun mihmandarlığını 

yapmış olan sahabeden Ebû Eyyûb el-Ensârî, kutsal kişilerdir. 

V350 Din Savaşları 

İslâmlıktaki Şii-Sünni çatışması nedeniyle Safevi Devleti ile Osmanlı Devleti 

arasında ayrılıklar çıkmış ve bu iki Müslüman devlet, birbirleriyle sürekli mücadele 

etmiştir. Efsanede bahsedilen İran Seferi, Şii-Safevi Devleti’nin başındaki Şah İsmail’e 

karşı yapılan ve mazlumların haklarını savunmak amacını taşıyan dinî bir seferdir.189  

8. DEĞERLENDİRME: 

Efsanenin işlevini anlayabilmek için, Yavuz Sultan Selim döneminde yapılan 

İran Seferi’ni bilmek gerekmektedir.190 Bu sefere çıkan Sultan II. Selim, uzun ve zorlu 

sefer şartları nedeniyle huzursuzlaşan askerlerini ikna ederek savaşı kazanmıştır. 

Efsanede anlatılandan yola çıkılarak Sultan Selim’in askerlerini şevke getirmek için 
                                                 
189 Bilgi için bkz. Hadidî; Tevârih-i Âl-i Osman (1299-1523), Haz. Necdet Öztürk, Marmara 
Üniversitesi Fen-Edebiyat Fakültesi Yayınları, İstanbul 1991, s.386. 
190 Şah İsmail’in üzerine yürüme kararını alan Yavuz Sultan Selim, Edirne’den hareket ederek 
H.920/M.l5l4 yılında İstanbul'a gelmiş. Burada eski bir geleneğe uyarak çadırını Eyüp'te Fil Çayırı'na 
kurduran Sultan Selim, önce Hz. Muhammed'in mihmandarı Ebû Eyyûb el-Ensârî’nin kabrini ziyâret 
etmiş ve seferin başarılı geçmesi için kendisinin manevî yardımını dilemiş. Daha sonra Sultan Fâtih ve 
babası II. Bâyezid'in kabirlerini de ziyâret eden Sultan Selim, kurbanlar kestirip fakirlere sadaka dağıtmış. 
Sünnî ulemânın verdiği fetvâlar üzerine heyecana kapılan halk, Kızılbaşlara karşı sefere çıkan Sultan 
Selim'i görmek üzere Eyüp’ü doldurduğu gibi kayıklar da Haliç'i istila etmişlerdi. Uzun sefer şartları ve 
Şah İsmail ordusunun hemen savaşa yanaşmaması nedeniyle askerler arasında yer alan hoşnutsuzluk, 
Sultan Selim tarafından önlenmiş ve sonuçta Çaldıran’da zafer kazanılmıştır. Ayrıntılı Bilgi için Bkz. 
Joseph Von Hammer; Devlet-i Osmaniyye Tarihi (Geshichte des Osmanischen Reiches/1827-1832), 
Mütercim: Mehmed Ata, Keteon Bedrosyan Matbaası, İstanbul H.1330/M.1914, C.4 (Yirmi İkinci Kitap), 
s.95-144. 
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kendisine Hz. Muhammed ile Ebû Eyyûb’un göründüğünü ve ordunun başında yer 

aldıklarını söylemiş olabilir. Sultan bu sayede, askerlerini savaşa devam etmeye 

zorlamış ve zafer kazanmıştır. 

 

31. EFSANE 

1. EFSANENİN ADI: Sultan II. Mahmut’un Eyüp Sultan’ı Rüyasında Görüşü 

2. EFSANENİN KAYNAĞI: Recep Akakuş; Eyyüb Sultan ve Mukaddes 

Emanetler, Fetih Yayınevi Matbaası, İstanbul 1973, s.102-104. 

3. EFSANENİN ŞEKLİ: Mensur 

4. EFSANEDE İÇERİK 

4.1. EFSANENİN ÖZETİ: Ebû Eyyûb el-Ensârî, bir gece Sultan II. 

Mahmud’un rüyasına girmiş ve türbesinin su içinde kaldığını, bunun çaresine bakmasını 

söylemiştir. Uykusundan korku içinde uyanan Sultan II. Mahmud, lalasını çağırmış ve 

Hz. Hâlid Türbesi’ne gitmesini, türbede herhangi bir fevkaladeliğin bulunup 

bulunmadığının tespitini emretmiş. Lala, sabah karanlığında Eyüp Sultan’ın türbesine 

gelmiş ve türbedârı uykusundan uyandırarak türbeye girmiştir. Türbe içinde yaptığı 

inceleme sonunda Hâlid bin Zeyd’in sandukasının ayakucunda halıların ıslandığını ve 

hatta rutubetin Kisve-i Şerîfe’ye kadar tesir ettiğini görmüş. Neticeyi Sultan II. 

Mahmud’a arz etmiş. Bunun üzerine Sultan, dehlizin inşâsını ferman buyurmuştur. 

4.2. EFSANEDE YER ALAN ZAMAN(LAR): Efsanede, Sultan II. 

Mahmut’un gördüğü rüya sonucu Eyüp Sultan Türbesi’ne dehliz yaptırması 

anlatılmıştır. Buradan olayın II. Mahmut’un saltanat devri olan M.1808-1839 yılları 

arasında gerçekleştiği düşünülmektedir.  

4.3. EFSANEDE YER ALAN MEKÂN(LAR): Eyüp Sultan Türbesi’nin 

bulunduğu Eyüp semti. 

4.4. EFSANEDE YER ALAN KİŞİ(LER): Ebû Eyyûb el-Ensârî, Sultan II. 

Mahmut, Sultan’ın lalası ile Eyüp Sultan türbedarı.  

5. EFSANENİN İŞLEVİ: Ebû Eyyûb el-Ensârî Türbesi’ndeki Kısmet 

Kuyusuyla irtibatı bulunan dehlizin yaptırılma sebebi anlatılmak istenmiştir.  

6. EFSANEDE SÖZEL ANLATICI/YAZAN UNSURU: Anlatıcı, türbeyi 

rutubetten korumak amacıyla yaptırılan dehlize olağanüstü ve manevî bir hüviyet 
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kazandırmıştır. Böylece Ebû Eyyûb türbesindeki su gibi, dehliz de sıra dışı bir özellik 

göstermektedir.  

7. EFSANEDE MOTİFLER: 

D1813.1 Rüyada Büyülü Bilgi 

Sultan II. Mahmut’un rüyasında Ebû Eyyûb el-Ensârî’yi görerek türbesinin su 

içinde kaldığını öğrenmesi ve sonrasında lalasını göndererek bilgi alması, rüyada 

öğrenilen ve gerçekliği denetlenebilen rüyalardandır. Psişik kökenli (ruhsal) olan bu 

rüya aynı zamanda; haberci rüyalardan sayılmaktadır. 

F710 Sıra Dışı Sular  

Ebû Eyyûb’un sandukasının ayakucundan çıktığı söylenen ve Sultan II. 

Mahmut’un rüyasına giren su, kaynağı bilinmeyen ama Ebû Eyyûb kabriyle birlikte 

bulunan kutsal bir sudur. 

 

Sonuç 

Bu bölümde, mensur-manzum karışık olarak anlatılan on sekiz adet efsane 

bulunmaktadır. Bu efsanelerin zamanı, Türklerin İstanbul’u fethettiği, M.1453 yılı sırası 

ve sonrası ile Eyüp Sultan Türbe ve Camii’ne II. Mahmut döneminde (M.1808-1839) 

yapılan onarım ve ilavelere kadarki üç yüz seksen altı yıllık süreyi kapsamaktadır.  

Efsanede geçen mekânlar; Sultan II. Mehmed’in sarayının olduğu Edirne’den 

başlayarak Konstantiniyye/İstanbul şehrindeki Haliç kıyısı boyunca uzanan 

günümüzdeki Eyüp semti civarını içermektedir. Efsanede bahsedilen kişiler ise, 

dönemle bağlantılı olarak; kutsal kişiler, hükümdarlar ve yardımcı kişilerdir.  

Buradaki efsanelerde anlatılmak istenen ortak amaç; Ebû Eyyûb’a ait kabrin 

Hıristiyan işgâli altındaki bir beldeden kurtarma arzusunun sonraki fetih girişimlerinin 

en önemli sebepleri arasında yer aldığıdır. Nitekim Fatih Sultan Mehmed de bu amaçla 

hareket etmiş ve Ebû Eyyûb’a ait kabri buldurarak türbe ve camiyi inşa ettirmiştir.  

İstanbul’un fethi ve Ebû Eyyûb’un kabrinin bulunuşunun ardından bu bölge 

“Eyyûb/Eyüp” olarak Türkler tarafından yeniden adlandırılmıştır. Özellikle Türkler 

İslâmiyet’in kabulüyle birlikte, İslâmî motifler ile Türk kültürüne ait unsurları 

kaynaştırmışlar ve Türk Müslümanlığı anlayışını doğurmuşlardır. Din için faaliyette 

bulunan evliyalar, öldükten sonra türbeleri etrafında halkalanan ziyaretler, saygı ve dua 
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geleneği sayesinde İslâmlaşmaya ve Türkleşmeye hizmet eder olmuşlardır. Yahya 

Kemal Beyatlı, Yavuz Sultan Selim’in naşının bir gayr-i Müslim semt olan Fener’e 

defnedilmesini bu çerçevede değerlendirmiş ve şöyle demiştir:  

“Yavuz Selim ölünce, bir kâfir bölgesi olan Fener’e gömülmüştü, o bölge de, 

Sultan türbesine gösterilen saygı sayesinde Türkleşsin diye”191 

Bu bölümdeki efsaneler içerisinde, 27. numarayla kayıtlı olan ve Rum papazı 

Yob (Eyyûb)’a ait kehaneti anlatan efsane metni diğerlerinden farklı özellikler 

taşımaktadır. Bu efsaneyle Müslümanlar tarafından önemli bir kişi olan Ebû Eyyûb’a, 

Hıristiyan Rumlar da sahip çıkmakta ve İstanbul’un Türkler tarafından fethedilişini 

Sultan II. Mehmed’in gücüne değil, son Rum İmparatoru’nun adaletsiz yönetimine 

bağlamaktadırlar. Bu efsaneyle; Osmanlı padişahlarının kılıç kuşanma merasimleri de 

Hıristiyan Bizans kültürüne dayandırılmaktadır.  

Konstantiniyye seferine katılan ve bu topraklarda vefat eden Ebû Eyyûb el-

Ensârî, sadece şehrin fethini hızlandıran bir etken değil, fetihten sonra beldenin 

tarihî/dinî kimliğinin oluşumunda da en etkili faktör olmuştur. Bizans Kozmidyon 

bölgesi, fetihten sonra Türklerce yeniden adlandırılmış ve bu belde Ebû Eyyûb’dan 

dolayı “Eyüp” adını almıştır. Halk, Ebû Eyyûb’dan dolayı şehrin ebediyen 

Müslümanların merkezi kalacağına inanmış ve şehre kutsiyet atfetmiştir.  

Efsaneler motif yönünden zengindir. Motif Index’te tam karşılığı bulunmayan, 

dinî motifler, gelenekler, sayı sembolizmi, sıra dışı gerçek rüyalar ve kutsal su-ağaç 

kültüne ait motifler; (T) ile gösterilmiştir. Efsanelerde işaret unsuru olarak kullanılan 

yüzük, asa ve ok motifleri ise, anlatılara sıra dışı bir özellik katmıştır.  

 

3.3. Cumhuriyet Döneminden Günümüze Kadar Eyüp Sultan ve Türbesi 

İle İlgili Anlatılan Efsaneler 

Efsanelerde belirli bir tarihin olmayışına karşılık; anlatıların üslubundan 

bunların Cumhuriyet Döneminden (M.1923) günümüze kadar halk arasında anlatılan 

efsaneler olduğu düşünülmüş ve bu şekilde adlandırılmıştır. Burada anlatılan efsaneler, 

günümüzde başka türbelerde anlatılanlarla paralellik göstermektedir. 

 

                                                 
191 Sait Başer; Yahya Kemal’de Türk Müslümanlığı, Seyran Yayınları, İstanbul 1998, s.256. 
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32. EFSANE 

1. EFSANENİN ADI: Eyüp Sultan’ın Naşının Türbenin İçindeki Çınar Ağacı 

Altında Gömülü Oluşu 

2. EFSANENİN KAYNAĞI: Nurten Özgül, Osman Eper. 

3. EFSANENİN ŞEKLİ: Mensur 

4. EFSANEDE İÇERİK 

4.1. EFSANENİN ÖZETİ: Eyüp Sultan Türbesinin karşısında ulu bir ağaç 

vardır. Yatır (Eyüp Sultan), çınar ağacının olduğu yerde yatmaktadır, kapalı olan 

türbenin içerisi ise boştur. Çünkü böylesine büyük bir sahabenin nâşına zarar vermek 

isteyenler, onu bulunduğu yerden alıp götürmek isteyebilirler. Bu yüzden, çok az kişi 

gerçekte Ebû Eyyûb’un burada yattığını bilmektedir. Bu sır daha sonra kulaktan kulağa 

yayıldığı için ağaç, ziyarete gelenlerce kutsal addedilmiştir. Bazı kimseler de, bu iki 

ağaç arasında Ebû Eyyûb’un gasledildiği için buraya saygı gösterildiğini 

söylemektedirler. 

4.2. EFSANEDE YER ALAN ZAMAN(LAR): Efsanede belirli bir tarih 

yoktur.  

4.3. EFSANEDE YER ALAN MEKÂN(LAR): Eyüp Sultan Türbesi.  

4.4. EFSANEDE YER ALAN KİŞİ(LER): Eyüp Sultan Türbesi’ni ziyarete 

gelen kimseler. 

5. EFSANENİN İŞLEVİ: Türk toplum değerlerinin temsilcisi olduğu 

düşünülen velîlerin mezarları, mukaddes ve mahrem yerler olarak muamele görür. 

Bazen bu kutsiyet ve mahremiyet çevreye de etki ettiğinden velînin kabrinin bulunduğu 

yerdeki her şey kutsal görülüp korunmaktadır.192 Ebû Eyyûb Türbesi, iç avlusunda 

bulunan çınar ağacı bu nedenle kutsal görülüp korunmaktadır.   

6. EFSANEDE SÖZEL ANLATICI/YAZAN UNSURU: Anlatıcı, efsanede; 

Ebû Eyyûb’un naşının çınar ağacı altında gömülü oluşu nedeniyle ağaç-evliyâ ilişkisi 

üzerinde durmuştur. Türbe iç avlusunda bulunan ağaç, Eyüp Sultan türbesi yanında 

bulunduğu için zamanla halkın gözünde kutsiyet kazanmıştır.  

7. EFSANEDE MOTİFLER: 

F811 Sıra Dışı Ağaçlar 

                                                 
192 Ahmet Yaşar Ocak; Kültür Tarihi Kaynağı Olarak Menâkıbnâmeler (Metodolojik Bir Yaklaşım), 
Türk Tarih Kurumu Yayınları, Ankara 1992, s.10. 
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Ebû Eyyûb’un nâşı, ona zarar vermek isteyeceklerden korunmak üzere türbe 

içindeki yerinden alınarak türbenin karşısında, iç avluda bulunan çınar ağacının altına 

defnedilmiştir. Bu iş, bir sır gibi saklanmış ve çok az kimseye söylenmiştir. Fakat daha 

sonra kulaktan kulağa yayılan bu sır nedeniyle çınar ağacı, ziyarete gelenlerce kutsal 

sayılmış ve ziyaretin asıl merkezi olarak görülmüştür. Çınar ağacı, halk tarafından adetâ 

Eyüp Sultan’ın şahıslanmış biçimi olarak yorumlanmış ve birtakım ritüellerin icrasına 

da sebebiyet vermiştir. Burada ağacın maddî varlığından değil; özelliklerinin ve temsil 

ettiği gücün kült konusu teşkil ederek bunlar sebebiyle ağacın mukaddes tanındığı 

belirtilmek istenmiştir.193 

(T) V220 Velîler 

Hz. Muhammed’in sahabelerinden olan Ebû Eyyûb el-Ensârî, etrafında kült 

teşekkül edilen ve mukaddes olarak görülen gerçek bir velîdir.  

8. DEĞERLENDİRME: 

Efsanede öne çıkan ağaç motifi, Ebû Eyyûb el-Ensârî’nin kabrinin bulunuşuyla 

birlikte kutsiyet kazanmış ve Türk-velî kültü inancı nedeniyle ağaç-evliya ilişkisi 

bağlamında ele alınmıştır. Anlatıda, çınar ağacı olduğu belirtilen ulu ağacın; nurun-

aydınlığın, Tanrı kutunun sembolü olarak görüldüğü anlaşılmaktadır. Çünkü Ebû 

Eyyûb’un naşının gömülü olduğu çınar ağacı dolayısıyla, bu toprakların İslâmiyet 

nuruyla aydınlandığı ve burada İslâmiyet’in hâkim olduğu anlatılmak istenmiştir. 

 

33. EFSANE 

1. EFSANENİN ADI: Eyüp Sultan’ın Uzun Boyu 

2. EFSANENİN KAYNAĞI: Handan Taşpınarlıoğlu. 

3. EFSANENİN ŞEKLİ: Mensur 

4. EFSANEDE İÇERİK 

4.1. EFSANENİN ÖZETİ: İstanbul kuşatmasında şehit olan Eyüp Sultan’ın 

türbesi, onun kanlarının döküldüğü yere yapılmıştır. Türbenin karşısındaki iki ağacın 

bulunduğu yer, Eyüp Sultan’ın kabridir. İki ağaç arasındaki mesafenin uzunluğu 

dolayısıyla insanlar, Eyüp Sultan’ın boyunun çok uzun (iki metre civarında) olduğuna 

inanmışlardır.  

                                                 
193 İç Avludaki Çınar Ağacı resmi için bkz. Ekler: Fotoğraf 32. 
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4.2. EFSANEDE YER ALAN ZAMAN(LAR): Efsanede belirli bir tarih 

yoktur. 

4.3. EFSANEDE YER ALAN MEKÂN(LAR): Konstantiniyye/İstanbul. 

4.4. EFSANEDE YER ALAN KİŞİ(LER): Eyüp Sultan, Eyüp Sultan 

Türbesi’ni ziyarete gelen insanlar. 

5. EFSANENİN İŞLEVİ: Efsanede ağaç-evliya ilişkisinden yola çıkılarak, 

kutsal bir kişi olan Eyüp Sultan’ın sıra dışı uzun boyu ile diğer insanlardan farkı 

vurgulanmak istenmiştir.  

6. EFSANEDE SÖZEL ANLATICI/YAZAN UNSURU: Anlatıcı, diğer 

Türk velî mezarlarında da görülen; velî kimsenin sıra dışı uzun boylu oluşu inancını 

olağandışı bir unsur olarak ele almış ve somut olarak desteklemiştir.  

7. EFSANEDE MOTİFLER: 

F811 Sıra Dışı Ağaçlar 

Eyüp Sultan’ın şehit kanının döküldüğü yere dikilen ve kabrin yerini belli eden 

ağaçlar, sahabeden bir velînin kabri yanında bulunması dolayısıyla kutsal ağaçlardır. Bu 

iki ağaç arasındaki mesafe aynı zamanda Ebû Eyyûb’un boyunun uzunluğunu da 

göstermektedir.  

(T) V220 Velîler 

Hz. Muhammed’i evinde misafir eden Ebû Eyyûb el-Ensârî, Konstantiniyye 

seferine katılarak şehit olmuş ve Konstantiniyye’ye gömülmüş savaşçı bir velîdir. 

8. DEĞERLENDİRME: 

Efsanede vurgulanan Ebû Eyyûb’un uzun boyu inanışı, İstanbul Beykoz’daki 

Yuşa tepesinde de görülmektedir. Buraya gelen ziyaretçiler, etrafı demir parmaklıklarla 

çevrili uzun kabir yeri dolayısıyla Yuşa’nın çok uzun boylu olduğuna inanmaktadırlar. 

Bu inanış nedeniyle halk, velîlere kutsiyet atfetmekte ve sıra dışı özelliklere sahip 

olarak nitelendirmektedir. 

 

34. EFSANE 

1. EFSANENİN ADI: Eyüp Sultan’ın Kutsal Suyu Haber Vermesi 

2. EFSANENİN KAYNAĞI: Mehmed Emin Şentürk. 

3. EFSANENİN ŞEKLİ: Mensur 

4. EFSANEDE İÇERİK 
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4.1. EFSANENİN ÖZETİ: Eyüp Sultan, birisinin rüyasına girmiş ve: 

“Ayağımın altından bir su akıyor, onu ne yaparsanız yapın, ben bu sudan rahatsız 

oluyorum” demiş. Bunun üzerine kutsal su ortaya çıkarılmıştır. 

4.2. EFSANEDE YER ALAN ZAMAN(LAR): Efsanede belirli bir tarih 

yoktur. 

4.3. EFSANEDE YER ALAN MEKÂN(LAR): Efsanede belirli bir yerden 

bahsedilmemekle beraber, anlatıda geçen mekânın; bugünkü Eyüp Türbe ve Camii 

etrafında olduğunu düşünmek mümkündür.  

4.4. EFSANEDE YER ALAN KİŞİ(LER): Eyüp Sultan, Eyüp Sultan’ın 

rüyasına girdiği kişi. 

5. EFSANENİN İŞLEVİ: Türk şifalı su kültü anlayışından kaynaklanan Eyüp 

Sultan Türbesi’ndeki suyun, ortaya çıkarılarak buradaki dehlizin inşa ediliş sebebi 

anlatılmak istenmiştir.  

6. EFSANEDE SÖZEL ANLATICI/YAZAN UNSURU: Anlatıcı, Eyüp 

Sultan Türbesi’nde bulunan kutsal suyun, sıra dışı rüya sayesinde ortaya çıkarıldığını 

vurgulamıştır.  

7. EFSANEDE MOTİFLER: 

D1813.1 Rüyada Büyülü Bilgi 

Eyüp Sultan Türbesi içindeki kutsal su, birisinin rüyasına giren ve suyu haber 

veren Eyüp Sultan sayesinde bulunmuştur.  

F710 Sıra Dışı Sular 

Eyüp Sultan Türbesi içinde bulunan su, Ebû Eyyûb’un varlığı sebebiyle 

mukaddes olarak düşünülmüş ve sıra dışı rüya sonucunda bulunmuştur.  

8. DEĞERLENDİRME: 

Bugün, Eyüp Sultan Türbesi içinde bulunan dehlizin kim tarafından ve niçin 

yaptırıldığına dair elde yazılı bir kaynak bulunmamakla birlikte, sözlü kaynaklarda 

dehlizin, kısmet kuyusu ile bağlantılı olduğu ve türbeyi zemin suyunun tahribatından 

korumak amacıyla II. Mahmud tarafından yaptırıldığı söylenmektedir. 

 

35. EFSANE 

1. EFSANENİN ADI: Mezar Taşını Tutan El  

2. EFSANENİN KAYNAĞI: Nurten Özgül. 
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3. EFSANENİN ŞEKLİ: Mensur 

4. EFSANEDE İÇERİK 

4.1. EFSANENİN ÖZETİ: Ebû Eyyûb türbesindeki mezar taşlarının 

günümüze kadar gelmesini sağlayarak onları koruyan şey, âdeta mezar taşını bir el gibi 

tutan ağaç kökleridir. Mezardan çıkmış bir el gibi, mezar taşını sımsıkı tutmuştur. Bu 

nedenle buradan bir taş dahi oynatmak mümkün olmamıştır. 

4.2. EFSANEDE YER ALAN ZAMAN(LAR): Efsanede kesin bir zaman 

söylenmeyip geçmiş ve şimdiki zaman kastedilmiştir.  

4.3. EFSANEDE YER ALAN MEKÂN(LAR): Eyüp/Ebû Eyyûb Türbe ve 

Camii. 

4.4. EFSANEDE YER ALAN KİŞİ(LER): Efsanede belirli bir kişiden söz 

edilmemektedir. Fakat günümüzdeki mezar taşlarını koruyarak muhafaza eden şeyin, 

mezardan bir insan eli gibi çıkan ağaç kökleri olduğu söylenerek ağaca insanî bir vasıf 

yüklenmiştir.  

5. EFSANENİN İŞLEVİ: İstanbul’un en eski ve en büyük mezarlıklarından 

olan Eyüp mezarlığındaki maddî kültür kaynağı sayılan mezar taşlarının korunarak 

gelecek nesillere ulaşmasını ve tarihe şahitlik yapmasını sağlamaktır. 

6. EFSANEDE SÖZEL ANLATICI/YAZAN UNSURU: Anlatıcı, efsaneye 

korku unsurunu katarak Eyüp mezar taşlarının korunması amacına hizmet etmektedir.  

7. EFSANEDE MOTİFLER: 

F810 Sıra Dışı Ağaçlar, Bitkiler, Meyveler vb. 

Eyüp Sultan mezarlığındaki ağaçlar, kökleri sayesinde âdeta bir el gibi 

uzanarak mezar taşlarını tutmakta ve onları korumaktadır. Mezar taşlarını kökleriyle 

tutarak Eyüp mezarlığının manevî havasını ve kültürel değerini koruyan ağaçlar, sıra 

dışı fonksiyonu olan ağaçlardır. 

V110 Dinsel Yapılar 

Eyüp Sultan Türbe ve Camii, etrafındaki maddî ve manevî kültürel değerleriyle 

İstanbul’un önemli ziyaret merkezleri arasındadır.  

8. DEĞERLENDİRME: 

Efsanede şeklî itibariyle dikkat çeken ağaç, hayatın ve ebedîliğin sembolü 

olarak görülmüştür. Buradaki ağaç, gücü sayesinde mezar taşlarını tutmakta ve onları 
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ebediyete taşımaktadır. Eyüp mezarlığında bulunan ağaçlar, Eyüp Sultan’dan dolayı 

kutsal olarak görülmüşler ve bu sayede sıra dışı ağaç olarak nitelendirilmişlerdir.  

Yatırların başında bulunan ulu ağaçlar vasıtasıyla Türk inanç sisteminin en 

önemli unsurlarından olan “atalar kültü” ile “ağaç kültü” birleştirilmiş ve Tanrı’ya 

çeşitli dileklerin iletildiği mekânın kutsallığı daha da arttırılmıştır. Bu nedenle kutsal 

mekânlardaki dağ, taş, ağaç…vb. kutsaldır ve buradaki herhangi bir şeyi yerinden 

oynatmak mümkün değildir.194  

 

36. EFSANE 

1. EFSANENİN ADI: Ebû Eyyûb’un Sabrı 

2. EFSANENİN KAYNAĞI: Süheyla Hartal. 

3. EFSANENİN ŞEKLİ: Mensur 

4. EFSANEDE İÇERİK 

4.1. EFSANENİN ÖZETİ: Eyüp Sultan çok zenginmiş. Allah, Eyüp Sultan’ı 

imtihana sokmuş ve ona bir hastalık vermiş. Bütün vücudu yara olan ve vücudundan 

kurtlar dökülmeye başlayan Ebû Eyyûb’a hanımı, bu hayattan bıktığını ve artık 

sıkıntıları çekemez olduğunu söylemiş. Ebû Eyyûb ise hanımından sabretmesini istemiş. 

Yaralı vücuduna kurtlar dolan Ebû Eyyûb, Allah’a seslenmiş ve: “Ey Allah’ım, ben 

kurtlara acıyorum kendime değil. Derdi bana verdin ama bu kurtlar benden çok eziyet 

çekiyorlar, ne olur bunlara şifa ver de bunlar eziyet çekmesin” diye dua etmiş. O anda 

Allah tarafından Ebû Eyyüb’e kutsal bir suyun olduğu ve o suyla yıkanması halinde 

hastalıklarından kurtulacağı bildirilmiş ve Ebû Eyyûb da böylece hastalığından 

kurtulmuş. Bunun için “Eyüp sabrı” denmiş ve kullardan sabrı öğrenmesi istenmiştir.  

4.2. EFSANEDE YER ALAN ZAMAN(LAR): Efsanede belirli bir tarih 

yoktur. 

4.3. EFSANEDE YER ALAN MEKÂN(LAR): Efsanede belirli bir mekân 

yoktur, ancak anlatıda olayın Ebû Eyyûb’un evinde geçtiği anlaşılmaktadır.  

4.4. EFSANEDE YER ALAN KİŞİ(LER): Ebû Eyyûb/Eyüp Sultan, Eyüp 

Sultan’ın hanımı. 

                                                 
194 Eyüp Mezarlığı resmi için bkz. Ekler: Fotoğraf 33. 
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5. EFSANENİN İŞLEVİ: Efsanede, Saim Sakaoğlu’nun belirttiği; “Birinin 

Yerini Ötekinin Alması Kuralı”195 gereğince, “Eyüp Peygamber sabrı” olarak bilinen ve 

onun hayatını anlatan hikâye zamanla zayıflayarak yerini Eyüp Sultan’la ilgili anlatıya 

bırakmıştır.  

6. EFSANEDE SÖZEL ANLATICI/YAZAN UNSURU: Anlatıcı, Eyüp 

Peygamber kıssasını Eyüp Sultan’la ilgili anlatıya dönüştürerek sıkıntılara sabretmenin 

önemini vurgulamak istemiştir.  

7. EFSANEDE MOTİFLER: 

F710 Sıra Dışı Sular 

Vücudunu kurtlar saran Eyüp Sultan’a, kutsal bir suyun olduğu ve o suyla 

yıkanması halinde hastalıklarından kurtulacağı bildirilmiştir. 

F950 Olağanüstü Tedaviler 

Yaralarını iyileştirmek amacıyla kutsal suyla yıkanan Eyüp Sultan, 

hastalıklarından kurtulmuştur. 

H1500 Dayanıklılık Testleri 

Çok zengin olan ve Allah yolunu seçen Eyüp Sultan, Allah tarafından imtihan 

edilmiş ve vücuduna yaralar dolmuştur. Vücudundaki yaralardan kurtlar çıkan Eyüp 

Sultan, sabretmiş ve dayanıklılık testinden hiç şikâyetçi olmamıştır.  

Q20 Ödüllendirilen Dindarlık 

Allah yolunu seçen ve hastalıkla imtihan olan Eyüp Sultan, bundan şikâyetçi 

olmadığı gibi vücudundaki kurtlara dua etmiştir. Sabır imtihanını kazanan Eyüp Sultan, 

kutsal suyla yıkanarak vücudundaki hastalıklardan da kurtulmuştur. 

V50 Dua 

Yaralı vücuduna kurtlar dolan Ebû Eyyûb, Allah’a seslenmiş ve: “Ey Allah’ım, 

ben kurtlara acıyorum kendime değil. Derdi bana verdin ama bu kurtlar benden çok 

eziyet çekiyorlar, ne olur bunlara şifa ver de bunlar eziyet çekmesin” diye duada 

bulunmuştur. 

 
                                                 
195 Birinin Yerini Ötekinin Alması Kuralı: Bir kahramanın hatırası zayıfladıkça onun şerefine yaratılmış 
olan efsane bu kahramanı terk eder ve daha meşhur birine yakıştırılır. Saim Sakaoğlu, “Anadolu-Türk 
Efsanelerinde Taş Kesilme Motifi ve Bu Efsanelerin Tip Kataloğu” isimli eserinin, efsanelerin teşekkülü 
meselesinde bu görüşün Raoul Rosieres’in ileri sürdüğü üç kuraldan birisi olduğunu bildirmektedir. Bkz. 
Saim Sakaoğlu; Anadolu-Türk Efsanelerinde Taş Kesilme Motifi ve Bu Efsanelerin Tip Kataloğu, 
Kültür Bakanlığı Millî Folklor Araştırma Dairesi Yayınları, Ankara 1980, s.7. 
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37. EFSANE 

1. EFSANENİN ADI: Kırım Türklerinden Olan Çifte Gelinler 

2. EFSANENİN KAYNAĞI: Metin Türkmenoğlu. 

3. EFSANENİN ŞEKLİ: Mensur 

4. EFSANEDE İÇERİK 

4.1. EFSANENİN ÖZETİ: Kırım Türklerinden olan iki kız kardeş, bir gönül 

meselesi yüzünden İstanbul’a kadar gelip Eyüp’e yerleşmek istemişler. Daha sonra 

bunlar, bir nedenden ötürü ülkelerine gönderilmek istenmiş, fakat onlar da geri gitmeyip 

evlenecekleri gece Eyüp’te vefat etmişlerdir. Evlenecekleri gece öldükleri için 

kendilerine “çifte gelinler” denmiştir. 

4.2. EFSANEDE YER ALAN ZAMAN(LAR): Efsanede, kızların 

evlenecekleri gece vefat etmelerinden başka bir zaman söylenmemiştir.  

4.3. EFSANEDE YER ALAN MEKÂN(LAR): İstanbul/Eyüp 

4.4. EFSANEDE YER ALAN KİŞİ(LER): Kırım Türklerinden olan iki kız 

kardeş 

5. EFSANENİN İŞLEVİ: Efsanede Eyüp Sultan Türbe ve Camii dış 

avlusundaki Çifte Gelinler Türbesi’nin adı ve ziyaretçilerin geliş sebebi 

açıklanmaktadır. 

6. EFSANEDE SÖZEL ANLATICI/YAZAN UNSURU: Anlatıcı, gelinlerin 

vefat ediş hikâyesiyle “Çifte Gelinler” adını vurgulamaktadır. 

7. EFSANEDE MOTİFLER: 

(T) T100 Evlilik: Evleneceği Gece Ölmek 

Kırım’dan gelen iki kız kardeş, evlenecekleri gece vefat ederek Eyüp’e 

gömülmüşlerdir. Bu nedenle gelinlerin gömüldükleri yere; Çifte Gelinler Türbesi adı 

verilmiştir. 

 

38. EFSANE 

1. EFSANENİN ADI: Kırım’dan Gelen Çifte Gelenler 

2. EFSANENİN KAYNAĞI: Abdullah Saman. 

3. EFSANENİN ŞEKLİ: Mensur 

4. EFSANEDE İÇERİK 
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4.1. EFSANENİN ÖZETİ: Kırım’dan gelen ve bugün Eyüp Sultan 

Türbesi’nin dış avlusunda mezarları bulunan iki kişi, erkektirler ve burada vefat 

etmişlerdir. Bunlara da “Çifte gelenler” denmiştir. 

4.2. EFSANEDE YER ALAN ZAMAN(LAR): Efsanede belirli bir tarih 

yoktur. 

4.3. EFSANEDE YER ALAN MEKÂN(LAR): Kırım, İstanbul/Eyüp Sultan 

Türbe ve Camii. 

4.4. EFSANEDE YER ALAN KİŞİ(LER): Kırım’dan gelen iki erkek. 

5. EFSANENİN İŞLEVİ: Efsanede, Eyüp Sultan Türbe ve Camii dış 

avlusunda bulunan türbenin mahiyeti açıklanmaktadır. 

6. EFSANEDE SÖZEL ANLATICI/YAZAN UNSURU: Anlatıcı, Çifte 

Gelinler Türbesi’nin aslında “Çifte Gelenler” olduğunu vurgulamaktadır. 

7. EFSANEDE MOTİFLER: 

(T) V110 Dinsel Yapılar: Türbeler 

Kırım’dan gelen iki erkek, İstanbul/Eyüp’e gelerek burada vefat etmişler ve 

Eyüp Sultan Türbe ve Camii dış avlusuna gömülmüşlerdir. Bu nedenle türbe, Çifte 

Gelenler adını almıştır. 

 

39. EFSANE 

1. EFSANENİN ADI: Eyüp Sultan Türbesi’ne Gömülmek İsteme 

2. EFSANENİN KAYNAĞI: Cemal Öğüt; Meşhur Eyyub Sultan, Ahmet 

Sait Matbaası, İstanbul 1957, s. 139. 

3. EFSANENİN ŞEKLİ: Mensur 

4. EFSANEDE İÇERİK 

4.1. EFSANENİN ÖZETİ: Hz. Muhammed’in, bir hadîs-i şerîfinde söylediği 

rivayet edilen: “Benim ashâbımdan herhangi bir zât, bir memlekette vefat edecek olursa 

şüphe edilmez ki o sahâbem, o memleket halkından ehl-i iman olarak vefat eden kadın-

erkek ne kadar kimseler varsa, yarın kıyamet gününde o müminlerin önünde Allah 

Celle’nin tahsis eylediği nûru ile ortalığı aydınlatacak, onların önlerine düşecek ve 

hepsini biiznillah cennâtı âliyyata şefaati ile yerleştirecektir.” sözü başka bir rivayette: 

“O sahâbemin eline nûrdan bir bayrak/alem, ihsan buyurulacak, (yani Hazret-i Ebû 

Eyyûb el-Ensârî İstanbul ve civarı halkına alemdâr olacak) biizni Hüdâ şefaati ile 
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bayrağı altında bulunan kimselerin nâr-ı cehennemden âzâd ettirecektir” şeklinde 

geçmektedir. 

Bu rivayetlerden dolayı her Müslüman, Eyüp türbesine gömülmek istemiştir. 

Günümüzde de var olan inanışa göre; Eyüp Camii’nden duyulan ezan sesleri nedeniyle 

civardaki kabirlerde yatan kimseler, kabir azabından kurtulacaklardır. Bu inanışlar 

nedeniyle Eyüp Mezarlığı, İstanbul’un en eski ve en büyük mezarlığı olmuştur.  

4.2. EFSANEDE YER ALAN ZAMAN(LAR): Efsanede belirli bir tarih 

yoktur. 

4.3. EFSANEDE YER ALAN MEKÂN(LAR): İstanbul/Eyüp Sultan Türbe 

ve Camii. 

4.4. EFSANEDE YER ALAN KİŞİ(LER): Hz. Muhammed, Eyüp Sultan 

Türbe ve Camii’ni ziyarete gelen insanlar. 

5. EFSANENİN İŞLEVİ: İstanbul halkının, Hz. Muhammed’in hadisi ve 

buraya defnedilen Ebû Eyyûb sayesinde korunacağı ve Eyüp ilçesinin varlığının 

İstanbul’a kattığı değer anlatılmak istenmiştir. 

6. EFSANEDE SÖZEL ANLATICI/YAZAN UNSURU: Anlatıcı, halk 

arasındaki inanışlar nedeniyle Eyüp Sultan mezarlığının büyüklüğünü açıklamaktadır. 

7. EFSANEDE MOTİFLER: 

(T) V110 Dinsel Yapılar: Mezarlıklar 

İstanbul’un en eski ve en büyük mezarlıklarından olan Eyüp Sultan Türbe ve 

Camii, ziyarete gelen kimselerce kutsal olarak görülen ve ziyaret edilen dinî 

merkezlerdendir.  

V210 Din Kurucuları 

Son peygamber olarak kabul edilen Hz. Muhammed, insanlar arasında 

İslâmiyet’i yaymak üzere yeryüzüne gönderilmiş kutsal bir kişi ve din kurucusu 

sayılmaktadır.  

(T) V300 Dinî İnanışlar: Ezan 

Eyüp Sultan Türbe ve Camii’nden duyulan ezan sesleri nedeniyle burada 

gömülü olan ölmüş kimselerin, kabir azabından kurtulacağına ve Kıyamet günü Eyüp 

Sultan’ın kendilerine şefaat edeceğine inanılmaktadır.  

V… Kutsal Sözler: Hadisler 
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Hz. Muhammed’in, bir hadîs-i şerîfinde söylediği rivayet edilen ve ashabından 

vefat eden kimsenin, bulunduğu şehir halkına kıyamet gününde şefaat edeceği ve 

cehennem azabından kurtaracağı şeklindeki sözleri, Müslüman halk arasında kutsal 

olarak görülmüş ve hadis olarak nitelendirilmişlerdir. Hadisler, Müslümanlar tarafından 

güçlü bir inanç konusu olup onların sosyal yaşayışlarına ve davranışlarına yansımıştır.  

 

Sonuç 

Efsaneler, son dönem (M.1923-…) Türk halk anlatılarını kapsamaktadır. Bu 

bölümdeki anlatılar, mensur metinlerdir. Efsanede geçen mekânlar, günümüzdeki Eyüp 

Sultan Türbe ve Camii etrafında gelişmiştir. Efsanelerde bahsedilen kişiler ise; kutsal 

kişiler ile Eyüp Sultan Türbe ve Camii’ni ziyarete gelen kimselerdir.  

Bu bölümde anlatılan efsanelerin işlevi; Eyüp Sultan Türbe ve Camii’nde 

bulunan bazı türbelerin mahiyetini açıklamak, Eyüp Sultan Türbe ve Camii ile 

etrafındaki mezarlıkları korumak, dolayısıyla buranın manevî havasını gelecek nesillere 

aktarmaktır. 

Efsanelerde, sıklıkla velî-ağaç-su kültüyle ilgili inanış motiflerine 

rastlanmaktadır. Dinî-kutsal bir yapı olarak görülen Eyüp Sultan Türbesi, Türk velî 

kültü inanışı nedeniyle kaynağının zemzem suyu olduğu düşünülen kutsal bir suya ve 

asırlık çınar ağacına sahiptir. Buradaki ağaç ve su, Eyüp Sultan’ın manevî şahsiyetinden 

ötürü değer kazanmıştır.  

Bu bölümde, “Ebû Eyyûb sabrı” olarak anlatılan otuz altıncı efsanede, “birinin 

yerini ötekinin alması kuralı” gereğince Eyüp Peygamber’le ilgili olarak anlatılan 

kıssanın, zamanla zayıflayarak kahramanının değiştirilmesi ve Eyüp Sultan’a mal 

edilmesi söz konusudur. Buradaki bozulma ve değişmenin sebeplerinden birisinin,  

döneminin ve bulunduğu mekânın daha güçlü kişisi olan Eyüp Sultan’a atfedilmesi ve 

Eyüp Peygamber ile olan isim benzerliğinin etkili olduğu düşünülebilir. 

Cumhuriyet Dönemi’nden günümüze kadar Eyüp Sultan Türbe ve Camii ile 

ilgili anlatılar, diğer bölümlere nazaran sayıca daha azdır. Bu bölüm, sekiz efsaneden 

oluşmaktadır. Buradan hareketle, son dönemde halk arasındaki davranış kalıplarının, 

anlatılardan daha çok rağbet gördüğünü ve bu pratiklerin bir kısmının ziyaret edenlerce 

bilinmeden tatbik edildiğini düşünmek mümkündür.   
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IV. BÖLÜM: İNANÇ VE RİTÜELLER’İN İNCELENMESİ 

 

4.1. İnanç ve Ritüelin Tanımı 

Araştırmacılar tarafından, herkes için genel-geçer olan ve kabul gören bir inanç 

tanımı yapmak kolay olmamış ve bu kavram Batıda din tanımı çerçevesinde 

açıklanmaya çalışılmıştır. Alman düşünür Friedrich Schleiermacher, inancı; “mutlak 

bağlılık duygusu” olarak tanımlamıştır. Sosyoloji ve antropoloji gibi bilim dallarının da 

katkısı ile inanç terimi ekonomik, tarihsel ve kültürel anlamlar kazanmıştır. Bu 

araştırmacılar inancın, dinî kalıplardan, geleneklerden ve ritüellerden ayrı olmayan 

soyut düşünce ve deneyimler bütünü olduğunu ileri sürmüşlerdir.196 Her kültür, kendi 

dinî yaşanmışlıkları ölçüsünde bir inanca sahiptir. Bu nedenle inancın, bütün kültürlere 

aynı şekilde uyarlayabileceğimiz kesin bir tanımı yoktur.  

İnanç kelimesi, Misalli Büyük Türkçe Sözlük’te; “1. Allah’a, bir dine veya 

insan üstü bir güce inanma, iman 2. Bir düşünceye bağlı bulunma 3. Bir kimseye 

duyulan güven, inanma duygusu, itimat 4. Görüş, kanaat” anlamlarına gelecek şekilde 

kullanılmaktadır.197   

İnancı, dinî mekânlardan ve ritüellerden ayrı düşünmek zordur. Ritüel, birtakım 

dinî sembolleri içinde barındırır. Dinî inançlar, eyleme dönüşerek ritüelleşmiş olurlar. 

Dinî eylemler ise; başlangıçta az ya da çok hazırlıksız, anlık gelişen eylemlerken; daha 

sonraları gelişme kaydetmiş ve standart bir düzene bağlanmıştır.198 Genel olarak belli 

zamanlarda yerine getirilen dinî ayin ve ibadetler ile bunların şekilleri olarak tanımlanan 

ritüeller, çoğu zaman dince kutsal sayılan ölüler veya nesnelerin korumasını elde etmek 

amacıyla yapılırlar.  

Ritüel, bir grubun değerlerinin korunmasında veya gurup bağının 

kuvvetlendirilmesinde önemli bir rol üstlenebilir. Durkheimci çizgide yer alan 

sosyologlar, ritüelleri toplumu bir arada tutan ve toplumsal dayanışmayı sağlayan 

fonksiyonları ile değerlendirmektedirler. Marksistler ise, ritüellerin toplumda yanlış 

                                                 
196 Wınston L. King; “Religion”, Encyclopedia Of Religion (Second Edition), Editor In Chief: Lindsay 
Jones, Printed In The United States Of America-Thomson Gale, Macmillian Reference USA 2005, 
s.7692-7701. 
197 İlhan Ayverdi; Misalli Büyük Türkçe Sözlük, Yay. Haz. Kerim Can Bayar, Kubbealtı Neşriyat, 
İstanbul 2005, C.2, s.1402. 
198 Wınston L. King; a.g.m., s.7698-7699. 
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bilinçle yaygınlık kazandığını ve ona katılanların gerçekliğini anlamasını engellediğini 

ileri sürerler. Daha çok antropoloji ve din sosyolojisi alanında kullanılan bu kavramı, 

Goffman, toplumsal etkileşim açısından önem verilen günlük hayatın her zaman 

alışılmış sıradan, rutin işleri için de kullanmıştır.199 

Dinler Tarihçisi Mircea Eliade (M.1907-1986), ritüeli kutsalın tezahürü olarak 

görmüş ve: “Tamamen farklı bir şeyin, bizim dünyamıza ait olmayan bir gerçeğin, 

doğal, dindışı dünyamızın ayrılmaz parçası olan nesneler içinde açığa çıkması” olarak 

yorumlamıştır.200  

Sosyal Antropolog Edmund Leach (M.1910-1989), ritüelleri değerlendirmiş 

ve: Ritüel, simgesel eylemdir ve mitos basitçe onun fikirler alemindeki karşılığıdır. 

Yani mitos ve ritüel özde bir ve aynıdır. Ritüel eylem, toplumsal yapıyı temsil eder. 

Ritüelde simge edilen yapı, bireyler ve guruplar arasında toplumsal olarak onaylanmış 

uygun ilişkiler sistemidir.201  

Tayfun Atay’a göre ise, hemen hemen bütün antropolojiye giriş metinlerinde 

din denilince genellikle şu tanım yapılmaktadır: “Doğaüstü varlıklar ve güçlere ilişkin 

zihinsel tutumlar ve davranış örüntüleri.” Burada “zihinsel tutum”dan inancı (iman-

itikad), “davranış örüntüsü”nden ise ritüeli (ibadet-ayin) anlamak gerekir.202 

Tezimizde ritüel olarak nitelendirilen kalıp davranışlar ise; dinî inançlar 

neticesinde ortaya çıkmış kutsal olarak görülen ve inanılan davranış sistemleri olarak 

tanımlanmaktadır. 

 

4.2. Efsane İle Ritüel Arasındaki İlişki 

Halkın muhayyilesindeki gerçekliğin aktarımı olarak ifade edilen efsaneler, 

aynı zamanda kutsal olarak görülen ve belirli bir kişi, olay, yer hakkında anlatılan 

olağanüstü hikâyeler olarak tanımlanmaktadırlar.  

Dinî bir şahıs hakkında anlatılan ve çoğu kez tarihî gerçeklikleri bulunan 

efsanelere, menkıbe ya da menkabe denilmektedir. Tezimizin konusunu oluşturan Eyüp 

                                                 
199 Mehmed Ali Kirman; Din Sosyolojisi Terimleri Sözlüğü, Rağbet Yayınları, İstanbul 2004, s. 188. 
200 Mircea Eliade; Kutsal ve Dindışı (Le Sacre Et le Profane), çev. Mehmed Ali Kılıçbay, Gece 
Yayınları, Ankara 1991, s. IX.  
201 Brian Morris; Din Üzerine Antropolojik İncelemeler, çev. Tayfun Atay, İmge Kitabevi Yayınları, 
Ankara 2004, s.351. 
202 Tayfun Atay; Din Hayattan Çıkar-Antropolojik Denemeler, İletişim Yayınları, İstanbul 2004, s.18. 
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Sultan Efsaneleri de, dinî efsaneler, menkabeler grubuna dâhil edilmektedir. Burada 

menkabelerinden bahsedilen Ebû Eyyûb el-Ensârî, H.49/M.669 yılında yaşamış ve 

İstanbul’a kadar gelmiş savaşçı bir velî dolayısıyla tarihî bir şahsiyettir.  

Ebû Eyyûb hakkında anlatılan olağanüstü dinî inanç motifleri, halkın 

muhayyilesinden çıkarak kalıp davranışlar halini almıştır. Temeli dinî inanç olan ve 

kutsalın tezahürleri olarak nitelendirilen bu davranışlar, tezde ritüel olarak 

adlandırılmıştır.  

 

İNANÇ VE RİTÜEL: 1 

1. İcranın Adı: Eyüp Sultan Türbesi’nde Kılıç Kuşanma Merasimleri (Taklid-i 

Seyf  Törenleri)203 

2. İcranın Kaynağı: Halil İnalcık; “Eyüp Projesi”, Eyüp: Dün/Bugün 

Sempozyum 11-12 Aralık 1993, Yay. Haz. Tülay Artan, Tarih Vakfı Yurt Yayınları, 

İstanbul Ekim 1994, s.4. 

3. İcra Öncesi: İstanbul’da bu âdetin uygulandığı yer Eyüp’tür. İstanbul’un 

fethinden sonra, Osmanlı Padişahlarının Eyüp semtinde Ebû Eyyûb el-Ensârî türbesinde 

kılıç kuşanmaları bir kanun ve kaide haline gelmiştir. Padişahlar, Ebû Eyyûb el-

Ensârî’nin maneviyatından faydalanmak ve önemli işlerini başarıyla sonuçlandırmak 

için burada dua ederek Allah’tan yardımlarını isterler. 

4. Performans: Bu merasimde, zamanın büyük bir tarikat şeyhi veya şeyhü’l-

İslâmı, tahta çıkan sultana, Eyüp Sultan’ın türbesinde, Halife Osman’a ait olduğu 

söylenen kılıcı kuşatmakla gaza vazifesini ve tanrısal velayeti teslim etmekte idi.  

5. İcra Sonrası: Yeni padişah denizyolu ile Eyüp’e gelir, merasimden sonra 

Edirnekapı’dan Divanyolu’na girerek halkın alkışları arasında saraya dönerdi. 

Denizyoluyla gelen Padişahın, dönüşte kara yolunu tercih ettiği veya kara yoluyla gelip 

                                                 
 203 Padişahlara biattan sonra yapılan merasim sebebiyle kullanılan bir tabirdir. Bu merasime “Kılıç alayı” 
da denilirdi. Eski vesika ve eserlerde Padişahların kılıç kuşanmaları “taklid-i seyf” olarak geçmektedir.  

Osmanlı Devleti’nde kılıç kuşanma merasimlerinin ilk defa ne zaman başladığı bilinmemekle 
beraber Sultan II. Murat’ın (1421-1451), Bursa’da Emir Sultan denilen Emir Şemsettin Mehmed 
Buhari’den (Ölümü H.833-M.1429) kılıç kuşanmış olduğu söylenmektedir. Başka bir kaynakta kılıç 
kuşanma âdetinin Sultan Bayezid (1481-1512) tarafından başlatıldığı bildirilmiştir. Bkz. Peygamber 
Efendimizin Ev Sahibi Ebû Eyyûb Ensârî, Yay. Haz. İsmail Güleç, Pamuk Yayıncılık, İstanbul 1999, 
s.55.  
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denizyoluyla sarayına döndüğü ve yolda ecdadının türbelerini ziyaret ettiği 

bilinmektedir. 

6. İcranın Zamanı: Tahta çıkan yeni hükümdarın, cülusundan birkaç gün 

sonra. 

7. İcranın Mekânı: İstanbul / Eyüp Sultan Türbe ve Camii. 

8. İcranın İşlevi: Arapların birinci Kostantiniyye seferine katılan Ebû Eyyûb, 

bu şehri alamayacaklarını anladığı zaman Bizans İmparatorundan Ayasofya’da dua 

etme iznini almıştır. Ebû Eyyûb, buradan dönüşte de, daha sonra Osmanlı padişahlarının 

kılıç kuşanma törenlerinde kullandıkları, bu yolu izlemiştir. Bu nedenle padişahlar, bir 

geleneği yerine getirmişler ve bu yoldan Eyüp türbesine girerek kılıç kuşanma törenini 

icra etmişlerdir. Efsanenin diğer işlevi ise; temsili kılıç kuşanma merasiminin, padişahın 

devletini ve milletini şiddetle müdafaa edeceği fikrini sembolize etmesidir. 

 

İNANÇ VE RİTÜEL: 2 

Varyant 1 

1. İcranın Adı: Ebû Eyyûb el-Ensârî’nin Türbesini Ziyâret Adabı 

2. İcranın Kaynağı: Abdullah b. el-Hac Salih; Eyüp Sultan Türbesi ve Ziyāret 

Ādābı Haķķında Bir Risāle,  Müstensih: Ali Attar Efendi, Yapı Kredi Bankası Sermet 

Çifter Kütüphanesi, Tasnif nu. 297.97/745, İstinsah tarihi: H.1222/M.1807, 17a-20b 

varakları arasındadır. 

3. İcra Öncesi: Mekruh vakitlerde kabir ziyaretinden kaçınılır ve kabre 

varmadan önce abdest alınır. 

4. Performans: Abdest alınır, kabre karşı durmayarak iki rekât namaz kılınır. 

Her rekâtta bir Fatiha ve bir Ayete’l-Kürsî ile üç İhlas-ı şerîf duası okunur. Namaz 

bitince; “Yâ Rabbi! Senin rızan için kıldığım namazımı kabul et ve sevabını falan 

ölünün ruhuna hediye ettim, bu okuduğum duanın yüzü suyu hürmetine sen onun 

günahlarını bağışla” diye dua edilir. Edeple kabir yanına gelinir ve ölüye selam verilir. 

Kabir yanında ve ölmüş kimsenin ayakucunda; sırt kıbleye, yüz ölüye bakacak şekilde 

durulur. Yasin sûresi ile Kur’ân-ı Kerîm’den okunabilen dualar okunur. Ondan sonra 

dua edilir ve kişi ne muradı varsa Allah’tan ister.  
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5. İcra Sonrası: Kabir ziyaretine gelen kişi, edeple kabre ayak basar ve edeple 

geri döner. Kabir ziyareti sayesinde ölümü düşünür ve ibret alır.  

6. İcranın Zamanı: Türbe ve kabir ziyaretlerinin mekruh vakitlerde 

yapılmaması gerektiği söylenmiştir. Buna göre kabir ziyareti; haftada bir kere Cuma 

günü, Cuma namazından evvel yapılmalıdır. 

7. İcranın Mekânı: İstanbul/Ebû Eyyûb el-Ensârî Türbesi başta olmak üzere, 

türbe ve mezarlıklar. 

8. İcranın İşlevi: İslâmî inançlar doğrultusunda, kabir ziyaretlerinin faziletleri 

ve ziyaretin adabı anlatılmak istenmiştir. 

İslâm mezarlıkları genellikle işlek yollar üzerine ve şehir içlerine kurulmuştur. 

Müslüman kimse, bu sayede yoldan geçerken kabristanı görür, dua okumayı hatırlar, 

bildiği kadar dua okur, ölülerin ruhlarına hediye göndererek onların günahlarının affını 

diler. Böylece mezarlık yanından geçen kişi ölümü hatırlayarak yanlış yapmaktan ve 

nefsine uymaktan çekinir. Bu inanç ve pratiğin amacı, türbe ziyaretlerinin bir adaba 

göre yapılması gerekliliğini anlatmaktır.  

 

İNANÇ VE RİTÜEL: 2 

Varyant 2 

1. İcranın Adı: Ebû Eyyûb el-Ensârî’nin Türbesini Ziyâret Adabı 

2. İcranın Kaynağı: Mehmed Halit Bayrı; İstanbul Folkloru, Eser Yayınları, 

İstanbul 1972, s.170. 

3. İcra Öncesi: Kaynakta belirtilmese de Türk-İslâm geleneğinde; mezarlık 

ziyaretinden önce abdest alınması, temiz giyecekler giyilmesi ziyaret öncesi 

kurallarındandır. Ayrıca Eyüp Sultan Camii’nin dış avlusuna girenler besmele çekerek 

ve “Esselamün aleyküm” diyerek içeri girerler. 

4. Performans: Ziyâretçi türbenin dış kısmına sessizce geldikten sonra, 

erkekse burada, kadınsa merkadin ayakucunda dua eder ve gümüş şebekenin etrafını 

saygı ile üç defa dolaşır. Çocuklara merkadin ayakucundaki atlas etek üç defa öptürülür. 

Dünya ve âhirete ait bir isteği olanlarla, hasta sahibi olanlar Ebû Eyyûb el-

Ensârî’nin kabrini ziyaret edip: “Allah’ım! Bu kabirde yatmakta olan bu mübarek kulun 

hürmetine, benim şu muradımı ihsan eyle..” şeklinde tam bir teslimiyet ile dua ettikleri 

takdirde, dualarının kabul olacağına inanılır.       
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5. İcra Sonrası: Ziyaretin sonunda türbenin iç kapısı yanındaki rahle üzerinde 

Kur’an okuyan türbedara çocukların okutturulması, tespihten geçirtilmesi ve tütsü 

alınması âdettendir. Kabrin bulunduğu türbeden çıkılırken yüz kabre bakacak şekilde 

geri geri yürünür ve kapıdan çıkılmaksızın merkade arka çevrilmez. Kabrin 

ayakucundaki kuyudan içilen kutsal suyun kalp hastalığına iyi geleceğine inanılır. 

6. İcranın Zamanı: Kaynakta herhangi bir zaman belirtilmemiştir. 

7. İcranın Mekânı: İstanbul / Eyüp Sultan Türbe ve Camii. 

8. İcranın İşlevi: İcrada, ziyarete gelen kimselerin inançlarının birtakım kalıp 

davranışlar şeklinde eyleme dönüştüğü ve kutsal görülen mekânda saygının esas olduğu 

görülmektedir. Buradan Eyüp Sultan türbe ziyaretinin bir geleneğe bağlı olduğu 

anlaşılmaktadır.  

İcrada öne çıkan hususiyetler arasında bir eylemin üç kez tekrar edilmesi 

dikkati çekmektedir. Halk inanışında bazı sayılara önem verildiği ve sıklıkla tekrar 

edildiği görülür. 1, 3, 5, 7, 9, 12 gibi ilk sayılarla; 40, 70, 72, 99, 300, 360, 366, 1001, 

18.000 gibi daha yüksek sayılardan her biri kutluluk, hayırlılık, uğurluluk anlamı 

taşırlar. Bu sayıların içinde, Türklerin İslâm öncesi çağlarında kendi günlük yaşam 

denemelerinin yahut da dinlerindeki işlemlerin sonucu olan değerlendirmelerin 

anlatımını taşıyanlar da bulunabilir. 3’ten başlayarak, 5, 7, 9’a kadar varan tek sayılar, 

genel olarak uğurlu, olumlu sayılırlar.204 İcrada geçen üç sayısı, “Allah’ın hakkı üçtür” 

şeklindeki halk inanışından yola çıkarak; üç kez tekrar etmenin bir düşünceyi ya da 

inancı kuvvetlendirme, kesinleştirme anlamını taşıdığı düşünülebilir. 

 

İNANÇ VE RİTÜEL: 2 

Varyant 3 

1. İcranın Adı: Ebû Eyyûb el-Ensârî’nin Türbesini Ziyâret Adabı 

2. İcranın Kaynağı: İhsan Ömeroğlu, Süheyla Hartal. 

3. İcra Öncesi: Eyüp Sultan türbesine girilirken;  

“Es-selamü aleyküm ya ehl-i kubûr  

                                                 
204 Sayılar hakkında daha fazla bilgi için bkz. Annemarie Schimmel; Sayıların Gizemi, Kabalcı 
Yayınevi, İstanbul 2000, bkz. Pertev Naili Boratav; 100 Soruda Türk Folkloru (İnanışlar, Töre ve 
Törenler, Oyunlar), Gerçek Yayınevi, İstanbul 1973, s.110-113. 
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ve aleykümü’s-selam ya ehl-i kubûr” şeklinde selam verilir ve alınır. Bu 

selamın anlamı şudur: “Ey kabirde yatan mevta, sen öldün, ben dünyadayım ama ben de 

senin gibi olacağım.” 

4. Performans: Selamdan sonra iki rekât cami namazı kılınıp dua okunur, 

tespih çekilir. 

5. İcra Sonrası: Günümüzde merkadin bulunduğu asıl türbeden çıkılırken, yüz 

kabre dönük olacak şekilde geri geri yürünür ve kapıdan çıkılmaksızın merkade arka 

çevrilmez.  

6. İcranın Zamanı: Eyüp Sultan Türbe ve Camii, özellikle Cuma günleri, 

sahabeyi görmeye gelen insanlarca dolup taşmakta ve saygı ile ziyaretin gerekleri yerine 

getirilmektedir.  

7. İcranın Mekânı: İstanbul / Eyüp Sultan Türbe ve Camii. 

8. İcranın İşlevi: Eyüp Sultan Türbe ve Camii’ni ziyarete gelmenin kişiye 

kazandıracağı maneviyatın yanında pek çok sevap da elde edeceği söylenmiş ve 

buradaki kalıp davranışların bir inanç sebebiyle yapıldığı açıklanmıştır. 

Eyüp Sultan türbesini ziyaretin, kişiye kazandıracaklarından bahseden kaynak 

kişi, Eyüp Sultan’ın kendisini ziyarete gelen kimseler için kıyamet gününde: Ey 

Allah’ım, falan kulun beni ziyarete geldi, diyeceğine ve bu kimselere şefaat edeceğine 

inanıldığını belirtmiştir. Eyüp Sultan Türbesi’nden arka arkaya çıkılmasının sebebini de 

söyleyen kaynak kişi, bunda halk arasında Eyüp Sultan’a duyulan büyük saygının yanı 

sıra Hz. Muhammed’in ayak izinin türbe içinde sergilenmesinin de payı olduğunu 

düşünmektedir. Bununla birlikte bu kimsenin belirttiğine göre; kişinin, türbeye arkasını 

dönmeden çıkması Osmanlı saygısından ileri gelmektedir. Ayrıca türbeyi ziyarete gelen 

kadınlar, özellikle hamile hanımların, türbeden çıkışta arka arkaya gitmelerini; çocuğun 

da doğum sırasında arka arka geleceği inancına bağlamaktadırlar.205 Türbe ve cami 

ziyaretlerinin özellikle Cuma günleri yapılmasının sebebi ise; ikindi ezanına kadar 

ölülerin gelen ziyaretçileri gördüklerine olan inanç nedeniyledir. 

 

 
                                                 
205 Hamile olan kadının doğum sırasında tehlikeli durumlarla karşılaşmaması için, önceden bazı yerleri, 
yatır ve evliyaları, ziyaret yerlerini gezdiği, dua ettiği bilinmektedir. Bu anlatıda da hamile kadının 
türbeye gelme sebebinin temelinde bu inanç yatmaktadır. Çarşı Kapısına Doğru Arka Arkaya Çıkan 
Ziyaretçilerin resmi için bkz. Ekler: Fotoğraf 34. 
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İNANÇ VE RİTÜEL: 3 

1. İcranın Adı: Türbenin İçinde Bulunan Çınar Ağacına Duyulan Saygı 

2. İcranın Kaynağı: Abdullah Saman. 

3. İcra Öncesi: Eyüp Sultan Türbe ve Camii’ni ziyarete gidecek kimse evde 

veya cami’de abdest alır. 

4. Performans: Eyüp Sultan Türbe ve Camii iç avlusunda bulunan çınar 

ağacının etrafı dua edilerek üç kez dolanılır. Muradı olanlar ile kısmetinin açılmasını 

isteyenler, çınar ağacının etrafında bulunan kısmet çeşmelerini tek tek açar, dileğini 

söyler ve suyu kapatmadan ağaç çevresindeki muslukları dolanır. Başka istekleri olan 

bazı kimseler, çınar ağacının altına istedikleri şeylerin resmini çizerler veya temsili 

maketini ağacın etrafına gömerler.206  

5. İcra Sonrası: Dua edip dilek dileyen kimseler, önce Eyüp Sultan Türbesi’ni 

sonra iç avludaki çınar ağacını ziyaret edip dileklerini söyledikten sonra Türbe ve 

Camii’nin arka kapısı olan deniz tarafından çıkarlar.207   

6. İcranın Zamanı: Türbe ve Cami’nin ziyaret edildiği herhangi bir zaman. 

7. İcranın Mekânı: İstanbul / Eyüp Sultan Türbesi önündeki çınar ağacı. 

8. İcranın İşlevi: Ritüelde Türk-ağaç kültünden kaynaklanan inanç 

doğrultusunda ağaca duyulan saygı gösterilmiştir.  

İslâmiyet öncesi eski Türklerde, her şeyin bir ruhu olduğuna inanılmaktadır. 

Tabiat kültlerinden olan ağacın da içinde bir ruhu olduğu düşünülmektedir. Ağacın 

içindeki ruh, İslâmiyet’ten sonra, velî kültü ile birleşmiş ve bu nedenle velîlere ait türbe 

ve mezarlıkların yanına kutsal sayılan ağaçlar dikilmiştir. Burada ağaca kutsiyet veren 

unsur, velînin maneviyatıyla birleşmiş ve kutsiyet kazanmış ağacın içindeki ruhtur. Bazı 

anlatılarda velîlerin sığınma ve yardım alma amacıyla ağaç kavuğuna girdikleri ve 

burada yok olarak izlerini kaybettirdikleri anlatılmaktadır. Bu inanç dolayısıyla 

oluşturulan davranışta, Tanrı kutunu temsil eden ağaç vasıtasıyla insanlar, kutsalı temsil 

                                                 
206 Günümüzde iç avludaki çınar ağacının etrafı demir parmaklıklarla çevrildiği için; buraya gelen kişinin 
dileği doğrultusunda toprağa resim çizmesi, ağacın altına bir şey gömmesi ya da temsili maketini yapmak 
istemesi gibi kalıp davranışların icra edilmesi engellenmiştir. Ayrıca Eyüp Müftülüğü tarafından 
ziyaretçilerin İslâm dinine aykırı olan; çaput bağlama, adak adama, el-yüz sürme, türbe etrafında dönme 
gibi inanç ve davranışlardan şiddetle kaçınmaları gerektiği belirtilmiştir.  
207 İç Avludaki Çınar Ağacına Dua Eden Ziyaretçilerin resmi için bkz. Ekler: Fotoğraf 35. Eyüp Sultan 
Türbe ve Camii’nin Deniz Tarafındaki Kapısının resmi için bkz. Ekler: Fotoğraf 36. 
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eden nesne sayesinde Tanrı’ya ulaşmaya çalışmışlardır.208 Ritüelde görülen, Eyüp 

Sultan Türbesi iç avludaki çınar ağacına saygı duyularak etrafının dualar eşliğinde 

dolanılması olayı, kutsalın tezahürü olarak nitelendirilmektedir. 

Eyüp Sultan Türbe ve Camii sorumlusu Abdullah Saman, insanların buraya 

saygı göstermesinin nedenini; bir padişah zamanında türbenin onarımı için Eyüp 

Sultan’ın naşının yerinden alınıp bu ağacın altına gömüldüğünün halk tarafından 

bilinmesine bağlamaktadır. Türbe onarıldıktan sonra Ebû Eyyûb, ağacın altındaki geçici 

yerinden alınmış ve tekrar şimdiki yerine konulmuştur.        

 

İNANÇ VE RİTÜEL: 4 

1. İcranın Adı: Kısmet Çeşmeleri      

2. İcranın Kaynağı: Halil İnalcık; “Eyüp Projesi”, Eyüp: Dün/Bugün 

Sempozyum 11-12 Aralık 1993, Yay. Haz. Tülay Artan, Tarih Vakfı Yurt Yayınları, 

İstanbul Ekim 1994, s.6. 

3. İcra Öncesi: Herhangi bir hazırlık tespit edilmemiştir ancak Türk-İslâm 

türbe ziyareti geleneği doğrultusunda; türbeye gitmeden önce abdest alınması ve temiz 

kıyafetler giyilmesi kuralının burada da geçerli olduğu düşünülebilir. 

4. Performans: Türbeye gelen ziyaretçilerin çoğu, Eyüp Sultan’ın 

ayakucundan çıkan ve bu sudan geldiğine inandıkları türbe önündeki musluklardan şifa 

niyetine su alıp içmekte, şişelere doldurup evlerine götürmektedirler.209 Cuma günleri 

salâ verilirken, Cami’nin iç avlusundaki büyük çınarları çevreleyen demir parmaklığın 

dört köşesindeki musluklar, işleri ters gidenler ve kısmeti bağlı kızlar tarafından açılır 

ve çeşmenin suyu öylece açık bırakılır. Arkadan gelen kimsenin, musluğu önce kapayıp 

sonra yeniden açtığı ve kendinden sonra gelene açık şekilde bıraktığı bilinmektedir. 

5. İcra Sonrası: Kısmet çeşmelerinde dileklerini dileyen ziyaretçiler, ya arka-

deniz tarafındaki kapıdan yahut da ön kapıdan çıkmaktadırlar. 

6. İcranın Zamanı: İcranın belli bir zamanı yoktur, isteyen dileğini söylemek 

için, türbeye her geldiğinde bu davranışı gerçekleştirebilir. 
                                                 
208 Ağaç kültü hakkında daha fazla bilgi için bkz. Pervin Ergun; Türk Kültüründe Ağaç Kültü, Atatürk 
Kültür Merkezi Başkanlığı Yayınları, Ankara 2004, VIII+879s. 
209 Kısmet çeşmelerinden plastik şişeyle su alma davranışı, Eyüp Sultan menkıbelerinde anlatılan 
Bizanslılar tarafından bulunan kutsal suyun Avrupa ülkelerine hediye olarak gönderilmesi geleneğini 
hatırlatmaktadır. Bkz. tezin 3.1.2. bölümü; “Bizans Halkı Tarafından Keşf Edilen Ayazma” isimli efsane, 
nu. 11. 
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7. İcranın Mekânı: İstanbul/Eyüp Sultan Türbesi iç avlusundaki kısmet 

çeşmeleri. 

8. İcranın İşlevi: Ritüelde, Türk-su kültünden kaynaklanan şifalı su inancının, 

türbeye gelen ziyaretçilerce tatbik edildiği görülmektedir. Suyun, kötülüklerden 

koruyacağına, bereket ve uğur getireceğine, kısmet açacağına, şifa vereceğine vs. olan 

inanış Anadolu’da ve eski Türklerde görülmektedir. Günümüzde insanlar, yaşadıkları 

bölgelerde herhangi bir sıkıntı ve darlık durumunda su kültüne bağlı ritüeller 

sergilemektedirler. Çünkü Türklerdeki yer-su inanışları çerçevesinde dağ, tepe ve ağaç 

gibi su kaynakları da dua ve dilek mekânları olarak kabul edilir. Nitekim Türklerdeki 

kutsal su, yardım eden, dua ve dilekleri kabul eden bir motifle kendisini göstermektedir. 

Bu inanış doğrultusunda, Eyüp Sultan Türbe ve Camii’ndeki kısmet çeşmeleri halk 

tarafından ziyaret edilmekte ve kalıp davranışlar icra edilmektedir. 

Eyüp Sultan Türbe ve Camii’ne gelen akıl hastası kişilere, kısmet çeşmesinden 

akan sudan muhakkak içirilmektedir. Çocuğunun ÖSS veya OKS sınavını kazanmasını 

isteyen anneler, buradan akan suyun zihin açtığına da inanmaktadırlar. Ayrıca 

kadınların dermen bulamadıkları dertlerini, çeşitli sırlarını, akıp giden herhangi bir 

suya; “Ey su! Bendeki bunca dertleri, acı ve ıztırapları alıp götüresin” şeklinde 

söyleyerek, sudan yardım bekledikleri de bilinmektedir. Bu suyun kutsallığı, suyunun 

Kâbe’deki Zemzem suyundan geldiğine inanılması nedeniyledir.  

Günümüzde, buna benzer inanışların ziyaretçiler tarafından uygulanmaması 

için, zaman zaman, çınarları çevreleyen muslukların suyunun az akıtıldığı ya da kısa 

süreli kesildiği tarafımızdan gözlemlenmiştir. 

  

İNANÇ VE RİTÜEL: 5  

1. İcranın Adı: Kızılcık Şerbeti ve Zemzem Suyu Akan Çeşme 

2. İcranın Kaynağı: Nurten Özgül. 

3. İcra Öncesi: Türk-İslam mezar ziyareti geleneği doğrultusunda, daha önce 

söylenen kuralların burada da geçerli olduğu düşünülmektedir. 

4. Performans: Ramazan, Bayram, Kadir geceleri gibi, önemli gün ve 

gecelerde Eyüp Sultan Türbesi’ne gelinerek içtenlikle ve büyük bir teslimiyetle dua 

edilir. 
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5. İcra Sonrası: Eyüp Sultan Türbesi’ne gelerek içtenlikle dua eden kimseye 

bir damla su akar. Bu suyun bir damla zemzem suyu olduğuna inanılır. Aynı zamanda 

burada akanın kızılcık şerbeti olduğu ve nadir olarak akan bu şerbetin ve zemzem 

suyunun içene şifa olduğu da inançlar arasındadır.210  

6. İcranın Zamanı: Ramazan, Bayram, Kadir geceleri gibi önemli gün ve 

geceler. 

7. İcranın Mekânı: İstanbul/Eyüp Sultan Türbesi’nin önündeki çeşme. 

8. İcranın İşlevi: İslâmiyet öncesi Türk-şifahî su kültü, yani suyun hayat 

bahşedici, yaratıcı bir mukaddes gibi düşünülmesi inancı, İslâmiyet’le birlikte 

mukaddes su, zemzem suyu inanışına dönüşmüştür. Evliya mezarının yakınlarında 

bulunan kutsal ve şifahî suyun kaynağı olarak, Kâbe’de bulunan zemzem suyu 

gösterilmektedir. Fakat bu kutsal su, diğerlerinden farklı olarak Allah’a yapılan samimi 

inanç ve dua sonucunda ve bir damla olarak akmaktadır. Kutsal suyun bir damla 

aktığının söylenmesi, bu suyun değerli olduğunu vurgulamak ve bir damlasının âb-ı 

hayat gibi, içene şifa vermeye yettiğini anlatmak içindir. İcranın amacının, kabir ziyaret 

adaplarından olan, Allah’a tam teslimiyet göstererek içtenlikle dua etmenin gerekliliğini 

söylemektir. 

 

İNANÇ VE RİTÜEL: 6 

1. İcranın Adı: Eyüp Sultan Türbesi’ne Süpürge, Takunya ve İbrik Bırakma 

2. İcranın Kaynağı: Burçak Şentürk. 

3. İcra Öncesi: İcranın öncesi yoktur. 

4. Performans: Eyüp Sultan türbesi içinde, avluda bulunan ve önemli kişilerin 

yattığı her bir küçük odanın içine süpürge, takunya ve su dolu ibrik bırakılır. 

5. İcra Sonrası: Sabah kalkıldığında takunyaların ıslak, su dolu ibriğin 

suyunun azalmış olduğu görülür. 

6. İcranın Zamanı: Herhangi bir gün ile ertesi günün sabahı. 

7. İcranın Mekânı: İstanbul/ Eyüp Sultan Türbe ve Camii. 

8. İcranın İşlevi: Türbeye takunya, ibrik ve süpürge bırakma âdeti, 

Anadolu’daki evliya ya da yatır mezarlarında da görülen davranışlardandır. Eyüp Sultan 

                                                 
210 Türbenin Kenarında Bulunan Çeşmelerin resmi için bkz. Ekler: Fotoğraf 37. 
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Türbe ve Camii’nde kabri bulunan velîlerin ve önemli kimselerin ruhunun ölümsüz 

olduğu ve mezarlarında yaşadığı düşünülmektedir. Bu doğrultuda türbede çalışan 

kimselerce bırakılan takunya ve ibrik, burada yatan zatların geceleyin abdest almaları 

için bırakılır. Süpürge ise; türbenin içinde bulunduğu odanın temizliği için 

bırakılmaktadır. Türbede çalışanlar, bırakılan süpürge nedeniyle odanın her zaman 

temiz olduğunu söylemektedirler. 

 

İNANÇ VE RİTÜEL: 7 

1. İcranın Adı: Günümüzde Gelinlerin “Çifte Gelinler” Türbesi’ni Ziyaret 

Etmesi 

2. İcranın Kaynağı: Mehmed Halit Bayrı; İstanbul Folkloru, Eser Yayınları, 

İstanbul 1972, s. 171; Nurten Özgül. 

3. İcra Öncesi: İcra öncesi belirtilmemiştir.  

4. Performans: Hayırlı bir kısmet bulmak isteyen genç kızlar yahut evde 

kalmış kızlar buraya gelip; “Allahım, hayırlı bir kısmet, eş nasip eyle” diye dua ederler. 

Çifte Gelinler, nişanlı kızlar, gebe kadınlar tarafından da ziyaret edilir ve bunlara 

kırmızı ve yeşil gaz bezleri adanır. Bu türbeye yaramaz çocuklar da getirilerek 

sandukaların etrafında üç defa dolaştırılır. Fakat erkeklerin bu türbeye girmeleri âdet 

değildir. 

5. İcra Sonrası: Duaları kabul olup da evlenen kızlar, eşlerini de alıp “Çifte 

Gelinler”i ziyaret ederler. Bu ziyaret, niyetlerinin ya da dualarının kabul olduğu 

anlamına gelmektedir. 

6. İcranın Zamanı: Herhangi bir zaman yoktur. 

7. İcranın Mekânı: İstanbul/Eyüp Sultan Türbesi dış avluda bulunan Çifte 

Gelinler yahut Çifte Gelenler Türbesi. 

8. İcranın İşlevi: Halkın inançları doğrultusunda birtakım kalıp davranışlar 

ortaya çıkmıştır. Bu inançlar arasında genel olarak bilinen; Kırım’dan gelen iki kız 

kardeşin, burada bir gence âşık oldukları ve evlenecekleri gece muratlarına 
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kavuşamadan ölüp buraya gömüldükleri yönündedir. Nurten Özgül’ün söylediğine göre; 

burada iki bayan yatır yatmaktaymış. Bunlar gelinmişler ve burada vefat etmişlerdir.211 

Çifte Gelinler yahut Çifte Gelenler kabri, bugün Belediye tarafından 

kapatılmış, ziyareti âdeta yasaklanmış durumdadır. Kabrin üzerindeki “Çifte Gelinler” 

yazısı ise, yine Belediye tarafından “Çifte Gelenler” olarak değiştirilmiştir.  

  

İNANÇ VE RİTÜEL: 8 

1. İcranın Adı: Çocuğu Olmayan Kadınların Eyüp Sultan Türbesi’ni Ziyaret 

Etmesi 

2. İcranın Kaynağı: Mehmed Halit Bayrı; İstanbul Folkloru, Türkiye 

Yayınevi, İstanbul 1947, s. 210. 

3. İcra Öncesi: İcra öncesi, türbe ziyaretine gitmeden evvel abdest alınması 

kuralının dışında herhangi bir uygulama tespit edilememiştir.  

4. Performans: Çocuğu olmayan kadın, Eyüp Sultan Türbesi’ne gider ve 

burada iki rekât Hz. Muhammed’in ruhu için, iki rekât da isteğinin olması için namaz 

kılar. Namazın her rekâtında bir “Fâtiha” ve bir “İhlâs” sûrelerini okur. Namazı biten 

kadın dua eder ve adak adar. Bu adak çoğu kez kurbandır.  

Başka bir pratik ise şöyledir: Eyüp türbesinin avlusunda bulunan Çifte Gelinler 

Türbesi’ne gidilir. Türbedardan toprak alınır. Bu toprak, pembe gaz bezi içine konup 

ağız tarafı gelin teli ile bağlanır. Toprak, türbedar tarafından bir sene için verilir ve evde 

yüksek bir yerde saklanır yahut kadının yastığı altına konulur. Bu ziyarette de adak 

adanır. 

5. İcra Sonrası: Bundan sonra kadın gebe kalır ve doğurursa, adağını yerine 

getirdiği gibi bir de aldığı toprağı türbeye iade eder. İstenen şey, eğer bir sene içinde 

                                                 
211 İstanbul’da “Çifte Sultanlar Türbesi” olarak adlandırılan bir türbe daha vardır. Bu türbede, Koca 
Mustafa Paşa Camii külliyesinin avlusunda yer alan ve Hz. Hüseyin’in iki kızlarının İstanbul’a gelişlerine 
dair anlatılar yer almaktadır. Bu anlatılara göre kızlar, Hıristiyanlarla evlenmemek için canlarına 
kıymışlardır, bunlara ait türbe de Sultan II. Mahmut’un rüyası sonucunda keşfedilmiştir. Burası Eyüp’teki 
“Çifte Gelinler Türbesi” gibi İstanbul’un önde gelen ziyaretgâhlarından ve adak yerlerinden birisidir. 
Çifte Sultanlar Türbesi, özellikle 10 Muharrem ayında, diğer günlerde ise Kamerî ayların ilk Cuma gecesi 
hastalar, çocuklar, kısmet arayan kızlar tarafından ziyaret edilir. Ayrıntılı bilgi için bkz. Gülgûn Uyar; 
“Bir Risâle, Bir Türbe, Bir Menkıbe: İmam Süyûtî’ye Ait Risâlenin Işığında Çifte Sultanlar Türbesi’ne 
Bir Bakış”, Osmanlı Araştırmaları (The Journal Of Ottoman Studies) XXXIV Dergisi Prof. Dr. 
Muammer Kemal Özergin Hatıra Sayısı-II, Enderun Kitabevi Yayınları, İstanbul 2009, s.231-282. 
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olmazsa; ilk defa alınan toprak geri verilerek yeniden toprak alınır ve bu işlem üç kez 

tekrarlanır. 

6. İcranın Zamanı: İcrada belirli bir zaman yoktur. 

7. İcranın Mekânı: İstanbul/Eyüp Sultan Türbesi ve Çifte Gelinler Türbesi 

8. İcranın İşlevi: Çocuğu olmayan kadınlar maddî vasıtaların dışında, birtakım 

manevî kuvvetlerin yardımına da başvururlar. Bu manevî kuvvetlerin başında Eyüp 

Sultan Türbesi gelmektedir. Türbe ziyaretlerinin insana verdiği manevî huzur 

dolayısıyla, kabir ziyaretinin psikolojik etkide bulunduğu ve kişi üzerinde olumlu 

sonuçlara yol açtığı düşünülmektedir. 

Türbeye adaklar adanması ya da pınar başındaki ağacın dallarına Allah’tan 

çocuk dilemek üzere küçük bez salıncak-beşiklerin asılması, İslâmiyet’ten önceki Umay 

kültünün izleri olarak değerlendirilmektedir. Umay ise; eski Türklerde kadın (anne) ve 

çocuklarla ilgili bir tanrıça ya da ruh olarak düşünülmektedir.212 Bu tespit 

doğrultusunda, Anadolu’nun değişik yerlerinde de görülen ağaca, türbeye bez bağlama, 

adak adama, toprak alma gibi işlemlerin Eyüp Sultan Türbe ve Camii’nde de görüldüğü 

ve bu ritüellerin yer, su, ağaç, ölüm kültleri ile bağlantılı olduğu değerlendirilmektedir. 

 

İNANÇ VE RİTÜEL: 9 

1. İcranın Adı: Eyüp’e Bağlı Olmak  

2. İcranın Kaynağı: Münife İman. 

3. İcra Öncesi: Çocuk sahibi olmayı isteyenler, Eyüp Sultan Türbe ve 

Camii’ne gelir.  

4. Performans: Eyüp Sultan Türbe ve Camii’ne gelinir ve dua edilir. 

5. İcra Sonrası: Çocuğu olmayan ve türbeye gelerek dua eden kişiler, duaları 

kabul olduğunda birtakım uygulamalarda bulunurlar. Bu kadınlar, çocuklarının göbek 

bağı düşünce; Eyüp’e bağlı olsun, burayı ziyaret etsin ve maneviyatından faydalansın, 

diyerek göbek bağını getirip Eyüp türbesine gömerler. 

6. İcranın Zamanı: İcranın belirli bir zamanı yoktur. 

7. İcranın Mekânı: İstanbul/ Eyüp Sultan Türbe ve Camii. 

                                                 
212 Yaşar Çoruhlu; Türk Mitolojisinin Anahatları, Kabalcı Yayınevi, İstanbul 2000, s.39-44. 
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8. İcranın İşlevi: Cami, türbe, mezarlık gibi dinî mekânlar, insanların bir umut 

ve sığınma kapısı olarak gördükleri kutsal yapılardır. Türbe ve mezarlık ziyaretinde 

bulunan ziyaretçiler, içinde bulundukları sıkıntılı zamanlarında ve geleceğe yönelik 

isteklerinde bu mekânları ziyaret etmenin faydalı olacağını düşünmektedirler. Buraların 

manevî huzur ve mutluluk verdiğine inanan insanlar, yeni doğan çocuklarının göbek 

bağını getirip buraya gömerek burasının maneviyatından faydalanmasını dilerler. Halk 

arasındaki inanışa göre, yeni doğan çocuğun göbek bağı nereye gömülürse, çocuğun o 

mekânla arasında manevî bir bağ kurulur ve bu ise doğan çocuğun ilerideki yaşamına 

etki eder. Bu nedenle yeni doğan çocuğun göbek bağı; okul bahçesine, hastane 

bahçesine veya türbe, cami gibi kutsal yapıların dibine gömülür. Eyüp Sultan Türbe ve 

Camii’nde de görülen bu inanç ve ritüel sonunda “Eyüp’e bağlı olmak” deyimi teşekkül 

etmiştir.  

 

İNANÇ VE RİTÜEL: 10 

1. İcranın Adı: Sünnet Çocuklarının, Eyüp Sultan’ı Ziyareti 

2. İcranın Kaynağı: Gülseren Bostancı. 

3. İcra Öncesi: Eyüp Sultan Türbesine gidilir.  

4. Performans: Çocuğu olmayan kadınlar türbeye giderek: “Allah’ım, Eyüp 

Sultan Hazretlerinin yüzü suyu hürmetine çocuğum olursa sünnet çağına geldiğinde 

Eyüp Hazretlerini ziyarete getireceğim…” diyerek Allah’a dua ederler. 

5. İcra Sonrası: Dileği kabul olan kadınlar, sünnet çağına gelen çocuklarını 

türbe ziyaretine götürürler. Türbe ziyareti sonrası, kendilerine çarşıdan meşhur Eyüp 

oyuncağından alınan çocuklar böylece sevindirilir. Halk arasındaki bu davranış daha 

sonra gelenek halini almıştır. 

6. İcranın Zamanı: Sünnet çağına gelen çocuk, Eyüp Sultan Türbesine 

götürülerek gelenek yerine getirilir. 

7. İcranın Mekânı: İstanbul/Eyüp Sultan Türbe ve Camii. 

8. İcranın İşlevi: Eyüp Sultan’ın, çocukları çok sevdiğine olan inanç nedeniyle 

anne ve babalar, senede birkaç defa çocuklarıyla beraber Eyüp Sultan’ı ziyaret ederler. 

Özellikle sünnet ettirilecek çocuklar Eyüp türbesine getirilerek gezdirilirler. Bu gelenek 
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sayesinde Eyüp, oyuncakçılığıyla da anılmıştır. Bu gelenek günümüzde sadece bir 

atölyede devam ettirilmektedir.213  

 

İNANÇ VE RİTÜEL: 11 

1. İcranın Adı: Çocuğun Yürümesi İçin Yapılan Pratik 

2. İcranın Kaynağı: İhsan Ömeroğlu. 

3. İcra Öncesi: Eyüp Sultan Türbe ve Camii’ne gidilir. 

4. Performans: Çocuğunun çabucak yürümesini isteyen anneler, Cuma günü, 

Cuma namazından çıkan ilk kişiye: Ana siftesi misin? diye sorarlar. Annenin ilk çocuğu 

olan ve Cuma namazından çıkan ilk kişiden 1 lira isterler. 

5. İcra Sonrası: Cuma namazından çıkan ve annesinin ilk çocuğu olan 

kimsenin verdiği parayla çocuğa bir şeyler alınır. Bu sayede yürüyemeyen çocuğun pek 

çabuk yürüyeceğine inanılır. 

6. İcranın Zamanı: Cuma günü, Cuma namazı sonrası. 

7. İcranın Mekânı: İstanbul/Eyüp Sultan Türbe ve Camii 

8. İcranın İşlevi: Burada yapılan pratiğin, kişinin iyi dilekte bulunmasını 

sağlamak, bir kut ve uğur getirmesini dilemek amacına yönelik olduğu 

düşünülmektedir.  

 

İNANÇ VE RİTÜEL: 12 

Varyant 1 

1. İcranın Adı: Dilek Taşı   

2. İcranın Kaynağı: Mehmed Emin Şentürk; Metin Türkmenoğlu. 

3. İcra Öncesi: Dileği olan kimse, Eyüp Sultan Türbe ve Camii’ne gider. 

4. Performans: Dileği olan kişi (genellikle kadınlar), taşın üzerine çıkarak 

birtakım dualar okur ve dileğinin olması için Allah’a yalvarır. Ayrıca dileği olan bir 

kimse, içinden dileğini tutup aldığı taşı başka bir taşa veya taş zemine yapıştırır. 

Özellikle âşıklar, bu taşa çıkarlar ve dönerler. 

                                                 
213 Oyuncaklar hakkında bilgi için bkz. Eyüp Oyuncakçılığı Eğitim Kitabı, Eyüp Belediyesi Yayınları, 
İstanbul t.y., 44s. Eyüp Sultan Türbe ve Camii’ni Ziyarete Getirilen Sünnet Çocuklarının resmi için bkz. 
Ekler: Fotoğraf 38. 
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5. İcra Sonrası: Kişinin yapıştırdığı taş, orada yapışık kalırsa dileği kabul olur, 

taş yapışmazsa dileğin de kabul olmadığına inanılır. 

6. İcranın Zamanı: Herhangi bir zaman. 

7. İcranın Mekânı: Eyüp Sultan Türbe ve Camii. 

8. İcranın İşlevi: Eyüp Sultan Türbe ve Camii’nde görülen bu pratiğin, 

Türklerde taşın kutsal kabul edilmesi ile ilgili inanışlarla bağlantısı bulunmaktadır. 

Türklerde çocuk dileğinde, çocuk tedavisinde taştan faydalanıldığı 

görülmektedir. Bir ziyaretgâhtan taş alma, bir müddet taşı taşıma, sonra yerine bırakma, 

mezar taşı veya uygun bir yere taş yapıştırma, çocuk rahatsızlığında türbede, türbenin 

yanında ya da sadece kutsal bir taş üzerinde bırakmak, bir delikten geçirmek gibi 

olaylar mevcuttur.214  

Türkiye’nin değişik yörelerinde mezartaşlarına sürtülen taşın, tutması halinde 

dileğin kabul olması inancı bulunmaktadır. Bu davranışın altında, dağ yollarını 

bekleyen dağ/kaya iyesini memnun etme ve böylece yardımını kazanma inancının izleri 

yatmaktadır. İslâmiyet’in kabulüyle birlikte bu, dağ/kaya/taş iyesi inancı, Kâbe’deki 

Karataş/Hacerü’l-Esved ile bütünleşmiştir. Buradaki taş ise, insanların dualar okuyarak 

dilek diledikleri bir yerdir ve uygulanan pratiğin kişiler üzerinde psikolojik tesirler 

bıraktığı düşünülmektedir.  

 

İNANÇ VE RİTÜEL: 12 

Varyant 2 

1. İcranın Adı: Dilek Taşı 

2. İcranın Kaynağı: Süheyla Hartal. 

3. İcra Öncesi: Bu taşa çıkıp dilek dilemek için bazı kadınlara göre abdestli 

olmak gerekirken; bazılarına göre ise abdestli olmaya gerek olmadığı söylenmiştir. 

Dileği olan kimse, Eyüp Sultan Türbe ve Camii etrafında bulunan dilek taşına gider.  

4. Performans: Mir Miran Türbesi’nin215 dış avlusunda kan renginde bir taş 

vardır. Dilekte bulunacak olan kişi, taşın üzerine çıkar, ellerini namazda durur gibi 

                                                 
214 Hikmet Tanyu; Türklerde Taşla İlgili İnançlar, Ankara Üniversitesi İlahiyat Fakültesi Yayınları, 
Ankara 1968, s.74. 
215 Mir Miran Türbesinin resmi için bkz. Ekler: Fotoğraf 39. 
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bağlar ve kıbleye doğru dönerek gözlerini kapar. Daha sonra bildiği duaları okur ve 

dileğini söyler.216  

5. İcra Sonrası: Dilekte bulunan kişinin dileği kabul olursa bu taş döner, fakat 

bu olay sadece dilek dileyen kişiye malum olmakta diğer kimseler tarafından 

görülmemektedir. 

6. İcranın Zamanı: İcranın belirli bir zamanı yoktur. 

7. İcranın Mekânı: Türbenin arka taraf girişindeki (deniz tarafı) kapısından 

çıkışta aşağıya doğru inen dar yolun sağ kenarında bir türbe vardır. Bu türbenin adı; 

Vezir Miri Miran Mehmed Ağa Türbesi’dir. Bahsedilen dilek taşı bu türbenin avlusunda 

bulunmaktadır. 

8. İcranın İşlevi: İnsanlar içinde bulunduğu zor durumdan kurtulmak için 

birisine sığınma ihtiyacı hissedebilir. Bu durumda olan insan, kutsal yerine onun 

tezahürleriyle etkileşim içine girer. Buna bağlı olarak da, içinde bulunduğu çevrede 

gördüğü, hazır bulduğu değerleri kullanmak birey için daha anlamlı olabilmektedir. 

Burada da inanış neticesinde, insanın tatmin olmak ihtiyacının böyle bir eyleme 

dönüştürdüğü ve kutsal kabul edilen taş unsurundan faydalanıldığı düşünülmektedir. 

Günümüzde, Belediye yahut türbeden sorumlu kurum, bu yerlerde hurafe 

sayılacak iş ve davranışlarda bulunulmaması ve bunun İslâm dininde yer almadığı 

yönünde bir uyarı astırmıştır. Ayrıca türbede şeker, hurma…vb. şeyler dağıtan, niyet 

kuyusunu, dilek taşını…vs. soran kimseleri, türbede çalışan görevliler uyarmakta ve 

hatta azarlamaktadırlar. Niyet kuyusunun üzeri bugün mermer bir kapakla kapatılmıştır. 

Fakat mermer kapağın üzerinde, buraya gelen ve dilek dileyen kişilerce atılan paralar 

göze çarpmaktadır. 

 

İNANÇ VE RİTÜEL: 13 

1. İcranın Adı: Muradı olanların Eyüp Sultan Türbesi’ni Ziyareti 

2. İcranın Kaynağı: m.y.; Hikāye-i Ebū Eyyūb El-Enŝārī Radi ‛Anhü‛l-

Ba‛rī, Süleymaniye Kütüphānesi Yazma Bağışlar, nu. 4032, İstinsah Tarihi: M. 

12.11.1882, 13b -16a vr. 

                                                 
216 Mir Miran Türbesinde Bulunan Niyet Kuyusu ya da Dilek Taşının resmi için bkz. Ekler: Fotoğraf 40. 
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3. İcra Öncesi: Maddî ve manevî dileği olan kimse, temiz bir niyet ve 

içtenlikle Eyüp Sultan Türbe ve Camii’ne gelir. 

4. Performans: Allah rızası için iki rekât namaz kılınır. Namazın birinci 

rekâtında Fatiha ve Elhayküm sûreleri okunur. ikinci rekâtta bir Fatiha ile Kul yâ 

Eyyühe’l-Kâfirûn sûresi okunduktan sonra selâm verilip dua edilir: “Ya Rabbi! Senin 

rızan için kıldığımız namazı kabul edip andan gelen sevabı ‛alemdâr-ı Resûlullah olan 

Ebû Eyyûb el-Ensârî Hâlid bin Zeyd hazretlerinin ruhuna hediye ettim” diyerek kabre 

girilir. Kabre girilince Ebû Eyyûb el-Ensârî’ye selam verilip dualar okunur ve sevabı 

ruhuna hediye edilir. Bundan sonra muradı olan kimse: “Ya Rabbi! Dualar kabul edici 

ve muratlar verici tanrısın. Bu Hâlid kulunun hürmetine benim muradımı kabul et ve 

hastalığıma şifalar nasip eyle.” diyerek dua eder. Kabre giren kişi, ziyaret adabına aykırı 

hareketlerden, küstahça davranışlardan kaçınmalıdır. 

5. İcra Sonrası: Bu şekilde davranan ve dualar okuyan kişi, muradına erişir.  

6. İcranın Zamanı: İcranın belirli bir zamanı yoktur. 

7. İcranın Mekânı: İstanbul/Eyüp Sultan Türbesi 

8. İcranın İşlevi: Birtakım istekleri olan insanın, manevî ve psikolojik tatmin 

sağlamak amacıyla türbeye gelerek, yapılan ritüel sonunda rahatlaması söz 

konusudur.217 

 

İNANÇ VE RİTÜEL: 14 

Varyant 1 

1. İcranın Adı: Niyet Kuyusundan Geleceğe Dair Haber Sormak 

2. İcranın Kaynağı: Evliya Çelebi b. Derviş Muhammed Zılli; Evliya Çelebi 

Seyahatnâmesi, Haz. Orhan Şaik Gökyay, Topkapı Sarayı Bağdat 304 Yazmasının 

Transkipsiyonu-Dizini 1. Kitap, Yapı Kredi Yayınları, İstanbul 1996, s.169-170. 

3. İcra Öncesi: Bir şeyi kaybolan kişi, önce abdest alır. Daha sonra Eyüp 

Sultan Türbe ve Camii’nin kuzeyinde yer alan su kuyusuna gider.218 

4. Performans: Abdest alındıktan sonra iki rekât namaz kılınır. Fatiha sûresi 

okunur ve sevabı Hz. Yusuf’un ruhuna hediye edilir. Kuyunun başına gelen kişi: “Ey 

                                                 
217 Eyüp Sultan Türbesi Çıkışında Şeker, Hurma vb. Dağıtma resmi için bkz. Ekler: Fotoğraf 41. 
218 Mir Miran Türbesinde Bulunan Niyet Kuyusunun resmi için bkz. Ekler: Fotoğraf 42. 
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sahib-i Pîr! Hazret-i Yusuf aşkına, benim filan akrabam yahut filan evladım yahut 

kaybolan eşyam nerededir” diye sorar.  

5. İcra Sonrası: Bu soru üzerine kuyudan, kaybolan kimse ya da şey hakkında; 

hayatta mı ölü mü, nerededir, kim almıştır… sorularına ince bir sesle cevap verilir.  

6. İcranın Zamanı: İcrada belirli bir zaman yoktur. 

7. İcranın Mekânı: İstanbul/Eyüp Sultan Türbe ve Camii’nin kuzeyinde yer 

alan su kuyusu. 

8. İcranın İşlevi: İslâmiyet öncesi Türklerde kutsal kabul edilen tözler/ruhlar 

vardır. Animizm kaynaklı, her şeyin bir ruhu olduğuna inanan insanlar, bu ruhlara 

kurbanlar sunup onları memnun etmek ihtiyacını hissederler. Yer-su ruhlarının 

genellikle yaşadıkları yerler, dağların zirveleri veya su kaynaklarıdır. Su kaynakları, 

hem suyun öneminden dolayı; hem de yer-su ruhlarını barındırmaları sebebiyle kült 

konusu olmuşlardır. Türkler, bu kutsal mekânları çeşitli maddî ve manevî sıkıntılarında 

başvurdukları merkezler olarak düşünmüşlerdir. Aynı zamanda yeraltı su kaynakları, 

kuyular ve mağaraların tanrıların ve ruhların dünyaya çıktıkları geçitler olduğuna 

inanılmıştır.  

Hz. Yusuf kıssası219nın hatırlatıldığı bu ritüelde, kişi tarafından okunulan 

duanın sevabı ancak Hz. Yusuf’a gönderildikten sonra istek söylenilebilmektedir, yani 

kuyunun ruhu memnun edilmektedir. Bu şekilde İslâmî bir motifin, İslâmiyet öncesi 

Türk inançlarıyla birleştiği görülmektedir. 

 

İNANÇ VE RİTÜEL: 14 

Varyant 2 

1. İcranın Adı: Niyet Kuyusundan Geleceğe Dair Haber Sormak 

2. İcranın Kaynağı: Balıkhâne Nazırı Ali Rıza Bey; Eski Zamanlarda 

İstanbul Hayatı, Haz. Ali Şükrü Çoruk, Kitabevi Yayınları, İstanbul 2001, s.64. 

3. İcra Öncesi: Bir şeyi kayıp olan, bir yerde yolcusu bulunanlar ile kısmeti 

kapalı kızlar, yıldızı düşkün kadınlar niyet kuyusuna gelirler.  

                                                 
219 Hz. Yusuf’un kuyuya atılması ile ilgili kıssa için bkz. Elmalılı Hamdi Yazır; Hak Dini Kur’ân Dili, 
Eser Kitabevi Yayınları, İstanbul t.y., s. 2850-2852. 
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4. Performans: Bir sebeple bu kuyuya gelinir ve kuyu başındaki taş bilezik 

üstünde bulunan oyuklardan birinin içine, kişinin gönlünden kopan miktarda para 

bırakılır. 

5. İcra Sonrası: Kuyuya para atan kişi, bir ses ya da görüntü almak ümidiyle 

kuyunun içine bakar ve her ne niyet için bakılırsa burada görünür inancını taşır. 

6. İcranın Zamanı: İcrada belirli bir zaman yoktur. 

7. İcranın Mekânı: İstanbul/Eyüp Sultan Türbe ve Camii etrafında bulunan 

Gümüşsuyu denilen mahaldeki niyet kuyusu. 

8. İcranın İşlevi: Eski Türk animizm inancından kaynaklanan su iyesine 

kurban sunma veya saçı saçma ritüeli, Anadolu’da da dilek amacıyla su kaynakları ya 

da havuzlara metal para atmak şeklinde yaygındır. Birçok ziyaret mekânındaki havuz, 

göl ve kuyu gibi sulara, dileklerin kabulü için para veya yiyecek saçıları 

yapılmaktadır.220 İstanbul Eyüp Sultan Türbe ve Camii etrafında bulunan niyet 

kuyusuna da bu amaçla paralar atıldığı görülmektedir. Özellikle kadınlar tarafından 

ziyaret edilen ve dilekler dilenen bu kuyunun, inanç doğrultusunda kutsal olarak 

görüldüğü ve psikolojik tatmin sağladığı düşünülmektedir. 

 

İNANÇ VE RİTÜEL: 14 

Varyant 3 

1. İcranın Adı: Niyet Kuyusundan Geleceğe Dair Haber Sormak 

2. İcranın Kaynağı: Mehmed Halit Bayrı; İstanbul Folkloru, Türkiye 

Yayınevi, İstanbul 1947, s.143. 

3. İcra Öncesi: Kuyunun yanına varılınca abdest alınır. 

4. Performans: Allah rızası için iki rekat namaz kılınır, sonra kendisinden 

haber alınamayan kimsenin ismi çağrılarak “…..nerede isen görün!” diye haykırılır. 

Evlenmeyi düşünen kimse ise kuyuya:  “kısmetim ne ise karşıma çıksın” diye seslenir. 

5. İcra Sonrası: İsmi çağrılan kimse eğer hayatta ise kuyunun suyunda hafif 

bir dalga görülür, eğer ölmüş ise kuyunun içinde bir tabut hayali belirir. Kaybolan eşya 

olduğu takdirde, kuyudan gelen hafif bir ses, bu eşyanın nerede olduğunu haber verir. 

                                                 
220 İskender Oymak; “Anadolu’da Su Kültünün İzleri”, Fırat Üniversitesi İlahiyat Fakültesi Dergisi, 
Fırat Üniversitesi İlahiyat Fakültesi Yayınları, y.y. 2010, S.15/1, s.46. 
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Evlenmeyi düşünen ve hayırlı bir kısmet arayan kimsenin evleneceği adam (kadın veya 

erkek) kuyunun suyu üzerinde bir hayal şeklinde görünür.   

6. İcranın Zamanı: İcranın belirli bir zamanı yoktur. 

7. İcranın Mekânı: İstanbul/Eyüp Sultan Türbe ve Camii çevresi, Gümüşsuyu 

mahallesi. 

8. İcranın İşlevi: Bu kuyuyu, İstanbul içinde ziyaret etmeyen yok gibidir. 

Burası özellikle kadınlar tarafından ziyaret edilir. Buraya uzun müddet kendisinden 

haber alınamayan birinin hayatta olup olmadığını yahut çalınan veya kaybolan eşyanın 

kimde ve nerede olduğunu anlamak için gidilir. Bu sayede gaipten haber almak isteyen 

kişiler, psikolojik olarak tatmin olmaktadırlar.  

 

İNANÇ VE RİTÜEL: 15 

1. İcranın Adı: Türbe Etrafında Bulunan Niyet Kuyusundan Dilek Dilemek 

2. İcranın Kaynağı: Şadan Yemenici. 

3. İcra Öncesi: Türbeye gitmeden önce abdest alınır. 

4. Performans: Niyet kuyusuna gelinerek kuyuya para atılır ve dilek dilenir. 

Bunun yanında üç İhlâs ile bir Fatiha sûreleri okunur. 

5. İcra Sonrası: Kuyunun dibine dikkatlice bakılırsa kuyunun kişiye bir şey 

söyleyeceğine ya da bir işaret vereceğine inanılır. 

6. İcranın Zamanı: İcranın belirli bir zamanı yoktur. 

7. İcranın Mekânı: İstanbul/Eyüp Sultan Türbe ve Camii çevresi. 

8. İcranın İşlevi: İnsanlar, kaybolan eşyalarını veyahut da kayıp yakınlarını bu 

kuyuya bakarak bulmaya çalışmakta ve bu şekilde tatmin olmaktadırlar. Burada kutsal 

görülen olağanüstü güçten yardım umularak bu kutsal güce tam teslimiyet söz 

konusudur.  

Saçı cinsinden kuyulara dilek için taş atmak, kuyu ve su birikintilerine/göl vs. 

yerlere taş, para atıp dilek dilemek Anadolu’nun değişik yerlerinde de mevcuttur. 

Burada su iyesine saçı sunma inancı vardır. Bu inanç günümüzde, havuzlara para atmak 

şeklinde devam etmektedir.221 

  

                                                 
221 Yaşar Kalafat; Doğu Anadolu’da Eski Türk İnançlarının İzleri, Türk Kültürünü Araştırma 
Enstitüsü Yayınları, Ankara 1990, s.38. 
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İNANÇ VE RİTÜEL: 16 

1. İcranın Adı: Eyüp Sultan’da Hacı Leylekler 

2. İcranın Kaynağı: Ahmet Bayındır. 

3. İcra Öncesi: Eyüp Sultan Türbe ve Camii’ni ziyarete gelinir. 

4. Performans: Eyüp Sultan Camii’nin üzerinden uçan leylekleri gören 

yaşlılar; “Bak bak evladım, Eyüp Sultan’ı ziyaret etmeden gitmezler” diyerek inanması 

söz konusudur. 

5. İcra Sonrası: Hacı adayları, Hacca gitmeden evvel Eyüp Sultan Türbe ve 

Camii’ni ziyaret etmekte ve böylece yarı hacı olmuş sayılmaktadırlar. 

6. İcranın Zamanı: İcranın belirli bir zamanı yoktur. 

7. İcranın Mekânı: İstanbul/Eyüp Sultan Türbe ve Camii. 

8. İcranın İşlevi: Hz. Muhammed’i evinde misafir eden, onun sohbetlerine 

katılan ve Konstantiniyye sur dibinde vefat ederek buraya gömülen Ebû Eyyûb’un, Hz. 

Muhammed’in nurunu İstanbul’a getirdiği düşünülmektedir. Bu nedenle Hacca gidecek 

Müslümanlar, Kâbe’den önce Eyüp Sultan Türbe ve Camii’ne uğramayı alışkanlık ve 

bir gelenek haline getirmişlerdir. Buna inanan insanlar, Eyüp Sultan Türbe ve 

Camii’ndeki leyleklere de kutsiyet atfetmiş ve onları “hacı leylek” olarak 

vasıflandırmışlardır.  

İnanışlarda ölen kimselerin ruhu, genellikle bir kuş ile simgelenmektedir. Bu 

kuş bazen bir leylek, bazen de başka bir kuş türüdür. Ruhu temsil eden leylek, 

Uzakdoğu’da turnayla bir tutulur, ölümsüzlükle ilişkilendirilir.222 Bu inanışta da Eyüp 

Sultan’a duyulan saygı ve sevginin türbe ve cami dış avlusunda bulunan leyleklerle 

ilişkilendirilmesi ve onlara kutsiyet atfedilmesi söz konusudur. Halkın gözünde Eyüp 

Sultan’ın manevî varlığı sayesinde türbe ve cami içinde bulunan her şey kutsalın 

tezahürleri olarak düşünülmüştür. 

 

İNANÇ VE RİTÜEL: 17 

1. İcranın Adı: Eyüp Sultan Türbe ve Camii’nin Dış Avlusunda Güvercinlere 

Atılan Mısırları Toplamak ve Adak Adamak 

                                                 
222 Alparslan Salt; Ansiklopedi Semboller, Ruh ve Madde Yayınları, İstanbul 2006, s.238-240. 
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2. İcranın Kaynağı: Hikmet Tanyu; Türkiye’de Adak ve Adak Yerleri, 

Elips Kitap Yayınları, Ankara 2007, s.257-258. 

3. İcra Öncesi: Eyüp Sultan Türbe ve Camii ziyaret edilir. 

4. Performans: Eyüp Sultan Türbe ve Camii’nin dış avlusunda bulunan 

güvercinlere mısır tanesi serpilirken bu arada yerden de mısır tanesi toplanılır. Kuşların 

yemedikleri mısır tanelerinin kırk ya da kırkbir tanesi, her birinde İhlas sûresi okunmak 

şartıyla yerden toplanılıp saklanır. Avuçta toplanan kırk ya da kırk bir adet mısır tanesi, 

niyet edilerek bir beze veya mendile bağlanır. 

5. İcra Sonrası: Niyeti sonunda dileği olan kişi, topladığı mısır tanelerini 

getirip kuşlara geri atar.  

6. İcranın Zamanı: İcranın belirli bir zamanı yoktur. 

7. İcranın Mekânı: İstanbul/Eyüp Sultan Türbe ve Camii. 

8. İcranın İşlevi: Burasının adağı, alınanı getirip geri atmaktır. Muradı olup da 

bu mısır tanelerini geri getirmeyenler bundan ıstırap duyarlar ve ilk fırsatta getirip 

bırakmayı görev bilirler. Türbenin dış avlusu önündeki kırk yahut kırk bir mısır tanesini 

toplayanların çoğu genç kızlar, kadınlar ve çocuklardır. 

Güvercin, saflığı, ruhu, vicdanî ve ruhsal huzuru, aslî vatana geri dönüşü 

simgeleyen bir kuş olarak nitelendirilmektedir.223 Burada da ruhu ve ruhsal huzuru 

temsil eden güvercinler, Eyüp Sultan’ın manevî varlığının ve kutsallığının izlerini 

taşımaktadır.224  

 

İNANÇ VE RİTÜEL: 18 

1. İcranın Adı: Eyüp Sultan Türbesi’ne Horoz Adamak 

2. İcranın Kaynağı: Hikmet Tanyu; Türkiye’de Adak ve Adak Yerleri, 

Elips Kitap Yayınları, Ankara 2007, s.259. 

3. İcra Öncesi: Eyüp Sultan Türbesi’ne gelinerek dilek dilenir ve bu dileğin 

gerçekleşmesi halinde adak adanır. 

4. Performans: Buradaki adaklardan birisi de, horoz kesmektir. Muradı olup 

da adağını gerçekleştirmek üzere Eyüp Sultan Türbesi’ne gelen kimseler, adaklarını 

Türbe ve Camiin deniz tarafında bulunan kuzey cephesindeki kesim yerinde 

                                                 
223 Alparslan Salt; Ansiklopedi Semboller, Ruh ve Madde Yayınları, İstanbul 2006, s.142-143. 
224 Eyüp Sultan Türbe ve Camii resmi için bkz. Ekler: Fotoğraf 43. 
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gerçekleştirirler. Horoz adayan kimse, adak için seçilen horozun, lekesiz; ya simsiyah 

ya da bembeyaz olmasına dikkat etmelidir. 

5. İcra Sonrası: Adak yerine getirilmiş olur. 

6. İcranın Zamanı: İcranın belirli bir zamanı yoktur. 

7. İcranın Mekânı: İstanbul/Eyüp Sultan Türbe ve Camii. 

8. İcranın İşlevi: Eyüp Sultan Türbe ve Camii gibi kutsal görülen ve inanılan 

türbeler, bu doğrultuda adakların adandığı ve sonrasında bu adakların yerine getirildiği 

dinî merkezlerdendir. Bu şekilde adakların adandığı türbelerin yanında bir de adak 

kesim yerleri bulunmaktadır. İslâmî inanışa göre daha çok küçükbaş ve büyükbaş 

hayvanlar adaklık kurban sayılmaktadır, horozun kurbanlık sayılması ise istisnai bir 

durumdur.  

 

İNANÇ VE RİTÜEL: 19 

1. İcranın Adı: Eyüp Sultan Camii Minaresinden Eşya Sallandırmak 

2. İcranın Kaynağı: Hikmet Tanyu; Türkiye’de Adak ve Adak Yerleri, 

Elips Kitap Yayınları, Ankara 2007, s.256. 

3. İcra Öncesi: Eyüp Sultan Türbe ve Camii’ne gidilir. 

4. Performans: Ziyaretçiler Eyüp Sultan Camii’nin avlusunda toplanırlar. 

Muratları olan kimseler, kendilerine ait ufak tefek eşyayı müezzine verirler. Müezzin, 

bu eşyayı alıp minareye çıkar, Cuma salâsı verilirken her birini minarenin şerefesinden 

sarkıtır.  

5. İcra Sonrası: Salâ bittikten ve muradı olanların istekleri gerçekleştirildikten 

sonra müezzin, bu eşyaları sahiplerine geri verir. 

6. İcranın Zamanı: Arabî ayların ilk Cuma günü, öğle namazı vakti. 

7. İcranın Mekânı: İstanbul/Eyüp Sultan Türbe ve Camii. 

8. İcranın İşlevi: Eyüp Sultan Türbe ve Camii gibi daha çok merkezde 

bulunan türbeler, ip dolandırmak, minareden eşya sallandırmak, kilit açmak225 gibi kalıp 

davranışların sergilendiği önemli yerlerdendir. Hurafe olarak nitelendirilen ve 
                                                 
225 Eyüp Sultan Türbe ve Camii’ndeki kalıp davranışlardan birisi de; kısmeti kapalı kızların bahtlarının 
açılması için, hiç kullanılmamış bir kilidin, Cuma namazından çıkan ilk kişiye verilmesi ve kilit 
açtırılması şeklinde yapılır. Böylece kızın kısmetinin açılacağı düşünülür. Kilit açma pratiğinin 
Anadolu’nun başka şehirlerinde ve başka türbelerde de yapıldığı bilinmektedir. Bilgi için bkz. Yaşar 
Kalafat; Doğu Anadolu’da Eski Türk İnançlarının İzleri, Türk Kültürünü Araştırma Enstitüsü 
Yayınları, Ankara 1990, s.89. 
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yapılmaması gerektiği üzerinde ısrarla durulan bu gibi davranışların, psikolojik bir 

amaca yönelik olduğu ve kişiyi tatmin ettiği gözden kaçırılmamalıdır. Bu davranışın 

temelinde de, kişinin isteğinin gerçekleştirilerek psikolojik rahatlama sağlanması 

yatmaktadır. 

 

Sonuç 

Eyüp Sultan Türbe ve Camii’ndeki dinî inançlar neticesinde ortaya çıkan 

davranış kalıpları, farklı toplumlarda da görülen inanış ve pratiklerin burada da var 

olduğunu kanıtlamaktadır.  

Eyüp Sultan Türbe ve Camii ziyaret edilirken, burada yer alan su, ağaç, toprak, 

taş, kuyu gibi yerlerin de kutsal olarak görülüp ziyaret edildiği ve muradı olan 

kimselerin buraya adaklar adadığı görülmektedir. Bu unsurlar, Eyüp Sultan’a çok yakın 

olmakla kutluluk kazanmışlardır. Camii dış avlusunda bulunan leylek ve güvercin gibi 

canlı varlıklar gibi cansız varlıklar da kutlu tanıma inancının birer göstergesi 

durumundadırlar. Çoğu zaman İslâmiyet’in ruhuna uymamakla birlikte, dinî dua 

şeklinde, insanın kayıtsız şartsız güvenip bağlanacağı Allah yerine, böyle bir aracıya 

yönelerek adanan şeyi alıp başka bir şey vereceği inancı da açık bir şekilde 

görülmektedir.  

Eyüp Sultan Türbe ve Camii’nde yapılan ritüellerde, icra öncesi genellikle 

abdest alınmakta ve İslâmî kabir ziyaret adabı gereğince temiz kıyafetler giyilmektedir. 

Bazı ritüel davranışlarda, icra öncesinde herhangi bir şey yapmaya gerek olmadığı ve 

sadece Eyüp Sultan Türbe ve Camii’ne gelmenin yeterli olacağı belirtilmektedir.  

Ritüellerin bazılarının icra öncesi, bazılarının icra sonrası eylemleri 

bulunmamaktadır. Bazı icraların performanslarının ise, icra sonrası pratikler olduğu 

görülmektedir. İcra edilen mekân genel olarak, Eyüp Sultan Türbe ve Camii içi ile 

etrafını kapsamaktadır. İcranın zamanı ise Cuma günleri, Cuma namazından sonra, 

belirli ay ve günler ile herhangi bir zamanı bulunmayan kişinin isteğine bağlı olan 

zaman dilimleri olarak değerlendirilmektedir.  

İcraların işlevi konusunda genel olarak şunları söylemek mümkündür: Eyüp 

Sultan Türbe ve Camii’ndeki her çeşit dilek, niyet, adaklar kişiye psikolojik tatmin 

sağlayan ve manevî huzur veren pratiklerdir. Buradaki inanç ve ritüellerin, toplum 
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arasındaki sosyalleşmeye olumlu anlamda etkide bulunduğunu ve yeniden adlandırma 

siyasetiyle inşa edilen türbenin, varlığı sayesinde kültürel unsurların aktarılmasını 

sağladığını da belirtmek gerekmektedir.  
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SONUÇ 

Tarihte çok geniş bir coğrafyaya yayılan Türkler, İslâmiyet’in kabulüyle 

birlikte bazı inançlarını terk etmeyip onları İslâmiyet ile bütünleştirmişlerdir. 

Türklerdeki atalar kültünün tesirleri daha sonra bir mezar kültürünün ve mezar 

mimarîsinin doğmasına sebep olmuştur.  

Türklere ait ilk mezar yapıları İskitler ve Hunlardan kalan kurganlardır. Ölüler, 

bu yapılara en değerli eşyalarıyla birlikte konularak üzerleri kubbe gibi tümsek bir 

şekilde örtülmüştür. Türklerdeki bu uygulama zamanla gelişmiş ve üstü kapalı, kubbeli 

bir mekân yapımına kadar ilerlemiştir. Bu mekânlar, daha sonra Türk mimarîsinin 

önemli bir unsuru olan türbe ve kümbetlerin ilk şekilleridir.226 Türbe ve kümbetler, Türk 

sosyal hayatını ve kültür motiflerini yansıtan önemli dinî yapılardır. Türk kültür 

anlayışı, İslâm’a hizmeti geçen âlim, mutasavvıf ve devlet adamlarına ait mezarların, 

sıradan bir mezar halinde kaybolmasına müsaade etmemiş ve kültürün gelecek nesillere 

taşınmasını sağlamak üzere, bunların üzerine türbe ve kümbet yapma gereği duymuştur.  

Türbe ve kümbet gibi dinî mekânların inşa edilmesinin önemli bir diğer sebebi 

de; Türk iskân politikası gereğidir. Türkler fethettikleri şehirlerde yeniden 

kavramsallaştırma amacına yönelik olarak; var olanı yeniden anlamlandırma veya 

yeniden adlandırma yoluyla Türk-İslâm kimliğini kurmaya çalışmışlardır. Anadolu’nun 

yeni fethedilen en ücra köşelerinde dahi bulunan şehit, gazi ve evliya türbeleri, sadece 

Türk mimârî örnekleri değil aynı zamanda bu toprakların Türklere ait olduğunu 

gösteren tapu senetleri ve Türk Müslümanlığının simgeleri konumundadır.  

Yahya Kemal, türbe ve kümbet gibi dinî yapıların önemli bir işlevi olduğunu 

şöyle belirtir: “Yavuz Sultan Selim ölünce bir kâfir bölgesi olan Fener’e gömülmüştü, o 

bölge de sultan türbesine gösterilen saygı sayesinde Türkleşsin diye… Fethedince 

Türkleştirmek lâzımdır. Bunun için mezarları esaslandırmak lâzımdır.”227 Yahya 

Kemal, bu sayede türbe ve kümbetlerin maddî bünyesinde manevî misyonlarının 

olduğuna işaret eder. İstanbul/Eyüp Sultan Türbe ve Camii de bu bağlamda 

değerlendirilmeli ve Türk iskân politikası gereğince, yeniden adlandırma yoluyla 
                                                 
226 Müslüman Türklerin inşa ettikleri ve günümüze kadar gelebilen en eski türbe; Karahanlılar’ın inşa 
ettirdikleri Arap Ata Türbesi’dir. Özbekistan’da Zerefşan Vadisi yakınında Tim’de yapılan 
(H.367/M.978) bu türbe, aynı zamanda Karahanlılar’dan kalan en eski mimârî eserdir. Bilgi için bkz. 
Oktay Aslanapa; Türk Sanatı, Remzi Kitabevi yayınları, İstanbul 1984, s.32. 
227 Sait Başer; Yahya Kemal’de Türk Müslümanlığı, Seyran Yayınları, İstanbul 1998, s.256. 



 205

Eyüp’e ve dolayısıyla İstanbul’a Türk-Müslüman kimliğinin kazandırılmaya çalışıldığı 

unutulmamalıdır. 

Eyüp’te Türklerin İstanbul’u almasından sonra, önceki Bizans Hıristiyan 

kültürünün üzerine kurulmuş ve bu yapı ile iç içe girerek kaynaşmış senkretik bir yapı 

bulunmaktadır. Türk-İslâm ve Bizans-Hıristiyan kültürlerine ait inanış ve uygulamalar, 

tezimizin efsane ve ritüeller bölümlerinde ayırt edilmektedir. 

Farklı milletlerin kültürel ortaklıkları nedeniyle, kendilerine kutsallık atfedilen 

kişi ve mekânlar farklı dinî topluluklar tarafından, gündelik hayatla ilgili birtakım 

sorunlara çözüm bulma açısından araçsallaştırılır ve ortak paylaşıma konu olurlar. Eyüp 

Sultan Türbe ve Camii’nin, Türk halkının yanında, Müslüman Arap halkı ve Hıristiyan 

dinine mensup halklar tarafından da farklı amaçlarla ziyaret edildiği bilinmektedir. Bu 

durum aynı zamanda farklı dinlere mensup insanlar arasındaki yakınlaşmayı sağlamakta 

ve kültürler arası ödünçlemeye neden olmaktadır. 

Ebû Eyyûb el-Ensârî veya halk arasında Eyüp Sultan olarak tanınan zât, 

Hıristiyan halk tarafından Yob isimli bir Rum Papazı olarak bilinmektedir. Ebû 

Eyyûb’un türbesi ise Bizans döneminde; yağmur duasının yapıldığı, adaklar adanıldığı 

ve kutsal su-ayazmanın bulunduğu bir ziyaret yeridir. Latin istilâsına kadar sağlam bir 

şekilde varlığının korunduğu rivayet edilen kabir yerinin, bu istilâ sırasında diğer 

Bizans kilise ve mezarlıkları gibi tahrip edildiği kabul edilmiştir.  

İstanbul’un Türkler tarafından alınmasından sonra, Akşemseddin tarafından 

Ebû Eyyûb’a ait kabir yeri bulunmuş ve Kozmidyon-Kinigos sahası yeniden 

adlandırılarak semte Eyyub/Eyüp ismi verilmiştir. Eyüp Sultan Türbe ve Camii’nin 

inşası emrini veren Fatih Sultan Mehmed, bu sayede şehrin imar faaliyetlerini de 

başlatmıştır. Böylece Eyüp Sultan Türbe ve Camii nedeniyle Eyüp semti, ilk imar edilen 

ilçe olmuştur.  

Eyüp Sultan Türbesi’nde kılıç kuşanma merasimleri, tüm canlılığıyla Osmanlı 

Devleti döneminde padişahlar tarafından icra edilen bir gelenektir. Bu geleneğin, Bizans 

kültürüyle ilişkilendirilmesi ve eski adıyla “Kinigos” sahası olarak nitelendirilen 

Eyüp’te, Leon Makelos Manastırı’nda kilisesinin papazının savaşa gidecek 

imparatorlara, kumandanlara ve asilzâdelere, hareketlerinden evvel özel bir merasimle 

kılıç kuşatması söz konusudur. Bu şekilde Türklerin İstanbul’u alışıyla görülen 

Müslümanlık ve Bizans kültüründen kaynaklanan Hıristiyanlık anlayışlarının, her iki 
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kesim arasında ekonomik, sosyal, siyasal ve dinî bakımdan ortak hayatların ve 

geleneklerin oluşmasını sağladığı anlaşılmaktadır. Bu bağlamda en iyi kaynaklar olan 

menâkıbnâmelerin, temelinde yüzyıllara dayalı ortak hayatın gerçeklerini taşıdığı da 

görülmektedir.   

Efsanelerin temel özelliği, onların inanç konusu oluşlarıdır. Bu bağlamda bir 

din büyüğünün biyografisini, mücadelesini, kerametlerini anlatan manzum ve mensur 

eserler olan menkabeler, muhteva bakımından ikiye ayrılırlar: Bir velînin hayatta iken 

doğumu, yetişmesi, şeyhliğe geçmesi, müridleri, çeşitli faaliyetleri ve vefatı konuları 

kronolojik bir sıra ile velînin yaşadığı devirde yahut ölümünden çok kısa bir süre sonra 

aynı çevrede yaşayan kişiler tarafından yazıya geçirilirlerse; “Biyografik Menkabeler” 

olarak adlandırılırlar. Velînin ölümünden uzun bir zaman sonra, ayrı ayrı kişiler veya 

velînin müridleri ile sevdikleri tarafından yazılmış ve daha sonra bir araya getirilmiş 

menkabeler ise, sonradan yazılmış olmaları sebebiyle tarihi zeminle ilgisi zayıflamış ve 

“Derleme Menkabeler” adını almışlardır.228 Tezimizin konusunu oluşturan efsane ve 

menkabeler, Ebû Eyyûb’un vefatından iki asır sonra (H.2/M.9 asırda); ortaya 

çıkmışlardır.229 Bu konuda yazılan eserler farklı kimselerce yazıya geçirilmiştir. 

Tezimizde, bu kaynaklardaki efsaneler toplanarak “Derleme Menkabeler” mahiyetini 

taşısa da; Ebû Eyyûb’un çeşitli faaliyetleri ve vefatı konusundaki rivayetler ve 

yazılanlar kronolojik bir sıra ile toplanmış ve özellikle Ebû Eyyûb’un, Hz. Muhammed 

devrinde yaşadıklarıyla ilgili anlatılanlar tarihî gerçekliklere uygunluk göstermiştir. Ebû 

Eyyûb’un hayatı ile ilgili Arap ve Fars kaynaklarından elde edilen bilgilerde, onun 

Konstantiniyye seferine katıldığı ve yolculuk esnasında hastalanarak vefat ettiği 

yazılıdır. Türk kaynaklarında ise genellikle Ebû Eyyûb’un, Konstantiniyye seferine 

katılarak İstanbul’a geldiği ve savaş esnasında yaralanarak şehit olduğu anlatılır. Bu 

bağlamda Türk kaynaklarından elde edinilen bilgilerin folklorik yönünün daha 

belirleyici olduğunu düşünmek mümkündür.   

Yazılı, sözlü ve elektronik kültür ortamlarından kronolojik sırayla tertip edilen 

efsanelerin birinci bölümünde on üç adet efsane, ikinci bölümde on sekiz efsane, 

üçüncü bölümde ise, sekiz efsane derlenmiş ve değerlendirilmiştir. Cumhuriyet 

                                                 
228 Abdurrahman Güzel; Dinî Tasavvufî Türk Edebiyatı, Akçağ Yayınları, Ankara t.y., s.578. 
229 Ebû Eyyûb’un hayatı hakkındaki ilk Arapça kaynaklar için bkz. Birinci bölüm: Ebû Eyyûb el-
Ensârî’nin Hayatı ve Eyüp Tarihi. 
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döneminden günümüze kadar Eyüp Sultan Türbe ve Camii ile ilgili anlatıların 

oluşturduğu son bölümdeki efsanelerin, sayıca diğer bölümlerde anlatılanlardan daha az 

olduğu görülmektedir. Buradan hareketle, son dönemde halk arasındaki davranış 

kalıplarının, anlatılardan daha çok rağbet gördüğünü ve bu pratiklerin/ritüellerin bir 

kısmının ziyaret edenlerce tatbik edildiğini düşünmek mümkündür. İnancın ritüele 

dönüşmüş şekli olan efsaneler, tezimizde “İnanç ve Ritüeller” adı altında ayrı bir bölüm 

olarak ele alınmış ve incelenmiştir. Kalıp davranışlar, icra öncesi-icra sırası/performans 

ve icra sonrası olarak ayrılmış, neticede bünyesinde inanışları barındıran Eyüp Sultan 

efsaneleri, ritüeller sayesinde kendisini yenilemiş, bu sayede dinamizmini gelecek 

kuşaklara aktarmıştır.  

Türk-İslâm kültür ve medeniyetinin oluşturulmasında büyük rol oynayan 

velîler, eski Türk-alp tipinin bir devamı olmakla birlikte, İslâmî değerler sisteminin 

taşıyıcısı, yayıcısı ve yıllar boyunca devam ettiricisi vasfına da sahiptirler. Arapların 

birinci Konstantiniyye seferiyle Medine’den İstanbul’a gelerek burada vefat eden ve 

daha sonra Türklerin İstanbul’u almasıyla Eyüp ilçesine adını veren Ebû Eyyûb; aynı 

zamanda bu bölgede Türk-İslâm kültür ve medeniyetinin oluşturulmasına da hizmet 

etmiştir.  

Ebû Eyyûb el-Ensârî, M.7 asırda Arapların birinci Konstantiniyye seferine 

katılarak İstanbul’a kadar gelmiş ve Hz. Muhammed’in hadisinde belirttiği “mutlu 

askerler”den olmak istemiştir. İstanbul’un Türkler tarafından alındığı M.1453 yılına 

kadar Ebû Eyyûb ile ilgili anlatılarda İslâm’ı yaymak, efsanelerin en önemli işlevidir. 

Bu yönüyle Eyüp Sultan efsanelerinin dinî bir misyonu vardır. Eyüp Sultan 

efsanelerinin birinci bölümündeki anlatılarda tarihî bir şahsiyet olarak ele alınan Ebû 

Eyyûb, Hz. Muhammed’den aldığı kutsal nuru Bizans-Hıristiyan topraklarına taşıyarak 

buranın fethine olan inancı simgelemektedir. İkinci bölümü oluşturan efsanelerde Ebû 

Eyyûb el-Ensârî’nin, sadece İstanbul’un fethini hızlandıran bir etken değil, aynı 

zamanda fetihten sonra İstanbul’un tarihî/dinî kimliğinin oluşturulmasında da önemli bir 

unsur olduğu görülmektedir. Üçüncü bölümde yer alan efsanelerin ise; Eyüp Sultan 

Türbe ve Camii’nde bulunan bazı türbelerin mahiyetini açıklamak, Eyüp Sultan Türbe 

ve Camii ile etrafındaki mezarlıkları korumak, dolayısıyla buranın manevî havasını 

gelecek nesillere aktarmak işlevlerini yerine getirdiği anlaşılmaktadır.  
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M.IX. yüzyıldan itibaren gelişen ve tasavvufun etkisiyle oluşan menkabeler, 

zamanla İslâm dünyasında yaygınlık kazanmıştır. Halkın muhayyilesinde derin izler 

bırakan velîler hakkında anlatılan menkabeler, suya atılan taşın etrafında oluşan halkalar 

gibi zaman içinde gelişmiştir. Müslümanlığı tasavvuf kanalıyla öğrenen Orta Asya’daki 

muhtelif Türk toplulukları da İslâmiyet öncesi Şamanların ve Budist azizlerin 

olağanüstü güçlere sahip olduklarına inandıklarından evliya menkabelerine kolayca 

intibak olmuşlardır.230 Müslüman Türkler arasında süratle yayılan menkabeler, İslâmî 

kaynaklardan gelen pek çok unsurun yanında, Şamanist ve Budist inanışlardan gelen 

unsurları da bünyesinde barındırmıştır. Anlatılarda yer alan motifler, İslâmî bir şekle 

büründürülerek yeni menkabelerin oluşturulmasına zemin hazırlamıştır. Bu bağlamda 

değerlendirilen Eyüp Sultan efsanelerinin kaynağının, İslâmiyet öncesi Şamanist-Budist 

inanışlar ve İslâmî kaynaklı motifler ile Bizans-Hıristiyan kaynaklı uygulamalar olduğu 

söylenebilir. Bu bakımdan Eyüp Sultan efsaneleri, evrensel nitelikler taşımaktadır. 

M.X. yüzyılda çeşitli meslek ve zümrelere mensup kişilerin hayat hikâyelerini 

anlatan tabakat kitapları arasında evliya menkabeleri de yer almaya başlamıştır. Ebû 

Eyyûb el-Ensârî hakkında bilinen en eski tabakat kitabı, Vakıdî’nin M.9.asra ait olduğu 

bilinen ve öğrencisi İbn Sa’d tarafından aktarılan Tabakat isimli eseridir. Ebû Eyyûb 

hakkında bilgi veren en eski Türkçe kaynaklar ise anonim Osmanlı kronikleri ile 

Osmanlı tarih kitaplarıdır: İbn-i Kemal’in H.10/M.16 yüzyılda yazılmış; Tevârih-i Âl-i 

Osman VII. Defter, Anonim Osmanlı Kroniği (1299-1512), Hadidî; Tevârih-i Âl-i 

Osman (1299-1523), Oruç Beğ; Oruç Beğ Tarihi (Osmanlı Tarihi 1288-1502). Ebû 

Eyyûb el-Ensârî hakkında Türkçe menkabeler ise yaygın olarak 18. ve 19. yüzyıllara 

aittir.231 

Eyüp Sultan efsaneleri olarak sınıflandırılan ve yazılı kaynaklardan derlenen 

metinlerin tümü, sözlü kaynaklarda da bulunmaktadır. Sözlü kaynaklardan derlenen; 

“Sultan II. Mehmed’in: Ya Ben İstanbul’u Alırım; Ya Da İstanbul Beni Alır”, 

“Akşemseddin ve Fatih Sultan Mehmed’in, Ebû Eyyûb’un Elini Öpmek İstemeleri”, 

“Hz. Muhammed İle Ebû Eyyûb’un Yavuz Sultan Selim’e Görünmeleri ve İran Seferi”, 

“Eyüp Sultan’ın Uzun Boyu”,  “Eyüp Sultan’ın Kutsal Suyu Haber Vermesi”, “Mezar 

                                                 
230 Ömer Lütfi Barkan; Kolonizatör Türk Dervişleri, Hamle Basın Yayın, İstanbul t.y., s.9. 
231 Ebû Eyyûb hakkında yazılmış Türkçe menkabeler için bkz. tezin Kaynakça-yazmalar bölümü; s.219-
221.  
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Taşını Tutan El”, “Ebû Eyyûb’un Sabrı”, “Kırım Türklerinden Olan Çifte Gelinler”, 

“Kırım’dan Gelen Çifte Gelenler” vb. efsaneler ise yazılı kaynaklarda tespit 

edilememiştir. “İnanç ve Ritüel” olarak ayrı bir bölüm halinde ele alınan kalıp 

davranışların, daha çok sözlü ve elektronik kaynaklarda yaşadığı görülmüştür. 

Elektronik kültür ortamından derlenen efsaneler ise, sözlü kaynaklarda da yer 

almaktadır. Eyüp Sultan efsaneleri, kaynak olarak mitolojik köklerden, tarihten, 

İslâmiyet öncesi ve sonrası dinî inançlardan beslenmişlerdir.  

Ebû Eyyûb el-Ensârî’yi konu edinen yazılı kaynaklarda; sanatlı ve uzun bir 

üslûp kullanılırken, sözlü kaynaklardan derlenen efsanelerde, günlük konuşma dili ve 

kısa anlatı üslûbu; elektronik kültür ortamından derlenen efsanelerde ise, günlük 

konuşma dili ile kısa anlatılar kullanılmıştır. Ebû Eyyûb hakkında tespit edilen 

efsaneler, yarı mukaddes bir hüviyete sahip olup inanılırlık derecesi bakımından da 

kuvvetlidir. Tezde yer alan efsaneler, genellikle manzum-mensur karışık şekil 

özelliklerine sahiptir.  

Üç bölüm halinde ele alınan efsane ve menkabeler, M.421 veya M.480 yılında 

geçen anlatıdan başlayarak günümüze kadar geçen bin altı yüz yıllık bir dönemi ve Ebû 

Eyyûb’un bulunduğu Arabistan yarımadasından başlayarak; Arapların Konstantiniyye 

seferleriyle İstanbul’a kadar çok geniş bir coğrafyayı içermektedir. 

Eyüp Sultan efsanelerinde şahıs kadrosu da geniş olup burada adı geçen 

kimseler, başta Hz. Muhammed olmak üzere, Konstantiniyye seferine katılan diğer 

sahabeler, hükümdarlar, Şeyh, rahip ve din adamları, bilginler, halktan kimseler ve 

insan dışı varlıklar (cinler)dır. 

Eyüp Sultan efsanelerini derlediğimiz kaynak kişiler, anlattıklarının efsane, 

hurafe olmadığını söyleyerek toplum arasında efsane anlatmanın; “abartılı anlatım ve 

boş söz” karşılığında kullanıldığını belirtmişlerdir. Eyüp Sultan efsaneleri derlendikten 

sonra görülmüştür ki; kadınlar da erkekler kadar efsane anlatmakta ve sözlü halk 

kültürünü gelecek kuşaklara taşımaktadırlar. Kadınların anlattığı efsanelerde, İslâmiyet 

öncesi Türk halk inançlarının ve ritüellerin ağırlıkta olduğu görülmektedir. Erkeklerin 

anlattığı efsanelerde ise, daha çok dinî inanışların yer aldığı ve bunda da genellikle 

vaazlardan edinilen bilgilerin etkili olduğu görülür. 

Eyüp Sultan efsaneleri motif bakımından oldukça zengindir. Motif Index’te 

tam karşılığı bulunmayan dinî motifler, gelenekler, sıra dışı nesneler ve evlilik 
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motiflerinin yanı sıra kehanetler, ödüller-cezalandırmalar, sayı sembolizmi, sıra dışı 

gerçek rüyalar ve kutsal su-ağaç kültüne ait motifler ile efsanelerde işaret unsuru olarak 

kullanılan yüzük, asa ve ok motifleri anlatılara sıra dışı bir özellik katmıştır. Motiflerde; 

dinî unsurlara ağırlık verildiği, bunun yanı sıra atalar kültü-su kültü-ağaç kültü gibi 

İslâmiyet öncesi inanışların da kullanıldığı tespit edilmiştir. “Verilen sözün çiğnenmesi” 

gibi ahlâka dair unsurun yanında, dinin getirdiği kutsal sözler-hadisler, Motif Index 

içinde yer almadığından tarafımızca eklenmiştir.  

Eyüp Sultan efsanelerinde yer alan motifler; toplumun sosyal yönlerini ortaya 

koyan, değer hükümlerini sembolleştiren ve dinî teşkilatının izahını yapan unsurlardır. 

Metin içerisinde bir amaca hizmet eden motifler, aynı zamanda Ebû Eyyûb el-

Ensârî’nin toplum içerisinde daha iyi tanınmasına ve sevilmesine de katkıda 

bulunmuşlardır.  

Sonuç olarak; Eski Hıristiyan azizlerine atfedilen mezarlıklar, manastırlar ve 

kiliselerin Türk fütuhat anlayışı gereğince türbe ve camilere dönüştürülmesi ya da 

yerine yeni yapıların kurulması ve Hıristiyan azizlerin isminin değiştirilmesi söz konusu 

olduğundan Bizans döneminde kilise ve manastırlar bölgesi olan Kozmidyon sahası, 

Eyüp semti olarak yeniden adlandırılmıştır. Fatih Sultan Mehmed tarafından kurdurulan 

Eyüp Sultan türbesinin amacı, burada bir yapının tesisinden ziyade yeni fethedilen 

şehrin Türklerin yerleşim merkezi hâline getirilmek istenmesidir. Türbe, bir imar ve 

iskân vasıtası olmanın yanı sıra dinî ve millî propaganda bakımlarından da birinci 

derecede öneme sahiptir. Tezde yer alan; “Bizanslı Rahibin, Ebû Eyyûb’un Kabrini 

Keşfi”, “Bizans Halkı Tarafından Keşf Edilen Ayazma”, “Bizans Prensesinin 

Ayazmada Yıkanması”, “Ebû Eyyûb el-Ensârî Kabrinin Günümüze Kadar Muhafaza 

Edilişi”, “Rum Papazı Yob(Eyyûb)’un Kehâneti” isimli efsaneler, Ebû Eyyûb’a ait 

kabrin Hıristiyanlık ve Müslümanlık gibi iki ayrı din açısından önemine işaret 

etmektedir. Bu efsanelere göre; Ebû Eyyûb’un Konstantiniyye’ye defnedilişinden sonra 

bu civarda meydana gelen sıra dışı olaylar burasının Bizans halkı tarafından bir aziz 

mezarı gibi kabul edilmesine ve mezarın üzerinin kapatılarak kandil yakılmasına ve 

böylece ziyaret yeri hâlini almasına sebep olmuştur. Mezarın yanından çıktığına 

inanılan kutsal su ise ayazma olarak kabul edilmiştir. Böylece Ebû Eyyûb’a ait olduğu 

söylenilen kabir yeri, hem Hıristiyanların hem de Müslümanların ortak ziyaret yeri 

olmuş ve dinî kaynaşmayı mümkün kılmıştır.  
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Günümüzdeki anlatılarda Eyüp Sultan türbe ve camiinin halk tarafından 

korunarak misyonunun devam ettirildiği görülmektedir. Ayrıca velî kültü yaratma; 

velînin mezarının bulunduğu bölge etrafında belirli bir ticarî aktivite de yaratmak 

demektir. Ebû Eyyûb el-Ensârî’nin mezarını ziyaret edenler, onunla ilgili eşyaları satın 

alanlar, böylece o bölgenin ekonomisine de katkıda bulunmuş olurlar. Bunun yanında, 

kısmeti kapalı genç kızların, şansı yaver gitmeyenlerin, dertli olanların … vb. psikolojik 

tatmin sağladıkları manevî bir şifâ merkezidir.  
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Kütüphānesi, Esad Efendi, 002423/297.9, 1118, 37 vr. 

15. Müst. Yakub b. Abdülkadir; El-Erbaun fi’r-Rivayeti An Ebū Eyyūb el-

Enŝārī, Beyazıt Devlet Kütüphānesi, Demirbaş: Beyazıd 007926/1, Sınıflama: 

297.3/1168, 28 vr. 

16. Nihādī; Ķaside der Medģ-i Ebū Eyyūb el-Enŝārī, Süleymaniye Kütüphānesi, 

Esad Efendi, nu. 3436, 2 vr. 

17. m.y.; Ģażret-i Ebū Eyyūb el-Enŝārī’yi Ziyārette Oķunacak Du‛ā, Marmara 

Üniversitesi İlahiyat Fakültesi Kütüphānesi, nu. 1215, 1 vr. 

18. m.y.; Menāķıb-ı Ebū Eyyūb el-Enŝārī,  Süleymaniye Kütüphānesi, Fātih, 

005437/2, 35-68 vr. 

19. m.y.; Menāķıb-ı Ebū Eyyūb el-Enŝārī, Süleymaniye Kütüphānesi, Hacı 

Mahmud Efendi, 004694/297.9, 16 vr. 
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20. m.y.; Menâkıb-ı Sultânü‛l-Evliyâ vü ‛Alemdâr-ı Resûlu‛llah Ebū Eyyūb el-

Enŝārī Razıallah Te‛âlî ‛Anhü, MCK 564 Taksim-Atatürk Kitaplığı, 16 vr. (18b-26a) 

cönk. 

21. m.y.; Risāle-i Ebū Eyyūb el-Enŝārī, Topkapı Sarayı Müzesi Kütüphānesi, 

Türkçe Yazmalar 1162, Y. 2041, H.1257/M.1841’de kopya edilmiş, 15 satır.  

 

b) Latin Harfli Eserler 

1. Kitaplar 

1. Komisyon; I. Uluslar arası İstanbul’un Fethi Konferansı 24-25 Mayıs 

1996, İstanbul Büyükşehir Belediyesi Kültür İşleri Daire Başkanlığı Yayınları, İstanbul 

1997, 222s. 

2. Abdullah Efendi; El-Asârü’l-Mecidiyye Fi’l-Menâkıbi’l-Hâlidiyye, Göz. 

Geç. Seyyid Mustafa Sami, yay.y., İstanbul 1841, 158s. 

3. Âdile Sultan Divânı, Haz. Hikmet Özdemir, Kültür Bakanlığı Yayınları, 

Ankara 1996, XIV+588s. 

4. Akakuş, Recep; Eyyûb Sultan ve Mukaddes Emanetler, Fâtih Yayınevi 

Matbaası, İstanbul 1973, 320s. 

5. Akıncı, Ahmet Cemil; Eyyûb Sultân Hazretleri, Merve Yayın-Dağıtım, 

İstanbul 1985, 566s. 

6. Akış, İbrahim-Aslan, Ferhat; Türk Kültüründe Su, Manavgat Belediyesi 

Yayınları, İstanbul 2007, X+139s.  

7. Akkuş, Mehmed; Eyyûbî-Menâkıb-ı Sultan Süleyman (Risale-i Padişah-

nâme), Kültür Bakanlığı Yayınları, Ankara 1991, VIII+288s.  

8. Haz. Akyalçın, Necmi; Balıkesir Yöresinde Yatır Efsaneleri Üzerine Bir 

Araştırma, Yeni Haber Gazetesi Yayınları, Balıkesir 1998, 139s. 

9. Alptekin, Ali Berat; Halk Hikâyelerinin Motif Yapısı, Akçağ Yayınları, 

Ankara 1997, XII+417s. 

10. De Amicis, Edmondo; İstanbul (1874), çev. Beynun Akyavaş, Kültür 

Bakanlığı Yayınları, Ankara 1981, VI+504s. (Kitabın; 444-451. sayfaları arasında 
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“Eyüp” başlığı altında Eyüp mezarlığı anlatılmıştır. Yazarın anı ve gezi üslubuyla 

anlattığı bölüm, 19.yy.’ın Eyüp’ü hakkında bilgi veren önemli bir eserdir.)  

11. Anonim Osmanlı Kroniği (1299-1512), Haz. Necdet Öztürk, Türk 

Dünyası Araştırmaları Vakfı Yayınları, İstanbul 2000, XLIX+168s. 

12. Anonim Tevârîh-i Âl-i Osman (F. Giese neşri), Haz. Nihat Azamat, 

Marmara Üniversitesi Fen-Edebiyat Fakültesi Yayınları, İstanbul 1992, XLIV+171s. 

13. Araz, Nezihe; Anadolu Evliyaları, Fetiş Yayınları, İstanbul 1958, 479s. 

14. Arseven, Celâl Esad; Eski İstanbul (Abidât ve Mebânîsi), Haz. Dilek 

Yelkenci, Çelik Gülersoy Vakfı İstanbul Kütüphânesi Yayınları, İstanbul 1989, 221s.  

15. Editör: Artan, Tülay; 18.yy. Kadı Sicilleri Işığında Eyüp’te Sosyal 

Yaşam, Tarih Vakfı Yurt Yayınları, İstanbul 1998, 102s. 

16. Aslanapa, Oktay; Türk Sanatı, Remzi Kitabevi Yayınları, İstanbul 1984, 

XV+454s. 

17. Aslanerer, Fatma F.; Eyüp Sultan’la Mülâkat, Can Basımevi, İstanbul 

1965, 127s. 

18. Atay, Tayfun; Batı’da Bir Nakşî Cemaati- Şeyh Nâzım Kıbrisî Örneği, 

İletişim Yayınları, İstanbul 1996, 396s. 

19. Atay, Tayfun; Din Hayattan Çıkar-Antropolojik Denemeler, İletişim 

Yayınları, İstanbul 2004, 230s. 

20. Ayvansarâyî Hüseyin Efendi; Hadikatü'l-Cevâmî, Haz. Ali Satı’, Matbaa-

i Âmire, İstanbul H. 1281, 263s. 

21. Ayvansarâyî Hüseyin Efendi, Ali Sâtı Efendi, Süleyman Besim Efendi; 

Hadikatü'l-Cevâmî, Haz. Ahmet Nezih Galitekin, İşaret Yayınları, İstanbul t.y., 744s. 

22. Ayverdi, Ekrem Hakkı; Fatih Devri Mimârî Eserleri, İstanbul Fethi 

Derneği Yayınları, İstanbul 1953, 29s. 

23. Ayverdi, Ekrem Hakkı; Fatih Devri Mimârî Eserleri, İstanbul Fethi 

Derneği Yayınları, İstanbul 1953, 512s. 

24. Balıkhâne Nâzırı Ali Rıza Bey; Eski Zamanlarda İstanbul Hayatı, Haz. 

Ali Şükrü Çoruk, Kitabevi Yayınları, İstanbul 2001, XXXIV+442s. 

25. Banoğlu, Niyazi Ahmet; Eyüp Sultan Hazretleri, Tarih Kütüphanesi 

Yayınları, İstanbul 1960, 143s. 
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26. Barkan, Ömer Lütfi; Kolonizatör Türk Dervişleri, Hamle Basın Yayın, 

İstanbul t.y., 55s. 

27. Başer, Sait; Yahya Kemal’de Türk Müslümanlığı, Seyran Yayınları, 

İstanbul 1998, 409s. 

28. Bayladı, Derman; Efsaneler Dünyasında Anadolu (Anadolu Mitolojisi), 

Say Yayınları, İstanbul 1996, 256s. 

29. Bayladı, Derman; İstanbul’un Yüreğinde Tarihe Yolculuk (Anıtlar-

Olaylar-Efsaneler), Say Yayınları, İstanbul 1997, 270s. 

30. Bayrak, M. Orhan; Türkiye Tarihi Yerler Kılavuzu, Remzi Kitabevi 

Yayınları, İstanbul 1979, 544s. (Kitabın, İstanbul bölümünde s.249-375; “Eyüp Sultan 

Camii”, s.288-290 ve “Eyüp Sultan Türbesi”, s. 290 bölümleri bulunmaktadır.) 

31. Bayrı, Mehmed Halit; İstanbul Folkloru, Türkiye Yayınevi, İstanbul 

1947, 236s. 

32. Bayrı, Mehmed Halit; İstanbul Folkloru, Eser Yayınları, İstanbul 1972, 

256s. 

33. El-Belâzurî; Fütûhu’l-Büldân, çev. Zâkir Kadirî Ugan, Maarif Basımevi, 

İstanbul 1955, C.I, 390s. 

34. El-Belâzurî; Fütûhu’l-Büldân, çev. Zâkir Kadirî Ugan, Maarif Basımevi, 

İstanbul 1956, C.II, 411s. 

35. El-Belâzurî; Fütûhu’l-Büldân, çev. Mustafa Fayda, Kültür ve Turizm 

Bakanlığı Yayınları, Ankara 1987, XXIV+814s. 

36. Belge, Murat; İstanbul Gezi Rehberi, Tarih Vakfı Yurt Yayınları, İstanbul 

2004, XIII+386s. 

37. İmamı Birgivî (d. H.929/M.1509- ö. H.979/M.1559); İslâm’da Kabir 

Ziyareti, çev. Ahmed Şahin, Bedir Yayınevi, İstanbul 1965, 68s. 

38. Boratav, Pertev Naili; 100 Soruda Türk Folkloru (İnanışlar, Töre ve 

Törenler, Oyunlar), Gerçek Yayınevi, İstanbul 1973, 334s. 

39. Boratav, Pertev Naili; 100 Soruda Türk Halk Edebiyatı, Gerçek 

Yayınevi, İstanbul 1988, 237s. 

40. Prof. Dr. Çakan, İsmail L.; Eyüp Sultan Hazretlerinden Kırk Hadis, 

Marifet Yayınları, İstanbul 1982, 191s. 
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41. Prof. Dr. Çakan, İsmail L.; Hadislerde Görülen İhtilaflar ve Çözüm 

Yolları Muhtelifu’l-Hadis İlmi, İslâmî İlimler Araştırma Vakfı Neşriyatı, İstanbul 

1982, XVIII+263s. 

42. Prof. Dr. Çakan, İsmail L.; Eyüp Sultan Hazretlerinden Kırk Hadis, 

Nesil Yayınları, İstanbul 2004, 192s. 

43. Haz. Çavuşoğlu, Mehmed; Yahyâ Bey Divanı Tenkitli Basım, İstanbul 

Üniversitesi Edebiyat Fakültesi Yayınları, İstanbul 1977, XVI+646s. 

44. Çınar, Aliye; Sosyolojik ve Antropolojik Açıdan Dine Bakış, Emin 

Yayınları, Bursa 2009, 303s.  

45. Çobanoğlu, Özkul; Halkbilimi Kuramları ve Araştırma Yöntemleri 

Tarihine Giriş, Akçağ Yayınları, Ankara 2002, 366s. 

46. Çoruhlu, Yaşar; Türk Mitolojisinin Anahatları, Kabalcı Yayınevi, 

İstanbul 2006, 238s. 

47. Daş, Ertan; Erken Dönem Osmanlı Türbeleri, Gökkubbe Yayınları, 

İstanbul 2007, 374s. (Eyüp Sultan Türbesi hakkında bilgi için bkz.; s.206-210) 

48. Elçin, Şükrü; Halk Edebiyatına Giriş, Akçağ Yayınları, Ankara 1993, 

763s. 

49. Eliade, Mircea; Le Chamanisme Et Les Techniques Archaiques de 

I’extase, Payot Press, Paris 1968, 405s.  

50. Eliade, Mircea; Kutsal ve Dindışı, çev. Mehmed Ali Kılıçbay, Gece 

Yayınları, Ankara 1991, XVI+191s. 

51. Eliade, Mircea; İmgeler Simgeler, çev. Mehmed Ali Kılıçbay, Gece 

Yayınları, Ankara 1992, XXXIX+219s. 

52. Emecen, Feridun, M.; İstanbul’un Fethi Olayı ve Meseleleri, Kitabevi 

Yayınları, İstanbul 2003, 108s. 

53. Dr. Ergun, Metin; Türk Dünyası Efsanelerinde Değişme Motifi, Türk Dil 

Kurumu Yayınları, Ankara 1997, C. I (İnceleme), VI+360s.; C. II (Efsaneler), VI+363-

919s. 

54. Ergun, Pervin; Türk Kültüründe Ağaç Kültü, Atatürk Kültür Merkezi 

Başkanlığı Yayınları, Ankara 2004, VIII+879s. 

55. Evliya Çelebi, Seyahatnâme (Giriş), Haz. İsmet Parmaksızoğlu, Kültür ve 

Turizm Bakanlığı Yayınları, Ankara 1983, XXIII+350s. 
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56. Eyüp Belediyesi-IX. Eyüpsultan Sempozyumu Tebliğler; 13-15 Mayıs 

2005 Kültürü ve Sanatıyla Eyüpsultan Sempozyumu, Eyüp Belediyesi Kültür 

Yayınları, İstanbul 2005, 672s.  

57. Ferik Ahmed Muhtar Paşa; Feth-i Celîl-i Kostantiniyye, Bedir Yayınevi, 

İstanbul t.y., XXXII+439s. 

58. Freely, John; Türkiye Uygarlıklar Rehberi 1 İstanbul, çev. T. Birkan-G. 

Koca-A. Biçen, Yapı Kredi Yayınları, İstanbul 2002, C.I, 337s. (C.I’de 17. Bölüm, 

Eyüp ve Haliç’in Karşı Yakası, s.251-261.) 

59. Freely, John; Evliya Çelebi’nin İstanbul’u,  çev. Müfit Günay, Yapı 

Kredi Yayıncılık, İstanbul 2002, 151s. 

60. Fromm, Erich; Rüyalar Masallar Mitoslar (Sembol Dilinin 

Çözümlenmesi), çev. A. Arıtan-K.H. Ökten, Arıtan Yayınevi, İstanbul 1990, 280s. 

61. Gökalp, Ziya; Türk Töresi, Haz. Hikmet Dizdaroğlu, Kültür Bakanlığı 

Yayınları, Ankara 1976, 140s. 

62. Gökçen, Rıfat; Eyüp, Özyürek Yayınevi, İstanbul 1982, 55s. 

63. Yay. Haz. Güleç, İsmail; Peygamber Efendimizin Ev Sahibi Ebû Eyyûb 

Ensârî, Pamuk Yayınları, İstanbul 1999, 62s.  

64. Gülle, Sıdkı; Kerâmetleriyle Gönül Sultanları ve Silsile-i Âliye, Yasin 

Yayınevi, İstanbul 1999, 520s. 

65. Gürel, Şevket; Eyyûb Sultân, Yaylacık Matbaası, y.y. 1985, 168s. 

66. Güzel, Abdurrahman; Dinî Tasavvufî Türk Edebiyatı, Akçağ Yayınları, 

Ankara t.y., 680s. 

67. Hadidî; Tevârih-i Âl-i Osman (1299-1523), Haz. Necdet Öztürk, Marmara 

Üniversitesi Fen-Edebiyat Fakültesi Yayınları, İstanbul 1991, LIII+486s. 

68. Hammer, Joseph (1774-1856); Geshichte des Osmanischen Reiches 

(Devlet-i Osmaniyye Tarihi 1827-1832), çev. Mehmed Ata, Keteon Bedrosyan 

Matbaası, İstanbul H.1330/M.1914, C.4 (yirmi ikinci kitap), 352s.  

69. Hammer, Joseph-Kostantiyüs, A. Gabriel; Fatih Sultan Mehmed 

(İstanbul’unAlınışı-Eski Hali ve Türkler İstanbul’a Neler Getirdiler?), çev. Şevket 

Rado, Tarih ve Edebiyat Yayınları, İstanbul 1981, 183s. 

70. Haz. Hasırcızâde; İstanbul’da Sahabe ve Evliya Kabirleri, Kamer 

Yayınları, İstanbul 1984, 100s. 
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71. Haskan, Mehmed Nermi; Eyüp Tarihi, Türk Turing Turizm İşletmeciliği 

Vakfı Yayınları, İstanbul 1993, C.I, 384s. 

72. Haskan, Mehmed Nermi; Eyüp Tarihi, Türk Turing Turizm İşletmeciliği 

Vakfı Yayınları, İstanbul 1993, C.II, 263s. 

73. Haskan, Mehmed Nermi; İstanbul Hamamları, Türkiye Turing ve 

Otomobil Kurumu Yayınları, İstanbul 1995, 312s.  

74. Hovhannesyan, Sarkis Sarraf; Payitaht İstanbul’un Tarihçesi, çev. Elmon 

Hançer, Tarih Vakfı Yurt Yayınları, İstanbul Temmuz 1996, 78s. 

75. İbn ‘Asâkir; Târihu Medîneti Dimeşk, Tercüme Eden: Şeyh Mehmed b. 

Rızk b. Tarhûnî, Dârü’l-Beşîr, y.y.-t.y., C.V, 719+32s. (Ebû Eyyûb el-Ensârî Hakkında 

Bilgi İçin Bkz. s.427-446) 

76. İbn Hişam, Ebu Muhammed Cemaleddin Abdülmelik (ö. H.213/M.828); 

Es-Siretü’n-Nebeviyye, Tahkik: Mustafa es-Sakka-İbrahim el-Ebyârî-Abdülhafız 

Şelebi, Matbaa-i Mustafa el-Babi el-Halebî, Kahire H.1355/M.1936, C.III, 426s. 

77. İbn-i Kemal; Tevârih-i Âl-i Osman VII. Defter, Haz. Şerafettin Turan, 

Türk Tarih Kurumu Yayınları, Ankara 1954, 51s. İndeks+ XXI+625s. 

78. İbn Sa’d; Tabakâtü’l-Kübrâ, Dârü’s-Sâdır Matbaası, Beyrut 1968, C.III, 

638s. (Ebû Eyyûb el-Ensârî Hakkında Bilgi İçin Bkz. s.484-485) 

79. İmamzâde Mehmed Es’ad Efendi (ö.H.1276/M.1859-60); Değeri ve Tesiri 

Açısından Fetih Hadisi ve Feth-i Kostantiniyye, Haz. Necdet Yılmaz, Dârü’l-Hadis 

Yayınları, İstanbul 2002, 120s. + 22s. Metin. 

80. İnalcık, H.; “Eyüp Projesi”, Eyüp: Dün/Bugün Sempozyum 11-12 Aralık 

1993, Yay. Haz. Tülay Artan, Tarih Vakfı Yurt Yayınları, İstanbul Ekim 1994, 135s. 

81. İnan, Abdülkadir; Tarihte ve Bugün Şamanizm, Türk Tarih Kurumu 

Yayınları, Ankara 1954, 229s.+5s. 

82. İnciciyan, P. G.; XVII. Asırda İstanbul, Tercüme ve tahşiye: Hrand D. 

Andreasyan, İstanbul Matbaası, İstanbul 1956, VIII+192s. 

83. İşli, Necdet; İstanbul’da Sahabe Kabir ve Makamları, Vakıflar Genel 

Müdürlüğü ve Türkiye Vakıflar Bankası Kültr Yayınları, Ankara t.y., 107s.+11s. 

Fotoğraf. 

84. Kalafat, Yaşar; Doğu Anadolu’da Eski Türk İnançlarının İzleri, Türk 

Kültürünü Araştırma Enstitüsü Yayınları, Ankara 1990, 120s. 
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85. Kaplan, Mehmet; Türk Edebiyatı Üzerine Araştırmalar-3 Tip 

Tahlilleri, Dergâh Yayınları, İstanbul 1985, 204s. 

86. Kayaboğazı, Şeref; İstanbul ve Dolayı Coğrafyası (Tabiî, Beşerî, 

İktisâdî), Tecelli Matbaası, İstanbul 1942, XXXXI+117s. 

87. Kılıç, Ünal; Ebû Eyyûb El-Ensârî (Eyyûb Sultan), Türkiye Diyanet 

Vakfı Yayınları, Ankara 2009, 146s. 

88. Kos, Karoly; İstanbul Şehir Tarihi ve Mimarisi, çev. Naciye Güngörmüş, 

Kültür Bakanlığı Yayınları, Ankara 1995, XII+145s. 

89. Kömürciyan, Eremya Çelebi; İstanbul Tarihi: XVII. Asırda İstanbul, 

Yay. Haz. Kevork Pamukciyan; tercüme eden: Hrand D. Andreasyan, Eren Yayıncılık, 

İstanbul 1988, XXVII+328s. 

90. Köprülü, Mehmed Fuad; Türk Edebiyatı Tarihi, Yay. Haz. Orhan F. 

Köprülü, Akçağ Yyaınları, Ankara 2004, 446s. 

91. Köprülü, Mehmed Fuad; Bizans Müesseselerinin Osmanlı 

Müesseselerine Tesiri, Ötüken Neşriyat, İstanbul 1981, 237s. 

92. Lapassade, Georges; Trans: Değişik Bir Şuurun Oluşumu (Essa: Sur La 

Transe), çev. Alparslan Salt, Ruh ve Madde Yayınları, İstanbul 1992, 167s. 

93. Latîfî; Evsâf-ı İstanbul, Haz. Nermin Suner Pekin, İstanbul Fetih Cemiyeti 

Yayınları, İstanbul 1977, XXXII+112s. 

94. Laqueur, Hans-Peter; Hüve’l-Bâkî İstanbul’da Osmanlı Mezarlıkları ve 

Mezar Taşları, çev. Selahattin Dilidüzgün, Tarih Vakfı Yurt Yayınları, İstanbul 1997, 

XII+289s. 

95. Lowry, Heath W.; Erken Dönem Osmanlı Devleti’nin Yapısı, çev. 

Kıvanç Tanrıyar, İstanbul Bilgi Üniversitesi Yayınları, İstanbul 2010, 185s. 

96. Mantran, Robert; İstanbul Tarihi (Histoire de İstanbul), çev. Teoman 

Tunçdoğan, İletişim Yayınları, İstanbul 2001, 351s. 

97. Mecdi Mehmed Efendi; Şakaik-i Nu‛maniye ve Zeyilleri-Hadaiku‛ş-

Şakaik, Haz. Abdülkadir Özcan, Çağrı Yayınları, İstanbul 1989, C:I; 41+528s. 

98. Morris, Brian; Din Üzerine Antropolojik İncelemeler, çev. Tayfun Atay, 

İmge Kitabevi Yayınları, Ankara 2004, 575s.  

99. Ocak, Ahmet Yaşar; Bektaşî Menâkıbnâmelerinde İslam Öncesi İnanç 

Motifleri, Enderun Kitabevi Yayınları, İstanbul 1983, XVI+262s. 
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100. Ocak, Ahmet Yaşar; Kültür Tarihi Kaynağı Olarak Menâkıbnâmeler, 

Türk Tarih Kurumu Yayınları, Ankara 1992, XVIII+130s. 

101. Ocak, Ahmet Yaşar; Türkler, Türkiye ve İslâm (Yaklaşım, Yöntem ve 

Yorum Denemeleri), İletişim Yayınları, İstanbul 1999, 190s. 

102. Oruç Beğ; Oruç Beğ Tarihi (Giriş-Metin-Kronoloji-Dizin-Tıpkıbasım; 

Osmanlı Tarihi 1288-1502), Haz. Necdet Öztürk, Çamlıca Basım Yayın, İstanbul 

2007, LI+302s. + 1496 Tıpkıbasım.   

103. Ostrogorsky, Georg; Bizans Devleti Tarihi, çev. Fikret Işıltan, Türk 

Tarih Kurumu Yayınları, Ankara 1981, XXXV+582s. +VIIIs. Harita. 

104. Ögel, Bahaeddin; Türk Mitolojisi, Türk Tarih Kurumu Yayınları, Ankara 

1993, C.I, XI+644s. 

105. Öğüt, Cemal; Meşhur Eyyub Sultan, Ahmet Sait Matbaası, İstanbul 

1957, C.I,   232s; C.II, 240s. 

106. Öz, Tahsin; İstanbul Camileri, Türk Tarih Kurumu Basımevi, Ankara 

1987, C.I, XIII+191s. 

107. Özbilge, Ahmet Faik; Fener-Balat-Ayvansaray, Bağlam Yayınları, 

İstanbul 2006, 214s. 

108. Özbudun, Sibel; Kültür Hâlleri: Geçmişte, Ötelerde, Günümüzde, 

Ütopya Yayınları, Ankara 2003, 427s. 

109. Ramazanoğlu, Mahmud Sâmi; Ashâb-ı Kirâm Menâkıbı, C:I; Akyol 

Matbaası, İzmir ?, 416s.  

110. Ramazanoğlu, Mahmud Sâmi; Ashâb-ı Kirâm Menâkıbı, C:II; Erkam 

Yayınları, İstanbul 1981, 207s. 

111. Refik, Ahmed; Hicri On Birinci Asırda İstanbul Hayatı (1000-1100), 

Türk Tarih Encümeni Külliyatı, İstanbul 1931, IX+240s. 

112. Refik, Ahmed; Onuncu Asr-ı Hicrî’de İstanbul Hayatı (1495-1591), 

Enderun Kitabevi Yayınları, İstanbul 1988, XVI+155s. 

113. Sâim, Ali; İstanbul ve Eski Eserleri, Millî Mecmua Matbaası, İstanbul 

1933, 200s.+14s. Foto. 

114. Sakaoğlu, Saim; 101 Anadolu Efsanesi, Damla Yayınevi, İstanbul 1976, 

270s. 



 222

115. Sakaoğlu, Saim; Anadolu-Türk Efsanelerinde Taş Kesilme Motifi ve 

Bu Efsanelerin Tip Kataloğu, Millî Folklor Araştırma Dairesi Yayınları, Ankara 1980, 

IX+140s. 

116. Schimmel, Annemarie; Sayıların Gizemi, Kabalcı Yayınevi, İstanbul 

2000, 343s. 

117. Doç. Dr. Seyidoğlu, Bilge; Erzurum Efsaneleri, Kültür ve Turizm 

Bakanlığı Millî Folklor Araştırma Dairesi Yayınları, Ankara 1985, VI+222s. 

118. Sezer, Sennur-Özyalçıner, Adnan; Bir Zamanların İstanbul’u-Eski 

İstanbul Yaşayışı ve Folkloru-, İnkılâp Kitabevi Yayınları, İstanbul 2005, 477s.  

119. Solakzâde Mehmed Hemdemî Çelebi (ö. H.1068/M.1657-58); Solakzâde 

Tarihi (Kuruluş Devrinden 1657 yılına kadar), Haz. Vahid Çabuk, Kültür Bakanlığı 

Yayınları, Ankara 1989, C.I, XIV+504s. 

120. Solakzâde Mehmed Hemdemî Çelebi (ö. H.1068/M.1657-58); Solakzâde 

Tarihi (Kuruluş Devrinden 1657 yılına kadar), Haz. Vahid Çabuk, Kültür Bakanlığı 

Yayınları, Ankara 1989, C.II, XVI+684s. 

121. Eş-Şâfiî, Muhammed ibn el-Hasan; İslâm Uluları I Sahabeler, çev. 

İsmet Parmaksızoğlu, Güven Matbaası, Ankara 1965, 65s. 

122. Eş-Şâfiî, Muhammed ibn el-Hasan; İslâm Uluları II, çev. İsmet 

Parmaksızoğlu, Güven Matbaası, Ankara 1966, 54s. 

123. Şapolyo, Enver Behnan; Türk Menkıbeleri, Türkiye Yayınevi, İstanbul 

1964, 223s.  

124. Tanık, M. Halit; Hazret-i Hâlid ve Eyüp Beldesi, Türk Neşriyat Yurdu 

Yayınları, İstanbul 1947, 48s.  

125. Tanyu, Hikmet; Türklerde Taşla İlgili İnançlar, Ankara Üniversitesi 

İlahiyat Fakültesi Yayınları, Ankara 1968, XI+286s. 

126. Tanyu, Hikmet; Türkiye’de Adak ve Adak Yerleri, Elips Kitap 

Yayınları, Ankara 2007, 385s. 

127. Temel, Nihat; Kur’ân-ı Kerîm’de ve Sosyo-Kültürel Hayatımızda Su, 

Ensar Neşriyat, İstanbul 2006, 462s.  

128. Tokalak, İsmail; Bizans-Osmanlı Sentezi, Güler Boy Yayıncılık, İstanbul 

2006, 704s. 



 223

129. Tursun Bey; Târih-i Ebü’l-Feth, Haz. Mertol Tulum, Baha Matbaası, 

İstanbul 1977, XXXII+272s. 

130. Doç. Dr.Uçar, Şahin; Anadolu’da İslâm-Bizans Mücadelesi, İşaret 

Yayınları, İstanbul 1990, 140s. 

131. Uraz, Murat; Türk Mitolojisi, Mitologya Yayınları, İstanbul 1992, 340s. 

132. Uykucu, K. Ekrem; Cumhuriyetin Ellinci Yılında İlçeleriyle Birlikte 

İstanbul, Kahraman Yayınları, İstanbul 1973, 416s. 

133. Uzunçarşılı, İsmail Hakkı; Osmanlı Devletinin Saray Teşkilatı, Türk 

Tarih Kurumu Yayınları, Ankara 1945, XII+587s. +XXXIVs. Resim. 

134. Ülgen, Ali Sâim; Fâtih Devrinde İstanbul (1453-1481), Vakıflar Umum 

Müdürlüğü Neşriyâtı, Ankara 1939, 45s.+15s. Foto+1 Harita.  

135. Ülke, Recep; İstanbul Anıtları, Yeni Matbaa Yayınları, İstanbul 1957, 

72s. 

136. Ünver, A. Süheyl; İstanbul Risaleleri, İstanbul Büyükşehir Belediyesi 

Kültür İşleri Daire Başkanlığı Yayınları, İstanbul 2000, C:2; 363s., C:3; 383s. 

137. Ünver, A. Süheyl; İstanbul’da Sahabe Kabirleri, İstanbul Fethi Derneği 

Yayınları, İstanbul 1953, 49s.+15s. Fotoğraf. 

138. Yahyâ Bey Divânı Tenkitli Basım, Haz. Mehmed Çavuşoğlu, İstanbul 

Üniversitesi Edebiyat Fakültesi Yayınları, İstanbul 1977, XVI+646s. 

139. Yalçın, Ayhan; Gönül Sultanları İstanbul Evliyaları ve Ziyaret 

Yerleri, Çelik Yayınevi, İstanbul 1996, 416s. 

140. Yavuz, Muhsine Helimoğlu; Diyarbakır Efsaneleri Üzerine Bir 

Araştırma (Derleme-İnceleme), San Matbaası, Ankara 1989, C.I; VII+220s; Ankara 

1990, C:II; XXXII+328s. 

141. Yavuz, Muhsine Helimoğlu; Diyarbakır Efsaneleri Derleme-

Araştırma-İnceleme, Doruk Yayınları, Ankara 1993, XIV+395s.  

142. Yazır, Elmalılı Hamdi; Hak Dini Kur’an Dili, Eser Kitabevi Yayınları, 

İstanbul t.y., C.II, XII+687-1452s. 

143. Yazır, Elmalılı Hamdi; Hak Dini Kur’an Dili, Eser Kitabevi Yayınları, 

İstanbul t.y., C.III, XIV+1453-2223s. 

144. Yazır, Elmalılı Hamdi; Hak Dini Kur’an Dili, Eser Kitabevi Yayınları, 

İstanbul t.y., C.IV, XV+2224-3007s. +28s. Fihrist. 



 224

145. Yazır, Elmalılı Hamdi; Hak Dini Kur’an Dili, Eser Kitabevi Yayınları, 

İstanbul t.y., C.VI, XIV+3793-4547s. +26s. Fihrist. 

146. Yazır, Elmalılı Hamdi; Hak Dini Kur’an Dili, Eser Kitabevi Yayınları, 

İstanbul t.y., C.VII, XIII+4549-5248s. +27s. Fihrist. 

147. Yay. Haz. Doç. Dr. Yenen, Z. -Öğr. Gör. Dr. Akın, O. -Öğr. Gör. Yakar, 

H.; Dönüşüm Sürecinde Eyüp (Sosyal-Ekonomik-Mekânsal Yapı), Eyüp Belediyesi 

Yayınları, İstanbul 2000, XVI+184s. 

148. Yerasimos, Stefanos; Türk Efsanelerinde Kostantiniye ve Ayasofya 

Efsaneleri, çev. Şirin Tekeli, İletişim Yayınları, İstanbul 1993, 295s. 

149. Yılmaz, Necdet-Yılmaz, Coşkun; İstanbullu Sahâbeler, Bilge Yayım, 

İstanbul 2003, 320s.  

150. Haz. Yurd, Ali İhsan -Dr. Kaçalin, Mustafa; Akşemseddin (1390-1459) 

Hayatı ve Eserleri, Marmara Üniv. İlahiyat Fak. Yayınları, İstanbul 1994, 472s.  

151. Yücebaş, Hilmi; Fatih Sultan Mehmed Kültür Dünyası-Menkıbeleri-

Şiirleri, Memleket Yayınları, İstanbul 1981, 245s. 

152. Yücesoy, Sevda; Uykudaki Bilgelik Rüyalar, Ruh ve Madde Yayınları, 

İstanbul 2001, 303s.  

153. Zehebî, el imam Şemseddin Muhammed b. Ahmed b. Osman; Siyeru 

A’lâmi’n-Nübelâ, y.y., Beyrut t.y., C.II, s. 402-413. 

154. Wellhausen, Julius; Prolegomena zur aeltesten Geschichte des Islams 

(İslâm’ın En Eski Tarihine Giriş), çev. Fikret Işıltan, Ankara Matbaası, İstanbul 1960, 

144s.  

 

2. Makaleler ve Ansiklopedi Maddeleri 

1. Algül, Hüseyin; “Ebû Eyyûb el-Ensârî” maddesi, Diyanet Vakfı İslâm 

Ansiklopedisi, Türkiye Diyanet Vakfı Yayınları, İstanbul 1994, C. X, s.123-125. 

2. Algül, Hüseyin; “Hâlid Bin Zeyd (Ebû Eyyûb el-Ensârî)”, Eyüpsultan 

Sempozyumu VI- 10-12 Mayıs 2002, Eyüp Belediyesi Yayınları, İstanbul 2003, s.14-

23. 

3. Alles, Gregory D.; “Religion (Further Considerations)”, Encyclopedia Of 

Religion (Second Edition), Editor in Chief: Lindsay Jones, Printed in the United States 



 225

of America-Thomson Gale, Macmillan Reference USA 2005, Volume: 11, pp. 7701-

7706. 

4. Alp, Münevver; “Eski Eyüp Sultan”, Türk Folklor Araştırmaları Dergisi, 

Ankara Kasım 1963, C. 8, S. 172, Y. 15, s. 3231-3234. 

5. Alptekin, Ali Berat; “Malatya Efsanelerinin Türk Kültürü İçindeki Yeri”, II. 

Battal Gazi ve Malatya Çevresi Halk Kültürü Sempozyumu/Tebliğler, yay.y., 

Malatya 1988, s. 35-39. 

6. Apak, Adem; “Emevîler Döneminde Anadolu’da Arap-Bizans Mücadelesi”, 

Uludağ Üniversitesi İlahiyat Fakültesi Dergisi, Uludağ Üniversitesi İlahiyat Fakültesi 

Yayınları, Bursa 2009, C.18, S.2, s.95-122. 

7. Artan, Tülay; “Eyüp” maddesi, TDV İslâm Ansiklopedisi, Türkiye Diyanet 

Vakfı Yayınları, İstanbul 1995, C.12, s.1-6. 

8. Ateş, Ahmet; “Menâkıp” maddesi, MEB İslam Ansiklopedisi, Millî Eğitim 

Bakanlığı Yayınları, İstanbul 1988, C.7, s.701-702. 

9. Bell, Catherine M.; “Ritual (Further Considerations)”, Encyclopedia Of 

Religion (Second Edition), Editor in Chief: Lindsay Jones, Printed in the United States 

of America, Macmillan Reference USA 2005, Volume: 13, pp.8926-8934. 

10. Canard, Marius; “Tarih ve Efsaneye Göre Arapların İstanbul Seferleri”, 

Çev. İsmail Hâmi Danişmend, İstanbul Enstitüsü Dergisi, İstanbul Matbaası, İstanbul 

1956, C.II, s. 213-259. 

11. Cantay, Gönül; “Eyüp Sultan Külliyesi”, Tarihi Kültürü ve Sanatıyla 

Eyüp Sultan Sempozyumu Tebliğler: I-X (Seçme Metinler), Eyüp Belediyesi Kültür 

Yayınları, İstanbul 2009, s.142-149. 

12. Cohn, Robert L.; “Sainthood”, The Encyclopedia Of Religion (First 

Edition), Editor in Chief: Mircea Eliade, Printed in the United States of America, 

Macmillan  Publishing Company-New York 1907-1986, Volume: 13, pp.1-6. 

13. Colpe, Carsten; “Syncretism (First Edition)”, Encyclopedia Of Religion 

(Second Edition), Editor in Chief: Lindsay Jones, Printed in the United States of 

America, Macmillan Reference USA 2005, Volume: 13, pp. 8926-8934. 

14. Çakan, İsmail Lütfi; “Hadis Kaynaklarında Ebû Eyyûb Hâlid b. Zeyd el-

Ensârî”, Eyüpsultan Sempozyumu Tebliğler I-X (Seçme Metinler), Eyüp Belediyesi 

Kültür Yayınları, İstanbul 2009, s. 19-26. 



 226

15. Çıblak, Nilgün; “Anadolu’da Ölüm Sonrası Mezarlıklar Çevresinde Oluşan 

İnanç ve Pratikler”, Türk Kültürü, İstanbul 2002, S.474, Y.XL, s.605-614. 

16. Çobanoğlu, Özkul; “Türk Kültür Tarihinde Su Kültü”, Türk Kültürü, 

Türk Kültürünü Araştırma Enstitüsü Yayınları, Ankara 1993, C.31, S.361, Y.XXXI, 

s.288-298. 

17. Duntley, Madeline; “Ritual Studies”, Encyclopedia Of Religion (Second 

Edition), Editor in Chief: Lindsay Jones, Printed in the United States of America-

Thomson Gale, Macmillan Reference USA 2005, Volume: 11, pp. 7856-7861. 

18. Efendioğlu, Mehmed; “Abdullah Eyyûbî”, Eyüpsultan Sempozyumu VI 

10-12 Mayıs 2002, Eyüp Belediyesi Yayınları, İstanbul 2003, s.318-323. 

19. Eyice, Semavi; “Eyüp Sultan Külliyesi” maddesi, TDV İslâm 

Ansiklopedisi, Türkiye Diyanet Vakfı Yayınları, İstanbul 1995, C.12, s.9-12. 

20. Eyice, Semavi; “Haliç” maddesi, TDV İslâm Ansiklopedisi, Türkiye 

Diyanet Vakfı Yayınları, İstanbul 1997, C.15, s.264-280. 

21. Göktaş, Uğur; “Eyüb Sultan Ziyareti”, Dünden Bugüne İstanbul 

Ansiklopedisi, Kültür Bakanlığı ve Tarih Vakfı Yayınları, İstanbul 1994, C.III, s.243-

244. 

22. Graf, Fritz; “Syncretism (Further Considerations)”, Encyclopedia Of 

Religion (Second Edition), Editor in Chief: Lindsay Jones, Printed in the United States 

of America-Thomson Gale, Macmillan Reference USA 2005, Volume: 13, pp. 8934-

8938. 

23. Güngör, Şeyma; “Tarihi Olaydan Menkıbeye, Menkıbeden Şahesere 

[Kerbelâ Olayı ve Hadikatü’s-Süeda]”, 38. ICANAS Uluslar arası Asya ve Kuzey 

Afrika Çalışmaları Kongresi 10-15 Eylül 2007 Edebiyat Bilimi Sorunları ve 

Çözümü, Ankara 2008, C.II, s. 769-788. 

24. Güvenç, Ahmet Özgür; “Kırk Sayısının Halk Edebiyatı Ürünlerinde 

Kullanımı Üzerine Bir İnceleme”, Türkiyat Araştırmaları Enstitüsü Dergisi, Atatürk 

Üniversitesi Yayınları, Erzurum 2009, S.41, s.85-97. 

25. Hınçer, İhsan; “İnançlarımız Açısından Yatırlar ve Ziyaretlerin Müspet 

Yönleri”, I. Uluslar arası Türk Folklor Kongresi Bildirileri, Kültür Bakanlığı Millî 

Folklor Araştırmaları Dairesi Yayınları, Ankara 1976, C. 4 (Gelenek, Görenek ve 

İnançlar), s.133-139. 



 227

26. İşli, Necdet; “Eyüp Mezarlığı” maddesi, TDV İslâm Ansiklopedisi, 

Türkiye Diyanet Vakfı Yayınları, İstanbul 1995, C.XII, s.7-8. 

27. Kalafat, Yaşar; “Hz. Eyyub Türbe ve Mağarası Etrafında Gelişen Halk 

İnançları”, Tarihi, Kültürü ve Sanatıyla Eyüpsultan Sempozyumu X Tebliğleri, 

Eyüp Belediyesi Kültür Yayınları, İstanbul 2006, s.354-361. 

28. Kara, Fahrünnisa (Ensari); “Eyüp” maddesi, Dünden Bugüne İstanbul 

Ansiklopedisi, Kültür Bakanlığı ve Tarih Vakfı Yayınları, İstanbul 1994, C.III, s.245-

250. 

29. Kara, Mustafa; “Emîr Buhârî” maddesi, TDV İslâm Ansiklopedisi, 

Türkiye Diyanet Vakfı Yayınları, İstanbul 1995, C.XI, s. 125-126. 

30. Kılıç, Füsun; “Eyüp Oyuncakçılığı”, Dünden Bugüne İstanbul 

Ansiklopedisi, Kültür Bakanlığı ve Tarih Vakfı Yayınları, İstanbul 1994, C.III, s.252-

253. 

31. King, Winston L.; “Religion (First Edition)”, Encyclopedia Of Religion 

(Second Edition), Editor in Chief: Lindsay Jones, Printed in the United States of 

America-Thomson Gale, Macmillan Reference USA 2005, Volume: 11, pp. 7692-7701. 

32. Koçu, Reşad Ekrem; “Eyyubsultanda Gayrı Müslimler”, İstanbul 

Ansiklopedisi, Koçu Yayınları, İstanbul 1971, C.10, s.5452-5453. 

33. Komisyon; “Ebû Eyyûb el-Ensârî” maddesi, İstanbul Kültür ve Sanat 

Ansiklopedisi, Tercüman Kültür Yayınları, İstanbul 1983, C.III, s.1588-1590. 

34. Komisyon ; “Eyüp” maddesi, İstanbul Kültür ve Sanat Ansiklopedisi, 

Tercüman Kültür Yayınları, İstanbul 1983, C.III, s.1692-1702. 

35. Komisyon; “Menâkıbnâme” maddesi, Türk Dili ve Edebiyatı 

Ansiklopedisi, Dergâh Yayınları, İstanbul 1986, C.6, s.253-258. 

36. Köprülü, Mehmed Fuat; “Anadolu Selçukluları Tarihi’nin Yerli 

Kaynakları”, Belleten Dergisi, Türk Tarih Kurumu Yayınları, Ankara Temmuz 1943, 

C.VII, S.27, s.379-485. 

37. Köprülü, Mehmed Fuat; “Asâ” maddesi, İslâm Ansiklopedisi, Millî Eğitim 

Bakanlığı Yayınları, İstanbul 1940, C.I, XXI+807s. 

38. Lüthi, Max; “Masalın; Efsane, Menkâbe, Mit, Fabl ve Fıkra gibi Türlerden 

Farkı”, çev. Sevengül Karasubaşı, Millî Folklor Dergisi, Geleneksel Yayıncılık, 

Ankara 1995, C.4, S.Bahar 25, 66-68s. 



 228

39. Ocak, Ahmet Yaşar; “Osmanlı Devleti’nin Kuruluşunda Dervişlerin Rolü”, 

Osmanlı Devleti’nin Kuruluşu Efsaneler ve Gerçekler-Tartışma/Panel Bildirileri 

(19 Mart 1999), İmge Kitabevi Yayınları, Ankara 2000, s.67-80. 

40. Oymak, İskender; “Anadolu’da Su Kültünün İzleri”, Fırat Üniversitesi 

İlahiyat Fakültesi Dergisi, Fırat Üniversitesi İlahiyat Fakültesi Yayınları, y.y. 2010, 

S.15/1, s.35-55. 

41. Oymak, İskender; “Eski Türk İnanışlarından Ağaç Kültünün Malatya’daki 

İzleri”, Fırat Üniversitesi İlahiyat Fakültesi Dergisi, Fırat Üniversitesi İlahiyat 

Fakültesi Yayınları, y.y. 2001, S.6, s.55-74. 

42. Doç. Dr. Özergin, M. Kemal; “İstanbul Yatırları II”, Türk Folklor 

Araştırmaları Dergisi, Ankara Ekim-1969, C. 12, S. 243, Y. 21, s. 5419-5421. 

43. Doç. Dr. Özergin, M. Kemal; “İstanbul Yatırlarına Dair”, Türk Folklor 

Araştırmaları Dergisi, Ankara Nisan-1969, C. 12, S. 237, Y. 20, s. 5249-5250. 

44. Öztürk, Necdet; “Fetih Öncesi İstanbul Kuşatmaları”, İstanbul Armağanı-

Fetih ve Fatih-I, İstanbul Büyükşehir Belediyesi Kültür İşleri Daire Başkanlığı 

Yayınları, İstanbul 1995, s.37-46. 

45. Tanman, M. Baha; “Eyüb Sultan Külliyesi”, Dünden Bugüne İstanbul 

Ansiklopedisi, Kültür Bakanlığı ve Tarih Vakfı Yayınları, İstanbul 1994, C.III, s. 237-

243. 

46. Yrd. Doç. Dr. Uçar, Şahin; “Müslümanların İstanbul’u Fethetmek İçin 

Yaptıkları İlk Üç Muhasara”, Selçuk Üniversitesi Selçuk Dergisi, Selçuklu 

Araştırmaları Merkezi Yayınları, Konya Aralık 1986, Y.2, S.1, s. 65-83.  

47. Uludağ, Süleyman; “Nûr” maddesi, TDV İslâm Ansiklopedisi, Türkiye 

Diyanet Vakfı Yayınları, İstanbul 2007, C. 33, s. 244-245. 

48. Uyar, Gülgûn; “Bir Risale, Bir Türbe, Bir Menkıbe: İmam Süyûtî’ye Ait 

Risâlenin Işığında Çifte Sultanlar Türbesi’ne Bir Bakış”, Osmanlı Araştırmaları (The 

Journal Of Ottoman Studies) XXXIV Prof. Dr. Muammer Kemal Özergin Hatıra 

Sayısı-II, Enderun Kitabevi Yayınları, İstanbul 2009, s.231-282. 

49. Wittek, Paul; “Bizanslılardan Türklere Geçen Yer Adları”, çev. Mihin 

Eren, Selçuklu Tarih ve Medeniyeti Enstitüsü Selçuklu Araştırmaları Dergisi, Türk 

Tarih Kurumu Basımevi Yayınları, Ankara 1970, C.1 (1969), s.193-240. 



 229

50. Zuesse, Evan M.; “Ritual (First Edition)”, Encyclopedia Of Religion 

(Second Edition), Editor in Chief: Lindsay Jones, Printed in the United States of 

America-Thomson Gale, Macmillan Reference USA 2005, Volume: 11, pp. 7833-7848. 

 

3. Sözlükler 

1. Ayverdi, İlhan-v.d.; “İnanç”, Misalli Büyük Türkçe Sözlük, Kubbealtı 

Neşriyat, İstanbul 2005, C.2, s.1402-1403.  

2. Devellioğlu, Ferit; Osmanlıca-Türkçe Ansiklopedik Lûgat, Yay. Haz. 

Aydın Sami Güneyçal, Aydın Kitabevi Yay., Ankara 1993, IX+1440s. 

3. Emiroğlu, Kudret-Aydın, Suavi; “Senkretizm”, Antropoloji Sözlüğü, Bilim 

ve Sanat Yayınları, Ankara 2003, s.730-733. 

4. Karaman, F.-Karagöz, İ.-Paçacı, İ.-Canbulat, M.-Gelişgen, A.-Ural, İ.; Dinî 

Kavramlar Sözlüğü, Diyanet İşleri Başkanlığı Yayınları, Ankara 2006, VIII+744s. 

5. Kirman, Mehmed Ali; Din Sosyolojisi Terimleri Sözlüğü, Rağbet 

Yayınları, İstanbul 2004, 272s.  

6. Özön, Mustafa Nihat; Edebiyat ve Tenkid Sözlüğü, İnkılap Kitabevi 

Yayınları, İstanbul 1954, 292s. 

7. Pakalın, Mehmed Zeki; Osmanlı Tarih Deyimleri ve Terimleri Sözlüğü, 

Millî   Eğitim Bakanlığı Yayınları, İstanbul 1983, C.II; 786s. 

8. Sami, Şemseddin; Kâmûs-ı Türkî, Yayınlayan: Ahmed Cevdet, Dersaâdet: 

İkdam Matbaası, y.y. H.1319/M.1900, C.I, 796s. 

9. Seyyid Mustafa Rasim Efendi; Tasavvuf Sözlüğü Istılâhât-ı İnsân-ı 

Kâmil, Haz. İhsan Kara, İnsan Yayınları, İstanbul 2008, 1286s. 

10. Türkçe Sözlük; Yay. Haz. M. Canpolat-K. Demiray-S. Tezcan, Türk Dil 

Kurumu Yayınları, Ankara 1983, C.I, XIX+779s. 

 

4. Ansiklopediler 

1. The Encyclopedia Of Religion (First Edition), Editor in Chief: Mircea 

Eliade, Printed in the United States Of America, Macmillan Publishing Company-New 

York 1907-1986, Volume 16+Index.   



 230

2. Encyclopedia Of Religion (Second Edition), Editor in Chief: Lindsay 

Jones, Printed in the United States Of America, Macmillan Reference USA 2005, 

Volume 15+Index.   

3. Koçu, Reşad Ekrem; İstanbul Ansiklopedisi, Koçu Yayınları, İstanbul 

1971, C.X, 5189-5760s. 

4. Salt, Alparslan; Ansiklopedi Semboller, Ruh ve Madde Yayınları, İstanbul 

2006, 405s. 

5. Thompson, Stith; Motif Index Of Folk Literature, Indiana University 

Press, Bloomington/Indianapolis 1955, 6 C.  

 

5. Tezler 

1. Açıkgöz, Özkan; Türk Müslümanlığı, İstanbul Üniversitesi Sosyal Bilimler 

Enstitüsü, Sosyal Yapı-Sosyal Değişme A.B.D. Yüksek Lisans Tezi, Danışman: Prof. 

Dr. M. Fikret Gezgin, İstanbul 2000, II+130s. 

2. Aslan, Ferhat; Ayasofya Efsaneleri (Tespit-İnceleme), İstanbul 

Üniversitesi Sosyal Bilimler Enstitüsü, Türk Dili ve Edebiyatı Anabilim Dalı Türk Halk 

Edebiyatı Bilim Dalı Doktora Tezi, Danışman: Prof. Dr. Şeyma Güngör, İstanbul 2009, 

XI+388s. 

3. Avcı, Casim; İslâm-Bizans İlişkileri (M.610-847), Uludağ Üniversitesi 

Sosyal Bilimler Enstitüsü İslâm Tarihi ve Sanatları A.B.D. İslâm Tarihi Bilim Dalı 

Doktora Tezi, Danışman: Hüseyin Algül, Bursa 1997, 314+20s. 

4. Kertiş, Necati; Kastamonu Yatırlarının Sosyal Bütünleşme Açısından 

Bölge Halkı Üzerindeki Tesirleri, Marmara Üniversitesi Ortadoğu ve İslâm Ülkeleri 

Enstitüsü, Sosyoloji ve Antropoloji A.B.D. Basılmamış Yüksek Lisans Tezi, Danışman: 

Prof. Dr. Zeki Arslantürk, İstanbul 1999, 220s. +2s. Anket Formu. 

5. Köprülü, Orhan; Tarihi Kaynak Olarak XIV. ve XV. Asırlardaki Bazı 

Türk Menâkıbnâmeleri, İstanbul Üniversitesi Basılmamış Doktora Tezi, İstanbul 

1951, 115s.  

6. Özkan, Aysun; Türbe Ziyaretlerinin Psiko-Sosyolojik Boyutu, Marmara 

Üniversitesi Sosyal Bilimler Enstitüsü, İlahiyat Anabilim Dalı Din Psikolojisi Bilim 



 231

Dalı Yüksek Lisans Tezi, Danışman: Doç. Dr. Ali Ulvi Mehmedoğlu, İstanbul 2009, 

IX+90s. 

7. Su, Süreyya M.; İktidar ve Bağdaştırma: Türk Müslümanlığında 

Senkretik Karakter Üzerine Sosyal-Antropolojik Bir Çözümleme Denemesi, 

Hacettepe Üniversitesi Sosyal Bilimler Enstitüsü, Antropoloji A.B.D. Yüksek Lisans 

Tezi, Danışman: Yrd. Doç. Dr. Tayfun Atay, Ankara 2000, VI+183s. 

8. Tuncer, Mustafa; Türbe Ziyâretlerinin Psikolojik Boyutu (Eyüp Sultan 

Türbesi), Marmara Üniversitesi Sosyal Bilimler Enstitüsü, Felsefe ve Din Bilimleri 

Anabilim Dalı Yüksek Lisans Tezi, Danışman: Ali Murat DARYAL, İstanbul 1996, 

107s.+7 ekler. 

9. Yardım, Emine Seval; Menkıbe ve Menâkıbnâmelerle İlgili Eserler İçin 

Açıklamalı Bir Bibliyografya Denemesi (1928-1988), İstanbul Üniversitesi Sosyal 

Bilimler Enstitüsü, Türk Halk Edebiyatı ABD. Yüksek Lisans Tezi, Danışman: Doç. Dr. 

Şeyma GÜNGÖR, İstanbul 1999, VII+270s. 

10. Yavaş, Doğan; Hadikatü'l-Cevâmî  (Sadeleştirilmiş Metin Çevirisi), 

Mimar Sinan Üniversitesi, Sosyal Bilimler Enstitüsü Sanat Tarihi A.B.D., YL. Tezi, 

İstanbul Ocak 1968, 301s. 

 

2. Sözlü Kaynaklar: 

1. Akkoyunlu, Bülent O.; erkek, Trabzon, 1961, üniversite mezunu, M.Ü. Fen-

Edebiyat Fakültesi Fizik Bölümü Öğretim Üyesi, çevresinden duymuş, Göztepe, 

15.11.2010,  

Anlattığı efsane(ler): Muradı Olanların Eyüp Sultan Türbesi’ni Ziyareti. 

2. Âsar, Birgül; kadın, Elazığ, 1972, üniversite mezunu, Bilgisayar İşletmeni, 

çevresinden duymuş, Göztepe, 15.11.2010,  

Anlattığı efsane(ler): Muradı Olanların Eyüp Sultan Türbesi’ni Ziyareti, Ebû 

Eyyûb el-Ensârî’nin Türbesini Ziyaret Adabı. 

3. Aydın, Mehmed; erkek, Bolu / Mengen, 1935, lise mezunu, emekli müezzin 

ve Eyüp eski muhtarı, müezzinliği esnasında edindiği tecrübelerinden ve 

duyduklarından öğrenmiş, Eyüp, 18.12.2008,  

Anlattığı efsane(ler): Ebû Eyyûb el-Ensârî’nin Evi. 



 232

4. Bayındır, Ahmet; erkek, Elazığ, 1950, üniversite mezunu, emekli resim 

öğretmeni, çevresinden duymuş, kitaplardan okumuş, Eyüp, 22.05.2010, 

Anlattığı efsane(ler): Akşemseddin’in Çınar Ağacı Fidanı Dikerek Kabri Tayin 

Etmesi, Kırım Türklerinden Olan Çifte Gelinler, Kırım’dan Gelen Çifte Gelenler, 

Kısmet Çeşmeleri, Çocuğun Yürümesi İçin Yapılan Pratik, Muradı Olanların Eyüp 

Sultan Türbesi’ni Ziyareti, Eyüp Sultan’da Hacı Leylekler, Eyüp Sultan Camii 

Minaresinden Eşya Sallandırmak. 

5. Bostancı, Gülseren; kadın, Tekirdağ, 1966, ilkokul mezunu, ev hanımı, 

çevresinden duymuş, Küçükköy, 11.12.2008, 

Anlattığı efsane(ler): Çobanın Koyunlarının Ebû Eyyûb Kabrinin Üzerinden 

Geçmeyişi, Günümüzde Gelinlerin “Çifte Gelinler” Türbesi’ni Ziyaret Etmesi, Sünnet 

Çocuklarının Eyüp Sultan’ı Ziyareti. 

6. Çalışan, İrfan; erkek, Amasya, 1959, …, Eyüp Belediyesi Kültür ve Sosyal 

İşler Müdürü, çevresinden duymuş ve kitaplardan okumuş, Eyüp, 10.02.2010, 

Anlattığı efsane(ler): Eyüp Sultan Türbesi’nde Kılıç Kuşanma Merasimleri 

(Taklid-i Seyf Törenleri), Ebû Eyyûb el-Ensârî’nin Türbesini Ziyaret Adabı. 

7. Dağlı, Ali Osman; erkek, Kartal, 1981, Üniversite mezunu, Anadoluhisarı 

Fatih Sultan Camii müezzini, kitaplardan okumuş, Göztepe, 19.12.2010, 

Anlattığı efsane(ler): Türbe Etrafında Bulunan Niyet Kuyusundan Dilek 

Dilemek, Dilek Taşı. 

8. Demirhan, Tasvir;  kadın, Tekirdağ, 1950, ilkokul mezunu, ev hanımı, 

çevresinden duymuş, kitaplardan okumuş ve vaazlarda dinlemiş, Küçükköy, 

11.12.2008, 

Anlattığı efsane(ler): Ebû Eyyûb el-Ensârî’nin Evi, Ebû Eyyûb el-Ensârî’nin 

Türbesini Ziyaret Adabı, Günümüzde Gelinlerin “Çifte Gelinler” Türbesi’ni Ziyaret 

Etmesi, Sünnet Çocuklarının Eyüp Sultan’ı Ziyareti. 

9. Eper, Osman; erkek, Eyüp, 1963, lise mezunu (?),  esnaf, çevresinden 

duymuş, Eyüp, 10.10.2008, 

Anlattığı efsane(ler): Çoban’ın Koyunlarının Ebû Eyyûb’un Kabrinin 

Üzerinden Geçmeyişi, Eyüp Sultan’ın Naşının Türbenin İçindeki Çınar Ağacı Altında 

Gömülü Oluşu. 



 233

10. Güneş, Mehmet; erkek, Ordu, 1979, üniversite mezunu-doktor, M.Ü. Fen-

Edebiyat Fakültesi Araştırma Görevlisi, çevresinden duymuş, kitaplardan okumuş, 

Üsküdar İSAM Kütüphanesi, 22.09.2010, 

Anlattığı efsane(ler): Çobanın Koyunlarının Ebû Eyyûb Kabrinin Üzerinden 

Geçmeyişi, Muradı Olanların Eyüp Sultan Türbesi’ni Ziyareti. 

11. Hartal, Süheyla; kadın, İstanbul, 1955 (2010), ilkokul mezunu, ev hanımı, 

çevresinden duymuş, vaazlarda dinlemiş, Fatih, 25.06.2010,  

Anlattığı efsane(ler): Ebû Eyyûb el-Ensârî’nin Türbesini Ziyâret Adabı, Ebû 

Eyyûb’un Sabrı, Dilek Taşı, Muradı Olanların Eyüp Sultan Türbesi’ni Ziyareti. 

12. İman, Münife;  kadın, Eyüp, 1960 (2009), lise mezunu (?), ev hanımı, 

çevresinden duymuş, Eyüp, 10.11.2008, 

Anlattığı efsane(ler): Eyüp Sultan’ın Naşının Türbenin İçindeki Çınar Ağacı 

Altında Gömülü Oluşu, Eyüp Sultan Türbesi’ne Gömülmek İsteme, Kısmet Çeşmeleri, 

Eyüp’e Bağlı Olmak, Sünnet Çocuklarının Eyüp Sultan’ı Ziyareti, Muradı Olanların 

Eyüp Sultan Türbesi’ni Ziyareti, Eyüp Sultan Türbesi’ne Horoz Adamak. 

13. Karabakan, Hilmiye; kadın, Tekirdağ, 1940, ilkokul mezunu, ev hanımı, 

vaazlarda dinlemiş, kitaplardan okumuş, Fatih, 25.06.2010, 

Anlattığı efsane(ler): Ebû Eyyûb el-Ensârî’nin Vefatı, Ebû Eyyûb el-Ensârî’nin 

Şehit Edilişi. 

14. Ömeroğlu, İhsan; erkek, Trabzon, 1960, ilkokul mezunu, esnaf, 

çevresinden duymuş, vaazlarda dinlemiş, Fatih, 21.07.2010, 

Anlattığı efsane(ler): Ebû Eyyûb el-Ensârî’nin Vefatı, Sultan Mehmed’in; “Ya 

ben İstanbul’u alırım, ya da İstanbul beni alır” Sözünün Ebû Eyyûb’la Bağlantısı, Fatih 

Sultan Mehmed ve Akşemseddin Tarafından Atılan Okun, Mezarı Tayin Etmesi, Hz. 

Muhammed ile Eyüp Sultan’ın Yavuz Sultan Selim’e Görünmeleri ve İran Seferi, Ebû 

Eyyûb el-Ensârî’nin Türbesini Ziyâret Adabı, Çocuğun Yürümesi İçin Yapılan Pratik, 

Ebû Eyyûb el-Ensârî’nin Şehit Edilişi, Akşemseddin’in Ebû Eyyûb’un Ruhuyla 

Görüşmesi, Çoban’ın Koyunlarının Ebû Eyyûb’un Kabrinin Üzerinden Geçmeyişi, 

Sultan II. Mahmut’un Eyüp Sultan’ı Rüyasında Görüşü, Ebû Eyyûb el-Ensârî’nin 

Türbesini Ziyâret Adabı. 

15. Özgül, Nurten; kadın, Ordu, 1955 (2010), ilkokul mezunu, ev hanımı, 

çevresinden duymuş, Fatih, 25.06.2010, 



 234

Anlattığı efsane(ler): Eyüp Sultan’ın Naşının Türbenin İçindeki Çınar Ağacı 

Altında Gömülü Oluşu, Mezar Taşını Tutan El. 

16. Saman, Abdullah; erkek, lise mezunu (?) , 1963, ?, Eyüp Camii türbe 

sorumlusu, çevresinden duymuş, Eyüp, 10.11.2008, 

Anlattığı efsane(ler): Türbenin İçinde Bulunan Çınar Ağacına Duyulan Saygı, 

Kırım’dan Gelen Çifte Gelenler, Eyüp Sultan Türbesi’ne Gömülmek İsteme. 

17. Şentürk, Burçak; kadın, İstanbul, 1980, üniversite mezunu, M.Ü. Fen-

Edebiyat Fakültesi Araştırma Görevlisi-doktor, çevresinden duymuş, Üsküdar, 

27.06.2010, 

Anlattığı efsane(ler): Eyüp Sultan Türbesi’ne Süpürge, Takunya ve İbrik 

Bırakma. 

18. Şentürk, Mehmet Emin; erkek, Erzincan, 1954, üniversite mezunu, avukat, 

uzun yıllar Eyüp’te oturmuş, çevresinden duymuş, Ümraniye, 11.12.2008, 

Anlattığı efsane(ler): Eyüp Sultan’ın Kutsal Suyu Haber Vermesi, Dilek Taşı. 

19. Taşpınarlıoğlu, Handan; kadın, Ankara, 1987, üniversite mezunu, Marmara 

Üniversitesi Türk Dili ve Edebiyatı 4. sınıf öğrencisi (2009), çevresinden duymuş, 

Göztepe, 05.04.2009, 

Anlattığı efsane(ler): Eyüp Sultan’ın Uzun Boyu. 

20. Türkmenoğlu, Metin; erkek, Eyüp, 1948, ilkokul mezunu, fotoğrafçı, 

eskiden beri Eyüp’te oturuyor, çevresinden duymuş, Eyüp Çarşısı, 10.10.2008, 

Anlattığı efsane(ler): Dilek Taşı, Kırım Türklerinden Olan Çifte Gelinler. 

21. Vanlıoğlu, Hüseyin; erkek, Trabzon, 1958, ilkokul mezunu, esnaf, 

çevresinden duymuş, vaazlarda dinlemiş, Fatih/Çarşamba, 21.07.2010, 

Anlattığı efsane(ler): Kral Soyundan Gelen Ebû Eyyûb’un Hz. Muhammed’i 

Evinde Misafir Edişi, Ebû Eyyûb el-Ensârî’nin Şehit Edilişi, Akşemseddin ve Fatih 

Sultan Mehmed’in, Ebû Eyyûb’un Elini Öpmek İstemeleri, Ebû Eyyûb el-Ensârî’nin 

Evi ve Hz. Muhammed’i Misafir Edişi. 

22. Yemenici, Şadan; kadın, Bartın, 1962, üniversite mezunu, M.Ü. Fen-

Edebiyat Fakültesi memur, çevresinden duymuş, Göztepe, 11.03.2009, 

Anlattığı efsane(ler): Türbe Etrafında Bulunan Niyet Kuyusundan Dilek 

Dilemek. 



 235

23. Yeşil, Saniye; kadın, Sivas, 1960, ilkokul mezunu, ev hanımı, çevresinden 

duymuş, Fatih, 25.06.2010, 

Anlattığı efsane(ler): Ebû Eyyûb el-Ensârî’nin Türbesini Ziyaret Adabı, 

Günümüzde Gelinlerin “Çifte Gelinler” Türbesi’ni Ziyaret Etmesi, Sünnet Çocuklarının 

Eyüp Sultan’ı Ziyareti. 

24. Yüksel, Müfit; erkek, Muş, 1962, üniversite mezunu, sosyolog araştırmacı-

yazar, kitaplardan okumuş, Fatih, 22.10.2010, 

Anlattığı efsane(ler): Ebû Eyyûb el-Ensârî’nin Evi, Ebû Eyyûb el-Ensârî’nin 

Vefatı, Akşemseddin’in İstihareye Yatması ve Ebû Eyyûb’un Kabrini Keşfi. 

 

III. Elektronik Kaynaklar: 

1. http://www.islamiyasam.com/Forums-file-viewtopic-t-641.html 

2. http://nedir.antoloji.com/eyup-sultan/sayfa-1/  (Güncellenme tarihi: 

04.07.2009) 

3. http://www.enfal.de/ecdad62.htm 

4. http://www.siirlerlemenkibeler.com/siirmenkibe/05eshabikiram/ 

201/1%20(218).htm 

5. http://www.eyup.bel.tr/bpi.asp?caid=327&cid=758 

6. http://www.uludagsozluk.com/k/ebu-eyyub-el-ensari/ (Güncellenme tarihi: 

09.04.2007) 

7. http://www.ilahi.org/modules.php?name=Forums&file=viewtopic&t=72191 

8.http://www.hazretieyupsultan.com/k1_37_Ebu_Eyyub_El_Ensari_nin_Vasiy

eti.php?dil=tr 

9.http://www.hazretieyupsultan.com/k1_4_Gecmisle_Gelecek_Arasındaki_Elc

i.php?dil=tr 

10. http://www.hazretieyupsultan.com/k1_5_Esrarengiz_Mektup.php?dil=tr 

11. http:// www.hazretieyupsultan.com/k1_45_Bayrak_Teslimi.php?dil=tr 

12. http://www.eksisozluk.com/show.asp?t=ebu%20eyub%20el%20ensari 

13. http://www.milligorusportal.com/showthread.php?t=15947 

14.http://www.frmtr.com/dini-hikayeler/751410-ebu-eyyub-el-ensarinin-

mezarinin-bulunmasi.html 



 236

15.http://yesilcimen.com/ebu-eyyub-elensari-hzlerinin-mezarinin-bulunusu-

sahabeden-ve-evliyaullahtan-hikaye/(Güncellenme tarihi: 17.10.2010) 

16.http://duadostlugu.com/dualar/topic/arama-sonuclariebu-eyyub-halid-bin-

zeyd-el-ensari-en-necari-radiyallahuanh 

17.http://www.rahmetforum.com/hz-halid-b-zeyd-ebu-eyyub-el-ensari-

t930.html?s=ac80c49409701f2c11ef31fdd671435d&amp 

18.http://inkisaf.net/sayi-08/allah-resulu%E2%80%99nun-mihmandari-ebu-

eyyub-el-ensari.aspx 

19.http://www.turkeyarena.net/turkeyarena/sahabeler/23755-ebu-eyyub-i-

ensari-hazretlerinin-son-sozleri.html 

20.http://www.kenthaber.com/marmara/istanbul/eyup/Rehber/turbeler/ebu-

eyyub-el-ensari-turbesi 

21.http://www.dunyabulteni.net/?aType=haber&ArticleID=115619 

(Güncellenme tarihi: 28.05.2010) 

22.http://www.islamvetasavvuf.org/islam-ve-tasavvuf-bloglari/ey%C3%BCp-

il%C3%A7esi%E2%80%99ne-adini-veren-eb%C3%BB-eyyub-el-

ens%C3%A2r%C3%AE-%C3%B652672-kimdir?page=3 (Güncellenme tarihi: 

05.11.2010) 

23.http://www.nihathatipoglu.com/nh/eshab-i-kiram/MihmandariResulullah 

EbuEyyubiEnsari.aspx 

24.http://www.haberpan.com/istanbul-un-manevi-fatihi-peygamber-

efendimizin-sancaktari-ebu-eyyup-el-ensari/ 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 



 237

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

EKLER 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 



 238

I. EYÜP SULTAN EFSANELERİ (METİNLER) 

 

1. Ebû Eyyûb el-Ensârî’nin, Hz. Muhammed Döneminde Yaşaması, O’na 

Sancaktar Olması ve Vefat Edişi ile İlgili Efsaneler  

A. Ebû Eyyûb el-Ensârî’nin Hz. Muhammed Döneminde Yaşaması İle İlgili 

Efsaneler 

1. Mâliki Tübba’ın Mekke’ye Gelişi (Hikāye-i Ebū Eyyūb El-Enŝārī Raēi 

‛Anhü‛l-Bā‛rī) 

Bi-smillāhi‛r-raģmāni‛r-raģīm 

2/1  Āsitāne-i ‛aliyyede ģisār içinde medfūn olan ‛alemdār-ı Resūlu‛l-lah Ebu 

Eyyūb el-Enŝārī raēiyallahü ‛anhü elbārike ism-i şerīfleri Ĥālid bin Zeyd Eyyūb ismi 

oġlunıñ adıdur ‛Arabda ķā’ide oġlunıñ 2/2  adıyla çağırılur menāķıbları şöyle źikr olınur 

ki: ehüm ĥayrün em ķavmü tübba‛in nažm-ı celīl Māliki Tubba‛ isminde bir pādişāh var 

idi Ģažret-i Peyġamberimiz ŝallallahü te‛ālā  ‛aleyhi vesellem dünyāya teşrīfinden yüz 

yıl yāĥūd yüz elli yıl muķaddem gelmişdür ol kadar ‛askere ve salšanata mālik idi ki 

ta‛bire gelmez ve oniki şeyĥü’l-islāmı var idi bir gün murād eyledi ki varub Mekke-i  3/1  

Mükerremi šavāf ve ziyāret ide hemān fermān idüb on iki biñ ‛asker ve müftiler ile 

binüb ‛azm-i Mekke eyledi yola revān olub Mekkeye dāĥil oldılar ve çadırlarını kurub 

kondılar Mekke-i Mükerremeyi šavāf idüb murādları oldığı kadar oturdılar amma 

geldiği zamān Mekkenin eşrāfı ve uluları bunlara karşu çıkmamışlar idi çün Māliki  3/2  

Tubba‛ istedi ki Mekkeyi ziyāret idüb gide iki konuk ayrılub bir yere kondılar amma 

nedīmlerinden Mālike didiler ki: Ey şāh-ı Māliki Tubba‛! Sen bir pādişāh olub bu kadar 

kevkeb-i salšanatla ‛azīmet idüb Mekkeye gelesiz de Mekkenin eşrāfı ve a‛yānı size 

karşu çıkmayub ikrām itmediler deyince ziyāde ġażaba gelüb gücendi  4/1  ve ġayet 
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nifāķ itdiler fi‛l-ģaķiķa Māliki Tubba‛ Mekkeye geldikde kendüye karşu çıkmadıkların 

hīç mülāģaža itmemiş idi nedīmler böyle nifāķ idince Māliki Tubba‛ daĥı tefekkür idüb 

ġażaba gelüb murād itdi ki ŝabāģ girüye dönüb varayım Ka‛beniñ eşrāfı a‛yānıñ başların 

keseyim ve mālların ‛askere yağmā itdireyim diyü bu niyet  4/2  üzre kalbinde endīşe itdi 

ammā ol vaķtinde Ka‛beniñ eşrāfı Ģażret-i Peyġamber ŝallallahü ‛aleyhi vesellemiñ 

ecdādından idi Ģażret-i Peyġamber ‛aleyhi‛s-selāmıñ nūr-ı şerīfi eşrāfınıñ altında 

lame‛ān iderdi çünki Māliki ķaŝd itdi Mekkeye varub ķavmiñ helāk ide amma Mekke 

eşrāfı Efendimiz ol nesilden gelecekdir helāk olmak lāzım geleydi Ģażret-i  5/1  

Muģammed ‛aleyhi’s-selām žuhūra gelmemek lāzım gelürdi Mālik Tubba‛ ol gice orada 

yatdı Bārī Te‛ālā  ol gice Tubba‛ıñ vücūdına bir emrāż ģavāle eyledi bütün vücūdı şişdi 

ve şol mertebe şişdi ki šaġlar tepeler gibi çün ŝabāģ Māliki Tubba‛ kalkdı yerinden bu 

aģvāl ta‛accüb idüb ve perīşān oldı zīrā aĥşāmıñ yatdıkda vücūdı ŝıģģatde  5/2  idi 

anuñçün kederlenüb tīz emir idüb oniki müftīniñ başını çağırub ġayet ‛ālim ve fāżıl idi 

müfti geldikde Māliki Tubba‛ eyitdi: Ey ģvāce bak benüm ģālime ne keyfiyete uġradum, 

diyince ģvāce eyitdi: Ey Pādişāhum! Seniñ ķalbiñde bir fesād var imiş anuñ belāsına 

uğramışsuñ bir emin niyyetiñ var imiş her ne ise bu fesāda  6/1  uğradun sen anları 

bilmez misüñ kimlerdür anlarıñ sebebüne bu iş ve bu derd başuña geldi, diyüb müftī 

Pādişāha evŝāf-ı cemīleleriñ vaŝf itmeğe başladı ben kitāblarda gördiğim devletlüniñ 

nūrı Ka‛be eşrāfı altında lame‛ān idi ol nūr āĥir zamān Peygamberinüñ nūrıdır ve 

anlaruñ neslinden žuhūra gelse gerekdür öyle źāt-ı şerīfüñ  6/2  nesline ġażab ile 

bakanuñ ģāli böyle olur ism-i şerīfi Muģammed olacakdur ‛aleyhi’s-ŝalavāt ve’s-selām 

ve Ka‛be-i şerīfde dünyāya gelecekdür ve bu cümle ĥalķı ve kevn-i mekān anuñ 

ģürmetine ĥalķ olmışdur ve ĥātemü’l-enbiyādır ve ķıyāmete dek bāķīdür diyüb Mālike 
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ta‛rīf idünce Mālik daĥı ol niyyetden dönüb tevbe ve istiġfar  7/1  eyledi Ģaķ subģāne ve 

te‛ālā  ol marażı andan def‛ idüb evvelkinden güzel oldı ol zamān yine Mekkeye gelüb 

eşrāfı ve a‛yānı ve ‛ulemāsıñ da‛vet idüb ta‛žīm eyledi kalkub yola revān olub giderken 

yolı Yesribe uğradu şimdi aña Medīne-i Münevvere dirler ol vaķitde adına Yasrib dirler 

idi ol vaķit ma‛mūr  7/2  değil idi çün Māliki Tubba‛ oraya kondı ve bu ģarāb şehri girüb 

gezmek istedi yolı bir maģale uğradı amma ol maģalde burnına bir lašīf koku añladı ki 

[ne] miske beñzer ve ne ‛anbere beñzer dimāğıñ mu‛aššar eyledi Mālik ta‛accübe vardı 

tīz müftīyi çağırub eyitdi: Ey ģvāce! Bu maģalde burnıma bir lašīf rāyiģa  8/1  gelür 

sebebi ne ola didi müftī cevāb itdi ki: Pādişāhım Ka‛bede cenābıñıza ta‛rīf eylediğim 

źāt-ı şerīf  Kā‛bede doğub biraz müddetten ŝoñra fermān-ı Ĥudā ile buraya gelüb hicret 

idüb ‛ömr-i āĥir oldıkda bu žuhūr iden kokulı maģalle defn olınub ravża-i cennet 

olacakdır diyü ĥaber virdi bu kere Māliki biraz eğlendi ve tefekkür idüb didi çün  8/2  bu 

maģalle bir devletlü gelecekdür bārī bu maģalle şenlik ideyüm diyü fermān itdi 

etbā‛ısından dörtyüzini çerāğ idüb her birine biraz av bağışladu ve ehl ü ‛ıyāl eyledü ol 

müftī anlaruñ üzerine ģākim naŝb idüb ve bir mektūb daĥı yazub vaŝiyyet eyledi ki: Ey 

ģvāce eğer ol Peyġamber-i źī-şān senüñ zamānıñda dünyāya teşrīf ider ise  9/1  bu 

mektūbı saña Tañrı emānetidür bu mektūbı yed-i şerīfine teslīm eylemeġi niyāz iderüm 

eger senüñ vaķtinde žuhūr itmez ise sen daĥı evlādına ve evlādın evlādına vaŝiyet 

idesün tā vaķt-i sa‛ādete irişinceye bu şaršıla mektūbı müftīye emānet virdi ve Māliki 

Tubba‛ oradan kalkub memleketine ‛azīmet itdi ve müftīnüñ aŝlı Ģazrec  9/2  

ķabilesinden idi müfti iĥtiyār oldı zamānunda Peyġamber žuhūr itmedi müfti oġluna 

vaŝiyyet idüb āĥirete teşrīf itdi oġlu daĥı oġluna vaŝiyyet eyledi ki bu mektūb Māliki 

Tubba‛ emānetidür āĥir zamān Peyġamberi žuhūr itdikde Mekkede viresüñ didi anuñ 
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daĥı ‛ömri āĥir oldı ol daĥı böyle vaŝiyyet eyledi oġlu Ĥālid daĥı vaŝiyyet eyledi Ebū 

Eyyūb el-Enŝārī  10/1  raēiyallahü ‛anhü ģażretlerüne Āsitāne-i ‛aleyyede ģiŝār içinde 

medfūndur ehl-i ģadīś rivāyet iderler çün mektūb Ĥālidde ķarār itdi Ĥālid ģażretlerinüñ 

dünyālığı olmayub faķīr idi ŝan‛ati çulģa idi bez šoķur nafaķa idüb geçinürdi Ģażret-i 

Peyġamber Mekkede žuhūra gelüb kırk yaşında Peyġamberlik vaģiy geldi onüç yıl 

Ka‛bede sākin  10/2  oldı ba‛de fermān-ı Ĥudā ile Medīne-i Münevvereye hicret idüb 

yaķīn gelicek Buyun ehl-i imān ešrāfun alub herkes ĥānesine da‛vet iderler idi: Yā 

Resūlallah bizde mihmān ol diyü amma Ģażret-i Cebrā’il ‛aleyhi’s-selām muķaddem 

ĥaber virmüş idiküm seni da‛vet idenlere cevāb eyle ki: rıżām ile kimsenüñ ĥānesine 

varmam elkin devem her kimüñ kapusı öñiñde  11/1  çökerse anda mihmān olurum didi 

a‛yāna böyle cevāb virdi anlar daĥı herkes kapusı öñine kimi buğday kimi ŝaman kimi 

ot ve kimi ģurmā dürlü dürlü zaĥīre koydılar amma a‛yān Peyġambere karşu çıkdukda 

Ĥālid daĥı Māliki Tubba‛ mektūbını bile almuş idi lākin faķir oldıġundan ‛askeri 

aralayub gidemediġünden mektūbı eline alub başından yukarı šušardı  11/2  devenin 

üzerinden Peyġamber-i źī-şān ‛aleyhi’s-selām mu‛cize-i bāhire ile getür Mālik Tubba‛ 

mektūbını diyü buyurunca Ĥālid ģażretleri ĥalķı yarub mektūbı Efendimiziñ yed-i 

şerīfine teslīm idüb ve ķademüne yüzüni sürdükde Peyġamber-i źī-şān ‛aleyhi’s-selām 

buyurdı: Ya Ĥālid sen de benim ‛alemdārımsuñ ‛alemi çek buyurdı mektūbuñ 

müzdesine mektūbuñ  12/1  derūnına nažar idüb buyurdılar ki: ķıyāmetde Māliki Tubba‛ 

benim ile cennete girse gerek diyü buyurdı oradan alay bağlayub bu kadar ġani ā‛yān 

fuķarā ve żu‛afā rikābında ŝalķu‛s-selām iderek giderlerdi ve devenüñ licāmunı elinden 

bırakub Ģażret-i Cebrā’il yeder idi her kişi Ģażret-i Peyġamberüñ devesi bizim kapuda 

oša ŝunar diyü umar idi  12/2  merģabā ve ŝalavātü’s-selām ŝadāsı ‛arşa çıkar idi deve 
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giderken bir yere çöküb yine kalkub uyar ravża-i cennet oldı oradan gidüb Ģażret-i 

Ĥālidi kapusı öniñde çökdi başına devlet kondı Peyġamber ‛aleyhi’s-selām deveden 

aşağı inüb eviñ içerüsine girdi amma ol evüñ iki ošası var idi biri yüksek biri yer odası 

idi yükseğe da‛vet  13/1  itdi Peyġamber ‛aleyhi’s-selām buyurdı ki: dünyāda yüksekde 

olmadan alçakda olmak aģsendir ‛ulyā cennetde gerek diyüb aşağı odada ķarār eyledü 

Mekkenüñ fetģinde sancaġı Resūlı ol çekdi anuñ içün Ģażret-i Resūlallah aña du‛ā 

idüb: Ya Ĥālid her nerede sākin olursan oldıġun memleket ma‛mūr ve bereketli ola diyü 

hadīś-i şerīf vardur ehl-i hadīś böyle rivāyet  13/2  itdüler bir adamuñ dünyevī ve uĥrevī 

murādı ve emrāżı olsa her ne murād içün olur ise niyet-i ĥulūŝ üzre varub cāmi‛-i 

şerīfüne girüb rıżā-i Ģaķ içün iki rek‛at namāz kıla evvel rek‛atda bir Fātiģa ve bir 

Elhayküm okıya ikinci rek‛atda bir Fātiģa ve bir Ķul yā Eyyühe’l-Kāfirūn okıya 

andanŝoñra ŝalķu’s-selām getirüb elün kaldırub: Ya Rab senüñ rıża-i  14/1  şerīfüñ içün 

kıldıġımuz namāzı kabūl idüb andan ģāŝıl olan ecr-i śevābı her ne iģsān itdikse 

‛alemdār-ı Resūlu’l-lah olan Ebū Eyyūb el-Enŝārī Ĥālid bin Zeyd ģażretlerinüñ rūģına 

hediye eyledüm diyüb ba‛dehu ķabr-i şerīfüne gire eger böyle iderseñ rūģına śevāb vāŝıl 

olur hediye gönderen ķabrim ziyāretüne gelür diyü muntažır olur  14/2  ba‛dehu ķabr-i 

şerīfüne ādāb ile yüzü muķābelesinde šura selām vire es-selāmü ‛aleyke yā Ebū Eyyūb 

el-Enŝārī entüm lenā selefün ve naģnü leke taba‛un ve enā inşā’e Allahü lā ģıķūn 

‛aķımallahü leke ve lenā ve yessirlenā şefā’ateke ve enā neşhedü inneke ‛alemdār-ı 

Resūlallah ve mücāhidün fī sebīlullah diye ve üç kere bunı diye  15/1  teveccehu 

minke’ş-şefā‛ate diye andanŝoñra onbir iĥlāŝ-ı şerīf okıya yāĥūd alķāri’atü sūdasıyla 

elhaykümü ettekāśürü sūdasın okıya başı ucunda elem źālike el-kitāb müfliģūn varınca 

okıya ve ayağı ucında amene’r-Resūl-ı aĥirīne varınca okıya śevābını rūģına hediye 
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idüb ba‛dehu her ne murādı  15/2  var ise murād içün emrāż içün niyāz ide: Ya Rab 

du‛ālar kabūl idici ve murādlar virici Tañrısuñ bu Ĥālid ķulıñ ģürmetüne benüm 

murādum iģsān eyle ve emrāżıma şifā ‛ināyet eyle diyü niyāz ide ve ķabrine girdükde 

ādāb ģicāb ile gire küstāĥāne ģareket itmeye ehl-i ģadīś böyle rivāyet ider Ģaķ te‛ālā  

her ne murādı  16/1  var ise maģrūm eylemez ģadīś-i ķudsī böyle dir. 
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2. Kral Soyundan Gelen Ebû Eyyûb’un Hz. Muhammed’i Evinde Misafir 

Edişi 

Eyüp Sultan Hazretlerinin gerçek ismi Hâlid’dir ve kral soyundan gelmedir. 

Eyüp Hazretlerinin dedeleri kral olup İncil’e inanan gerçek Hıristiyanlardanmış ve 

Hicaz, yani Arabistan’dan bir peygamber çıkacağını öğrenince, gelecek peygamberi 

görebilmek ve ona tâbi olabilmek için gelip Medine’ye yerleşmişlerdir. Dedelerinin 

ölümü yaklaşınca bir levha, yazı bırakmışlardır. Bu yazıda çocuklarına vasiyet etmişler 

ve: “Bir peygamber çıkacak siz ona tâbi olun” demişlerdir. Aradan uzun yıllar geçince o 

yazı kaybolmuştur.  

Hz. Peygamber Medine’ye teşrif edince, kimin evinde kalacağı problem olmuş, 

herkes kendi evinde kalmasını istemiştir. Müslümanlar bu olayı çözmüşler ve Hz. 

Peygamber’in devesini kendi başına bırakmış ve deve nerede durursa Hz. Peygamber 

orada kalsın demişlerdir. Deve de gitmiş ve Eyüp Sultan Hazretlerinin evinin önünde 

çökmüştür. Zaten Müslüman olan Eyüp Sultan bundan çok memnun olmuş. Efendimizi 

misafir edeceği için hemen evde hazırlıklara başlamış. Hz. Muhammed oraya taşınınca 

içeriye girer girmez; “sizde bir levha olacaktı, onu getirin” demiştir. Eyüp Sultan ve 

ailesi, aslında levhayı unutmuşlar ama Peygamber söyleyince akılları başlarına gelmiş 

ve gerçekten böyle bir levha, vasiyet vardı, demişler, levhayı arayıp taramışlar ve 

sonunda tozlu-paslı bir vaziyette getirip okumuşlar. O zaman imanları daha da çok 

artmıştır. Hz. Peygamber altı ay boyunca Eyüp Sultan’ın evinde kalmıştır.232 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

                                                 
232 Hüseyin Vanlıoğlu. 
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3. Ebû Eyyûb el-Ensârî’nin Evi ve Hz. Muhammed’i Misafir Edişi 

İbni Sa’d, Tabakātü’l-Kübrā’sında, Ebu Eyyüb el-Ensārī’nin evi hakkında 

şunları söylemektedir233: Yemen Meliklerinden 25. Melik olan Tubba‛ (asıl ismi; 

Umeyr bin Dürū’dur), bir vakitler seyahate çıkarak Hicaz’a geldi ve Medine-i 

Münevvere şehrinin kurulmasından 700 (diğer bir rivayete göre 1000) sene evvel 

(Milattan önce, yani; Peygamber efendimizin Medine-i Münevvere’ye hicretinden 700 

yahut 1000 sene evvel) bu diyardan geçerken yanında bulunan 400 kişilik bir ulemā ve 

hükemā cemaatinden şöyle bir haber işitti: Cenāb-ı Allah’ın, insanları irşād ve ıslah için 

gönderdiği peygamberlerin sonu olan (Hātemü’l- Enbiyā), Mekke’de dünyaya teşrif 

edecek, bilāhare buraya (Yesrib’e) yani; Medine-i Münevvere’ye hicret ve burada vefat 

edecektir, gelme zamanı da yaklaşmaktadır. Melikin emrindeki ālimler, bu vesileyle 

Melikten şöyle bir istirhamda bulunmuşlardı: “Ey Melik-i muazzam, sizin emrinizde 

yeterli sayıda ulemā vardır, bizi burada bırakınız ve bizim her birimiz için birer hāne 

yaptırınız. Ümit ederiz ki, Hātemü’l-Enbiyā Hazretlerinin asr-ı saadetlerine erişir ve 

kendisine kavuşuruz. Eğer, kendilerine kavuşabilirsek sizi de haberdār ederiz.” dediler. 

Bunun üzerine Melik, bu 400 ulemā için birer ev yaptırdı ve her birine birer de cariye 

verdi, birçok mal bağışladı. Bir hāne de gelecek Hātemü’l- Enbiyā efendimiz için bina 

ettirdi. O muhterem zāt bu memlekete hicret buyurduğu vakit, bu hānede ikāmet 

buyursun diye vasiyette bulundu. Rivayet olunduğu gibi, hicrette, Peygamber 

efendimizin mihmān olduğu ev, yani Ebū Eyyūb el-Ensārī Hazretlerinin hānesi, o 

Melik’in Peygamber efendimizin nāmına yaptırdığı hānedir. Bir gün Melik, Şāmul 

adındaki reisü’l-ulemāyı davet ederek şöyle bir emir verdi: “Şayet, benim zamanımda 

beklenen o Hātemü’l-Enbiyā gelecek olursa pekālā; eğer benden sonra gelecek olursa o 

muhterem zāt namına size, bir mektup vereceğim ve bu mektup elden ele, babadan 

evlāda emānet edilerek, āhir zaman peygamberinin kendi eline varıncaya kadar 

devredilmelidir.” diyerek, mektubun üzerine şu ibareyi yazdırdı: “Lillāhil emrü min 

kablü ve min ba’dü” yani: Evvel ve āhir, her şey, her emr ü takdir Allahü tealānındır.234 

                                                 
233 Ebû Abdullah Muhammed b. Sa'd b. Meni' Zühri İbn Sad; Kitâbü’t-tabakati’l-kebir = et-
Tabakâtü’l-kübra, Dâr-ı Beyrut neşriyat, Kahire H.1377/M.1957, C.3; s.484-485. 
234 Mektubun sūretinin Türkçesi: Meliki Tuba, Ümeyr bin Dürū’dan Allah’ın Resūlü ve nebīsi olan 
(Muhammed bin Abdullaha)dır. Emma ba’dü, tahkik ben sana ve sana nāzil olan kitaba iman ettim ve ben 
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Bunun üzerine Melik, ordusunu alarak memleketi olan Yemen’e döndü. Aradan zaman 

geçtikten sonra, Peygamber efendimiz Hazretleri hicrette Medine’ye teşrif 

buyurduklarında (bir rivayete göre yolda iken) kendisine bu mektubu takdim ettiler. Bir 

rivayete göre bu mektubu, Peygamberimize sunan Ebū Leylā adında bir zāt imiş. Diğer 

bir rivayete göre ise, bu mektubu Ebū Eyyūb el-Ensārī Hazretleri sunmuştur. 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 
                                                                                                                                               
senin dinin ve sünnetin üzereyim. Senin Rabbına iman ettim ve senin iman ve İslam şeriatından, 
Rabbından getirdiğin şeylerin cümlesine iman ettim. Eğer senin vaktine erişebilirsem ne güzel ve ne ālā; 
eğer erişemezsem, bana Allah indinde şefaat kıl ve beni kıyamet gününde unutma, zira, ben senin evvelīni 
ümEfsanedenim ki, gelmezden evvel sana bi’at ettim. Ben, senin ve pederin İbrahim aleyhisselāmın 
milleti üzereyim. 
Cemal Öğüt; Meşhur Eyyub Sultan, Ahmet Sait Matbaası, İstanbul 1957, s. 73. 
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4. Ebû Eyyûb’a Görünen Cin ve Ayete‛l-Kürsî 

Eyüp Sultan Hazretleri naklediyorlar: 

Benim evimde bir dolap vardır ki, içine hurma koyuyordum. Fakat koyduğum 

hurmaların eksildiğini hissettim. Bunu fark ettim ve bu durumu Resul-i Ekrem 

Hazretlerine arzettim. Bana buyurdu ki: 

- Yarın sen o dolapta bir kedi bulacaksın. O kediye; Resulullah seni istiyor, gel 

icabet eyle, diye emret. 

İkinci gün o dolapta hakikaten bir kedi buldum. Kediye: 

- Gel bakalım Resulullah seni istiyor, icabet et, 

diye emreder etmez, o kedi bir kocakarı suretine girdi. Kocakarı bana: 

- Ya Ebû Eyyûb, Allah celle ve âlâ’yı şahit tutarım ki, eğer beni bırakırsan ben 

bir daha buraya gelmem, dedi. Ben de onu Allah Tealâ’yı anması üzerine itimat ederek 

bıraktım.  

Fahr-i kâinat Efendimizin huzur u saadetlerine geldiğim zaman bana: 

- O adam (yani kendisi Hazret-i Eyyûb) ve onun esiri olan kocakarı ne oldu? 

diye sordular. Ben de vakayı olduğu gibi arzettim. Resul-i Ekrem: 

- O kocakarı yalancıdır, gene gelecektir, buyurdular. Ertesi gün dolabı açtığım 

zaman o kediyi gene orada buldum. Gene Resul-i Ekrem Efendimizin emirlerini 

söyledim: 

- Gel bakalım Resul-i Ekrem seni istiyor, icabet et, dedim. Kedi gene geçen 

defaki gibi kocakarı suretine girdi ve Cenâb-ı Hakk’ı zikrederek: 

- Beni bırak bir daha buraya gelmem, diye söz verdi. Ben de bu sözü üzerine 

ikinci defa bıraktım. Evvelki gibi Fahr-ı Âlem Hazretleri sordu, ben de aynen cevap 

verdim.  

Resul-i Ekrem gene: 

- O kedi yalancıdır, tekrar gelecektir, buyurdu.  

Üçüncü defa aynı hadise tekrarlandı, fakat bu defa o kocakarı bana dedi ki: 

- Benim yeminime itimat etme ya Ebû Eyyûb, eğer benim buraya 

gelmemekliğimi arzu ediyorsan ben sana bir şey öğreteceğim. Sen benim dediğimi yap 

ki; bu eve bir daha ne ben, ne de başka bir şeytan giremez, dedi. 

- Söyle bakayım öğreteceğin şey nedir? 
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- Benim sana öğreteceğim Ayete’l-Kürsî’dir. Diye cevap verdi.  

Bu hadiseyi Resul-i Ekrem’e arzettiğim vakit Peygamber Efendimiz: 

- O kocakarı diğer söylediklerinde yalancıdır, fakat bu sözünde doğrudur, 

buyurdu.235  

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

                                                 
235 Niyazi Ahmet Banoğlu; Eyüp Sultan Hazretleri, Tarih Kütüphanesi Yayınları, İstanbul 1960, s.131-
132. 
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5. Ebû Eyyûb’un Başı Ucuna Bırakılan Dört Kese Altın 

“…Ebū Eyyūb Enŝārī raēiyallahü ‛anhü ģażretleri bir gün Ka‛betullah-ı 

şerefhāllahı šavāf iderken bir yekīd gördi, dir ki; “Yā Rab! İşbu beyt-i şerīf ve sūre-i 

İĥlāŝ ģürmetine baña dört biñ akçe vir” diyü šavāf ider. Ebū Eyyūb Enŝārī raēiyallahü 

‛anhü [65b] eyitdi: “Yā yekīd, öyle dime dört biñ akçe ne cüz’idir ki, sen aña beyt-i şerīfi 

ve Ķur’ān-ı ‛ažīmi şefī‛ idersün?” ol yekīd muķayyed olmadı. Ba‛dehü yine šavāf 

iderken ol yekīdi gördi. Evvelki gibi tażarru‛ ider. Ebū Eyyūb Enŝārī raēiyallahü ‛anhü 

eyitdi: “Yā yekīd! Niçün beyt-i şerīfi ve Ķur’ān-ı mucīdi taģfīf idersün?” ol yekīd, Ebū 

Eyyūb Enŝārī ‛aleyhi‛r-raģmetü‛l-bārī ģażretlerüne incindi. Ģażret-i Ebū Eyyūb Enŝārī 

raēiyallahü te‛ālā  [66a] ‛anhü šavāf iderken gördi. Ol yekīd yine šavāf ider. Ya‛niye 

sū’alin evvelki gibi söyler. Ebū Eyyūb Enŝārī raēiyallahü te‛ālā  ‛anhü eyitdi: “Yā 

yekīd! Niçün memnū‛ olmazsın?” ol yekīd eyitdi: “Beri gel bārī saña ģālim 

bildüreyüm” didi. Evlenmek isterüm, faķīrüm bir ģabbeye ķudretüm yokdır” diyüb ve 

nefsüm ģarāma da vāķı‛ ola korkarum ve Allah Resūlı ile cihād itmek šarīķınuñ ‛ažīm 

fażīletin ve śevābın işitdüm, dört biñ akçeyi [66b] anuñçün isterim ki, ba‛żısına evlenem 

ve ba‛żısına alāt-ı cihād eyleyem didi. Ebū Eyyūb Enŝārī raēiyallahü te‛ālā  ‛anhü 

eyitdi: “Yā yekīd! Murāduñ bu mıdur?” eydür: “Na‛am murādım budır” Ebū Eyyūb 

Enŝārī raēiyallahü te‛ālā  ‛anhü eyitdi: “Yā yekīd! Gel imdi ben saña dört biñ akçe 

vireyin” eve geldiler, Ebū Eyyūb Enŝārī ‛aleyhi‛r-raģmetü‛l-bārī ģażretlerinüñ bir baġı 

var idi, satdı ol yekīde dört biñ akçe virdi. Ol yekīd [67a] fi‛l-ģāl murādına vāŝıl olup 

evine şād ü ĥürrem gitdi. Ebū Eyyūb Enŝārī ‛aleyhi‛r-raģmetü‛l-bārī ģażretlerinüñ 

kemāl-i iģsānlarına ve lušf ü en‛āmlarına mažhar olup ģamd ü śenāya meşġūl oldı. Ebū 

Eyyūb Enŝārī ‛aleyhi‛r-raģmetü‛l-bārī ģażretleri ŝom‛asında uyudı. Ba‛dehü uyanup 
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gördi ki, mübārek başı ucında dört kise var. Her birinde niçe biñ akçe var, her kisenüñ 

üzerlerine mühürlenüp [67b] ve mührüñ üzerine yazılmış ki: “Yā Ebū Eyyūb Enŝārī! 

Çünki sen ol benüm dostuma ta‛žīm idüp bunca ri‛āyet ve iģsān eyledüñ, imdi ben daĥı 

saña envā‛ ta‛žīm ve tekrīm eyleyem” denilmiş. Öyle olsa Allahü a‛lam şimdi Ebū 

Eyyūb Enŝārī raēiyallahü te‛ālā  ‛anhü ģażretlerinüñ āl-i ‛Ośmānuñ maķarr-ı salšanatları 

civārında vefātları ol …… enāma eyledikleri ta‛žīm-i ‛ažīm ri‛āyetleri üzerinde olan 

aśār-ı cezīl raġbetleri dünyāda [68a] ve aĥiretde kemāl-i ‛izzetlerine ve devām-ı devlet ve 

nāŝiye-i sa‛ādetlerinde olan aśār-ı raģmete ve imārāt-ı devlete bürhān-ı celīl afāķı ve 

delīl-i ‛ažīm ittifāķı düşmişdür. Ve işbu efżal aŝģāb-ı kirāmıñ vācibü‛l-ta‛žīm ve 

lāzımü‛l-kirāmıñ aśār-ı ġarībesine ve menāķıb-ı ‛ažīmesine nihāyet yokdur…”236 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

                                                 
236 m.y.; Menāķıb-ı Ebū Eyyūb el-Enŝārī, Süleymaniye Kütüphanesi, Fatih nu. 5437, t.y.(18-19.yy.?), 65a-
68a. 
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B. Müslümanlar Tarafından İstanbul’un İlk Kez Kuşatılması ve Ebû Eyyûb’un 

Vefat Edişi İle İlgili Efsaneler237  

6. Ebû Eyyûb’un Ayasofya’da Namaz Kılmak İstemesi 

Hicretün sene-i 52 yılında Ebû Eyyûb-ı Ensârî rahmetu’ilâhi aleyh geldi elli 

bin kişiyle bilesince Abdullah ibn Abbâs ve Abdullah ibn Zeyd beş yüz pâre gemiyle 

gelüp Kostantin şehrini hisar idüb altı ay egirdüp ceng itdiler. 

…. Gelün eydelüm kim murâdunuz Ayasofya içinde iki rek’at namaz 

kılmakdur, diyelüm. Bolay ki rıza vireler. Bâri Kostantin içinde iki rek’at namaz kılmış 

olalum, didiler. Böyle didüklerine bâ’is budur kim Hazret-i Resûl aleyhi’s-selâm 

buyurmışdı kim; Ayasofya içinde iki rek’at namaz kılan cennetlikdür, dimişdür kim 

anun içün Eyyûb-ı Ensârî bu sözi kâfirlere didi.238 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 
                                                 
237 İstanbul, Emeviler döneminde Halife Muaviye’nin oğlu Yezid komutasındaki Arap ordusu tarafından 
672 yılında kuşatıldı. Bu kuşatmaya, ilerlemiş yaşına rağmen, Hz. Muhammed’in sancaktarı Halid bin 
Zeyd Ebū Eyyūb el-Ensārī de katıldı. Rivayetlere göre; Boğaz’a geldikleri sırada Ebû Eyyûb hastalanınca 
Yezid’e: “Düşman toprağında gidebildiğin yere kadar beni de götür” diye vasiyet etmiş ve buraya defin 
edilmiş, bir başka söylentide ise kendisinin bir hastalığa tutulup vefat ettiği yazılmıştır. Bunların yanında; 
Ebû Eyyûb’un kahramanca savaşıp şehit olduğu, muhasara esnasında nefes darlığından hastalandığı, 
başka rivayetlerde okla başından ya da elinden yaralanarak yahut Ayasofya’ya girerek ibadet ettikten 
sonra, Eğrikapı’dan çıkarken kāfirler tarafından taşa tutulup sırtının orta yerine yediği taşla yaralandığı ve 
bu sebepten öldüğü de belirtilmiştir. 
238 Anonim Osmanlı Kroniği (1299-1512), Haz. Necdet Öztürk, Türk Dünyası Araştırmaları Vakfı 
Yayınları, İstanbul 2000, s. 116-118. 
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7. Ebû Eyyûb el-Ensârî’nin Vefatı 

Varyant 1: 7.1. Ebû Eyyûb el-Ensârî’nin vefatı ile ilgili, Cemal Öğüt, “Meşhur 

Eyyûb Sultan” isimli eserinde şu bilgileri vermektedir239: Muaviye, hicri 49 senesinde 

Süfyan ibni Avf el Âmirî komutasındaki orduya takviye olarak, hicretin 50. senesinde 

oğlu Yezid’in komutasında bir ordu daha gönderdi. Bu ordu, arkadan gelen bir kuvvet 

olduğu için buna; Kuvve-i Râdife (Redif Kuvveti) gazileri denilmişti. Yezid, 

Kostantiniyye’ye gelince altı ay kadar Rum ordularıyla muharebeler yaptı. Bu 

muharebeler sırasında orduda açlık ve hastalık gibi sıkıntılar baş göstermişti. Ebû 

Eyyûb el-Ensârî Hazretleri de ağır hasta idi. İstanbul’da Kağıthâne meydanında bir 

çadıra yerleştirilmişti. Savaş uzun müddet devam ettiğinden Eyüp Hazretlerinin vücudu 

günden güne zayıflamıştı. Hastalığı ilerleyince, Yezid, Ebû Eyyûb’un yanına gelmişti. 

Ona; “Yâ Ebû Eyyûb, bir arzun var mıdır ve vasiyet etmek ister misin?” diye sordu. Ebû 

Eyyûb Hazretleri: “Sizin dünyanızdan hiçbir şey istemiyorum, ancak benim vasiyetim 

ve arzum şudur ki; vefat ettiğim zaman, benim na’şımı, gücün yettiği kadar, düşman 

memleketinin içlerine kadar sok ve beni savaşan askerlerin ayakları altına göm. Kabrim, 

savaşan askerlerin atlarının altında dümdüz olarak belirsiz olsun. Sen beni oraya bırak 

ve dön. Zira bizzat Resûl-i Zîşân efendimiz Hazretlerinden işittim ki; “Kostantiniyye’de 

kalenin yanında bir salih kimse defnolacaktır” buyurmuştu. Ben de umarım ki o salih 

kimse ben olayım.” dedi ve vefat etti. Bunun üzerine vasiyeti yerine getirildi.  

7.2. Prof. Dr. Muhammet Elsem, yazdığı makalesinde240 bu konuda şunları 

anlatmaktadır: 

“ MS. 669’da Emir Muaviye, oğlu Yezid’in ve Süfyan bin Avf Azdi’nin 

kumandasında İstanbul’a bir sefer gönderir. Hz. Peygamberin sahabelerinden olan Ebû 

Eyyûb el-Ensârî Hazretleri o sırada çok yaşlıdır. Yezid ve Süfyan bin Avf Ezdi kara 

yoluyla İstanbul’a gelirler ve burayı kuşatırlar. Fakat o sırada kış olur, Araplar böyle 

şiddetli kışa alışık olmadıklarından askerlerin pek çoğu hastalanır. Ağır kar yağışı, erzak 

akışını ve diğer hayāti ihtiyaçların tedarikini de engellemiştir. Bu şartlarda Ebû Eyyûb 

el-Ensârî’nin ve Hz. Peygamber’in diğer 17 sahabesinin de dâhil olduğu çok sayıda 

                                                 
239 Cemal Öğüt; Meşhur Eyyûb Sultan, Ahmet Sait Matbaası, İstanbul 1957, s. 138. 
240 Muhammet Eslem; “Emir Muaviye’nin Halifeliği Sırasında İstanbul’a Düzenlenen İlk Sefer”, I. 
Uluslar arası İstanbul’un Fethi Sempozyumu, İstanbul Büyükşehir Belediyesi Kültür İşleri Daire 
Başkanlığı Yayınları, İstanbul 1997, s. 24-31. 
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asker vefat eder ve Müslümanlar geri çekilmek zorunda kalırlar. Ebû Eyyûb Hazretleri, 

güneşin batışından az evvel vefat etmiş ve cenaze namazı da yatsı namazından sonra 

kılınmıştır. İbn Kesir, cenaze namazını Yezid’in kıldırdığını rivayet etmiştir. 

Müslümanlar, Eyüp Hazretlerinin vasiyeti üzerine onu, şehre mümkün olduğu kadar 

yakın bir yere taşımışlar ve şehrin kale duvarının yakınına defnetmişlerdir.” 

7.3. Ebû Eyyûb el-Ensârî’nin bilâd-ı küffâra nakil ve oraya defnolunmasını 

vasiyet etmesi şu sebeplerden ileri gelmektedir: Düşman cephesine daha yakın olmak, 

mücahit ve murabıt olarak vefat etmek, mücahitlerin sevabına nâil olmak yahut 

mübarek kabr-i şerîfini Müslümanlar pek çok ziyaret etmesini engelleyerek şöhretten 

uzak kalmak ve bu sebeple Allah rızasını kazanmak ve kabrini sonradan gelenlerin 

mescid yapmalarından endişe etmektir.241  

 

Varyant 2: Hz. Peygamberin bayraktârı olan Eyüp Sultan, ilerlemiş yaşına 

rağmen İstanbul’a gelir. Edirnekapı surlarının olduğu yerde çok savaşlar olur. Çok yaşlı 

olan Eyüp Sultan, burada hastalanır ve türbesinin bulunduğu yere gömülür. Cenazenin 

defni esnasında kâfirlerin kumandanı bu olayı görür ve: “Siz gittikten sonra biz onu 

paramparça ederiz”, diye tehditte bulunur. Bunun üzerine Türk-Müslüman kumandan: 

“Biz de yeryüzünde bir tane kilise bırakmayız, hepsini yıkarız”, diye cevap verir. Bu 

cevap karşı tarafı korkutur ve yıllarca kabrin onlar tarafından korunmasını sağlar.242 

 

Varyant 3: Konstantin’e gelen Eyüp Sultan Hazretleri, surlarda düşmanla 

çarpışırken ağır yaralanmıştır. Ölüm yatağında olan Eyüp Sultan’a, askerleri: Komutan 

son isteğin nedir, diye sorarlar. Eyüp Sultan da: Beni atımın gerisine bağlayın ve onun 

gittiği son noktaya gömün, diye vasiyet etmiştir. Bunun üzerine atın gerisine bağlanan 

Eyüp Sultan’ın naşı, bugünkü Eyüp türbesinin bulunduğu yere gelir ve askerleri 

tarafından oraya gömülür.243 

 

 

 

                                                 
241 Cemal Öğüt; a.g.e., s.147. 
242 Hilmiye Karabakan. 
243 İhsan Ömeroğlu. 
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8. Ebû Eyyûb el-Ensârî’nin Şehit Edilişi 

Varyant 1: Ķal’a-i Ķosšanšıniyye Hicret-i faĥr-ı ‛ālemiñ elli ikinci 

senesinde…. Rivāyet-i aĥar, çünkim altı ay muģāŝarada ķal‛a fetģ olmayup şiddet-i 

şitālar daĥı gelüp Aķdeñiz’iñ telaššumın cümle meleģān-ı keştī-bānlar bilüp ‛askere 

ĥaber itdiler. ‛Asker içre bir güft [u] gū olup ķal‛a fetģinden ferāġāt idelim, sene-i sābıķ 

üzre ma‛a’z-ziyāde ĥarāc alalım diyü ‛asker-i İslām müşāvere idüp bu re‛y [ü] tedbīr 

üzre Ĥarķil Ķıral’a elçi gönderüp anlar daĥı ĥarācı ķabūl itdiler. Andan ba‛żı ŝaģābe-i 

kirām bārī gelmiş iken ķal‛aya girüp Ayaŝofya’da iki rek‛at namāz ķılalım (35) diyü 

ķıraldan izin alup ve ĥarācların alup cengden ferāġat itdiler. Ve Mesleme ve Ebā Eyyūb 

Enŝārī biñ miķdārı pür-silāģ ādemleri ile zīr-i ķal‛aya gelüp kāfirden rehn almadan 

ķal‛aya bī-bāk, bī-pervā dāĥil olup (20b) Ayaŝofya deyrine varup ikişer rek‛at ŝalāt-ı 

ģācet ķılup “İlāhī ma‛bedgāh-ı İslām eyle” diyü ĥayr du‛ālar idüp deyr-i ‛ažīmiñ cānib-i 

erba‛asın temāşā iderken papas ve ķıssīslerin taģrīkleriyle furŝat ġanīmetdir, bunlar 

serdār-ı Muģammedī’dir, hemān amān vermeyüp bunları ķıralım diyü cümle küffār yek-

dil ü yek-cihet olup ‛asker-i İslām’a ĥāb-ı ĥar-gūş verüp żiyāfetler iderek şehr-i 

Ķosšanšiniyye’mizi seyr [ü]  temāşā idiñ diyerek (05) ‛askeri Aĥurķapu’ya der-kenār 

olmış ķadırġalardan ba‛īd Edirneķapusı šarafına götürürken cānib-i erba‛adan niçe biñ 

küffār-ı ĥāksār Ümmet-i Muģammed üzre hücūm itdiklerinde derģal cümle ‛asker-i 

‛urbān tīġ ‛uryān idüp şehr-i  Ķosšanšin içre bir ceng-i ‛ažīm idüp šurfetü‛l-‛ayn içre 

Tekfūr-ı bī-nūrun cünd-i murdārı dendān-ı tīġdan ve rumh-ı sināndan geçdiler. Ammā 

‛asker-i İslām deryāda ķašre miśāl azacık ‛asker yine böyle iken üç sā‛at-i nücūmī biñ 

miķdārı muvaģģidīn şehr içre ceng-i ‛Alī iderlerken dām u bāmlardan ve baca (10) ve 

revzen ve şāhnişīnlerden muġbeçe ve ‛avratlar ‛asker-i İslām-ı zebūn idüp āĥır ceng-i 
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ger-mā-germ ile Eğriķapu nām maģalle gelüp bābı ķal‛ idüp ve bevvābān nigāhbānların 

bi‛l-cümle ķašl idüp Ebā Eyyūb Eğriķapu’dan çıkarken anda šaş ile mecraş ile mecrūh 

olup ol maģalde zaĥīr žaģmetine daĥı mübtelā idi. Ol bahāne ile günden güne ishāli 

müşted olup şehīd olduğın ķal‛ada maģŝūr olan küffārlar Ebā Eyyūb’uñ şehādetin 

istimā‛ idüp “Ey ġarīb Müslim ‛Abdullāh’lar hemān cümle saġ iken ķalķıñ yoĥsa sizi 

‛Īsā uğrına cümle (15) kırup ölen serdārıñızı bulup āteşe yakarız” diyü ĥaber gönderdiler. 

‛Asker-i İslām daĥı “Siz serdārımızın ölüsin āteşe yakarsañız biz siziñ esīrleriñizden 

yüz biñ üsārāları ve sene-i sābıķda Ĥalīfemiz yanında rehin olan ķıralzādeñizi āteşe 

göyündürürüz” diyü ĥaber gönderdiler. Anlara bu ĥaber vāŝıl olunca ‛ahd-i emānları 

üzre māl-ı ĥazāyinlerin ve ĥalīfeye ve serdārlara beleġan-mā-belaġ hedāyāların verüp 

‛asker-i İslām Ebā Eyyūb Enŝārī ģażretlerin Eğriķapu ķurbında bir mīşe-zār içre bir 

seng-i ĥārā üzre mesšūr tārīĥiyle defn itdiler.244 

 

Varyant 2: Ol Rahmeti- Rab-ı Enâm Aleyh-i efdalü’s-salavat’ü vesellem. Bir 

gün esnâ-yı va’zda câmii’-i Ayasofya’da iki rek’at faziletin beyan ettikde hemandem ol 

hazret ol sevâbin faziletine vusul bulmak için tir-i tiz rev misâl-i kavs-ı himmetden 

sehm-ı can atub maksad-ı aksa olan menzile gelib yetişdiler ol zamanın ‘ibâd ü zuhhâdı 

gibi tebdil-i suret ve tağyir-i heyet edib makâm-ı ma’hudun zevâyâsından bir kûşede 

muhtefi ve münzevi olub mekân-ı mezkûra a’ni Ayasofyaya girdiler. Ol zaman küffârın 

cemiyet-i ‘uzması var idi. Rahib-i bi-mevâhib minber-i v’aza çıkdıkda Râhibin lisân-ı 

bitevfikine kelâlet gelib nutku tutuldu, tekellüme tâkati olmayıb muhkem lâl oldu. 

Rahibler bu hususu isti’cab ü istiğrab edib dedi ki: Miyânınızda bir Muhammedî vardır, 

bulun deyu emretti. Ol kadar tecessüs ü tefahhus ettiler bulunmadı. Ve ne gûna 

kimesnedür bilinmedi. Ahır din-i Muhammade and verdi, gerçek Muhammedî ise 

kendün aşikâr etsün dedikde ol dahi hemen kendüyi izhar ettikde zenbur asele üşer gibi 

                                                 
244 Evliya Çelebi b. Derviş Muhammed Zılli; Evliya Çelebi Seyahatnâmesi, Haz. Orhan Şaik Gökyay, 
Topkapı Sarayı Bağdat 304 Yazmasının Transkipsiyonu-Dizini 1. Kitap, Yapı Kredi Yayınları, İstanbul 
1996, s.29-30.  
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ol hazretin başına üştüler. Âhır râhibler anda cem’ olub bahs-i dine düşdüler dört pâre 

kitabın ve yüzondört pâre suhufun fehvâsıyla delâil-i kâtı’a ve berahin-i sâtı’a birle 

bunları muhkem ü mülzem kıldukda ol cem’i küffâre ve keffâr-ı Hakk’a kâil ve din-i 

Muhammede mâil olmayıb ol kıduhetü’l-Esâ’d-ı Sâ’idi ol arada urub şehid etdiler. 

Hemândem ser-i sa’adet bârın eline alub raksan-ı zenân ve pây-ı gûyân varıb mekân-ı 

merkadinde düşdü.  

Nazım: 

Bulara sen hemam zerden haber ver  

Der-âmed ahz olur yerden haber ver  

Bu halkın serteser zerdir murâdı  

Zer olmuşdur buların ağzı tâdı  

Bular uhra-yı dünyâya satubdur  

Bular uhrâyı ardına atubdur. 245 

 

Varyant 3: … ba’zı tevârîhde böyle rivâyet iderler kim Eyyûb-i Ensârî gelüp 

Kostantıniyye şehrini hisar itdükde şol kadar eğritdiler kim ehl-i İslâm âciz oldılar, 

kâfirler dahi anlar gelelden açlıkdan âciz kalup bu yana Kostantin içinde olan kâfirler 

dahı bir araya gelüp ehl-i küffâr tanışdılar. Dahi ehl-i İslâm’a ilçiler gönderüp eyitdiler 

kim : «Maksûdunuz nedür? Bizüm üzerümüzde batdugunuzdan bizüm hod cümlemüz 

kırılmayınca kal’ayı virmezüz, ol hod mümkün değildür. İmdi eğer gayrı murâdınuz var 

ise anı eydün, ana göre tedbîr idelüm. Üşde ma’lûm oldı kim âciz (104) kaldınuz, 

çünkim şimdiye değin alımadunuz. Şimden gerü hod hisarımuzı alacak değülsüz» 

didiler. Eyle olsa Eyyûb-i Ensârî cümle ulular cem’ idüp tanışdılar kim «bu kâfirler 

girçek eydürler kim biz bu kal’ayı şimdiden girü alımadık ve şimden girü dahı alımazız. 

Zîrâ kim ardumuz kızlukdur, halkın zebunlugı vardur. Evet, kâfirler dahı zebûndur. 

Gelün eyidelüm kim bizüm murâdımuz Ayasofya’da iki rek’at namâz kılmakdur, 

kılmışlardan olalum diyelüm» didi. Böyle didiklerinden muradları buydı kim, Hazreti 

Resûlullah’dan mervîdür, eyitmişdür kim «Her kim Kostantınıyye’de Ayasofya içinde 

iki rek’at namâz kıla, cennetlikdür» dimişdi. Ol heves üzerine arzularlardı. Hem 
                                                 
245 Latifî; Evsâf-ı İstanbul; Haz. Nermin Suner Pekin, İstanbul Fetih Cemiyeti Yayınları, İstanbul 1977, 
s.61-62. 
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kâfirlere dahi bu cevâbın virdiler. Çün kâfirler bu haberi işitdiler, cümle uluları bir yire 

gelüp tekvur ile tanışdılar. «Nice idelüm eğer bu hileyile buları üzerimüzden ıravuz, 

ıramazsuz uşde helâk oluruz» didiler. Vardılar Eyyûb-i Ensarî’ye haber göndürdiler kim 

«sizler hoz çoklık halksız. Ol kadar halk gelüp hisara girüp namâz kılmak kaçan 

olacakdur? Ve illâ içinüzden bir nice ulularınuz hisara koyalum, gelün kılun» didiler. 

Andan tekvur rızâ virür. Eyitdi kim «evvel bin kişinün bişyüzi bir def’a girer ol çıka 

bişyüzi dahi gire. Hem deniz yüzinden geleler» didi. Andan Eyyûb-ı Ensârî evvel 

ihtiyâr olan kişilerün bişyüzini alup gemiye binüp deniz yüzinden geldiler; dahi içerü 

girdiler. Evet, ne kadar yarakları var ise aldılar, andan hisara koydılar. Eyitdiler : «Gine 

çıkdugunız vakit yaragınuzı alasız» didiler. Pes müslümanlar dahi râzı olup yarakların 

virüp hisara girdiler, kâfirler önine düşüp Ayasofya’ya geldiler. Varup girüp namaz 

kılup biraz vakit seyrân itmekde eğlendiler. Bu yana kâfirler böyle itdiklerine peşîmân 

oldular, mekr ü hîleye başladılar. Ol zamânda bir ulu keşîş vardı. Ol keşîşün sözine 

i’timâd iderlerdi. Ol keşîş Kalata’ya karşu bir yüksek yir vardur, ol keşîşün anda bir 

mu’teber yiri vardı, anda karâr iderdi…… Bu kez keşîş tâkat getürmeyüp buyurdı; 

tekvura vardılar. Meğer tekvur dahı cümle halkıyla yaraklarıyla hâzır tururlardı. 

Müslümanları kal’aya koydılar. Anlar dahi peşîman olmuşlardı. Nâgâh bir fesâd 

etmeyeler, diyü hâzırlardı. Bu kez ol keşîş gelüp feryâd idüp saçın sakalın (105) yolup 

eyidür: «Zihî rüsvâlık itdinüz, bu türkleri getürüp bizüm mekkenün içinde koyup 

murdâr itdiler» didi. Andan tekvurile hâzır olan kâfirler eyitdiler: «Ya nice idelüm, âciz 

kaldık, eğer buları üzerümüzden gidermezisek uşde az kaldı kim helâk olavuz, yâhud 

cebrile kal’ayı alup avratlarumuzı oglanlarumuzla esîr iderler. Nâgâh böyle olmakdan 

ölmek yiğrekdi oldı» didiler. Andan bu keşîş gine eydür : «Şimdiye değin olan oldı, anı 

döndürmek olmaz. Evet, bize revâ görmezüm kim sag esen bu türkler çıkalar gideler», 

didi. Bu kez yine tekvur eydür : «Îmdi, nice idersiz, ne tedbîr idersiz, eydün biz dahi 

bilelüm, ana mutî’ olalum, eğer ulular revâ görürse», didi. «Bu içerüden gelen türkler 

yaraksuzlardur. Gelün deniz yüzinden gitmeğe komayalum. Gelün şehir içinden gidün, 

hem şehrimüzi seyr idün diyelüm, dahı buları Balad tarafına çekelüm, hem hisarun 

kapularına yaraklu adamlar koyalum, andan müslümanlar gelüp geçdikçe biz arkurı 

girelüm ve andan her kapulara vardıkça anlar dahı yolların alup kılıç koysunlar. Bu 

sûretle buları kıralum, dil çıkartmayalum» didi. Vardılar bu söz üzerine kavl idüp yarak 

gördiler. Andan müslümanları deniz yüzinden komayup karadan şehir içine çekdiler. 
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Müslümanlarun cümle yarakları kapuda kaldı. Şöyle yaraksız müslümanları şehir içine 

çekdiler. Çünkim müslümanlar cümle ol kilise tuşına geldiler. Hemandem ol keşîş 

kiliseden bir nice yaraklu kâfir ile çıkup müslümanlara kılıç koydılar. Andan 

müslümanlar dahi ol hâli görüp cenge başladılar Ellerinde yarakları yok. Kimi agaç, 

kimi taş ele alup ve kim yumrug ile ceng itdiler. Görürler kim hâl böyle oldı, bu kez 

cehd idüp, «kal’a-dan taşra çıkalum» diyü hücûm itdiler. Her kangı kapuya geldilerise 

itdiler. Andan müslümanlar dahı kâfirile ceng iderler ve hem kal’ayı çokluk kâfirler 

yarag ile arkurı gelüp ceng itdiler, kapuları muhkem sıyırdıp giderlerdi kim «bolay ki 

bir yir bulavuz, kal’adan çıkavuz» diyürek nâgâh kapuya girdiler kim Tekvur 

Baladı’ndan aşaga Eğrikapu dirlerdi andan aşagada bir bergoz vardur kim taşra yanında 

hendekun iç yanında bir mermer direk var, dikilü turur. Meğer ilerü zamanda bir 

pâdişâh gelmiş, gâyetde âdil şâhmış. Meğer dibinde direk olan bergozun üzerinde bir 

ulu kasır varmış, dahi gelüp ol kasrun üzerinde ol pâdişâh otururmuş, dahi şikâyetçi 

(106) değüllermiş. Hem ol hendekun taşra yanında ol direğe zincirler itdürmiş, bir ucı ol 

zincirün kendü kasrı içinde oturdugı yirdeyimiş. Her kimün kim bir zulüm olsa, ya bir 

kazıyyesi olsa gelüp ol pâdişâha arz idermiş. Her kazıyyeyi kendi dinlermiş. Hiç 

kimseye inanmazmış. Ol ki gelüp pâdişâhı hâzır bula, kazıyyesin arz idüp cevâbın 

alurmış ve eğer hâzır bulmasa ol zinciri depredirmiş. Dahi ol pâdişâh kendü çıkup 

dinleyüp yirine kormış. Ol zamânda ol pâdişâhun her şikâyetçileri kendü dinlerimiş. Ol 

ucdan kim «zulüm ideler, âhiretde kendüye azâb ola» diyü kimesneye inanmazdı, 

şunculayın âdil pâdişahmış, Kapusında yidiyüz çavuşları var imış. Onikibin hâs kulları 

var imiş. Cümlesi kor kuşaklı hâs kulları var imiş, leylen ve nehâren kapusında 

mülâzimler imiş. Geri kalan leşkerün hoz kıyâsın Allah bilürdi. Niçe beğler ni’metin 

yirlerdi. Bir gün ecel gelüp defterlerin dürdi. Ne kendü kaldı ve ne halkı kaldı, cümle 

harâb olup hebâ oldı. 

 

Nice iklimleri ol tutmışidi  

Anca şâhlardan oyun utmişidi 

 

Leşkeri cem’ idicek ol şehriyâr  

Kimse bilmezdi kıyâsın mürdgâr 
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Şöyle gitmiş halk biri kalmamış  

Sanki ol araya âdem gelmemiş 

 

Gelmiş illâ yine tiz olmış revân  

Komamış birini hem kırmış kıran 

 

Kasrı köşki kalmamış olmış harâb  

Yurd idinmiş yirmi anun gurâb 

 

Şimden uşde gider var ne gelür  

Ne turur var ne varur var ne alur 

 

Şimdi ne şâh var ne kul ne tapu  

Şöyle ıssuz kalmış uşde bu yapu 

 

Gör neler getürür gider bu cihân  

Kimini meşhûr kılur kimin nihân  

 

Bu arada bu beyâna geldükde murâd oldur kim ol vakit müslümanlar ne 

kapudan çıkdugı ma’lûm ola. Zirâ kim şimdiki zamânda ol arada kapu yokdur. Rivâyet 

şöyledür kim Eğrikapu’dan aşaga sekizinci bergozda kim ol dâr direğidür, ol dâr 

direğinden bir bergoz aşurı, heman ol vakit ehl-i İslâm çıkdugı kapudur. Meğer ol kapu 

ol vakit Allah’un fazlı ile açuk bulundı, heman ol kapudan müslümanlar çıkmak ardınca 

oldılar. Meğer ol kapu karşusında bir kat hisar dahi vardı. Çünkim müslümanlar ol 

kapuya koyuldılar kim geçelerdi. Ebî Eyyûb-ı Ensârî heman kim kapu içine geldi, ol 

kapu üzerinden bir göğsünine bir taşıla urdılar, yüzi üzerine düşürdiler. Yanındagı tiz 

koltugına girüp kaldurınca karşusındagı burcdan (107) göğsine zenberekle urdılar. Ol 

arada şehîd itdiler. 

 

Her iki dünye mülkine girdi ölür  

Yalnuz Hak’dur ol bakî kalur 
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Getürür hem giderür hem bî-ihtiyâr  

Pes cihânı sevmeyendür bahtiyâr 

 

Bahtiyâr olmak dilesen sana  

Olmagıl magrûr hergiz sen ana 

 

Evet, ol arada bî-kıyâs kâfir kırdılar. Şöyle kim geşteler birbirinün üstine 

yıgıldı. Müslümanların yarakları yogdı ve hem kendüleri azdı. Ammâ kâfirler inen 

çogdı. Çünkim böyle oldı, ol iki hisarun arasında taşradan içerüden müsülmanlara şol 

kadar kâfirler galabe itdiler kim kıyâsın Allah bilür inen ziyâde ceng oldı, müslümanlar 

hayli zaman daşra çıkamadılar. İki yanarı hisar arada kalup hayli zahmet çekdiler. 

Gördiler kim, Eyyûb-ı Ensârî’nün ölüsin alup gidemezler, birbirine eyitdiler. «Gelün, 

bâri kâfirler kim idiğün bilüp ölüsin alup gidemesünler» diyü ol ceng arasında iki 

hisarun hıfzında bir yiri açup defn idüp belürsiz itdiler. Dahi çıkabilen çıkup gitdiler. Ve 

niçesi ol arada şehîd oldılar. Şöyle rivâyet derler kim; ol arada iki hisarun hıfzında 

yetmiş ashâb şehîd olup ol arada taş toprak ayak altında belürsiz oldılar. Çünkim hâl 

böyle oldı, bakî ashâb dahi karâr idemeyüp gemilerine girüp gitdiler. Pes kâfirler dahı 

«İslâm zebûndur» diyü vardılar ardlarından gemiler tonadup leşker göndürdiler. Gazîler 

gitdikleri uşde ol vakitde belüdür; yukaruda beyân olundı, tekrâr lâzım değüldür. 

Ba’zılar dirler kim, «ol hisarun hıfzında ölen Eyyûb-i Ensârî’nün karındaşıdur kim ol 

cengde tutulmuşdı, ol kapu yanındagı bir bergozda. Cesedi ol bergozun penceresinden 

aşaga atdılar, düşüp ol arada şehîd oldı, kaldı», dirler. Amma ba’zılar ve ulemâ eydür: 

«Eyyûb-i Ensârî’nün mezârı budur» dirler. Zirâ kim Eyûb-i Ensârî hisar hıfzında defn 

itdiler. Bir nice tevârîhde dahi böyle buyurmuşlar. Eğer hisar hıfzında didükleri vâkı’se 

Eyyûb-i Ensârî bu hisar hıfzında mezârıdur, ol kim hisardan taşradur, ana mezâr-ı hıfzî 

demek olmaz. Hisardan inen ırakdur, eğer ba’îd değüldür, Hakk te’âlâ emr eyleyüp 

meyitini hâslarına iletüp ol arada defn idilmiş ola. İş anundur. Çünkim ehl-i İslâm göçüp 

gitdüğinden sonra küffâr ol arada nice alâmetler gördiler. Andan ol sebebden anda ol 

mezârı belü idüp ziyâretgâh itdiler. Ve hem Allah’un hikmetiyle (108) başı ucından bir 

servi ağacı bitdi ve bir pınar çıkup ayazma idüp halk gelüp anda kimi yunup ve kimi 

sıtmasın baglarlardı. Gine sonra şöyle kalmışdı. Andan Sultan Mehmed İstanbul’ı aldı, 

dahı nice zaman sonra meremmet itdürdi. Ol vakit anda işleyenlere bir bir gözüküp 
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«nice ayaklarsız» dimiş. Eyle olıcak vardılar ol mezârı kaldurup üzerini yapdılar, bir âlî 

ziyâretgâh eylediler. Gine bir yana yaturken bir pınar yirin göstermişler, düşünde. 

Kazdılar, yapılmış hâzır pınar çıkdı. Şimdiki halde ol arada olanlar andan içerler.246 

 

Varyant 4: Eyüp Sultan Hazretleri Peygamberimizin sancaktarlığını yapmış, 

onunla bütün savaşlara katılmıştır. Hz. Peygamber’in ölümünden sonra, bir rivayete 

göre 93 yaşındayken İstanbul’un fethine de katılmıştır. Eyüp Sultan, savaşta devamlı 

ileri atılmış, ön saflarda hücum etmiştir. İklime (r.a.) komutan, Ebû Cehil’in oğlu, Eyüp 

Sultan’a demiş ki: “Ya siz ne yapıyorsunuz, bu konuda ayet var, hadis var; bile bile 

canınızı tehlikeye atmayın diye, bunu bilmiyor musunuz, dikkat edin.” Eyüp Sultan 

Hazretleri son kalan sahabe-i kiram’dan ve de büyük bir insan olduğu için etrafındakiler 

onu korumuş, hürmet etmişlerdir.  

Eyüp Sultan bunun üzerine demiş ki: “Sen daha çocuksun, o âyet geldiği 

zaman, o hadis okunduğu zaman ben Efendimizin yanındaydım. Cihat olduğu zaman 

evinizde yatıp da canınızı tehlikeye atmayın, demektir o” diye açıklamış. “Öyle savaşta 

öne geçip kendini tehlikeye atmak, o demek değildir” demiş. Ayrıca orada şöyle vasiyet 

etmiştir: “Ben eğer şehit olursam, beni götürebildiğiniz kadar surların içine götürün, 

orada defn edin.”  

Eyüp Hazretleri şehit olunca askerler onu almışlar, surlardan içeriye doğru 

götürmüşlerdir. Bizanslılar surlardan müdahele edip: “Ne yapıyorsunuz orada?” diye 

sorunca, Müslüman askerler de: “Bir cenazemiz var, müsaade edin, onu gömelim, 

değerli bir cenazedir” diye karşılık vermişlerdir. Kâfirler: “Müsaade ederiz, gömersiniz 

ama siz gittikten sonra biz onu oradan çıkarır atarız” deyince Müslümanlar da: “Eğer bu 

cenazeyi buradan çıkarırsanız, biz de bütün Arap yarımadasında ne kadar kilise varsa 

hepsini yakarız” diyerek birbirlerini karşılıklı tehdit etmişlerdir. Fakat Bizanslılar bu 

cevap üzerine korkmuşlar ve Bizans kralı, Eyüp Sultan’ın defnedildiği yeri koruma 

altına alıp mezarının başına bir bekçi bıraktırmıştır. Aradan yıllar geçtikten sonra bu 

olay unutulmuş ve hatta burası Bizanslılar için türbe gibi olmuş, ziyaret edilmiştir. Uzun 

                                                 
246 Anonim Tevārīh-i Al-i Osman (F. Giese neşri), Haz. Nihat Azamat, Marmara Üniversitesi Fen-
Edebiyat Fakültesi Yayınları, İstanbul 1992, s.107-111. 
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yıllar sonra mezar da kaybolmuş ve tamamen unutulmuştur. Mezar yeri ancak İstanbul 

fethedildikten sonra ortaya çıkarılabilmiştir.247 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

                                                 
247 Hüseyin Vanlıoğlu. 
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9. Ebû Eyyûb’un Defnedilmesi ile Türbesinin Hıristiyanlarca Kutsal 

Sayılması 

Varyant 1: Rivayetlere göre Ebū Eyyūb el-Ensārī  (r.a.)’nin vefat tarihinin M. 

668-670 tarihleri arasında olduğu söylenmiştir. O sırada Bizans İmparatoru, Herakliyüs 

Hānedānı’ndan III. Konstantin’dir. 

Eyüp Hazretlerinin vasiyetini yerine getirmek isteyen İslām askerleri ile Bizans 

askerleri arasındaki çetin savaşı, burçlar üzerinden seyretmekte olan Kayzer, bir 

cenazenin etrafında çarpışmalar yapıldığını, cenazenin sedye üzerinde, Sur dibine 

getirilmeye çalışıldığını görür. Bu duruma hayret eder, adam gönderip Yezid’e sordurur. 

Yezid, Kayzer’e şu cevabı gönderir: 

- “Bu zāt, bizim Peygamberimizin sahābīsidir. Senin beldende, gidebildiğimiz 

en uç noktada, Sur’a en yakın yerde defnolunmayı vasiyet etti. Biz de vasiyetini, 

canımız ve kanımız pahasına yerine getirmeye çalışıyoruz. Allah yolunda her şeyi 

fedaya hazırız!” 

Bunun üzerine Kayzer, şu cevabı verir: 

- “Bu ne acāib şeydir ki, herkes baban için dāhī  diyor, ama O ise buralara seni 

gönderiyor! Sen de Peygamberinizin sahābīsini bizim topraklarımıza defnetmek 

istiyorsun. Hiç aklına gelmiyor mu ki, sizler buradan gittikten sonra biz, O’nu kabrinden 

çıkarıp vahşi hayvanlara yediririz!” 

Bu cevap üzerine Yezid, Kayzer’e şu tehditte bulunur: 

- “Allah’a yemin ederim ki, size söyleyeceğim sözü, kulaklarınıza küpe olarak 

tevdī  etmedikçe ben bu mübarek na’şı, burada, sizin topraklarınızda defnetmeyeceğim. 

Size söylemek istediğim, kulağınıza küpe olmasını arzu ettiğim husus şudur: Eğer bu 

mübarek zātın kabrini açtığınızı, yahut cesedine bir zarar verdiğinizi duyacak olursam, 

Arap diyarlarında ben de öldürmedik bir Hıristiyan, yıkmadık bir kilise, kazılmadık bir 

Hristiyan kabri bırakırsam, Peygamber Efendimizi inkār etmiş olayım!” 

Bu tehdidi alan Kayzer: 

- “Senin baban seni, benden iyi tanıyormuş. Bu kabri koruyacağım hususunda 

ben de Mesih üzerine yemin ederek sana teminat vermek istiyorum!” haberini 

göndererek teminat verir.   
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Bundan sonra Hazret-i Ebū Eyyūb el-Ensārī, sūra yakın bir yere defnedilir. 

Yezid, Eyüp Hazretlerinin gömülü olduğu yeri düşmandan gizlemek için atlılarını, 

mezarın üzerinden aşırtmıştır. Eyüp Sultan’ın kabrine, o gecenin sabahına kadar nūr 

yağdığı rivayet edilir. Eyüp Hazretlerinin mezarı, Hıristiyanlarca da büyük saygı 

görmüş ve kutsal bir yer olarak addedilmiştir. Hıristiyan Bizans halkı, özellikle kuraklık 

zamanlarında yağmur duası için Eyüp Sultan kabrini ziyaret etmiş, ondan yardım 

istemiş ve kabrin ayakucunda çıkan suyu akıl hastalığının tedavisi için 

kullanmışlardır.248 

 

Varyant 2: Ebû Eyyûb el-Ensârî R.A. vasiyeti mucibince, mübarek cesed-i 

şerifi gece defnedildi. Nagâh kabr-i şerifinden gök tarafına bir nur-ı ilâhinin 

yükseldiğini ve o civarlarda bulunan küffâr dahi aynen gördüler. Ertesi gün müşrikler 

İslam ordusuna bir elçi göndererek sizin içinizde vefat eden kimdir, diye sordular. 

Müslümanlar dahi, Peygamber efendimizin eshabından büyük bir zat idi, diye cevap 

verdiler. Onun üzerine bazı kimseler gördükleri bu hidayet nuru sebebiyle İslam ile 

müşerref oldular.249 

 

Varyant 3: Eyüp Sultan Hazretlerinin kabri, Bizans İmparatorluğu devri 

müddetince, mukaddes bir mābed olarak bilinmiş ve korunmuştur. Bunun sebebi olarak 

anlatılan efsane şöyledir: 

Bizans İmparatoru, Müslümanlara verdiği söze rağmen Eyüp Sultan'ın 

mezarını açtırıp mübarek nāşını çıkartmak, mezarın yerini yok etmek istemiş ve bu emir 

ile adamlarını göndermiştir. Bizanslı işçiler, mezarı kazarlarken hiç umulmadık bir 

hadise ile karşılaşmışlar, yerden berrak bir suyun fışkırdığını hayretle görmüşlerdir. 

Buradan suyun çıkması kimsenin aklına gelmezken karşılanılan hadise işçileri şaşırtmış 

ve o anda işçileri dehşet içinde bırakan bir olay daha olmuştur. Kabrin bulunduğu 

yerden çıkan suyla elleri ıslanan bir işçinin, yıllardan beri çektiği deri hastalığına şifa 

bulunduğunu görmüştür. Bu durum karşısında hiç kimse kazma vuramaz olmuş ve olan 

biten hemen İmparatora bildirilmiştir. Bu olaydan sonra İmparator, türbe yaptırmış ve 

bu haber, bütün Bizans'a yayılmıştır. O yıldan sonra, Bizans kıtlık gibi bir felaketle 

                                                 
248 Cemal Öğüt; Meşhur Eyyub Sultan, Ahmet Sait Matbaası, İstanbul 1957, C.I, s. 145. 
249 Cemal Öğüt; Meşhur Eyyub Sultan, Ahmet Sait Matbaası, İstanbul 1957, C.I, s. 147. 
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karşılaştı mı, halk akın akın Eyüp Sultan Hazretlerinin türbesine koşmakta ve ondan 

yardım beklemekteymiş.250 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

                                                 
250 Niyazi Ahmet Banoğlu; Eyüp Sultan Hazretleri, Tarih Kütüphanesi Yayınları, İstanbul 1960, s.97. 
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10. Bizanslı Rahibin, Ebû Eyyûb’un Kabrini Keşfi 

Muaviye zamanında İstanbul (Kostantiniyye), Yezid kumandasındaki İslâm 

orduları tarafından kuşatılmış fakat sonuç alınamamıştı. Bu savaşta Hazret-i Ebū Eyyūb 

el-Ensārī şehit düşmüş ve bugünkü makamına defnolunmuştu. İslâm askerlerinin sonuç 

alamadan çekildikleri gece, bir rahip, Hazret-i Peygamberi rüyasında görmüş. Rahip, 

rüyasında İslâm dinine davet edilmiş ve o da hemen kabul etmiş. Peygamber efendimiz, 

bu rahibe hitap ederek: “Benim ashāb-ı güzīnimden, Ebū Eyyūb el-Ensārī şehit olup 

filan yerde cevher-i cismi medfundur, diyār-ı gurbette unutulmasın, kabr-i şerifini, 

sevinçli bir gönül gibi mamūr et” diyerek emr ü işaret buyurmuş. Büyük ihsanlar 

bahşedilen rahip, saadet dolu uykusundan uyanmış ve salāvat getirmiş. Sabah olunca, 

rüyasında gösterilen o yere gidip kabr-i şerīfi bulmuş ve toprağına yüzünü sürmüştür. 

Kabrin etrafını kazıp yeniden inşā etmek için uğraşırken bir ayazma ortaya çıkmış. 

Sonuçta türbe, rahip tarafından yeniden inşā olunmuştur. Bu ayazma ise, o zamandan 

beri türbenin içinde bulunmaktaymış.251 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

                                                 
251 Cemal Öğüt; Meşhur Eyyub Sultan, Ahmet Sait Matbaası, İstanbul 1957, C.I, s. 183-184. 
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11. Bizans Halkı Tarafından Keşf Edilen Ayazma 

Bu kuyu hakkında muhtelif rivayetler mevcuttur. Bizans devrinden 

zamanımıza ulaşmış rivayetlerden birisine göre, Ebū Eyyūb el-Ensārī  Hazretlerinin 

kabrinin ayakları istikametinde çok şifalı bir su varmış. Eyüp Hazretleri sūr içine 

gömüldükten sonra Bizans İmparatoru, Eyüp Hazretlerinin kabrinin bulunduğu yere nūr 

indiğini görmüştür. Arap ordusu çekildikten sonra Bizans İmparatoru, o noktaya bir 

türbe yaptırmıştır. Türbeyi ziyarete gelen Bizans halkı, ikinci bir mucize ile de 

karşılaşmış ve suyunda şifā olan bir memba, kalabalığın gözleri önünde yerden 

fışkırmıştır.252 Rumlar bu sudan şifa dileyip her türlü isteklerine kavuşurlarmış. Bu su o 

kadar meşhur olmuş ki, Avrupa’nın en uzak köşelerine bile hediye olarak gönderilirmiş.  

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

                                                 
252 Nezihe Araz; Anadolu Evliyaları, Fatiş Yayınevi, İstanbul 1958, s.130. Ayrıca bkz. Ayhan Yalçın; 
Gönül Sultanları İstanbul Evliyaları ve Ziyaret Yerleri, Çelik Yayınevi, İstanbul 1996, s. 76. 
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12. Bizans Prensesinin Ayazmada Yıkanması 

… Başka bir söylenti de şöyledir: Hz. Hālid’i buraya defneden arkadaşları bir 

pınar kazmışlardır. Burası daha sonra Bizanslılarca kuyu haline getirilmiş ve 

korunmuştur. Sinir hastalığına yakalanan Bizans İmparatorlarından birinin kızına, 

rüyasında bu pınar suyuyla yıkandığı takdirde tutulduğu hastalıktan kurtulacağı 

söylenmiştir. Bunun üzerine prenses, bu pınarın yakınında kurdurduğu bir çadırda 

yıkanarak bu hastalıktan kurtulmuştur. Bu olay üzerine pınar, kuyu haline getirilerek 

ayazma yapılmış ve yüzlerce sene suyu hastalara şifa dağıtmıştır.253  

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 
                                                 
253 Mehmed Nermi Haskan; Eyüp Tarihi I, Türk Turing Turizm İşletmeciliği Vakfı Yay., İstanbul 1993, 
C.I, s.183. 
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13. Ebû Eyyûb el-Ensârî Kabrinin Günümüze Kadar Muhafaza Edilişi 

Eyüp Hazretlerinin kabrinin, günümüze kadar muhafaza edilerek gelmiş 

olması, Hz. Peygamber’in bir duasına bağlanmıştır. Bu duaya sebep olan olay şöyledir: 

Hazret-i Hālid Ebū Eyyūb el-Ensārī (r.a.a.), Hayber savaşında geceleri sabahlara kadar 

Peygamber efendimizin çadırının etrafında, silah elde nöbet beklerken, Resul-i Ekrem 

(s.a.v.) sabah çadırından çıktığı vakit, Ebū Eyyūb’u muhafızlık vazifesinde görünce 

memnun ve mahzuz olmuş ve: “Yā Allah, sabahlara kadar uykusuz kalıp nöbet 

bekleyerek beni muhafazaya çalışan bu, Ebū Eyyūb el-Ensārī’yi sen de, dünya ve 

ahrette öylece muhafaza buyur” buyurmuşlardır.254 İşte bu sebeple Eyüp Hazretlerinin 

kabr-i şerīflerinin gerek İstanbul’un fethinden evvel, gerek fethinden sonra ve 

günümüzde de her türlü tecavüz ve taarruzdan kurtulacağına, kıyamete kadar da 

emniyette kalacağına inanılmaktadır.  

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

                                                 
254 Cemal Öğüt; Meşhur Eyyub Sultan, Ahmet Sait Matbaası, İstanbul 1957, C.I, s. 160.  
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2. Osmanlı Devleti Dönemi’nde İstanbul’un Fethi ve Ebû Eyyûb’un Kabrinin 

Bulunuşu ile İlgili Efsaneler 

İstanbul şehri, 1453 yılında Sultan II. Mehmed tarafından fethedilmeden önce 

de pek çok kez kuşatılmıştır. Bu kuşatmalardan birisi Muaviye zamanında oğlu Yezid 

tarafından yapılmıştır. Yezid’in ordusuyla İstanbul’a gelen Ebû Eyyûb el-Ensârî 

H.49/M.669 yılında Konstantiniyye sur dibinde vefat etmiş ve vasiyeti üzerine buraya 

defnedilmiştir. İstanbul’un fethiyle beraber Ebû Eyyûb’un kabri de bulunmuş ve ilk 

Türk-İslam yerleşkesi olan Eyüp’e böylece yeniden adlandırılmıştır. 

İstanbul’un fethinin hemen sonrasında Fatih Sultan Mehmed tarafından, Ebû 

Eyyûb türbesinin bulunmak istenmesini bazı araştırmacılar255 bir sebebe 

bağlamaktadırlar. Buna göre, halk inancında fethedilen bir şehrin yanında, Tanrının 

sürekli himayesini ve kutsiyetini sağlayan bir velînin mezarı yer almalıdır. Bu sebepten 

bütün Türk kentlerinde şehrin dışında, genellikle yüksek bir tepe üzerinde bir velînin 

türbesi bulunmaktadır. Hz. Muhammed’le akrabalık bağları olan ve onun yanından hiç 

ayrılmayan Ebû Eyyûb’un kabrinin bulunuşuyla fethedilen beldenin ilk camii olarak 

hem şehre İslam kimliğinin kazandırılması sağlanmış ve hem de halkın gözünde, 

Allah’ın mübarek kulu olan zâtın yüzü suyu hürmetine şehir korunma altına alınmıştır.  

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

                                                 
255 Halil İnalcık; “Eyüp Projesi”, Eyüp: Dün/Bugün Sempozyum 11-12 Aralık 1993, Yay. Haz. Tülay 
Artan, Tarih Vakfı Yurt Yayınları, İstanbul Ekim 1994, s. 1-23. 



 271

14. Eyüp Sultan ile Mevlânâ Ahmedü’l-Buhârî’nin Ruhânî Sohbeti 

Bir gün Mevlânâ Ahmedü’l-Buhârî Hazretleri, İstanbul’da –Kostantiniyyede- 

kale hâricinde bulunan mihmandar-ı Resulullah Ebû Eyyûb el-Ensârî’nin mübarek kabr-

i şerîfini ziyaret etmeye niyet etmiş. Defnedilen yere geldiği zaman, Ebû Eyyûb’un ruh-

ı şerîfinden istifâza etmek suretiyle murakebeye varmış ve o esnada kabr-i şerîf açılmış, 

Hazret-i mihmandar, mübarek elini uzatmış ve elinde bulunan bir bardak sütü lûtfen 

Esseyid Ahmed Buhârî’ye ihsan buyurmuştur. İşte bu iki kutbun bir yerde mükâşefe 

sûretiyle buluşup ruhânî musahabeleri esnasında, Seyyid Ahmet Buhârî’nin ikinci keşfi, 

Ak Şemsüddin’in evvelki keşfine mutabık olmuştur. (yani Ebû Eyyûb el-Ensârî’nin) 

bulunduğu mahalli tayine vesile ve sebep olmuştur. Ondan sonradır ki Ebû Eyyûb el-

Ensârî’nin kabr-i şerîfi ve meşhed-i latîfi tâzîm ve tebcîl edilerek ziyaretgâh-ı enâm olmuştur. 256  

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

                                                 
256 Cemal Öğüt, Meşhur Eyyub Sultan, Ahmet Sait Matbaası, İstanbul 1957, s.179. 
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15. Sultan Mehmed’in; “Ya ben İstanbul’u alırım, ya da İstanbul beni 

alır” Sözünün Ebû Eyyûb’la Bağlantısı 

Fatih Sultan Mehmed, “Ya ben İstanbul’u alırım, ya da İstanbul beni alır” sözü; 

“İstanbul, Eyüp Sultan’ı aldı onunla birlikte daha nice sahabeleri, uluları, padişahları da 

aldı, bu nedenle onu alamazsam o, beni de alır, bunda şaşılacak bir şey yok” 

anlamındadır. “İstanbul beni de alır” sözünün söylenme sebeplerinden birisi de; 

Fatih’in, mezarını bulmayı aklının bir köşesine yazdığı Eyüp Sultan’dır.257 

 

   

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

                                                 
257 İhsan Ömeroğlu. 
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16. Akşemseddin’in Ebû Eyyûb’un Ruhuyla Görüşmesi 

[11b] Ba‛dehu śülüś-i aĥirden tā šulū‛-ı fecredek ĥayme-i Şeyĥde Şeyĥ ile 

muŝāģabet idüp ŝabāģ namāzı eźānı nidā olundıkda Şeyĥ, imam olup ŝalāt-ı fecri edā’ 

itdüklerinden ŝoñra Şeyĥ merģūm evrādını tamam-ı ķıra‛ata meşġul olup Fātiģ merģūm 

dizini, Şeyĥiñ dizine koyub evrādını istimā‛ itdikden ŝoñra Şeyĥe buyurdılar ki: 

“Aŝģāb-ı kirāmdan Ebū Eyyūb Enŝārī ‛aleyhi Rıdvān el-bārī ģażretleriniñ ķabr-i şerīfi 

sūr-ı Ķosšanšiniyyeye ķarībdür, diyü kütūb-ı tevāyiģte manžūrumız olmıştur, kerem 

idüp bir ta‛yīn buyurmağa himmet-i ‛aliyyeñiz ŝarf buyurasız” diyü iltimās itdükde 

Şeyĥ ģażretleri ķabr olan mevżi‛e gelüb: “Ben bu mevżi‛de nūr müşāhede idiyorum, 

iģtimāldir ki bu mevżi‛de ola” diyü ol mevżi‛de iķrār idüp bir zamān teveccüh buyurub 

buyurdılar ki:  [12a] “ …… ruģ-ı pür-enveri ruģımla mülāķī oldı ve fetģ-i 

Ķosšanšiniyyeyi tehniye buyurub; benim ķabrimi žulmet-i küfrden telĥīŝ itdüñüz 

sa‛yiñüz meşkūr ola, diyü du‛ā ile vü şu mevżi‛de medfūnlardır, diyü ta‛yīn idüp Fātiģ 

merģūma ĥaber virdikde Şeyĥ ģażretlerine buyurdılar ki: “Sen ki bāhirü‛l-kerāmet bir 

źāt-ı şerīfsin ķavliñ her ģālde muŝaddattır. Lākin bir ‛alāmet olsa ki gözüm ile görüb 

ķalbim mušma’in olsa diyü iltimās itdüklerinde Şeyĥ ģażretleri bir zamān teveccüh idüp 

buyurdılar ki: “Ķabr-i şerīfiniñ cānib-i …. şerīfesinde iki źirā‛ miķdārı ģafr idüñ. Bir 

mermer šaş vardur, anuñ üstinde ‛İbrānī ĥašıla; Heźe Ķabr-i Ĥālid ibn Zeyd diyü kitābet 

olmuşdır, diyü buyurdıklarında fi‛l-ģaķīķa iki źirā‛ ģafr itdüklerinde Şeyĥ merģūmıñ 

taķrīrine müvāfıķ šāş žāhir olup ve ‛İbrānī ĥaššıyla ‛ālim olan bir kimse ķırā’at 

itdürdiklerinde Şeyĥ merģūmıñ ĥaber virdükleri ma‛nā ĥašš-ı mezbūrda münfehim 

olıcak Fātiģ merģūma ģayretinden ģāl-i ġalebe  [12b] idüp eger aĥź itmesenüz suķūša 
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……….. idi. Ba‛dehu ķabr-i münevvereleri üzerine …… bir cāmi‛ ü ģücurāt ü ‛imāret 

bināsına emir buyurdılar.258 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

                                                 
258 Abdullah el-Hac Salih; Eyüp Sultan Türbesi ve Ziyāret Ādābı Haķķında Bir Risāle,  Müstensih: 
Ali Attar Efendi, Yapı Kredi Bankası Sermet Çifter Kütüphanesi, İstinsah tarihi: H.1222/M.1807, Tasnif 
nu. 297.97/745, 11b-12b varakları arasındadır. Bilgi için ayrıca bkz. Ayhan Yalçın; Gönül Sultanları 
İstanbul Evliyaları ve Ziyaret Yerleri, Çelik Yayınevi, İstanbul 1996, s.79. 
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17. Akşemseddin’in Secdeye Yatması 

Eyüp Hazretlerinin kabrini bulmak isteyen Fātih Han’a bir gün hocası 

Akşemseddin: “Müjdeler olsun beğim, Ebū Eyyūb burada gömülüdür” diyerek bir 

ormanlığa girmiş, bir seccade üzerinde iki rekāt namaz kıldıktan sonra tekrar secde edip 

uykuya dalmıştır. Bu sırada orada bulanan kimseler: “Efendi, Eyyūb’un kabrini 

bulamadığı için utanmasından uykuya vardı” demişlerdir. Bir saat kadar geçtikten sonra 

Akşemseddin Hazretleri secdeden başını kaldırmış, gözleri kan çanağını andırır bir 

halde, Fātih Han’a: “Beğim, hikmet-i Hüdā, seccademizi Ebū Eyyūb’un kabri üzerine 

döşemişler, hemen burayı kazsınlar” demiştir. Fātih’le beraber üç kişi Akşemseddin 

Hazretlerinin seccadesinin altını kazmaya başlamışlar. Kazılan yer iki, üç kulaç kadar 

derinleşince üstünde kūfī  yazı ile “Haza kabr-i Hālid ibn Zeyd” ibaresi yazılı bir 

mermer görmüşlerdir. Taş kaldırılınca Ebū Eyyūb’un safranla boyanmış nāşının hiç 

bozulmadan yattığı anlaşılmıştır. Nāşın sağ elinde bir tunç mühür varmış. Bunu gören 

Fātih’in askerleri, Eyüp Hazretlerinin kabrini saygı ile örtmüş ve tekrar taşı yerine 

koymuşlardır. 259 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

                                                 
259 Mehmed Halit Bayrı; İstanbul Folkloru, Eser Yayınları, İstanbul 1972, s. 22. 
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18. Akşemseddin’in İstihareye Yatması ve Ebû Eyyûb’un Kabrini Keşfi 

1453 yılında Fatih Sultan Mehmed, İstanbul’u aldığı zaman, bir yandan çok 

önemli bir görevi yerine getirmenin sevincini ve mutluluğunu duyarken, diğer yandan 

da 784 yıl önce İstanbul önlerinde şehit düşen, Eyüp Sultan Hazretlerini düşünmektedir. 

Bu büyük zâtın kabrinin yeri kaybolmuş, geride hiçbir iz kalmamıştı. Üzüntülü üzüntülü 

dolaşırken, hocası Akşemseddin’e içinde bulunduğu durumu anlattı. Fatih’in bu hali 

Akşemseddin Hazretlerine öylesine dokunmuştu ki Padişah’ın yanından ayrıldıktan 

sonra Allah’a, Eyüp Hazretlerinin kabrinin yerini kendisine malum etmesi için uzun 

uzun yalvararak istihareye yattı. Ertesi sabah, gördüğü rüyanın verdiği sevinçle, 

Padişah’ın yanına gelen Akşemseddin, “Gözünüz aydın devletlim, Allah bize lütufta 

bulundu, Ebû Eyyûb el-Ensârî Hazretlerinin yerini malum etti. İrade buyurursanız tez 

kabrin bulunduğu yere gidelim.” dedi. Bunun üzerine yola çıktılar. Haliç’in sonlarına 

doğru bir yere geldiler. Hoca Akşemseddin, atından indi ve seccadesini yere serip 

namaza durdu. Daha sonra Padişah’a dönerek, “İşte Sultanım, seccadenin serili olduğu 

yer, ulu Veli’nin kabrinin bulunduğu yerdir.” İşaret edilen yer kazıldıktan sonra, büyük 

bir taş kapağın üzerinde şöyle bir yazı ortaya çıktı: “Haza Kabr-i Ebû Eyyûb (Burası 

Ebû Eyyûb’un mezarıdır).” Ayrıca rivayete göre, kapak kaldırıldığında, aradan 784 yıl 

geçmesine rağmen, cesedin bozulmamış olduğu görüldü. Hoca Akşemseddin, bunun 

üzerine mezarın bulunduğu yerin yanına çınar fidesi dikmiştir. Bugün türbenin 

yanındaki çınar ağacı, vaktiyle Hoca Akşemseddin’in diktiği çınar ağacıdır.260 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

                                                 
260 Şevket Gürel; Eyyüb Sultan, Yaylacık Matbaası, İstanbul 1985, s.65-66. 
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19. Akşemseddin’in Nuru Görmesi 

Eyüp Sultan Hazretlerinin kabrinin bulunmasını isteyen Fātih, İstanbul 

fethedildikten sonra bir gece Akşemseddin’in Okmeydanı sırtında kurulmuş olan 

çadırını gitmiş. Arzusunu şeyhine anlatmış. Akşemseddin, hakanla beraber çadırın 

dışına çıkıp Haliç kıyısında ve İstanbul surlarına yakın bir yerde gecenin karanlığı 

içinde parlayan bir noktayı göstermiş ve aranılan kabrin bu noktada olduğunu 

söylemiş.261 Ertesi gün Fātih Han, Akşemseddin’le beraber gece uzaktan gördükleri 

noktaya gitmişler. Akşemseddin Hazretleri eline iki çınar dalı almış, bu dalları aralıkla 

toprağa dikmiş ve: “İşte Zeyd oğlu Hālid’in kabri burasıdır” demiş. Şeyhin, kabrin 

bulunduğu yeri kolayca tayin etmesinden şüphelenen Fātih, gece olunca silahtarını 

çağırtarak Akşemseddin’in gündüz dikmiş olduğu çınar dallarının yirmi adım kıble 

tarafına nakledilmesini emretmiş. Ertesi gün Fātih, Akşemseddin Hazretlerinden kabri 

yeni baştan aramak üzere gelmesini rica etmiş. Akşemseddin, kabrin bulunduğu yere 

gelince çınar dallarının yerlerinden kaldırıldığını söylemiş ve bir gün önce işaret ettiği 

yerin Ebū Eyyūb’un kabri olduğunu, gösterilen yer bir-iki arşın kadar kazılınca beyaz 

bir mermer çıkacağını anlatmış. Şeyhin söylediği gibi kazılınca beyaz bir mermer 

meydana çıkmış, mermerin üzerinde “Haza kabr-i Hālid ibni Zeyd” ibaresi yazılıymış. 

Bu şekilde kabrin yeri belli olunca silahtar, padişahın emriyle kendisi tarafından yerleri 

değiştirilen çınar dallarının ne yapılacağını sormuş. Akşemseddin Hazretleri, dalların 

sonradan dikildiği yerin Ebū Eyyūb’un yıkandığı mevki olduğunu ifade etmiş.262 

 

 

 

 

 

 

 
                                                 
261 Bir rivayete göre; Akşemseddin’in ruhu, Ebû Eyyûb’un ruhuyla görüşmüş. Ebû Eyyûb, İstanbul’un 
fethini tebrik ettikten sonra: “Beni zulmet-i küfürden kurtardınız” diyerek ferahlamış ve sevinmiş.  
Bundan sonra Akşemseddin ve Fātih Sultan Mehmed Han, şeyhin daha önce işaret ettiği yere gidip Ebû 
Eyyûb’un kabrini bulmuşlardır. Bkz. Taşköprülüzāde yahut Cemal Öğüt, a.g.e., s. 175. 
262 Mehmed Halit Bayrı; İstanbul Folkloru, Eser Yayınları, İstanbul 1972, s. 24. 
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20. Akşemseddin’in Çınar Ağacı Fidanı Dikerek Kabri Tayin Etmesi 

Fātih Hazretleri, şeyhi Akşemseddin Hazretlerinden Ebū Eyyūb el-Ensārī’nin 

kabrinin yerini göstermesini rica etmiş. Akşemseddin Hazretleri de orada bulunan çınar 

dallarından iki dal almış ve birini başucuna, diğerini de ayakucuna yere dikip: “İşte, 

burası cenāb-ı mihmandārın kabridir” diye işaret etmiş. Şeyh Hazretleri Okmeydanında, 

Fātih Hazretleri de Edirnekapı ile Topkapı arasında, çadırlarında oturuyorlarmış. Gece 

vakti, Fātih, silahdarını çağırmış ve “Al benim bu yüzüğümü, git Şeyhin çınar dallarıyla 

kabr-i Eyyūb’a nişan koyduğu yere, toprağa göm! Çınar dallarını yerlerinden sök ve 

yirmi adım kıble tarafına yine yere dik! Bakalım Hazret-i şeyh yarın gittiğimizde 

neresini gösterecektir.” emrini vermiş. Silahdar ağa, Fātih’in emrini tamamıyla yerine 

getirmiş. Ertesi sabah, Fātih, Şeyh Hazretlerinden, bir yanlışlık olmaması için lütfen 

zahmet buyurarak, Ebū Eyyūb’un kabr-i şerifinin yerini göstermesini rica etmiş. Fātih 

ile Şeyh Hazretleri, kabr-i şerīfin olduğu yere geldiklerinde Şeyh, yine dünkü gösterdiği 

yere gitmiş. Çınar dallarına doğru bakarak: “Bunların yerleri değişmiş, ben dün, onları 

buraya dikmiştim” diye buyurmuş ve ayrıca: “Toprak altında bir yüzük görüyorum, onu 

da oradan çıkarınız” deyince orada bulunanlar hayretler içinde kalmışlar. Fātih, kalbinin 

tamamıyla tatmin olması için bir alâmet göstermesini, şeyhinden rica etmiş. Şeyh Hz.: 

“Derhal, kabrin baş tarafından iki arşın kadar yer kazılsın, mümkündür ki; Haza Kabr-i 

Eyyūb el-Ensārī diye yazılmış bir taş zuhur edecektir, buyurmuş. Şeyhin buyurduğu gibi 

taş ortaya çıkmıştır. Şeyhin bu kerāmeti üzerine, Fātih’in vücudu titremeye başlamış, o 

kadar çok titremiş ki tutmasalarmış ādeta yere düşecekmiş. Fātih’in silahdar ağası, Şeyh 

Hazretlerinden çınar dallarını tekrar kabrin baş ve ayak ucuna gömme iznini istemişse 

de, Akşemseddin Hz.: “Bırak, onlar da senin bir yadigārın olarak kalsın, zirâ Hazret-i 

Hālid bin Zeyd Ebū Eyyūb el-Ensārī’nin na’ş-ı şerīfi orada gasledilmiş olduğundan, o 

ağaçlar da orada kalsın, mümkün mertebe çınarların altı çiğnenmesin” buyurmuştur.263 

Akşemseddin Hazretlerinin sözleri doğrultusunda bugün, Eyüp türbesinin hacet 

penceresi karşısındaki çınar ağaçlarının etrafı demir parmaklıkla çevrilidir. 

 

 

                                                 
263 Cemal Öğüt; Meşhur Eyyub Sultan, Ahmet Sait Matbaası, İstanbul 1957, s. 183. 
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21. Fatih Sultan Mehmed’in Diktiği Çınar Ağacı 

Eyüp Sultan Hazretlerinin kabri hakkında pek çok rivayet bulunmaktadır. Halk 

arasında bilinen ve çınar ağacıyla ilgili anlatılan rivayetlerden birisi de, Akşemseddin 

Hazretlerinin keşfettiği yere bir çınar dalı dikerek: 

 - İşte kabir burasıdır…demesidir.  

Fātih Sultan Mehmed Han, Akşemseddin Hazretlerinin katiyetle söylediği bu 

söz üzerine kendisine çok hürmet ettiği Akşemseddin’in diktiği çınar dalını gizlice 

başka bir yere diktirmiştir. İkinci gün yine aynı yere gittiklerinde Akşemseddin, çınar 

dalının yerinin değiştirilmiş olduğunu anlamış ve Fātih Sultan Mehmed’e dönerek 

kendisini imtihan etmeğe neden lüzum gördüğünü sormuştur. Bu suretle Fātih Sultan 

Mehmed, Eyüp Sultan Hazretlerinin kabrinin yeri hakkında tam kanaate varmıştır. Bu 

olay nedeniyle bugün, türbenin karşısında bulunan çınar ağacının Fātih Sultan Mehmed 

tarafından dikildiğine inanılmaktadır. Fakat Akşemseddin Hazretlerinin işaretlediği yer, 

Eyüp Sultan Hazretlerinin kabrinin bulunduğu yerdir.264  

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

                                                 
264 Niyazi Ahmet Banoğlu; Eyüp Sultan Hazretleri, Tarih Kütüphanesi Yayınları, İstanbul 1960, s.114. 
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22. Akşemseddin’in Asasının Kabri Tayin Etmesi 

“… Pes Ķosšanšiniyye fetih oldı. Sultān Mehemmed Abū Ayyūb’uñ ķabr-i 

şerīflerin Aķşemsü‛d-dīn’den iltimās eyledi. Şeyĥ daĥı ol ķabr-i şerīfi orman arasından 

bulup ‛asāsın rāst Abū Ayyūb’uñ göbegi berāberince dikdi ta‛yīn eyledi. Ba‛zı kimseler 

‛asāyı giderüp ‛asānuñ yirine bir nişān idüp ol nişānı gizleyüp şeyĥe varup ol nişānı 

belürsiz oldı bir def’a daĥı ta‛yīn buyuruñ didiler. Şeyĥ yine geldi ‛asāsın dikdi. Pes 

ķazdılar ol gizledikleri nişānuñ üzerisine dikilmiş. Pes Aķşemsü‛d-dīn buyurdı ķabr-i 

şerīf budur. ‛Alāmet-i zāhiresi oldur ki Abū Ayyūb defin olındığı gice bir ehl-i 33 riyāzet 

ruhbān payġambar ‛alayhi‛s-salām’ı düşinde gördi. Payġambar ‛alayhi‛s-salām 

ģażretleri ol ruhbāna müsülmān olmak emr eyledi ve benüm ashābumdan Abū Ayyūb-i 

Anŝārī falān mevzi‛de defin olındı diyār-ı ġurbetde anı bī-nişān eyleme didi. Ol ruhbān 

uyandı ķalbi nūr-ı īmān-ile toldı, aşhadu an lā ilāha illā’llāhu va aşhadu anna 

Muhammadan ‛abduhu va rasūluhu didi. Īmān lezzetin tatdı, şevķ ü safāsından sabāh 

olmadın ķal‛a burcına çıkdı, ol işāret olınan semte nažar saldı, ķabr-i şerīf olan yirde nūr 

gördi, sabāh olıcak vardı ķabr-i şerīfi buldı yüzin sürdi, üzerisine mezār binā eyledi. Ve 

ķazup yaparken ķabr-i şerīfüñ 34 ķurbında bir ayazma çıkdı. Öyle olsa Sultān 

Mehemmed Ĥan ve sāyir erkān-ı devlet ķabr-i şerīfüñ üzerisine geldiler ķazdılar. 

Şeyĥüñ didigi yapu ve taş-ile yapılmış ķabr-i şerīf ve ayazma zāhir oldı. Pes Sultān 

Mehemmed Ĥan ķabr-i şerīfi yapdı ve şeyĥ içün ĥanķāh ve tekyeler binā eyledi. Şeyĥ ol 

ĥānķāh ve tekyeyi ķabūl eylemedi, soñra medrese eyledi.” 265 

 

 

                                                 
265 Ali İhsan Yurd, Mustafa Kaçalin; Akşemseddin Hayatı ve Eserleri, Marmara Üniversitesi İlahiyat 
Fakültesi Vakfı Yayınları, İstanbul 1994, s. 136. 
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23. Fatih Sultan Mehmed ve Akşemseddin Tarafından Atılan Okun, 

Mezarı Tayin Etmesi 

İstanbul fethedildikten sonra, kabrin bulunması için istihareye yatan 

Akşemseddin Hazretleri uyanır uyanmaz Fatih Sultan Mehmed ile birlikte, Eyüp 

Sultan’ın mezarını aramaya çıkarlar. Fatih Camisi civarında mezarı ararlarken oradan 

ok atarlar. Ok, döner dolaşır bugünkü Eyüp türbesinin bulunduğu yere düşer, ok atma 

işlemi birkaç kez tekrarlanır. Her defasında aynı yere düşen okun olduğu yere giden 

Fatih ve Akşemseddin, orada bir çobanla karşılaşırlar. Ona, burada olağanüstü bir 

durumla karşılaşıp karşılaşmadığını sorarlar. Çoban da iyi bir zâtmış, bir bölgeyi işaret 

ederek der ki: Sultanım, burada bu kadar güzel otlar olmasına rağmen, hayvanlar 

buradan otlamıyorlar da bu taşların arasında ot arıyorlar. Bu durum Fatih ile 

Akşemseddin’in dikkatini çeker. Akşemseddin Hazretleri tekrar istihareye yatar ve 

burada yatan kişinin Eyüp Sultan olduğunu anlarlar. Kabrin keşfi bu şekilde 

olmuştur.266  

  

  

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

                                                 
266 İhsan Ömeroğlu. 
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24. Çoban’ın Koyunlarının Ebû Eyyûb’un Kabrinin Üzerinden Geçmeyişi 

Eyüp Camii imamlarından ve eski Eyüp ailelerinden İmam Rahmi Eper’in 

torunu Osman Eper’in267 anlattığına göre; Akşemseddin Hazretleri, Eyüp Sultan 

Hazretlerinin kabrini bulmak için çevreyi araştırırken, bugünkü Eyüp Camii’nin 

bulunduğu tepeye gelmiştir. Eskiden buraları hep mezarlıkmış. Burada bir çobanı ve 

koyunlarını görmüş. Çobanın koyunları, bir yerden geçerken ikiye ayrılıp yuvarlak 

çizerek geçmişler yani, o yerde gür otlar olmasına rağmen o otları yememişler ve oranın 

üzerinden basıp geçmemişlerdir. Akşemseddin Hazretleri, koyunların çiğnemedikleri o 

yerde Eyüp Sultan Hazretlerinin gömülü olduğundan şüphelenmiş ve orada istiareye 

yatmıştır. Türbenin bulunuşu, koyunların bu şekildeki davranışına bağlanmaktadır. 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

                                                 
267 Osman Eper. 
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25. Fatih Sultan Mehmed’in, Ebû Eyyûb’un Naşını Görmesi 

Fatih Sultan Mehmed Han, sahabenin büyüklerinden olan Ebû Eyyûb el-Ensârî 

Hazretlerinin kabrinin açılması ve yerinin düzenlenerek türbe yaptırılmasına bizzat 

iştirak etmiştir. Sultan Mehmed’e İstanbul’un neresine bir saray ikametgâh istediği 

sorulunca; “Biz sahabenin türbesi ve camisinden önce kendimiz için bir taş dahi 

koymaktan hayâ ederiz” diye cevap vermiştir.  

Aktarılan rivayete göre, kabir açılıp Eyüp Hazretlerinin mübarek vücuduna 

ulaşıldığında Sultan Mehmed, peygamber aşığı olan Eyüp Hazretlerinin ayaklarına 

kapanmış ve ayaklarını öpmek istemiştir. Tam bu sırada mübarek, ayağını edeple geri 

çekmiştir. Beti benzi atan Fatih, daha sonra buraya türbe inşa ettirmiştir.268 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

                                                 
268 http://www.islamiyasam.com/Forums-file-viewtopic-t-641.html. 
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26. Akşemseddin ve Fatih Sultan Mehmed’in, Ebû Eyyûb’un Elini Öpmek 

İstemeleri 

İstanbul fethedildikten sonra Fatih Sultan Mehmed Han, Eyüp Sultan 

Hazretlerinin mezarının bulunması emrini verir. Akşemseddin Hazretleri ve askerlerden 

oluşan bir ekip aramaya çıkarlar ve sonunda kabir keşf edilir. Akşemseddin Hazretleri 

ile Sultan Fatih mezar yerini keşfettikten sonra, kabrin başına gelip dua ederler ve 

anlatılanlara göre Eyüp Sultan Hazretleri mezardan elini uzatır. Akşemseddin Hazretleri 

hemen eli tutup öpmek ister. Fakat Eyüp Hazretleri elini ona öptürmez ve sadece onunla 

tokalaşır. Fatih Sultan Mehmed, Eyüp Sultan’ın elini öpmek ister fakat ona da öptürmez 

ve Eyüp Sultan Hazretleri kendisi, Fatih Sultan Mehmed’in elini öper ve başını okşayıp 

“O güzel kumandan sensin” der. Arap orduları 27 sefer Konstantin’i kuşatmalarına 

rağmen alamadıkları gibi hadis-i şerifte bahsedilen mutlu askerlerden de 

olamamışlardır. Fatih Sultan Mehmed, bütün bu iltifatlara nail olduğu için Eyüp Sultan, 

Fatih’e hürmet etmiş ve onu tebrik etmiştir.269 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

                                                 
269 Hüseyin Vanlıoğlu. 
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27. Rum Papazı Yob (Eyyûb)’un Kehaneti 

Eyüp ilçesine bu adın verilme sebebi olarak, Eremya Çelebi Kömürciyan 

şunları söylemektedir: 

“…Son Rum İmparatoru nizāma mugāyir hareketlerde bulunduğu ve ötede 

beride dolaştığı sırada, Yob (Eyyub) adlı mübarek bir adam burada inzivāya çekilmiş 

bulunuyordu. Günün birinde, kendisine bir melek görünerek: ‘Cenāb-ı Hak şöyle 

emrediyor: Hemen Rum İmparatorunun yanına git ve ona; Tuttuğun kötü yoldan geri 

dön ve Allahın emirlerine göre adaletle iş gör, zira Cenāb-ı Hak sana karşı gazap 

halindedir ve ancak emirlerini yerine getirmekle mahvolmaktan kurtulabilirsin, 

ihtarında bulun’ sözlerini söyler. Eyyub, İmparatorun sarayına giderek bu sözleri 

yüksek sesle tekrar eder. Fakat kendisiyle alay ederler ve deli yerine koyarlar. Melek, 

Eyyub’a yine görünerek aynı emri tekrarlayınca, adam bir daha saraya gider ve orada 

Yunus peygamber gibi bağırır; fakat bu defa da ağır tahkirlere maruz kalır. Eyyub, 

bunun üzerine ye’s ve keder içinde geri döner. Melek, Eyyub’u üçüncü defa da saraya 

gitmeye mecbur eder, fakat o yine eli boş olarak döner.  

Melek, aziz Eyyub’a dördüncü defa olarak tekrar görünür ve; ‘Edirne’ye 

Türklerin yanına git, sözlerimi onlara söyle’ der. Eyyub, Edirne’de taht kurmuş olan 

Sultan Mehmed’in yanına varıp: ‘ Rabbim, benim vasıtamla sana emrediyor: 

Kostantinopolis denilen şehrimize gel. Cenāb-ı Hak, şehri senin eline verecek ve sen 

zahmet çekmeden onu zaptedeceksin’ der. Osmanlı Padişahı, bu münzevī  kıyafetli 

adamı soruşturarak, meleğin ona üç defa göründüğünü anladıktan ve kendisinin 

hakikaten Allah tarafından gönderildiğine kanaat getirdikten sonra Cenāb-ı Hak’a 

şükreder. Padişah, yüzüğünü parmağından çıkarıp Eyyub’a verir ve: ‘ Cenāb-ı Hak, 

söylediğin gibi şehri bana verdikten sonra, bu yüzüğü geri getirirsin’ der.  

İstanbul’a geldikten sonra Eyyūb’un eceli gelir ve ölür. Fakat öleceğini 

hissettiği zaman, en samimi müridine vasiyet ederek yüzüğü kimseye vermeyip 

mezarına asmasını ve iyi muhafaza etmesini sıkı sıkı tembih eder. Eyyūb, bu vasiyetinin 

sebebini müridine söylememiş ve ona yalnız vasiyetini yerine getirmesini emretmiştir.  

Büyük şehir zapt edildikten sonra, yüzüğü gören Türkler, büyüklerini 

keyfiyetten haberdar ederler. Eyyūb’un müride, bu kıymetli yüzüğün ne suretle ele 

geçirildiği sorulunca, o: ‘ Benim ondan hiç haberim yoktur. Burada medfun olan pīrim 
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bu yüzüğü bana vermiş ve kendi mezarına asmamı vasiyet etmişti; başka bir şey 

bilmiyorum’ der. Türkler, yüzüğe yüksek bir fiyat biçerler; fakat adam satmağa 

kesinlikle razı olmaz. Türkler, durumu Padişah’a haber vererek: ‘ Filan yerde, size ait 

olduğunu zannettiğimiz çok kıymetli bir yüzük gördük; fakat bir türlü alamadık’ derler. 

Günün birinde Padişah, şehri dolaşırken buraya geldiği vakit, hakikaten kendisine ait 

olan yüzüğü görür ve tanır. Padişah, hiç tanımadığı bu adamı soruşturarak: ‘Bu 

ehemmiyetsiz yere astığın yüzüğü sana kim verdi?’ diye sorar. O da: ‘Burada medfun 

olan zāt benim muhterem pīrimdir. O bana, yüzüğü satmamayı ve buraya asarak 

muhafaza etmeyi tembih etmişti’ der. Bunun üzerine, Padişah, attan inerek Eyyub’un 

mezarını öper ve belinden kılıcını çözerek onun üstüne koyar. 

Padişah, bundan sonra saraya dönüp bütün ricālini yanına çağırır ve onlara: 

‘Ben bu güzel şehre henüz hākim olmuş değilim’ der. Sonra bütün teçhizātını hāmil 

bulunan sipahi ve yeniçerilerden ve divan halkından, cebecilerden ve topçulardan 

müteşekkil büyük bir alay tertip eder. Müftü, kazasker, sadrazam ve yeniçeri ağası, 

Padişah’ın önünden giderler; daha ilerden de münādiler seslenerek yürürler. Alay tayin 

edilen yere geldiği vakit, Padişah attan inerek tekrar mezarı öper ve: ‘Ey ahali, ey asker 

beni dinleyin. Burada yatan adam bana gelip Allah’ın kelāmını getirmiştir. Bir işaret 

olarak kendisine vermiş olduğum yüzüğün bana iadesi için üç yıl bu adamı bekledim’ 

der. Sonra mezarın üstüne koyduğu kılıcı alarak kuşanır, namaz kılar ve: ‘Bütün 

haleflerim için kanun olsun: Sülālemden gelecekler, tahta çıktıktan sonra burada kılıç 

kuşansınlar. Zira şehri zapt edeceğim bana buradan tebşir edilmiştir. Torunlarıma 

vasiyet olarak bu vak’anın tarihi yazılsın ve onlar burada namaz kıldıktan sonra alayla 

saraya dönsünler’ diye irade eder.” 270 

 

 

 

 

 

 

 

                                                 
270 Eremya Çelebi Kömürciyan; XVII. Asırda İstanbul-İstanbul Tarihi, Yay. Haz. Kevork Pamukciyan, 
Eren Yayınları, İstanbul 1988, s. 28-30. 
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28. Akşemseddin’in Ebû Eyyûb’un Kana Bulanmış Naşını Bulması 

“…fâtih-i kal’a-i şehr-i İstanbul, a’ni Muhammed Han gâzî bu mülkü keff-i 

küffârdan ihrâc edip teshir ve temlik çekdi. Meşâyih-i mükâşifinden ol nur-ı beyaz 

maşrık-ı din-i Güzin a’ni, Hazret-i Akşemseddin (Aziz sırrını Allah takdis etsin) dide-i 

dûrbin-i mükûşefe birle ol gencine-i velâyeti ol makâm-ı mâ’-hudda beden-i dem 

âludesin ağişte-i hâk hun-ı lâl-nâb gibi kane gark ve lâle-i lâ’lin câme gibi hûna 

müstagrak görüp Hazret-i Muhammed Hân’a haber verdi. Ol dahi ol vâli-yi velâyetin 

âb-ı rûyuna ve ser-çeşme-i kerâmetin yüzü suyuna su gibi genc-i fıravân hazâin-i bî 

giran harc edib himmet-i mesih esâsıyla ol makâmı ihyâ kıldı. Ve civâr-ı cihat-ı 

erba’asın medrese ve câmi’ ma’abid ve savamî’ ile müzeyyen ve mâ’mur bir câygâh-ı 

meşhur kıldı. Mahall-i merkadin mu’ayyen ve cây-i meşhedini mübeyyen kıldı. 

Limüellifihi: 

 Ol eshâb-ı kibârın iftiharı 

 Güzin-i Enbiyânın belli yâri 

 Tutarlar kâbe gibi bârgâhın 

 Kabarlar sürme gibi hâk-i râhın 

 

 Cihan sultanlarının kıblegâhı 

 Zühal kandilinin dûd-ı siyâhı 

Nesir: ….. ‘âmme-i enama hâcetgâh ve def’i beliyyât için halk-ı cihâna melce-i 

penâhdır. 

Beyit: 

 Aşkına kurbân olur bin günde bin kebş-i Halil 

 İzzetiyle çün bugün beyt-i harem-hürmettir ol 

Ve şol kimesneler ki işlerinde sû’ub u eşkâl ve gönüllerde gerd ü melâl olub 

hayrân u sergerdân olanlar (İşlerinizde şaşırdığınız zaman büyüklerin mezarlarından-

vefat etmiş ermişlerden- yardım isteyiniz) fehvâsınca ruh-ı pür fütuhundan deryûze-i 

himmet ve istimdâd u isti’ânet ederler. 

……. 

 Arkası üzre yatuben evvel eyledi huzur 



 288

Binmiş gider bu halkın ölüsü dirisine 

Hazret-i hakk-ı Cel ü ‘Alâ kurbanhânesinde zec olunan kurbanlarının muyu 

adedince a’ni tüyü hesâbınca vüfur-i rahmetinden gufran u rıdvânın rûh-ı pâkine ve 

revân-ı tâbnâkine vâsıl ve mütevâsıl kılıb. 

Ruhunu garka-i gufrân ede Hak 

Rahmeti hânına mihmân ede Hak271 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

                                                 
271 Latifî; Evsâf-ı İstanbul; Haz. Nermin Suner Pekin, İstanbul Fetih Cemiyeti Yayınları, İstanbul 1977, 
s.62-65.  
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29. Kırım Hanı Mengli Giray’ın Kızlarının İstanbul-Eyüp’e Gelişi 

Kırım Hanı’nın iki tane güzel kızı vardır ve bunlar bir gence âşık olurlar. Fakat 

kızlar, bir türlü dertlerini söyleyemezler ve günden güne sararıp solarlar. İki kızın 

birden âşık olduğu, Han sarayında görevli olan delikanlı durumdan haberdardır ama o 

da, bu duruma bir çare bulamamaktadır. Sonuçta kızlar yatağa düşerler. Kırım Hanı 

Mengli Giray, hekimlerin tavsiyesi üzerine, kızlarını İstanbul’a gönderir. Fakat kızlar, 

aşk ve ayrılık acısına dayanamayıp kısa zamanda ölmüşlerdir.272 Kabirleri, Eyüp Sultan 

Camii’nin içindedir.  

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

                                                 
272 Mehmed Nermi Haskan; Eyüp Tarihi I, Türk Turing Turizm İşletmeciliği Vakfı Yay., İstanbul 1993, 
C.I, s.173. 
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30. Hz. Muhammed ile Eyüp Sultan’ın Yavuz Sultan Selim’e Görünmeleri 

ve İran Seferi 

Yavuz Sultan Selim, İran seferine giderken ordusuyla birlikte çölden 

geçiyormuş. Sultan, aniden atından atlamış ve yaya olarak yola devam etmek isteyince 

tüm ordusu da atından inmek durumunda kalmış. At sırtında bile zor olan yolculuk, 

sefer öncesi, Sultan’ın mahiyetindeki askerleri güçten düşürecekmiş. Sultan’ın 

yanındaki kumandanları: Sultanım, bu kadar asker, çölden at sırtında bile zor geçerken 

bu durumda çölü hiç geçemezler, deyince Sultan’dan şu cevabı almışlar: Önümde 

Allah’ın Resûlü yaya giderken, Eyüp Sultan Hazretleri de peşinde yürürken ben atla 

yürümekten hayâ ederim. Yavuz Sultan Selim, İran çöllerini bu şekilde geçmiştir.273 

  

   

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

                                                 
273 İhsan Ömeroğlu. 
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31. Sultan II. Mahmut’un Eyüp Sultan’ı Rüyasında Görüşü 

Sultan II. Mahmud bir gece rüyasında Hâlid bin Zeyd Hazretlerini görür ve 

müşarünileyh Hazretleri, Sultan II. Mahmud’a hitaben: “Mahmud kalk! Ben su içinde 

kaldım; bunun bir çaresine bak!” der.  

Sultan II. Mahmud korku içinde uykusundan uyanır. Hemen lalasını çağırır; 

Hz. Hâlid Türbesi’ne gitmesini ve türbede herhangi bir fevkaladeliğin bulunup 

bulunmadığının tespitini ister. Lalası sabah karanlığında hemen Eyüp Sultan’a gelir; 

türbedârı uykusundan uyandırır ve türbeyi açtırarak içeriye girer. Türbe içinde yaptığı 

inceleme sonunda Hâlid bin Zeyd Hazretleri’nin sandukasının ayakucunda halıların 

ıslandığını ve hatta rutubetin Kisve-i Şerîfe’ye kadar sirâyet ettiğini görür. Neticeyi 

Sultan II. Mahmud’a arz eder. Bunun üzerine Sultan, dehlizin inşâsını ferman 

buyurur.274 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

                                                 
274 Eyüp Sultan Türbesi’nin doğu ve kuzeydoğu tarafında bulunan dehliz’in, Sultan I. Ahmet (M.1603-
1617) ve Sultan II. Mahmut (M.1808-1839) devirlerinde, türbenin tamiri esnasında rutubete karşı 
korunmak için inşa edildiği düşünülmektedir. 
Recep Akakuş; Eyyüb Sultan ve Mukaddes Emanetler, Fetih Yayınevi Matbaası, İstanbul 1973, s.102-
104. 
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3. Cumhuriyet Döneminden Günümüze Kadar Eyüp Sultan ve Türbesi İle İlgili 

Anlatılan Efsaneler 

32. Eyüp Sultan’ın Naşının Türbenin İçindeki Çınar Ağacı Altında 

Gömülü Oluşu 

Eyüp Sultan Türbesinin karşısında ulu bir ağaç vardır. Bu ağaç, buraya gelen 

insanlarca kutsal sayılmakta ve etrafı tavaf edilmektedir. Bu ağacın kutsal sayılmasının 

başlıca nedeni; Eyüp Sultan Hazretlerinin kabrinin aslında burada olduğuna 

inanılmasıdır. Bazıları, Eyüp Sultan Hazretlerinin gerçekte burada gömülü olduğuna 

inanmaktadır. Çünkü böylesine büyük bir zātın nāşına zarar vermek isteyenler, onu 

bulunduğu yerden alıp götürmek isteyebilirler. Bu yüzden, çok az kişi gerçekte Eyüp 

Hazretlerinin burada yattığını bilmektedir. Daha sonra bu sır kulaktan kulağa yayılmış 

ve ağaç, ziyarete gelenlerce kutsal addedilmiştir. Bazı kimseler de, bu iki ağaç arasında 

Eyüp Sultan Hazretlerinin gusül edildiği için buraya saygı gösterildiğini 

söylemektedirler.275     

Nurten Özgül’ün anlattığına göre; yatır (Eyüp Sultan), çınar ağacının olduğu 

yerde yatıyormuş, kapalı olan türbenin içerisi boşmuş. Kendisi, böyle olduğuna 

inandığını söylemiştir. Bu çınar ağacının etrafını dolanarak dua etmektedir.276 

 

 

 

   

 

 

 

 

 

 

 

                                                 
275 Osman Eper, Eyüp Sultan’ın iki ağaç arasında yıkandığını, bu nedenle bu iki ağacın işaret olarak 
konduğunu, zamanla bu ağaç etrafında insanların hurafeler oluşturduğunu söylemiştir. 
276 Nurten Özgül. 
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33. Eyüp Sultan’ın Uzun Boyu 

Bir rivayete göre, İstanbul kuşatmasında şehit olan Eyüp Sultan Hazretlerinin 

türbesi, onun kanlarının döküldüğü yere yapılmıştır. Ayrıca türbenin karşısındaki iki 

ağacın bulunduğu yer Eyüp Sultan Hazretlerinin kabridir. İki ağaç arasındaki mesafenin 

uzunluğu dolayısıyla insanlar, Eyüp Sultan Hazretlerinin boyunun çok uzun olduğuna 

inanmışlardır.277 Eyüp Sultan’ın boyunun iki metre civarında olduğunu söyleyenler de 

vardır. 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

                                                 
277 Handan Taşpınarlıoğlu. 
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34. Eyüp Sultan’ın Kutsal Suyu Haber Vermesi 

Eyüp Sultan Hazretleri, birisinin rüyasına girmiş ve: “Ayağımın altından bir su 

akıyor, onu ne yaparsanız yapın, ben bu sudan rahatsız oluyorum” demiş. Bunun 

üzerine kutsal su ortaya çıkarılmıştır.278 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

                                                 
278 Mehmed Emin Şentürk. 
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35. Mezar Taşını Tutan El 

Eyüp türbesindeki mezarlar çok eski olup buranın değerini gösteren ve burayı 

İstanbul’un en eski ve büyük mezarlıklarından birisi haline getiren önemli 

unsurlardandır. Eyüp’teki mezar taşları ayrı bir inceleme konusudur ve bazıları, yıllarca 

varlıklarını koruyarak günümüze kadar gelebilmiştir. Nurten Özgül’e göre; buradaki 

mezar taşlarının günümüze kadar gelmesini sağlayarak onları koruyan şey, adetâ mezar 

taşını bir el gibi tutan ağaç kökleridir. Mezardan çıkmış bir el gibi, mezar taşını sımsıkı 

tutmuştur. Bu nedenle buradan bir taş dahi oynatmak mümkün olmamıştır.279 
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36. Ebû Eyyûb’un Sabrı 

Eyüp Sultan çok zenginmiş. Allah bunu imtihana sokmuş. Demiş ki; dur 

bakayım, ben bu kulumu bir imtihana sokayım. Allah, Eyüp Sultan’ı imtihana sokuyor 

ve ona bir hastalık veriyor. Hastalık verince bütün vücudu yara oluyor. Yara olunca 

vücudundan kurtlar dökülmeye başlıyor. Bu sefer hanımı da diyor ki; Allahım, ne olur 

ben bıktım bu hayattan, diyor. Kaç tane çocuğu hep ölüyor. On tane çocuğu oluyor 

hepsi ölüyor. Ya altı ya on tane çocuğu ölüyor. Öldükten sonra zenginliğinden de 

oluyor. Hastalık geliyor. Karısı isyan etmeye başlıyor diyor ki; artık yeter ben bu hayatı 

çekemez oldum, diyor. Eyyüp cevap olarak diyor ki; ya hanım sabret, bak Allah, her 

şeyin bir zamanı var, diyor. Bu da geçecek, bu da atlayacak, gidecek diyor. O zaman o 

yaralı vücutta kurtlar doluyor, Eyyüp, Allah’a nida ediyor; Ey Allahım diyor, ben 

kurtlara acıyorum, kendime değil diyor, derdi bana verdin ama diyor, bunlar benden çok 

eziyet çekiyorlar diyor. Ne olur diyor, bunlara diyor, şey ver bana şifa ver de diyor, 

bunlar da eziyet çekmesin benden diyor. O anda Allah tarafından diyor ki; Ey Eyyüp 

diyor, sen bir su var diyor git diyor o suyla yıkan diyor senin her şeyin bitecek diyor. 

İşte Eyüp sabrı bunun için diyorlar, kullar sabır etsin diyorlar, oraya niye gidiyorlar 

sabrı öğrenmek için gidiyoruz. Onun ne şekilde yaşadığını, ne yaptığını sabredeceksin. 

Geleceklere her şeye sabredeceksin.280  

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

                                                 
280 Süheyla Hartal. 
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37. Kırım Türklerinden Olan Çifte Gelinler 

Kırım Türklerinden olan iki kız kardeş rivayete göre, bir gönül meselesi 

yüzünden İstanbul’a kadar gelip Eyüp’e yerleşmek istemişlerdir. Daha sonra bunlar, bir 

nedenden ötürü ülkelerine gönderilmek istenmiş, fakat onlar da geri gitmeyip 

evlenecekleri gece Eyüp’te vefat etmişlerdir. Evlenecekleri gece öldükleri için 

kendilerine “çifte gelinler” denmiştir.281  

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

                                                 
281 Metin Türkmenoğlu. 



 298

38. Kırım’dan Gelen Çifte Gelenler 

Kırım’dan gelen ve bugün Eyüp Sultan Türbesi’nin dış avlusunda mezarları 

bulunan iki kişi, erkektirler ve burada vefat etmişlerdir. Bunlara da “Çifte gelenler” 

denmiştir.282 
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39. Eyüp Sultan Türbesi’ne Gömülmek İsteme 

Peygamber efendimiz, bir hadîs-i şerîflerinde şöyle buyurmuştur: “Benim 

ashâbımdan herhangi bir zât, bir memlekette vefat edecek olursa şüphe edilmez ki o 

sahâbem, o memleket halkından ehl-i iman olarak vefat eden kadın-erkek ne kadar 

kimseler varsa, yarın kıyamet gününde o müminlerin önünde Allah Celle’nin tahsis 

eylediği nûru ile ortalığı aydınlatacak, onların önlerine düşecek ve hepsini biiznillah 

cennâtı âliyyata şefaati ile yerleştirecektir.” 

Diğer bir rivayette ise: “O sahâbemin eline nûrdan bir bayrak, alem, ihsan 

buyurulacak, (yani Hazret-i Ebû Eyyûb el-Ensârî İstanbul ve civarı halkına alemdâr 

olacak) biizni Hüdâ şefaati ile bayrağı altında bulunan kimselerin nâr-ı cehennemden 

âzâd ettirecektir” diye buyurmuştur.283 

Bu rivayetlerden dolayı her Müslüman, Eyüp türbesine gömülmek istemiştir. 

Günümüzde de var olan inanışa göre; Eyüp Camii’nden duyulan ezan sesleri nedeniyle 

civardaki kabirlerde yatan kimseler, kabir azabından kurtulacaklardır. Bu inanışlar 

nedeniyle Eyüp Mezarlığı, İstanbul’un en eski ve en büyük mezarlığı olmuştur.  

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

                                                 
283 Cemal Öğüt; Meşhur Eyyub Sultan, Ahmet Sait Matbaası, İstanbul 1957, s. 139. 
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II. İNANÇ VE RİTÜELLER 

1. Eyüp Sultan Türbesi’nde Kılıç Kuşanma Merasimleri (Taklid-i Seyf  

Törenleri) 

Padişahlara biattan sonra yapılan merasim sebebiyle kullanılan bir tabirdir. Bu 

merasime “Kılıç alayı” da denilirdi. Eski vesika ve eserlerde Padişahların kılıç 

kuşanmaları “taklid-i seyf” olarak geçmektedir.  

Osmanlı Devleti’nde kılıç kuşanma merasimlerinin ilk defa ne zaman başladığı 

bilinmemekle beraber Sultan II. Murat’ın (1421-1451), Bursa’da Emir Sultan denilen 

Emir Şemsettin Mehmed Buhari’den (Ölümü H.833-M.1429) kılıç kuşanmış olduğu 

söylenmektedir. Başka bir kaynakta kılıç kuşanma âdetinin Sultan Bayezid (1481-1512) 

tarafından başlatıldığı bildirilmiştir.284 

Kılıç kuşanma merasiminin ilk olarak, Konya Selçuklu hükümdarı Osman 

Bey’e uygulandığı ve Sultan Veled’in hükümdara kılıç kuşattığı, bu sayede de “Sultan” 

ünvanını aldığı yazılmıştır. Bundan sonra, Selçuklu hanedanına karşı muhabbet ve 

samimiyet duyan Osmanlı Padişahları bu âdeti uygulayarak devam ettirmişlerdir.285  

İstanbul’da bu âdetin uygulandığı yer Eyüp’tür. Padişahlar, Eyüp Sultan 

Hz.lerinin maneviyatından hayır isterler.  Rivayete göre, Eyüp’te kılıç kuşanma 

merasimini ilk defa Fatih Sultan Mehmed uygulatmış ve kendisine Akşemseddin Hz.leri 

tarafından kılıç kuşatılmıştır. İstanbul’un fethinden sonra, Osmanlı Padişahlarının Eyüp 

semtinde Hz. Hâlid b. Zeyd Ebû Eyyûb el-Ensârî’nin türbelerinde kılıç kuşanmaları bir 

kanun ve kaide haline gelmiştir. 

Bu merasimde, zamanın büyük bir tarikat şeyhi veya şeyhü’l-İslâmı, tahta 

çıkan sultana, Eyüp Sultan’ın türbesinde, Halife Osman’a ait olduğu söylenen kılıcı 

kuşatmakla gaza farizesini ve tanrısal velayeti teslim etmekte idi.  

Yeni padişah denizyolu ile Eyüp’e gelir, merasimden sonra Edirnekapı’dan 

Divanyolu’na girerek halkın alkışları arasında saraya dönerdi. Bu gidiş-gelişin Ebû 

                                                 
284 Peygamber Efendimizin Ev Sahibi Ebû Eyyûb Ensârî, Yay. Haz. İsmail Güleç, Pamuk Yayıncılık, 
İstanbul 1999, s.55.  
285 Mehmed Zeki Pakalın; Osmanlı Tarih Deyimleri ve Terimleri Sözlüğü, Millî Eğitim Bakanlığı 
Yayınları, İstanbul 1983, C.II; s.259. 
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Eyyûb ile ilgisi kurulmuştur.286 Rivayete göre, Ebû Eyyûb, Kostantiniyyeyi 

alamayacaklarını anladığı zaman Bizans İmparatoru ile anlaşmış ve ondan Ayasofya’da 

dua etme müsâdesi almıştır. Ebû Eyyûb, buradan dönüşte de, daha sonra Osmanlı 

padişahlarının kılıç kuşanma törenlerinde kullandıkları, bu yolu izlemiştir. Bu nedenle 

padişahlar, bir geleneği yerine getirmişler ve bu yoldan Eyüp türbesine girerek kılıç 

kuşanma törenini icra etmişlerdir. 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

                                                 
286 Halil İnalcık; “Eyüp Projesi”, Eyüp: Dün/Bugün Sempozyum 11-12 Aralık 1993, Yay. Haz. Tülay 
Artan, TArih Vakfı Yurt Yayınları, İstanbul Ekim 1994, s.4. 
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2. Ebû Eyyûb el-Ensârî’nin Türbesini Ziyâret Adabı 

Varyant 1: “…Ve daĥı Resūl-i Ekrem ve benīyyi efham ŝallallahü ‛aleyhi 

vesellem ģażretleri buyurdılar ki: “Ben sizi evā’il-i İslāmda ziyāret-i ķubūrdan men‛ 

iderdim; şimdi iźin virdim.  [17b] Ziyāret idiñ lākin ķabre vāŝıl oldığınızda faģş 

söylemeñ.” diyü buyurdılar. Ya‛ni meyyit sebb-i şetm idüp dünyāda faģş a‛mālini ižhār 

itmek ancak ‛ibret alub du‛ā idüñ, diyü buyurdılar. ….Ve daĥı ziyāretiñ ādābı budır ki; 

evvelā abdest alasın ķabre karşu olmıyarak ve vaķt-i mekrūhda bulunmıyarak iki rek‛at 

rıżāen lillah namāz kılasın ve her rek‛atde bir Fātiģa-i Şerīf ve bir Āyete‛l-Kürsī ve üç 

İĥlāŝ-ı Şerīf ķırā’at idesin ve namāz tekmīl oldıkda diyesin ki: “Yā Rabb! Seniñ rıżā-i 

şerīfiñ içün kıldığım namāzı ķabūl eyle ve śevābını falān meyyite ihdā’ itdim anuñ 

rūģına īŝāl ve bunuñ śevābıyla anuñ rūģınuñ intifā‛ itmesin ricā’ iderim, diyesin. Andan 

kalkub  [18a] hey’et-i vaķār ile ķabir yanına varasın diyesin ki: “Ve ‛aleykümü‛s-selām 

ehleü‛d-diyār-ı mine‛l-müslimīn ve‛l-müslimāte-i ve‛l-mü’minīn ve‛l-mü’mināt-i 

raģimu‛llahü‛l-müsteķdimune mübīn menküm ve‛l-müstāĥirīn minnā entüm lenā 

selefü‛n ve naģnü leküm tab‛aün ve innā inşā’allahü biküm lāģıķūne nesnāllahe lenā 

velekümü‛l-‛āfiyete” diyü selām virüb ve du‛ā idesin. Meyyite selām ģayya selām 

virmeseñ ‛akisdür. Ģayya selām virüldükde: “Es-selāmü ‛aleyküm” diyü virülür. 

Meyyite virülde: “Ve ‛aleykümü‛s-selām” diyü virilür. Peyġamberimiz ‛aleyhü‛s-selām 

ģadīśinde böyle ta‛bīr buyurdılar. Nitekim İģyā’en ‛Ulūm’da böylece mesšūrdır. 

Ma‛nāsı budır ki; selām siziñ üzeriñde olsun, iy bu diyārda medfūnīn olan mü’minler. 

Allah te‛ālā, sizlerden āĥirete gidüp bizleri taķaddüm eylenleri ve bizlerden ŝoñraya 

kalub te’eĥĥür idenleri merģamet eyleyüb ma‛firet eylesün. Sizler, bizlere selefsiñiz; 

bizler, size ĥalefüz. İnşāallah te‛ālā bizler de sizlere  [18b] īmānla lāģiķ oluruz. Ve daĥı 
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Allah te‛ālāden bizlere küdūrāt-ı dünyeviyye ve ‛ibādete māni‛ olan ālām ve ‛avā’iķden 

maŝūn olmamızı ve sizler de ‛aźāb-ı ķabirden emīn olmañız içün ‛afv u ‛āfiyet isteriz, 

dimekdir. Bu vechle selāmı ayak üzre ķabr-i cānib yesārında meyyitiñ muvācehesinde 

durasın ve andan arkanı ķıbleye ve yüzüñ meyyite virüb oturasın. Ķabri elin ile mess ve 

taķbīl ve mesģ ve yüzüñe sürmiyesin, menfīdür naŝārā ‛ādetidir. Ve andan sūre-i Yasin 

ve Ķur’ān-ı Kerīm’den okuyabildüğin ‛āyet-i kerīmeleri okıyasın ve ģadīś-i şerīfde 

vāķı‛ oldı ki: “Bir kimse maķābire uğrayub sūre-i Yasin tilāvet eyleyüb ol gün mevtānıñ 

‛aźābı taĥfīf olur. O maķābirde olan mevtā ‛adedince Allah te‛ālā okıyana ģasenāt virür, 

diyü buyurdılar ve Āyete‛l-Kürsī ve Fātiģa-i Şerīfe ve mu‛avveźeteyn ve sūre-i İĥlāŝ 

okunması Aģmed bin Ģanbel’den mervīdir. Ve Ravżatü‛l-Muttaķīn nam kitābda źikr 

olunır ki:  [19a] Enes ibn Mālik radiyallahü ‛anhüdan mervīdür; Peyġamberimiz 

‛aleyhü‛s-ŝalatü vesellem buyurdılar ki: “Bir kimse maķbereye varub Fātiģa-i Şerīfe ve 

üç İĥlāŝ ve bir Elhakümü‛t-tekāśür sūresi okısa Allah te‛ālā ol kimseye on iki biñ kerre 

Ķur’ān-ı Kerīmi ĥatm itmiş śevābıñ virür” diyü buyurdılar. Ve aģādīś-i aĥirede vārid 

oldı ki: “Bir kimse maķābire uġrayub on kerre Ķulhüvallühü āģad sūresin okıyub 

śevābını ol mevtālara i‛šā eylese Ģaķ subģāne ve te‛ālā ol maķābirde medfūn olan 

mevtālar sağışınca ol kimseye ecr ü śevāb i‛šā ider” diyü buyurdılar. İmdi ey 

karındāşım, ģaķķında eśer vārid olan ki, sūre-i Yasin ve on bir kerre İĥlāŝ ve Fātiģa-i 

Şerīf ve Āyete‛l-Kürsī ve‛l-ģaykümü‛t-tekāśür dir. Anları iĥfā’en ķırā’at idüp śevābıñ ol 

meyyite ihdā’ idesin ve bunları rıżaenlillah okıyasın. Meyyitiñ ruģı içün dimeyesin, zīrā 

‛ibādet ancak Allah te‛ālāye olur; kimse içün olmaz. Ve kurbān itmek de böyledir  [19b] 

ki; Allah içün źebģ idüp śevābıñ meyyitiñ rūģına ihdā’ idersen eger bu źebģ iderken 

filān içün diyerek źebģ idersin, ol meźbūģı ekl ģelāl olmaz; ģarām olur. Ve mā ühille 
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bihi ligayrillehi nażm-ı celīlinde böyle olan meźbūģ, muģarrematdan oldığı žāhirdir. 

Nitekim ketb-i fıķhiyyede muŝarraģdır. Ve daĥı bu vechle selām virdikde ol meyyit seni 

bilür ve selāmıñ alur. Ve mevtālar kendülere selām ve du‛ā olmadığı vaķtiñ ‛amelleriniñ 

inķıšā‛ına te’essüf iderler, ve bir kimse gelse, bize selām virse ve du‛ā itse bizler de 

selāmıñ redd itmek sebebiyle ecre nā’il olsak ve anuñ du‛āsından intifā‛ itsek, diyü 

taģarrī ve temennī iderler. Andan ŝoñra tesbīģ idüp ellerin kaldırub dünyā ve āĥiret 

murādını Allah te‛ālāden istiyesin, dimiyesin ki; ey filān benim murādım virür, şöyle ve 

böyle dimiyesin ve kitāb-ı iĥtiyārātda bu du‛ā daĥı vāriddir: Allahümme insfi fi‛l-ķubūrī 

vaģşetehüm verģam ġarbetehüm ve tecāvez ‛an  [20a] seyyiātihim ve iķbal ģasenātihim 

va ec‛al ķubūrahūm ravżaten min riyāżi‛l-cinān velā tece‛alhe ģufreten min ģufri nīrāni 

biraģmetike ya erreģeme‛r-rāģimīn. Ve diyü ziyāret-i ķubūr ‛aks ise haftada bir kerre 

eyleye; cum‛a gicesi ve cum‛a güni cum‛a namāzından ŝoñra evveli vācibdür. Ve daĥı 

ŝaģābe-i kirām ve evliyā-i ‛ižām ķubūrları ‛indinde du‛ā müstecābdır ve anlardan ‛ibret 

şol vechiledir ki; tefekkür ve te’emmül idesin ki, bu źāt ŝaģābe-i kirāmdır. Faĥr-i kā’ināt 

ve sened-i mevcūdāt ģażretleriniñ ŝoģbet-i şerīfeleriyle müşerref ve meclis-i 

sa‛ādetlerinde oturub ģadīś-i lašīfelerin istimā‛ itmiş iśr-i seyrlerine gidüp anuñ ĥulķ-ı 

ažmiyle müteĥalliķ olmış öyle iken gene āĥiretde ol źāt-ı ‛alī ķadriñ iftirāķından ĥavf 

üzre olup nice mücāhedeler itmiş yarın benim ģālim nice ola ki necāt bulacağımda bir 

eśer yok. ‛Acebā şefā‛at ‛užmāsın šaleb itdüğimde beni ģużūr-ı sa‛ādetden šarģ ide mi, 

ve sen benim sünnetimle ‛āmil değül idiñ, diyü siyāh  [20b]  yüzime hem nažar itmiye mi, 

diyü anlarıñ ģallerini tefekkür idüp ağlayasın ve i‛tiķādını i‛tiķādlarına ve a‛mālini 

a‛māllerine bi-ķadri‛d-šaķate tašbīķe çalışasın. Anlarıñ i‛tiķādıña i‛tiķād-ı ehl-i sünnet 

ve cemā‛atdir. Ve ‛amelleriñe fuķahā’-i ‛ižām ve ‛ulemā’-i a‛lāmıñ yazdıklarudır. 
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Anları ögrenüb ve ‛amel idesin eger aĥiretde necāt isteriseñ yoĥsa olur olmaz adamıñ 

yazduğı ve söyledüği ile i‛tiķād ve ‛ameli terk idesin. Her ne kadar nefsiñ ve ‛aķlıñ ol 

šarafa mā’il olur ise de zīrā ģüsn ü ķabīģ şer‛idür, ‛aķlī değüldir. ‛Aķlını ve nefsini şer‛e 

tašbīķ itmeğe çalışasın. Ba‛ż źevātdan muĥālif şeye ŝādır oldıysa da zīrā bizler şer‛e 

müvāfıķ olan ef‛āllerine tābi‛ olup muĥālif olanı şer‛e mušābıķ te’vīl idüp ģüsn-i žann 

itmek ile me’mūrluyız. Ancak bizler ‛amelde ve i‛tiķādda ŝāģib-i meźheb olan eimme 

ve meşāyiĥ kirāma tab‛iyyet itmek ile cehennemden ĥalāŝ ve cennete dāĥil olur.”287  

 

Varyant 2: Eyüp Sultan’ı ziyaret belli başlı bir usûle tâbi gibidir. Ziyâretçi 

türbenin dış kısmına sessizce geldikten sonra, erkekse burada, kadınsa merkadin 

ayakucunda dua eder ve gümüş şebekenin etrafını saygı ile üç defa dolaşırmış. 

Çocuklara merkadin ayakucundaki atlas etek üç defa öptürülürmüş. Ziyaretin sonunda 

türbenin iç kapısı yanında rahle üzerinde Kur’an okuyan türbedara çocukların 

okutturulması, tespihten geçirtilmesi ve tütsü alınması âdettenmiş. Kabrin bulunduğu 

türbeden çıkılırken yüz kabre bakacak şekilde geri geri yürünür ve kapıdan 

çıkılmaksızın merkade arka çevrilmez. Merkadin ayakucundaki kuyudan içilen su kalp 

hastalığının devası telakki edilirmiş. 

Dünya ve âhirete ait bir isteği olanlarla, hasta sahibi olanlar Ebû Eyyûb el-

Ensârî  Hazretlerinin kabrini ziyaret edip: “Allah’ım! Bu kabirde yatmakta olan bu 

mübarek kulun hürmetine, benim şu muradımı ihsan eyle..” şeklinde tam bir teslimiyet 

ve hulûs-ı kalb ile dua ettikleri takdirde, duaları kabul olacaktır.288        

 

                                                 
287 Abdullah b. el-Hac Salih; Eyüp Sultan Türbesi ve Ziyāret Ādābı Haķķında Bir Risāle,  Müstensih: 
Ali Attar Efendi, Yapı Kredi Bankası Sermet Çifter Kütüphanesi, Tasnif nu. 297.97/745, İstinsah tarihi: 
H.1222/M.1807, 17a-20b varakları arasındadır. Bu yazma, 6 bölümden oluşmaktadır. 1. bölümde; Eyüp 
Hazretlerinin soyunun nereye dayandığı, şeceresi verilmektedir. 2. bölümde; Kur’an âyetlerinde, dolaylı 
olarak Eyüp Sultan’dan bahsedilmesi anlatılır. 3. bölümde; İstanbul’un fethi sırasında Akşemseddin 
tarafından kabrinin bulunuşu anlatılır. 4. bölümde; Eyüp Sultan’ın rivâyet ettiği bazı hadis-i şerifler 
bulunmaktadır. 5. bölümde; Eyüp türbesinin ziyâret âdâbı anlatılmaktadır. 6. bölümde ise; Türbe ve Cami 
etrafında medfun olan bazı kimselerin hikâyeleri anlatılmaktadır. Yazmada, altıncı bölümün sonunda; 
“Derman-ı Makam Ayasofya-i Kebir” isimli bir bölüm daha vardır. Eserin tamamı göz önüne alındığında, 
menakıbnâme muhteviyatı taşıdığı görülür.  
288 Mehmed Halit Bayrı; İstanbul Folkloru, Eser Yayınları, İstanbul 1972, s.170. 
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Varyant 3: Günümüzde merkadin bulunduğu asıl türbeden çıkılırken, merkade 

dönülmüş olduğu halde geri geri yürünür ve kapıdan çıkılmaksızın merkade arka 

çevrilmez. Bunda Eyüp Sultan Hazretlerine halk arasında duyulan büyük saygının yanı 

sıra Hz. Peygamber’in ayak izinin türbe içinde sergilenmesinin de payı olduğu 

düşünülmektedir. Türbeyi ziyarete gelen kadınlar, özellikle hamile hanımların, türbeden 

çıkışta arka arkaya gitmelerini; çocuğun da doğum sırasında arka arka geleceği inancına 

bağlamaktadırlar. Bununla birlikte kişinin, türbeye arkasını dönmeden çıkması Osmanlı 

saygısından ileri gelir.289 

Süheyla Hartal’ın söylediğine göre; Eyüp Sultan türbesine girerken;  

“Es-selamü aleyküm ya ehl-i kubûr  

ve aleykümü’s-selam ya ehl-i kubûr” şeklinde selam verilir ve alınırmış. Bu 

selamın anlamı şudur: “Ey kabirde yatan mevta, sen öldün, ben dünyadayım ama ben de 

senin gibi olacağım.” Selamdan sonra iki rekât cami namazı kılınıp dua okunur, tespih 

çekilirmiş. Özellikle Cuma günleri ikindi ezanına kadar ölüler, gelen ziyaretçileri 

görürlermiş. Eyüp Sultan, kendisini ziyarete gelen kimselere kıyamet gününde şefaat 

edecek ve: Ey Allah’ım, falan kulun beni ziyarete geldi, diyecekmiş.290 

Eyüp Sultan türbesi, özellikle Cuma günleri, sahâbeyi görmeye gelen 

insanlarca dolup taşmakta ve saygı ile ziyaretin gerekleri yerine getirilmektedir. 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

                                                 
289 İhsan Ömeroğlu. 
290 Süheyla Hartal. 
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3. Türbenin İçinde Bulunan Çınar Ağacına Duyulan Saygı 

Eyüp Sultan Türbe ve Camii sorumlusu Abdullah Saman291, insanların buraya 

saygı göstermesinin nedenini; bir padişah zamanında türbenin onarımı için Eyüp 

Hazretlerinin naşının yerinden alınıp bu ağacın altına gömüldüğünün halk tarafından 

bilinmesine bağlamaktadır. Türbe onarıldıktan sonra Eyüp Hazretleri, ağacın altındaki 

geçici yerinden alınmış ve tekrar şimdiki yerine konulmuştur.        

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

                                                 
291 Abdullah Saman olayın kendisinden önce olduğunu ve böyle yapıldığını duyduğunu söylemiştir. 
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4. Kısmet Çeşmeleri      

Türbeye gelen ziyaretçilerin çoğu, Eyüp Sultan Hazretlerinin ayakucundan 

çıkan ve bu sudan geldiğine inandıkları türbenin içindeki musluklardan şifa niyetine su 

alıp içmekte, hatta şişelere doldurup evlerine götürmektedirler. Akıl hastası kişilere bu 

sudan muhakkak içirilmektedir. Çocuğunun ÖSS veya OKS sınavını kazanmasını 

isteyen anneler, bu suyun şifâ vermesinin yanında zihin açtığına da inanmaktadırlar. Bu 

suyun kutsallığı, suyunun Kâbe’deki Zemzem suyundan geldiğine inanılması 

nedeniyledir.292 

Cuma günleri salâ verilirken, Cami’nin iç avlusundaki büyük çınarları 

çevreleyen demir parmaklığın dört köşesindeki musluklar, işleri ters gidenler ve kısmeti 

bağlı kızlar tarafından açılır ve çeşmenin suyu öylece açık bırakılırmış. Arkadan gelen 

kimsenin, musluğu önce kapayıp sonra yeniden açtığı ve kendinden sonra gelene açık 

şekilde bıraktığı bilinmektedir.293  

Günümüzde, buna benzer inanışların ziyaretçiler tarafından uygulanmaması 

için, zaman zaman, çınarları çevreleyen muslukların suyunun az akıtıldığı ya da kısa 

süreli kesildiği tarafımızdan gözlemlenmiştir. 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

                                                 
292 Kutsal su inancı, Üsküdar’daki Aziz Mahmut Hüdâyî türbesinde de vardır. Türbenin hemen çıkışında, 
sol tarafta bulunan küçük çeşmenin haftada bir kez Kâbe’deki Zemzem suyu olarak aktığına ve şifâ 
verdiğine inanılmaktadır. Eyüp vapurunda karşılaştığımız bir hanım, akıl hastası, yaklaşık 25 yaş 
civarındaki oğlunu Aziz Mahmut Hüdâyî Türbesi’ne götürdüğünü ve oradaki sudan şifâ umduğunu 
söylemiştir.  
293 Halil İnalcık; “Eyüp Projesi”, Eyüp: Dün/Bugün Sempozyum 11-12 Aralık 1993, Yay. Haz. Tülay 
Artan, Tarih Vakfı Yurt Yayınları, İstanbul Ekim 1994, s.6. 
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5. Kızılcık Şerbeti ve Zemzem Suyu Akan Çeşme 

Nurten Özgül’ün anlattığın göre; türbenin hemen yanındaki çeşmeden 

Ramazan, Bayram, Kadir geceleri gibi önemli gün ve gecelerde, buraya gelip içten dua 

eden kimseye bir damla su akarmış. Bu suyun bir damla zemzem suyu olduğunu 

söylemiştir. Aynı zamanda burada akanın kızılcık şerbeti de olduğunu ve nadir olarak 

akan bu şerbetin ve zemzem suyunun içene şifa olduğunu bildiğini söylemiştir.294 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

                                                 
294 Nurten Özgül. 
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6. Eyüp Sultan Türbesi’ne Süpürge, Takunya ve İbrik Bırakma 

Eyüp Sultan türbesi içinde, avluda bulunan ve önemli kişilerin yattığı her bir 

küçük odanın içine süpürge, takunya ve su dolu ibrik bırakmak âdetmiş. Sabah 

kalkıldığında takunyaların ıslak, su dolu ibriğin suyunun azalmış olduğu görülürmüş. 

Takunya ve ibrik, türbede çalışan kimselerce burada yatan zatların geceleyin abdest 

almaları için bırakılırmış. Süpürge ise; türbenin içinde bulunduğu odanın temizliği için 

bırakılmaktaymış. Türbede çalışanlar, bırakılan süpürge nedeniyle odanın her zaman 

temiz olduğunu söylemekteymişler.295 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

                                                 
295 Burçak Şentürk. 
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7. Günümüzde Gelinlerin “Çifte Gelinler” Türbesi’ni Ziyaret Etmesi 

Genel olarak bilinen; Kırım’dan gelen iki kız kardeşin, burada bir gence âşık 

oldukları ve evlenecekleri gece muratlarına kavuşamadan ölüp buraya gömüldükleri 

yönündedir. Bugün, hayırlı bir kısmet bulmak isteyen genç kızlar yahut evde kalmış 

kızlar buraya gelip; “Allahım, hayırlı bir kısmet, eş nasip eyle” diye dua ederlermiş. 

Duaları kabul olup da evlenen kızlar, eşlerini de alıp “Çifte Gelinler”i ziyaret 

ederlermiş. Bu ziyaret, niyetlerinin ya da dualarının kabul olduğu anlamına gelirmiş. 

Mehmed Halit Bayrı, “İstanbul Folkloru” isimli kitabında296, “Çifte Gelinler”i 

şöyle anlatmaktadır: 

“Eyüp Sultan camiinin dış avlusunda bulunan bir türbede yatarlar. Bunların 

iki kızkardeş oldukları ve evlenecekleri sırada her ikisinin bir gecede öldükleri 

söylenirse de, hüviyetleri hakkında bilgi verene tesadüf edilememiştir. Çifte Gelinler, 

nişanlı kızlar, gebe kadınlar tarafından ziyaret edilir ve bunlara kırmızı ve yeşil gaz 

bezleri adanır. Bu türbeye yaramaz çocuklar da getirilerek sandukaların etrafında üç 

defa dolaştırılır. Fakat erkeklerin bu türbeye girmeleri ādet değildir.” 

Çifte Gelinler yahut Çifte Gelenler kabri, bugün Belediye tarafından 

kapatılmış, ziyāreti adetā yasaklanmış durumdadır. Kabrin üzerindeki “Çifte Gelinler” 

yazısı ise, yine Belediye tarafından “Çifte Gelenler” olarak değiştirilmiştir.  

Nurten Özgül’ün söylediğine göre; burada iki bayan yatır yatmaktadır ve 

bunlar gelinmişler, burada vefat etmişlerdir.297 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

                                                 
296 Mehmed Halit Bayrı; İstanbul Folkloru, Eser Yayınları, İstanbul 1972, s. 171.  
297 Nurten Özgül. 
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8. Çocuğu Olmayan Kadınların Eyüp Sultan Türbesi’ni Ziyaret Etmesi 

Çocuğu olmayan kadınlar maddî vasıtaların dışında, birtakım manevî 

kuvvetlerin yardımına da başvururlar. Bu manevî kuvvetlerin başında Eyüp Sultan 

Türbesi de gelmektedir. Çocuğu olmayan kadın, Eyüp Sultan Türbesi’ne gider ve 

burada iki rekât Hz. Muhammed’in ruhu için, iki rekât da isteğinin olması için namaz 

kılar. Namazın her rekâtında bir “Fâtiha” ve bir “İhlâs” sûrelerini okur. Namazı biten 

kadın dua eder ve adak adar. Bu adak çoğu kez kurbandır.  

Başka bir pratik ise şöyledir: Eyüp türbesinin avlusunda bulunan Çifte Gelinler 

Türbesi’ne gidilir. Türbedardan toprak alınır. Bu toprak, pembe gaz bezi içine konup 

ağız tarafı gelin teli ile bağlanır. Toprak, türbedar tarafından bir sene için verilir ve evde 

yüksek bir yerde saklanır yahut kadının yastığı altına konulur. Bu ziyarette de adak 

adanır. Bundan sonra kadın gebe kalır ve doğurursa, adağını yerine getirdiği gibi bir de 

aldığı toprağı türbeye iade eder. İstenen şey, eğer bir sene içinde olmazsa; ilk defa 

alınan toprak geri verilerek yeniden toprak alınır ve bu işlem üç kez tekrarlanırmış.298 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

                                                 
298 Mehmed Halit Bayrı; İstanbul Folkloru, Türkiye Yayınevi, İstanbul 1947, s. 210. 
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9. Eyüp’e Bağlı Olmak  

Eyüp’te doğmuş ve büyümüş olan Münife İman’ın299 anlattığına göre; Çocuğu 

olmayan ve türbeye gelerek dua eden kişiler, duaları kabul olduğunda birtakım 

uygulamalarda bulunurlar. Bu kadınlar, çocuklarının göbek bağı düşünce; Eyüp’e bağlı 

olsun, burayı ziyaret etsin ve maneviyatından faydalansın, diyerek göbek bağını getirip 

Eyüp türbesine gömerlermiş. Bu inanç ve ritüel sonunda “Eyüp’e bağlı olmak” deyimi 

teşekkül etmiştir.  

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

                                                 
299 Münife İman. 



 314

10. Sünnet Çocuklarının Eyüp Sultan’ı Ziyareti 

Eyüp Sultan Hazretlerinin, çocukları çok sevdiğine olan inanç nedeniyle anne 

ve babalar, senede birkaç defa çocuklarıyla beraber Eyüp Sultan’ı ziyāret ederlermiş. 

Özellikle sünnet ettirilecek çocuklar Eyüp türbesine getirilerek gezdirilmektedirler.  

Sünnet çocuklarına türbenin ziyāret ettirilmesinin nedeni, türbeye giden 

kadınlar tarafından şu şekilde açıklanmıştır: Çocuğu olmayan kadınlar türbeye giderek 

Allah’a dua ederlermiş: Allah’ım, Eyüp Hazretlerinin yüzü suyu hürmetine çocuğum 

olursa sünnet çağına geldiğinde Eyüp Hazretlerini ziyārete getireceğim… 

Dileği kabul olan kadınlar, sünnet çağına geldiğinde bu nedenle çocuklarını 

türbeyi ziyārete getirirler, dönüşte çarşıdan meşhūr Eyüp oyuncağından alarak 

çocuklarını sevindirirlermiş.300 Halk arasında bu davranış daha sonra gelenek hālini 

almış ve Eyüp, oyuncakçılığıyla da anılmıştır. Günümüzde sadece bir atölyede bu 

gelenek devam ettirilmektedir.301  

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 
                                                 
300 Gülseren Bostancı. 
301 Oyuncaklar hakkında bilgi için bkz. Eyüp Oyuncakçılığı Eğitim Kitabı, Eyüp Belediyesi Yayınları, 
İstanbul t.y., 44s.  
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11. Çocuğun Yürümesi İçin Yapılan Pratik 

Çocuğunun çabucak yürümesini isteyen anneler, Cuma günü, Cuma 

namazından çıkan ilk kişiye: Ana siftesi misin? diye sorarlarmış. Annenin ilk çocuğu 

olan ve Cuma namazından çıkan ilk kişiden 1 lira isterler ve bu parayla çocuğa bir 

şeyler alırlarmış. Bu sayede yürüyemeyen çocuğun pek çabuk yürüyeceğine 

inanırlarmış.302 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

                                                 
302 İhsan Ömeroğlu. 
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12. Dilek Taşı   

Varyant 1: Dilek Taşı, insanların dualar okuyarak dilek diledikleri bir yerdir. 

Dileği olan kişi (genellikle kadınlar), taşın üzerine çıkarak birtakım dualar okur ve 

dileğinin olması için Allah’a yalvarırlarmış.303 Ayrıca dileği olan bir kimse, içinden 

dileğini tutup aldığı taşı başka bir taşa veya taş zemine yapıştırırmış. Kişinin yapıştırdığı 

taş, orada yapışık kalırsa dileği kabul olurmuş, taş yapışmazsa dileğin de kabul 

olmadığına inanılırmış. Metin Türkmenoğlu’nun304 söylediğine göre; āşıklar, bu taşa 

çıkarlar ve dönerlermiş. 

 

Varyant 2: Türbenin arka taraf girişindeki (deniz tarafı) kapısından çıkışta 

aşağıya doğru inen dar yolun sağ kenarında bir türbe vardır. Bu türbenin dış avlusunda 

kan renginde bir taş vardır. Bu taşa dua edilir ve bir dilekte bulunulur. Kişinin dileği 

kabul olursa bu taş dönermiş ve bu olay sadece dilek dileyen kişiye gözükür başkalarına 

ise gözükmezmiş.305 

 

 

 

 

 

 

 

 

                                                 
303 Mehmed Emin Şentürk. 
304 Metin Türkmenoğlu. 
305 Süheyla Hartal. 

Dilek Taşı, Miri Miran Mehmed Ağa Türbesi içerisindedir. Günümüzde, Belediye yahut 
türbeden sorumlu kurum, bu yerlerde hurafe sayılacak iş ve davranışlarda bulunulmaması ve bunun İslām 
dininde yer almadığı yönünde bir uyarı astırmıştır. Ayrıca türbede şeker, hurma…vb. şeyler dağıtan, niyet 
kuyusunu, dilek taşını…vs. soran kimseleri, türbede çalışan görevliler uyarmakta ve hatta 
azarlamaktadırlar. Niyet kuyusunun üzeri bugün mermer bir kapakla kapatılmıştır. Fakat mermer kapağın 
üzerinde, buraya gelen ve dilek dileyen kişilerce atılan paralar göze çarpmaktadır. 

Müşâhedelerimiz esnasında kadınların, kuyunun üzerindeki taşa çıkarak ellerini namazda, 
rükū’da durur gibi üst üste koydukları ve gözlerini kapayarak içlerinden dilek tuttukları görülmüştür. Bu 
taşa çıkıp dilek dilemek için bazı kadınlara göre abdestli olmak gerekirken; bazılarına göre ise abdestli 
olmaya gerek olmadığı söylenmiştir. Özellikle kadınlar arasında, dileği kabul olan kişinin, olduğu yerde 
döndüğüne inanılmaktadır.  
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13. Muradı Olanların Eyüp Sultan Türbesi’ni Ziyareti 

“…. ehl-i hadīś böyle rivāyet  13/2  itdiler bir adamıñ dünyevī ve uĥrevī murādı 

ve emrāżı olsa her ne murād içün olur ise niyet-i ĥulūŝ üzre varub cāmi‛-i şerīfine girüb 

rıżā-i Ģaķ içün iki rek‛at namāz kıla evvel rek‛atda bir Fātiģa ve bir Elhayküm okuya 

ikinci rek‛atda bir Fātiģa ve bir Ķul yā Eyyühe’l-Kāfirūn okuya andanŝoñra ŝalķu’s-

selām getürüb elin kaldırub: Ya Rabb seniñ rıża-i  14/1  şerīfiñ içün kıldığımız namāzı 

kabūl idüb andan ģāŝıl olan ecr-i śevābı her ne iģsān itdikse ‛alemdār-ı Resūlu’l-lah 

olan Ebu Eyyūb el-Enŝārī Ĥālid bin Zeyd ģażretleriniñ rūģına hediye eyledim diyüb 

ba‛dehu ķabr-i şerīfine gire eger böyle iderseñ rūģına śevāb vāŝıl olur hediye gönderen 

ķabrim ziyāretine gelür diyü muntažır olur  14/2  ba‛dehu ķabr-i şerīfine ādāb ile yüzü 

muķābelesinde šura selām vire es-selāmü ‛aleyke yā Ebu Eyyūb el-Enŝārī entüm lenā 

selefün ve naģnü leke taba‛un ve enā inşā’e Allahü lā ģıķūn ‛aķımallahü leke ve lenā ve 

yessirlenā şefā’ateke ve enā neşhedü inneke ‛alemdār-ı Resūlallah ve mücāhidün fī 

sebīlullah diye ve üç kere bunı diye  15/1  teveccehu minke’ş-şefā‛ate diye andanŝoñra 

onbir iĥlāŝ-ı şerīf okuya yāĥūd alķāri’atü sūdasıyla elhaykümü ettekāśürü sūdasın okuya 

başı ucunda elem źālike el-kitāb müfliģūn varınca okuya ve ayağı ucunda amene’r-

Resūl-ı aĥirīne varınca okuya śevābını rūģına hediye idüb ba‛dehu her ne murādı  15/2  

var ise murād içün emrāż içün niyāz ide: Ya Rabb du‛ālar kabūl idici ve murādlar virici 

Tañrısıñ bu Ĥālid ķulıñ ģürmetine benim murādım iģsān eyle ve emrāżıma şifā ‛ināyet 

eyle diyü niyāz ide ve ķabrine girdikde ādāb ģicāb ile gire küstāĥāne ģareket itmeye 
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ehl-i ģadīś böyle rivāyet ider Ģaķ te‛ālā  her ne murādı  16/1  var ise maģrūm eylemez 

ģadīś-i ķudsī böyle dir.”306  

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 
                                                 
306 m.y.; Hikāye-i Ebū Eyyūb El-Enŝārī Radi ‛Anhü‛l-Ba‛rī, Süleymaniye Kütüphānesi Yazma 
Bağışlar, nu. 4032, İstinsah Tarihi: M. 12.11.1882, 13b -16a vr. 
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14. Niyet Kuyusundan Geleceğe Dair Haber Sormak 

Varyant 1: “Eyyūb’uñ şimālinde mezāristān içre birkaç ĥāneler vardır. Anda 

bir beyt-i ķadīmde bir ŝu ķuyusı vardır. Bir ādemiñ bir şeyi ġā’ib olsa evvel pāk (20) 

ābdest alup ol çāh-ı mā kenārında iki rek‛at namāz kılup ve fāšiģa-yı şerīf tilāvet idüp 

ŝevābın Ģażret-i Yūsuf rūģına hībe idüp eyide kim “Ey ŝāģib-i Pīr Ģażret-i Yūsuf-ı 

ŝıddīķ ‛aşķına olsun benim fülān aķrabām yāĥūd fülān evlādım yāĥūd żāyī‛ olan eşyām 

niçe oldı” diyü ķuyu ağzından aşağı nidā idüp dura derģal su’āl itdügi kimesneyi yāĥūd 

ġā’ib olan eşyāları ism-i resmiyle hayatda ve memātda ve ķanġı diyārda ve kim 

ģarāmilik idüp eşyānı kim uġurladıkların bir bir šaķrīr idüp bir ince āvāz žāhir olur. Bir 

hikmet-i ‛acīb ve ġarīb (25) mesīregāh-ı šāli‛ ķapusıdur kim ne gūne su’āl itsek aña göre 

cevāb istimā‛ olunur. İllā muġayyebāt-ı ĥamseden su’āl itseler meśelā ba‛żı zenāne 

“Karnımdaki erkek midir?” diyü sū’āl itse “Azıcık ye” diyü cevāb žāhir olup ġayrı 

ĥaber çıkmaz. Ģaķīr birkaç kerre müşāhede itmişim, ģattā bir kerre “Bizim ‛Ośmān 

dāyemiz hayatda mıdır?” Didim “Aydıncıķ şehrinde un alır yakında size gelir” diyü 

ĥaber verdi. Haķīķat on üç günden ‛Ośman dayı gelüp māh-ı Şa‛bān’ıñ yedinci Pazar 

güni “Ne işlerdeydiniz” didim “Aydıncıķ’da un alırdım” diyü yemīn eyledi. Ĥulāŝa-i 

kelām bir ‛acīb (30) cān ķuyusıdır.”307  

 

Varyant 2: “Eyüp’te bir de niyet kuyusu vardır. Bu kuyu Gümüşsuyu’ndadır. 

Bazı sınıf halkça ve alelhusus kadınlarca mergūb olup her ne niyet için nazar olunsa 

görünür diye şöhret olmuştur. Zayiatı olanlar, taşrada yolcusu bulunanlar, kısmeti zuhur 

etmemiş kızlar, yıldızı düşkün kadınlar bu kuyuya gelirler, kuyu başında taş bilezik 

üstündeki oyuklardan birinin içine gönüllerinden kopan akçeyi bırakırlar, badehu kuyu 

                                                 
307 Evliya Çelebi b. Derviş Muhammed Zılli; Evliya Çelebi Seyahatnâmesi, Haz. Orhan Şaik Gökyay, 
Topkapı Sarayı Bağdat 304 Yazmasının Transkipsiyonu-Dizini 1. Kitap, Yapı Kredi Yayınları, İstanbul 
1996, s.169-170. 
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başındaki bacı kadının delāletiyle kuyunun içersine nasb-ı nazar ederler, bacı “Bak bak 

kızım, sarı bıyıklı bir adam geçiyor, işte geçti” gibi falcı kadınlara mahsus ve zāirin 

işine elverişli lisan istimal eder ve zāirin avdetinden sonra oyuk içindeki parayı cebine 

atar.”308 

 

Varyant 3: Bu kuyuyu İstanbul kadınları içinde ziyaret etmeyen yok gibidir. 

Kuyu, Eyüp’te Gümüşsuyu denilen yerdedir. Buraya uzun müddet kendisinden haber 

alınamayan birinin hayatta olup olmadığını yahut çalınan veya kaybolan eşyanın kimde 

ve nerede olduğunu anlamak için gidilir. Kuyunun yanına varılınca abdest alınır, Allah 

rızası için iki rekat namaz kılınır, sonra kendisinden haber alınamayan kimsenin ismi 

çağrılarak “…..nerede isen görün!” diye haykırılır. İsmi çağrılan kimse eğer hayatta ise 

kuyunun suyunda hafif bir dalga görülür, eğer ölmüş ise kuyunun içinde bir tabut hayali 

belirir. Kaybolan eşya olduğu takdirde, kuyudan gelen hafif bir ses, bu eşyanın nerede 

olduğunu haber verir.  

Bir rivayete göre, evlenecek kimse bu kuyuya göz atar ve “kısmetim ne ise 

karşıma çıksın” derse, o kimsenin evleneceği adam (kadın veya erkek) kuyunun suyu 

üzerinde bir hayal şeklinde görünürmüş. 309   

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

                                                 
308 Balıkhâne Nazırı Ali Rıza Bey; Eski Zamanlarda İstanbul Hayatı, Haz. Ali Şükrü Çoruk, Kitabevi 
Yayınları, İstanbul 2001, s.64. 
309 Mehmed Halit Bayrı; İstanbul Folkloru, Türkiye Yayınevi, İstanbul 1947, s.143. 
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15. Türbe Etrafında Bulunan Niyet Kuyusundan Dilek Dilemek 

İnsanlar, niyet kuyusuna gelip kuyuya para atarak dilek dilerler, kaybolan 

eşyalarını veyahut da kayıp yakınlarını bu kuyuya bakarak bulmaya çalışırlarmış. 

Türbeye gitmeden önce abdestini alan ve burada üç İhlâs ile bir Fâtiha sûrelerini okuyan 

kişiye, kuyunun dibine dikkatlice bakarsa kuyunun ona bir şey söyleyeceğine ya da bir 

işaret vereceğine inanılmaktadır.310  

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

                                                 
310 Şadan Yemenici. 
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16. Eyüp Sultan’da Hacı Leylekler 

Eyüp Sultan Camisinin üzerinden uçan leylekleri gören yaşlılar; “Bak bak 

evladım, Eyüp Sultan’ı ziyaret etmeden gitmezler” diyerek leyleklere kutsiyet atfeder ve 

onları “hacı leylek” olarak vasıflandırırlarmış.311 Bu tabirin, hacı adaylarının Hacca 

gitmeden evvel Eyüp Sultan Hazretlerini ziyaret etmek istemesi ve yarı hacı olmuş 

sayılması ile ilişkili olduğunu düşünmek muhtemeldir. 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

                                                 
311 Ahmet Bayındır. 
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17. Eyüp Sultan Türbe ve Camii’nin Dış Avlusunda Güvercinlere Atılan 

Mısırları Toplamak ve Adak Adamak 

Eyüp Sultan Türbe ve Camii’nin dış avlusunda bulunan güvercinlere mısır 

tanesi serpilirken bu arada yerden de mısır tanesi toplanılır. Kuşların yemedikleri mısır 

tanelerinin kırk ya da kırkbir tanesi, her birinde İhlas sûresi okunmak şartıyla yerden 

toplanılıp saklanır. Avuçta toplanan kırk ya da kırk bir adet mısır tanesi, niyet edilerek 

bir beze veya mendile bağlanır. Niyeti sonunda dileği olan kişi, topladığı mısır 

tanelerini getirip kuşlara geri atar.  

Burasının adağı, alınanı getirip geri atmaktır. Muradı olup da bu mısır 

tanelerini geri getirmeyenler bundan ıstırap duyarlar ve ilk fırsatta getirip bırakmayı 

görev bilirlermiş. Türbenin dış avlusu önündeki kırk yahut kırk bir mısır tanesini 

toplayanların çoğu genç kızlar, kadınlar ve çocuklardır.312  

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

                                                 
312 Hikmet Tanyu; Türkiye’de Adak ve Adak Yerleri, Elips Kitap Yayınları, Ankara 2007, s.257-258. 
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18. Eyüp Sultan Türbesi’ne Horoz Adamak 

Eyüp Sultan Türbesi’nde dilek dileyenler, dilekleri gerçekleşirse adak adarlar. 

Buradaki adaklardan birisi de, horoz kesmektir. Muradı olup da adağını gerçekleştirmek 

üzere Eyüp Sultan Türbesi’ne gelen kimseler, adaklarını Türbe ve Camiin deniz 

tarafında bulunan kuzey cephesindeki kesim yerinde gerçekleştirirler. Horoz adayan 

kimse, adak için seçilen horozun, lekesiz; ya simsiyah ya da bembeyaz olmasına dikkat 

etmelidir.313  

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

                                                 
313 Hikmet Tanyu; Türkiye’de Adak ve Adak Yerleri, Elips Kitap Yayınları, Ankara 2007, s.259. 
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19. Eyüp Sultan Camii Minaresinden Eşya Sallandırmak 

Arabî ayların ilk Cuma günü, öğle namazı vaktinde ziyaretçiler Camii 

avlusunda toplanırlar. Muratları olan kimseler, kendilerine ait ufak tefek eşyayı 

müezzine verirler. Müezzin, bu eşyayı alıp minareye çıkar, Cuma salâsı verilirken her 

birini minarenin şerefesinden sarkıtır, salâ bittikten sonra bunları sahiplerine geri 

verir.314  

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

                                                 
314 Hikmet Tanyu; Türkiye’de Adak ve Adak Yerleri, Elips Kitap Yayınları, Ankara 2007, s.256. 
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III. BELGELER 

EYYŪB SULŠĀN TÜRBESİ VE ZİYĀRET ĀDĀBI ĢAĶĶINDA BİR RİSĀLE∗ 

Bİ-SMİLLĀHİ’R-RAĢMĀNİ’R-RAĤĪM 

[2a] Ģamd-i bī-ģadd ü şükr-i bī-‛ad ol Feyyāż-ı mušlak ve ĥāliķü‛s-semevāt ve‛l-arz olan 
Cenāb-ı müte‛āl ģażretlerüne …………….. olsun ki bu ‛ālem-i kevni ketm-i ‛ademden 
ve cu…………… vü ‛ālem içinden nev‛-i benī ādemi sāir maĥlūķātdan mümtāz ve benī 
ādem içinden enbiyā-i mürselīn salavātullahi ‛aleyhim ecmā‛īn ģażretlerüni nüfūs-ı 
ķudsiyye ile ta‛zīm i‛zāzdānlara dünyāları te’yīd  [2b] ve ižhār içün aŝģāb ü enŝār 
żammıyla nuŝret ü iģtirām eyledi ve salāvāt-nāmiye vü taģıyyāt-ı kāmile ol şemsü‛n-
Nübüvvet ü bedrü‛l-risālet olan fahr-i kāināt ü menba‛-ı mevcūdāt a‛nīye ģażret-i 
Muģammed Muŝšafa ‛aleyh ezķā ettehāyā ģażretlerinüñ ravża-i mušahharalaruna fī‛l-
leyli ve‛n-nehār nāzile olsun ki cemi‛-i mahlūķātdan mükerrem ve muģterem olan benī 
ādemin tekerrümiyyetine sebeb u šarīķ-i hidāyete īsāl ile imān ü ‛amellerüni rıża-yı 
bāriye tašbīķ sebīlini i‛lān ü ižhār eyledi ve bi‛t-tabi‛ āl ü aŝģābına olsun ki anlar 
encüm-i hidāyet ü muķtedā-yi ümem olup ģayātlar ol şemsün hidāyet-i żiyāsından 
muķtebesīn olanlara vesile vü ķubūrları kāffe-i ümeme maģall-i ziyāret ü melce’-i recā’-
i şefā‛at olmuşdır. Ve ba‛dehu bu ‛abd-i ģaķīr u šālib-ü……………. El-ķadir ki 
‛Abdullah İbn el-Ģāc Ŝāliģ Efendi ol kevākib-i dīn nücūm-ı šarīķ-i Ģaķķe‛l-yaķīn olan 
ŝaģabe-i güzīnden belde-i Ķosšanšiniyye ģamāhallahü te‛ālā  ‛an i‛l-āfāti  [3a] ve‛l-
beliyyeti ķabr-i şerīfleri şefā‛at-ı ‛užmaya šalibīn olan meznibīn ü müzebbeye ķıble-i 
hācāt u istid‛ā’ ve ilticā münācāt eyleyenlere maģall-i kabul tażarru‛ ü da‛vāt olan 
cenāb-ı Ĥālid ibn Zeyd Ebu Eyyub el-Enŝārī rażı ‛anhü‛l-bārī ģażretlerinüñ cāmi‛-i 
şerīfinde emānet ģıdmetiyle müşerref olmak sebebiyle ol buķ‛a-i mübareke ve ol ‛atebe-
i valā-şānın ziyāretine gelen iĥvān-ı bā-ŝafānuñ ķalplerüne imlā-i muģabbet ü ĥāšırlarını 
teźkīr ü teşvik içün Ĥālid ibn Zeyd Ebū Eyyūb el-Enŝārī rażı ‛anhü‛l-bārī ģażretlerinüñ 
ba‛z ģikāyātları tetebbu‛una kādir olduġımuz kadar bir maģall-i menī‛a ki işbu süšūr-ı 
şerīfe-i ģarīr-i taģrīr birle cem‛ u taģrīr kılınub bi‛t-tevfīķ Rabbü‛l-müte‛āl ve‛l-
müste‛ān bī ķudretü‛l melikü’l-mennān türbe-i mu‛aššara ‛ıšr-nāk cinān ‛aleyhileründe 

                                                 
∗ Abdullah bin el-Hac Sâlih; Yapı Kredi Bankası Sermet Çifter Kütüphânesi, nu. 745, Müstensih: Ali 
Attar Efendi, istinsah tarihi: H.1222/M.1807, 62 varak.  
Müstensih, metnin bazı yerlerinde eski imlâyı devam ettirmiştir. Örneğin genetif ekini metin içinde bazen 
–nın, bazen de –nun şekliyle, bildirme ekini de aynı şekilde –dır, –dur olarak harekelemiştir. Eklerin 
kullanımının Osmanlı döneminin sonuna kadar klişeleşmiş bir şekilde devam ettiğini gösterebilmek için 
metin, çeviri yazıya aktarılırken müstensihin takip ettiği imlâya sâdık kalınmıştır. 



 327

maģfūža vü mestūre olan risāle-i şerīfiyeye zeyl kılunmak münāsib-i šarīķıla müstaķil 
risāle-i vāhid tenmik etmek ezmine-i vāfirede  [3b] ķalbimüzde ‛uķde ve bu emrüñ 
bizüvverātı ‛arż ģayālimüzde medfūna ve mezrū‛a olup eyyām-ı şāġile ‛avāiki ile ol 
‛aķde maķsūda vü ķaģš-ı seģāb müşevvikīn sebebiyle ol büźūrāt neşv ü nemāye ġayr-ı 
mā’ile olmagıla bi-ģamdülillahi‛l-milki‛l-mennan sebeb-i ķaģš olan zünūbumuz 
ma‛füvv olduġına amāde olması tāneffeli ile ol zāt-ı şerīfenüñ türbe-i mu‛aššaraları 
ĥıdmet-i şerīfesi ile müşerref ve ol buk‛a-i ‛āliyenüñ maģabbet ve şevk ile 
muģibbanından olan es-Seyd ‛Ömer Efendi nām zāt ol ‛uķde-i taģlīl ü ol büźūrātı yebse 
meylümden cānib-nümāya taģvīl idüp bu ‛abdģaķir daĥı risāle-i meźkūreyi altı bāba 
üzerine tertib-i münāsib görüldi. Ģaķ subģānehu ve te‛ālā bu ‛abd-ı ģaķir ü iĥvān-ı 
mübīni ve müşevvık u sāķi olan zātı cenāb-ı muşārü‛n-ileyh radıyallahü ‛anhü 
ģażretlerinüñ şefā‛at ĥaŝŝasına nā’ilinden eyleye. Bāb-ı evvel: ol zātun neseb-i şerīfleri 
beyānındadur. Bāb-ı sānī: Ba‛ż āyāt-ı  [4a]  Ķur’âniyye’de żımnen meźkūr oldıkları 
beyānındadur. Bāb-ı śāliś: Feth-i Ķosšanšiniyyede ķabr-i şerīfleri nevcihile žāhir olduğı 
beyānındadur. Bāb-ı rābi‛: Rivāyet buyurdıkları ba‛ż āģādiś-i şerīfler beyānındadur. 
Bāb-ı ĥāmis: Ādāb-ı ziyāreti beyānındadur. Bāb-ı sādis: Türbe-i mu‛aššara vü cāmi‛-i 
mübāreke etrafında medfūn olan ba‛ż źevāt-ı kirāmun ģikāyātlarını beyān ider ola ki 
bunu müšāla‛a buyıran eģibbā’ vü astıka bu faķīri vü türbedār müşārü‛n-ileyh du‛ā-i 
ĥayriyeleründen ve ķalb-i şerīfleründen ferāmūş ü iĥrāc itmeyeler. Vallahi velīyyü‛t-
tevfiķ ne‛ame‛l-mevlu ve ni‛me‛l-refīķ. Bāb-ı evvel: neseb-i şerīfleri beyānındadur. 
İsm-i şerīfleri Ĥālid’dür. Ve künyeleri Ebū Eyyūb’dur. Ve Eyyūb ŝulbī oġulları 
degüldür, diyü naķl olunmuşdur. Babası ismi Zeyd’dür. Ve anuñ babası Śa‛lebe ve anuñ 
babası ‛Abd ‛avf’dur. Ve anuñ babasında iĥtilāf olundı. Ba‛ż-ıları ‛Abd‛avf bin ‛Ömer 
ve ibn ‛Abd‛avf ibn Ġanem ibn Mālik ibn el-Neccārī’dür ki: Neccārī ķabilesi bundan 
neşv ü nemā  [4b] bulmuşdur. Ve ba‛ż-ılar ‛Abd‛avf ibn Ganem ibn ‛Ośman’dur, didiler 
ve vālideleri İsmi Hint’dür. Anuñ babası Sa‛d ibn Ķays ibn ‛Ömer ve ibn ümerü‛l-ķays 
ibn Mālik ibne‛l-‛aliyye ibn Ka‛b el-Ĥazrec’dür. Ĥazrec’üñ nesebi İsma‛īl ‛aleyhi‛s-
selāmma müntehīdür. Bu vechile neseblerüni Medīne tāriģünde Ģāfıž Cemāleddin’üñ 
tehźīb-i kemālünden ve ibn Ģacer Askalani Aŝābesünden naķl ider ve Ebū Eyyūb 
Enŝārī rażı ‛anhü‛l-bārī hicret-i nebeviyyeden iki sene muķaddem mevsīm-i ģacda 
Mina’da leyle-i ‛uķba-i śāniyede taģt-ı şecere-i bi‛atde yetmiş nefer Enŝārī ile bile 
Resūlallah ŝallalahü ‛aleyhi vesellem ģażretlerüne bi‛at idüp anlar ile ma‛an Medīne-i 
Münevvere’ye gelüb İslāmı ižhār idüp zevce-i muģteremeleri Ümmü Eyyūb daĥı İslām 
ile müşerrefe olmuşdur, diyü Bālīzāde risālesinden menķūldir. Ve daĥı Medīne-i 
Münevvere’de benī ‛aleyhi‛s-selāmuñ mihmān oldıkları ģāne-i pür-envār Ebū Eyyūb 
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Enŝārī’ye ecdādları Hazrec’den [5a] mülk-i şer‛ī yaĥud ……….. şer‛ī ile naķl eyleyüb 
Ebū Eyyūb Enŝārī’den Mevlāsı ya‛ni Muŝtafa Eflaģ ģażretlerüne intiķāl idüp ve 
anlardan muġayyere ibn ‛Abdurraģman ibn el-Ģādiś ibn Hişam Beğ dünyāda ya‛ni biñ 
miśķāl altuna satun alub ve ba‛ż ta‛mire muģtāc olan maģallerini ta‛mir idüp fuķārā-yi 
ehl-i Medīne’ye hibe itmişdür. Ve Ebū Eyyūb Enŝārī radiyallahü ‛anhü‛l-bārī, ĥulāŝa-i 
‛Arab’dan ķavmi içinde şerīf bir źāttır. Ĥazrecī ve ‛Uķba vü Neccārī’dür. Ve ibn-i 
İsģāķuñ mübtedā-nām tariģinde Ebū Eyyūb Enŝārī radiyallahü ‛anhü‛l-bārī’nüñ beytini 
binā iden Tübba‛-i evveldir ki, ismi Bitān İbn Sa‛d’dır. Ol beyti Resūl ‛aleyhi‛s-selāma 
binā iden ve mektūb taģrīr idüp ol mektub bu beyti müştemildür. Şehidtü ‛alī ‛Aģmed 
‛ennehü Resūl mina‛l-lahi bārī et-tenim. (Der-kenar: Ben ……………. kaydırmaġa 
‛Aģmed aleyhi‛s-selām özine Aģmed Ģaķ te‛āla tarafından resūldür. Rūmı ĥalķ iden 
Tañrı eger ‛ömrüm anuñ ‛ömr-i şerīfüne ………………..  …………….. ise ben aña 
…………… ol …………………… iĥtiyār iderüm …………………………….. olur 
idüm.) ķalū ………… ‛ömrī ilā ‛ūmire‛l-küntü vazīren lehu ve ibn ‛Asım ve ol mektūbı 
źeheb ile temhīr idüp ekber ‛ulemāsına teslīm itmiştür. Ve Ebū Eyyūb el-Enŝārī 
radiyallahü ‛anhü‛l-bārī  [5b]  ol ‛ālemüñ evlālarındandur. Vesā’ir ehl-i Medine ol 
maģalde iskān olınan ‛ulemāların evlādlarındandur. Ve Resūlallah ŝallallahü ‛aleyhi 
vesellem, Ebū Eyyūb Enŝārī radiyallahü ‛anhü‛l-bārī ģānesünde yedi ay miķdārı sākin 
olmuşlardur, diyü ibn-i İsģāķ’dan mervīdür. Vesā’ir tafŝīl risāle-i sāikā’da źikr 
olunmıştur. Ve daĥı Ebū Muģammed Seyyid Muŝšafa el-Cenānī tāriģünde naķl ider ki: 
Arż-ı Ķosšanšiniyye’ye ġazā iden benī ‛aleyhi‛s-selāmı müşāhede itmişdür. Ol źevātdan 
altmış üç źevāt-ı kirāmdır ki; anlaruñ ba‛żısı Süfyān ibn ‛Avf ve ibn ‛Abbās ü ibn 
‛Ömer ü ibn Zebīr’dir. Rıdvānullahi te‛ālā ‛aleyhim ecma‛īn ve anlardan Rūmda vefāt 
iden kibār-ı ŝaģābeden Ebū Eyyūb Enŝārī radiyallahü ‛anhü‛l-bārī’dir ki; ģıŝn-ı 
Ķosšanšiniyye’nüñ šaraf-ı ġarbīsinden ģıŝn-ı ķarīb yerde medfūndır. Ve biri daĥı Ebū 
Şeybe el-Ĥudrī’dir ki; Bu ikisiniñ üzerlerinde ģacerden ķubbe darb olunmışdur, diyü 
rivāyet ider. İbn-i Ģacer ‛Asķalānuñ aŝābesinden menķūldür ki, Ebū Şeybe  [6a] el-Ĥudrī 
radiyallahü anhü Enŝārīdendür. İsm-i şerīfleri ma‛lūm değildür. Baġavī Rūmda olduġıñ 
taŝrīģ itmişdür. İbn Sa‛id Enŝārıñ šabaķa-ı śāliśesinde Ebū Şeybe el-Ĥudrī radiyallahü 
‛anhü Enŝārdan ma‛dūddur, dimiştir ve Šaberani Ebū Sa‛īd el-Ĥudrī’niñ 
karındaşlarıdur, diyü rivāyet ider. Anlar daĥı Ķosšanšiniyye’de vefāt idüp ģiŝār-ı 
Ķosšanšiniyye ķoyunda medfūndır, diyü ibn Ģacer rivāyet ider ve daĥı şemā’il-i şerīfe 
şerģinde ‛aliyyü‛l-ķādr ķaddese sırrahu źikr ider ki Ebū Eyyūb Enŝārī rażı ‛anhü‛l-bārī 
Ĥazrecīdir, ya‛ni Enŝār iki ķabile idi. Biri Ĥazrec ve biri Evs Ĥālid ibn Zeyd ģażretleri 
Ĥazrecden idiler ve ‛Ali ibn Ebū Šālib radiyallahü ‛anhü ģażretleri ile her ġazāda 
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bulundılar ve ģażret-i Mu‛āviye radiyallahü ‛anhü ĥilāfetinde oġlı Yezid’i 
Ķosšanšiniyye ġazāsında ser-‛askerlik ile gönderdikde Ebū Eyyūb Enŝārī radiyallahü 
‛anhü anlar ile bile idi. Tauna marīż olduklarında aŝģābına vaŝiyyet eyleyüb: “Ben vefāt  
[6b] ittügimde ‛adüvv ile cenge mübāşeret ittigiñüz ŝaflarıñuz ayaġı altına defn idesüz” 
diyü tevāżu‛en vaŝiyyet eylediler. Ba‛dehu vefāta anlar da öyle defn ittiler ve el’ān 
ķabr-i şerīfi meşhūr ve merġūb ümem olmışdur. ‛Ali Kārı merģūm ol maģalde dir ki: 
“Bu vaŝiyyetden işāret vardur ki; men tevāża‛ lillahi defa‛e-Allahü mażmūnunca anlar 
her ne kadar tevāżu‛ buyurdılar ise ol kadar Allahü ‛ažīmü‛ş-şān ķabr-i şerīflerüni ‛aziz 
ve muģterem itmişdür. Šarīķat-i Muģammediyede imām Müslimden rivāyet olundı ki, 
Ebū Eyyūb Enŝārī radiyallahü ‛anhü vefātları ķarīb olup emmāre-i intiķāl žuhūr itdikde 
aŝģābına buyurdılar ki; “Ben Resūlallah ŝallallahü ‛aleyhi vesellem ģażretleründen bir 
ģadīś işitdüm bu zamāna dek anı ketm iderdüm, size beyān ideyüm, ol ģadīś ki: “Levlā 
enneküm teznibune le-zehe ballahü biküm ve ĥalaķallahü ĥalġen yeznibüne 
ya‛firalehüm” ya‛ni; Ümmetim siz günāh itmezseñüz Ģaķ subģanehu ve te‛ālā sizi  [7a] 

giderüb bir maĥluķ ĥalķ iderdi, anlar günāh idüp anları maġfiret iderdi”, diyü buyurdılar 
zira Ģaķ subģāne ve te‛ālāniñ bir ismi de Ġaffār’dur. Şāriģ-i šarīķat Receb Efendi dir ki: 
Bu ģadīś-i şerīfden murād, ümmetini günāha terġīb değildür; belki aŝģāb-ı kirāma 
tesellidür zira anlar ol kadar şiddet ü ĥavfde idiler idi ki, ba‛ż-ılar ruūs cibāle firār u 
ba‛ż-ılar ĥavf-ı Allah’dan nāşı-i nevmi terk itdiler ye’s gelmesün diyü anlara Ģaķ 
subģane ve te‛ālāniñ kemāl raģmetini beyāndur. Bāb-ı śāni: Āyet-i kerīmede żımnen 
meźkūr oldukları beyānındadur. Her ne kadar Ķur’ān-ı Kerīmde Enŝār źikr olınub ve 
medģ olındıysa anlara da şāmildir ve ġazāvāt-ı seyrde ġaziler ve mücāhidler zikr olınub 
ve kendülere ücūr u cez ile va‛ad olındıysa anlara şāmildür ve Ashāb-ı bedr ki mā-
tekeddem mā-taahhar maġfūr oldukları zāhir ü ‛ayāndır ve bā-husus tefsīr-i teysirde 
sūre-i Nūrda: “Ve levlā iz semi‛atümuhu  [7b] ķultüm mayekünü lenā en tekellem biheze 
subģāneke heze bühtānün ‛ažīmun” āyet-i kerīmesinüñ tefsirinde dir ki: “Vaķtā ki ol 
ümmü‛l-mü’minin ‛Āişe-i ŝıddıķa radiyallahü ‛anhü ģażretlerüne ifk ü iftirā Medīne 
içinde şāyi‛ oldıkda Ĥālid ibn Zeyd ģażretleri ģānesine gelüb zevce-i muģteremeleri 
Ümmü Eyyūb didi ki: “Yā Ĥālid, Medīne içinde ‛Āişe-i ŝıddıķa ģaķķında bir ŝoģbet 
söylenür anuñ ģaķķında ne dirsiñüz” didikde; Ĥālid ibn Zeyd ģażretleri buyurdılar ki: 
“Ol ŝoģbetüñ tekellümi bizim içün lāyıķ değildür ve ol ģaremeyniye ol ġubār niçe 
kondırınur” diyü ta‛accüb iderek subģāneke heźā bühtānun ‛ažīmun buyurdılar ŝoñra ol 
ŝıddıķa bint-i ŝıddıķuñ dāmenleri ol źilleden pāk olup iftirā iden münāfıķīna ‛aźāb-ı 
elīm yetiş[e]ceğini mübeyyen olan on adet āyāt-ı kerīme nāzil olup ve Ebū Eyyūb 
Enŝārī ‛aleyhi‛r-raģmetü‛l-bārī ģażretlerinüñ dürer-bārından žuhūr iden subģāneke heźā 
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bühtānun ‛ažīmun ķavline müvāfıķ olarak nāzil olmışdur ve buna münāsib daĥı çok 
maģalde źikr  [8a] olunmışdur. Kütüb-i tefāsirde ve ‛ulūm-ı Ķur’aniyyeden imām 
Süyūšīniñ, İtķān isimli kitābında mažbūšdır ki; ve enne ferīķān mine‛l-mü’minīne 
lekarihu kavl-i şerīfinde ve enne ferikan iy Ebū Eyyūb, diyü tefsīr olunmuşdır. Bāb-ı 
śāliś: Ĥālid ibn Zeyd ģażretlerinüñ ķabr-i şerīflerini Şeyh-i Şeyūb-ı zamān olan şeyĥ 
‛Ārif-i bi‛llah Rabbānī Akşemseddin ģażretleri nevcehle ižhār itdükleri beyānındadur. 
Šaşköprülizāde, Şaķāyıķ-ı Nu‛māniyye’sinde şöyle rivāyet ider ki: “Akşemseddin 
ģażretleri ‛ārif-i bi‛llah ve vāŝıl-ı ilāllahü bir źāt-ı ‛ālī-ķadr idi. İsm-i şerīfleri 
Muģammed ü pederi ism Ģamza’dur ve cedd-i i‛lāsı şeyĥ ‛ārif-i bi‛llah Şehābeddin 
Sühreverdi’dür. Mevlidleri Dimişķ-i Şāmda yedi yüz šoķsan iki senesindedür. Vaķt-i 
sabāvetinde vālidi ile bilād-ı Rūma gelüb ‛ulūm-ı žāhire taģŝiline meşġūl olup tekmīl 
itdikde Amasyada ‛Ośmancıķ Medresesi’nde müderris olmışdur. Ba‛dehu šarīķ-i 
ŝofiyyeye mā’il oldugından  [8b] ba‛ż ŝuleģā ‛ārif billāh Ģacı Bayrām-ı Velī ĥiźmetine 
vāŝıl olmaġa raġbet itdiler lākin Ģacı Bayrām ģażretleri fuķarā vü medyūnīn ģavāyici 
içün İsvāķda devr eyleyüb nāsdan su’āl itmesi Aķşemseddin ģażretine kerih görindü, 
kendüni inkār idüp Ģaleb’te Şeyĥ Zeyneddin Ģāfī’niñ ĥaberi buña bāliġ oldıkda tedrīsi 
terk eyleyüb Ģaleb’e vardıkda rü’yāsında gördügi; boynında bir zincir, bir ucı medīne-i 
Anķara’da Şeyĥ Ģacı Bayrām-ı Velī’nüñ yedinde bīdār oldıkda bi‛ż-żarūret gene 
‛Ośmancıķ ķaryesine gelüb andan Anķara şehrine teveccüh ve Ģacı Bayrām’a vāŝıl 
oldı. Ģacı Bayrāmī müridleri ile orak biçer gördikde Ģacı Bayrām, Aķşemseddin’e hiç 
iltifat itmeyüb Aķşemseddin anlar ile bile ĥiźmet-i ģaŝāda meşġūl oldı. Vaķtā ki; 
ĥiźmetünden fāriġ oldıklarında ša‛ām ģāżırlanub Şeyĥ Ģacı Bayrām ša‛āmı fuķarāya ve 
kilāba tevzi‛ idüp Aķşemseddin’ne iltifat itmeyüb ve ša‛āma da‛vet itmedi. 
Aķşemseddin,  [9a] kilāba verilen ša‛āmı kilāb ile ekl eyleyüb bu ģāli Ģacı Bayrām-ı Velī 
müşāhede idicek nidā idüp: Ey küstāģ, yaķīn gel, ķalbim seni ķabūl eyledi. 
………………. Ģacı Bayrām-ı Velī’den šarīķat-ı ŝufiyyeyi tasavvur-ı taģŝīl idüp 
kerāmāt-ı ‛aliyye vü maķālāt-ı ŝūfiyyeye nā’il oldılar. Menķūldür ki; Şeyĥ Aķşemseddin 
ģażretleri, ervāĥa šabīb oldıkları gibi ………………… vü šıbb-ı žāhirde 
……………….. kendüye, ben filān marażıñ devāsın ……….. itdükleri mesmū‛dır. 
Ģattā Vezir Ĥalīl Paşa’nıñ veledi Süleymān Çelebi ki; Sulšān Murād Ĥān Ġāzī vaķtinde 
Edrene’de ķadı‛asker idi. Naķl ider ki; Edrene’de veledim merģūmıñ menzilinde baña 
bir maraż-ı müstevli olup ol vaķt, Şeyĥ Aķşemseddin Edrene’de idi. Vālidim Ĥalīl Paşa 
merģūm baña du‛ā vü ruģānī ‛ilāc ü cismānī itmek içün Şeyĥ merģūmı da‛vet idüp 
ĥulefāsından Mıŝrīzāde Şeyĥ ‛Abdürraģim naķl ider ki; Ben Şeyĥ ile bile gitdim, 
ĥastanuñ yanına dāĥil  [9b] oldık. Sulšānıñ ešıbbāsı, ĥastanuñ ešrāfında ‛ilāc itmege 
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meşġuller. Şeyĥ merģūm, ešıbbāya ĥišāb idüp, bunuñ marażına nev‛ marażdur, ešıbbā 
filān marażdur, diyü cevāb virdiklerinde; Şeyĥ buyurdı ki: Siz buna sersem ‛ilācını 
idüñ. Ešıbbā, Şeyĥiñ ķavlüni inkār idüp ĥastanuñ yanından çıkdılar. Şeyĥ ol edviyenüñ 
esmāsını yazub eczāsını iģdār idüp anuñla ‛ilāc itdikde fi‛l-ģāl ĥasta nef‛ini müşāhede 
itdi. Ba‛dehu Şeyĥ buyurdılar ki: Eger ben bu devā’yı söylemeyüb sükūt itmiş olaydum 
ešibbānuñ ‛ilācı bunı helāk iderdi. Vaķtā ki; Ebu‛l-fetģ ve‛l-ġāzī Sulšān Meģmed Ĥān 
Ġāzī šāb-es-serāhu ģażretleri, Ķosšanšiniyye fetģüñ murād itdikde cihād ü du‛ā içün 
Şeyĥ-i mezbūra vü Şeyĥ Aķbıyıķ ģażretlerüne Veliyüddinzāde Aģmed Paşa’yı irsāl 
idüp bu iki źātıñ fetģ-i Ķosšanšiniyye teveccühüne du‛ālarını iltimās idüp lakin Aķbıyıķ 
ģażretleri mecźūbü‛l-şekl bir źāt oldıġundan Aģmed Paşa andan bir şey taģŝīl idemeyüb  
[10a] amma Şeyĥ Aķşemseddin ģażretleri Aģmed Paşaya ĥišāb idüp buyurdılar ki: “Filān 
gün dahve-i kübrā vaķtinde filān maģalden mü‛minler ķal‛aye duĥūl iderler sen daĥı 
sulšān yanında bulınursuñ” diyü tebşīrāne ĥaber irsāl eyledi. Ba‛ż evlād Şeyĥden 
mervīdir ki vaķtā ki; ol vaķt mev‛ūd geldükde ķal‛a fetģi müyesser olmayub Sulšān 
šarafından bizlere ĥavf-ı ‛ažīmšārı oldı. Şeyĥ merĥūmıñ ĥaymesine girmek murād 
eyledüm. Kapuda bekleyen ĥādım Şeyĥ kimesne gelmesün diyü tenbih itdi, diyü ĥādım 
beni duĥūlden men‛ idicek ĥaymenüñ bir šarafuñ kaldırub Şeyĥe nažar idüp gördüm ki, 
başı kabā secdeye varmış baña şedīd eyle Cenāb-ı Ģaķķa tażarru‛ niyāz ider. Bir zaman 
geçdikde başıñ secdeden kaldırub: “Elģamdülillah subģānallahü bi-fetģ el-ķal‛a” diyü 
ģamd idüp tekbīr itmege başladı. “Ben daĥı ķal‛a cānibine nažar itdüm, gördüm ki 
‛asker-i İslām bi ecmāihim ķal‛aye dāĥil olmışlar Ģaķ subģāne ve te‛ālā  [10b] Şeyĥiñ 
du‛āsı bir kātible fetģ-i ķal‛eyi müyesser kıldı” diyü naķl ider. Fātiģ merģūm ķal‛eye 
dāĥil olup Aģmed Paşa’yı cenbinde gördükde buyurdılar ki: “Allahü‛l-ģamd fetģ-i ķal‛e 
Şeyĥüñ ĥaber virdiği gibi müyesser oldı. Benim zamanımda bu misüllü źāt-ı 
muģteremüñ vücūdına olan ferhan bu fetģiñ feraĥından ziyādedür” diyü buyurdılar. 
Fetiģten bir gün geçdikde Fātiģ merģūm, Şeyĥüñ ĥaymesine teşrīf idüp Şeyĥ ģażretleri 
yatur bulınub Fātiģiñ teşrīfine hiç ģareket itmedi. İçerü girdikde Şeyĥiñ yediñ būs idüp 
bir fetģ-i eyyām Şeyĥle ma‛an ĥalvetde olmaġı recā itdükde Şeyĥ aŝlā ıŝġā’ 
itmedüginden Fātiģ merģūma ġażab gelüb: “Yā Şeyĥ bir kendüyi bilmez etrāk-ı 
maķūlesi gelüb bir söz ile anı ĥalvete idĥāl idersiñüz beni niçün idĥāl itmezsiñüz” 
didikde Şeyĥ ģażretleri buyurdılar ki: “Sen sulšān-ı Mü’minīnsün eger sen ĥalvete 
girsen ol leźźet ile salšanat senüñ ‛aynından sāķıš olur. Umūr-ı Mü’minīn müşevveş 
olmasına sebeb olmış olur  [11a] ĥalvetden ġaraż senüñ ‛adāletüñdir, saña bu mü’minīn 
emānetullahdır” diyü çok naŝiģat eyledi. Ba‛dehu iki biñ dinār irsāl idüp Şeyĥ kabul 
itmedi. Yanından ĥurūc itdikde Fātiģ merģūm Aģmed Paşa’ya buyurdılar ki: “Şeyĥiñ 



 332

baña ķıyām itmedügi bāiś-i infi‛āli oldı” diyü infi‛ālüñ ižhār itdüklerinde Aģmed Paşa 
didi ki: “Pādişāhım ġāliben eslāf-ı selāšīne müyesser olmayan fetģ sizlere müyesser 
olduġından ķalbiñize ġurūrriyet geldi. Ģażretleri sizleri terbiye ve ġurūrı def‛ içün 
ķıyām itmedi” didi. İrtesi gice Şeyĥ ģażretleri Fātiģ merģūmı da‛vet idüp gicenüñ śülüś-
i aĥīrinde teşrīf idüp ümerā daĥı gelüb cümlesi Şeyĥiñ yediñ taķbīl merāsimini icrā 
itdiler. Şeyĥ ģażretleründeñ menķuldir ki; Fātiģiñ teşrīf-i žalāmeleylde oldıġından 
baŝarım Fātiģ oldıġuñ idrāk idemeyüb lākin ruģuñ ta‛rīfiyle bilüb Fātiģ ģażretlerüni 
mu‛ānaķa ile ol kadar żam itdiği ģattā vücıdına üre gelüb düşmeğe ķarīb oldı. Bir 
zamāndan ŝoñra kendüye gelüb  [11b] buyurdılar ki: “Şeyĥ ģaķķında ķalbimde bir ‛uķde 
var idi. Beni ŝıķmaġa başladıkda ol ‛uķde-i ģayāya münķalib oldı” diyü Şeyĥ merģūmıñ 
kerāmetinden ‛ad itmişlerdir. Ba‛dehu śülüś-i aĥirden tā šulū‛-ı fecredek ĥayme-i 
Şeyĥde Şeyĥ ile muŝāģabet idüp ŝabāģ namāzı eźānı nidā olundıkda Şeyĥ, imam olup 
ŝalāt-ı fecri edā’ itdüklerinden ŝoñra Şeyĥ merģūm evrādını tamam-ı ķıra‛ata meşġul 
olup Fātiģ merģūm dizini, Şeyĥiñ dizine koyub evrādını istimā‛ itdikden ŝoñra Şeyĥe 
buyurdılar ki: “Aŝģāb-ı kirāmdan Ebū Eyyūb Enŝārī ‛aleyhi rıdvān el-bārī ģażretlerinüñ 
ķabr-i şerīfi sūr-ı Ķosšanšiniyyeye ķarībdür, diyü kütūb-ı tevāriĥte manžūrumız 
olmıştur, kerem idüp bir ta‛yīn buyurmağa himmet-i ‛aliyyeñüz ŝarf buyurasuz” diyü 
iltimās itdükde Şeyĥ ģażretleri ķabr olan mevżi‛e gelüb: “Ben bu mevżi‛de nūr 
müşāhede idiyorum, iģtimāldir ki bu mevżi‛de ola” diyü ol mevżi‛de iķrār idüp bir 
zamān teveccüh buyurub buyurdılar ki:  [12a] “ …… ruģ-ı pür-enveri ruģımla mülāķī oldı 
ve fetģ-i Ķosšanšiniyyeyi tehniye buyurub; benim ķabrimi žulmet-i küfrden telĥīŝ 
itdüñüz sa‛yiñüz meşkūr ola, diyü du‛ā ile vü şu mevżi‛de medfūnlardur, diyü ta‛yīn 
idüp Fātiģ merģūma ĥaber virdikde Şeyĥ ģażretlerine buyurdılar ki: “Sen ki bāhirü‛l-
kerāmet bir źāt-ı şerīfsün ķavlüñ her ģālde muŝaddaktur. Lākin bir ‛alāmet olsa ki 
gözüm ile görüb ķalbim mušma’in olsa diyü iltimās itdüklerinde Şeyĥ ģażretleri bir 
zamān teveccüh idüp buyurdılar ki: “Ķabr-i şerīfinüñ cānib-i …. şerīfesinde iki źirā‛ 
miķdārı ģafr idüñ. Bir mermer šaş vardur, anuñ üstinde ‛İbrānī ĥašıla; Heźe Ķabr-i Ĥālid 
ibn Zeyd diyü kitābet olmışdur, diyü buyurdıklarında fi‛l-ģaķīķa iki źirā‛ ģafr 
itdüklerinde Şeyĥ merģūmıñ taķrīrine müvāfıķ šāş žāhir olup ve ‛İbrānī ĥaššıyla ‛ālim 
olan bir kimse ķırā’at itdürdiklerinde Şeyĥ merģūmıñ ĥaber virdükleri ma‛nā ĥašš-ı 
mezbūrda münfehim olıcak Fātiģ merģūma ģayretinden ģāl-i ġalebe  [12b] idüp eger aĥź 
itmesenüz suķūša ……….. idi. Ba‛dehu ķabr-i münevvereleri üzerine …… bir cāmi‛ ü 
ģücurāt ü ‛imāret bināsına emir buyurdılar. Fātiģ merģūm, Şeyĥ ģażretlerüne mürūrları 
ile bile ol ģücrātde sākin olmalarını iltimās itdiklerinde vašan-ı aŝlīsine rücū‛una istīźān 
idüp anlar da ķalbleri tašyīb içün iźin virdiler. Üsküdar’a vardıkda ekber evlādına 
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buyurdılar ki: “Ķosšanšiniyye şehrinde žulmet-i küfrüñ ‛ahdi šavīl oldığından ilāhā 
mātem fāsid oldı” diyü te’essüf itdiler. Ķaddesallahü esrārehüm ve revvaģa‛llahü 
ervāģahüm ve ce‛elnāllahü min müceyyehüm ve ģaşeranā‛llahü min źümretihim. Bāb-ı 
rābi‛: Rivāyet buyurdıkları ba‛ż tefāsīr ü aģādīś-i Şerīfeler beyānındadur. İmām faĥre‛r-
rāzī tefsīr-i kebīrde ve Beyżāvide: “Ve lā telku bi-eydiküm ilā-e‛t-tehliketü” āyet-i 
kerīmesinde tehlükeye çok ma‛nā virmişlerdür. Ol ma‛ānīden biri de ġazāyı terk idüp 
nefs-i hevāye  [13a] meşġul ve rāģat üzre oturmakdır ki; ma‛nā-yı nažm-ı celīl budır ki, 
ya‛ni sizler kendü elleriñüz ile nefsini keff-i ķıtāle ilķā’ itmek zīrā ol tehlikedür ve āyet-
i kerīmeye bu ma‛nāyı virenlerüñ ģüccetleri budır ki, Muhācirīnden bir kimse ŝaff-ı 
‛aduvveye kendü nefsini ilķā’ eyledikde nās ŝayģa idüp bu kimesne kendü yediyle 
nefsini tehlikeye ilķā’ itdi. Nehyu‛llahdan ictināb itmedi, didiklerinde Ebū Eyyūb Enŝārī 
radiyallahü ‛anhü buyurdılar: “Biz bu ‛āyet-i kerīmenüñ ma‛nā-yı lašīfine sizden ziyāde 
‛ālimiz. Tehlikeden murād sizüñ fehm itdügüñiz ‛aduya nefsini ilķā’ değildür, belki 
‛aksi ki; ķıtālden nefsini men‛dir. Zīrā bu āyet-i kerīme bizim ģaķķımızda nāzil oldı. 
Vaķtā ki; biz Resūlallah ŝallallahü ‛aleyhü veselleme muŝāģib olduk ve dinine nuŝret 
eyledük ve bulundığı ġazā ve seyirlerde ģāżırūn olduk. Vilāyetler ve ķal‛aler fetģ 
eyledük. Vaķtā ki; İslāma ķuvvet ve ehline keśret geldikde ġazādan keff-i yed idüp ehl ü 
emvālimize rücū‛ itdük ve ehl ü emvālimize  [13b] ıŝlāh ve ‛ındīlerinde  iķāmete meşġul 
olduk. Bu āyet-i kerīme ol vaķt nāzil oldı ki; ehl-i ‛ıyāl ‛ındinde iķāmet ve terk-i 
cihāddan nehiy oldı, diyü buyurdılar: “Ey ‛āķıl ü dānā bundan ģiŝŝe alub dünyāda rāģat 
itmiye ŝarf-ı himmet idüp dā’imā nefsinde hiźmete meşġūl olmayasın zīrā dünyā dār-ı 
belādır ve ĥuŝūŝen mü’min oluna ki; rāģatda olmak tehlike-i ‛ažīmedür. Ģaķ subģāne ve 
te‛ālā ba‛ż kerre ĥavf ile ve ba‛ż kerre cū‛ ile ve ba‛ż kerre mālun ve evlāduñ tenķīŝ ile 
mü’mini ibtilā’ ider. Ŝabr idenlere dünyā ve āĥiretde ecr-i cezīl virür. Ve şikāyet 
idenlere dünyāda ve āĥiretde ‛aźāb-i elīme giriftār ider.” Ve aŝlaģanallahü te‛ālā ve ey 
ġazanā ve daĥı müşkāt imām Müslim de anlar da Ebū Eyyūb Enŝārī radiyallahü ‛anhü 
ģażretlerüne muttaŝıl sened ile rivāyet ider ki: “Ebū Eyyūb Enŝārī ģażretleri buyurdılar 
ki: Resūlullah ŝallallahü te‛ālā ‛aleyhi vesellem ģażretlerinüñ ‛ādet-i ģaseneleri idi ki; 
meclis-i şerīflerine ša‛ām  [14a] iģżār olundıkda tenāvül buyurub ol ša‛āmdan baña ģiŝŝe 
‛ināyet ider idi. Bir gün baña ķaŝ‛a içinde ša‛ām iģsān itdüler. Ķaŝ‛aya nažar itdüm ki 
hiç ekl buyurmamışlar. Ķaŝ‛aya bakdım içinde ŝoġan var idi ki; “Ģarāmmıdır ki yā 
Resūlallah bu ŝoğan, ģaramdır ki tenāvül buyurmamışsıñuz.” Buyurdılar ki; “Değildür, 
lākin rāyiģası vardur. Bizlere kerihdir ki melek nāzil olmadan ĥāli değildür.” Ebū 
Eyyūb Enŝārī radiyallahü ‛anhü‛l-bārī buyurdılar ki; “Yā Resūlallah, sizüñ kerih 
gördiġiñüz şey’i ben daĥı kerih gördüm” diyüp kemāl-i ittiba‛dan ötüri ekl itmedüler. 
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Ve imām Baġarī; Şerģü‛s-Sünen’de taĥrīc ider. Ebū Eyyūb Enŝārī buyurdılar ki: “Bir 
gün ol ķıble-i enām ve şefī‛-i ĥāŝ u ‛ām ‛Aleyhü‛s-ŝalavātü‛l ve‛s-selām yanında idik, 
ša‛ām getürildi. Ol ša‛āmıñ evveli bereketli idi. Āĥirinde bereket ķalīl oldı. Bizler sū’al 
itdük ki; “Yā şefī‛a‛l-enām, bu ša‛āmuñ niçün böyle bereketi ķalīl oldı. Ol faĥr-i kā’ināt 
ü menba‛-ı mevcūdāt  [14b]  ‛aleyhi ifżalü‛t-taģıyyāt sa‛ādetle buyurdılar ki; “Bizler 
ša‛āma şürū‛ itdük, Ģaķ subģāne ve te‛ālā ģażretlerüni źikr itdük. Anun içün evvelinde 
bereket-i ‛ažīme ģāŝıl oldı. Ŝoñradan bir kimse geldi, ol kimse źikrullah itmedi. Şeytān 
gelüb bizümle ekl şürū‛ eyledi. Anuñ içün āĥirinde ķalīl oldı” diyü buyurdılar. Ve 
Ģalebī merģūm-ı mebīnenüñ şer‛-i kebīrinde ŝalavat-ı žuhruñ evvelinde olan dört 
rek‛atüñ sünnetini iśbāt ŝudurında rivāyet eylediği aģādīśden birine Ebū Eyyūb Enŝārī 
radiyallahü ‛anhü buyurdılar ki: “Faĥr-i kā’ināt ŝallallahü ‛aleyhi vesellem ģażretleri her 
gün zevālden ŝoñra dört rek‛at namāz kılarlar idi. Ben sū’āl itdim ki: “Yā Resūlallah, bu 
naŝıl namāzdur.” Resūlullah ŝallallahü ‛aleyhi vesellem ģażretleri buyurdılar ki: “Her 
zevāl vaķti oldıkda ebvāb-ı semā‛ fetģ olur, baña ol vaķt ‛amel ref‛ olması aģabdır.” 
Gene ben sū’āl itdüm ki: “Yā Resūlallah, bir selām ile mi yoĥsa iki selām ile mi?” 
Buyurdı ki: “Bir selām iledir.” Gene sū’āl  15/a itdüm ki: “Dört rek‛atüñ de küllīsinde 
ķırā’at ile mi?” Buyurdılar ki: “Küllīsinde ķırā’at iledür.” Ve daĥı ibn Hümām; 
Cevāhirü‛l-Fıķh isimli kitābında nihāyeden naķl ider ki; Ebū Eyyūb Enŝārī radiyallahü 
‛anhü‛l-bārī ģażretlerüne didiler ki: “Resūlullah ŝallallahü ‛aleyhi vesellemden ne ģıfž 
itdüñ?” Buyurdılar ki: “Resūlullah ‛aleyhü‛s-ŝalātü vesellemden işitdüm ki, namāz kılan 
adamuñ önüñden mürūr iden kimesne kendüye ne kadar viźr oldığuñ bilmese idi, kırk 
yıl eyleyüb öñünden geçmez idi” buyurdılar. Ebū Eyyūb Enŝārī radiyallahü ‛anhü 
buyurır idi ki: “Ben bilmedüm, Resūlullah ŝallallahü ‛aleyhi vesellem ģażretlerinüñ kırk 
diyü buyurdıkları; kırk sene midür, kırk ay mıdur, kırk gün midür kāfi?” Ulu kitābda 
Ebū Hureyre radiyallahü ‛anhü rivāyetinde kırk senedür, diyü muŝarraģdir. Bunda tafŝīl 
çokdır. Kütüb-ı Fıķhıyye’de mübeyyendür. Ve daĥı, Fāżıl-ı Akkirmānī bir kūyınuñ 
ģādiś-i erba‛īni tekmīlinde źikr ider ki;  [15b] Ebū Eyyūb Enŝārī radiyallahü ‛anhü, 
Resūlullah ŝallallahü ‛aleyhi vesellemden rivāyet iderler ki: “Sizler ĥalāya vardıkda bel 
ġā’išada yüzüñizi Ķıbleye dönmeñ ve arkañızı Ķıbleye virmeñ; ya şarķa dönüñ; ya 
ġarba dönüñ.”, diyü buyurdılar ve gene Ĥālid ibn Zeyd radiyallahü ‛anhü’dan rivāyet 
olundı ki; Resūlullah ŝallallahü ‛aleyhi vesellem buyurdılar ki: “Ķaçan bir adam cünüb 
iken ġusül itmezden evvel ‛avd yerinden kıl giderse o kıllaruñ her biri yevm-i 
ķıyāmetde ŝaģibinden Cenāb-ı Ģaķķa şikāyet iderler, ve dirler ki: Yā Rab, kuluna sū’āl 
eyle ki, bizi niçün ġusül itmeden żāyi‛ eyledi, dirler, diyü buyurdılar; imdi Ebū Eyyūb 
Enŝārī radiyallahü ‛anhü‛l-bārī rivāyet itdükleri āģādīś-i şerīfe çokdır; yüz elli beş 
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ģadīś-i şerīfdür. Bu risālenüñ aña müsā‛adesi yokdır. Ancak teberrüken birkaçı źikr ü 
beyān olundı. Mūcībiyle ‛amel itmekle ki; Ģaķ subģāne ve te‛ālā sizleri ve bizleri 
muvaffaķ eyleye, āmin. [16a] Zīrā anlara intisāb rivāyet itdükleri āģādīś-i şerīfeleri ile 
‛amel ve sīret-i ģasenelerine gitmek ile olur. Zīrā bu dār-ı ibtilā’da ne kadar ‛ömrini 
mālā ya‛niye ŝarf ile iżā‛at-i vaķt idüp kurı lāf ü güźāf ve mālā ya‛nīye ile şer‛-i şerīfüñ 
iźin olmayan a‛māl-i bāšılayı ta‛žīm žann idüp tażyī‛-i ‛ömr ile anlaruñ şefā‛atüñ ümid 
etmenüñ fā’idesi yokdır, niyetiyle şer‛e muĥālif olan şeyde śevāb olmayacağı 
müttefıķun ‛aleyhdir. Şer‛īde de ģarām ve mekrūh olan niyyet ile ģelāl ve müsteģab 
olmaz. ‛Amelüñ kabūlünüñ bir şaršı da şer‛i şerīfi tašbīķdür. Bunlaruñ cümlesi Kütüb-ı 
Fıķģıyye’de ve ġayrıda muŝarraģdur. Bāb-ı ĥāmis: Ādāb-ı ziyāret beyānındadur. Ve 
daĥı ziyāret-i ķubūri İslāmıñ sünnetindendür. Lākin mekrūhāt ve menhiyyāt da 
oldığından bilüb ictināb lāzımdur. Şir‛atü‛l-İslām’da ve Şerģ-i Seyyid ‛Alī’de beyān 
ider ki; ziyāret-i ķubūrdan maķŝūd; ziyāret iden ‛ibretü‛l-miķdar ve ziyāret olunan 
mevtālarıñ du‛āsıyla intifā‛ itmekdür.  [16a]  (Der-kenar) Fā‛ide  

 İmām Ġazālī raģmetullahi imhitā; El-Veled ismiyle müsemmī olan risālesinde 
ģadīś-i şerīf olarak naķl buyurdılar ki; ‛alāmet-i i‛rāż Allahi te‛ālā ‛an el-‛abd iştiġāle 
…… ya‛niye daĥı ģadīś: Aĥir men ģüsn İslām …………………………. Ya‛niye ŝıdıķ 
Resūlullah ………………………………… [16b] Amma ‛ibret şol šarīķıla olur ki; ol 
mevtāyı tefekkür idesin ki, bir vaķt bizim gibi gider ve yürür ve yemek yer ve ŝu içer 
idi, şimdi eczāsı perīşān olup türāba mülģaķ olmış. Bir de birkaç günden ŝoñra anuñ 
gibi olmıyacağımız muģakkaķdur, diyü tefekkür itmekdür. Ģatta ‛Ömer ibn 
‛Abdülazīziñ keśret-i mücāhede ve ‛ibādetinden gününüñ taġayyürini müşāhede itdükde 
ol faķīh kimse ta‛accüb geldi. ‛Ömer ibn ‛Abdülazīz faķīh kimseye buyurdılar ki; Yā 
filān, ne ta‛accüb idersün. Ta‛accübi şol vaķt it ki; ben vefāt itdüğümde üç günden ŝoñra 
ķabrime girüb beni göresin ki, gözlerim, yañaklarım üzerine akmış ve dudaklarım 
düşmüş aġzımdan irin akar. Karnım yarılmış ve ŝadrım şişmiş ve burnum šaġılmış ve 
burnım delüğinden kurtlar ve irinler çıkar. Ol vaķt; ta‛accüb eyle, diyü buyurdılar. Ve 
daĥı Ĥātem-i Aŝam’dan mervīdir ki: “Bir kimse maķābire varub kendü nefsini tefekkür 
ve meyyite du‛ā itmese ol kimse hem kendüye ve hem  [17a] ehl-i maķābire ĥıyānet itmiş 
olur.” Ve ģażret-i ‛Ośman radiyallahü te‛ālā ‛anhü bir ķabre vardıkda bükā idüp ve 
mübārek liģyelerinden yaş akardı. Sū’āl itdiler ki: “Yā ‛Ośman, cennet ve cehennem 
źikr oldıkda ol kadar bükā itmezsün; ziyāret-i ķubūra vardıkda ziyāde bükā idersiñüz”. 
Buyurdılar ki: “Ben faĥr-i kā’ināt ve şefī‛-i ‛Araŝāt ŝalavātullahi ‛aleyhi vesellemden 
işitdim ki; ķabir, aĥiret menzilleriniñ evvelidür. Eger bir kimse ķabirde necāt bulur ise 
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ötesi āsān olur, eger ma‛āźallah necāt bulmaz ise ötesi daĥı eşedddür. Anuñ içün bükā 
iderim.” Diyü buyurdılar ve Sufyān-ı Śevrī raģmetullahdan mervīdir ki: “Bir kimse 
ķabri çok tefekkür iderse ķabre vardıkda ķabrini cennet paķçelerinden bir paķçe bulur. 
Ve eger ķabri tefekkürden ġaflet iderse ķabrini cehennem çukurlarından bir çukur 
bulur” diyü buyurdılar. Ve daĥı Resūl-i Ekrem ve benīyyi efham ŝallallahü ‛aleyhi 
vesellem ģażretleri buyurdılar ki: “Ben sizi evā’il-i İslāmda ziyāret-i ķubūrdan men‛ 
iderdim; şimdi iźin virdim.  [17b] Ziyāret idiñ lākin ķabre vāŝıl oldığınızda faģş 
söylemeñ.” diyü buyurdılar. Ya‛ni meyyit sebb-i şetm idüp dünyāda faģş a‛mālini ižhār 
itmek ancak ‛ibret alub du‛ā idüñ, diyü buyurdılar. Ve faĥr-i kā’ināt ‛aleyhi efsālü‛t-
taģiyyāt ģażretleri, mü’min olan akrabalarınuñ ve akraba olmıyan mü’minīnüñ 
ķubūrlarınuñ ziyāretlerine teşrīf iderdi. İmdi bu źikr olınan yalñız Şeri‛atü‛l-İslāmda 
olandır, kifāyet ider. Ve daĥı ziyāretiñ ādābı budır ki; evvelā abdest alasın ķabre karşu 
olmıyarak ve vaķt-i mekrūhda bulunmıyarak iki rek‛at rıżāen lillah namāz kılasın ve her 
rek‛atde bir Fātiģa-i Şerīf ve bir Āyete‛l-Kürsī ve üç İĥlāŝ-ı Şerīf ķırā’at idesin ve 
namāz tekmīl oldıkda diyesin ki: “Yā Rab! Seniñ rıżā-i şerīfiñ içün kıldığım namāzı 
ķabūl eyle ve śevābını falān meyyite ihdā’ itdim anuñ rūģına īŝāl ve bunuñ śevābıyla 
anuñ rūģınuñ intifā‛ itmesin ricā’ iderim, diyesün. Andan kalkub  (Derkenar: Küntü 
neheytüküm ‛an ziyāretü‛l-ķubūr mensūhü‛lā efzuhā nāsihdir. Fe innehe 
tüzekkirkümü‛l-mevtü)  [18a] hey’et-i vaķār ile ķabir yanına varasın diyesin ki: “Ve 
‛aleykümü‛s-selām ehleü‛d-diyār-ı mine‛l-müslimīn ve‛l-müslimāte-i ve‛l-mü’minīn 
ve‛l-mü’mināt-i raģimu‛llahü‛l-müsteķdimune mübīn menküm ve‛l-müstāĥirīn minnā 
entüm lenā selefü‛n ve naģnü leküm tab‛aün ve innā inşā’allahü biküm lāģıķūne 
nesnāllahe lenā velekümü‛l-‛āfiyete” diyü selām virüb ve du‛ā idesin. Meyyite selām 
ģayya selām virmeseñ ‛akisdür. Ģayya selām virüldükde: “Es-selāmü ‛aleyküm” diyü 
virülür. Meyyite virülde: “Ve ‛aleykümü‛s-selām” diyü virilür. Peyġamberimiz 
‛aleyhü‛s-selām ģadīśinde böyle ta‛bīr buyurdılar. Nitekim İģyā’en ‛Ulūm’da böylece 
mesšūrdır. Ma‛nāsı budır ki; selām siziñ üzeriñde olsun, iy bu diyārda medfūnīn olan 
mü’minler. Allah te‛ālā, sizlerden āĥirete gidüp bizleri taķaddüm eylenleri ve bizlerden 
ŝoñraya kalub te’eĥĥür idenleri merģamet eyleyüb ma‛firet eylesün. Sizler, bizlere 
selefsiñüz; bizler, size ĥalefüz. İnşāallah te‛ālā bizler de sizlere  [18b] īmānla lāģiķ 
oluruz. Ve daĥı Allah te‛ālāden bizlere küdūrāt-ı dünyeviyye ve ‛ibādete māni‛ olan 
ālām ve ‛avā’iķden maŝūn olmamızı ve sizler de ‛aźāb-ı ķabirden emīn olmañuz içün 
‛afv u ‛āfiyet isteriz, dimekdir. Bu vechle selāmı ayak üzre ķabr-i cānib yesārında 
meyyitiñ muvācehesinde durasın ve andan arkanı ķıbleye ve yüzüñ meyyite virüb 
oturasın. Ķabri elin ile mess ve taķbīl ve mesģ ve yüzüñe sürmiyesin, menfīdür naŝārā 
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‛ādetidir. Ve andan sūre-i Yasin ve Ķur’ān-ı Kerīm’den okuyabildüğin ‛āyet-i 
kerīmeleri okıyasın ve ģadīś-i şerīfde vāķı‛ oldı ki: “Bir kimse maķābire uğrayub sūre-i 
Yasin tilāvet eyleyüb ol gün mevtānıñ ‛aźābı taĥfīf olur. O maķābirde olan mevtā 
‛adedince Allah te‛ālā okıyana ģasenāt virür, diyü buyurdılar ve Āyete‛l-Kürsī ve 
Fātiģa-i Şerīfe ve mu‛avveźeteyn ve sūre-i İĥlāŝ okunması Aģmed bin Ģanbel’den 
mervīdir. Ve Ravżatü‛l-Muttaķīn nam kitābda źikr olunır ki:  [19a] Enes ibn Mālik 
radiyallahü ‛anhüdan mervīdür; Peyġamberimiz ‛aleyhü‛s-ŝalatü vesellem buyurdılar ki: 
“Bir kimse maķbereye varub Fātiģa-i Şerīfe ve üç İĥlāŝ ve bir Elhakümü‛t-tekāśür 
sūresi okısa Allah te‛ālā ol kimseye on iki biñ kerre Ķur’ān-ı Kerīmi ĥatm itmiş śevābıñ 
virür” diyü buyurdılar. Ve aģādīś-i aĥirede vārid oldı ki: “Bir kimse maķābire uġrayub 
on kerre Ķulhüvallühü āģad sūresin okıyub śevābını ol mevtālara i‛šā eylese Ģaķ 
subģāne ve te‛ālā ol maķābirde medfūn olan mevtālar sağışınca ol kimseye ecr ü śevāb 
i‛šā ider” diyü buyurdılar. İmdi ey karındāşım, ģaķķında eśer vārid olan ki, sūre-i Yasin 
ve on bir kerre İĥlāŝ ve Fātiģa-i Şerīf ve Āyete‛l-Kürsī ve‛l-ģaykümü‛t-tekāśür dir. 
Anları iĥfā’e ķırā’at idüp śevābıñ ol meyyite ihdā’ idesin ve bunları rıżaenlillah 
okıyasın. Meyyitiñ ruģı içün dimeyesin, zīrā ‛ibādet ancak Allah te‛ālā’ye olur; kimse 
içün olmaz. Ve kurbān itmek de böyledir  [19b] ki; Allah içün źebģ idüp śevābuñ 
meyyitüñ rūģına ihdā’ idersen eger bu źebģ iderken filān içün diyerek źebģ idersin, ol 
meźbūģı ekl ģelāl olmaz; ģarām olur. Ve mā ühille bihi ligayrillehi nażm-ı celīlinde 
böyle olan meźbūģ, muģarrematdan oldığı žāhirdir. Nitekim ketb-i fıķhiyyede 
muŝarraģdır. Ve daĥı bu vechle selām virdikde ol meyyit seni bilür ve selāmıñ alur. Ve 
mevtālar kendülere selām ve du‛ā olmadığı vaķtiñ ‛amellerinüñ inķıšā‛ına te’essüf 
iderler, ve bir kimse gelse, bize selām virse ve du‛ā itse bizler de selāmuñ redd itmek 
sebebiyle ecre nā’il olsak ve anuñ du‛āsından intifā‛ itsek, diyü taģarrī ve temennī 
iderler. Andan ŝoñra tesbīģ idüp ellerin kaldırub dünyā ve āĥiret murādını Allah 
te‛ālāden istiyesin, dimiyesin ki; ey filān benim murādım virür, şöyle ve böyle 
dimiyesin ve kitāb-ı iĥtiyārātda bu du‛ā daĥı vāriddir: Allahümme insfi fi‛l-ķubūrī 
vaģşetehüm verģam ġarbetehüm ve tecāvez ‛an  [20a] seyyiātihim ve iķbal ģasenātihim 
va ec‛al ķubūrahūm ravżaten min riyāżi‛l-cinān velā tece‛alhe ģufreten min ģufri nīrāni 
biraģmetike ya erreģeme‛r-rāģimīn. Ve diyü ziyāret-i ķubūr ‛aks ise haftada bir kerre 
eyleye; cum‛a gicesi ve cum‛a güni cum‛a namāzından ŝoñra evveli vācibdür. Ve daĥı 
ŝaģābe-i kirām ve evliyā-i ‛ižām ķubūrları ‛indinde du‛ā müstecābdır ve anlardan ‛ibret 
şol vechiledir ki; tefekkür ve te’emmül idesin ki, bu źāt ŝaģābe-i kirāmdır. Faĥr-i kā’ināt 
ve sened-i mevcūdāt ģażretlerinüñ ŝoģbet-i şerīfeleriyle müşerref ve meclis-i 
sa‛ādetlerinde oturub ģadīś-i lašīfelerin istimā‛ itmiş iśr-i seyrlerine gidüp anuñ ĥulķ-ı 
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ažmiyle müteĥalliķ olmış öyle iken gene āĥiretde ol źāt-ı ‛alī ķadriñ iftirāķından ĥavf 
üzre olup nice mücāhedeler itmiş yarın benim ģālim nice ola ki necāt bulacağımda bir 
eśer yok. ‛Acebā şefā‛at ‛užmāsın šaleb itdüğimde beni ģużūr-ı sa‛ādetden šarģ ide mi, 
ve sen benim sünnetimle ‛āmil değül idüñ, diyü siyāh  [20b]  yüzime hem nažar itmiye 
mi, diyü anlarıñ ģallerini tefekkür idüp ağlayasın ve i‛tiķādını i‛tiķādlarına ve a‛mālini 
a‛māllerine bi-ķadri‛d-šaķate tašbīķe çalışasın. Anlaruñ i‛tiķādıña i‛tiķād-ı ehl-i sünnet 
ve cemā‛atdir. Ve ‛amelleriñe fuķahā’-i ‛ižām ve ‛ulemā’-i a‛lāmuñ yazdıklarudır. 
Anları ögrenüb ve ‛amel idesin eger aĥiretde necāt isteriseñ yoĥsa olur olmaz adamıñ 
yazduğı ve söyledüği ile i‛tiķād ve ‛ameli terk idesin. Her ne kadar nefsüñ ve ‛aķluñ ol 
šarafa mā’il olur ise de zīrā ģüsn ü ķabīģ şer‛idür, ‛aķlī değüldir. ‛Aķlını ve nefsini şer‛e 
tašbīķ itmeğe çalışasın. Ba‛ż źevātdan muĥālif şeye ŝādır oldıysa da zīrā bizler şer‛e 
müvāfıķ olan ef‛āllerine tābi‛ olup muĥālif olanı şer‛e mušābıķ te’vīl idüp ģüsn-i žann 
itmek ile me’mūrluyız. Ancak bizler ‛amelde ve i‛tiķādda ŝāģib-i meźheb olan eimme 
ve meşāyiĥ kirāma tab‛iyyet itmek ile cehennemden ĥalāŝ ve cennete dāĥil olur. 
Elģamdü‛lillahi illeźi hedene li-ģaēā  [21a] ve mā künnā li-nehtediye levlā en 
hedenā‛llahü Allahümme śebbiśnā bi’l-ķavli es-śābiti fi-el ģayeti‛d-dünya ve’l-āĥireti. 
Bāb-ı sādis: Türbe-i mušahhara ve cānib-i minberiñ ešrāfında medfūn olan Ba‛ż ‛izz-i 
kirām ģikāyetleri beyānındadur. Ol źevātıñ birisi ‛ālim ve ‛āmil ve fāżıl-ı kāmil ü ģasīb 
ü nesīb Küçük Seyyid Efendi dimekle meşhūr źāt-ı ‛ālī ķadr ki; cāmi‛-i mezbūrıñ cānib-
i yesārında kürsī ĥalefinde pencere-i vüsta verāsında medfūn ve ķabri meşhūrdır. İsm-i 
şerīfleri İbrahim’dir. Pederi ‛Acem sādātından olup diyār-ı Rūmda Amasyaya ķarīb 
Beğçe ķaryesinde tavaššun itmişdür. Kerāmāt-ı seniyyesi ŝāģib kibār-ı evliyaullahdan 
bir źāt idi. Ģatta cümle-i kerāmātındandır ki; aĥir ‛ömrinde gözlerine ‛amī gelüb bir gün 
veled-i muģteremi Mevlānā-i meźkūr yanında başını açdı. Pederi didi ki: “Yā Seyyid 
İbrahim! Başını açma hevā-bārid żarar virmesün.” Mevlānā-i meźkūr buyurdılar ki: 
“Gözleriñüz bu ģalde iken benim başım  [21b] açduğım neden gördiñüz.” Buyurdılar ki: 
“Ģaķ subģāne ve te‛ālā’ye senüñ vechini görmek içün baŝarımuñ inkişāfını niyāz 
eyledim. Niyāzım ķabūle ķarīn olup gözlerim açılub senüñ başın açılduğı vaķte teŝādüf 
eyledi. Şimdi gene eski ģāli gibi oldı.” diyü buyurdılar. Ve niye pederlerinüñ cümle 
kerāmātındandır ki; Sulšān Bāyezīd Ĥān-ı merģūm, Amasyada emīr iken Mevlānā-i 
meźkūrıñ pederlerine mülāzemet idüp du‛āsın niyāz ider idi. Ve te’eddüben benim 
pederim dir idi. Sulšān Bāyezīd-i merģūm keśret-i ŝayda mübtelā olduğından ŝayda ifrāš 
itmemek içün tavŝiye itmemiş idi. Biraz eyyām terk idüp gene mübāşeret itdüğinde bir 
gün maģall-i ŝaydda bir geyik sürüsi görüb sehmin atacak iken elini çekdi. Sulšān 
Bāyezīd-i merģūma elin çekdüğiniñ sebebden sū’āl olundıkda buyurdılar ki: “Sehmi 
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alub atmak murād itdüğimde babamı bir geyiğüñ üstine rākib olmış  [22a] baña ‛itāb 
idüp: “Ben seni ŝayddan nehy itmedüm mi? Niçün mütenebbih olmazsın.” didi. Ben 
keff-i yed itdim ve kelāmınıñ ĥavfından rücū‛ itdim” diyü buyurdılar. Ve daĥı Mevlā-i 
meźkūr pederi yanında ‛iffet-i ŝalāh ile neşv ü nemā bulub ŝoñra šaleb-i ‛ilm içün 
Burusaya hicret idüp Şeyĥ Sināne’ddin’den biraz zaman istifāde-i ‛ulūm-ı žāhire 
eyledikde Şeyĥ Sinān ģażretleri meşāyiģ-i ŝūfiyye ĥıdmetine lā-ģiķ oldıkda Mevlānā-i 
meźkūr Burusa’da cāmi‛-i kebīrde mu‛tekif kaldı. Mevlānā-i meźkūr naķl ider ki: “Şeyĥ 
ģażretleri bir gün baña tezkiye-i nefse meşġūl ol diyü vāfir veŝāyā tavŝiye itdi. şuġlüm 
eśnāsında vāķı‛amda kendümi bir büyük beyāż ve yeşil ķanadlı ve ķırmızı budenli bir 
kebīr-i šayr ŝūretinde görüb ‛arş u kürsī ve semavātı seb‛a’ī šayerān iderken gördim ki; 
bir şecere-i kebīre kökleri yerde ve dalları gökde ve maġrib ile maşriķ mābeynini 
kablamış ve kendümi ol dallarıñ üstinde gördüm.  [22b] vāķı‛amı Şeyĥe ģikāyet 
itdüğimde ta‛bīr itmeyüb daĥı; tezkiye-i nefse meşġul ol, diyü buyurdılar. Biraz 
eyyāmdan ŝoñra bir vāķı‛a daĥı gördim ki, bir ģimār üstine binmişim ve ģimārıñ yuları 
yerde sürüniyor ve ģimārıñ üstinde bir kab içinde ĥamr var ve ĥalefimde bir melihü‛l-
ech ŝaliģ uluca ġulām oturur ve yedimde bir šanbūra çalub dururam ve bīdār olduğımda 
bu vāķı‛a baña bā‛iś-i ģüzn olup Şeyĥe naķl itdim. Buyurdılar ki; bu vāķı‛adan ģüzn 
itme ki, evvel gördüğinden ģasendür. Zīrā ĥamr cezbe ŝūretidir ve ġulām rūģ ŝūretidir 
ve šanbur ‛ālem-i ķudse ceźb itdiricidir. Ģimāruñ yuları yedinde olmadığı; sen 
şimdenŝoñra kimesne terbiyesine muģtāc değilsin, diyü ta‛bīr buyurub ve ta‛birleri gibi 
olmuşdır.” diyü Mevlānā-i meźkūr naķl iderler idi. Ŝoñra tekmīl-i ‛ilme meşġūl olup 
Mevlānā Ģasan …….. … ĥıdmet idüp tedrīse ehliyeti oldığından teklīf idüp ķabūl 
itmedi. Ba‛dehu Mevlānā Ģvāce-  [23a] zāde ĥidmetine rāġıb olup müddet-i keśīre 
ĥidmetinde oldıkda Ķaramānī Muģammed Paşa oġlına ta‛līm-i ‛ilm içün Ģvācezādeden 
Mevlānā-i meźkūrı istid‛ā idüp bir müddet ta‛līm-i ‛ilm-i şerīf itdükde ŝoñra Sulšān 
Muģammed zamānında Sulšān Bāyezīd-i merģūmıñ ferzendi Sulšān Ķorķud’a mu‛allim 
oldı. Andan Merzifon Medrese’si müderris olup ba‛dehu Ķara Ģiŝar Medresesi’ne 
müderris ba‛dehu İslāmbolda Muŝšafa Paşa Medresesi’ne müderris ba‛dehu Amasyada 
Sulšān Bāyezīd Ĥān Medresesi’ne müderris ve Sulšān Bāyezīd Ĥān yevmi seksen direm 
ta‛yīn idüp Amasya fetvāsını kendüye tefvīż buyurdılar. Ba‛dehu tedrīsi ve fetvā’ī terk 
idüp Sulšān Bāyezīd Ĥānıñ evāĥir-i salšanatında yevmi yüz dirhem ile teķā‛üd eylediler. 
Vaktā ki; Sulšān Selīm Ĥān taģta cülūs buyurdıklarında Mevlānā’ī meźkūre, Ebū Eyyūb 
Enŝārī radi ‛anhü‛l-bārīcivārında bir menzīl iştera buyurub ilā-el-vefāt anda sākin  [23b] 
oldılar. Šoķuzyüz otuzbeş senesinde āĥirete teşrīf buyurub cāmi‛ cenibīne defn 
olundılar. Raģmetu‛llahi ‛aleyh Mevlānā’ī meźbūrıñ sinni šoksana mütecāviz olup 
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mücerred idiler ģatti vālid merģūm Ba‛ż tevābi‛iñ iltimāsıyla bir ŝuleģādan źātıñ 
kerīmesinüñ tezvīc itmegi murād idüp vālid-i mācidiniñ mübālağa ibrāmından ĥāšırına 
du‛āyeten icābet itmiş idi. Ŝoñra vālidi ibrāmından rücū‛ itdikde sebeb-i rücū‛ından 
sū’āl olındı, buyurdılar ki: “Rū’yāda faĥr-i kā’ināt ‛aleyh efdalü‛s-ŝalavāt ģażretlerini 
müşāhede itdim. Buyurdılar ki: “Saña Ģaķ subģāne ve te‛ālā Seyyid İbrāhim gibi bir 
veled iģsān itmiş aña ķanā‛at itmeyüb aña da bir veled šaleb idersin” diyü buyurdılar. 
Andanŝoñra bir daĥı te’ehhül ibrāmından rücū‛ itdim” didi. Mevlānā’ī meźbūr nāsdan 
münķašı‛ ‛ilm-i ‛ibādet ile meşġul bir zāhid ü müteverri‛ źāt idi. ‛İndinde źeheb ü meder 
müsāvī idi. ‛İffet ü ŝalaģ ü diyānet ü taķvā ŝāģibi idiler.  [24a] Ģatta kemāl-i edebinden 
ġulemātları bile müterabbi‛en cülūslarıñ görmediler. Ve ebeden yatdığı yerde 
uyumayub sinleri kemālde iken oturdığı yerde uyurlar idi. Ve ‛ādet-i müstaģsenineleri 
idi ki; bir kimseye ģatti ġulāmlarına bile bir şey emr-i šarīķıyla şu işi işleñ dimez idi. Ŝu 
içecek bardağı boş bulub şunı doldurıñ dimez idi ki, emr olur diyü ģaźer idüp bu 
bardağı ŝu komak içün yabmışlar, dir idi. Mevlānā-i meźbūrıñ šavle‛l-ķame ve kebīrü‛l-
laģbe ģüsnü‛ş-şebīh nūr-ı ‛ilm-i ‛ibādet ve şeref-i siyādet vech-i kerīminde ………. ider 
idi. Muģāveresi ………-i mebādisi ģüsn-i ŝaġīr ve kebīre-i ta‛žīm ve tebcīl ider bir 
mütevāżı‛ ve müteĥaşşi‛ źāt idi. Ģüsn-i ĥašša mālik oldığından kendü ĥaššıyla çok kütüb 
taģrīr idüp evlādı olmadığından ‛uteķāsından Mevlānā-i Şemseddin’i mütevellī naŝbıyla 
ol kübūtī cāmi‛ Ebū Eyyūb Enŝārī radiyallahü ‛anhü’a vaķf itmişdir. Ŝoñra Mevlānā-i 
Şemseddin daĥı bir az ketb żamm idüp vaķf itmişdür.  [24b] ve el’ān ol kütüb cāmi‛-i 
mezbūr dolayında maģfūzdır. ………. üstinde Mevlānā-i meźkūruñ ismi ve kiminde 
Mevlānā-i Şemseddiniñ ismi mesšūrdır. Āĥir ‛ömrinde iki gözlerine ‛ama gelüb ŝoñra 
mu‛ālece ile biri güşād olup ilā āĥirü‛l-‛ömr anuñla iktifā eyledi. Šaşköprüzāde merģūm 
naķl ider ki: “Mevlānā-i mezbūrıñ maraż-ı mevtinde iģtizāra ķarīb vaķtinde ‛ıyādesine 
vardım. Mevlānā-i mezbūrıñ iki gözi de açılmış baña buyurdılar ki; Ģaķķ subģāne ve 
te‛ālā kerīm ü lašīfdir. Lušf u kereminden ol kadar şey ‛ināyet itdi ki; vaŝfından ‛acizim, 
diyüb nefsiyle meşġūl oldılar. Ben daĥı kalkdım ol gice intiķāl buyurdılar. Menķūldir 
ki; ba‛ż šalebe Mevlānā-i mezbūr ģaķķına ba‛ż kelimāt-ı nā-sezā söyledikleri Mevlānā-i 
mezbūrıñ mesmū‛ı oldıkda anlarıñ lisānları daĥı ģareket ideyor mı, diyü 
buyurdıklarında ol gice ol nā-hemvār tekellüm idenleriñ lisānları tutulub Mevlānā-i 
mezbūr vefāt idinceye dek eyle šutuķ kaldı. Mevlānā-i mezbūr evķāt-ı  [25a] ĥamseye 
cemā‛ate müdāvim ve ŝalāt maġribi edādan ŝoñra mescidden çıkub ŝalāt-ı ‛işāya dek 
iģyā ider idi. Ve fuķarāya ŝadaķāt-ı keśīre i‛šā ider idi. Ravvaģallahü ruģa ve ce‛ale‛l-
cennete meśvāhu ve nefa‛enallahi bi-şefā‛ate ol źevātdan birisi ‛Ārif Baba Yusufdır ki; 
Baba Yusuf ģażretleri vašan-i aŝlīsi Sivriģiŝārī olup ‛ārif-i billahü‛l-Ģācı Bayrām-ı Velī 
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šarīķıne intisāb itmişidi. Ŝāģib-i edeb ve vaķar u edeb şeri‛ate mürā‛at idi. Ve ģudūd-ı 
šarīķati ģāfıž bir źāt-ı ‛ālī ķadr idi. Nāse va‛ž u teźkīri te’śīr-i ‛ažīm ile te’śīr ider idi. 
Ģatta šoķuzyüz on senesinde Sulšān Bāyezid-i merģūm, Ķosšanšiniyyede cāmi‛-i lašifi 
binā itdikde evvel cum‛asında Sulšān-ı mezbūr ģāżır olup Şeyĥ-i meźkūr minbere ŝu‛ūd 
idüp nāse va‛až ü teźkīr itdikde kendüye ve sāmi‛īne ol kadar ĥāl-i ġalebe itdi ki; ģatta 
cāmi‛-i mezbūr ĥāricinde ‛ameleden üç nefer naŝara, Şeyĥ-i mezkūrıñ ģużurına  [25b] 
gelüb yedinde İslām ile müşerref oldığından Sulšān Bāyezid-i kemāl feraģ ü sürūrından 
ol kimesnelere emvāl-i ‛ažīme i‛šā buyurub vüzerāya ol źātlara ikrām eyle, diyü emr 
buyurdılar. Ba‛dehu Sulšān Bāyezid-i merģūm Şeyĥ-i meźkūra kemāl-i muģabbet ile 
muģabbet idüp übüvvet bünüvvet rütbesinde muŝāģib oldılar. Andan Şeyĥ-i mezbūr 
vašan-ı aŝliyesine ba‛dehu ve ģacc-ı şerīfe ķasd idüp Sulšān Bāyezid-i merģūm 
vašanından gene İslāmbola teşrīf idüp ba‛dehu ģacc itmişdür. Ve ģacc itmesi tavŝiye 
itdiler. Andan vašanına ŝıla itdükde vāķı‛asında Hacerü‛l-esved ‛indinde bir nažm-ı 
te’lifine işāret olındıkda Şeyĥ merģūmıñ ol vakte dek nažm ile ülfeti yok iken šarīķ-i 
nažm kendüye āsān olup gene İslāmbola ‛avdet itdüklerinde Sulšān Bāyezid-i merģūm 
ile görüşüb kendüye vāfir źeheb virüb buyurdılar ki: “Bu źeheb, benim kesb-i yedimden 
ģāŝıl olmış ģelāl maldandır. Sizden ricam  [26a] budır ki; bunı alub Ravża-i Mušahhara ve 
Türbe-i Mu‛aššaranuñ ķandillerine źeyt yağı içün ŝarf idüp ve diyesüz ki: Yā Resūlallah, 
senüñ ümmetinüñ rā‛īsi olan günahkār ‛Abdüźelīl Bāyezid, size selām ider ve bu źehebi 
ģelāl malından intiģāb idüp Ravża-i Mušahharañızıñ ķanādiline źeyt içün ihdā’ eyledi 
ve ķabulüñizi tażarru‛ ve niyāz ider, diyü buyurasuz. Şeyĥ-i meźkūr daĥı Sulšānuñ 
emrine imtiśālen emri üzre meblağ-ı mezbūrı edā etti. Ba‛dehu ģacc idüp Mekke-i 
Mükerreme’de bir sene mücāvir olup Haceri es‛ad yanında kendüye işāret olınan vech 
üzre bir kitāb-ı cāmi‛ nažm idüp kalbine ĥušūr itmeyen ma‛ārif-i Ģaķ te‛ālā kendüye 
fetĥ idüp ol kitāba derc eyledi. Andan Medīne-i Münevvere’ye gelüb dabbe çuvalından 
çuval giyüb ellerini ardına bağladub Ravża-i Mušahhara ve kubbe-i şerīfeye yüzi üstine 
tażarru‛ ve bükā iderek dāĥil oldı. Ol vakt Ravża-i Mušahhara’nuñ šaşrasında  [26b] bir 
‛aŝā var idi. Ĥuddām-ı Ravża ol ‛aŝāyı ģıfž iderler idi. Tecelliyātı eśnasında Resūl-ı 
Ekrem ŝallallahü ‛aleyhi vesellem emir buyurdılar ki: “Ol ‛aŝāyı ķabż idüp üç pāre 
idesüz. Bir pāresin Burusa’da Seyyid Şeyĥ Neccārī ķuddüsi sırre‛l-‛azīz ģażretlerinüñ 
türbesine vaż‛ idesüz. Ve bir ķıš‛asın Ankara’da Şeyĥ Ģacı Bayrām-ı Veli ķuddüsi 
sırre‛l-‛azīz ģażretlerinüñ türbesine vaż‛ idesüz. Ve bir ķıš‛asın daĥı meşāyiĥden bir 
źātıñ türbesine vaż‛ idesin.” diyü emr buyurdılar. Lākin ol źāt, kim olduğıñ rāvī 
unutdım.” diyü naķl ider: Vaķtā ki; Şeyĥ merģūm ‛aŝā’i meźkūrı emr-i Resūlullah 
ŝallallahü te‛ālā ‛aleyhi ģażretlerüne imtiśālen ķabż itmek murād itdikde ĥuddām-ı 
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ģarem men itmek ķaŝdıyla nizā‛a şürū‛ itdüklerinde der-‛aķab re’īs-i ĥuddām olan źāt, 
ģāżır olunub incitmeñ ‛aŝā’i teslīm idüñ. Aña ķabż içün işāret olunmuşdır, didikde 
ĥuddām-ı ģarem ellerin çeküb Şeyĥ ‛aŝā’i alub vašan-ı aŝlīsi olan Seferiģiŝar’a gelüb 
andan me’mūr  [27a]  oldığı maģallelere vaż‛ eyledi. Ba‛dehu İslāmbola gelüb Sulšān 
Selīm Ĥān ģażretlerinüñ evā’īl-i salšanatlarında āĥirete intiķāl buyurub Ebū Eyyūb 
Enŝārī ‛aleyhe raģmete‛l-bārī maķābirinde Bāzirgānbaşı sebīli arkasında defn olundılar 
ve ģālā Bayrāmī tācı ile mu‛allem ķabr-i şerīfleri ma‛rūf ve meşhūddır. Ķaddes Allahü 
sırrehu ve nefe‛anallahü bi-esrārihi. Ve ol źevātdan biri daĥı ‛ālim, ‛āmil ü fāżıl ü kāmil 
Mevlānā muŝannefiñ ‛alā’ü‛l-milleti ve‛d-dīn Şeyĥ ‛Ali ibn Muģammed ibn Mes‛ūd ibn 
Muģammed ibn-i ‛Ömerü‛s-sāhir ‛alāü‛l-millet ve‛d-dīn Şeyĥ ‛Ali ibn Muģammed ibn 
Mes‛ūd ibn Maģmūd  ibn Muģammed ibn ‛Ömer es-Sührevī el-Besšāmī el-Hervī er-rāzī 
el-herī el-Bekrī’dir ki; Mevlānā Muŝannefiñ dimekle meşhūrdır. Ģadāśet senesinde 
taŝnīfe ile meşġūl oldığından Muŝannefiñ laķabıyla mülaķķab olmışdır. Ya‛ni ‛Acem 
lüġatinde ism-i taŝġīrdir ki; Muŝannefcik dimekdir. Ģażret-i İmam faĥrü‛r-rāzī 
evlādındandır. Ba‛ż teŝānifinde nisbeti beyān idüp dir ki: İmam faĥrü‛r-rāzīniñ 
Muģammed isminde bir veledi var idi. İmam faĥrü‛r-rāzī aña ġayet maģabbeti 
oldığından ekśer muŝannefātını anuñ  [27b] taŝnīf idüp ģatti Ba‛żısında ismini źikr 
itmişdir. Mezbūr Muģammed vaķt-i şebābında vefāt eyleyüb ba‛dehu bir veledi 
dünyāya gelüb anuñ da ismini Muģammed tesmiye itdiler. Mezbūr Muģammed daĥı 
‛ilmde babası rütbesine bāliğ olup vefāt itdikde Maģmud isimli bir veled terk eyledi. 
Mezbūr Maģmūd daĥı rütbe-i kemāle irdikde Seferiģiŝār’a ‛azīmet idüp Herat’dan 
çıkub Bisšām’a vāŝıl oldıkda ahālī-i Bisšām ikrām idüp ķadriñ bildiklerinde anda iķāmet 
idüp Mes‛ūd isimli bir veled terk eyledi. Mezbūr Mes‛ūd taģŝīl-i ‛ilme sa‛y idüp lākin 
kemālde Ebā ecdādı rütbesinde olmadığından vā‛ižlik rütbesine ķana‛at itdi. Anuñ da 
bir veledi olup ismini Muģammed tesmiye itdi. Mezbūr Muģammed daĥı taģŝīl-i ‛ilm 
idüp ol vilāyetiñ ahālisine muķtediye oldı. Anuñ da Muģammed Mecdeddin isimli bir 
veledi olup ol daĥı ‛ilimde muķtedāi nās oldı. Ol ki, Mevlānā-i Muŝannefiñ 
ģażretleriniñ vālidi idi. Şahrut ķaryesiñe Bisšāme ķarīb  [28a] bir ķaryedir. Ve Bisšām, 
Ĥorasān beldelerinden bir beldedir. Ve Mevlānā-i mezbūrıñ nesebi ģażret-i Ŝıdıķ-ı 
Ekber raēıyallahü ‛anhü ve ģażret-i Fāruķ rażıallahü ‛anhü müntehīdir. (İmam) zīrā 
faĥrü‛r-rāzī ba‛ż teŝānifde ‛Ömer ibn el-ĥaššāb rażıallahü ‛anhü evlādından oldığıñ 
taŝrīģ iderdi. Ehl-i tariĥ Ebubekir rażıallahü ‛anhü evlādındandır, diyü źikr itdiler. 
Mevlānā-i mezbūr tāriĥ-i hicretiñ sekizyüz üçüncü senesinde dünyāya gelüb sekizyüz 
on iki senesinde šoķuz yaşında iken karındaşıyla bile taģŝīl-i ‛ilm içün Herāt vilāyetine 
sefer idüp sekizyüz yirmi üç senesinde yirmi üç yaşında iken şerģ irşādı taŝnīf itdi. 
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Sekizyüz yirmi beş senesinde Nahirden misbāhı şerģ itdi. Sekizyüz yirmi altıda Resūl-i 
Ekrem ŝallallahü ‛aleyhi ve‛s-sellemiñ işāretleriyle ādāb baģśini şerģ idüp ba‛dehu 
sekizyüz yirmi sekizde Lübābı şerģ idüp otuzikide Mušavveli taģşiyye idüp otuzdörtte 
Taftazānī’nin Miftāģ şerģini taģşiye ve otuzbeşde  [28b]    Telvīģi taģşiye ve o sene de 
hem Ķaŝīde-i bürde şerģ ve hem İbn-i Sinānıñ Ķaŝīde-i rūģiyyesin şerģ itdi ve 
otuztokuz senesinde Herāt’a gelüb ol senede hem Viķāye şerģini ve hem Hidāye şerģini 
taŝnīf idüp ve gene ol senede Ģadā’iķü‛l-Īmānü‛l-li-Ehli‛l-‛irfān ismiyle bir kitāp taŝnīf 
itdi. Andan kırksekizde Rūma rıģlet idüb Resūl-ı Ekrem ŝallallahü ‛aleyhi vesellem 
işāretleriyle İmām Baġavīniñ Miŝbāģını şerģ itdi ve gene ol senede Seyyid Şerīfiñ, 
Miftāģ şerģini taģşiye ve gene ol senede Faģrü‛l-İslām Pezdevîniñ Usulinden  ba‛ż şey‛ 
şerģ idüp ellialtı senesinde Źemaģşeriniñ Keşşāfını şerģ idüp ve lisān-ı Fāriside 
Envārü‛l-ģadā’iķ ve Ģadā’ikü‛l-Īmān ve Tuģfetü‛s-Selāšīn isimli kitāb te’līf idüp 
altmışbir senesinde lisān-ı Fārisīde vezir Maģmūd Paşaya naŝiģat-ı vüzerā ģaķķında; 
Tuģfetü‛l-Maģmūdiyye isimli bir risāle te’līf ve āĥiretinden bir daĥı taŝnīf itmeğe 
‛azīmet itdim diyüb kiber-i sinnine i‛tiźār  [29a] itmişdür ki ol vaķt sinleri ellisekize bāliġ 
olmış idi. Lākin bunlardan mā‛adā taŝānīf keşīdesi vardır. Ma‛lūm değilmidir ki; taŝnīf-i 
kütübden keffi yed itmesinden evvel midir yoĥsa ŝoñra mıdır. Hatta lisān-ı Fārisīde bir 
tefsīr-i şerīf tertīb Ceyyid ile tertīb idüp lisān-ı ‛Arabī ile ta‛bīr itmeyüb Fārisīyle ta‛bīr 
itmesine sebeb Sulšān-ı Muģammed Ĥānıñ emriyle ketb eyledim, me’mūr olan 
ma‛źūrdır, diyü i‛tiźār itmişdür. Ve gene Şemsiyye üzerine lisān-ı Fārisī üzre bir şerģi 
vardır ve şerģ-i ‛aķā’ideye ve ġayriye ģāşiyeleri vardır. Mevlānā-i mezbūr ‛ulūm-ı 
edebiyyeyi ‛allāme-i Taftazāni telāmīźlerinden Celāleddin Yusūfü‛l-………den daĥı 
Celāleddin-i mezbūrıñ telāmīźlerinden Ķušbü‛l-millet ve‛d-dīn Aģmed ibn Muģammed 
ibn Maģmūdü‛l-imāmi‛l-Herevīden aĥź itmişdir. Ve fıķha şāfi‛ī bī-imām hümām 
‛Abdü‛l-‛azīz el-Ebherīdir ve fıķha Ebu Ģanīfe-i bi-imām Faŝīģe‛d-dīn Muģammed bin 
Muģammed el-‛Alāviden aĥź itdi. Ba‛dehu bilād-ı Rūma gelüb Konya’da müderris  [29b] 
olup andan kendüye ŝamem ‛illeti ‛ārıż olup Maģmūd PaşAnuñ vezāretinde 
Ķosšanšiniyyeye gelüb Maģmūd Paşa merģūm Mevlānā-i mezbūrı Sulšan Muģammede 
ta‛rīf itdikde yevmiyye seksen dirhem ta‛yīn idüp sekizyüz yetmişbeş senesinde belde-i 
mezbūrede vefāt idüp Ebū Eyyūb ta‛yīn idüp sekizyüz yetmişbeş senesinde belde-i 
mezbūrede vefāt idüp Ebū Eyyūb Enŝārī radıyallahü ‛anhü‛l-bārī türbe-i şerīfesinüñ 
cānib-i yesārında ķubbe-i mu‛aššaralarına muttaŝıl mevżu‛a defn olunmuşdır. Ve ģālā 
seng-i ‛alāmetleri tāc ile mu‛anven ma‛lūm ve ma‛rūfdır ķaddise sırre‛l-‛azīz ve 
ravvaģallahü rūģahu ve ce‛ae‛l-cennet meśvāhu Mevlānā-i mezbūrdan rivāyet olundı ki; 
bilād-ı ‛Acem meşāyiĥinden ba‛żlarına mülākī olduġımda bi-namazda mübāģiśe ceryān 
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itdükde eśnā’-i baģśde benden ġalīž kelām ile tekellüm ŝādır olup baģś-ı münķašı‛ 
oldıkda ol şeyĥ şöyle nušķ itdi ki; sen benim ‛indimde su’-i edeb itdüğine mücāzāt 
olarak ŝamem ‛illetine mübtelā olursan var evlādın olmaz, diyü ĥaber virdüğinde 
vāķı‛ada Mevlānā-i mezbūr ŝamem  [30a]  ‛illetine mübtelā ve onuñ evlādı olmayub iki 
duĥteri kalmuşdır, diyü naķl iderler; Mevlānā-i mezbūr ŝūfiyye šarīķında Zire‛d-dīn 
Ģāfīnüñ ba‛ż ĥaleflerinden irşāda me’zūn ve mecāzī idi. ‛ilm ü ‛amel riyāsetüñ cem‛ 
itmiş, şeybe-i ‛ažīme ŝāģibi idi. Libāsları ‛abā’, ‛imāmeleri bāc idi. Ģatta bir gün 
Maģmūd Paşanuñ meclisinde Mevlānā Fenārī Ģasan Çelebi, Mevlānā bilmeyüb didi ki: 
“Ben Muŝšafanuñ teŝānifüñ çok mevżu‛uñ redd itmiş iken manŝubda anı benim üzerime 
nice taķdīm itdiñüz” diyü Maģmūd Paşa’ya sū’āl itdikde Maģmūd Paşa: “Sen 
Muŝannafuñ naŝıl źāt olduġuñ gördin mi” didikde Ģasan Çelebi: “Ĥayır görmedüm” 
diyüb; Muŝannaf budır, diyü  Ģasan Çelebi ĥacīl olup Maģmūd Paşa bunuñ ĥacāletini 
fehm idüp didi ki: “Ĥacīl olma zīrā aŝammdir, senüñ kelāmuñ işitmez” didi. Hatta 
aŝammiyyeti ol mertebe idi ki; eśnā’-i dersde šālebelere bir şey müşkil olsa eşkāllerüñ 
yazub öyle  [30b]  ile tefhīm iderler idi. Serī‛ü‛l-Kitābet bir źāt-ı muģterem idi. 
Raģmetu‛l-lahi ‛aleyhi raģmeten va esiaten ve ol źevāt-ı muģteremlerden ‛ālim fāżıl 
Mevlānā Ĥašībzāde Kāmil Muhyiddin Meģmed’dir ki; Ĥašībzāde dimekle meşhūr ve 
ma‛rūfdır. Mevlānā-i mezbūr ŝabāvet ģālinde daldı. Mevlānā Tāceddin’üñ ‛indinde 
terbiye olup andan biraz ‛ulūm istifāde itdikden ŝoñra ‛alāmet-i tūsī ve Mevlānā Hızır 
Beğ’den okıyub ba‛dehu belde-i İznikde medrese-i ŝaġīreye müderris olup ba‛dehu 
Medrese-i Śemāniye’nüñ birine müderris olmuşdır. Ol medārisüñ ol müderrisidir. 
Ba‛dehu Sulšān Meģmed Ĥān ile mābeynlerinde bir şey cārī olduġından medrese-i 
mezbūreden ‛azl itdi. Ba‛dehu Mevlānā Ġūrānī’nüñ naŝīģatıyla gene medresesüñ i‛šā 
buyurub kendüye mu‛allim naŝb itdiler. Andan Ģvācezāde ile mübāģiśeye iddi‛āsuñ 
idüp Sulšān Muģammed Ĥān da: “Eyā, sen Ģvācezāde ile mübāģiśeye ķādir misün?”  
[31a]   didükde, Mevlānā’i mezbūr daĥı ķudretim olduġımdan mā-‛adā benim ģużūr-ı 
devletiñizde cāh rütbem var iken nice ķādir olmayam, didikde bu kelām Fātiģe 
merģūma bā‛īś-i infi‛āl olup ‛azl idüp müderris eyledi. Müddet-i keśīre tedrīs ü ifādeye 
meşġūl oldı. Šalāķat-ı lisān ve muģāvereye ķavī ve mübāģeśesinde faŝāģate mālik idi. 
Ol sebebden zamānında olan ‛ulemānıñ ekśeri mübāģeśe ile maġlūb itmiş idi. Ģatta 
Mevlānā’i fāżıl Muhyi‛d-dīn Fenārīden menķūldür ki; birāderim merģūm Şāh Efendi ile 
Mevlānā’i mezbūrdan tilmiźimiz olduġından yevmiyye yüz dirhem ile müteķā‛id olduġı 
eśnālarda bir yevm-ı ‛ıydda Mevlānā’i mezbūr Sulšān Bāyezīd Ĥān’a mu‛āyede içün 
gitmek murād idüp bizler de Sulšān Bāyezīd’e sevķ içün ma‛iyyet ile emr idüp ol vaķt 
Efżalzāde, šoķsān derem ile müfti idi. İyle iken Ĥašībzāde oña taķaddüm ider idi. Vaķtā 
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ki, dīvāna vardıkda vüzerā cālis idiler. Mevlīnā İfżalzāde [31b] gelüb vüzerāya selām 
virdikde Mevlānā Ĥašībzāde, yedini Mevlānā-i Efżalzāde’nüñ gögsüne urub 
Efżalzāde’ye didi ki: Ĥašā’ itdügüñe bunlara selām virdiginden ‛arż-ı ‛ilmihātuñ 
eyledüñ zīrā bunlar senüñ ĥuddāmıñdır. Ĥuŝūŝen ki sende şerāfet de vardır, diyüb 
ba‛dehu Sulšānuñ meclisine girüb bizler de ma‛iyyetine girdik. Sulšān yedi ĥašve-i 
istiķbāl idüp Sulšāna selām virüb inģinā’ itmeyüb heman muŝāfaģa ile iktifā eyledi. 
Sulšān bunlara eyyām-ı şerīfe ger mübārek olsun diyüb bizler de Sulšānuñ yediñ taķbīl 
itdik. Bizlere de ‛ilm ile iştiġāl idüñ, diyü buyurdılar. Šaşra çıkdıkda bizler Mevlānā’i 
mezbūra sū’āl idüp Sulšānım, biz Sulšān-ı Rūmuñ meclisine duĥūl itdügün lā’iķ olan 
anlara ta‛žīm idüp yedlerüñ pūs ü inģinā’ lazım iken terk buyurdıñuz didikde Mevlānā’ 
buyurdılar ki: Sizler bilmezsiñüz ki Sulšāna ol faĥr-ı kifāyet ider ki; Ĥašībzāde gibi 
‛ālim Anuñ meclisine [32a] vara diyü salābetiñ ižhār eyledi. Ba‛dehu Sulšān Bāyezīd, 
Mevlānā’i ‛Alā’e‛d-din ‛Arabī ile sā’ir ‛ulemā’ vü Mevlānā’i mezbūr cem‛ idüp 
mübāģiśe itdiklerinde kelāmları Sulšān Bāyezīd merģūmuñ keder-i ‛ažīm ve‛l-kār itdügi 
māddiyye müncerr olup bu maddeyi Mevlānā’i mezbūr tafaššun itdüginde da‛vasına 
bürhān olarak kelām ü rivāyet ģaķķında bir risāle te’līf idüp ĥušbesinde Sulšān Bāyezīd 
Ĥān’uñ ismüñ źikr idüp vezīr Ehimer Paşa yediyle irsāl eyledi. Vakta ki; İbrahim Paşa, 
Sulšān’a, Mevlānā’i mezbūruñ risālesin ‛arż itdikde Sulšān Bāyezīd ġażab idüp lisānıyla 
kelām-ı bāšıluñ źikrine iktifā itmeyüb evrāķa yazmış diyü risāleyi vezīrüñ yüzine atub 
tīz durmayub memleketimden çıksun, diyü emr eyledi. Vezīr-i mezbūra ģayret gelüb bu 
kelāmı, Mevlānādan ketm eyledi. Lakin Mevlānā’i mezbūr, šaraf-ı Sulšāndan ta‛yīn 
olunan cā’izesinüñ te’ĥīrden te’ellüm idüp vezīr-i mezbūra Sulšāndan Mekke-i 
Mükerreme mücāvereti içün istiźān itdikde vezīr-i mezbūr  [32b] sebebinden istifsār 
idicek Mevlānā’i mezbūr cā’izeniñ te’ĥīri maddesinden Sulšānıñ infi‛ālüñ fehm itdigüñ 
vezīre ižhār itdi. vezīr-i mezbūr gene ketm idüp Mevlānāya kendü malından Sulšān 
adıyla on biñ dirhem iģsān ve Sulšāna memleketimden iĥrāc emrini unutdurdı. Lakin 
Mevlānā’i mezbūr maddeye vāķıf olmadıġından cā’izeniñ te’ĥiriñ vezīrden bulub bī-
himāye vaģşet-i ‛ažīme vāķı‛a olmuşdır. Ba‛dehu Mevlānā’i Celāle’d-din Devvānī, 
Rūmda Ba‛ż eŝdıķāsına kitāb irsāl idüp ol eŝdaķādan biri Seyyid Muģammed Münşī 
‛Acemīdir. Kitābıñ ģāşiyesinde Mevlānā’ Ĥašībzāde ve Mevlānā’ Ģvācezādeye selām 
irsāl itdügiñ Mevlānā’ Ĥašībzāde işitdikde vezīre gelüb didi ki: Sen i‛tiķādında 
Ģvācezādeyi fażlda benim üzerime tafŝīl idersin bilād-ı ‛Acemde benim fażlım andan 
ziyāde imiş. Mevlānā’i Devvānī ismim Ģvācezāde üzerine tafżīl itmiş didikde vezīr-i 
mezbūr [33a] daĥı bu bir sū’āl devrīdir źikirde taķdīm fażlda taķdīmi müstelzim değildir. 
Ġāliben bu mes’ele Ĥašībzāde’nüñ ma‛lūmı değil imiş diyü cevāb irsāl eyledi. Çok 
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geçmeyüb šoķuz yüz bir tariģinde vefāt idüp Ebū Eyyūb Enŝārī rażıallahü ‛anhü‛l-bārī 
ģareminde ‛Alī Ķuşı merķadi ķurbına defn olunb ve lagad vete Sulšānü‛l-‛ulemā’ 
vefātına tārīĥ düşmüşdür. Rūģullah rūģahu ve ca‛ü‛l-cennete meśvāhu Mevlānā Seyyid 
Şerīf-i Cürcānīniñ ģāşiye tecrīdine ģavāşīsi vardır. Erbāb-ı tedrīs ü šalebe beytinde 
mütedāvildir ve gene Seyyid Şerīfiñ Keşşāfına ģavāşīsi vardır. Ŝadr-ı şerī‛anuñ şerģ-i 
viķāyesi evā’iline Sulšān Bāyezīd Ĥān’uñ emriyle ģāşiyesi vardır. Mevlānā’i mezbūruñ 
şabb fāżıl bir veledi var idi. Ģatta fażlda babası üzerine tercīģ iderler idi. Ebū Eyyūb 
Enŝārī ‛aleyh raģmetü‛l-bārī medresesine müderris olup ba‛ż ġılmāni ķatl itdiklerinde 
Mevlānāya ‛ā’id olup ģāşiye mezbūra noķŝan kalmışdır. Ba‛dehu ģāşiye’i  [33b] 
Keşşāfuñ ģavāssīsi kitābetiyle meşġūl olmışdır ve daĥı Seyyid Şerīf’üñ muĥtaŝar 
şerģinüñ evā’iline ģāşiyesi vardır ve ru‛yet ü kelām ģaķķında risālesi vardır. Şerģ-i 
mevāķıf evā’iline ve muķaddimāt-i erba‛aya ģavāşīsi vardır ve fażā’il-i cihāddan bir 
risāle te’līf itmişdir. Ol źevātdan birisi ‛ālim ‛āmil Muŝlıģi‛d-dīn Muŝšafa el-
Ķasšalānīdir. ‛ulemā’i ‛aŝrdan istifāde-i ‛ulūm idüp ŝoñra Mevlānā’i Ĥıżır Beğ 
ĥiźmetine vāŝıl olup kerīmesiniñ almışdır. Ol vaķitde Mevlānā’i Ģvācezāde ve 
Mevlānā’i Ĥayālī Ĥıżır Beğdir. Sende mu‛īd idiler. Ba‛dehu Mevlānā’i mezbūr 
Mudurnu ķaŝabasında Yıldırım Bāyezīd Medresesine müderris, andan Dimetoķaya naķl 
idüp Sulšān Muģammed Ĥān Medāris-i Śemāniyye’sin binasın tekmīl itdikde birini 
Mevlānā’i mezbūra tevcīh itmişdir. Ders-i iştiġālden müżāreķet itmeyüb iddi‛ā ider idi 
ki; eger Medāris-i Śemāniyye’nüñ baña tevcīh itseler idi her birinde bir günde ecr-i ders 
müzakere itmeğe yeminnuhu te‛ālā  [34a] ķudretim vardır, dir idi. Andan Burusa ve 
Edrene ve Ķosšanšiniyyeye üçer def‛a ķażı olup Sulšān Muģammed Ĥān’uñ evāĥir-i 
salšānatında ‛asker-i Manŝūr Rumeliye ķażı olmuşdır. Ol vaķte dek ķażı‛asker bir idi, 
vezīr-i Ķaramānī Muģammed Paşa vezāretinde  Mevlānā’i mezbūruñ müdārāsı olmayub 
ģaķķı tekellüm itdüği içün ĥavf idüp Sulšān Muģammed Ĥāna ‛arż idüp vüzerā dört 
kimse oldıġından ķāżı‛askerde iki olsa biri Rumiliye ve biri Anašolıya ta‛yīn olsa hem 
meŝāliģ-i müslimīn itmāmı eshel ve hem Dīvān-ı ‛Ālī źīnetli olur didikde Sulšān 
Muģammed Ĥān, vezīriñ re’yine meyl idüp Mevlānā’i mezbūrı Rumiline ve Mevlānā’ 
Ķosšanšiniyye ķāżısı el-ģāc Ģasanzādeyi ‛asker Anašolıya ķāżı atadı. Bu maddeyi ķabūl 
ve müşārekete rāżı olmayub vezīr-i mezbūr, Mevlānā’i mezbūruñ ķalbini telyīn ve 
tašyīb içün irsāl itdikde müfīd olmayub vezīr-i mezbūr bi-nefsihi [34b] ben giderim ve 
Mevlānā’ irżā’ iderim diyüb gelmek murādātıñda Mevlānā’i mezbūruñ ŝıddıķları 
Mevlānā’i mezbūra naŝīģat idüp vezīr-i mezbūr geldikde rāżı oluñ zīrā bundan ŝoñra 
şerrinden ölemezsiñiz didikde Mevlānā’i mezbūr naŝīģatı ķabūl idüp bi‛l-aĥire vezīr-i 
mezbūr kelām-ı leyyin ile Mevlānā’i irżā eyledi. Ģatti menķūldür ki; Anašolı ķāżısı olan 
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el-ģāc Ģasanzāde šalāķa yemīn itdigi Mevlānā’i mezbūr Sulšāna ne söyler ise vezīre 
ĥaber vire vaķta ki Sulšān Muģammed Ĥān ‛aleyh el-ġufrān aĥirete gitdikde Sulšān 
Bāyezīd Ĥān, salšanata cülūs idicek Mevlānā’i mezbūrı ķāżı‛askerlikden ‛azl idüp küllü 
yevmen yüz dirhem ile teķā‛üd idüp merģūm İbrahīm Paşayı ķāżı‛asker etdi. Ve daĥı 
Şaķā’iķ-i Nu‛māniyye ŝāģibi Budinden naķl ider ki; Mevlānā’i muŝannıfıñ vefāt itdikde 
‛ulemā’-ı belde defnine ģāżır olup ol vaķt Mevlānā’ Ķasšalānī İslāmbol ķāżısı idi. 
Mevlānā’i mezbūruñ  [35a] Mevlānā’i mezbūrıñ menzili şimdi Sulšān Selīm Cāmi‛inüñ 
mevżu‛ında idi. Mevlānā’ Ķasšalānī definden ‛avdetde Mevlānā’ Maġnīsālizāde ve 
Ķāżızādeye bu gice bizde beytented idelim yarın inşā‛allah te‛ālā Mevlānā’i muŝannıfıñ 
merģūmı ziyāret ideriz diyüb Mevlānā’ Ķāżızāde evine gidüp gene gelüb ol gice 
Mevlānā’ Ķasšalānīniñ ģānesinde cem‛ olduk. Mevlānā’ Ķasšalānī afyon isti‛mālıyla 
beyn-el-aķrān müttehim idi. Ol gice isti‛māl idüp biz de ibrām itdikde ben kiźbī iĥtiyār 
idüp eve gitdim. İsti‛māl itdim, didim: Andan Maġnīsāzādeye ibrām idüp ol hey isti‛māl 
bir zamāndan ŝoñra ma‛cūn mezbūr-ı Mevlānā’ Ķasšalānīye ‛amel idüp ma‛ārif 
ŝacmaġa şürū‛ idüp Ba‛ż kerre ‛ulūm-ı ģikemiyye tekellüm idüp müddet-i ‛ömrümde 
istimā‛ itmediğim daķāyıķ basš etdi. Ve gāh ‛ulūm-ı şer‛iyyeden keźalik işitmediğim 
ģaķāyıķ basš eyledi. Ve gāh tevārīģ tekellüm idüp kulaklar işitmedik ġarā’ib-i irād 
eyledi. Ve gāh  [35b] ķaŝā’id-i ‛Arabiyyeden tekellüm idüp ġarā’ib-i istimā‛ eyledi. Ol 
gice Mevlānā’i mezbūrıñ daķāyıķ-ı ‛ulūm ve ģaķāyıķ-ı fünūnda ne rütbe baģr oldıġı 
ma‛lumımız oldı. Andan eśnā’-ı kelāmda ma‛cūna işāret idüp bu ma‛cūn benim ile 
ma‛lūm etemm beynine ģaylūlet etdi, diyü i‛tiźār idicek ben didim ki: ma‛cūnuñ 
ģaylūleti vaķtinde ģāliñ bu mertebe oldukda bundan evvel ne rütbe ma‛lūmātıñ var imiş 
diyü ta‛accüb etdim. Ve daĥı ba‛ż ……dan mervīdir ki; Mevlānā’ Lušfī Toķātī naķl ider 
ki; “Ben Mevlānā’ Sinan Paşa’nuñ šalebesi idim. Mevlānā’ Sinan Paşa, vezīr iken ‛ādeti 
idi ki, iš‛amın lašīfe ģāżır idüp tašīl giceleri ‛ulemā’ı iģŝār idüp da‛vet iderdi. Bir gice 
Mevlānā’i Ķasšalānī ve Mevlānā’i Ģvacāzāde ve Mevlānā’ Ĥašībzāde’yi da‛vet idüp 
ŝoģbet ve muģādeśeye meşġūl iken yanımda bir refīķım var idi. Ben anıñla ŝoģbet 
iderdim. Eśnā’-i kelāmda refīķıma didim ki: Bir zamān ben marīż idim, vücūdumdan 
ķandter çıkdı. Ol rütbe ki; ķamīŝim  [36a] ķırmızı boyandı. Bu kelāma refīķım dıģk 
eyledi. ‛ulemā’a sebeb-i dıģkdan sū’āl itdikde refīķım didi ki: Mevlānā’i Lušfī şöyle 
söyler diyü kelāmım naķl itdikde meclisde bulunan ‛ulemā’ daĥı kelāmı münkirīn 
olarak geldiler. Mezbūr-ı Mevlānā’ Lušfī ‛ālim fāżıl ve her ‛ilmde māhir bir źāt iken 
Sulšān Bāyezid Ĥān vaķtinde ba‛ż ‛ulemā’-i belde ģasedlerinden naşı ilģād ve zındīķ 
töhmetini iftirā olunub At Meydānı’nda ķatl itdiler. Şehīd oldıġı bī-şübhedir ki; re’s-i 
ķaš‛ olundıkda Kelime’i Şehādet getürdi ki; mesmū‛ olmışdır. Eyyūb Enŝārī beldesinde 
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Defterdār Cāmi‛i ķurbunda zāviyesinde defn olunmuşdır. “Yā Vedūd” dimekle meşhūr 
źātıñ civārındadır. Sarācģānebaşında Neccāroġlı Cāmi‛i bunuñ bināsıdır. Mevlānā’i 
Ķasšalānī didi ki: Niçün gülersiñiz İbn-i Sīnā’, ol ‛illeti kitāb-ı ķanunuñ filān faŝlında 
yazar ve aña filān maraż dirler, didikde; Mevlānā’i Ģvacāzāde, Ķasšalānīyeye: Ya siz, 
kitāb-ı Ķanunu mušāla‛a etdüñiz mi, didikde: Belī etdim  [36b] ve İbn-i Sīnā’ cemī‛ 
muŝannefātını daĥı müšāla‛a itdim, ģatta şifāsını daĥı bi‛t-tamam müšāla‛a itdim, diyüb 
Mevlānā’i Ģvacāzāde’ye: Siz Şifā’ī müšāla‛a itdüñiz mi, didikde: Ĥayır, müšāla‛a 
itmedim. Ba‛ż muģtāc olan mevāżı‛ı müšāla‛a itdim, didikde Ķasšalānī cevāb virdi ki: 
Ben Şifā kitābını yedi def‛a müšāla‛a itdim, yedinci def‛asında telāmıźlarıñ ibtidā derse 
beźā itdikleri vaķte naŝıl diķķat iderler ise öyle diķķat ile müšāla‛a itmişim, didikde 
Mevlānā’i mezbūruñ ma‛lūmātı bu mertebe iģāšasına cemī‛ ketb müšāla‛asınıñ 
şümūluna ģāżır olan ‛ulemā’a ta‛accüb eylediler. Ve daĥı Mevlānā’i Ģvacāzāde, 
Mevlānāyı źikr itse Mevlānā ismiyle taŝrīģ iderdi. Andan mā‛adāsına Mevlānā dimez 
idi. Ve Ģvacāzāde ģaķķına dir idi ki: Mevlānā’i Ķasšalānī müşkilāt ģalline ķādir ve 
müddet-i yesīrde ‛ulūm-ı keśīre-i iģāša itmişdir. Lakin beşeriyyet ģasbıyla ĥašā ider. 
Ĥašasından rücū‛ itmez ģatta vezīr Maģmūd Paşa’nıñ meclisinde bir mes’elede ĥašā itdi. 
İşitdim ki, elān andan rücū‛ itmemiş, rivāyet olundı ki  [37a] Mevlānā’i mezbūr šavīlü‛l-
ķāmet naģīf‛ül-cism aŝferü‛l-levn ve‛l-liģye bir źāt idi. Mevlānā’i mezbūr, medīne-i 
Ķosšanšiniyyede bir cāmi‛ binā itmişdir. Şerģ-i ‛aķā’ide ģavāşīsi vardır, ve mevāķıfıñ 
metnine ve şerģine yedi eşkāl-i źikr ider bir risālesi vardır. Ve daĥı muķaddemāt-ı 
erba‛a ki, ‛allāme’i ŝadr‛üş-şerī‛e ibdā‛ itmişdir. Üzerine ģavāşīsi vardır. Muķaddemā 
‛alī ‛arabī muķaddimāt-ı erba‛ayı taģşiye itmiş idi. Mevlānā’i Ķasšalānī, ba‛ż mevāżı‛ını 
redd itmişdir. Mevlānā’i mezbūruñ ķażā ve tedrīs ile keśr-i iştiġālinden taŝnīfe vaķti 
olmamışdır. Šoķuz bir senesi cemāźi-yel-aĥireniñ šoķuzıncı güni ……. vefāt idüp Ebū 
Eyyūb Enŝārī rażı ‛anhü‛l-bārīģareminde defn olunmuşdur raģime. Ol źevātdan birisi 
daĥı Efżalzāde ‛ālim, ‛āmil, fāżıl, kāmil Ģamīde‛d-dīn İbn Efżale‛d-dīnü‛l-Ģüseynīdir 
ki; ‛āmil, ‛ālim, mer‛ī taķva ve her šarafdan fażl ‛ažīm ŝāģibi ģalīmü‛n-nefs şedā’ide 
ŝābir ĥuşū‛ vü ģużū‛ ŝāhibi bir źāt-ı muģterem idi. Mevlānā’i mezbūr evvelen 
vālidinden okuyub vālideyne keźalik  [37b] ‛ālim, ŝāliģ ‛ābid zāhid-i ķāni‛, ŝabūr bir źāt 
idi. Ŝoñra ‛ulemā’-i ‛aŝrdan okuyub andan Mevlānā Yegān ĥürmetine vāŝıl oldı. 
Ba‛dehu Sulšān Murad ibn Orĥān Ĥānıñ medīne-i Burusada binā itdigi medreseye 
müderris olup ba‛dehu Sulšān Muģammed Ĥānıñ evā’il-i salšanatında medreseden ‛azl 
itdiginden İslāmbola gelüb šarīķ-i İslāmboluñ ba‛ż-ısında Sulšān Muģammed Ĥān daĥı 
‛ādeti üzre ba‛ż ġılmānıyla tebdīl-i māşiyen gider iken Mevlānā’i mezbūra mülāķi olup 
Mevlānā’i mezbūr eşhebe süvār oldıġından Sulšān mezbūrı bulub Fürsden nüzūl idüp 
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selāmına muntažır oldı. Sulšān, Mevlānāya selām virüb: Sen Efżalzāde deġül misün, 
diyü sū’āl itdikde Mevlānā’i mezbūr daĥı na‛am kuluñuzum didükde yarın Dīvān-ı 
Hümāyūna gel, diyü emr itdiler. İrtesi Dīvān-ı Hümāyūna vardıkda ģāżır olan vüzerā-i 
Sulšānıñ ģużūruna girdikde vüzerāya: Efżalzāde geldümi, diyü sū’āl idüp: Geldi, diyü 
cevāb virdiklerinde  [38a] medīne-i Burusada vālid-i mācidleri Sulšān Murad Ĥān šāb-
śerāh medresesiniñ i‛šā idüp küll-i yevmin elli dirhem ve mašbaģına kāfī ša‛ām ta‛yīn 
buyurdılar. Mevlānā’i mezbūr daĥı ģużūruna dāĥil olup Sulšānıñ yediñ taķbīl ile 
teşekkür eyledi. Sulšān daĥı Mevlānāya iştiġāl-i ‛ilm ile: Ben seni unutmam, diyü 
tavŝiye eyledi. Mevlānā, medrese-i mezbūrada tedrīse meşġūl oldı. Ģatta keśret 
iştiġālinden liģyesi dökilüb ba‛ż a‛dā Mevlānāya maraż ile ithām itdiler. Şeyĥ 
Ekmele‛d-dīn Hidaye şerģine ŝāģib Hidayeye itdigi ba‛ż i‛tirāzātına ecviyyesi vardır. 
Ba‛dehu İslāmbolda Medāris-i Śemāniyeniñ birini Mevlānāya i‛šā idüp Sulšān ģażretleri 
ġazāya gitdiler. Ķosšanšiniyyede ol sene šā‛ūn ‛ažīm vāķı‛ oldıġından ba‛ż evlādıyla 
kuralara çıkub sākin olurlar idi. Ma‛-haźā her gün eyyām-ı mu‛tāda da İslāmbola tedrīs 
içün gelüb derse ihtimām iderlerdi. Vaķtā ki; Sulšān ģażretleri ġazādan ‛avdet 
itdiklerinde  [38b] Mevlānā’i mezbūr istiķbāl idüp Sulšān, Mevlānā’i görüb: Yaķīn gel, 
diyü emr itdiler. Yaķīn geldikde buyurdılar ki: İşitdim ba‛ż ķurālarda sākin olur imişsiñ, 
öyle iken her gün dört ‛aded kitāb tedrīsine ihtimām idermişsin. Sen üzerine vācib olanı 
edā itdiñ, ben daĥı vācib olanı edā idelim, diyüb ġazādan getür deñilirmi. Üserādan 
‛ulemā’-i beldeye birer esir ihdā buyurdılar. Mevlānā’i mezbūra daĥı bir esir ihdā 
buyurdılar. Ba‛dehu medīne-i Ķosšanšiniyyeye ķādı idüp ŝoñra eyyām-ı Sulšān 
Bāyezīd’de müfti oldılar. Šoķızyüzsekiz senesinde müfti iken vefāt idüp Ģażret-i Ebū 
Eyyūb Enŝārī rażıallahü ‛anhü‛l-bārītürbe-i mu‛aššaraları ģaremine, Sulšān ‛Ośmān 
eczā-ĥānesine muttaŝıl defn olındılar. Mevlānā’i mezbūruñ Edreneķapusı derūnında 
Zencirķuyu nām mevżi‛de Üçbaş Mescidi ve Medresesi ile Keskin Dede Zāviyesi 
yanında menzili civārında bir mescīd ve bir medresesi  [39a] vardır. Ba‛ż evlādları anda 
medfūndur. Mevlānıñ ismiyle beyne‛n-nās iştihār bulmuşdur. Mevlānā’i mezbūr, bir 
ŝabūr źāt idi ki; aŝlā kendüde ġażab müşāhede olunmuş değildir. Ģatta menķūldür ki; 
ķādı iken bir selīša ĥātūn bir recül ile mürāfa‛aya gelüb ģaķ-ı reclüñ yedinde oldıġından 
Mevlānā recüle ģükm itdüginden ĥātūn, Mevlānāya sū’-i ta‛bīr ile išāle-i lisān üzere 
aġāza olup Mevlānā ŝabr idüp ĥātūna ancak dir idi ki: Ey ĥātūn, nefsini it‛āb itme 
ģükm-Allah taġayyür itmez, eger murādıñ baña ġażab gelsiñ dir iseñ ol sevdādan vaz 
gel ki, ben ġażab itmem, dir idi. Ve daĥı Muģiddin-i Fenārī’den menķūldür ki; müddet-i 
vāfire mezbūrdan u‛lūm o ķudūm mesā’il-i şer‛iyye yāĥūd ‛aķliyyeden bir mes’ele yok 
idi ki, Mevlānā anı ģıfž itmeye ģatta cemī‛ kütub-i ‛ulūm-ı żāyi‛a olsa ģıfžından yazmak 
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ķābil idi. Ve daĥı ıŝfahānınıñ şerģ-i müšāla‛ına bir maķbūl mütedāvil ģāşiyesi vardır. 
Seyyid Şerīfiñ  [39b] muĥtaŝar şerģine ģavāşīsi vardır. Beyne‛l-‛ulemā maķbūldür, 
rūģullah rūģahu ve zāde fī a‛la ġurafi‛l-cinān fütūģa ol zevātdan birisi ‛Ali Ķuşi ‛ālim, 
fāżıl, kāmil Mevlānā ‛Alāe‛d-din ‛Ali bin Muģammed el-Ķuşcı dir ki: Pederi 
Muģammed Māveriü‛n-nehir Meliki Uluġ Beyiñ ķuşcısı idi. Mevlānā-i mezbūr 
Semerķand ‛ulemālarından okuyub Mevlānā Ķadızāde-i Rūmī’den ‛ulūm-ı riyāżiyye 
okuyub Uluġ Beyiñ ‛ulūm-ı riyāżiye mā’il oldıġından Mevlānā-i mezbūrdan fünūn-ı 
vāfir istifāde itmişdir. Ba‛dehu Mevlānā-i mezbūr, Uluġ Beğ’üñden gizlü ġā’īb olup 
bilād-ı Kirmāne varub ‛ulemā-i Kirmāndan daĥı taģŝīl-i ‛ulūm itdi. Ne diyāra gitdigi 
ma‛lūm olmadı. Ve bilād-ı Kirmānda şerģ tecrīdi tesvīd eyledi. Sinnin-i keśīreden ŝoñra 
gene Semerķanda gelüb emīr-i mezbūruñ ĥiźmetine vāŝıl olup taģŝīl-i ‛ilm içün ġā’īb 
olduġıña iĥbār ile i‛tiźār eylicek emīr-i mezbūr ‛öźrüñ ķabūl idüp: Baña ne hediyye 
getürdiñ, didi. Mevlānā-i mezbūr daĥı  [40a] eşkāl-i raķam ģaķķında bir risāle te’līf itdim. 
Müteķaddiminiñ ģayrette kaldıkları eşkāli ģallettim. Ol risāleyi size hediyye getürdim, 
diyicek Uluġ Beğ’üñ daĥı: Getür risāleyi nažar ideyim ki; kaç maģallinde ĥašā itmişsin 
diyüb risāleyi alub ķā’imen ķırā’at itdikde taģsīn ü ta‛accüb itdi. Ba‛dehu emīr-i mezbūr 
Semerķand’da bir raŝadĥāne binā idüp emvāl-i ‛ažīme ŝarf eyledi. Evvelā bu ‛ilmde 
māhir olan Ġıyāśeddin Cemşīdi ta‛yīn idüp ol vefāt itdikde Mevlānā ‛Ali Kuşi raŝaddan 
ģāŝıl olanı tekmīl itdi ki, zīc cedīd diyü meşhūrdur. Ve cemī‛ zeccātın aģseni ve ŝıģģati 
akrebdir. Vaķtā ki, Uluġ Beğ’üñ vefāt itdikde ba‛ż evlādı emīr olup Mevlānā’-i 
mezbūruñ ķaderiñ bilmediklerinden ķalbi nefret idüp ģacce izin šaleb idüp ol vakt 
Sulšān Ģasan šavīl olup aña vāŝıl olup Mevlānā’-i mezbūra ikrām-ı ‛ažīm ile ikrām 
eyledi. Ve risālet šarīķıyla Sulšān Meģmed’e geldikde Mevlānā’-i mezbūra  [40b] Sulšān 
Ģasan’uñ ikrāmından ezyed ikrām idüp žıll ģimāyesinde sākin olmasıñ isteyüb 
Mevlānā’-i mezbūr daĥı emr-i risāletiñ itmāmından ŝoñra gelmeye ta‛ahhüd idüp emr-i 
risāleyi itmām itdikde Sulšān Meģmed, Mevlānā’-i mezbūruñ šarīķında ĥıdmeti içün 
ĥuddām ta‛yīn idüp her merģalede Sulšānuñ emriyle biñ dirhem ŝarf idüp Ģaşmet-i 
Vāfire ve ni‛am-ı mütekāśire ile medīne-i Ķosšanšiniyyeye geldi. Sulšāna mülāķi olıcak 
‛ilm-i ģesābda Muģammediye ismiyle müsemma olan risāle-i lašīfeyi Sulšāna ihdā 
eyledi ki, ol ‛ilmde andan enfa‛ risāle yokdır. Ba‛dehu Sulšān Muģammed Ĥān, Sulšān 
Ģasan muģārebesine gitdikde Mevlānā’-i mezbūrı bile getürüb eśnā’-i seferde ‛ilm-i 
hey’etden, Sulšān Muģammed ismine bir risāle-i lašīfe taŝnīf idüp ‛Irāķ-ı ‛Acem 
fetģiyye tesmiye itdi. Vaķtā ki; Sulšān Muģammed Ĥān Ķosšanšiniyyeye rücū‛ itdikde 
Mevlānā’-i mezbūra: Eyā ŝūfīya medresesine i‛šā idüp: külli yevmün ikiyüz dirhem 
ta‛yīn [41a] idüp ve evlād u tüvāvi‛lerinden her birine manŝıb iģsān eyledi. 
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Ķosšanšiniyyeye nüzūlunda ma‛iyyetinde olan etbā‛ı ikiyüz nüfuz idi. Ķosšanšiniyyeye 
evvel ķudūmında ‛ulemā’-i belde istiķbāl idüp ol vaķt Mevlānā’ Ģvācezāde, medīne-i 
mezbūrada ķadı idi. Mevlānā’i ‛Alī Ķuşi ile sefīnede ma‛an gelür iken Mevlānā’i ‛Alī 
Ķuşı, baģr her ferde müşāhede itdigi cez-i meddi źikr idüp Mevlānā’ Ģvācezāde daĥı 
sebeb-i medd-i cezzi beyān itdi. Ba‛dehu Mevlānā’i ‛Alī Ķuşı, Seyyid Şerīfiñ ‛allāme-i 
Taftāzānī ile emir Timuruñ ģużurunda itdükleri mübāģaśeyi źikr idüp Taftāzānī cānibini 
tercīģ itdikde Mevlānā’ Ģavācezāde daĥı, belī ben daĥı Taftāzānī cānibini ercaģ žann 
idüm, lakin ŝoñra baģś-i mezkūrı taģķīķ itdikde ģaķ Seyyīd Şerīf cānibinde žāhir oldı. 
Ŝoñra ol baģśi ģāşiye kitābda ķayd itmişdir diyü ĥādimine emr idi ki, ben sefīneden 
çıkıcak kitābı ģāżır eyle diyü emr idüp itdiklerinde  [41b] Mevlānā’i ‛Alī Ķuşi, müšāla‛a 
idüp istiģsān itdi. Vaķta ki; Sulšān Meģmed Ĥāna mülāķi oldıklarında Ģvācezāde’yi 
naŝıl müşāhede itdiñ diyü sū’āl itdikde Mevlānā’i ‛Alī Ķuşi daĥı Rūm u ‛Acemde nažīri 
yokdur diyü cevāb virüb Sulšān Meģmed Ĥān daĥı ‛Arab’da bile nažīri yokdur didi. 
Menķūldür ki; Mevlānā ‛Ali Šūsī bilād-ı ‛Aceme geldikde ‛Ali Ķuşıya mülāķi olup 
‛azīmetiñiz ne semte diyü sū’āl itdikde: Bilād-ı Rūma, diyü cevāb virüb ‛Ali Šūsī da 
tavŝiye idüp anda bir kūsec vardır. Ģvācezāde dirler anuñ ‛indinde kişiniñ ma‛lūmātı 
mechūl gibidir, aña müdārāt ider iseñ rāģat idersiñ dimiş idi. Mevlānā’-i mezbūr daĥı 
anuñla ‛āmil olup ģatta kerīmesiñ Mevlānā’-i Ģvācezāde’niñ ferzendine tervīc eyledi. 
Ve Mevlānā’-i mezbūruñ tecrīd üzerine şerģi vardır ki; müteķaddimīn fevā’idini cāmi‛ ü 
ģüsn telĥīŝ ile mübeyyen bir şerģ-i meşhūr-ı lašīf-i ‛ažīm taŝnīfdir. Ve ol şerģe netāyic-i 
fikirden  [42a] taģrīr-i sehl ile źevā’id-i maŝāff itmişdir ve sālifü‛z-źikr iki risāle ki, biri; 
Fetģiyye ve biri; ‛ilm-i ģisābdan Muģammediyye ismi ile müsemma risāleler daĥı 
Mevlānā’-i mezbūruñ te’līfātındandur. Ve ‛allāme-i Taftāzānī’nüñ şerģ-i Keşşāf 
evā’iline ģāşiyesi vardır ve ŝarfdan Ankudü‛z-zevāhir isimli kitāb anuñ te’līfidir, diyü 
mesmū‛dur ve ģamd bahsinde bir risāle te’līf idüp ol bābda Seyyid Şerīf’üñ şerģ-i 
müšāli‛-i ģavāşinde olan kelimānıñ taģķīķ itmişdir. Ve her metni bir ‛ilm olarak cild-i 
Vāģidede yigirmi metin cem‛ idüp ismine Maģbūbü‛l-ģamā’il fī keşfi‛l-mesā’il 
dimişdir. Ve aĥirinde fünūn ģaķķında elġāz šarīķıyla ķaŝīde vardır. Ģatta bu kitābı 
ġulāmları yüklenüb ne maģale gitse ma‛an getürürler idi. Her vaķt aña nažar iderler idi. 
O ‛ilm-i hey’etde Meserretü‛l-ķulūb fī ref‛i‛l-kürūb ismiyle müsemma risālesi vardır ve 
rehber ………. ya‛ni sūre-i Baķara ve‛l-‛İmrān üzerine bir tefsīr-i lašīfi vardır. Ve Eyā 
ŝūfīyā∗ ģaķķında bir risālesi  [42b] vardır ki; Sulšān Meģmed Ĥān isminedür. Ve evā’il-i 
telvīģe ģāşiyesi vardır. Ve risāle-i vaż‛iyye daĥı te’līf itdi. Ve Kāfiye vü şāfiye üzerine 
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Fārisi şerģi vardır. Ve ‛ulūm-ı ‛Arabiyyenüñ mevżū‛ātını ta‛yīn ģaķķında bir lašīf 
risālesi vardır. Sekiz yüz seksen bir yaĥud sekiz yüz senesi medīne-i Ķosšanšiniyyede 
vefāt idüp Ebū Eyyūb Enŝārī ‛aleyhi rıdvān el-bārinüñ türbe-i şerīfesi ģareminde defn 
olunmuşdur. Raģimehullahi ol zevātdan birisi Samsūnī ‛ālim, ‛āmil ve fāżıl, kāmil 
Mevlānā Ģasan ibn ‛Abdu‛s-ŝamed e‛s-Samsūnī’dür ki; Mevlānā-i mezbūr fuķarā-i 
mesākīne maģibb u meşāyiĥ-i mutaŝavvifiye mürīd bir ‛ālim, fāżıl źāt-ı ‛āli-ķadr idi. 
‛ulemā-i Rūmdan okuyub ŝoñra Mevlānā-i Ĥüsrev ĥıdmetine vāŝıl olup ‛ulūm-ı aŝliyye 
ve fer‛iyye vü ‛aķliyye vü şer‛iyyeyi andan taģŝīl idüp ŝoñra ba‛ż medārise müderris 
ba‛dehu Medāris-i Śemāniyeniñ birine intiķāl itdi. Ŝoñra Sulšān Meģmed Ĥāna 
mu‛allim olup ŝoñra ‛Asker-i  [43a] manŝūre ķadı olup gene Medāris-i Śemāniye’nüñ 
birine i‛āde olundı. Ba‛dehu medīne-i Ķosšanšiniyyeye ķadı oldı. Mevlānā-i mezbūr 
sīret marażı każāsında Maģmūd e‛t-šarīķa šab‛-ı selīm ŝāģibi ve İslāmı ķavī, müteverri‛ 
ve müteşerri‛ bir źāt idi. Ģüsn-i ĥašša mālik ve kendü ĥaššıyla kütüb-i keśīresi var idi. 
Ģatta rivāyet olunur ki; Sulšān Meģmed Ĥāna ŝıģāģ lüġat-i cevheri ketb eylemişdir. Ve 
ģālā Sulšān Meģmed Ĥān Kütüpĥānesinde mevcūddur. Muķaddimāt-ı erba‛aya ģavāşīsi 
ve Seyyid Şerīf’üñ şerģ-i muĥtaŝarına ģāşiyesi vardır. Sekiz yüz šoķsan bir senesiniñ 
cemāźiye‛l-āĥiresiniñ yigirmi beşinci erba‛a güni vaķt-i daģvede vefāt idüp Ebū Eyyūb 
Enŝārī ‛aleyhi rıdvān el-bārinüñ türbe-i münevveresi ģareminde defn olunmuşdur. Ol 
źevātdan birisi Sinān Paşa ‛ālim ve fāżıl, kāmil Sināne‛d-din Yusuf ibn Ģıżır beyiñ, ibn 
Celāle‛d-din’dür ki; ‛ulūm-ı ‛aķliyye ve şer‛iyyeye keśret ıššılā‛ ŝāģibi bir fāżıl idi.  [43b] 
Źekāveti ġāyetde ve fašāneti nihāyetde olduġundan šab‛-ı şerīfine şükūk ü şübühāt īrād 
itmiş idi. Taģķīķ-i mesā’ile iltifātı ķalīl oldıġıçün vālidi merģūm levm iderdi. Ģatta bir 
gün šabaķ içinde laģm ekl iderler iken vālidi merģūm levm šarīķıyla didi ki: Seniñ 
şükūka meyliñ bir mertebeye bāliġ oldı ki, şu šabaķ ‛aceb bakırdan mıdır yoĥsa ġayrı 
şeyden midir şekk idersin, didikde, Mevlānā-i mezbūr daĥı: Belī şekk mümkündir ki; 
ģavāsda ġalaš iģtimāli vardır, didikde: vālidi ġażab idüp šabaķı çehresine urdı. Vaķtā ki, 
vālidi merģūm oldıkda Mevlānā-i mezbūr yigirmi yaşında idi. Sulšān Meģmed Ĥān 
Edrene’de bir medrese iģsān idüp ba‛dehu medīne-i mezbūrede Dārü‛l-ģadīś 
Medresesi’nüñ iģsān idüp ba‛dehu ŝoģbetine mā’il olduġından kendüye mu‛allim itdi. 
Ve dā’imā meclislerinden müfāreķat itmeyüb münķašı‛ olmazlar idi. Vaķtā ki, 
Mevlānā’i ‛Alī Ķuşı  [44a] İslāmbol’a geldikde Sulšān Meģmed Ĥān, Sinān Paşayı ‛Alī 
Ķuşıdan ‛ulūm-ı riyāżiyye ta‛allümüne taģrīŝ idüp Sinān Paşa daĥı telāmıźalarından 
Mevlānā Lušfī’yi ‛Alī Ķuşiye irsāl idüp andan ‛ulūm-ı riyāżiyeyi ta‛allüm idüp mesmū‛ı 
olan mesā’ili Mevlānā Sinān Paşaya ĥaber virüb ol vāsıša ile cemī‛ ‛ulūm-ı riyāżiyeyi 
tekmīl idüp emr-i Sulšān ile Ķādızāde-i Rūmīniñ şerģ-i çaġmını üzerine ģavāşi ketb 
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eyledi. Ba‛dehu Sulšān Meģmed Ĥān, kendüye vezīr idüp Sulšān’a ġāyet taķarrüb itdi. 
Ģatta bir gün Sulšān Meģmed Ĥān, ‛ulemādan bir recülü kütüpĥānesine emīn naŝb 
itmegi šaleb itdikde Mevlānā Lušfī’yi sevķ idüp anı naŝb itdiler. Ol vāsıša ile ġarā’ib-i 
‛ulūm ü lašā’if-i ketbe vāķıf oldı. Ba‛dehu Sulšān Meģmed Ĥān ile bī-nihāde ‛azline 
sebeb bir emr vāķı‛ olup ‛azl ü ģabs itdikde ‛ulemā-i belde-i Dīvān-ı ‛Ālī’ye ģāżırūn 
olup vezīr-i mezbūr elbette ıšlāķ olunur ve ilā kütüblerimizi iģrāķ  [44b] bi‛n-nār iderüz 
diyü iķdām itdiklerinde Sulšān Meģmed Ĥān daĥı ģabsden iĥrāc idüp vezīr-i mezbūrı 
yedlerine teslīm itdi. Bu vaķ‛a sākin oldukda vezīr-i mezbūra Seferģiŝār ķażāsını 
medresesiyle ma‛an i‛šā’ idüp ol gün İslāmbol’dan iĥrāc idüp İznīķ’a vardıkda 
ĥalefinden vezīr-i mezbūruñ ‛aķlına iĥtilāl geldi. ‛ilāc itmeye muģtācdır diyü šabīb irsāl 
idüp šabīb şerbet virüb ve yevmiyye elli ‛aŝā ile vezīr-i mezbūrı darb iderdi. Ģisāme‛d-
dinzāde bu vaķ‛ayı işitdikde Sulšān Meģmed’e mektūb irsāl itdi ki: Ya bu žulmı def‛ 
idersüñ veya memleketden ĥurūc idelüm, didikde Sulšān-ı mezbūr, vezīr-i merķūmdan o 
žulmı ref‛ itdi. Andan Seferģiŝāra gidüp anda şerģi mümkün olmayan elem ü ģüzn ile 
muķīm oldı. Anda iken Sulšān Meģmed Ĥān vefāt idüp Sulšān Bāyezīd Ĥān, serīr-i 
salšanata cülūs itdikde vezīr-i mezbūra külli yevmün ta‛yīn idüp ve Edrene’de, Dārü‛l-
ģadīś  [45a] Medresesiñ i‛šā’ buyurdılar. Ol maģalde iken şerģ-i muvāķıfdan cevāhir-i 
mübāģiśe üzerine ģavāşi ketb eylemişlerdir. Ve Seyyīd Şerif üzerine esile-i keśīre īrād 
idüp ģatta sašr-ı vāģidede iki sū’āl īrād itmişdir. Ģaķ subģāne ve te‛ālā ģażretlerine 
münācāt ģaķķında lisān-ı Türkī ile kitābı vardır. Ve bir inşā’-ı lašīfe ile inşā’ itmişdir ki, 
kendinde ne mertebe ‛aşkullah olduġı žāhir olmışdır. Ve Menāķıb-ı Evliyā ģaķķında 
daĥı Türkī kitābı vardır. Ve hidāyenüñ evveline ģavāşīsi vardır. Ve Şaķā’iķ-i 
Nu‛māniye ŝāģibi sekiz yüz šoķsān bir senesi Edrenede merģūm olmuşdır, diyü rivāyet 
olundı. Lakin ba‛ż ‛atīķ nüsĥalarıñ yazdıġı budır ki; Mevlānā vezīr-i mezbūr sekiz yüz 
seksen yedi senesi ramażānında menāŝıbdan yüz dirhem yevmiye ile teķā‛üd idüp sene-i 
mezbūra źi‛l-ķa‛desinde Sulšān šarafından kendüye ‛ala vechü‛z-żamīme tīmar i‛šā’ 
olunub  [45b] ba‛dehu sekiz yüz seksen sekizde Gelibolı emirliği virilüb sekiz yüz šoķsān 
birde ŝaferü‛l-ĥayrıñ yigirmi dördünci güni ba‛de‛l-maġrib Ķosšanšiniyyede vefāt idüp 
Ebū Eyyūb Enŝārī rażı ‛anhü‛l-bāri ģaremine defn olınmışdur, diyü rivāyet itdiler. 
Mevlānā-i mezbūr, kemāl-i saĥāvet ŝāģibi olup ģatta vefāt itdiginde ŝuyunı ısıd[a]cak 
ģašab bulunmadı. Meşāyiĥe muģibb u mülāzım idi. Raģmetu‛l-lah te‛ālā ‛aleyhi ol 
zevātdan birisi Ĥayre‛d-din Ķasšamonī ‛ālim, ‛āmil ve fāżıl, kāmil Mevlānā Ĥayre‛d-
din’dir ki; Mevlānā-i mezbūr Ķasšamonı vilāyetinden olup ‛aŝrıñ ‛ulemāsından taģŝīl-i 
‛ilm idüp ba‛dehu Mevlānā Aĥi Yūsuf’uñ ĥıdmetine vāŝıl olup ba‛dehu Mevlānā-i 
Muŝlıģi‛d-din beriki ĥıdmetine vāŝıl olup ba‛dehu Süleymān’a mu‛allim olup Sulšān-ı 
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mezbūr ‛indinde maķbūl ü cāh-ı refī‛ ve ģaşmet-i vāfire ŝāģibi oldıġından ‛ulemā vü 
füżelā vü ekābir a‛yān bābına izdiģām itmişiken šab‛-ı kerīminde olan tevāżu‛  [46a] ü 
kerem aŝlā tebeddül itmedi. Fuķarā’ ü mesākīne lušf ile ve līnet ile mu‛āmele ve 
mu‛āşeret ider idi. Šalebeden źevāt-i keśīreyi türbeye itmesiyle merātib-i ‛āliyeye nā’il 
oldılar. Bu cāh-ı ‛ažīm ü ‛izzet-i tāmm ile šoķuz yüz elli senesinde vefāt idüp Ģażret-i 
Ebū Eyyūb Enŝārī rażı ‛anhü‛l-bāri civārında defn olundılar. Ravvallaģ-ı  rūģahu ve 
nevvarallahi mazca‛a ol źevātdan birisi Mevlānā Sa‛du‛l-lah ibn ‛İsa ‛ālim, ‛āmil ve 
fāżıl ü kāmil Sa‛du‛l-lah Çelebi ibn ‛İsa dir ki: Aŝlı Ķastamonıdan gelüb, šālib-i ‛ilm 
olup taģŝīl-i ma‛ārif ile neşet idüp vālidini Murād Paşa Cami‛inde imām olmuşdır. 
Mevlānā-i mezbūr ‛ulemā-i ‛aŝrdan telemmüź idüp ba‛dehu Mevlānā Samsūnī’nüñ 
ĥıdmetine vāŝıl olup ba‛dehu medīne-i mezbūrada Ebrehe Ravvās Medresesi’ne 
müderris ba‛dehu Edrenede Ģaceriyye Medresesi’ne müderris olmuşdır. Ba‛dehu 
Burusada Sulšāniyye’ye müderris olup ba‛dehu  [46b] Medāris-i Śemāniye’nüñ birine 
müderris oldı. Ba‛dehu medīne-i Ķosšanšiniyyeye ķādı olup gene ‛azl olup Medāris-i 
Śemāniye’nüñ birine müderris olup yevmiyye yüz dirhem ta‛yīn olundı. Ba‛dehu 
Ķosšanšiniyyede müddet-i vāfire müfti olmuşdır. Sene šoķuz yüz ķırķ beşde vefāt idüp 
Ebū Eyyūb Enŝārī rażı ‛anhü‛l-bāri türbe-i münevvereleri ģareminde, Dārü‛s-sa‛ade 
aġası Muŝšafa Türbesi’ne muttaŝıl Mevlānā Muŝannefüñ ķabri civārında defn 
olunmışdır. Mevlānā-i mezbūr tedrīsde aķrānına fā’iķ ü ķażāda marażżīü‛s-sīret ü 
Maģmūd el-Šarīķa ve fetvāda maķbūlü‛l-cevāb ü ŝavāba muvaffıķ bir źāt-ı ‛ālī ķadr idi. 
Lisānınıñ šahāreti bir mertebe idi ki; bir kimseyi źikr itmez ilā ĥayr ile źikr ider idi. 
‛aķīdesi ŝaģīģ ü šarīķatı ģüsn ü şeri‛ate murā‛ī ve edebī ģāfıž ve cemī‛ evķātını ‛ilm ile 
iştiġāle ŝarf itmiş idi. Kütüb-i keśīreye mālik oldıġından çok ġarā’īb ü acā’īb ketbe 
muŝallı‛ olup ol ketbe  [47a] nažar u fevā’idini ģıfž ider idi. Ķuvvet-i ģāfıžası oldıġından 
menāķıb ü tevārīģden ķatī vāfir şey’ ģıfž itmiş idi. Çok resā’il ü ta‛līķātı vardır. Ģatta 
tefsīr-i Beyżāvī üzerine maķbūl ĥāşiyesi vardır ki; beyne‛l-‛ulemā meşhūrdır ve 
mütedāvildir. Medīne-i mezbūrada dārınıñ ķurbunda bir Dārü‛l-ķurrā’ binā itmişdir ki; 
Sulšān Meģmed Cāmi‛ ķurbunda Boyacıķapusı’sındadır. Rūģu‛l-lah rūģa ve ce‛al-
cennet-i meśvāh u ol źevātdan birisi ŝāģili emīr ‛ālim, fāżıl, kāmil Mevlānā Muģī‛d-dīn 
Muģammed İbn ‛Abdu‛l-evvel Tebrīzī idi ki; Mevlānā-i mezbūr vālidi ‛Abdu‛l-evvel 
Efendidir ki; Tebrīzde Ģanefī müftīsi idi. Andan aĥź-ı ‛ulūm idüp ŝaferi ģālinde 
Mevlānā Celāle‛d-din Devvānī’ye yetişüb ve görmüşdür diyü Mevlānā’dan menķūldür 
ġāyet ‛ažamet ü celālet ü heybet vaķār ŝāģibi idi. Ģikāyet olunur ki; ‛ulemā-i Tebrīz 
Mevlānā-i mezbūr ‛indinde cülūs itdiklerinde  [47b] edeb-i tām ile başlarını aşaġa idüp 
ģuşū‛ ile ķu‛ūd iderler idi. Vālidinüñ ģayātında bilād-ı Rūma gelüb Mü’eyyidzāde 
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Sulšān Bāyezīd Ĥān’a ‛arż idüp bu medrese i‛šā vü iģsān buyurdılar. Ba‛dehu manŝıb-ı 
ķażā’ iĥtiyār idüp ba‛ż bilād-ı Rūma ķadı oldı. Ba‛dehu Gelibolı’da vezīr Muŝšafa 
Paşa’nuñ medresesine müderris ba‛dehu Maġnisa’da Sulšāniyye Medresesi’ne müderris 
ve ba‛dehu Medāris-i Śemāniye’nüñ birine müderris olup ba‛dehu Ģalebü‛ş-şehbāya 
ķadı olup andan Dimişķ-i Şam’a ķadı olup andan medīne-i Ķosšanšiniyyeye ķadı oldı. 
Andan ‛azl olup beher yevm yüz akça ile teķā‛üd olındı. Sene šoķuz yüz altmış üçde 
vefāt idüp Ģażret-i Ebū Eyyūb Enŝārī rażıyallahü ‛anhü‛l-bāri türbe-i mu‛aššaraları 
ģaremi dāĥilinde Dārü‛s-Sa‛adet Aġası Muŝšafa Aġa merķadinüñ ĥāricinde Sa‛di Çelebi 
merķadi ķurbuna defn olundı. ‛Ālim ve fāżıl  [48a] ve ‛ulūm-ı ‛Arabiyye ve şer‛iyyeye 
‛ārif bir źāt-ı muģterem idi. Ŝanā‛ate, inşāya ma‛rifet-i tāmmesi var idi. Lisān-ı 
‛Arabiyyede ve Farisiyyede ve Türkiyyede münşe’ātı vardır. Her ĥašša da ģüsn-i ĥašša 
mālik ve ba‛ż kütübe ta‛līķātı vardır. Kerīmü‛n-nefs ve ŝāģib-i edeb ve vaķār ŝāģibi idi. 
İki ķarındaşları var idi. Birisi ‛Abdü‛l-vehāb Efendi ki; biñ iki tāriģinde Medīne-i 
münevvere ķādısı iken vefāt itdi. Ve biri ‛Abdü‛l-ķādir Efendi ki; Yeñişehir ķażāsından 
munfaŝıl iken biñ tāriģinde vefāt idüp Ebū Eyyūb Enŝārī rażı ‛anhü‛l-bāri cāmi‛ 
ķurbunda mescīdinüñ taģtında medfūndur. Ol źevātdan birisi Monlā Şeyĥ ‛ālim ü ‛āmil 
Şeyĥ dimekle meşhūrdur ki; Ebū Eyyūb Enŝārī rażı ‛anhü‛l-bārinüñ medresesine 
müderris olup ve müderris iken taĥmīnen šoķuz yüz sekiz senesinde vefāt idüp Ebū 
Eyyūb Enŝārī rażı ‛anhü‛l-bāri ķabr-i şerīfi civārında defn olunmuşdır. Mevlānā-i 
mezbūr ‛ālim, ‛āmil  [48b]  ŝāliģ ve cemī‛ ‛ulūmda müşārik ve ‛ulūm-ı ‛Arabiyyede māhir 
ve ġāyet feŝāģat ü belāġatda manžūm ü menśūr ķaŝā’id ü inşāsı vardır. ‛ilm ile müştaġil 
ve tedrīs ile ifādeye mālik ve šalebe-i keśīre kendinden istifāde iderler idi. Ve vefātına 
aña İlah raģmet eylesün, tāriģ söylenmişdir. Ol źevātdan birisi daĥı Monla ‛İźārī ‛ālim 
ve fāżıl, kāmil Mevlānā Ķāsım ki; ‛İźārī Germiyānı dimekle meşhūrdır. Mevlānā-i 
mezbūr Şeyĥī şā‛ir ki; Ĥüsrev ü Şīrīn ķıŝŝasınuñ nažımıdır, anuñ ķızķarındaşınuñ 
oġlıdır. ‛aŝrınıñ ‛ulemāsından okuyub ba‛dehu Mevlānā ‛Abdü‛l-kerīm ĥiźmetine vāŝıl 
olup ŝoñra Amasya beldesine müderris olup ba‛dehu Ebū Eyyūb Enŝārī rażı ‛anhü‛l-bāri 
medresesine müderris olup ba‛dehu yevmiyye otuz dirhem ta‛yīn olunub ba‛dehu 
medīne-i Ķosšanšiniyyede Ķalenderĥāne Medresesi’ne müderris olup ba‛dehu 
Edrene’de, Medresetīn Mütecāviretīn  [49a] dimekle meşhūr medresenüñ birine müderris 
olup ba‛dehu Medāris-i Śemāniye’nüñ birine müderris olup anda müderris iken šoķuz 
yüz bir senesi Ramażān-ı şerifüñ on beşinci günki yevm-i sebt idi, vefāt idüp Ģażret-i 
Ebū Eyyūb Enŝārī rażı ‛anhü‛l-bāri ķabr-i şerīfleri civārında defn olundılar. Mevlānā 
raģmetu‛l-lahı ‛aleyhi şedīdü‛z-zekā Selīmü‛t-šab‛ müstaķīmü‛l-‛aķl ķarīģası ŝāfī ģads-i 
ŝā’ib ve źihn-i śāķıb ŝāģibi bir źāt idi. Her gün iki ya üç sašır tedrīs ider idi. Cemī‛ 
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ķavā‛id ŝarf ü naģv ü mu‛āvini beyān ve uŝūl-ı fıķha ve ‛ilm-i münāžarayı icrā ider idi. 
Šalebeye müşkil olan maģallerini aģsen ü elšaf-i vech ile def‛ idüp ŝoñra ŝabāģ güneşi 
gibi işkāre ve vāżıģ-ı taģķīķ-i maķām ider idi. Şaķā’iķ-i Nu‛māniyye ŝāģibi 
‛ammīsinden naķl ider ki; Mevlānā-i mezbūrdan iki sene miķdārı telemmüź itdim. De’b 
bu idi ki; evvelā maķāmı vech-i taģķīķ üzre taķrīr idüp nāsa īrāś iden  [49b]  şübühātı def‛ 
ider idi. Eger šalebeniñ birisi ġāfil olup tekrār sū’āl ider ise eşedd-i terbīĥ ile tevsīĥ ider 
idi. Ve dir idi ki: Ġālibā sen bunı taķrīr eśnāsında dersde ģāżır değil idüñ, diyüb ders 
eśnāsında šalebeniñ ġafletiniñ ġāyet ta‛yib ider idi. Ta‛šīl eyyāmı geldikde šalebesiyle 
eyyām-ı ŝayfde ekśer yā Ģażret-i Ebū Eyyūb Enŝārī Cāmi‛ önüñde šalebesiyle 
cem‛iyyet ider idi. Eyyām-ı şitāde beytinde cem‛iyyet idüp ša‛ām vaķtine dek baģś idüp 
ša‛amdan ŝoñra lešā’ife meşġūl olurlar idi. Ba‛ż šalebesinden menķūldür ki, ta‛šīl 
eśnāsında olan mübāģiśe eśnā-i dersde olan mübāģiśeden ziyāde istifāde olunur idi. 
Şerģ-i müvāķıfıñ hey’etine ģavāşīsi vardır ki; nežžārıñ ta‛accüb idüp ulu‛l-ebŝārıñ ‛ibret 
alacaġı lešā’if ü taģķīķāt īrād itmişdir. Mevlānā Lušfī’nüñ ……… ………. ta‛līķātına 
ecvibesi  [50a] vardır. Fārisi ve Türkī ġāyet ģüsn-i lešāfetde iş‛ār lašīfesi vardır. 
Raģmetu‛l-lahu te‛ālā ol źevātdan birisi Ebu‛l-Ĥayr ibnü‛l-imāmü‛l-Cezrī ģażretlerinüñ 
veled-i muģteremleri Ebu‛l-Ĥayr’dir ki; Fātiģ Sulšān Meģmed Ĥān vaķtinde bilād-ı 
Rūma gelüb ŝan‛at-i inşāda aķdemīnne fā’iķ oldıġından Sulšān Meģmed Ĥān nişancı 
naŝb itmişdür. Fażlı vāfir ü ģüsn-i aĥlāķ ü şemā’il ŝāģibi oldıġından ġāyet ile ikrām 
iderler idi. Lakin ba‛ż mükeyyifāt isti‛māline mübtelā oldıġından mizācı muĥtell olmış 
idi. Ģatta Fātiģ-i merģūm dir idi ki: Eger Ebu‛l-ĥayruñ ibtilāsı olmasa idi, vezāretle 
taķayyüd ider idim dir idi. Mevlānā-i mezbūruñ on yaşında bir kerīmesi var idi. Otuz 
biñ dinār ihdā vü ta‛yīn olundı. Ve bir ŝaġīr ferzendi var idi. Otuz biñ dinār aña ta‛yīn 
olunmış idi. Vaķtā ki; Mevlānā, maraż-ı mevte ķarīb oldukda Mevlānā ‛Ali ibn Yūsuf 
ibn Mevlānā Fenārīniñ bilād-ı Rūma teveccühi  [50b] mesmū‛ oldukda duĥteriñ aña 
tezvīc itmegi vaŝiyyet itdi. Vaķtā ki; Mevlānā Şeyĥ Ebu‛l-ĥayr vefāt itdikden ŝoñra 
Mevlānā ‛Ali ibn Yūsuf, bilād-ı Rūma gelüb: Duĥterimiz burayı tervīc itdüler. Otuz biñ 
dinār ile teslīm itdüler. Andan iki fāżıl evlād ģāŝıl oldı. Mevlānā Ebu‛l-ĥayr, Ģażret-i 
Ebū Eyyūb el-Enŝārī rażı ‛anhü‛l-bārī ģareminde Mevlānā Muŝannaf’uñ ķabri yanında 
medfūndur. Ol źevātdan birisi mü’eyyed-i śerāda ‛ālim, ‛āmil ve fāżıl, kāmil Mevlānā 
Mü’eyyedzāde ‛Abdu‛r-raģman dir ki: Aŝlı Amāsyalı olup ba‛ż tüccār-ı ‛Acem ile 
diyār-ı ‛Aceme varub Mollā Celāle‛d-dīn-i Devvānī’nüñ ĥidmetine vāŝıl olup ‛ulūm-ı 
‛aķliyye ve ‛Arabiyye ve tefsīr ü ģadīś fünūnını yedi senede taģŝīl idüp Mollā Celāle‛d-
dīn, Mevlānā-i mezbūruñ fażīlet-i tāmmasın şehādet iderik, icāzet nāmesi virdi. Ba‛dehu 
Sulšān Bāyezid Ĥanuñ cülūsıñ işitdikde bilād-ı ‛Acemden, Rūma sefer idüp sekiz  [51a] 
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yüz seksen sekiz ramażān-ı şerīfinde Amāsya’ya vāŝıl olup kırk gün anda eglenüb 
Ķosšanšiniyyeye geldi. Mevālī-i Rūm ile maŝlaģat idüp mübāģiśe-i ‛ulūm itdikde 
‛ulemā-i Rūm Mevlānānuñ ‛ilmini ġāyet istiģsān itdiklerinde Mevlānā-i mezbūrı 
Mevlānā Ĥašībzāde ‛aŝrıñ vüzerāsına irsāl idüp fażīletine şehādet itdikde vüzerâ-i ‛aŝrıñ 
daĥı Mevlānā-i mezbūrı Sulšāna ‛arż ü sevķ itdiler. Sulšān daĥı Ķosšanšiniyyede vāķı‛ 
Ķalenderģāne Medresesiñ iģsān itdiler. Ba‛dehu sekiz yüz šoķsān bir senesi rabī‛ü‛l-
evveliniñ on yedinci gününde Mevlānā Muŝlıģe‛d-dīn Ķasšalānīñ duĥterini tervīc idüp 
ol gün Sulšān Bāyezīd Ĥān, Efżalzāde’nüñ medresesi olan Medāris-i Śemāniyye’nüñ 
birini Efżalzāde ķadı-i Ķosšanšiniyye oldıġından münģall olup Mü’eyyedzādeye tevcīh 
itdüler. Sekiz sene ol medresede iķāmet idüp ba‛dehu  [51b] sekiz yüz šoķsān šoķuz 
senesinde Edrene ķadısı rütbesiyle Edrene ķadısıliġı iģsān olundı. Ba‛dehu šoķuz yüz 
dört senesi şehr-i rabī‛ü‛l-evvelde Anašolı Ķadı‛askeri olup šoķuz yüz on bir senesinde 
el-Ģāc Ģasanzāde’nüñ vefātından ŝoñra Rūmili Ķadı‛askeri oldı. Šoķuzyüz on yedi 
senesi recebinde ‛azl olunub yevmiyye yüz elli akçe ile teķā‛üd idüp zamān-ı ķalīlde 
Sulšān Selīm Ĥān-ı serīr salšanata cülūs itdikde vüzerāya Mevlānā’nuñ ģālinden sū’āl 
itdikde ĥaberleri ile važīfesine Ķara Feriyye ķażāsı żamm ü iģsān olundı. Šoķuz yüz on 
šoķuz senesi ģasbinde tekrār ķadı‛asker olup Sulšān Selīm Ĥān ile Şah İsma‛īl 
Erdebilī’nüñ muģārebesi içün diyār-ı ‛Aceme gidüp rücū‛ itdiklerinde eśnā-i seferde 
‛aķlında iĥtilāl-i sebīle šoķuz yüz  [52a] yigirmi senesi şa‛bānında ‛azl olunub yevmiyye 
iki yüz dirhem ta‛yīn olunub mazulen Ķosšanšiniyyeye geldikde šoķuz yüz yigirmi iki 
senesi şa‛bānınıñ on beşinci cum‛a gicesi vefāt idüp Ģażret-i Ebū Eyyūb el-Enŝārī rażı 
‛anhü‛l-bārī ķabr-i şerīfleri ģareminde cānib-i re’s-i sa‛ādetlerine defn olundılar. 
Müverriĥ tārīģ-i vefātında dimişdür: Nefsi el-fedā li-ĥayrin ģalle ģıyne ķażıa fī ravżatin 
ve hüve fī‛el-cinānī maģbūrun maķāmühü fī‛el-‛ula el-firdevsi yeskūnu enīsehu fī‛s-
śeria el-vildānü ve‛l-ģūr ķulu‛l-leźi yübteġa tārīĥ-ı rıĥlethi rūģü‛l-mü’eyyed merĥūmun 
ve mebrūrun ve etva min ba‛dehu zürriyyetehu yezdād fī ķabrehi minhüm lehümünun 
Mevlānā-i mezbūruñ kelimāt-ı keśīre vü lešā’if-i ‛acībeleri müsveddede kalub umūr-ı 
ķażā ile meşġūl oldıġından tebeyyüza vaķt olmamışdır. ‛ilm-i kelāmda mevāżı‛-ı  [52b] 
müşkileyi īrād ģaķķında bir risāle-i lašīfe te’līf idüp Sulšān Ķorķūd’a irsāl idüp 
dībācesinde ġāyet belāġat ü nihāyet feŝāģat ile Sulšān-ı mezbūrı medģ ŝanmasında bir 
ķaŝīdesi vardır. Ve daĥı şübhe-i ‛āmme ģal ģaķķında aģsenü ecved bir risālesi vardır. 
Ve kerre ……………. taģķīķ ģaķķında ġāyet lešāfetde risālesi vardır. Ve eşher 
ma‛lūmāt ģaķķında daĥı risālesi vardır. Ġarā’ib-i kütübden çok kitāb cem‛ idüp ebnā’-i 
zamāndan müšāla‛adan ķaš‛-ı nažar sem‛lerine ismi vāŝıl olmadık kütüb var idi. Ģatta 
menķūldür ki, mükerrerātdan mā‛adā idi. Biñ cild kitābı var idi. Raģmetu‛l-lah te‛ālā ol 
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źevātdan birisi Monlā Baġdādī ‛ālim, ‛āmil ve fāżıl, kāmil ķıvāmü‛l-millet ve‛d-dīn 
Mevlānā Yūsuf ķādı-i Baġdād dimekle meşhūr ki; aŝlı bilād-ı ‛Acemden, medīne-i 
Şīrāzdan olup vāfir müddet Baġdāda ķādı olmuşdır. Vaķtā ki, Erdebīl oġlı  [53a] fitnesi 
ģādiś oldukda Mardin’e irtiģāl idüp bir müddet anda sākin oldukda bilād-ı Rūma irtiģāl 
idüp Sulšān Bāyezid Ĥān, Burusa’da Sulšāniyye Medresesiñ i‛šā idüp ŝoñra Medāris-i 
Śemāniye’niñ birin i‛šā idüp evā’il-i Sulšān Bāyezid Ĥān da civār raģmete intiķāl idüp 
Ebū Eyyūb el-Enŝārī rażı ‛anhü‛l-bārī ķabr-i şerīfi civārına defn olundı. Mevlānā-i 
mezbūr ‛ālim, ŝāliģ ve heybet-i vaķār ŝāģibi bir şerīf-źāt idi. Tecrīdiñ fevā’id ne bir 
şerģ-i cāmi‛ taŝnīf itmişdir. Ģażret-i ‛Alī kerrema‛l-lahu vecģehu ģażretleri ģaķķında 
Nehcü‛l-belāġata şerģi vardır. Muķaddemāt-i tefsīre bir kitāb-ı cāmi‛ taŝnīf itmişdir. 
Daĥı vāfir resā’il ü ģavāşisi vardır. Evlādları ŝaġīr olduklarından vefātından ŝoñra żāyi‛ 
olmuşdır. Ol źevātdan birisi Ģācı Ĥalīfe birāder Mü’eyyedzāde ‛ālim, fāżıl Şeyĥ ‛ārif-i 
bi‛l-lah ‛Abdu‛r-raģīm el-mü’eyyedi dir ki: Ģāc ĥalīfe dimekle meşhūrdur. Evvelā ‛ilm-
i  [53b] şerif šalebinde olup Mevlānā Sinān Paşa’dan ve Ģvācezāde’den telemmüź idüp 
ģatta Ģvācezāde Mevlānā-i mezbūrı fażl ile źikr ider idi. Ve Mevlānā Ġıyāśe‛d-dīn ki; 
Paşa Çelebi dimekle meşhūrdur. Anı daĥı fażl ile źikr ider idi, diyü Şaķā’īķ-i 
Nu‛māniye ŝāģibi vālidinden naķl ider idi. Ve ģatta Ģvācezāde šalebesinden, bu 
ikisinden ġayrısını fażl ile źikr itmez idi. Ba‛dehu Şeyĥ mezbūr meslek-i taŝavvufa sālik 
olup ‛ārif-i bi‛l-lah Şeyĥ Muģi‛d-dīn İskilībī ĥıdmetine vāŝıl olup anuñ ‛indinde 
taŝavvufda ġāyet mašlūbına nā’il olmuşdır. Ve kendüye şān-ı ‛ažīm ģāŝıl olup Şeyĥ 
Maŝlaģe‛d-dīniñ vefātından ŝoñra Şeyĥinüñ zāviyesine şeyĥ olup çok mürīdini terbiye 
itmişdir. Bi‛l-cümle Şeyĥ-i mezbūr ‛ilm-i ‛āmil-i fażīletini cāmi‛-i ‛ulūm-ı ‛aķliyye ve 
ģikmiyyede ġāyet fażl ü źekāsı var idi. ‛Ulūm-ı ‛Arabiyyede ġāyet ma‛rifet-i tāmması 
olup ģüsn-i ģašša da mālik  [54a] idi. Ma‛ārif-i taŝavvufda āyet-i kiberi olup kendinden 
kerāmāt-ı ‛āliye ŝādıra olup šoķuz yüz kırk dört senesinde vefāt idüp Ģażret-i Ebū 
Eyyūb Enŝārī ‛aleyh-i rıdvān el-bārī türbe-i mu‛aššaraları ģareminde, birāderi civārında 
defn olunmuşdır. Tārīĥ-i vefātı; veliyillahi lā-ĥavfün ‛aleyhim, düşmişdür. Rūģu‛l-lah 
rūģa vü ķuddüs-i sırrahu. Ol źevātdan birisi, Muģi‛d-dīn ‛ālim, ‛āmil, fāżıl, kāmil 
Mevlānā Muģi‛d-dīn Muģammed ibn ‛Ali ibn Yūsuf ibn el-Mevlānā Fenārīdir ki; vaķt-i 
şa‛bābında vālidinden okuyub vālidinüñ vefātından ŝoñra Mevlānā Ĥašībzāde ve 
Mevlānā Efżelzāde’den okuyub ba‛dehu Ķosšanšiniyye’de ‛Ali Paşa Medresesi’ne 
müderris oldı. Andan Burusa’da Sulšāniye Medresesi’ne müderris olup ba‛dehu 
Medāris-i Śemāniyye’nüñ birine müderris olup andan Edrene ķadısı andan 
Ķosšanšiniyye ķadısı andan Anašolı ķadı‛askeri andan Rūmili ķadı‛askeri  [54b] olup beş 
sene miķdārı ķadı‛asker olmuşdır. Andan ‛azl olup yevmiye yüz elli dirhem ta‛yīn 
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olundı. Andan Ķosšanšiniyye’de müftī olup ŝoñra fetvāyı terk idüp tekrār iki yüz dirhem 
ta‛yīn olunub tefsīr-i iķrā’ vü taŝnīf ile meşġūl oldı. Lakin tekmīli muķadder olmayub 
šoķuz yüz elli dört senesi vefāt idüp Ebū Eyyūb Enŝārī rażı ‛anhü‛l-bārī cāmi‛-i 
şerīfinüñ cānīb-i yesārında Seyyid İbrāhīm Efendi ķabrinüñ ittiŝālında cānib-i yesārine 
defn olundı. Şemse‛d-dīn Çelebi nāmında bir mecźūb ferzendi daĥı šoķuz yüz seksen 
senesi vefāt idüp vālidi ķurbuna defn olunmuşdır. Mevlānā-i mezbūr ‛ālim, fāżıl, kāmil 
taķi vü naķi ģuķūķ-ı ‛ibāddan ġāyet iģtirāz ider bir źāt idi. Ģatta nās ile mu‛āmelesinde 
olķadar iģtiyāš ider idi ki; vesvese ģaddine müntehī olmış idi. Cerrīü‛l-cenān ü šalīkü‛l-
lisān ü mehābet ü vecāhet ŝāģibi [55a] ‛indinde ŝaġīr ü kebīr müsāvī ve icrā’-i …….. de 
lanmin levminden ĥavf itmez. Ve fuķarā’ ü ŝulaģāya maģabbet ü fetvāda ‛allāme ü 
taķvāyede āyet-i kiberi idi. Ŝadrü‛ş-Şerī‛anuñ şerģ-i viķāyesine müte‛alliķ ba‛ż resā’ili 
ve hidāyeye müte‛alliķ kelimātı ve Seyyid Şerīfiñ şerģ-i miftāģı üzerine ģavāşīsi vardır. 
Ve maģmiyye Ġalaša ĥāricinde bir mescid ü mektebi vardır. Esfūrmi ķaryesinde daĥı 
mektebi vardır. Mevlānā-i mezbūruñ birāderzādeleri ‛Abdü‛l-bāķi Çelebi ki; šoķuz yüz 
yetmiş birde Ġalaša ķādısı iken fevt olup ‛ammisi Mevlānā-i mezbūr civārında defn 
olundı. Ve biri daĥı Sināne‛d-dīn Yūsuf Çelebi ki; ĥavaŝ-ı refī‛a ķādısı iken sene-i 
mezbūrada vefāt idüp ol daĥı ‛ammīsi cenbinde medfūndır. Ol źevātdan birisi Çūyzāde 
‛ālim, ‛āmil Mevlānā Muģi‛d-dīn Muģammed ibn İlyās dir ki: Çūyzāde dimekle 
meşhūrdır. Pederleri vilāyet-i Menteşeden neş’et idüp ‛aŝrınıñ  [55b] ‛ulemāsından 
istifāde-i ‛ulūm idüp Mevlānā Tācızāde Sa‛dī Çelebi’nüñ ĥıdmetine vāŝıl olup andan 
Mevlānā Esved Bālīniñ ĥıdmetine intiķāl idüp der-sene mu‛īd olup ba‛dehu Edrenede 
Mīr-i Mīrān Medresesine müderris olup ba‛dehu Burusa’da Velīzāde Aģmed Paşa 
Medresesi’ne müderris, andan gene Burusa’da Ferhādiyye Medresesi’ne müderris, 
andan Çorlı Medresesi’ne müderris oldı ki; Medrese-i merķūmenüñ evvel müderrisidir. 
Andan Ķosšanšiniyye’de Maģmūd Paşa Medresesi’ne müderris ba‛dehu Edrenede 
medreseteyni mütecāvireteyni medreselerinüñ birine müderris olup andan maģrūsa-i 
Mıŝıra ķādı oldı. Andan Anašolı ķādısı olup andan Ķosšanšiniyye’de müftī oldı. 
Ba‛dehu fetvādan teķā‛üd idüp yevmiyye iki yüz dirhem ta‛yīn olundı. Ba‛dehu Rūmili 
ķādı‛askeri olup šoķuz yüz elli dörtde ķādı‛asker iken ba‛dehu‛l-‛işāe marīż olup nıŝf  
[56a] ü‛l-leylde vefāt eyleyüb Ģażret-i Ebū Eyyūb Enŝārī rażı ‛anhü‛l-bārī cāmi‛i şerīfi 
cānib-i yesārında Seyyid İbrahīm Efendi merģūmuñ cānib-i yemīninde ki; pāş 
bencereniñ önüñde defn olunmuşdır. Mevlānā-i mezbūr, marżiü‛s-seyr ü Maģmūdü‛l-
šarīķat cānibi ķarīb tekellüfī šāriĥ bir źāt idi. Cemī‛-i ‛ulūmda müşāreketi olup ĥuŝūŝen 
‛ilm-i fıķıhda yed-i šūlāsı var idi. Šā‛āte muvāžabeti ‛ibādete iştiġāli var idi. Ķur’ān-ı 
‛ažīmi ģāfıž idi. Kelām-ı Ģaķķı ketm itmez idi. Ba‛ż ketebe ta‛līķātı vardır. Lakin 
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beyne‛n-nās iştihār bulmamışdır. Ve Mevlānā-i mezbūruñ civārında Leysizāde 
medfūndır ki; šoķuz yüz yetmiş šoķuzda Medāris-i Śemāniye’nüñ birine müderris iken 
vefāt idüp ol civāra defn olunmuşdır. Ol źevātdan birisi; Seyyid Ahmed Paşa’dır ki; 
Sulšān Bāyezid Ĥān zamānında nişāncı olup šoķuz yüz iki senesinde vefāt idüp Ģażret-i 
Ebū Eyyūb Enŝārī rażı ‛anhü‛l-bārī [56b] türbe-i mu‛aššarası dāĥilinde Küçük 
Ķabuciniyye’de medfūndır. Ol źevātdan birisi Ģakīm Ķušbe‛d-dīn ‛Acemīdir ki; 
isimleri Aģmed, pederleri ģvāce Nefīse‛d-dīndir. Mevlānā-i mezbūr ba‛ż mülūk-i 
‛Aceme vezīr olup ba‛dehu bilād-ı ‛Acemde ba‛ż fetret žuhūr itmekle diyār-ı Rūma 
rıģlet idüp Sulšān Meģmed Ĥān’uñ ĥıdmetine vāŝıl olup ġāyet ikrām ile mükerrem 
oldılar. Ģatta kendüye olınan in‛āmāt-i sā’ireden mā‛idā yevmiyye beş yüz dirhem ve 
māhiyye biñ dirhem ta‛yīn buyurdılar. Ģimāye-i Sulšāndan ‛ıyş ü erġad ile ta‛ayyüş 
idüp šoķuz yüz bir senesi Ģażret-i Ebū Eyyūb el-Enŝārī ‛aleyhi raģmetü‛l-bārī cāmi‛i 
şerīfi civārında türbe-i Ģammāmī ķurbunda bir mu‛allimĥāne ve mu‛allim içün bir 
menzil binā idüp šoķuz yüz üçde vefāt idüp mekteb-i mezbūr maķābirine defn 
olunmuşdır. ‛Aleyhi raģmetü‛l-bārī Mevlānā-i mezbūr ‛ilm-i šalebde ġāyet māhir oldıġı 
ecelden Sulšān Meģmed Ĥāna taķarrüb itmişdir. Bu mütercem-i ģaķīr ve bu rāmık-ı 
faķiriñ  [57a] mu‛allim oldıġı mekteb ü sākin oldıġımız ĥānedir, anuñ içün Mevlānā-i 
mezbūr, her ne kadar türbe-i şerīfe ve cāmi‛-i minberin cenbünden ķabri ĥāric ise de 
men lem yeşkürü‛n-nāsa lem yeşküru‛llahe mıŝdāķınca ……… intifā‛ ve ģānesinde 
sākin oldıġımız ni‛metine teşekkür olarak Mevlānā-i mezbūruñ źikri ĥatm-i kelām 
olmak münāsib görüldi. 

Tercüme 

İbn ‛Arāķī, Ģadīśinden Ķonya isimli kitābıñ şerģinde dir ki: Aŝģāb-ı kirāmdan Ebū 
Şeybetü‛l-ĥudrī rażıyallahü ‛anhü, Ķosšanšiniyye’de vefāt idüp ģiŝār-ı Ķosšanšiniyye’ye 
defn olundı. Künyesiyle ma‛rūf olan źevāt-i kirāmdandır. İsm-i şerīfine vāķıf olmadık 
bilmeyüz ki; ismi künyesi midir, yoĥsa ġayrı mıdır. Ve daĥı Kirmānī’dir ki; Ĥudrī 
Ĥānuñ zammı ve dāl-ı mühmelenüñ sükūnıyla Ĥudriye mensūbdır. Ĥudre, ya ecilden 
birinüñ  [57b] ismi yaĥūd ceddelerinden birinüñ ismi ola veyaĥūd Enŝār’dan bir bašın 
ismi ola. Ve daĥı Ebū Şeybetü‛l-ĥudrī rażıyallahü ‛anhü neslinden Toķlı Dede dimekle 
ma‛rūf bir źāt vardur ki; kerāmāt-ı ĥāriķa vü sa‛ādāt-i sāmiye ŝāģibi idi. Ebu‛l-fetģ 
Sulšān Meģmed Ĥān zamānında Ķosšanšiniyye’ye gelüb ceddinüñ civārında defn 
olunmuşdır. Toķlı Dede diyü meşhūrdır. Mehīb ü mecźūb ilahī bir źāt idi. Görenler 
kemāl-i ‛aşķından kendüye ‛ārıż olan ceźbesinden sekrān žann iderler idi. ‛Ābid ü zāhid 
bir źāt-ı şerīf idi. Evliyā’u‛l-lahıñ manŝıb vilāyetine lāyıķ olmayan kelāmı ‛avāmıñ 
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televvüni ĥavfından nāşı ŝāģib tercüme-i Eyyūbī ‛Abdu‛l-lah Efendi ba‛ż kelāmı hazf 
eylemişdür.  

Dermān-ı Maķām Eyā Ŝufiyye∗-i Kebīr 

Eyā Ŝufiyye-i kebīrüñ maķām u ‛ibādetgāh ü ziyāret maģalleri  [58a] beyān olınur. 
Evvelā Eyā Ŝufiyye-i kebīrde nice maķāmlar ve ‛ibādetgāh yerler vardur ki; meşhūr-ı 
afāķ olan maģaller vardır. Evvelā İstinānbul’da Eyā Ŝufiyye-i Kebīr Cāmi‛i şerīfi Beyt-
ullaha müşābih müstecābü‛d-da‛vet olan maģallerden birisi Ģażret-i Seleme Mu‛āviye 
ĥilāfetinde serdār olup Eyā Ŝufiyye içine dāĥil oldıkda uç bucāķ nām-ı maģalde ‛ibādet 
itmişdi. Aña maķām-ı Seleme tesmiye olunur. Ve daĥı Eyyūb Enŝārī rażı ‛anhü‛l-bārī 
ģażretleri hicretüñ elli iki senesinde serdār olup ŝulģ ile Eyā Ŝufiyye içre Terler 
Direk’üñ ķıblesinde olan miģrābdır ki; anda evķāt-ı ĥamsede ŝoñ cemā‛at ile namāz 
kılarlar. Anda iki rek‛at namāz kılmışlardur. Ve ‛Ömer ibni ‛Abdu‛l-‛azīz raģmetu‛l-
lahi ‛aleyhi, hicretüñ šoķsān yedi senesinde serdār olup ŝulģ ile Eyā Ŝufiyye’nüñ cānib-i 
ġarbīsinde yeşil miģrāb dibinde ‛ibādet itmişdür. Maķām-ı ‛Ömer ibn ‛Abdu‛l-‛azīz 
dirler ve daĥı Hārūnü‛r-Reşīd hicretüñ iki yüz elli sekiz senesinde Ķosšanšiniyye ta‛mīr 
olunub Eyā Ŝufiyye’de ikinci gelişinde ķıble  [58b] cānibinde meyyit ķapusı dāĥilinde 
Süleymān benī ‛aleyhi‛s-selām ķıblesinde ‛ibādet idüp ģalā maķām-ı Hārūn ü maķām-ı 
Baba Ca‛fer Sulšān ü maķām-ı Şeyĥ Maķŝūd tesmiye olur. Baba Ca‛fer’üñ refīķı olup 
ikisi Ķrāl iźniyle Eyā Ŝufiyye’nüñ cānib-i şarķīsinde türbe ķabusı dāĥilindeki kūşede 
‛ibādet itmişlerdür. Ve Ģażret-i Süleymān ‛aleyhi‛s-selām Cāmi‛i şerīfüñ ŝāġ 
šarafındaki yeşil miģrābda ibtidā Eyā Ŝufiyye’nüñ zemīninde ‛ibādet itmişdir. 
Müteberrik ‛ibādetgāh ķadīm olan ol maģaldir. Ģalā nice kimesneler anda teheccüd ü 
işrāķ ve evvābīn namāzlarını edā ideler. Ĥıżır ‛aleyhi‛s-selām Cāmi‛i şerīfüñ tā 
ortasında altun šob altında olan maģalle; Maķām-ı Ĥıżır ta‛bīr iderler. Nice biñ ‛ezzi-i 
kirām ol maģalde Ĥıżır ‛aleyhi‛s-selāma mülāķāt ile şarķıyyāt olup müśbet olmuşdır. 
Yediler maķāmı Eyā Ŝufiyye Cāmi‛i şerīfinde yuķaru šabaķanuñ cānib-i şarķisinde bir 
‛ažīm ķabu vardır. Amma ķanāšları taģte değüldir. ‛ibretnümādır. Marmaradan 
ķanāšlarıdır ki; gūyā bāb-ı mühella [59a] vech-i arżda nažīri yokdır. Seyyāģāna ‛ālem ü 
mu‛milān-ı benī ādem içre şöhret-i afāķ olmuşdır. Bir bāb-ı ‛ibretnümādır. Dā’imā 
yediler anda ‛ibādet iderler. Temāşāgāh-ı ģücrāt pür-enverīne šabaķa-i ‛ulyānıñ cānib-i 
şarķīsinde beş-altı ķıš‛a daķīķ-i gūnā-gūn taģte gibi biçilmiş šāşlar vardır. Āfitāb-ı šülū‛ 
itdikde pertevi bu ģücrāt-ı gūnā-gūnlara żiyā virdikde her ģücreden bir gūne güneş-i 
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envā‛-i żiyā ile żiyā virir. Benī ādem nažarda müteģayyir olur. Ģāŝıl-ı kelām fuķārā-i 
ka‛besi olan Eyā Ŝufiyye-i kebīrüñ derūnunda nice biñ ziyāretgāh-ı maķām-ı ‛ālīler 
vardır. Ve daĥı Ģażret-i ‛İsā ‛aleyhi‛s-selāmuñ başuñı yuķaru šabaķanuñ cānib-i 
şarķīsinde bir kūşede ķırmızı bir mermer tekne miśāli bir beşikdir. Nisvān-ı ŝāģib-i 
‛iŝyān šā’ifelerinüñ evlādları müşevvesü‛l-ģāl oldıklarında ma‛ŝūmlarıñ götirüb bir an 
bu beşige ķosalar i‛tiķādları sebebiyle bi-emri‛l-lahi te‛ālā maķām-ı mescide enfās-ı 
rūģu‛l-lah bulur idi. Daĥı maġsel Ģażret-i  [59b] ‛İsā ‛aleyhi‛s-selām ol maģalle ķarīb bir 
šāş dört kūşe teknedir. ‛İsā ‛aleyhi‛s-selām, raģm-i māder-i ģarīmde iken vālidesi bu 
teknede ġasl itmişidi. Ķosšanšiniyye ķralı, bu meźķūr beşigi ve maġsel olan tekne-i 
ķuds-i şerīfüñ cenūbī šarafında beytü‛l-lahim nā-maģalden getürdigi muģaķķaķdır. 
Ģażret-i ‛İsā ‛aleyhi‛s-selāmuñ raģim-i māderde olup beytü‛l-lahimde ibtidā 
ŝabāvetinde ġasl olundıġı šāş tekneyi Ķudüsden getürdüb Beşiktāş deyrine kodıġında 
lisān-ı Rūmda ol maģalle Beşiktāş ismiyle yād olunması şöhret-i şi‛ār olmuşdır. Ŝoñra 
meźkūr šāş beşigi Ĥeraķıl oġlı Ebliyā nām ķrāl, ol beşigi ol kilīsādan çıkarub Eyā 
Ŝufiyye deyrine konmuşdur ki; ol Eyā Ŝufiyye Cāmi‛idir. Eyā Ŝufiyye’nüñ ŝāġ 
šarafındaki šabaķaya konmuşdır, ģālā ziyāretgāhdır. Ve daĥı maķām-ı farķlar mü’eźźin 
maģfiliniñ cenūbī šarafına müretteb yeşil ŝomāķī ve berķānī vü mermer gūnā-gūn ile  
[60a] źemīni kırk ‛adet müdevver šāşlar ile döşenmişdir. Nice kimseler kırklara anda vāŝıl 
olmuşlardır. Ve daĥı Eyā Ŝufiyye Cāmi‛i şerīfinüñ gerusinde ķıble ķapularınuñ cānib-i 
ġarbī nihāyetindeki ķapınuñ iç yüzindeki bucāķda dört kūşe yekpāre bir beyāż mermer 
sütūn müntehādır ki; ķaddi on bir źirā‛dır. Aşaġısında bir adam ķaddi miķdār 
bāķırķılıdır. Yine böyle iken dā’imā terler durur. Bir rivāyetde temelinde mušalsım 
defīne vardır, dirler. Ve bir rivāyetde daĥı maģŝūr olan Yā Vedūd Sulšān’uñ ah-ı sūz-
nākiniñ ģarāretinden ilā-el-ān terlerdirler. Bir rivāyetde daĥı Ģażret-i risālet-penāh 
ŝalla‛l-lah te‛ālā ‛aleyhi vesellem ģażretlerinüñ aġzı yārı (yaşı ?) ile cümle kirec bu 
sütūn altında yapıldıġı içün ģālā anuñ nemnākīdir ve te’śīr eylemişdir dirler. Meźkūr 
direk dibinde delikler vardır, andan birkaç parmak, bir kimse yalasa bi-emrullahi te‛ālā 
istifra‛ ‛illetinden ĥalāŝ olur, ġāyet mücerreddir. Ve daĥı  [60b] Eyā Ŝufiyye Cāmi‛i 
şerīfinde ķıble ķapusı ķanāšları Ģażret-i Nūģ’uñ ‛aleyhi‛s-selāmuñ sefīnesi taģtası 
olmaġıla cümle müsāfirīn ehl-i tüccārdan olanlar o ķapu dibinde iki rek‛at namāz kılub 
ellerin kapu taģtasına sürüb Nūģ-ı neciyullah rūģına bir fātiģa tilāvet ve ihdā’ idüp 
sefere teveccüh idene ġāyet mücerrebdir. Bir kimse nisyāna giriftār olsa Eyā Ŝufiyye 
ķubbesinüñ ortasındaki avize olan altun šob altında yedi kerre ŝabāģ namāzını kılub üç 
kerre: Yā kāşife‛l-müşkilāt ve yā ‛ālime‛s-sırrā ve‛l-ĥafiyyāt diyüb her dakkasında 
yedişer dāne siyāh üzüm tenāvül eylese bi-emrullahi te‛ālā zekkiü‛l-šab‛ olup bir def‛a 
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işitdigini dā’imā ken-naķşu fī‛l-ģaceri ĥāšırında tuta zira bū Ķubbe ģażret-i risālet-penāh 
ŝalla‛l-lahü ‛aleyhi vesellem ģażretlerinüñ mübārek femi sa‛ādetleri yārıyla taĥmīr 
olunmuşdır. Ol altun šob altında niyyet-i ĥāliŝe ile ‛ibādet ideniñ dünyevī ve uĥrevī bi-
emrullahi te‛ālā  [61a] murādı ģāŝıl olur. Ve daĥı Eyā Ŝufiyye’nüñ ķıblesi šarafında 
ĥünkār ķapusınuñ iç yüzinde cānib-i şimālinde mekşūf revzen bā-ŝafā vü cāy-ı dil-
güşāyı ibtidāy-ı fetģinde Aķ Şemse‛d-din ģażretleri tefsīr dersin teberrüken 
telāmiźlerine ta‛līm buyurmışlardur. Bu maģalle ŝūķ pencere ta‛bīr olınur. Her kim 
bunda Ķur’ān-ı Kerīm ģıfžına vesā’ir ‛ulūma meşġūl olanlar tekmīl fünūn iderler ve 
ĥayr du‛ā idüp füyūżāta nā’il olurlar. Ve daĥı Eyā Ŝufiyye ķapusındaki ŝuyından ‛ale‛s-
siģr aç karnına üç kere nūş eylese, üç cum‛a irtesinde yürek oynamasına ve ĥafaķān 
marażından ĥalāŝ olur. Ve daĥı yukaru šabaķanuñ cānib-i şarķīsinde Terler Direk vardır. 
Bir adam ŝudā‛ marażına mübtelā olsa bu ‛amūduñ ‛araķından başına sürse bi-emrullahi 
te‛ālā şifā bulur. Bu maķām Aķ Şemse‛d-dīn maķāmıdır. Bir adam zeĥīre marażına 
mübtelā olsa ve yüreginden kan gitse  [61b] Terler Direk’üñ terinden yalasalar bāmer-
Allah te‛ālā ĥalāŝ olur. Ve daĥı İstānbol’da Mevleviģāne Yeniķapusı ĥāricinde Merkez 
Efendi ĥašırasında bir kırmızı zülālden bir mā’-i leźīź vardır. Ģumma marażına mübtelā 
olanlara devādır. Merkez Efendi Ayazması meşhūrdır. İstānbolda Şehzāde Cāmi‛-i 
şerīfüñ ģavlısında ŝol cānibinde bir çınar sāyesinde Şeyĥ ‛Ali Šablı ģażretleri 
medfūndır. Ŝaģabe-i güzīnden Ģażret-i Ebū Eyyūb Enŝārī rażı ‛anhü‛l-bārī ile ol 
ma‛rekede šabl çalarken şehīd olup ol maģalle defn olundı. Elģamdüli‛l-lah ‛ali e‛t-
temām ve ‛ali resūlü‛l-lām. 

        ‛Ali Efendi Attar 

          Sene 1222 
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SAHADA KARŞILAŞILAN ZORLUKLAR 

Eyüp ilçesi, İstanbul’un en eski Türk-İslâm yerleşkelerinden birisidir. Eyüp’te 

bulunan Eyüp Sultan türbesi ise, İstanbul’un en büyük ve en eski mezarlığıdır. 

İstanbul’un manevî fâtihi olan Eyüp Sultan’ın kabrinin burada oluşu nedeniyle ilçe, 

önemli ziyaret yerlerindendir.  

Eyüp Sultan türbesinin bulunduğu yer, geçmişte ve günümüzde pek çok insan 

tarafından mukaddes bir mekân olarak düşünülmüştür. Buraya gelen insanlar, “Eyüp 

Sultan’ın yüzü suyu hürmetine…” diyerek dileklerini dilemekte ve muratlarının olması 

için Allah’a dua edip birtakım davranışlarda bulunmaktadırlar. Amacımız; bu tür 

geleneksel davranış kalıplarını derlemek ve motifleri açısından değerlendirmektir. 

Derleme’den kastımız; sözlü edebiyat mahsullerinin mülâkat (görüşme) metoduyla, ses 

kayıt cihazıyla veya kamerayla tespiti yani kaydedilmesidir.  

Her bilim dalında olduğu gibi, bizde de derleme ve tespit meselelerinden önce 

“müşahede” gelmektedir. Alan araştırmaları süresince, üzerinde çalışılan saha 

tanınmaya çalışılmıştır. Bu müşahede esnasında, konumuz olan “efsane” adının, 

anlatıcılara söylenmesinin olumsuz neticeler verdiği görülmüştür. Zîrâ “efsane” 

kelimesinin halk arasındaki karşılığı, “boş söz, safsata, hurafe, uydurma”dır. Bazılarına 

göre efsane çalışmak, safsata ve hurafelerle uğraşmak olduğundan bu tür çalışmalar, 

sonuç olarak ilmî çalışma addedilmemelidirler. Ayrıca efsane anlattığı halde, “bu 

anlattıklarım uydurma, efsane şeyler değil..” diyerek efsane hakkındaki genel kanaatin 

ne olduğu da, kaynak kişilerce belirtilmiştir. 

Müşahede sırasında, daha önce yapılmış bir televizyon programının, 

izleyenlere yanlış aktarımlarda bulunmasının yanında, konumuz açısından, türbede 

çalışan kişilerde de kötü intibalar bıraktığı anlaşılmıştır. Sadettin Teksoy ve ekibinin, 

türbede hurafelerle ilgili program yapması, başta türbede çalışan Diyanet görevlisi, 

müftü, cami imamı, ve diğer çalışanlar tarafından tepkiyle karşılanmış olacak ki; efsane 

çalıştığımızı söylediğimiz anda bu işin hurafe olduğu ve yapanın günaha gireceği 

tarafımıza söylenmiştir. Televizyon programına duyulan tepki nedeniyle türbede 

çalışanlar, soru-cevap yoluyla bilgi toplama işine de sıcak bakmamakta ve soran kişinin 

gazeteci olup-olmadığını sorgulamaktadırlar. Bu gözlem ve tecrübeler, derleyicinin 

alanını tanıması gerekliliği kadar; derleme yapan kişinin de anlatıcılar tarafından 
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tanınmasının zorunluluğunu göstermiştir. Bu ise zaman gerektiren bir iştir ve anlatıcı, 

karşısındaki derleyiciye güvenmediği ve niyetinden emin olmadığı sürece, derleyicinin 

malzeme toplaması mümkün olmayacaktır.  

Eyüp Sultan türbesinde yapılan müşahedeler sırasında görülmüştür ki; bölgede 

derleme yapabilmek için en uygun günler, Cuma günü hariç, haftanın diğer günleridir. 

Eyüp türbesi Cuma günü, özellikle Cuma namazını burada kılmak isteyen insanlarca 

dolup taşmakta ve bu kalabalık da sağlıklı malzeme toplamaya engel olmaktadır. Bunun 

yanında tatil günü olması sebebiyle Pazar günü de ziyaretçilerin tercih ettiği diğer bir 

gündür.  

Derleyicinin üzerinde çalıştığı konu açısından, anlatanın verdiği bilginin değeri 

son derece önemlidir. Eyüp Sultan türbesi, İstanbul’un içinden olduğu gibi, dışından da 

pek çok ziyaretçiyi kabul etmektedir. Buraya gelen ziyaretçilerin bir kısmından alınan 

cevaplar, konunun salahiyeti açısından bizi, Eyüp ilçesinin yerlileriyle görüşmeye 

zorlamıştır. Eyüp türbesinde eskiden beri yapılan birçok ritüellerin, bu kişiler tarafından 

bilindiği görülmüştür. Fakat eski Eyüplü ailelerin pek çoğunun buradan taşınması 

Eyüplü bulma konusunda bizi zorlamıştır. Bu bağlamda eski Eyüplülerden, diğer 

kaynak kişilere ulaşabilmek için yardım istenmiştir. 

İstanbul’un kozmopolit bir şehir olması ve araştırmacıya kolaylıklar 

sağlamasının yanında, dezavantajları da araştırmacının işini bir o kadar 

zorlaştırmaktadır. Örneğin, kaynak kişilerin bazıları; “başımıza gelecek belli olmaz, ne 

olur ne olmaz” diyerek doğum tarihlerini vermemişlerdir. Bir kısmı da sesinin 

kaydedilmesinden rahatsız olmuş ve ses kaydına izin vermemiştir. Daha sağlıklı not 

alabilmek için, kişinin söylediklerini kayıt etmek istediğimizi söylediğimizde, kaynak 

kişinin dikkati dağılmış ve kişi, konuşurken gözünü ses kayıt cihazından alamamış, 

oldukça tedirgin olmuştur. Bütün bu olumsuzlukların en önemli nedeni kanaatimizce; 

İstanbul’un büyük bir şehir olması ve dolandırıcılık olaylarının sıklıkla yaşanmasıdır. 

Yüksek tahsil görmüş ve akademik kariyer yapmış kimselerle yapılan 

görüşmelerin bazılarında da kaynak kişi, anlattıklarının bir önemi olmadığını, teze 

yazmanın gereksiz olduğunu söylemiştir. Ayrıca bu kişilerin, efsane anlatan kaynak kişi 

olarak gösterilmekten son derece rahatsız oldukları anlaşılmıştır. Zira bazı kaynak 

kişiler, anlattıklarının ancak kalp gözü açık kimseler tarafından anlaşılacağını diğer 
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kimselerin de bunu anlayamayacağı için belki alay konusu olabileceklerini söylemiş ve 

kaynak olarak gösterilmemelerini istemişlerdir.  

Sonuç olarak bu tespitlerden hareketle şunu söylemek mümkündür ki; Ebû 

Eyyûb el-Ensârî hakkında bundan sonra yapılacak herhangi bir saha araştırmasında, 

kaynak kişilerden daha gerçekçi ve daha tutarlı bilgi edinebilmek için kullanılacak 

metod, mülakat (görüşme) yoluyla bilgi derlemedir. Fakat bundan önce, sahada daha 

fazla zaman geçirmenin ve derleyicinin kendisini çevredeki esnafa kabul ettirmesinin 

kaynak kişilere ulaşmada önemli olacağı kanaatindeyiz.  
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