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0z

Konu: Turkiye'deki Feminist Akimlarin, Modernite ve

Postmodernite iliskilerine Elestirel Bir B akis

Turkiye’de pek ¢ok feminist akim mevcuttur. Ancak bunlardan yalnizca ikisi

alinarak ¢alisma alanimiz sinirlandiriimistir.

Bu calismada Kemalist feministler ve islamci feministlerin, modernizm ve
postmodernizm baglaminda analizi yapilmistir. Calisma, literatir taramasina da yall
kuramsal bir calismadir. Calismanin amaci, modernizmin; 6zciluk/indirgemecilik,
batt merkezcilik, homojenlestirme/tektiplestirme ve postmodernizmin 6zculik/
indirgemeciligin reddi, yerellik, cogulculuk gibi tanimlayici 6zelliklerinin Kemalist

feministler ve islamci feministlerde bulunup bulunmadigini tartismaktir.

Modernizmin tanimlayici 6zelliklerinden 6zculik ve indirgemecilik baglaminda hem
Kemalist feministler hem de islamci feministler modernizmin indirgemecilik
ozelligiyle ortiisirken, ozcilik 6zelligi baglaminda yalnizca islamci feministlerin
Ozcl, biyolojist ve natiralist oldugu gorilmustur. Kemalist feministler modernizmin

ozculugiyle bagdasmazlar.

Kemalist feminizm, modernizmin tanimlayici o6zelliklerinden bati merkezcilik
ozelligine iliskin olarak bati merkezci olarak degerlendirilebilirken, islamci
feminizm bati merkezcilige karsidir. Ancak kendi icinde homojen bir yapiyi
savundugu icin postmodernizmin tanimlayici ézelliklerinden yerellik, dinsel ve etnik

ozellikleri iceren heterojen bir toplumdan da bahsetmez.

Son olarak Kemalist feminizmi, modernizmin homojenlestirici niteligi iginde
goriirken, islamci feminizmi postmodernizmin ¢ogulcu anlayisina yaklasirken

gormekteyiz.



ABSTRACT

Subject: Feminists Movements in Turkey, A Critical View Of

Modernity and Postmodernity Relations

There are many feminist movement in T urkey. However, by taking only two of them,

we limit the study.

In this work, 1t is analyzed that Kemalist feminists and Islamic feminists as
connected modernism and postmodernism. This is a theoretical work based on
searching of articles on Kemalist feminists and Islamic feminists. Aim of this work
to discuss on some properties in the modernism and postmodernism, like
universalism-antiuniversalism, pluralism, reductivism, and to search whether there

are these properties in Kemalist feminists and Islamic feminists.

In the result of this work, 1t is seen that while both of Kemalist feminists and Islamic
feminists contain the properties of reductivism, islamic feminists only support some
properties of essencialism, biologism and naturalism. Kemalist feminis ts are

incompatible with essencialism.

According to point of view of modernism, It would be estimated that Kemalist
feminists support the properties of universalism and being west centric. In the
contrast of this, Islamic feminists oppose to westcentric behaviors. But Islamic
feminists don’t support the society which is heterogen, especially containing the

properties of being ethnical and religious in postmodernism.

Finally, while the point of view of Kemalist feminists are appeared as supporting
homogenist modernism, point of view of Islamic feminists are appeared in the

pluralism of postmodernism.



ONSOZ

Bu calismada, modernizmin;  6zcultk/indirgemecilik, bati  merkezcilik,
homojenlestirme/tektiplestirme ve postmodernizmin 6zculik/indirgemeciligin reddi,
yerellik, cogulculuk gibi tanimlayici dzelliklerinin Kemalist feministler ve islamci

feministlerde bulunup bulunmadigi tartisiimaktadir.

2003-2004 yillarinda i.U. Sosyal Bilimler Enstitiisii Felsefe Grubu Ogretmenligi
Tezsiz Yiksek Lisans Programinda dénem projesi olarak  “OSS Tercihlerinde,
Universitelerin Felsefe Bélimiini Secen Ogrencilerin, Bu Tercihi Yapma da Belirgin

Kisilik Ozellikleri Taslyip Tasimadigi.”” na iliskin istatiksel bir calisma yapmistim.

Bu tezimde, kuramsal ¢alisma yapmanin, istatiksel calisma yapmaktan ¢ok daha glig

oldugunu gérdim.

Birbirlerinden bagimsiz olarak modernizm, postmodernizm ve feminizmle ilgili
bircok calisma olmasina ragmen, Kemalist feministler ve islamci feministlerin
modernizm ve postmodernizm baglaminda analizine iliskin calisma yapilmadigi
dikkatimi cekti. Kendisine danismanim olmasi konusunda teklife gi ttigim Prof. Dr.
Turkel Minibas hocam, hem tez konumu hem de danismanligimi onaylamisti.
Kendisini sevgiyle andigim Turkel Minibas hocami kaybetmemiz dolayisiyla
calismamizi beraber strdiremedik. Yalniz kaldigim noktada danismanim olarak bana
el uzatan degerli hocam Yrd. Doc. Dr. Sevgi Ucan Cubukcu’ya ve egitimimde katkisi

bulunan Kadin Calismalari Bilim Dalinin tim hocalarina tesekkirt borg bilirim.
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GIRIS

Turkiye’de Kemalist, sosyalist, radikal, liberal, Kirt ve islamci feministlere ek
olarak daha dar caph da olsa proje feministleri, yerel ve gen¢ feministlerden
bahsetmek mimkinddr. Bu feminist akimlardan “Turkiye’de Feminizm” bagslikli
ikinci bolimde kisaca bahsettik. Ancak modernizm ve postmodernizmin tanimlayici
bazi ozelliklerini sadece Kemalist feministler ve islamci feministler iizerinden ele

alarak konumuzu sinirlandirdik.

Bu calismada Kemalist feministler ile Islamci feministlerin modernizm ve
postmodernizm baglaminda analizi yapilmistir. Calismanin amaci, modernizmin;
Ozculuk/indirgemecilik, bati merkezcilik, homojenlestirme/tektiplestirme  gibi
tanimlayici 6zellikleriyle, postmodernizmin 6zciliik/indirgemeciligin reddi, yerellik,
cogulculuk gibi tanimlayici  6zelliklerinin - Kemalist  feministler ile islamci

feministlerde bulunup bulunmadigini degerlendirmektir.

Modernizmin tanimlayici 6zelliklerinden 6zculigun bir sekli olan biyolojist ve
naturalist anlayis, kadinin ikincillestir ilmesi amaci dogrultusunda bir argiman olarak
kullanilmistir. Biyolojik 6zcullk, kadin ve erkek arasindaki farkliliklar1 “biyoloji” ve
“doga”ya dayandirarak, bu farkhliklari/esitsizlikleri tarihsel ve toplumsal
baglamindan kopararak, dogallastirir, mesrulastirir. Naturalizmde de biyolojizme ek
olarak kadin ve erke@in dogasinin “verilmis” ve degistirilemez nitelikler oldugu
savunulmaktadir. Modernizm Avrupa’da ortaya ¢iktigi ndan dolayi, onun tanimlayici
ozelliklerinden biri de, bati merkezciliktir. Modernizm Avrupali olmayi, Avrupa’da
¢ikan degerlere sahip olmayi, ussal, laik olmayi icerir. Bunun yani sira, bitin bu
degerlerin Avrupal olduklari kadar evrensel degerler oldugu distincesi de savunulur.
Postmodernizm ise, yerel, kulttrel, etnik, dinsel ve ideolojik; heterojen anlati larin bir
arada yasamasini savunmaktadir. Modernizm toplumsal farkliliklari inkar etmemekle
beraber, evrensel bir stre¢ olan modernlesmeyle beraber toplumlarin ve bireylerin
benzeserek homojenlesecegini varsaymaktadir. Homojen topluma 6zgi bireyden
kasit da rasyonel, laik, batici bireydir. Postmodernizm ise cogulculuk Uzerinde

durarak bitiincu anlayisa karsi ¢cikmis, tek bir anlayisin egemenliginden dolayr baska



goris disunce ve inanislara yer birak Ilmamasina karsidir. Calismamin birinci
b6liminde modernizm ve postmodernizm kavramlarini irdelendikten sonra,
Kemalist ve islamci feministler badlaminda ele alabilecegimiz modernizmin 6zci,
indirgemeci; batt  merkezci ve homojenlestirici/tektiplestirici  dzellikleri;
postmodernizmin Ozculik ve indirgemeciligin reddi; vyerellik ve ¢ogulculuk
Ozellikleri ele ahnmistir.  Bu ozellikleri ele alma sebebim Kemalist feminizm ve
Islamci feminizmde bu niteliklerden birini veya birkaginin bulunduguna dair
iddiamizdir. Yoksa bu ozelliklerin disinda modernizm; evrenselcilik, ilerl emecilik,
evrimcilik, sanatta ve kultiirde hiyerarsi, dializm; postmodernizm de , evrenselciligin
reddi, rolativizmin yeniden canlanmasi, dializmin reddi, sanatta hiyerarsiye bas
kaldiriimasi ve gindelik hayatin 6ne ¢ikarilmasi gibi bizim ayrintih olarak ele
almadiimiz bazi tamimlayici 6zellikler de tagimaktadir. ikinci béliimde, genel olarak
feminizmin tarihsel ve kavramsal cercevesi ele alinmakta, tarihsel gelisim icerisinde
genel olarak liberal feminizm, Marksist feminizm, radikal feminizm, varoluscu
feminizm gibi feminizmlerden bahsedildikten sonra Turkiye’de feminizm , birinci ve
ikinci dalga feminist hareketler olarak ele alinmaktadir. Tim bu bilgiler islamci
feministler ile Kemalist feministleri bu genel tablo iginde ele almak ve
degerlendirmeye hazirlik icindir. Turkiyeli olma durumu icerisinde modernizmin ve
postmodernizmin tanimlayici  6zelliklerinden islamci  feministler ve Kemalist
feministlerin ne Olglide pay aldigini saptayabilmek, toplumsal doku ve tarihsellik
cercevesine de katkida bulunmak adina bu bilgiler verilmistir. Ugiincii bolimde
Kemalist feministler ile islamci feministler, modernizmin belirgin 6zelliklerinden
olan  ozcilik, indirgemecilik; batt merkezcilik ve homojenlestiricilik ,
postmodernizmin de, 6zculik ve indirgemeciligin reddi; yerellik ve ¢ogulculuk
ozellikleri baglaminda ele alinmistir. ikinci bélimde Kemalist feministler ile islamci
feministlerden bahsederken BIRKAP (Birlesik Kadin Platformu), CHD (Cagdas
Hukukcu Kadinlar Dernegi), CYDD (Cagdas Yasami Destekleme Dernegi) gibi,
blnyesinde Kemalist feministleri; Baskent Kadin Platformu, Gokkusagr Kadin
Platformu, AKDER (Ayrimcihga Karsi Kadin Dernegi), Onder imam Hatip Liseleri
Mezunlari Mensuplart Dernedi gibi biinyesinde islamci feministleri barindiran
platform ve dernekleri, bu dernek ve platformlardan bazi kadinlarin goruslerine yer

verdigimizden dolay! anmay! uygun bulduk.



I. MODERNIZM VE POSTMODERNIZMIN KAVRAMSAL
CERCEVESI

islamci feministler ile Kemalist feministleri ele alirken, onlarin toplumsal anlamda
hangi baglamlarda modernizmin ya da postmodernizmin tanimlayici 6zelliklerine
denk dustlklerinden bahsetmeden 6nce; kisaca modernizm ve postmodernizmin ne

olduguna deginmek istiyorum.

Modernizm, Latince “modo” (simdi, hemen) sozclgunden tiretilen “modernus”
terimi Tirkce sozliklerde “cagdas-uygar” terimleriyle karsilanmaktadir. Modern
terimi; duradan, degismeyen bir dis gercekligi dile getirmez. Aksine strekli
gelismeyi ifade eder. Modern terimi sabitligin, degismezligin tam ziddi olarak sirekli
bir “eski’den “yeni”’ye gecisi ifade eder. Bu sebeple bir cadin icindeki
gereksinimlere paralel olarak modern olan da degismektedir. Modern, bir ¢agin
kendi icindeki zamansal farklihklarini cagristirmaktadir. Ayni dénem icinde bile diin,
bugiine gore geri sayilabilmektedir. Modern kavrami ta rihsel stire¢ icerisinde strekli
gelismeyi, evrimleserek ilerlemeyi ifade eden bir kavramdir. * (Habermas, 1990: 31—
34, Therborn,1996: 61).

Habermas ve Thernborn’un dile getirdigi gibi modern s6zctigi devamli bir degisim

ve devinimi ifade etmektedir. Janniere’in ifadesiyle:

“Modern olmak, artik dine ait olmayan ve baska yontemlerle ele
alinmasi gereken bir dinyada yasamak demektir. Dinya artik eski
tarzda okunamamaktadir; insan dunyayi ve kendisini bu yeni mantik

icinde disuinmeye baslamistir.”” (Janniere, 1993: 16)

! “Modern kavramini sinirlandirma tarihsel agidan anlamsizdir. insanlar 17. yiizyilda tinlii "Querelle

des Anciens et des Modernes" zamani Fransa’sinda oldugu kadar, 12. Yizyil da Biyik Charles
déneminde de kendilerini modern olarak degerlendirdiler. Yani, modern terimi, Avrupa’ da hep yeni
bir dénemin bilincinin, antikcaglilarla kendisi arasinda yeniden gézden gegirilmis bir iliski kurdugu
dénemlerde ortaya cikmaktaydi; dahasi, bu dénemlerde, hep antik ¢ag, belli birtakim taklitlerle
yeniden olusturulmasi gereken bir model olarak gorilmekteydi.” (Habermas, 1990: 32)



Modern kavraminin bu anlamlarindan yola ¢ikacak olursak modern toplumun da
strekli bir gelisim ve degisim icerisinde olmasi gerekmektedir. Bu bakimdan
modernlesme de ancak belli sireglerden sonra bir toplum icin gecerli olabilir.
Habermas’a gore: “Modernlesme, birbirini tamamlayan ve etkilerini giderek arttiran
stireglerin tamamini ifade eder.” (Habermas,1990: 32) Habermas’in bahsettigi
srecleri, Giddens; “Modernlesme, genellikle ekonomik ve kulttrel goruntileriyle
birlikte tim toplumsal yapinin  gelisen teknolojiye bagli olarak ele
alinmaktadir.”(Giddens 1998: 55-56) diyerek bir parca agmistir. Turner bu sireci
daha acik Orneklerle ifade eder. Turner’a gore sanayilesme, kentlesme,
okuryazarhkta artis, genel olarak okullasmis niifus oraninda artis, Kitle iletisim ve
ulasim araglarinin yayginlasmasi, siyasete olan ilginin artmasi ve toplumsal
hareketlilik gibi degiskenler, karsilikli birbirlerini etkilemek suretiyle karmasik bir
modernlesme streci olusturmuslardir.(Turner, 1990:4) Bizim toplumumuzda da
modernlesmeyle beraber bu gibi toplumsal siregler daha belirgin hale gelmistir.
Kemalist ya da islamci hangi feminizmlerden veya feministlerden bahsedersek

bahsedelim, onlari toplumsal suregten bagimsiz ele alamayiz.

Bir toplumun geleneksellikten uzaklasarak modernlesmesi, insanin kendi dogal ve
toplumsal cevresini denetleyebilmesi, degisime acik olmasi, egitime 6nem vermesi,
kitle iletisim araglariyla ¢evre hakkinda bilgi birikimine sahip olmus olmasi ve bu
bilgilerle kendini ve gevresini dondstiirme glctine sahip olmus olmasiyla ilgilidir.
Kismen de olsa bu saydiklarimiz geleneksel toplumlarda da mevcut olabildiyse de,

bu durum modernlesmis toplumdaki kadar belirgin degildir.

Burada, modern ve modernlesme, modern toplumdan bahsetme sebebim,
modernizmle ancak batililasma hareketleri sonucunda ge¢ bir donemde ve dolayh
olarka tanisabilen Tirkiye toplumunun bu ge¢ kazanilmis, bir bakima yerel
Ozelliklere sahip olmus 6zelliklerini ortak olarak paylasiyor olmalarindan dolayidir.

Modernizm, modernlesme stirecinin bir diinya gorist halini almasidir. Modernizmin

ortaya cikisini belirleyen, basta bilimsel, siyasal, kilturel, endustriyel olmak tzere i¢



ice gecmis bir takim stirecler vardir. Ronesans, reform, hiimanizma hareketleri ? gibi
siyasal, sosyal ve toplumsal hareketler*; dnce Fransiz ihtilali* gibi siyasi bir devrime
yol acmistir.  Fransiz ihtilalinin sonuglarindan biri, toplumlarin din, ilahi varliklar
gibi metafizik ve degisime karsi duran anlayislarinin sarsilmasi ve bu konularda
baska turli de dustndlebilecegini gostermis olmasidir. (Dochherty, 1995: 14,
Mouffe,1993:193, Touraine, 2000: 25-26)

Giddens toplumsal yapinin degisime ¢ok a¢ik olmadigini ifade etmektedir. Giddens ,
Ozellikle gore bazi dinsel inang turleri ve uygulamalarinin ve buna bagl olarak
geleneklerin degisim Uzerindeki ketleyici etkisinden bahsetmistir. (Giddens; 1998:
553-554)

Modernizm, bilim ve ilerlemenin dénemi olmustur. ilerlemeden kasit, “Simdiki
zamanin paradigmasi” olmasina ragmen gelecege odakli bir diinya goérisu olusudur.
insan aklina dayanma onplana cikarilmistir, topluma, do§aya ve gelecek
tasarimlarina akilci esaslarla yaklasma mantigi gelistirilmistir. (Cahoone, 2001: 20 —
21, Giddens, 1998: 14-15) Harvey’e gore bu paradigmanin igerisinde de

% Rénesans, Reform ve Hiimanizm Aydinlanma Caginin temel karakteristikleridir. Rénesans, Antik
Yunan kiltirinin Ortacag sonrasi yeniden dogusunu, ele alinisini, Reform dinde yenilesmeyi ele alir.

Himanizmde insan ve insan akli dinler karsisinda deger kazanir.(Felsefe Tarihi, Macit Gokberk,1998)

® Bedia Akarsu “Felsefe Terimleri Sozlugii”nde Aydinlanmayr 1-“insanin geleneksel goriisler,
yetkeler, baglihklar, tasarim ve &nyargilardan kendini usuyla kurtarip yalnizca usuna dayanarak
yasami kavramaya ve dizenlemeye calismasi” olarak betimler.” Aydinlanma inanmak degil bilmek
ister. sorup sorusturmadan koru koriine bir seyi dogru kabul etmez. Kant aydinlanmayi “insanin

kendi sucu ile diismis oldudu br ergin olmayis durumun dan ¢ikmasi olarak tanimlar”.2-“17.yy.dan
beri bati distincesinde agir basan klisenin dogalisti gerceklik anlayisiyla savasarak insan ve diinya
konusunda usun 6zerkligini temel alan akim “ olarak tanimlamistir. Kant “Aydinlanma Nedir?” adh
yapitinda (1784) Aydinlanmayi : ”Aydinlanma, insanin kendi sucu ile diismis oldugu bir ergin -
olmayis durumundan kurtulup akhini kendinin kullanmaya baslamasidir. ” olarak tanimlamaktadir.
(Akarsu,1998:26)

* 1789 Fransiz ihtilali, Fransa’nin 18. yizyilda icine disti§i toplumsal, siyasal ve ekonomik

bunalimlar sonucu gelisti. Fransiz ihtilali sonucunda halk monarsik diizeni yikmis, egemenlik tanrisal
nitelikten kurtarilarak diinyevi bir hale getirilmis, burjuvazi siyasal iktidari ele gegirmis, laik bir
anlayis benimsenmis, medeni hukuk alaninda 6nemli dizenlemeler yapilmis ve milliyetgilik
yayilmistir. Bu da modernizmin ortaya ¢ikisinda énemli bir siyasal suregtir.



pozitivizmi,® teknoloji merkezciligi, evrenselligi, laiklesmeyi, akilciligi, ulus -devlet
anlayisini bulmak mumkindir. Genel olarak pozitivizm, teknoloji merkezli ve akilci
egilimler olarak algilanan, dogrusal gelismeye ve mutlak dogrulara inancla,
toplumsal dizenin akilsal bicimde planlan masiyla, bilgi ve Uretimin
standartlastiriimasiyla 6zdeslestirilir. (Harvey, 1997: 21, Sarup, 1995:157, Touraine,
2000:155).

Kisacasi modernizm igerisinde ilerlemeyi, gelismeyi, siyasal, sosyal ve toplumsal
problemlere ¢6zim arayisinda dini tutumdan uzak lasip insan aklina ve bilime
dayanmayi, ulus-devlet anlayisini, geleneksel anlayistan kentsel topluma yonelisi,

egitimin yayginlasmasini ve teknolojinin gelismesini barindirmaktadir.

Postmodernizmin terimi ise, ingilizcede “post”, “sonra” anlamina gelen b ir 6nektir.
Dolayisiyla sozcuk anlami olarak postmodernizm, modern sonrasi anlamina
gelmektedir. Modernizme bir tepki olarak ortaya c¢ikip 1950'lerden itibaren
kendinden soz ettirmeye baslayan postmodernizm 1980'lerin bagslarina yaygin olarak
kullanilan bir kavram olmustur. Baslangigta postmodern kuram evrensel bilginin ve
temelciligin elestirisiyle tanimlanir olmustur.(Sarup, 1995:158) Postmodernizm kimi
zaman modernizme bir elestiri olarak gorilirken kimi zaman da modernizmin
degisik bir agithmi, devami olarak gorulmektedir.(Huyssen, 1994: 108, Lyotard,
1990: 62, Sarup, 1995:158) Nitekim Jean-Francois Lyotard bu durumu *“Postmodern
kuskusuz modernin bir parcasidir. Postmodernizm modernizmin sonunda degil

dogusundadir ve bu durum sureklidir”” seklinde ifade etmistir. (Lyotard, 1990:6)

Lyotard, postmoderni “gelecek zamanin ge¢cmisi” olarak tanimlamakta ve “buyik
anlati”larin® artik cagdas toplumda islevinini kalmadigini éne siirmektedir. Lyotard
postmoderni herhangi bir homojenlestirici/ tektiplestirici izmin r eddi olarak tanimlar.

Lyotard, “Postmodern Durum” adli yapitinin biytk bir béliminde biylk anlatilarin

® Olguculuk da dedigimiz pozitivizm, doga bilimlerinin evren tasarimina ve ybntemlerine uyma
zorunlulugudur. Arastirmalarda olgulara, gerceklere dayanilir, deneyle denetlenemeyen fizikotesi
aciklamalari kabul etmez. (Akarsu,1998:136)

® Bilyiik anlatilardan kasit Marksizm, feminizm, sosyalizm gibi isci, kadin gibi ezilen siniflarin
kurtulusu ya da sinifsiz bir toplum gibi topyekiin kurtulusu hedefleyen anlatilardir.



cagimizda guvenirliliklerini yitirdiklerini ve biylk anlatilar yerine ¢cogulcu, yerel ve
klglk anlatilari tercih etmek gerektigini belirtmektedir. (Lyotard, 1997) Dolayisiyla
postmodern bilgi, farklihklara duyarli olma 6zelligimizi gelistirmektedir. (Kellner,
1994: 237).

Postmodernizmin, Aydinlanma modernitesinin degerlerinde bir degisme degil, bu
degismenin mutlakgi karakterinde belirli bir yumusama a nlamina geldigini ileri stiren
gortsler de vardir. (Laclau, 1995: 85). Agnes Heller ve Ference Feher’e gore de
postmodernizm, ne bir tarihsel donem, ne de iyi tanimlanmis karakteristik ¢zellikleri
olan politik ya da kulttrel bir e§ilimdir. ( Heller - Feher, 1993: 7).

Touraine’e gore, postmodernizmde dindarlasmanin geri donusi, ozellikle sanayi
toplumlarinda modernligi akilcilasmaya indirgeyen ve bdylelikle bireyi sinirsiz
eylem ve yontemlere sahip merkezi iktidar karsisinda tamamen savunmasiz birakan
gorusiin reddidir. (Touraine, 2000:239) Postmodernizm, kulturel sdylemin yeniden
tanimlanmasinda, heterojenligi ve farklihgr 6zgurlestirici gucler olarak éne ¢ikarir
(Harvey, 1997:21). Modernizminde gerceklik; tek, mutlak ve evrenselken
postmodernizmde bireysel, yerel ve ¢ogulcudur. (Sarup,1995:157) Harvey'e gore
postmodernizmdeki bu goruslerin sebebi, degisen dinyadaki kimlik arayisidir.
(Harvey,1997:55).

Lyotard, mesrulastirict bir giic olarak buyik anlatilarin tikenisiyle modernitenin
bittigini  dustinmektedir. Oysa Habermas icin modernite hald bitmemis,
tamamlanmamis bir projedir ve Aydinlanmanin tarihi, Kkesintilerle birlikte
strmektedir. Jurgen Habermas gibi disunirler; modernlesmenin insan, toplum ve
doga Uzerindeki olumsuz sonuclari lzerinde durmaktadirlar. M odern toplumlarin
kalkinma, esitlik, baris, kardeslik gibi sdylemlerle batili olmayan toplumlar tizerinde
hékimiyet kurma tezadinda bulundugunu; bilim, teknoloji ve sanatin tim insanhk
icin degil egemen olanlar lehine gelismeye basladigini; baslangigta dog aya egemen
olmayi saglayan sanayilesme ve teknik gelismelerin sonradan doga icin blyuk bir
tehlike yaratir hale geldigini ifade etmislerdir. Postmodernizm, modernizmdeki asiri

rasyonellesmenin, kati kurallari ve burokrasiyi beraberinde getirdigi icin



irrasyonelligi icinde tasidigini 6ne sirmis, modernizmin hedefledigi topyekiin
kalkinma projelerinin bir tirli gerceklesmemesi ve her seyi ¢Ozebilecegine olan
yanlis inancin ntkleer silahlar, kimyasal atiklar, aclik, yoksulluk, cevre Kirlenmesi
konularindaki ¢6zimsuzlik, gibi, modernizme olan inancin gi¢ kaybetmesine neden
olan somut olaylar, postmodernizmin modernizme elestiri konularini olusturmustur.
(Jameson,1990:61, Habermas, 1990: 31, Lyotard, 1997: 9; Kellner, 1994: 228;
Fraser-Nicholson, 1994: 278).

Modernizm; modern 0Oncesi doéneme iliskin paradigmalarin elestirisi olarak
ilerlemeyi, gelismeyi, dini tutumdan uzaklasip akla ve bilime dayanmayi, ulus -devlet
anlayisini, geleneksel anlayistan kent toplumuna yonelisi, egitimin yayginlasmasini
ve teknolojinin gelismesini barindirmaktadir. Zaman igerisinde modernizm
paradigmasinin da toplumsal yasamda birtakim sorunlara yanit verememesi
postmodernizmin ortaya ¢ikisina sebep olmustur. Gerci her ne kadar Lyotard gibi
modernizmin homojenlestirici ¢cozim onerilerinin artik gegersiz kaldigini séyleyenler
olsa da Hamermas gibi modernizmin *tamamlanmamis bir proje” oldugunu iddia
edenler de vardir. Agnes Heller ve Ference Feher’e gore de postmodernizm,

modernizmi elestirmekle kalip ortaya yeni ¢cozim onerileri getirememekt edir.

Asagida ele alacagim modernizmin ve postmodernizmin tanimlayici ézellikleri, bu
paradigmalarin tim 0Ozelliklerini kapsamiyor. Daha ¢ok Kemalist feministler ile
Islamci feministler iizerinden ele alacagim o6zellikleri asagida agiklamaya calistim.
Ancak, ele alacagimiz dzellikler yukarida kisaca anlatmaya calistigim modernizm ve

postmodernizm hakkindaki bilgileri daha agiklayici kilacaktir.



A. MODERNIZMIN TANIMLAYICI OZELLIKLERI

Her paradigma kendi i¢inde belirli 6zellikler tasir ve kavramlarla ilgi li asil agiklayici
olan da onunla ilgili 6zellikleri ortaya koymaktir. Modernizm ve postmodernizmi de
aciklayici kilmak icin modernizm ve postmodernizmin 6zellikle tezimi ilgilendiren
Kemalist feministlerle islamci  feministler baglaminda  degerlendirdigimiz
ozelliklerini ortaya koymak yerinde olur. Calismamin bu kisminda modernizmin
Ozculuk, indirgemecilik; bati merkezcilik ve homojenlestirme/tektiplestirme
Ozelliklerini ele aldim. Bu 0Ozellikleri ele alma sebebim Kemalist feministler ile
islamci  feministlerde bu niteliklerden bazilarini  saptayabilecegimize iliskin
disuncemdir. Yoksa bu ozellikler disinda modernizm; evrenselcilik, ilerlemecilik,
evrimcilik, sanatta ve kiltiirde hiyerarsi, dializm gibi bazi tanimlayici 6zellikler de

tasir.

Diger yandan asagida ele alacagim modernizmin tanimlayici 6zelliklerinden 6zculuk/
indirgemecilik, bati merkezcilik ve homojenlestirme/tektiplestirme gibi kavramlar,
iiciincti bolimde Kemalist feministler ile islamci feministlerde bu niteliklerden

bazilarini saptayabilme asamasind a aciklayici olacaktir.
1. Ozculik, indirgemecilik

Ozciiluk, bir sey hakkindaki bilgi edinme cabasinin o seyin dogasinin (6ziniin)
bilinmesine yonelik oldugunu kabul eder. Bir seyin 6zl tanimlarken o seyin
dogasinin ne olduguna iliskin kesin tanimlar yapilmasi, modernizmin elestirilen
yanlarindan Dbiridir. Nesnelerin dogalarinin bilinmesi, yani onlarin gizeminin
¢ozllmesi, ozellikle Aydinlanma c¢aginda 6ne ¢ikan, bilimin doganin gizemini
cozmeye yonelik bir calisma oldugu fikrine dayanmaktadir. Bilgi, bilgisi e dinilen

seylere hilkkmetmeyi kolaylastirmaktadir. ” (Harvey, 1997: 24).

7Harvey, modernizm dustncesindeki ©6zcl anlayisin faydaya iliskin bir tasariyr ima ettigini
vurgulamaktadir “Doga iizerinde bilimsel héikimiyet, kaynaklarin kithgindan, yoksulluktan ve dogal
afetin rastgele darbelerinden kurtulusu vaat ediyordu”(Harvey,1997:24)

Harvey, David: Postmodernligin Durumu, (Gev: Sungur Savran), Metis Yayinlari, istanbul, 1997.



Deginecegimiz diger kavram olan indirgemecilik, karmasik olay ve iliski diizeninin
daha basit duzeneklerle agiklanabilecedini iddia eden gorlstir. Modernizm sadece
belirli faktorleri merkeze alip sosyal olgulari bunlarla agiklamaya calismaktadir.
(Sarup,1995:130, Therborn, 1996: 61) Modernizmin tanimlayici bir 6zelligi olan
indirgemecilige gore, sozgelimi bir sosyal olgu ele alinacaksa; bu, burjuva sinifi,
beyaz ve erkek baglaminda aciklanmaktadir. Dolayisiyla modernizmin kulturel
6zund olusturan Aydinlanma dénemi dedigimiz Roénesans Reform ddnemlerinde
temellenen ve Fransiz ihtilaliyle belirginlesen 6zgurluk, insan haklari, esitlik gibi
sOylemler yalnizca belli bir grup insan igin s6z kon usudur. Modernitenin esitlik
sOylemi, ortaya konuldugu haliyle, Batili-beyaz-burjuva-erkekten baska insan
tanimiyor ve dider tim insanlari bu kistaslari temel alarak tanimliyordu. (Rothfield,
1990:132, Touraine, 2000:230 )

Modern teorilerin iginde 6zclllik, biyolojizm ve natiiralizm bulunur. Bu terimler
genel olarak kadinlarin toplumda alt konumda olduklarini belirtmek igin
kullanilirken, ataerkil toplumda ise, kadinlarin erkeklere gére ikincil bir durumda
olan konumlarini belirginlestirmek i¢in kullaniimis tir. Feminist baglamda nadiren
aciklanan ya da tanimlanan bir terim olan 0zcilik, kadinlara ait sabit bir esas ¢zellik
anlamina gelir. Kadinlar, niteligi verilmis, evrensel ve genellikle 6nemli olmayan bir
sey olarak goralir. Terim genellikle natiralizm ve biyolojizmi kosullu olarak
birbirine baglar. Kadinlarin niteligi doga ve biyolojiyle degil, ama onlara atfedilmis
belirli psikolojik 6zelliklerle, sozgelimi bakim, duygudaslik, destek, sefkat, rekabetgi
olmayis gibi duygusal kavramlar (zerinden ifadelendi rilir. Ozculiik, kadinlarin
nitelikleri olarak tanimlanan bu 6zelliklerin, tim kadinlar tarafindan ortak olarak
paylasildigini ve kadinlarin bu &zelliklere aykiri olarak davranamayacaklarini
savunmustur. (Grosz, 1990:333)

Biyolojizm, kadinlari karakterie eden temel niteliklerin biyolojik kapasiteler
Uzerinden tanimlandigi bir 6zcultk bigimidir. Biyolojizm; kadinlarin fiziksel olarak
erkeklerden gigcsliz oldugu, bu ylzden, kadinlarin, biyolojik dogalarindan dolayi,

erkeklerden daha duygusal oldugu varsayimina dayanir. Bu bakimdan, kadinlarin
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toplumsal ve psikolojik kapasitelerini biyolojik olarak kurulmus sinirlara gore
kisitlama cabasindadir. Bu anlayisa gore biyolojinin kimlik icin degismez bir temel
olusturdugu varsayilir, biyolojik karakteristiklerden kadi nlar icin kalici bir toplumsal
sinirlama olusturulur. (Grosz,1990:334, Kristeva,1994) Biyolojizmin 6zinu, erkekler
ve kadinlar arasindaki dogal benzerliklerin 6telenip; biyolojik, anatomik farkliliklarin
one cikarilmasi olusturur. (Savran,2004:236) Bu goruslerin asiriligini  gosterir
bicimde Wollstonecraft, baslangicta eslik ve annelik gorevlerinin salt “basit
gorevler” oldugunu, “nihai blyik amac”in, kadinin kendi yeteneklerini ortaya
cikarmak ve “bilingli erdemliligin onuruna sahip olmak” oldugunu sdyliyor du.
(Wollstonecraft, 1987:99) Ancak Chodorow, kiz ve erkek c¢ocuklarin
yetistirilmesinde kadinin annelik yikiinin azaltilarak, ebeveynligin erkek ve kadin
arasinda esit paylasimindan bahsetmektedir. Bdylelikle cinsiyete dayali kimlik
ayriliklari arasindaki belirginligin azalabilecegini iddia etmistir. (Chodorow ,1997:
184)

Kadin erkek ayrimciligini elestiren Radikal feministlerden Kate Millet'e gore kadinin
ezilme zeminini ataerkil sistemin cinsiyet/toplumsal cinsiyet (sex/gender) ayrimi
olusturur. Cinsiyet ayrimi ayni zamanda erkeklik ve kadinliga gore roller tanimlar ve
bu rolleri kamusal ve 6zel alanlara gore dagitir. Bu ideolojik ayrim, ataerkil sistemin
okul, aile ve din kurumu gibi temel kurumlarinda islenerek gelistirilir.(Millet,
1973:43-45.) Ann Oakley de kadinlarin anne olarak dogmadiklarini fakat anne
olmayi toplumsal olarak dgrendiklerini ileri sirmektedir. (Oakley,1998). Bu gorusin
bir baska savunucusu Shulamit Firestone, biyolojik bir devrimin zorunlulugunu
vurgular. Dogurganh@i kadin bedeninden ayri araclarla gerceklestirmek suretiyle
erkek kadin arasindaki ezme/ezilme iliskisinin yok edilebilecegini ileri stirmektedir.
Onun icin  Firestone, tip bebek gibi yontemlerin  gelistirilmesini
onermektedir.(Firestone,1979:1)

Sosyalist feminist Juliet Michell, kadinin kapitalist toplumdaki ezilme durumunu
uretim, yeniden-tretim, cinsellik ve gocuklarin toplumsallasmasi siireclerinde arar.
Mitchell'e gore kadin kamusal alanda tam bir 6zgurlige kavusmak igin bu

alanlardaki rollerini degistirmesi gerekmektedir. Kadinin kurtulusunu saglamak icin
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kadinin ©6zel alandaki -aile icindeki- konumunun degistirilmesi gerekmektedir.
(Mitchell, 1998:31)

Farklihgi vurgulayan feministler, esitlikci feministlerin aksine kadinin farklihginin
kadin igin avantaj teskil ettigini ileri surseler de, aslinda bir yandan modernizmin
biyolojizmini canli tututmaktadirlar. Feminist yazar Adrienne Rich feminist bir
devrimin kadini annelikten uzaklastiramayacagini, tam tersine bu devrimin, annelik
kurumu icinde gergeklesecegini ileri suriiyor. Psikanalist feminist Carol Gilligan da,
kadin ve erkekteki davranis farkhliginin sosyallesme esnasinda gelistigini iddia
etmektedir. Onun icin, bu gruptaki feministler "kadinhgi" temel ayrim noktasi kabul
ediyor ve demokratik haklari ona gore talep ediyorlar. (Gilligan, 1982, 2-23, Rich,
1977)

S6z konusu ettigimiz feminist anlayislara ek olarak Natiralizm de, kadinlarin belli
bir sabit doga ile sinirlandigi bir 6zcultk bigimidir. Naturalizm, biyolojik ve dogal
Ozellikleri es deger olarak kabul eder. Nattiralizm biyolojik olmaktan ¢ok teolojik ya
da ontolojik temeller Uzerinde savlanir. Kadinlarin dogasinin sadece biyolojik
anlamda agiklanamayacak ya da gozlemlenemeyecegini, onlarin temel ¢zelliklerinin

Tanr tarafindan verilmis oldugunu savunur. (Grosz, 1990:334)

Ele alacagimiz bir diger kavram olan Modernizmin dualizmi de ikili bir
indirgemecilik tlrtdar. Bu anlayisa gore her sey ziddi ile tanimlanmaya cahisilir.
Modernist dlstncede dualizm bilgi-inang, ruh-beden, zihin-madde, olgu-deger,
bilim-mit, ilerici-gerici, gercek-hayal, erkek-kadin gibi ast-ust iliskisine dayali
ikilemler olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Baslangicta Aydinlanma distincesinde olan
bu dializm modernizme de tasinmistir. Descartes tarafindan sistemlestirilen
dializmde t6z olarak gorilen 6gelerin temel 6zelligi, her seyin temelinde
yeralmalari, birbirine indirgenememeleri, birbirinden tlretilememel eri ve birbiriyle
aciklanamamalaridir. Modern disuncede Ucuncl bir secenek yoktur. (Touraine,
2000:330) Ataerkil “kadin” ve “erkek” taniml ari, birbirlerini dislayacak bicimde ve
birbirleriyle karsithk icinde olusturulmustur. Bu karsithik, bir tarafin digerine stin

ve egemen oldugu hiyerarsik bir karsitliktir ve daha baska birgok hiyerarsik karsithk
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icin de bir model islevi gorur. Buna gore, erkegin aklinin, uygarligi ve kiltard temsil
ettigi ve bu nedenle tartismasiz olarak kadinin aklindan daha Gstiin oldugu
varsayilirken; kadinin bedeninin, duygulari ve dogay! temsil ettigi 6ne strGlmistar.
Bdylece kadin bedene, maddeye, dogaya indirgenmis, onunla birlikte de doganin

kendisi ve insanin soyu Uretme yetisi kiigimsenmis olmaktadir. (Berktay, 2004:3 —4)

Ozculik ve indirgemecilik modernizmin kadinin ikincillestirilmesinde etkili olan
onemli ozelliklerdendir. Bunlar, ataerkil sisteme ©onemli bir argiiman saglar.
Ozcilugin varolan her seyin 6zinin kesin tanimlamalarla agiklanmasi oldugu
fikrinde bizi ilgilendiren kadin oldugu icin; biyolojizm ve natiiralizmde kadinin hem
fiziksel hem psikolojik hem de Tanrinin yaratisina bagli birtakim sabit, degismez
Ozellikler tasidigi iddiasi, kadinin ikincillestirilmesinde argiman olmustur. Cinku
tiim tanimlamalar kadinin aleyhine goriinir.  indirgemeciligin de karmasik olay ve
iliski diizeninin daha basit dlzeneklerle acgiklanabilecegini iddia eden ve sadece
belirli faktorleri merkeze alip sosyal olgulari bunlarla agiklamaya ¢alisan bir 6zellik
oldujundan bahsetmistik.  indirgemecilikte kadin, erkegin otekisi olarak
tanimlanmaktadir. Erkek uygarli§i, akli; kadin dogayi, duyguyu temsil eder tasviri
indirgemeciliktir. Kadin erkek esitliginden bahsedilirken bile “erkege esit olma”

deyimi aslinda erkegi kistas almayi ¢agristirmaktadir.

13



2. Bati merkezcilik

Modernizm, insan aklina ve onun (rinid olan modern bilimi degerli kilan
Aydinlanma rasyonalizmine dayanmaktadir. Hayatin; siyaset, hukuk, sanat, bilim,
teknik ve hatta ginlik yasama kadar varan bitiun alanlarinin rasyonalize edilisi;
evrensellik iddiasindaki sOylemlerin ortaya ¢ikmasiyla sonuglanmistir. Her alanda
evrensellestirici 6zellige sahip olan modernizmin merkezi Avrupa’dir. Modernizmin
Avrupali olmayan (lkelere dogru yayilacagl varsayllmistir. (Lyotard,1992:13,)
Touraine “Modernlik, salt degisim ya da olaylar silsilesi degildir, akilci, bilimsel,
teknolojik ve idari etkinligin Urunlerinin yayginlastirilm asidir.” (Touraine,2000:355)
derken modernizmin batimerkezcilik ilkesini tanimlar gibidir. Varolan degerlerin

yayginlastiriimasindan séz etmistir.

Modern olmak, Avrupali olmayi, Avrupa’da olusan degerlere sahip olmayi; ussal ve
laik olmayi, dinsel bir diinya tasariminin yerine dinyevi bir kiltirtin gegmesini ifade
etmektedir. Modernizmin evrensellik yikledigi ilke ve degerler Avrupa’nin ilke ve
degerleridir. Modernizmin temel felsefesi ve ilkeleri Avrupa’da dogup gelismis ve
buradan diger Ulkelere yayilmaya baslamistir. Bu yaklasimda, Avrupa’nin degerleri,
kurumlari merkeze alinarak Ustin tutulmus, 6rnek alinmistir. Diger toplumlar ancak
modernizmin  dogup gelistigi  bati deger ve kurumlarini drnek alarak
modernlesebilmektedir. Batili olmayan toplumlar icin mo dernlesme, ulasiimasi
gereken son duruma gotiren bir slrectir Modernizmde, bati merkezciliginin de bir
sonucu olarak, bati kulttrinl yiksek, batili olmayan kiltirleri asagi kaltir olarak

degderlendirilme eg@ilimi vardir. (Habermas,1990: 39 —41)
Turner da modernlesmeyi; toplumsal, siyasal, ekonomik, kilttrel alanlarda ilerlemis,
sanayilesmis bati toplumlarinin sahip oldugu kurum, deger ve sistemlere sahip olma

amaclyla yapilan diizenlemeler olarak nitelendirir. (Turner,1990:6)

Sarup’a goOre modernlesme; sanayilesme ve teknolojinin yayilmasi, toplumsal

yasamda bilginin rolliniin artmasi, ticaretin yayillmasi yoluyla genis alanda ekonomik
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blttinlesmenin olusmasi, kirdan kente gecisle beraber meydan gelen zihinsel, kiltdrel
ve yapisal degisikligi ifade etmek icin kull anilmaktadir. ilk modernlesen ilkelerde
degisim yavas yavas ve i¢ dinamiklerle olurken, bu slrece ge¢ giren Ulkelerde dis
dinamikler ile elitlerin daha 6nemli roliinin oldugu iddia edilmektedir. Bazen
modernlesme, sanayilesme olmadan ve gerekli alt yapi kos ullari gergeklesmeden,
kiltrel 6zellikleri itibariyle saglanmaya calisiimaktadir. Bu degisme sirecinde
geleneksel kultir, yapi ve kurumlarin ¢ézilecegi, ardindan modern kiltir ile yapi ve
kurumlarin  olusacadl beklenmektedir. (Sarup,1995:157) Turkiye de ge¢
modernlesmis, Akdeniz kiltir ozellikleri barindiran melez bir Ulke oldugu ve
modernizmdeki laiklik kistasini iginde tasimaktadir. Bundan dolayi, Kemalist
feministler ile islamci feministlerin dayandiklari temel paradigmalarin Kkarsithgs,

Turkiyenin siyasal ve toplumsal yapisinda bir arada gorulebilmektedir.

Burada kisaca modernizmin batida ortaya ¢iktigi ve bati disindaki Ulkelerin batili
anlayislar izleyip degerlendirerek modernlesme yoluna girdiklerinden bahsettik.
Amacimiz, baticiliktan pay almis olan Tirkiye’de bu anlamda Kemalist feministler
ile islamci feministlerin baticihiktan nasil etkilendigini ortaya koymaktir. Batililasma
icinde ozellikle ussal ve laik olmakla, dini bir diinya tasariminin yerine diinyevi bir
kaltarin gegcmesi kastedilir. Bu kavramlar, geleneksel-dinsel toplumdan modern
topluma ge¢mede 6nemli goriilmiis, islamci feministler ile Kemalist feministlerin en

fazla tartistiklari konulardan biri de bu olmustur.

Toplumu ve devleti dizenleme, yenileme bakimindan batida olan birtakim
gelismelerin takip edilmesi ile bati gudimiinde olmak arasinda ayrim yapilmalidir.
Sanildiginin  aksine Turkiye orneginde oldugu gibi bazi dlkeler, bir yandan
modernlesme stirecinde kendi ulusal toplumlarini insa ederken, Ote yandan tam
bagimsizlik politikasint  savunmuslardir. Yeni kurulan Tirkiye Cumhuriyeti
devletinde, Bati modernizminde temellenen akla dayanma, laiklik, demokrasi gibi

kavramlar baglaminda bir bati merkezcilikten bahsetmek de yerinde olur.
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3. Homojenlestirme/tektiplestirme

Modernizmin, ilkelerinin en dogru ilkeler oldugunu varsaymasi, onun etkili oldugu
tim toplumlarda ayni sekilde benimsenmesi fikrini dogurmustur. Modernizm
toplumsal farkliliklari inkadr etmemekle beraber evrensel bir siurecgle beraber
toplumlarin  benzeserek homojenlesecegini var saymaktadir. Homojenlesmeyle,
modern yaklasimlarin ekonomik, siyasal, toplumsal tum sorunlara kendi gorusleri
dogrultusunda, tim insanligi kapsayayan ¢ozumler getirecegi dustincesi kastedilir.
Homojenlestirme/tektiplestirme burada butunsellik anlaminda kull anilmistir. Bu,
sorunyasayan bir gruba toptan care bulma gayesidir. (Michel, 1990:12,
Sarup,1995:35, Rosenau, 1998: 25) Therborn “Modernizm, yapisinda “tek bir siireg,
tek bir yon ve zorunlu bir son” bilesimini icermektedir.” diyerek, modernizmin

dogrusal anlayisini dile getirmektedir. (Therborn, 1996: 61).

Modernizmin homojenlestirme/tektiplestirme 6zelligi sanayilesme, kentlesme ve
kitle iletisimi tarafindan harekete gecirilmis uluslarda gorulur. Bu uluslarda kisisel
Ozgurluk de tipki kulturel ve dinsel gelenekler gibi geri plana itilmektedir. Teknik ve
bilim devletin emrine girer, birey aileden, yerel ve dinsel ¢evreden uzaklastirilarak
devletin -ki ister laik ister dinsel devlet olsun- hizmeti icin kullanilir.
(Touraine,2000:342-344)

Devlet, homojenlestirme/tektiplestirme yoluyla modernite igerisinde toplumu bir
bitlin olarak ele alarak donistirmek icin total kontrol sistemi ile onu surekli
dizenler. Bu, ideoloji, siyasal parti ve liderlik olgularinin battnlestirilmesi igin
kullanilir.  En  6nemli &zelligi siyasal olarak toplumun total kontrolinin
saglanmasidir. Devlet ve toplumu bir ve bitunlik icerisinde birbirine eklemleyen,
birbiriyle uyumlulastiran ve ortak bir diinya gorusiini topluma dayatan bir siyasal
sistemdir. Totaliter sistemde toplum bir ideolojik totalite icerisinde plan ve programa
tabi kilinarak kontrol altina alinir. (Hayek, 1999:80) Homojenlestirme/tektiplestirme
modernlesme, batililasma asamasindaki devletlerde ulusalcilik olarak kendini
gosterir. (Linz, 1984:30).
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Gelenek, goreneklerin ve ayricaliklarin yerine bitiinlesmis, akil ilkelerinden olusan
yasalar tarafindan yeniden yapilanmis bir ulusal alani koyar. Ulusu bir siyasal birlik
ile bir kaltarin iliskisi olarak tanimlayan Gellner, modern sanayi toplumlarinin
yaratilmasi icin ulusal bir kilture yani ulus igin ulus tarafindan yaratiimis
degisikliklere direnen geleneksel ve yerel kiltlrlerin disina tasan bir kiltire

gereksinim oldugunu sdyler. (Gellner, 1993:62)

Totaliter sistemde devletin resmi ideolojisi, egitici ve 6gretici Kimligiyle tim
topluma yayilir. Modernizmin yicelttigi bilimin siyasal iktidar ile yaptigr bu ittifak
sonucunda siyasal iktidar resmi ideoloji olarak yayginlastirdigi bilgiye mutlaklik
kazandirir. Ulusal kiiltiiri, 6zellikle egitim® araciligiyla yaratan ve yayginlastiran,
ulusal devlettir. Bu durum ulusal kiltiirin kolektif bilinci yaratma rollinin pratige
dokulmesidir. Devlet okul, kamu idaresi ve ordu sayesinde daha énceden hazirlanmis
bir kaltira, ozellikle de ulusal dil haline gelen dili yayar, genellestirir. Ginimiizde
modernlestirici ulusalciliklar asiimis durumdadir. Ciinkii ekonomi ve kultir giderek
ulus asirt bir nitelik kazanmustir. (Illich, 1988:65-67, Linz, 1984:53, Sarup,
1995:157, Popper, 1967:111, Touraine, 2000:155-157)

Turkiye’de Cumhuriyetin ilk yillarinda 6zellikle kadin 6gretmenler ulus bilincini
yaymada 6nemli rol oynamlslardlr.9 Ulusallagsma stirecinde homojen bir kulttr
yaratma adina kadinlar toplumsal birey olmak disinda, cinselligi bastiriimis “milli”
varhigi Ureten ve surekli hale getiren “anne”ler ol ma gorevini Ustlenmektedirler.
Kadinlar “ulusal” onurun ve namusun simgesi olarak tasarlanmistir. Kamusal alanda

“medeniyetin simgesi” ve “geleneklerin tasiyicisi” olarak varlik bulabilecektir. Bu

8 Turkiye’den ornek verecek olursak Firdevs Glimiisoglu “ Yetiskin Ders Kitaplarinda Toplum ve
Bilimsel Dustinme(1930°lu ve 2000°li yillar)” isimli makalesinde: “Egitim, tarafsiz bir siireg
degildir. Sosyal ve politik devrimin, degisimin bir pargasidir” “1950°lere dek yetiskin ders
kitaplarina egemen olan séylem, geleneksel degerlere ve batil inanglara karsi bilimin yol gostericiligi
cergevesindedir” “Gegmigin iimmet toplumuna se¢enek olusturma ¢abasi, yurt ve tarih bilinci
yaratma ¢abaswyla elele yiiriir. Boylelikle ¢agimin gereklerinin farkinda, kendine giivenli yurttaslar
yaratmak Cumhuriyet yonetiminin ilk yirmi yilinda biiyiik énem tasir.”” Cumhuriyet rejimi, istenilen
yurttas tipini “akil ve bilim”in rehberligindeki egitimle miimkiin goriir” sOylemleri yeni kurulan
modern ulus¢u devletin(ki bunun igerisinde de akla dayanma, bilimsellik, laiklik vurgusu da var)
egitim araciligiyla getirdigi kolektif biling yaratma durumuna 6rnektir.

® 1935’lerden itibaren devlet rejimini halka yaymak gorevi “Muallime Hanimlara”  verildi.
(Sirman,1989:9) Nikhet Sirman: Feminism in Turkey:A Short History.New Perspectives on
Turkey, 3(1),s.1-34
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iki misyondan biri olan “medeniyet tastyicthgi” kadina, t oplumda‘“seckin bir mevki”
vaat etmektedir. Ancak bunun yaninda kadina verilen bu yeni rol ve bunla birlikte
degisen kadin kimligi, heterojen toplum yapisinda tedirginlige de yol acabilmektedir.
(Chatterje, 2004: 116, Davis,2003:61) Geleneklerin tasiyicisi olan kadin da
“toplumda iffet sahibi olmasiyla, fazla gosterisli olmamasiyla ve her seyden 6nce
vatan millet icin hayirli evlatlar yetistiren anne olmasiyla” karakterize edilmektedir
(Géle, 2004).

Nagel de ulus devletin hiyerarsik otorite yapisina, karar alma konumlarindaki erkek
egemenligine, i¢ isleyisindeki erkek Ustunltigine ve kadin itaatine, erkeklerin kadin
haklarini, emegini ve cinselligini dizenledigine dikkat cekmektedir. “ Milliyetcilik
ideolojisinde, ¢cocuk doguran, biytten, sadik olan ve emirler e uyan, kocasina iyi es
olan kadin konumuyla glnlik hayattaki rollerinin pekistirilmistir” gorusind
savunmaktadir.(Nagel,2004)

Bu kisimda ulusallasmayla ilgili bu argiimanlari verme sebebim Kemalist
feministlere dontstimunden 6nceki cumhuriyet donemi Kemalist kadinlarin total
ulusallasma asamasinda Uzerlerine yiklendigi iddia edilen ulusaligin tastyiciligi
misyonunu anlasilir kilmaktir. Dolayisiyla bu bilgiler tgunci kisimda tekrar
kullanilacaktir. Cinkii bu kadin grubuna yapilan en belirgin elestiri ulusalciligin

tastyiciligini yapmaktir.

Modernizmin tanimlayici  Ozelliklerinden homojenlestirme/tektiplestirmein ele
almamizin sebebi cumhuriyetin kurulusuyla beraber ulusallagsma surecinde bdtlinsel
bir anlayis yaratiminda modernizmin ilkelerinden akilcili k, bilimsellik, laiklik adina
dini yonelimler ve eskiyle-Osmanli-olan bag &telenmeye cahisiimistir. Kemalist
kadin kimliginin 6nemli belirleyicilerinden biri budur. islamci kimligin ortaya
citkmasiyla beraber Kemalist feministler bir yaniyla yine bu ilkeler le hareket etmeye

devam etmistir.
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B. POSTMODERNIZMIN TANIMLAYICI OZELLIKLERI

Cahsmamin bu kisminda postmodernizmin temel Ozelliklerinden; modernizmin
Ozculuk, indirgemecilik 6zelligine karsi 6zculik ve indirgemeciligin reddini; bati
merkezcilik 0zelligine karsi yerelligi ve homojenlestirme/tektiplestirme 6zelligine
karsi cogulculugu ele aldim. Bu karsit 6zellikleri birarada ele alma sebebim Kemalist
feministler ve islamci feministlerde bu niteliklerden bazilarinin bulunuyor olmasidir.
Yoksa bu ozellikler disinda postmodernizm; evrenselciligin reddi, rolativizmin
yeniden canlanmasi, dializmin reddi, sanatta hiyerarsiye bas kaldirilmasi ve
glindelik hayatin 6ne c¢ikarilmasi gibi bazi tanimlayici 6zellikleri de tasir. Burada

postmodernizmin yalnizca konumuz u ilgilendiren sinirli 6zellikleri ele alinmistir.

Asagida ele alacagim postmodernizmin tanimlayici 6zelliklerinden 6zciligun ve
indirgemeciligin reddi, yerellik ve ¢ogulculuk 6zellikleri; G¢tinct bélimde Kemalist
feministler ve islamci feministlerde bu niteliklerden bazilari ele alinirken aciklayici
olacaktir.

1.0zciiliigiin ve indirgemeciligin Reddi

Postmodern dustince toplumsal cinsiyet, irk, sinif gibi toplumsal kategorilerin
belirleyiciligine karsi ¢ikmaktadir. Postmodernistlere gdre modern olarak
nitelendirilebilecek bu tirden tim soylemler temelde Ozcilige ve temelcilige
dayanir. Ozciilik, gercekligin kabuliinde, tek faktoriin belirleyiciligi ve tim olgularin
merkezdeki bu 06z baglaminda agiklanmasidir. Postmodern bilgi anlayisinda
gercekligin bilgisi nihai ¢zlere ve temelcilie indirgenmemektedir. Sadece belirli
etkenlerin merkeze alinip, olgularin bunlarla agiklanmasina ve sabit kalan degerleri
sorgulama disinda tutulmasina karsi ¢ikilir. (Lyotard,1990:50, Harvey, 1997: 24)

Postmodernizm, modernizmin bilgiye ulasmanin gercek amacinin nesnelerin
dogalarinin bilinmesi oldugunu ve bu 6zu tanimlarken nesnelerin dogasinin ne
olduguna iliskin kesin tanimlar yapilmasina karsi ¢ikmistir. Aydinlanma cagindaki
bilimin doganin gizemini ¢6zmeye calisma tavri, sonradan m odernizmle beraber

pragmatist bir bicimde bilgiyi, bilgisi edinilen seylere hikmetmeyi kolaylastiran bir
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ara¢c haline getirmistir. Bu dusincesi postmodernizmin modernizmi elestirdigi
noktadir. (Fraser-Nicholson, 1994: 278, Sarup, 1995:130)

Diger yandan modernizmin olaylari tek bir faktori temel alarak, tek bir faktore
indirgeyerek aciklamasi postmodernizmin bir diger elestiri konusudur. Postmodernist
anlayista sosyal olgularin, modernizmin kultirel 6zini olusturan Aydinlanma
dénemi dedigimiz Ronesans ve Reform dénemlerinde temellenen 6zgurlik, insan
haklari, esitlik gibi s@ylemlerin batili, burjuva sinifi ve beyaz erkek kavramlari
baglaminda agiklanmasina ve tim diger insanlarin Otekilestirilmesine Kkarsl
citkmaktadir. (Harvey, 1997: 21, Touraine, 2000:230) indirgemeci egilim; bir sosyal
olguyu dogulu degil batiliya gore, kadin degil erkede gore veya isci sinifina degil de
burjuva sinifina gore, siyah irka gore degil de beyaz irka gore aciklama egilimidir.

Postmodernizm, modernizm icinde bulunan 6zculuk, biy olojizm ve natiralizme
karsidir. Ozcii anlayisin biyolojizm ve natiralizme dayanan agiklamalarinda kadin
belli anatomik, biyolojik, psikolojik ozelliklere gore etiketlenmektedir. Bu belli
nitelikler icerisine hapsetme durumu kadini sinirlamakta ve ikincille stirilmesini
mesrulastirmaktadir. Biyolojizmde kadin treme yetene@ine ve erkege gore fiziksel
glgsuzltgune gore ele alinirken natiiralizmde Tanri tarafindan kadina ikincil, hem
fiziksel hem de psikolojik olarak erkegin yardimcisi rolt bigildigi goérilir. Bu
bakimdan Freud’un psikanaliz 6rnedinde oldugu gibi, kadina belli ve degismez
psikolojik roller atfedilir. Dolayisiyla hem din hem de bazi bilimsel otorite
konumundaki  kisiler kadinin ikincillestirilmesinde  mesrulastirict  bir  rol
oynamaktadirlar. (Berktay, 2000: 20, Grosz, 1990:334, Savran, 2004:236)

Postmodernizm tim kuram ve genellestirmeleri reddeder. Postmodernist elestiri
asirthga kactiginda yalnizca bireysel tekillikler mesrudur. Postmodernizm kuramlar
arasinda se¢im yapmak icin hicbir yol dnermemekt edir. Hepsi icin esit oranda 6zcii
ve indirgemeci nitelemesinde bulunur. (Fraser-Nicholson, 1994: 27-33) Diger
yandan eQer kadinlar genel bir sekilde karakterize edilemezlerse, feminizmin ciddiye
alinmasi ve kadinlarin bir cinsiyet olarak ezildiginin kanitl anmasi zorlasir.

Feminizm, 0Ozenilmeyecek bir konuma yerlestirilmistir, ©6zcl ve evrenselci
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kategorilerin olmamasini ister, bu durumda kadinlari merkeze alan bir siyasal
mucadele sorun haline gelir ya da ataerkilligin kavramsal semalar ya da modeller
Uzerine getirdigi sinirlamalari kabul eder. Kadin ve kadinsiligi tanimlayan 6zerk,
kendi kendini tarif eden terimler olusturma cabasini terk eder. Bunlar feminist
teorinin tek secenegi olursa, 6zcu doktrinlere boyun eger ya da feminist micadeleler
bolgesel, spesifik, belirli kadinlarin ya da belirli kadin gruplarinin ¢ikarlarini temsil
eden mucadelelere donusur.(Grosz, 1990:341 -343)

2. Yerellik

Postmodernizm tek tarafli yuceltmeler, bati merkezcilik ve evrensellik yerine
yerelligi, 6zgunligu savunmaktadir. Mode rnizmin her seyi rasyonalize edip merkezi
Avrupa olan bir evrenselci anlayisa sahip olusu; ekonomik, siyasi, toplumsal tim
sorunlara kendi gorusleri dogrultusunda tim insanligi kapsayici sekilde yanitlar
arayan blyuk anlati sistemleri postmodernizmin moder nizmde karsi ¢ikti§i
karakteristik niteliklerdir. Diger yandan modernizmin bati merkezciliginde,
Avrupa’da ortaya ¢ikan ttim bilgilerin mutlak dogru kabul edilmesi ve mutlak dogru
kabul edilen tiim bu bilgilerin Avrupa disindaki tim toplumlarin uymayi onayla masi
gereken veriler gibi kabul edilmesi s6z konusudur. Avrupa disindaki toplumlar
kendilerine  “uygarlik” goturilmesi gereken yerellik ve 06zgunlikleriyle
kabullenilmeyip duzeltilmesi, egitilmesi gereken 6zellikleri olan e ksik ve yetersiz
gruplardir. Bati kalttrd Gstun bir kiltar olarak kabul edilmektedir. (Heller -Feher,
1993:192)

Postmodernist dustnirlere gore evrensel dogrulardan sz etmek olanaksizdir, ¢unki
ortaya atillan teoriler tim gercgeklikleri kapsayamaz, kismidir. Dolayisiyla
postmodernizm suphecilikten, ¢ok yonli ve goreceli diisinmeden yanadir. Kultdrel
gorecelik bir kiltirin diger kiltirden dstiin oldugunun savunulamayacagi; ahlaki
gorecelik insanlarin farkli davranis kaliplarinin yargilanamayacagi; gerceklik
goreceligi farkli gerceklikler arasinda secim yapilamayacagl soylemlerini igerir.

Postmodernizm yerel, kiltlrel, etnik, dinsel ve ideolojik heterojen anlatilarin bir
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arada yasamasini savunur. (Heller-Feher, 1993:200-210, Sarup, 1995: 157)
Postmodernlik, modernizmin bircok 6zelligini yadsiyarak var olan bireysel, yerel,
cogul ve goreli bir gercekligi savunan bir yasam tarzini ifade eder. (Bauman, 1996:
145).

Modernizmin blyik anlatilari, toplumsal cinsiyet, sinif ve kiltirden kaynaklanan
farkhiklilari gérmezden geldigi gibi liberal esitlik kavrami ve insan haklarina iliskin
evrensel sdylemler de; kadinlari, siyahlari ve diger marjinal topluluklari géz éniine
almamaktadir. Postmodernizm, eril nitelik tasiyan aynilik ve hiyerarsi kavramlarinin
feminist elestirisiyle iliskilendirilir, ¢cinki postmodern epistemoloji heterojenlige
onem verir ve tekgi “erkek ve “kadin” kavramlarina bir sorgulama getirir. (Turner,
2006:11).

Berktay, Avrupa-merkezlilikten arinma konusunda ©neride bulunmaktadir.
Postmodernizmin yaptigi bati merkezcililigin elestirisi, kismen kulturel farkhiliklari
tanimak anlamina gelir ama bunla yetinmeyip farkliliklari asmak da gerekir. Aslinda
kiltarel farkhihklar, kdltirel benzerlikler kadar 6nemlidir. Mutlak farkliliklar
olusturmak yerine Avrupa merkezliligin farkina varmak, kiltirleri anlamanin
oniindeki engelleri asmayi saglayabilir. Oteki gruplar hakkinda bilgi edinmek

Avrupa-merkezlilikten arinmanin bir yolu olabilir. (Berktay, 2006:76 —77)
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3. Cogulculuk

Postmodernizm, modernizmin toplumsal farkliliklari inkér eden, evrensel bir siireg
dahilinde toplumlarin benzeserek homojenlesecedini varsayan gorusini reddeder.
Farkli tdrleriyle tim modernist yaklasimlar ekonomik, siyasal, toplumsal tim
sorunlara kendi gorusleri dogrultusunda tiim insanligi kap sayici sekilde ¢dzlimler
bulmay! amaclamaktadir. Tarihin blyuk anlatilarini iceren modernizm, bilimsel
determinizmle birlikte insanli§i toptan kurtulusa erdirecek, evrensel kurtulus
receteleri sunmustur. Postmodernizm ise dini, etnik, kalturel, yerel tim 6§ elerin total
bir homojenlik icerisinde eritilmesine karsi c¢ikarak ¢ogulculugu savunur.
(Sarup,1995:35, Rosenau, 1998: 25) Postmodernizm, kiltlrel yapinin yeniden
tanimlanmasinda, heterojenligi, cogulculugu, farkliligi 6zgurlestirici gicler olarak
one cikarir. (Harvey, 1997: 21).

Postmodernizmin cogulculuk ilkesi, modern devletlerin total indirgemeci baglamda
kimi zaman ulus devlet ve amaglari dogrultusunda bireyleri tektiplestirmeye
calisarak kisisel 6zglrlugu tipki kiltirel ve dinsel gelenekler gibi geri plana itmesine
karsi gikmaktadir. Modernizm anlayisinda ister laik, ister din devletinde olsun, birey
aileden, yerel ve dinsel ¢evreden uzaklastirilarak devlete hizmet amaciyla kullantlir.
Postmodernizmin ¢ogulculuk ilkesine gore toplum heterojenleserek si villesmeli ve
devlet tekelinden cikariimalidir. (Touraine, 2000:342 -344) Rosenau sOyle

sOylemektedir:

“Postmodernizm ister siyasi, ister dinsel, ister toplumsal nitelikli
olsun butin kiresel, her seyi kapsayici diinya gorislerine meydan
okur. Marksizmi, Hiristiyanligi, Fasizmi, Stalinizmi, liberal
demokrasiyi, laik hiimanizmi, feminizmi, islam’i ve modern bilimi
ayni dereceye indirir ve bunlarin bitin sorulari énceden tahmin
edip belirlenmis cevaplar veren sz merkezci, askin ve totalize
edici Ust anlatilar olduklarini sgyleyerek hepsini elinin tersiyle

iter”. (Rosenau, 1998: 25) ve “hayati bituniyle aciklama ve
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yonlendirme iddiasindaki  6zgurlik, esitlik, adalet, evrim,
rasyonalizm gibi Aydinlanma veya Aydinlanma &ncesi ideallerin

hepsinin meta anlati oldugu ve tuminin gecerliligini kaybetti...”

Diger yandan Lyotard da “Gelin butunlige karsi bir savas baslatalim, gelin
sunulamayana taniklik edelim, farkhliklari etkin kilalim” (Lyotard, 1997:159)

demektedir.

Angela McRobbie ““Postmodernizmin iginde ve onun yardimcisi olan kirilmig
oznellikle bu toplumsal bélinme bigimlerinde” yasadigimizi savunur. “Bu radikal
bitlnsuzligun toplumsal durumunu gerekli siyasal reaksiyonu @nemli olarak
olusturan bir sey” olarak gérmez,” ama toplumsal gruplara, siyahlara, kadin lara,
kalici olmayan calismanin guc kullanarak parcalanmasini yasayan is¢i sinifina

yonelik” oldugunu iddia eder. Yine feminizme iliskin olarak sunu sdyler:

“Evrensel 6znenin ¢oziimlenmesi teorik akimlarin feminizmin iginde
heterojen hale gelmesine yol a¢ mistir. Artik kadinlar icin tek sesli bir
epistemolojik projeyi kabul etmek mimkiin degildir. Oznelligin
devam eden bolinmesi, icte ve ayri olarak, feminist séylemde bazi

yonelim kaymalarina yol agar.”(McRobbie,1999:48)

Postmodernizmin ¢ogulculugu, farkliliklar Gzerinde durarak bitiinct anlayisin
karsisinda durmakta, tek bir anlayisin egemen hale gelip baska goris ve distincelere
yer  birakmamasina  karsi  ¢ikmaktadir.  Modernizmin  homojenlestirme/
tektiplestirmeci 6zelligini yani tek bir ideolojinin 6n plana ¢ik arilmasi, alternatif
ideolojilerin ve inan¢ sistemlerinin potansiyel bir tehdit olarak gortilmesini
elestirir.(Linz, 1984:30). Bu yaklasimin yani sira Susan Bordo, feminist
postmodernizmin temel ilkelerine karsi elestirisinde, toplumsal cinsiyet gibi soyut
kategorilerin hicbir zaman saf olmadigini ve her zaman sinif, irk ve diger
degiskenlerce degistirilmeye acik oldugunu onaylar. Ancak s6zgelimi beyaz olan ve
olmayan kadinlarin deneyimlerinde farkliliklar kadar, ¢cok genis ortakliklar oldugunu
da ifade eder.(Aktaran Donovan,2005:382 -385)
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Postmodernizmin  ¢ogulculuk anlayisinin ileri  boyutlari  olumlu sonuclar
vermeyecegine iliskin gorusler vardir. Gellner, postmodernizmin ¢ogulculugunu
relativizmin bir tlrl olarak elestirir:

“Postmodernizm bir tir misamahaci lik; her seye misamaha
gosteren toplumun entelektiiel esdegeri. Bana gbre tam bir
sagmalik. Gercegin goreli oldugu; butin inanglarin esit dlcide
gecerli oldugu fikri temelden yanhs. Bu fikir ¢ok garip bir sekilde,
ahlaki acidan ¢ok gegerli olan bir fikre, bitun insanlarin esit
haklara sahip olduklari fikrine gonderme yapiyor. Madem bitun
insanlar esit haklara sahiptir, o halde batin inanislar esit olglde
dogrudur, demeye getiriyor. Bu tam bir sacmaliktir. Clinki bazi
inanislar dogrudur, digerleri degildir. P ostmodernizm c¢ok yanlis
oldugu gibi; feci derecede cilali, anlasiimasi mimkin olmayan bir
yazin dretti. Postmodernizme siddetle karsiyim.”(Gellner, 1993:
61)

Touraine de benzer sekilde modernizmin tahakkimci bir homojenlestirme/
tektiplestirmeciliginin verdigi zarar kadar; postmodernizmin sinirsiz mutlak bir
farklihkeilik, cokkaltarltligun de toplumda irk ve din catismalarina sebep olacagini
belirtmistir. Ona gore ¢cogulculugun asiriya kagmasi ayni toplumda birbirine yabanci
irklar, erkek ve kadinlar, su ya da bu dinden olan veya laiklerin kutuplastigi bir
toplum olusabilir.(Touraine, 2000:216)

Modernizm ve postmodernizmin tim bu tammlayici Ozelliklerini 6zetleyecek
olursak; Modernist teorilerde 6zculik, biyolojizm ve natiiralizm bulunur. Bu terimler
genel olarak ataerkil toplumda erkeklere gore ikincil bir durumda olan kadinin
konumunu daha da pekistirmektedir. Ozciiligiin, varolan her seyin bir 6zii oldugu ve
bu 6zin kesin tanimlamalarla agiklanmasi oldugu fikrinde bizi ilgilendiren onun
kadinlarla ilgili yanidir. Bu bakimdan biyolojizm ve natiralizmin kadinin fiziksel ve

psikolojik bakimdan dogustan getirdigi degismez 6zelliklere sahip olarak gérmesinin
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yani sira, ilahi kaynakli bazi 6zellikler tasidigi iddiasi kadinin ikincillestirilmesinde
kullanilan énemli argiimadir. indirgemeciligin de karmasik olay ve iligki diizeninin
daha basit duzeneklerle aciklanabilecegini iddia eden ve sadece belirli faktorleri
merkeze alip sosyal olgulari bunlarla aciklamaya calisan bir 6zellik oldugundan
bahsetmistik. indirgemecilikte kadin, erkegin 6tekisi olarak tanimlanmaktadir.
Postmodernizm 6zculuk ve indirgemeciligi reddeder. Postmodern dustince toplumsal
cinsiyet, irk, sinif gibi toplumsal kategorilerin belirleyiciligine karsi ¢ikmaktadir.
Postmodernistlere gore tim modern sdylemler temelde 6zcilige ve temelcilige
dayanir. Postmodernizm, modernizmin bu bilgi tekelciligine karsi ¢ikmaktadir . Ote
yandan modernizmin, her seyi ussallastirip, merkezi Avrupa olan bir evrenselci
anlayisa sahip olusu; ekonomik, siyasi, toplumsal tim sorunlara kendi goérusleri
dogrultusunda tiim insanhgi kapsayici sekilde yanitlar arayan blyik anlati sistemleri,
postmodernizmin modernizmde karsi ¢iktigi karakteristik niteliklerdir. Hem Osmanli
devleti hem de Tirkiye Cumhuriyeti doneminde batidaki gelis melerden
etkilenilmistir. Batililasma, 6zellikle ussal ve laik olma anlamlariyla geleneksel
dinsel toplumdan moderne gecmede 6nemlidir. islamci ve Kemalist feministlerin en

fazla tartistiklar konulardan biri de bu olmustur.

Postmodernizm ise dini, etnik, kultlrel, yerel tum 6gelerin total bir homojenlik
icerisinde eritilmesine karsi cikarak, ¢ogulculugu savunur. Postmodernizm, kulturel
yapinin  yeniden tanimlanmasinda, heterojenligi, cogulculugu, farklilig,

Ozgurlestirici gucler olarak 6ne gikarir.

Cumhuriyetin kurulusuyla beraber ulusallasma sirecinde bitunsel bir anlayis
yaratiminda modernizmin ilkelerinden akilcilik, bilimsellik, laiklik adina dini
yonelimler ve eskiyle-Osmanli-olan bag otelenmeye calisiimistir. Kemalist kadin
kimliginin dénemli belirleyicilerinden biri budur. islamci kimligin ortaya ¢ikmasiyla
beraber Kemalist feminizm bir yaniyla yine bu ilkelerle hareket etmeye devam

etmistir.

Sonugta, postmodernizmin; modernizmin 6zcllik, indirgemecilik 6zelligine karsi

Ozculuk ve indirgemeciligin reddini; bati merkezcilik 6zelligine karsi yerelligi ve
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homojenlestirme/tektiplestirme 6zelligine karsi ¢ogulculugunu ele alma sebebim;
iiciincli bélimde Kemalist feministler ve islamci feministlerde bu niteliklerden

bazilarini saptayabilme asamasinda agiklay ici olacadi diisiincesidir.
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Il. TURKIYE’DE FEMINiZM

Feminizm kavramindan yola cikilarak, ortaya ¢ikis ve gelisimine kisaca deginilerek,
tarihsel gelisim icerisinde genel olarak liberal feminizm, Marksist feminizm, radikal
feminizm, varoluscu feminizm gibi feminizmlerden bahsedildikten sonra,
Turkiye’deki feminist hareketler birinci dalga ve ikinci dalga feminist hareketler
olarak ele alinmistir. Birinci dalga feminizm, kadinlarin erkeklerle esit yurttas olma
talebinden hareket eder ve esitlikgi feminizm olarak da tanimlanir. Birinci dalga
feminizmi, yasalar karsisinda kazanilmis olan haklarin toplumsal, kiltirel, siyasal ve
ekonomik hayatta kullanilabilmesi icin cinsiyetci sistemin yerlesik tum kurallarina
karsi micadele eden ve 6zgurlik sdylemiyle ortaya ¢ikan ikinci dalga feminizm takip

etmistir.

19’uncu yuzyil sonu ve 20°ci yuzyil basinda ortaya ¢ikan birinci dalga feminizm;
secme ve secilmede esitlik, egitim, saglik ve buna benzer en temel insan haklarindan
kadinlarin da esitce yararlanabilmesi istekgini icermektedir. 1980 sonrasi agirlik
kazanan ve bu doneme kadar elde edilen yasal kazanimlarin pratik alana daha iyi
uyarlanmasi ve geleneksel cinsiyet rollerinin timindn sorgulanmasini amaglayan
ikinci dalga feminizm, 1980’li yil larin ve sonrasinin sosyokilturel ve siyasi hayatina
damgasinin vurmasinin yani sira, demokrasi kultirinin olusmasinda 6nemli bir
belirleyici olmustur. Bdylece 1980 Oncesinin soyut esitlik anlayisi, 1980 sonrasi
somutlasmaya baslamistir. Nitekim son c¢eyrek yizyilda kadin hareketi, bu
somutlugu 6rneklendirecek girisimlerde bulunmustur. Medeni Kanunda ve Ceza
Kanununda cinsiyetci icerigi olan kimi maddelerin degismesi ya da iptali, kadina
yonelik siddete karsi Aileyi Koruma Kanunu cikarilmasi ve siginaklarin
olusturulmasi, kadinin tarihsel bilgi ve deneyimimin toplanarak gorunir kilindigi
Kadin Kuttphanesi ve Bilgi Merkezi’nin kurulmasi; din, bilim, felsefe, sanat ve

bunlar tarafindan etkilenen toplumsal sistemi irdelemek ve toplumsal cinsiyet
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elestirisini bilimsellestirmek adina kadin arastirmalari merkezlerinin X kurulmasi,
feminist duyarliligin birer somut érnegidir. (Cubukgu:2004: 59)

Tekeli, Turkiye’de feminist hareketin, Bati’daki feminist harekete paralel gelismeler
izlemekle beraber belirli niteliksel 6 zgtnlikleri biinyesinde tasidigini belirtmektedir.
Soyle ki, her iki dalgada da feminist kadinlar, daha cok, iyi egitimli, kentli, orta
sinifa mensup kadinlardir. Yine de ilk dalga feministlerin, Gst siniftan olduklar
soylenebilir. ikinci dalga da baslangicta, meslek sahibi kadinlardan olusarak ilk
adimi atmis, ama sonradan Universite 6grencilerine ve daha az egitimli cevrelere
dogru genislemistir. Batili hareketle Karsilastirildiinda, baslangic déneminde
benzerlik gorllirken, ikinci dalga baglaminda batiy a bakildiginda hareket kisa
stirede sendikalari, isci kadinlari ve siyahlar gibi alt siniftan kabul edilen kadinlari
etkisine almistir. Tlrkiye’de ise, batidan farkli olarak feminist hareket, ““seckinci”
niteligini hep korumustur. (Tekeli, 1998: 339).

Birinci dalga feminist hareketler ile ikinci dalga feminist hareketler rasindaki
farklihklara iliskin diger bir olglt, feminist kadinlarin birinci ve ikinci dalga
hareketleri esnasinda neler talep ettikleridir. Birinci dalga feministleri, daha fazla
egitim, calisma hayatina girme, sosyal hayata katilma, her seyden énemlisi, kadinin
aile icindeki konumunun yiikselmesi taleplerini dile getirmektedir. ikinci dalga, bu
temalara kadin cinselligi ve kadin bedenine uygulanan siddet gibi iki yeni konu
eklemistir. Bu yeni bilince gore, kadinin bedeni, emegi ve kimligine el konulmustur;
dolayisiyla, kadinlarin kurtulusu icin, erkek egemenligini ve ataerkil iliskileri kuran
ve slrdlren, devlet, aile, egitim sistemi, kitle iletisim araclari, kapitalist ekonomi vb.
gibi, bdtlin kurumlar yeniden go6zden gecirilerek, bu baglamda yapibozumcu
davraniimalidir. (Tekeli, 1998: 341). ikinci dalga feminist teori, soyut yurttashgin
aslinda erkegi temel alan akilci 6znenin kendisini evrensel norm olarak sundugunu
desifre etmis ve cinsiyet ayrimi, farkhlik ve heterojenlik Gzerine vurgu yapmistir. Bu
yonuyle de toplumsal cinsiyeti siyasetten dislayan politik kuramlar ve pratikler
Uzerinde duzeltici etki saglamistir. (Berktay, 2006:115)

19 jstanbul Universitesi, Marmara Universitesi, Ankara Universitesi, ODTU, Cukurova Universitesi, 9
Eylil Universitesi ve sayisi giinden giine artan iiniversitede .
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Kisaca degindigimiz bu bilgiler, Islamci ve Kemalist feminizmi bu genel tablo
icinde ele almak ve degerlendirmek icindir. Turkiyeli olma durumu igerisinde
modernizmin ve postmodernizmin tanimlayici 6zelliklerinden, islamci feministler ile
Kemalist feministlerin ne o6l¢tde pay aldigini saptayabilmek toplumsal doku ve

tarihsellik cercevesine de katkida bulunmak adina tim bu bilgiler verilmistir.

A. Feminizmin Kavramsal ve Tarihsel Cercevesi

Feminizm, kadinlarin binlerce yillik ezilmislik ve ikincillik deneyiminden
kaynaklanan olumsuz durumu degistirmeye yonelik bir ideolojidir. (Grosz, 1990:336,
Ramazanoglu, 1998: 4) Kadinin ikincillestirilmesine karsi durus, kadin ve erkek
herkesin destekleyebilecedi dustnsel, ahlaksal, siyasal bir olgudur. Kadinlarin
geldikleri farkli sosyokulttrel ortamlar, etnik ve cinsel te rcihleri aralarinda cesitli
béllinmelere ve farkh 6rgutlenmelere yol agsa da, tim feminist gruplarin ortak amaci
cinsiyetcilige karsi micadele etmek, kadin ezilmisligine karsi ¢ikmaktir. Bu anlayisa
gore, kendini surekli yeniden (reten ataerkil sisteme kar s1 feminizm, sorgulama,
Ozfarkindahk, kolektif biling ve dayanisma ile giic kazanabilir. (Berktay, 2006: 88,
Ramazanoglu, 1998: 26)

Donovan, feminizm igin, “kadin olma kosullarina iliskin siyasal bir yorumlamadir ve
kosulun bir siyasal kimlik temeli tani nmasini zorlar.” ifadesini kullanir. (Donovan,
2005:377) Bu baglamda Catharine Mackinnon’un dedigi gibi:

“Cinsiyet ayrimlari basitge tarafsiz bir farklilik oyunu meselesi
degildir, politik hiyerarsi icinde ortaya ¢ikar ve bu hiyerarside

erkek cinsiyeti egemen, kadin ise ikincildir.”” (Mackinnon, 2003)

Feminizm cinsiyet¢iligi, cinsiyetci somurllyd ve baskiyl sona erdirmeye ¢alisan bir
harekettir. Biling ylkseltme gruplarinin en énemli getirisi tim kadinlardan kendi
iclerindeki cinsiyetcilikle, ataerkil sistemle yaptiklar ittifakla yuzlesmelerini
saglamaktir. (Hooks, 2004: 12) Feminizm bildigimizi sandigimiz seyleri nasil
bildigimiz konusunda ciddi sorular ortaya atarak aklin, bilimin ve toplumsal teorinin

radikal bir bicimde sorgulanmasini igerir. (Ramazanogl u, 1998: 26)
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Feminist arastirmanin amaci, kadina iliskin onyargilarin ortadan kaldiriimaya
calisiimasi, baska bilim dallarindaki kadina iliskin yanhs yargilarin nasil olustugunu
anlamaya c¢alismak, bu yanlislarin ginimiz disiplinlerini nasil etkiledigini
arastirmak, daha dogru bilgilere nasil ulasabilecegimizi gdéstermektir. Amag
goriinmeyen bir demografik grubu gortnir kilmaktir. Kadinin kendine iliskin
suskunlugu, dis baskilar, kamusal alandan uzak tutulmus olmalar, Kkarar
mekanizmalarinin  basinda erkeklerin bulunuyor olusu, kadin gérundrlGgind
engellemistir.(Hooks, 2004: 9)

Juliet Mitchel feminizmin, 17°ci yiizyil ingiltere'sinde feodalizmin bitmesi ve
kapitalizmin gelismesi ile kendini yeni toplumdan dislanmis bir sosyolojik grup
olarak hisseden orta sinif kadinlarinin talepleriyle ortaya ¢iktigini ileri stirmektedir.
Yeni burjuvazi sinifinin 6zgurluk ve esitlik talepleri karsisinda kadinlar da bu haklar
talep etmeye basladilar. (Mitchel, 1998:31) Batida feminist bilincin ortaya ¢ikmasi
17°ci yuzyilda manastir disindaki dinsel olmayan ortamlarda kulturel etkinlik ve
iletisimin baslamasiyla es zamanhdir. Bu girisim 18 ve 19’uncu yizyillarda, daha
onceki donemlerdeki feminist yapitlarin 6nline gegen, sistemli bir feminist teori
dogurmustur. (Berktay:2006). Cik1s noktasi agisindan bir 6zgurlik ve esitlik arayisi
olan hareket; toplumun 6zgurlesmeye, bireysellesmeye basladidi, geleneksel yasam
biciminden koptugu, siyasal ve ekonomik doénusumlerin yasandigi 18’inci yuzyil
sonrasinda baslamis ve 19’uncu yuzyil boyunca ideolojisini belirlemis, feminizm
kavramiyla kendini ifade etmistir. (Cakir, 1996:18).

Feminizmin dogusu ile modernlesme, burjuva devrimi ve rasyonel insani temel alan
dogal ve evrensel haklar teorisinin gelisimi arasinda yakin bir iliski vardir. Ne var ki,
esitlik, 6zglrlik, kardeslikten bahseden burjuvazinin insan soyutlamasi da yuzlerce
yillik gelenegdi surdurerek, kadinlari dislayan bir nitelik tasimaktadir. Kaldi ki, yeni
olusmakta olan ulus-devletin kardesligi, kadinlari oy hakkinin disinda birakmas inin

acikca ortaya koydugu gibi bir erkek kardesligidir. (Pateman, 2004: 120).

Fransiz devrimiyle, kadinlar kendileri hakkindaki dstincelerine iliskin distunddrdcu

ve donusturicu etkilerin yasandigi temel bir stirece girmislerdir. Bu dénemde insan
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haklari bildirgesi yayinlanmis, kisi hak ve 0Ozgurlikleri yasal glvence altina
alinmistir. Ancak insan haklari konusundaki dénustimiin temel noktasi sayilabilecek
Fransiz devrimi, cinsiyete dayali ayrimcihgin ortadan kalkmasi konusunda olumlu
bir etkiye sahip olamamistir. Fransiz Devrimi’nin temeline karsi yazmis olan Mary
Wollstonecraft’in  Vindication of the Rights of Women (Kadin Haklarinin
Savunmasl, 1792), ilk modern feminizm metnidir. Metinde, insan olmalar1 nedeniyle
kadinlarin da erkekler gibi ayni hak ve ayricaliklara sahip olmasi gerektigi ileri
surtlmastur. Fakat yine de Wollstonecraft, kadinlarin haklar ve esitliklere iliskin
talebini, geleneksel es ve anne rollerine dayandirmanin Gtesine gegememistir.
(Wollstonecraft:1987).

T. Hobbes, J. Locke, J.J. Rousseau gibi toplumsal sdzlesme kuramcilari tarafindan
ortaya atilan varsayima gore, dogal haklara sahip bireyler, ailenin efendisi ve
temsilcisi olan mulkiyet sahibi erkeklerdir.(Aktaran Donovan:2005:2.). Yine
modernizmin 0zcd, indirgemeci, dualist 6zellikleriyle ortisen J.J. Rousseau’nun J.
Locke’un erkekler ve kadinlarin farkl zihinsel kapasiteleri oldugu gorusiine karsi
liberal feminist durusuyla Wollstonecraft, “kadin, yanhs ya da farkh akil
ylratlyorsa, bu onun egitimindeki eksiklikle ilgilidir yoksa akil, tum insanlarda
cinsiyet fark etmeksizin aynidir” savunmasinda bulunmustur. Wollstonecraft’in
“kocalarinin saglayaca@: iktidar, sayginlik ve zevk ugruna karar almaktan aciz
kalarak 6zgurliklerini, evde stslenmekten baska bir sey yapmayarak; saglikla rin,
disunce kapasitelerini gelistirmelerine firsat taninmadigi icin faziletlerini kaybeden
burjuva kadinlar” diye tanimladi§i kadin grubu; sonradan, dar anlamda liberal
feminist hareketin genis anlamdaysa kadin 6zglrlugl hareketinin baslaticilari
olmuslardir. (Arat, 1991: 45-53, Michel, 1995: 77-78, Wollstonecraft:1987)

Liberal feminizm diger adiyla anaakim (mainstream) feminizm hem tarihsel olarak
diger tim feminist akimlardan onceliklidir, hem de ilk olmasi sebebiyle diger
akimlarca en ¢ok referans alinan, hesaplasilan akimdir. Liberal feminizmde esitlik,
toplumsal grup olma bilincinin énkosuludur. Esit yurttas olma c¢ok 6énemli bir
kazanimdir. Esitlik bilinci olmadan ayrimcihga ugradigimizi fark etmeyiz. Liberal
feminizm, kadinlarin erkeklere benzemesi anlamina gelmez. Kadinlarin erkeklerin

sahip oldugu yurttashk haklarindan ayni bicimde yararlanmasini ve mevcut kiltir
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icinde onlar kadar firsata ulasabilmesini talep eder. Liberal feministlere gore, esit
yasalarin oldugu yerde kadinlar ezilmeyeceklerd ir. Bu sebepten egitim olanaklari ve
yasalardaki kisitlamalar asilirsa esitlik saglanacaktir. M. Wollstonecraft ve J.S. Mill
gibi liberal feminizmi savunan disunirler kadinin zihinsel kapasitesini erkekten daha
az kullandigi icin erkege gore daha dlstk seviyede oldugunu iddia eden goruslere
karst, bunun tamamen egitimde firsat esitsizliginden kaynaklandigini, gercekte kadin
ve erkek zihinsel kapasitesinin farkli olmadigini belirtmislerdir. Aklin cinsiyeti
yoktur. 1880’lerden itibaren kadinlara ylksek 6grenim ve bircok meslege girme
kaptlar acilmistir. (Michel, 1995: 108, Mill, 1987, Wollstonecraft, 1987) Egitimle
ilgili olarak Betty Friedan da, 1963’te yazdigi ‘The Feminine Mystique’ (Kadinhgin
Gizemi) adli kitabinda kadinlara “evlenip ¢ocuk yapmanin disinda kendi bireysel
kimliklerini de bulmalarini” 6nermistir. Friedan'a gore, geleneksel annelik ve ev
kadinhginda kendini mutlu hissetse bile bunu yapmaktan vazgegirilmelidir.
(Friedan, 1983) Grosz da, liberal feministlerin her iki cinsiyetin de esit zeka ve
yetenekle donatildigini fakat her iki cinse yiklenmis toplumsal rollerden dolayi

cinsiyetlerle ilgili yarginin esitsiz bir sekilde gelistigini su sekilde belirtmektedir:

“Liberal feministler, kadinlarin erkeklerin yaptigi her seyi
yapabileceklerini savunurlar. Kadinlarin erkeklerle esit kabul
edilmemesi gerceginin doganin degil ataerkil ideolojilerin,
ayirimel toplumsallastirma uygulamalarinin ve rollerin sonucu
oldugunu iddia ederler. Baska bir deyisle, kadinlar, doganin degil
kaltardn; biyolojik belir leyicilerden ¢cok  toplumsal
organizasyonlarin ~ sonuglariydilar ~ ve  bundan  dolayi
degistirilebilirdiler.”” (Grosz, 1990:336-337)

19’uncu yuzyilda kadinlarin olusturdugu feminist olan ve olmayan miicadele
cepheleri goktur ve aralarinda celiski oldugu gibi isbirli §i de pek yoktur. 1lk ¢ikisi
yapan ve Kkarsilastiklari esitsiz muameleyi kadin olmalarina baglayan orta sinif
kadinlariyla aralarindaki farkin altini gizen alt sinif kadinlari, bu ayrimi belirtmek
icin, kendilerine feminist dememislerdir. Bati’da gelisen ha reketler, isci sinifini veya

orta sinifi yegdledikleri igin sosyalist veya liberal hareketler olarak ikiye ayrilmistir.
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Bazi micadeleler yalnizca beyaz kadinlarin haklarini korumaya yoénelik kalirken,
bazilari kadinlar kadar siyahlar ve is¢i sinifi icin de m Ucadele vermistir
(Ramazanoglu, 1998: 24, 25).

Marksist feminist teorinin gelismesinde Marks ve Engels'in gorislerinin blyuk
onemi vardir. Marksist kadinlar i¢in éncelikli mucadele isci sinifi miicadelesi oldugu
icin burjuva kadinlara karsi erkeklerle guc birligi yapma durumunda kalmislar,
baslangigta feminizmi isci sinifi kadinlarinin sorunlariyla ilgilenmeyen bir burjuva
kadin hareketi olarak reddetmislerdir. Radikal feministlerin kadinlarin sirf kadin
olduklari igin ezildiklerini ortaya koymasi, ezilenler in kiz kardesligini yliceltmesi,
marksist feminist dustince Uzerinde 6nemli bir etki yapmistir. Radikal feministler,
marksist feministlerin, kadinlarin solcu politik 6rgitlerde ve protesto hareketlerinde
hep ikincil rol oynadiklarini farkina varmalarini sagl amistir. (Ramazanoglu, 1998:
33-34)

Marx’in analizinde ne tek tek insanlarin ne de bir cinsiyet olarak kadin ve erkegin bir
roli s6z konusudur. Belirleyici olan maddi kosullar oldugu i¢in bu kosullarda boy
gosteren aktorler, bireyi ¢cok Ust diizeyde asan, onlarl kusatan ve onlarda bir kolektif
biling gelistiren sosyal siniflar olmaktadir. Marksist feministler, liberal feministlerin
savundugu gibi kadin sorununun vyasal reformlarla ¢o6zilecegine inanmazlar.
Marksist feministler, kadin sorununu sinif sorunundan ayri tutmazlar. Onlara gére
zaten sinifli toplumda firsat esitligi olamaz ve kadinin asil baski altinda olus nedeni
kapitalizmdir. Tim diger ezilenler gibi kadin ancak sosyalist sisteme gegildiginde
glgclenebilecektir. Marksist feministlerin en orijinal micadeleleri evici emegin
ucretlendirilmesi Uzerinedir. Boyle bir sdylem diger hig¢ bir feminist akimda yoktur.
Ortada goriinmeyen, (cretlendirilmeyen, yok sayilan bir emek s6z konusudur.
Ustelik evici emegdin belli bir mesaisi de yoktur. Evigi emegin Ucretlend irilmesi
gorevi devlete ait olmalidir. Bu konuda marksist feministler iki yol 6nerir. Birincisi
devletin evli erkeklerde aldigi vergi ile evli kadinlara tcret 6demesi; ikincisi de
devletin kadin-erkek, evli-bekar ayrimi yapmadan tim calisanlardan aldigi
vergilerden olusan fonla ev kadinlarina tcret 6demesidir. Fakat bu konuda Ortodoks

Marksistlerin cesitli elestirileri olmustur. Ortodoks Marksistlere gore tim evislerinin
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ucretlendirilmesi, kapitalizmin her seyi metalastirma projesini destekler ve kadinlarin
ev disinda ¢alisma isteklerini korelterek, istenenin tam ters etki yaratarak, cinsiyete
dayali isbélimunl kemiklestirmis olur. Ayrica dusik gelirli aileleri de ¢alismaktan
ziyade evde oturmaya tesvik eder. Kamusal alanda calistirilan kadinlar da dusik
ucrete ve deQersiz gorlen islerde calistiriimaktadir. Boylece kadin hem evde hem de
disarida iki vardiya calismak zorundadir. Marksist feministlerin énerisi, ev islerinin
tamamen toplumsallastiriimasina dayanir. Yani tipki egitimin okullara devredilmesi
gibi, yemek yapimi, temizlik, gocuk ve yash bakimi gibi kadinlarin herhangi bir ticret
almaksizin yaptigi isler toplumsallastiriimalidir.  (Michel:1995:94, Donovan,
2005:147)

Iscinin miicadelesi kapitalist iiretim biciminin yapildi§i alan olarak isyeri iizerind e ve
somariye karsi yurutilen micadele etrafinda odaklanmistir.  Sendikalar, isgi
miucadelesinin 6ncu kolu olarak gorilmastir ve olusumlarinin tarihi, hem kadinlarin
hiyerarsilerinden etkili bir sekilde dislanmasini, hem de calisan erkegin ailesini
gecindirmesi icin verilen siyasal micadelesini icermektedir. Bir 6rnek olarak
Victoria Avustralya’daki sekiz saatlik is guni igin kullanilan slogan “ Sekiz saat
calisma, sekiz saat eglence, sekiz saat dinlenme ”. Bu slogana gore bu saatler icinde
cocuk bakimi ve ev isleri yoktur. O halde micadelede ya sadece erkeklerden
bahsedilmektedir ya da parasi édenmeyen ev isleri eglencedir. 1969’da Marge Piercy

‘Bliyiik isci Laneti’nde sdyle yazmustir:

“Simdiye kadar siyasal harekette yok sayilmis olan kisisel alan,
siyasal ilginin yasal bir nifuz sahasi olarak gérindyor.” (Aktaran
Rothfield,1990:127-128)

Marksist feministlere gore evlilik kurumu fahiselikle aynidir, ¢linki evlilikte de ¢cogu
zaman ekonomik zorunluluktan kadin kocasiyla evlidir ve cinselligini sunmak
zorundadir. Sosyalist feministler, Marksizm ile feminizmin birlesmesini kendi
deyimleriyle “mutsuz bir evlilik olarak degerlendirirler. Cunki sosyalistler, kadin
sorunsalini  sadece Marks’in dustnceleriyle sinirlamamislardir, onlar ataerkil

baskinin farkindadirlar. Bu sebeple ataerkil sistem ile kapitalizmi kadin agisindan
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ayri ayri ele almislardir. Erkeklerin kadinlari denetleme iste@i, kapitalistlerin iscileri

denetleme istegi kadar guclidur. (Ramazanoglu, 1998:16)

Radikal feminizm, feminizmi, erkeklerin sahip oldu §u, denetledigi ve fiziksel olarak

egemenlik kurdugu bir diinyada evrensel bir kiz kardeslik olarak tanimlamistir. En
onemli slogani “Ozel olan politiktir” olan radikal feminizm, 1960 sonlarinda ataerkil
sistemin ezdigi kadini ele almistir. 68 doneminin ra dikal sancilari bir sekilde kadin
hareketine de yansimistir. Daha 6nceleri medeni haklar ve savas karsiti eylemlere
katilan bir grup feminist, 1969’da Washington’da kendi konumlarini ortaya koymak
icin yaptiklar gosteriyi erkek izleyiciler yuhalamis, 1sh klamis, onlara gilmis ve
kifurli sloganlar atmustir. Erkegin kadina karsi besledigi olumsuz duygulari
vurgulayan buna benzer olaylar, radikal feminist akimin *disil bir devrim”
onermesinde etkili olmustur. Nitekim radikal feminizmi en iyi 0zetleyen
makalelerden biri Roxanne Dunbar’ in yazdi§i “Female Liberation as a Basis for
Social Revulation” yani ‘Toplumsal Devrimin Temeli Olarak Disil Devrim’dir.
(Aktaran Donovan, 2005: 267, Ramazanoglu, 1998:10)

1970’de Carol itanish tarafinda dile getirilen “6zel olan politiktir” séylemi ozel
alanin yani ailenin, ataerkil ideolojinin degerlerini gizledigi, dolayisiyla aile ici 6zel
yasantinin tamamen ataerkil bir ideolojinin uzantisi oldugunu ifade etmektedir. ilk
kez ABD’de gorulen radikal feminist akim, 6zel alani ke ndi igine kapatan liberal
feminizme karsi kamusal/6zel alan ayrimini yapmistir. Buna gore 6zel alan aile
odakhdir. Goriinmez kilinan evigi emek aslinda kendi basina bir Gretim tarzidir.
Radikal feminizm diger feminist akimlara gore yeni sayilan, fakat kadi n erkek
sorunsalina ¢ok farkli bir perspektiften bakan bir feminist akimdir. Hiyerarsi ve
liderlik sorunu olmayan bu akim iskandinav ulkelerinde yayginlik kazanmistir.
(Aktaran Pateman, 2004:131)

Radikal feministlere gore ataerkil sistemde, erkedin kadina, yash erkegin geng
erkege, yasl kadinin gen¢ kadina veya cocuga, hatta kadinin kadina baskisi sz
konusudur. Bu ¢ok kokll baski, iktidar hiyerarsi sistemi reformla diizeltilemeyecek

kadar kokludir. Cunki sadece hukuksal ve siyasal yapilara degil, aile, sa nat, bilim
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gibi tim toplumsal ve Kkultirel yapilarin icine islemis durumdadir. Radikal
feministlere gore dil ve kiltir erkek egemenliginden ¢ikmali, siyasal iktidar yeniden
sekillendirilmeli; edebiyat, Kitle iletisim araclari ve kadinin reklamlarda sunulus
bicimi degistirilmelidir.(Michel:1995:90)

Radikal feministlere gore kadinin kurtulusu igin hem kapitalizm hem de ataerkil
sistemin tamamen ortadan kaldiriimasi gerekir. Feminist devrimin amaci, cinsiyet
farkhihklarinin - ortadan kaldirlldigr  bir toplumdur. Kadin Greyim araclarini
denetleyebilmelidir. Bunun icin de kadin ve erkek arasindaki cinsiyet farkini
azaltacak treyim teknolojileri gelistirilmelidir. Suni déllenme, tasiyici annelik gibi
yeni yontemler yasalastiriimahidir. Annelik anlayisi konusunda radi kaller, ataerkil
sistemdeki cesitli saplantilardan bahseder. Bunlardan biri anneligin toplumsallasma
esnasinda kiz cocuklarina dayatildigidir. ikinci sanri da kadinlarin gocuga ihtiyag
duydugu sannsidir. Bu sanriya goére ¢cocuk dogurmayan kadin tatminsiz ol acaktir.
Radikal feministler kadinin annelik gidusiyle dogmadigini ama toplumsal baskiyla
anne haline getirildigini vurgular. Radikal feministlerin Uclinci bir itiraz konusu
cocugun anneye olan ihtiyaci yani biyolojik annelik konusundadir. Cocuk elbette ki
dogdugunda bakima muhtactir, fakat bakacak kisi ille de ¢ocugun biyolojik annesi
olmak zorunda degildir. Ote yandan coklu annelik sistemi cocugun
toplumsallagmasinda ayrica bir avantajdir. Fakat bir grup radikal feminist biyolojik
anneligi savunmakta, asil sorunun toplumsal olarak kadinin annelige sartlanmasinda
oldugunu soylemektedir. Radikal feministlerin cogu evlilik kurumuna Kkarsidir.
Clnku ataerkil olan bu kurum, kadini hem annelije hem de cinsel kélelige
zorlamaktadir. (Donovan, 2005: 271, Michel, 1995:82) Dolayisiyla radikal
feministler, kadini belirli biyolojik ve psikolojik niteliklerle tanimlayan ve sinirlayan

ataerkil sistem icindeki 6zcl-indirgemeci, biyolojist anlayislara karsi ¢ikmiglardir.

Radikal feminist kuram en iyi ifadesini 1970’de yayiml anan yazilarda bulur Ki
bunlardan biri Kate Millett’in yazdi§gi Sexual Politics (Cinsel Politika) ve Shulamith
Firestone’un yazdigi The Dialectic of Sex: The Case for Feminist Revulation
(Cinselligin Diyalektigi: Feminist Devrimin Meselesi) dir. Radikal feministlerden

Kate Millet’e gore kadinin ezilmesine neden, ekonomik gugsizltktar. Ona gore,
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ataerkil sistemin Uretimle ne kadar ic ice gectigi gozden kagcmaktadir. Millet, kiltirel
boyutla sinirh kalarak sadece ailenin ortadan kalkmasiyla sorunlarin ¢ozileceg i
kanaatine varmistir. (Millet, 1973:365) Shulamith Firestone’a gore kadin ezilmisligi,
kadinin biyolojik farkliliindan kaynaklanmaktadir. Nasil ki is¢i sinifi Uretim
araclarini ele gecirdiginde kurtulus yoluna giriyorsa kadin da kendi bedenine

hiikmedince gucli olur, erkek egemenligi ortadan kalkar. (Firestone, 1979:9)

Radikal feminizm, liberal feministlere ve marksist feministlere bir elestiri niteligi
tasimaktadir. Radikal feministlere gore; liberal feministler ve marksist feministler,
var olan erkek kultir ve degerlerini igsellestirdikleri icin kadinlarin da erkek
standartlarina gore yasamalarini savunmaktadirlar. Oysa kadinin kurtulusu erkekten
farklilasmasindan gecer. Radikal feministler erkek kilttrtiine meydan okur ve kadinin
erkege gore bicimlendirilmesiyle savasirlar. Dolayisiyla modernizmin  §zci -

indirgemeci tavrina karsi ¢ikarlar.

Liberal feministler, kadinin erkekle esitligini vurgularken; radikal feministler, kadin
ve erkek farkini vurgulamislardir. Ote yandan Radikal feministlerin marksist
feministlerden ayrilan yanlari ise, kadin ve erkegi, ¢ikarlari birbirinden ¢ok ayri iki
sinif olarak gérmeleridir. iktisadi sinif catismasinda énce cinsiyet siniflari arasindaki
catismayl gormek gerekir. Sinifsal ayrimin merkezinde Uretim degil Greyim vardir.
Erkegin kadin Gizerinde kurdugu baski sebeplerinden biri de kendisinin degil kadinin
dogurgan olusudur. Kimi yerlerde kadinin az veya cok cocuk dogurmasi karar
mekanizmasi, erkegin elinde olan bir devlet politikasidir. Ayni durum kdrtaj icin de
gecerlidir. Cinsel taciz, tecaviiz, kadin kagirma erkeklerin kadin bedeni tzerindeki
haksiz eylemleridir. Pornografi de ataerkil sisteme hizmet eden kadinin pasif ve
mazosist oldugu Freudik mitini kuvvetlendiren, 6te yandan erkegi aktif ve sadist
oldugunu varsayan bir propaganda aracidir. (Freud, 1981:80) Nitekim radikal
feministlerden Susan Brownmiller’in ifadesiyle, pornografi ve fahiselik gibi kadin
bedenini asagilayan olgular, yani cinsellige erismenin erkek giiciniin ve ayricahginin
bir uzantisi oldugu seklindeki yanhs algr degismedikge, tecaviizcl zihniyeti

beslenmeye devam edecektir. (Brownmiller, 1984:390)
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Kisaca Radikal feminizm, mesrulastiriimis ve kurumsallastiriimis  erkek
egemenliginin ortadan kaldiriimasini amaclar ve yerine cinsler arasi anlasma,
ishirligi ve paylasmayi getirmek ister. Radikal feminizm de, liberal feminizm gibi,
kadin haklarinin siyasi eylemler, gosteriler yoluyla ortaya konmasini 6nerir. Ayni
zamanda tipki marksist feministler gibi kadinlarin diizenledigi organizasyonlarin ve
kiz kardeslik unsurunun toplumsal degisimde énemli rol oynayacagini ortaya koyar.
Feminizm, modern dénem i¢inde dogmustur. Kadinin ikincil konumuna iliskin
aciklamalar dogal olarak modern feminist akimlarda icinde bulunduklari zaman
sartlar geregi 6zcu, indirgemeci ve temelcidir. Farkh irk, sinif ve toplumdan gelen
kadinlarin sorunlarina ayri ayri degil tim kadinlar icin ortak kurtulus receteleri
sunulmaktadir. S6zgelimi Kadinin ezilme kokenine iligskin radikal feministler aileyi,
sosyalist feministler uretim iliskilerini, liberaller yasalari sebep olarak 6ne strerek
kendi gorusleri dogrultusunda tim kadinlan kapsayict ¢dzimler bulmayi
amagclamislardir. Insanlik tarihi boyunca pekistirilen ataerkil diizen, feminist hareketi
ataerkil sistemin disina ¢ikaramiyordu. Feminizmin icindeki liberal akim, biyolojik
farkin insanin 6zl acisindan bir fark yaratmadigini, 6zde kadinla erkegin esit
oldugunu savunmaktadir. Ancak ortaya konuldugu haliyle insanlarin esitligi kavrami,
Bati’li beyaz burjuva erkekten baska insan tanimiyor ve dige r tim “&teki”leri
dishyordu. Oyle ki ataerkil toplumsal yapi, istisnalari olmakla birlikte, kadinlar
kamusal alanda bakicilik, besleyicilik, temizlikgilik, hemsirelik, sekreterlik gibi
mesleklere uygun gormekteydi. Fakat feminizmin esas gelisme noktasini
1960’lardaki 6grenci hareketleri olusturmustur. Bu tarihten sonra feminizm hem
teorik tartismalarla hem de fiilen gergeklestirdigi siyasi eylemlerle gelisme
gostermistir. Kurtaj hakki, feminist eylem ve kampanyalarin merkezi kavramidir. Bu
ayni zamanda ataerkil ideolojiye karsi savasin sembol olarak kabul edilmistir.
Bununla beraber cinsiyet ayriminin sadece birtakim toplumsal kaliplari getirmekle
yetinmeyip ayni zamanda davranis kaliplarina ve kisilik olusumlarina kadar yansidigi
islenen konular arasindadir. (Berktay, 2006:70).

Radikal feminizmin basarilarindan biri, kadin ve erkeklerin “kadinlik” olayina
bakisindaki farkhlikta gérilmektedir. Bunun yani sira yeni politik mekanizmalar da

kazandirmis oldular. Biling ylkseltme toplantilari; alternatif yasay 1s bigimleri, aile ve
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toplum yasaminda esit is bolumu, karsit kaltir ve kurumlarin kurulmasi yénindeki
faaliyetler, feministlerin politika yapma yollarina getirdikleri katkiyr gostermektedir.
Farkhlik politikasini savunan feminist yazarlar, siyasal dusiinc enin ve hukukun
genel, evrensel ilkelerini siddetle elestirmislerdir. Cunki bu ilkeler farkh birey ve

gruplara, farkli olaylara standart kurallari uygulamakla haksizliga yol agmaktadir.

Biling yukseltmesi; kadinlarin, kadinlar ve kadinin yeri hakkindaki y anls
kavramlastirmalari ve populer kavramlari yeniden gdzden gegirmelerine izin vermis
ve duygularin 6neminin vurgulanmasina da hizmet etmistir. Biling yukseltmenin
uygulanmasi kadinlarin bircok konudaki Kisisel dustincelerini agiklamalarini
saglamistir. Kisisel olana vurgu ve ilginin yasallasmasi; cinsellik, beden, arzu ve disi
Ozne Uzerine merkezlenmis feminist teori konusunda bir¢ok yazi yazilmasinin 6nlini
acmustir. Biling yukseltmenin tarihsel olarak feministlerin 6znelliklerinin igeriklerini
ayrintilariyla anlatmalarina ve paylasilan ortak deneyimleriyle olan iliskilerini
gormelerine yardimci olmustur. Biling yiikseltme gruplarinin gelisimi bir sireg
icerisinde politize olmalarina ve deneyimlerini kesfetmelerine izin veren stratejik bir
yeniliktir. Biling yikseltme strecinin kendisi basl basina siyasal eylemi olusturma
gorevi gérmastar, bu geleneksel olarak solla iliskilendirilenlerden tamamen farkli bir
siyasal eylemdir. (Rothfield, 1990:129)

1970’lerden itibaren batil entelektiellerin ilgi odagdi hal ine gelen postmodernizm ile
feminizm, &zellikle ikinci dalga feminizm baglaminda bazi noktalarda birlesir
gorinmektedir. Sozgelimi her ikisi de bilimden sanata, felsefeye kadar tim alanlarda
epistemolojinin  sil bastan kurulmasindan yanadir. Zaten aslinda var olan
epistemolojinin kokid modernizm iginde dir. Postmodern dusiincenin feminizme en
onemli katkilarindan biri temelcilige ve 6zculige kaymasina engel teskil etmede bir
referans olmasidir. Yine postmodernizmin farkliliklara olan hosgorisiu feminizmi
kendi sorunlarindan ziyade toplumda genelgecer kabulden farkli olan, azinlik teskil
eden, kadinlar disindaki diger gruplara da kucak agmasini, yerellik ve 6zgulltiklere
kucak acmasini saglamistir. Bu noktada feminizm, modernizmin igerdigi temel
epistemolojilerin yeniden okunmasidir. Cunkd feminist bilincin ortaya c¢iktig

dénemde modernizmin indirgemeci anlayisiyla sosyal olgular tek bir cinsiyet —erkek-
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temelli olarak ele alinip agiklanmaktaydi. Postmodern feministlere gére kadin sadece
toplumsal cinsiyet kategorisi icinde ele alinamaz, kadin ayni zaman irk, sinif, etnik
grup, cinsel kimlik ve egilim iginde de ele alinmalidir. Buradan yola ¢ikilarak tek bir
kadin tipinden ve sorunundan bahsedilemez. Yani modernitenin olgulari tek bir
kategoriye indirgeyen yaklasimi reddedilir. Ayni sekilde postmodern feminizm
insani bedeni ve dogasiyla kategorize edilmesine de karsidir. Toplumsal cinsiyet
dogustan degildir aksine sonradan meydana getirilmis v e yerlestirilmistir.( Jameson,
1990:114)

1980’lerde feminist teorinin ana temasi; modernist, evrenselci, monolitik sfyleme
direnmedir. Postmodernizm ve ¢ok kulturlalik teorilerinin fark vurgusu feminist
teoriyi de Ozgullestirmis; kadinlar arasindaki irk, sinif, din, etnik ve cinsel farklar
daha fazla dikkate alinmaya baslamistir. Modernizmi esitlik, postmodernizmi
farkhlik baglaminda ele alirsak feminist teorinin de temel tikanma noktalarindan
birine ulasinz ki bu da esitlik/farklilik ikilemidir. 1980’ler boyunca ikinci dalga
feminizm politika, felsefe, hukuk, psikanaliz gibi ¢ esitli alanlarda erkek merkezli
teorileri elestirerek kadini 6ne ¢ikarmaya ¢ahismistir. 1980°lerin ikinci yarisindan
itibaren esitlik/farklihk, kamusal alan/ 6zel alan, us/ duygu, somut/ soyut, evrensel/
tikel gibi ikilikler asiimaya c¢ahsiimistir. 1990° hi yillarda esitlik/farklilik ikilemi
tanimlar dizeyinde sinirli kalmistir. Liberal siyasal teorinin soyut evrensellige
dayanan kamusal taniminin yerine somut farkhihgi da iceren bir kavramsallastirma
getirilmistir. (Savran, 2004:170-172)

Postmodern feminizme gore irk, etnik grup, cinsel tercihler gibi farkhiliklari dikkate
almayan bir feminist hareket baskici ve totaliter bir nitelik tasiyor demektir .
Postmodern feminizm Uniter bir kadin ve toplumsal cinsiyet kimligi yerine kadinin
cinsiyeti disindaki 1rk, sinif, etnik kdken gibi diger kimliklerinin de 6ne ¢ikarilmasi
gerektigini soyler. Postmodern feministler, modernizmin erkek-kadin esitligi
savunusunda kadinin ikincil konumdan kurtulamadigini belirtmislerdir. Postmodern
feminist yaklasim kadin ve erkek arasinda ikilik yaratmayacak sdylemler ortaya
koymaya calismistir. Postmodern feministler kadin merkezli bir anlayisla, siyasal,

politik, kdltirel ve toplumsal yapiyr elestirmisler ve kadin yanli yaklasimlar
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olusturmuslardir. Modernizmin kadin erkek savunusu icinde, ataerkil yapinin,
pratikte korunan yonind elestirmislerdir. Postmodern feminizme goére degisik
anlayislar icinde kadinlarin savunusu yapilmalidir. Yasanilan cagda kadinlarin tek tip
sorunu yoktur ve bu nedenle genellestirilmis soylemlere karsid irlar. Yani irk, sinif,
cinsiyet, etnik koken gibi farkliliklar postmodern feminizmin yaklasimi iginde
degerlendirilir. Bu yaklasim da bireysel farkliliklar ve tekil yapi korunarak, kadinlara
ait sorunlar ¢6zilmelidir. Kadinlara ait evrensel dogrularin olm adigini, etnik ve yerel

farklihklarin dikkate alinmasi gerektigini savunurlar.(Fraser -Nicholson,1994:276)

Postmodern feministler, modernist akimlarin 6zellikle orta sinif, beyaz, heterosekstel
kadin imgesine karsi ¢ikarlar. Onlara gore tglnct dinya, zenc i ve lezbiyen kadinlar
da g0z ardi edilmemelidir. Bu noktada postmodern feminizm, feminizmin kadinin
erkege karsi olan ikincil konumunu sadece erkek Kkarsisinda degil diger kadinlar
baglaminda da ele almis olmaktadir. Postmodern feminizm kadin cinsinin kend i
icinde de farkli sorunlari tasiyabilecegine vurgu yapmistir. Homojenlik karsisina
cogulculugu, yerelligi ve tarihsel 6zgullugi koymustur. Irk, sinif, kiltar, yas, siyasi
egilim, cinsel tercih gibi faktorlere gére kadin sorunlarinin ele alinmasi gerektigi ni
savunmustur. (Rosenau, 2004:86—87)

Postmodern feminizm, liberal veya marksist feminizm gibi modernist feminist
akimlarin kadinlari toptan kurtulusa goturecek evrensel c¢oziim oOnerilerine karsi
¢tkmaktadir. Postmodern feminizm, meta anlatilara ve toplumsal cinsiyete dayanan
iktidar hiyerarsilerine tamamen karsidir. Nitekim postmodern feministler batili
modernist feministlerin Ugunct dinyah kadinlarla iliskisini sorgulayarak burada
aslinda bir kiz kardeslik bagi olmadigini, modernist feministlerin sadece birer
“kurtarici” rolline blrindligl yoniinde elestiriler getirmistir.

Il. Dlinya savasl sonrasinda yasanan maddi manevi ¢okuntd, belirsizlik ve kaygi
ortami varoluscu felsefe akiminin dogmasinin baslica zeminiydi. Bu duslinceye gore
insanin varolusu ona atfedilen her tiirli 6zden énce gelir.** insan kendi kimligini

kendi olusturur ve bundan da kendi sorumludur. iste varoluscu feminist akimin

1 Bkz. Bedia Akarsu, “Felsefe Terimleri S6z1ugii” (1998:191).
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kurucusu kabul edilen Simon de Beauvoir’in hareket noktasi tam da varolusculugun
bu 6zclluk karsithg olmustur. Ona goére kadin biyolojisiyle tanimlanmamalidir.
Postmodern feminizme goére kadin erkegin ziddi degildir. Kadin ve erkek farkhdir.
Postmodern feministler kadin erkek arasindaki farki kabullenmekle beraber, kadinlar
arasindaki farkliliklari da incelemeye c¢alismistir. Postmodern feminizmin cokca
kullandi§i “6teki” kavrami ilk olarak Beauvoir ile varoluscu felsefede ortaya
cikmistir. Beauvoir, “kendi”nin daima “&teki”nin tehdidi altinda oldugunu soyler.
“Kendini baskasinin yani kadinin tehdidi altinda hisseden erkek onu bastirarak,
ezerek sindirme yoluna gitmistir” iddiasinda bulunur. Beauvoir’a gdre modern
kiltirde kadin erkege gore tanimlanmistir, erkek ézne (belirleyen) kadin ise 'Gteki’
dir. Kadinin kurtulusu i¢in bunun degismesi gerekir. (Beauvoir, 1993:42). Varolus ¢u
akimdan Simon de Beauvoir’in “kadinlarin nigin ikinci cins olduklar’” sorusu
postmodern feminizm igin énemli bir baslangi¢ olmustur. Postmodern feministler
icin kadinin nicin “baska-oteki” gorildigu sorunu, mevcut ataerkil sistemi
sorgulamak igin 6énemli bir firsattir. Bu “baskalik-6tekilik”, baski ve ikincillik, bir
yaniyla postmodern dustincedeki cogulluk, farklilik, bélinmuislige de denk
geliyordu. (Sarup, 1995:187)

ikinci dalganin baslamasinda ve teorisinde ¢ok 6nemli bir etkisi olan Simone de
Beavoir,’? “ikinci Cins” isimli Uc ciltlik kitabinda *kadinlarin  kurtulusu
karinlarindan baslayacak’ diye yazmistir. Kitap, yillardir siren kadin miicadelesinin
en dnemli Ogesine, aile ve toplumsal cinsiyete yoneliktir. Simone de Beavoir,
Ozellikle bir tespitiyle ikinci dalga feministlerin hem ideolojik hem pratik olarak
yollarini ¢izmis, “Kadin dogulmaz, kadin olunur” sdylemiyle bunu 6zetlemistir.
Ikinci Cins’in g cildi de disi cins olarak dogmus bir insanin, yillar icinde nasil
egitilip “kadin” olduguna iliskindir. Buttn Kitap, cinsiyet rollerinin dogal degil,
ogretilmis oldugunu kanitlayan bilgi ve deneyimler icermektedir. (Beavoir, 1993:42).
Bu teori bir kavramin ortaya ¢ikmasina yol acmistir. Bunlar da; dogal olan ve

dogumla beraber belirlenen “cinsiyet” (sex) ve dogduktan sonra aile ve toplumun

12 Beavoir, postmodern feminizme dayanak olusturanlardandir lakin ikinci dalganin esitlikci akiminda
yer alir. ikinci dalga feminizmin tarihinde, Simone de Beauvoir, Betty Friedan, Eva Figes, Kate
Millett, Shulamith Firestone ve Germaine Greer ‘in de dahil oldugu bir grup feminist esitlikgidir.
(Aktaran Grosz, 1990:336)
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etkisiyle sekillenen “toplumsal cinsiyet” (gender) kavramlaridir. “Toplumsal
cinsiyet” kavrami kendi basina ¢ok sey ifade etmektedir. Ama teori ilerledikce,
toplumsal cinsiyetin aslinda sadece sonu¢ oldugu gortlmastir. B eauvoir, kadin
siyasetini ve feminizmi derinden etkilerken; feministler, kirtaj ve dogum kontrolln
yasallasmasi i¢cin micadeleye devam etmekteydiler. (Beauvoir, 1993:44 —45,
Donovan, 2005: 236-260)

Varolusgu feminizme gore, kadina dayatilan kadin aleyhine k alip toplumsal rolleri,
kadina iliskin tim 6zct varsayimlari terk ederek, kadina iliskin toplumsal rol ve 6zl
yeniden kurmak gerekir. Kadinin “kendi basina varlik” ve “baskalari igin varlik”
olmay! asarak “kendi icin varhk” oldugu ortaya konmalidir. Fransiz feminist
kuramlari hem postmodern dustincelerden etkilenmis hem de bu disuncelerin
gelisimini etkilemistir. Baslica Fransiz feminist teorisyenler irigaray, Kristeva ve
Cixous’tir. Lakanci psikanalizden etkilenen bu (¢ feminist dustnarin 6znellik,

cinsellik, dil ve arzu Ustune gorusleri vardir. (Aktaran Sarup, 1995:135)

Luce lIrigaray, Jane Gallop, Helene Cixous gibi farklilik kavrami (zerinde duran
feministlere gore toplumsal ve sembolik siralamanin ¢ok biylk bir dénisimd,
ataerkil ~ dizende, tekil (erkek) kimligin  evrensellestirilmesi  hedefiyle
olusturulmustur. Farkhliklar, tum farkhhklari basit bir bitin kimliginde ayniliga
indirgeyen bir sistemde yerlesemez. Farklilik, birbirinden ayri politik mucadelelerin
homojenize edilmesine direnir, dolayisiyla yalnizca kadinlarin erkeklerden
farkliliklarini  degil, birbirlerinden, ama ayni zamanda kadinlarin diger ezilen
gruplardan farkliliklarini da dikkate alir.(Aktaran Grosz, 1990:340 -341)

Postmodern feministlerle ile modern feministler arasinda tartisma gittik¢ e
ilimlilagsmaktadir. Postmodern feministlere gore artik biy(k anlatilar ya da toplumsal
makro yapi analizlerini birakmak gerekmektedir. Diger yandan postmodernistler
feminist teorinin sinif, irk, cinsiyet ve benzeri farkhhklara oldugu kadar tarihsel

ozgulluklere de yanit verebilecegi gorisiindedir.
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2. Turkiye’de Birinci Dalga Feminizm

19’uncu ylzyil sonu ve 20°ci ylzyil baslarinda ortaya ¢ikan birinci dalga feminizm in
ana fikri ulus devletin yurttasina tanidigi segme secilme hakki, medeni haklar, egitim

ve saglikla gibi en temel insan haklarindan kadinlarin da yararlanmasini igerir.

Turkiye’de birinci dalga feminizm tarihsel anlamda 1980 6ncesi doneme isaret eder.
Turk liberal feminizmine gore, cinsiyetler arasi farkli muameleyi en aza indirip
esitlije dayali demokratik bir ortam saglamak ve bunun sonucu ortaya cikacak
cinsiyete dayali isholimi, toplumsal cinsiyet anlaminda kadin ve erkek rollerini

degistirecektir. Bu gorus radikal ve sosyalist feministlerce de kabul gérmustir.

1980’ler sivil toplum kuruluslarinin sesini duyurmaya basladigi yillardir. Normalde
toplumsal kazanimlarin sivil toplum ortaminda dogmasi gerekirken, bu durum,
Turkiye’de tam tersi olarak devletce yasalarla saglanmistir. 1980’lerde kadin
haklarinin savunulmasi Cumhuriyetin resmi id eolojisi oldugu ve yasal diizeyde kadin
haklar kabul gérdigu icin tartismalar daha ¢ok bu baglamda ele alinmistir. Ancak
1980 ortalarindan itibaren feminist anlayista yerellikten evrensellije yonelen bir
anlayis ortaya cikmistir. Bu zemini hazirlayan yine o déneme kadar gelen feminist
devlet ideolojisi olmustur. Arat’a gore zaten hig bir ideolojinin kendisini hazirlayan
strecin Ustinden atlama olanagina sahip degildir. Kemalizm de kendisinden 6nceki
zihin durumunu icinde barindirmaktadir. Kemalist atilimin ardindan gelen donem de
bir 6nceki yapryr sakli bir bicimde de olsa icermektedir. (Arat, 1991:7-19 ) Sirin

Tekeli’ ye gore Turkiye’de feminizm ilk kez 1980’lerde glindeme gelmemistir.

Kokleri 197uncu yizythn sonlarina giden yiiz yillik bir gegmisi vardir. (Tekeli, 1993)
Birinci dalga, Il. Mesrutiyet doneminde kurulan kadin dernekleri ve bunlarin
suffraget hareketin basini gektigi uluslararasi feminist harekete duyarli anca k, orta
sinif Osmanh kadinlarinin  kendi ginlik yasam deneyimlerinin elestirisinden
beslenen dénemdir. Bu ilk hareketin taleplerini 6ziimsenerek Cumhuriyet déneminde
1926’da Medeni Kanun ve 1934’te oy hakki getiren anayasa degisikligiyle bir devlet
feminizmi ortaya ¢ikmistir. (Tekeli, 1993). O donemin liberal feminist 6zellik tagiyan

devlet girisimlerinin, devlet tarafindan glindeme getirilmesi ve reformist nitelikleri
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yuzunden bagimsiz feminist 6rgitlenmeleri engelleyici ézellikleri de icinde barindigi
iddia edilmektedir. (Cagatay, Soysal:1993).

Birinci dalganin ilk ayagr Osmanli kadin hareketidir. 19. yizyilda Osmanli devleti
siyasal, sosyal, ekonomik, egitim, hukuk gibi alanlarda degisimler gecirmis bundan
Osmanh kadini da etkilenmistir. Ozellikle 11. Mesr utiyet doneminde®® Osmanli
devleti siyasal ve toplumsal tum alanlarda modernlesme surecine girmistir. Bu
modernlesme surecine paralel olarak Osmanli kadininin konumunda da degismeler
baslamistir. Dergi'* ve gazete™lerde kadin sorunlari ortaya konulmus, derne klerle'®
orgutlenilmistir.(Cakir, 1994:22)

Osmanli toplumu, hala, sultanin 6rfi hukukuyla tamamlanan islam hukukunun,
seriatin egemen oldugu bir toplumdur, fakat Gen¢ Osmanlilar, daha sonra Jon
Turkler hareketi burjuva demokratik dustincelerden esintiler ta simaktadir ve kadin
sorununa iliskin goruslerin bu esintilerden etkilenmistir. Oysa seriat, kadinlarin
erkeklere gore “dogal” olarak ikincil konumda olduklarini varsaymaktadir. Evlilik ve
aileye iliskin yasalar erkegin cokesliligine izin vermektedir ve ayr ica cariyelik
sistemi de ydrourluktedir. Erkekler istedikleri kadar kole kadinla birlikte
yasayabilmekte, bosanma erkek imtiyazindadir. Bazi istisnalar disinda kadinin
bosanma hakki yoktur. Ayni anlayisin bir uzantisi olarak, ¢ocuklarin velayeti de

babanin ve baba ailesinin Uzerindedir. Kadinlarin mdlkiyet ve miras haklari

3 ikinci Mesrutiyet Devri Osmanli Anayasasinin, 29 yil askida kaldiktan sonra 24 Temmuz 1908 de
yeniden ilan edilmesiyle baslayan ve 5 Kasim 1922 de Osmanli devletinin tesfiyesiyle son bulan
dénem.

4 Terakki-i Muhadderat(1869), Vakit yahut Miirebbi-i Muhadderat(1875), Ayine(1875),Aile(1880),
insaniyet(1883), Hanimlar(1883), Miriivvet(1888),Parca Bohcasi(1889), hanimlara Mahsus
Gazete(1895-1908), Alemi Nisvan(1906)Demet(1908), Mehasin(1908 ),Kadin(1908) Il. Mesrutiyetten
Cumhuriyet’e kadar ayrica Musavver Kadin, Kadin, Kadinlar Dinyasi, Erkekler Dunyasi, Glzel
Prenses, Kadinlik, inci ve daha pek ¢ok kadin dergisi yayinlanmistir. Serpil Cakir, Osmanli Kadin
Hareketi, Metis yayinlari, istanbul, 1994, s. 22-42

% Terakki(1869), Miirlivvet(1888), ikdam(1908), Tanin, Servet-i Funun, Sabah, Milliyet gibi
gazetelerde kadinlara iliskin yazilar yayinlandi.(Cakir, 1994:22 -42)

8 11. Mesrutiyet déneminde Serpil Cakir’in deyisiyle tek feminist dernek Osmanl 1| Miidafaa-i Hukuk-1
Nisvan Cemiyetidir. Bunun disinda baska amagcli Cemiyet -i Hayriyeyi Nisvaniye, Teali Vatan Osmanh
Hanimlar Cemiyeti, Osmanli Tirk Hanim lari Esirgeme Dernedi,Malumati Dahiliye istihlaki Kadinlar
Cemiyeti Hayriyesi,Kadinlari Calistirma Ce miyeti islamiyyesi, Kadin birligi gibi dernekler. (Cakir,
1994:323-342)
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bulunmakla birlikte, kadinin mirastan aldigi pay erkeginkinin yarisidir. (Berktay,
2004:11, Cakir, 1996:136-140)

Cakir’a gore Osmanl devletinde, kentsel mekan, islami esaslara gore cinsiyete gore
ayrilmis durumdadir ve Tanzimat doénemine®’ dek kadinlari konu alan uyari ve
yasaklamalarin, dncelikle giyim kusam ve kadinlarin gezinti yerlerindeki, alisveris
sirasindaki davranislar belli kurallara gore diizenlenmistir. Ayni tir kisitlamalar
Tanzimat sonrasinda cikarilan yasalarda da varligini surddrmastir. Tanzimat
sonrasinda toplumda baslayan yenilesme hareketi, bu arada egitim alaninda
gerceklestirilen hamleler kadinlari da etkilemistir. Diger yandan Osmanlida kadinlar
dergi ve gazete cikartarak, bu yayin organlarina ek olarak hayir dernekleri ve
konaklarda cesitli toplantilar dizenleyerek bir kamusal alan yaratilmasina ve
genisletilmesine katkida bulunmuslardir. (Berktay, 2006:99, Cakir,1994:159)

Osmanli’da kadin egitimine 6nem verilmeye bas laniimasi Osmanli kadin hareketi
icin de olumlu bir gelisme olacaktir. 1862’de ilk kiz rustiyesinin ve 1869’da kizlar
icin zorunlu stibyan mekteplerinin acilmasi, 1870°de ilk kadin mudire atanmasi ve
ayni yil kiz 6gretmen okulunun acilmasi énemli adimlardir. Ayni dénemde aydin
cevrelerde, gazete ve dergilerde kadin konusunda yogun tartismalar da baslar.
Nitekim egitilmis kadinlarin ailenin ve ulusun daha iyi ve erdemli anneleri olacaklari
tezi, Osmanli toplumundaki en gugli ifadelerini 19’uncu yuzyilin sonla riyla 20°ci
yuzyilin baslarinda bulacaktir. Cumbhuriyet’in  kurucu ideolojisinde de, bazi
farklihklarla, kendisine etkin bir yer edinecektir. Bu donemde Osmanl toplumundaki
egitim hamlesi ile feminizmin gelismesi arasindaki baglanti aciktir. Osmanlh
kadinlari ve onlari hem destekleyip hem de sdylemin ve pratigin sinirlarini gizen
erkek aydinlar, kadin egitiminin gerekliligini Bati’daki tartismalara benzer bigimde
kadinin es ve annelik rolini daha iyi yapabilmesi ile temellendiriyorlar, bir yandan
da milli bilincin gelismesine paralel olarak, milliyetci 6geler sdyleme giderek daha
fazla dahil oluyordu. (Berktay, 2006:94, Cakir,1994:221 -224)

Y Tanzimat, Osmanli devletinde1839’da Giilhane Hatti Humayununun okunmasiyla baslayan
modernlesme ve yenilesme hareketinin adidir. 1839dan 1876 ya kadar siiren egitimden hukuka pek
cok alandaki reformlari kapsar.
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Cumbhuriyetin kurulumu asamasinda oOncelikli sorun, kadinin bir yurttas olarak
kamusal alana c¢ikmasi ve toplumda gorinur kilinmasiydi. Bu asamada liberal
feminizmin yasalarla kadini esit kilmasi s6z konusudur. 3 Mart 1924°te halifeligin
kaldiriimasiyla beraber hayatin her alanini laiklestirmekle kalmamis, islami kimligin
yerine ulusal bir biling ve kimlik yerlestirilmeye ca lisilmistir. 1926’da Medeni
Kanun’un kabul edilmesi, aile kurumunun laiklesmesini saglamistir. Erkedin cok
esliligini kaldirarak, medeni nikahi zorunlu kilarak, her iki tarafa da c¢ocuklar
uzerinde velayet hakki vererek ve mirasta esitligi saglayarak, kadin in toplumsal
statlisinde 6nemli yikselme saglanmistir. Diger yandan kadinlarin siyasal alana
katilimlari da 1930°da belediye secimlerine katilma, 1934°te mecliste temsil edilme
hakkini kazanmislardir. (Glimtsoglu, 1998)

Cumbhuriyet déneminin ilk kadin érgutl enmesi olan 1924’te kurulan “Tirk Kadinlar
Birligi” kadinlara esit haklar talep eden bir érgltlenmedir. Modernlesme projesinde
yeni tasarlanan haliyle kadinin toplumsal ve ekonomik hayata katilmasi saglansa da ,
belirli sinirlara tabii tutuldugu gortlmustir. Kandiyoti, reformlari toplumsal ilerleme
aracl olarak kullanan milliyetci hareketlerde, kadinlari etkileyen reformlarin
hedefinin, kadinlarin 6zerkligini arttirmak degil, onlari ulusal kalkinma hedeflerine
daha etkin bir bicimde katmak oldugunu ifade ede r. Kadinlarin siyasal érgutlerdeki

bagimsiz girisimlerinin ise aktif olarak engellendigini belirtir. (Kandiyoti, 1997:163)

Nitekim Kadinlar Birliginin kimi faaliyetleri de ulus devletin c¢ikarlarina aykir
distugl noktalarda engellenmistir. Toska, bu dénemde Osmanli hareketinin icinden
gelmis onct kadinlarin ¢ogunun, Cumhuriyeti benimsedigini ve destekledigini
belirti. Buna ragmen bu kadinlar Cumhuriyet’in  “6z evlatlari” arasina
girememelerini, onlarin Osmanli’dan gelen kadin hareketinin kesintisiz bir de vami
olarak gortlmeleri ve Milli miicadele sonrasinda da, eylemlerini biraktiklari yerden
strdirmek istemelerine baglamistir. (Toska, 1998:78) Zafer Toprak kadinlarin o
donemdeki etkinliklerinin her ne kadar siyasi haklar talebi icermedigini savunsa
da,(Toprak, 1988:31) oOzellikle Tirk Kadinlar Birligi 1924-1927 yillari arasinda

siyasal haklar konusunda 6nemli bir giindem yaratmayi basarabilmistir. Ancak,
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kadinlarin gosterdigi faaliyetler hayir cemiyetleri ya da halkevleri bunyesinde
toplumsal seferberlige katilmalari ve resmi ideolojinin sézculeri olduklari sirece
desteklenmis, bagimsiz kadin orgitlenmesi boyutuna geldiginde ise Kkesintiye
ugratilmistir. (Toska, 1998:78)

1938’de Cumhuriyetin ilk dernekler yasasi ylrurlige girmistir ve bu yasada yer alan
”Aile, cemaat, Irk, cins ve sinif esasina veya adina dayanan cemiyet teskili yasaktir.
ibaresi kadinlarin cinsiyet adina ve amacina yonelik dernek kuramayacagl ortaya
cikarmistir. 1946’da bu yasada yapilan degisiklikle dernek kurmakla ilgili cinsiyete
iliskin yasaklilik kaldiriimistir.1948°de ilk kadin Orgitlenmesi olarak Amerikan
kokenli Soroptimist Dernedi kurulmustur ve “Meslek Kadinlari Yardim Dernegi”

adini almistir.*®

Cumhuriyet tarihinin ilk kadin 6rgitlenmesi olan Tirk kadinlar Birliginin yeniden
faaliyete gecmesi 1949°da gerceklesmistir.'® (Tekeli, 1998: 341). 1948°den sonra
kurulan kadin derneklerinin amaclarinda dikkat ¢eken 6zellik Atatiirk devrimleriyle
elde edilen kazanimlarin yitirilmesi endisedir. Kadinlar 1923’te esit haklar igin
orgltlenmisken 40’1 yillarda elde edilen bu haklar koruma endisesi tasidiklar
goriilmektedir. Ozellikle 50’li yillarda kadinlar muhafazakar hareketin kadin
haklarini geriye gotirecekleri kaygilarini dile getirir hale gelmigslerdir. Bu yillarda
Turkiye’de uluslararasi kadin orgltlerinin uzantisi kadin dernekleri kurulmaya
baslamistir ki bu dernekleri de Kemalist dernekler arasinda saymak olanaklidir.
1950’lerde kurulan Kadin Haklarini Koruma Dernegi, Tirk Anneler Dernegi, Kadin
Dernekleri Federasyonu, Tirk Kadinlari Kiltir Dernegi, Ev Ekonomisi Kullibi gibi
diger kadin orgutlerinin gorusleri de Turk Kadinlar Birligi ile hemen hemen aynidir.
Bu gruplar kadin haklarini gelistirmekten ziyade, kadinlarin eksikliklerini gidermeye
yonelmislerdir. Cogu iyi egitilmis, st siniflardan gelen, toplumda yiksek statiiye
sahip olan bu kadinlar, Tirkiye’de kadinlar icin gerekli her degisikligin yapiimis

olduguna inanmaktaydilar.

8 http://www.soroptimistturkiye.org/tarince.php
19 http://www.turkkadinlarbirligi.org/tar.htm
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Amaclari daha cok egitim alamamis, meslek sahibi olmayan diger kadinlari da
egitimle belli bir seviyeye cikarabilmektir. (Kilig, 1998: 350). Ancak ne bu
orgutlenmeler, ne de diger politik hareketlerde, kadinlarin kadin olduklari igin
ezildikleri hichir zaman gundeme gelmemistir. Sirin Tekeli, mevcut durumu sdyle
ifade etmektedir: ““Resmi ideoloji Kemalizm, kadinlarin sorunlarinin devlet eliyle
coziildiigunii, egemen toplumsal ideoloji islam, kadinlarin ezilme diye bir sorununun
olmadigini, hegemonyaya oynayan Marksist sol ideoloji de, kadinlarin kapitalist

somrd disinda bir sorunlari olmadigini savunuyordu™ (Tekeli, 1989: 36).

1920’li ve 1930’lu yillarinda Turkiye’de egitim, siyaset ve hukuk gibi alanlarda
kadin-erkek esitligi saglanmasi yonunde liberal feminist bir yaklasim hakimdir ve
1960’lara kadar kadinlara medeni, sosyal, siyasi haklar taninmistir 6n kabullyle bir
durgunluk ddénemine girilmistir. (Tekeli,1998:337) Resmi devlet ideolojisinin
yeniden dreticisi olmakla suclanan Kemalist kadinlara alter natif olarak, 27 Mayis
1960 darbesinden sonra, Turkiye’yi etkilemeye baslayan “milliyetci”, “sosyalist” ve
“islamc1” dustince, kadin orgltlenmelerinde kendini gdstermeye baslamistir. Bu
disunceler dogrultusunda kurulan dernekler Atatirk devrimiyle getirilen kadin

haklarini elestirmisler ve kabul etmemislerdir.

1960’lardan beri batida bagimsiz kitle hareketlerine donusen feminizm, Turkiye’de,
her ne kadar Il. Mesrutiyet doneminden beri konusu gegse de, gercek anlamda
1970’lerde adini yeni yeni duyuran bir s6 ylemdir.1970’lerde sol gelenekten kadinlar
feodal iliskiler ve ideolojilerin baskisini kabul etmekten Ote cinsiyetci elestiride

bulunamamislardir. (Berktay,1990)

1973 yilinda Cumbhuriyet’in kurulusunun 50. yili cercevesinde kadinlar agisindan
gecen yillarin degerlendirilmesi yapilmaya calisilmistir ve 50. yil kutlamalarina
kadin dernekleri aktif olarak katilmislardir. 1975 yilinda ilerici Kadinlar Dernegi
(IKD) kurulmustur. Bunu Demokratik Kadinlar Birligi, Emek¢i Kadinlar Birligi,
Devrimci Kadin Dernekleri izlemistir. Hepsi de sol érgutlenmelerin kadin kollari
olarak faaliyette bulunmuslardir. (Tekeli, 1998: 340). Diger yandan 1970’lerin kadin

hareketi, egemen kultirde kadinin durumunu sorgulamakla ise baslamis ve buradan
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kadin kimliginin kurgulandigi toplumsal yapi ve iliskilerin sorgulanmasina
yonelmistir. Bu, ayni zamanda, kadinlari tektiplestiren toplumsal cinsiyet kaliplarinin
elestirilmesi ve parcalanmasi yoluyla, kadinlarin bireylesme yolunda 6nemli bir adim
atilmasi ve kadinin farkliligini dikkate almayip erkekle 6zdeslestirmeye ydnelen

liberal esitlik anlayisina yoneltilen 6nemli bir elestiri donemidir.(Berktay, 2006:115)

Tekeli’ye gore, 1950°den 70’lere kadar olan ddnemde kurulan Kemalist kadin
dernekleri, sadece edinilmis kazanimlari, islamcilara karsi laik diizeni korumayi
amag edinmislerdir. 1970’lerde sol gruplar kadin sorununu marksizmin anti feminist
tahlillerine dayandirmistir. Kemalist kadinlar aydinlatilmasi, egitilmesi gereken
hedef kitleyi koyll kadinlari olarak gorurken, sol grup da ezil en isci kadini
aydinlatma gorevini Gstlenmistir. (Tekeli, 1993). Burada iki feminist grubun da
modernist anlayisin “kurtaricilik” roline buriinmdas, iki grup da kadinlara kendi

ideolojileri dogrultusunda yaklasmistir.

1968’in bati toplumunda canlanan yeni feminist harekete karsin Tirkiye’de kadinlar
sadece ideolojiye hizmet icin ara¢ olarak kullanilmistir. Hem sol hem de islamci
soylemde kadin, erkek kardesleriyle ayni dava icin savasan cinsiyetsiz "bacidir.
Tum bunlar kadinlarin bilinglenmesi bakimindan batiya gbére en az on vyil

kaybedilmesine sebep olmustur. (Tekeli, 1993)

1970’lerden 1980’lere kadar olan dénemde kadinlar Kemalizmin yaninda sosyalizme
yonelmisler ve yine ilk kusak Kemalizmin cinsiyetsiz kadinlari gibi, bu kez “baci”adI
altinda erkeklerin yardimcisi yoldasi olmuslardir (Berktay, 1993) Dolayisiyla 1980
oncesi donem Tirkiye’de kadinlarin kendi cinsel kimlikleri disinda cesitli ideolojiler
icin micadele ettigi bir donemdir. Kemalist, Marksist, sosyalist feministler kadin
sorununu farkli agidan ele alsalar da her Ug¢ ideolojik grup da modernizme 0zgu
nitelikler tasimaktadir. Bunun en bariz 6rnegi sorunu yalnizca kendi gorusleri
dogrultusunda ¢ézmeye calisma -homojenlestirme/tektiplestirme- ve aslinda kadin
sorununu ele alirken “cinsiyetsizlesip” m odernizmin indirgemecilik yani kadini

erkege gore aciklama tuzagina diismeleri seklinde agiklanabilir.
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1980’lere gelindiginde, kadin haklarinin savunulmasi Cumhuriyet’in resmi ideolojisi
oldugu ve yasal diizeyde kadin haklari genellikle kabul gordigu icin ta rtismalar esas
olarak bu haklarin anlami, devletin bu haklari hangi baglamda ve hangi kosullarda
savundugunun sorgulanmasi noktalarinda odaklanmistir. (Cagatay, Soysal, 1993)
Turkiye’de buglinkii kadin hareketinin kokleri Kemalist reformlara dayanmaktadir.
Kemalist gelenek, kadin hareketinin ortaya ¢ikmasinda énemli bir rol oynamistir. Bu

kazanimlar ozellikle kentsel kesimde ayricalikli bir kadin grubu yaratmistir.

Kandiyoti, baslangigta Cumhuriyetle beraber kadina verilen haklardan, modernlesme
icin yalnizca kadini gosterge olarak kullanimindan ve hazir olarak hak elde etmenin
de kadin hareketinin guc kaybetmesine sebep olusundan bahsetse de
(Kandiyoti:1993), Yesim Arat’a, gore:

“Ancak bu rolden bagimsiz olarak, kadin hareketi Kemalist
degerleri asmis, bununla birlikte bu gelenegin degerlerinin
yerlesmesine de yardimci olmustur. Ginimiz kadin hareketi, bir
birey olarak kadina toplumsal temel hak ve 6zgirliklerini
kullanmasini desteklemeyi, sayginlik kazandirmayi, kadini gicli
kilmayi hedeflemektedir. Kadin hareketi, baslangigta kendisi igin
cizilen sinirlari asmakla birlikte Kemalist gelenegin énemli bir
parcas! ya da en azindan onun ideali olan liberal bir anlayisin

Turkiye’de yerlesmesinde rol oynamistir. ”(Arat, 1991:7-19)

Arat’in,  sozleriyle ifade edecek olursak, “Kemalist devletin yaratti§i firsat
alanindan yararlanabilmis, egitim gormas, pek ¢cogu bir Bati dilini bilen, is sahibi,
ekonomik giicti olan ve feminist akimdan etkilenen” (Arat,1991:7-19) bir kadin grubu

olusmustur.

Ozetle 1980 6ncesi birinci dalga feminizm, Turkiye’de egitim, calisma hayati, sosyal
hayat gibi alanlarda kadinin yasadi§i esitsizligi ortaya koymustur ancak bu
esitsizliklerin ortadan kaldiriimasina yonelik ¢6ziim onerileri gelistirme ve somut

adinlar atma olarak kendini gosterememi stir. Birinci dalgada ataerkil iligkiler i¢inde
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kadinin yurttas olma talebi, egitim, hukuk, ekonomi, siyaset gibi konularda haklar
sOylemi  dizeyinde kalmistir.  Bunun disinda  Tirkiye Cumbhuriyeti’nin
modernlesmesinde kadin ve erkege yuklenen rollerin cinsiye tci sistemi yeniden

Urettigi ve pekistirdigi konusunda elestiriler de almistir.

1980 oncesi birinci dalga feminizm icerisinde; gerek Kemalist feministlerin, gerek
marksist, gerekse islamci feministlerin kadin sorunlarina yeterince egilmek yerine

sadece ideolojiye hizmet igin arag olarak kullanildiklarina iligkin elestiriler vardir.

3. Tiirkiye’de Ikinci Dalga Feminizm

Turkiye’de ikinci Dalga Feminizm zamansal olarak 1980 sonrasina denk diiser.
Gole’ye gore 1980’lerin feminizme yararlihk saglamasinda en 6 nemli faktorler,
kamusal alanda askeri yonetimce ideolojik sag ve sol gruplarin saf disi birakilmasi,
uygulanan liberal devlet politikalari ile egitim ve kentlesme oraninda gorilen artistir.
Ona gore bu bir yarardir, ¢linki, 1980 askeri darbesi siyasi aland a ifade edilemeyen
kilttrel, ideolojik, etnik, ekolojik, cinsel her tir anlayisi sivil topluma ydneltmistir.
(Géle, 2000:213-222)

1980’ler Turkiye’de gercek anlamda feminizmin dogusunda 6nemli yillardir. Liberal,
sosyalist ve radikal feminist gruplar bu yillarda ortaya cikmistir. Farkli goruslere
sahip olsalar da bu kadinlar belli ortak noktalarda bir arada hareket etmeyi
basarmislardir. (Arat, 1986:209-210)

1980’lerde ilk feminist disiince olusumlari Ankara ve istanbul’daki sol goriisten
yazar, akademisyen, gazeteci, Universite dgrencisi aydin kadinlarin baslattigi biling
yukseltmeye yonelik ev toplantilariyla gerceklesmistir. (Gevrek, Timisi: 2002) Bu
toplantilarda kadinlar, kadin olmalarindan dolayi 6zel ve kamusal alanda yasadiklari
sorunlari dile getirmek ve somut c¢Ozumler ortaya koymak adina bir araya
gelmislerdir. 1970°1i yillarin politik ortaminda aktif olarak yer almis sol gelenekten

gelen bu kadinlar, cinsiyetci ayrimciligi sorgulamislardir.(Berktay:1993)
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1982’de  YAZKO (Yazar ve Cevirmenler Kooperatifi) tarafindan dizenlenen
sempozyumda feminizm resmen bir ideoloji olarak savunulmustur. 1983’te
YAZKO’nun cikardigi Somut dergisinin cinsiyetcilige karsi duyarliligi énemlidir.
(Tekeli, 1989)

1985’te Birlesmis Milletlerde “Kadinlara Karsi Her tirlii Ayrimciligin Onlenmesi
Sozlesmesi’nin  (CEDAW) onaylanmasi ve 14 Ekim 1985°te bu anlasmanin
ylrurlige girmesi 6nemli bir dénim noktasi olmustur. Ydurirlige giren bu
uluslararasi anlasmanin uygulanmasi igin ilk kitlesel feminist eylem olan 7000 imzali
“Kadinlar Dilekcesi” eylemi ve CEDAW cercevesinde yirltilen feminist
kampanyalarin ~ kamu  politikasi  haline  gelebilmesi amaciyla  girisilen
kurumsallasmanin ilk érnedi olarak 1987°de istanbul’da kurulan Ayrimciliga Karsi
Kadin Dernegi (AKKD)’dir. (Arat,1986:209-210, Cubukgu:2004: 61)

Yine 1987°de “Dayaga Karsi Kampanya” agihmiyla kadinlar tarafindan aile ici
siddete ilk kez sistematik bir sekilde karsi ¢ikilmis ve ayni yil 1980 sonrasi ilk
kitlesel miting dizenlenmistir. Ankaral feminist kadinlar Persembe Grubu ve Kadin
Dayanisma Grubu’nda, 6zel ve kamusal alandaki her tarli cinsiyetci yaklasimi
irdelemekle kalmayip, Feminist Haftasonu adiyla feminist hareketin 6nemli
toplantilarindan birini gergeklestirmislerdir.(Gevrek -Timisi, 2002:28-30) istanbul,
Ankara, Izmir gibi farkli sehirlerde miicadele veren kadinlar diisiincelerini, ortak
talep ve ongorilerini birbirine aktarmak igin yaptiklari kongre sonucunda
“Kadinlarin Kurtulusu Bildirgesi” ortaya ¢cikmistir.(Berktay, 1989)

1980-1990 arasi, kadin hareketi Turkiye’de kadinlarin toplumsal cinsiyete iliskin
sorunlarini tartismaya, feminizmi bir proje olarak ele almaya baslamistir. 1980’lerde
her ne kadar toplumsal, kultirel ve siyasal yapidaki ataerkil zihniyeti
degistiremeseler de ideolojik anlamda cok énemli bir zemin hazir layan ve sadece
kampanya ve sokak eylemleriyle sinirli kalan feminist gruplar, 1990’larda cesitli
merkez, dernek, kadin siginmaevi, kadin kituphaneleriyle kurumsallasmis ve bu

stire¢ kadin sorunlarinin akademilere tasinmasiyla sonuglanmistir. 1990’larda
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Turkiye’de feminizme iliskin kurumsallasma cabalarinin temeli ise yine Turk

modernlesme ideolojisine dayanmaktadir. (Acuner, 2002:156)

1980°li yillarda radikal feministler, Kemalist ideolojinin cinsiyetci niteligine
elestirileriyle konumlanmislardir.(Abadan Unat, 1988) Ancak bu iki grup Medeni
Kanunun degistirilmesinde ve Tirk Ceza Kanununun cinsiyetci unsurlardan

arindiriimasinda birlikte hareket etmislerdir. (Kerestecioglu:2004: 76)

Turkiye’de ikinci dalga feminizmin hukuk alanindaki kazanimlarinda biri, 1997’°de
degistirilen Soyadi Kanunu ile kadin kocasinin soyadiyla beraber kendi soyadini da
tasima hakkinin elde edilmesidir. 1 Ocak 2003’te yurirlige giren yeni Medeni
Kanunla aile hayatinda kadin-erkek esitligi kabul edilmis; aile reisligi ibaresi
kaldirilmis, esler esit hak ve yikumliliklere sahip kilinmis, evlilik birligi icinde
edinilmis mallarin  esit  paylasiimasi  esas  alinmistir.  (Cubukgu:2004,
Kerestecioglu:2004:81) Yine yiiriirlige giren Is Yasasi is yasaminda kadin erkek
esitligi ve kadin calisanlarin haklarinin korunmasina yoneliktir. (Kerestecioglu:2004:
91)

1980’11 yillarda “Kemalist feminizm”, buna muhalif nitelikli “radikal” ve “sosyalist

» 20

feminizm” disinda; “islamci feminizm”, “Kurt feminizmi ne ek olarak daha dar

capli da olsa “proje feminizmi?, “yerel feminizm”?* ler ve “genc feminizm”#den
bahsedilebilir. (Cubukcu:2004) Yine bu yillarda islamci feministler kiyafetleri
sebebiyle kamusal alanda goriinur olmadiklari ve cinsiyetleri dolayisiyla ayrimciliga

ugradiklarini savunurken, cemaat iliskiler inin cinsiyetci yapisini elestirmede glglik

20 Kiirt kadinlar hem kendi ataerkil kiiltiirlerinden dolay1 hem de devlet tarafindan baski yasadiklarini
ortaya koyarak Roza, Jujin gibi Kiirt Kadin dergileri yayinladilar.

2l Kadin Emegini Degerlendirme Vakfi, KADAV gibi sayilari giderek artan,uluslararsi fonlarin
kadinlara ilgili konularda faaliyet gostererek veya arastirma yaparak kullanilabilmesi icin kurulan
dernekler proje feminizmine Grnektir.

2 Umraniye kadin platformu, Esenyurt Kadin Grubu gibi bélgesel ya da mahalle diizeyinde
olusumlardir.

2 “Geng feminizm.”, “Amargi” gibi 1990’larda geng kadinlarca kurulan érgiitler, “Eksik Etek”, “
Akillara Zarar” gibi Universitelerdeki feminist 64 rencilerin ¢ikardiklari dergi cevreleri.
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cekmislerdir. 1990’larda feminist yelpazeye etnik kimlikleriyle Kirt feministleri
eklenmistir. (Cubukgu:2004: 68)**

Kisaca Turkiye’de feminizm; homojenlikten siyrilip sinif, etnik kdken, dil, din gibi
cogulcu ve daha kapsayici bir icerige evrilmistir. Sézgelimi bu dénemde Sosyalist

Kaktus dergisi bu ¢cogulculugu dile getiren bir dergidir.

1989’da cinsel tacize karsl “mor igne” kampanyas! yurutulmustir. Bekaret kontrol
ve tecaviiz konulari surekli glindemde tutular ak “iffetli-iffetsiz kadin ayrimi” protesto
edilmis, 438.maddenin esitlige aykiri oldugu gerekcesiyle iptali istenmistir. ®° (Arat,
1991) Siddete karsi kurumsallasma 1990°da Mor Cati Kadin Siginma Vakfi ve
Ankara Kadin Dayanisma Vakfi ile olmustur. (Cubukgu :2004: 71)

1990’larda postmodernizmi animsatan islamci politik kimligin yayginlasmasi gerek
modernizm, gerek ulus-devlet krizinin ve kiresellesmenin yarattigi psikolojik ve

toplumsal dinamiklerin bir sonucudur.(Berktay, 2006:117)

Kadin-erkek esitliginin devlet catisi altindaki ilk kurumsallasma ise 1987 de Devlet
Planlama Teskilati biinyesinde kurulan Kadina Yonelik Politikalar Danisma Kurulu
ile baslamistir. Kurulmadan ¢ok 6nce az sayida akademisyence kurulmasinin
gerekliligi tartisilan Kadinin Statiisti ve Sorunlari Genel Mudurligi (KSSGM)
1990°da kurulmus ve kurulusunda kadin kuruluslari kendilerinden higbir fikir
alinmadan kurulan genel mudirluk teskilat yasasini elestirmislerdir. Bu olusum
Turkiye’de, dunyadaki oOrneklerinin aksine, muhafazakar bir parti olan ANAP
doneminde gerceklesmistir. 1980’lerde agirlikli olarak sol gorusli kadinlarin
surikledigi kadin hareketi, merkez sa§ bir parti (ANAP) déneminde KSSGM ile

birlikte devlet nezdinde kurumsallasma sirecine girmistir. (Savran,1990: 20)

2 Kirt feministler de etnik bir grup olduklari igin postmodern feminizme 6rnek teskil etseler de tezin
alanini genisletmemek amactyla postmodern feminizme yalnizca islamci feministler 6rnek olarak
alinmistir.

% 438.madde tecaviiz edilen kadinin fahise olmasi durumunda verilen cezanin indirimli olmasini
ongorlyordu.
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KSSGM ataerkilligi, gelenekselligi, Tirk-islam sentezini savundugu gerekgesiyle
Ozellikle Kemalist kadin kuruluslarinin tepkisine maruz kalmistir. Glinumuze kadar
siriip gelen ve Kemalist ve islamci kadin gruplari arasinda gerginlige yol acan
“tirban” konusunun yasal zemini KSSGM vyasa tasarisi ile olusmustur. KSSGM
kadin erkek esitligi politikalarinin devlet politikasi haline getirilmesinde ¢ok basarili
olamasa da, konunun Ulkenin politik glndemine tasinmasinda Kkatkisi
olmustur.(Acuner:2002)

Islamci feminizm tanimlamasini, ¢ogu islamci ve kadin haklari savunucusu kadin
kullanmamaktadir. Sibel Eraslan 6rneginde oldugu gibi kimileri kendini “kadin
duyarhhgi olan islamci” olarak tanimlamakta ve gerekge olarak da, kendini feminist
olarak adlandiran pek c¢ok dindar kadinin geleneksel bir hayat sirdigind
sOylemektedir. Bu goriste feminizmin bati kokenli, dolayisiyla geleneksellikten uzak
bir ideoloji oldugu 6n kabullini goriyoruz. Nazife Sisman ise, kadinlik tizerinden bir
kimlik ve temsili kabul etmedigini sdylemektedir. Yildiz Ra mazanoglu da islami
feminizmin ithal bir kavram oldugunu ileri siirmekte, islamci feminist tanimlamasini
kabul etmemekte ve “Tiirkiye’de kendini islamci Feminist olarak tanimlayan kimse

yok”™ iddiasinda bunmaktadir. (Eraslan, Ramazanoglu, Sisman:2008)

islamci kadinlar, Zaman gazetesinde, icinde bulunduklari cemaat iliskilerinin
cinsiyetci niteligini tartismaya baslayarak kendilerini “turbanl feministler” olarak
adlandirmislardir. Bu feminist grup, resmi kurumlar icinde de ortlinebilmenin
yasallagmasi gibi hedeflerle, siyasilesmistir. (ilyasoglu,1994:110-119, Géle,1993:77—
84)

1990’larda islamci kadin soylemiyle ortaya cikan kadinlar, ilk dénem Osmanli
feministlerinin Avrupah kadinlardan kendilerini ayirmak icin kullandigr “Muisliman
kadinlar” ifadesini kullandilar. Halbuki tam da feminist muicadele vermekteydiler.
Tirkiye’de islamci feminizmin onciilerinden biri olarak gésterilen Hidayet Sefkat
Tuksal, feminizm kavraminin yeni olmadigini iddia etmektedir. Batida esitlik
arayisini ifade eden Birinci Dalga feminiz min, Osmanh kadinlarini da etkiledigini, o

dénemin kadin hareketinin islamci feminizm oldugunu ileri siirmektedir. Bunun
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nedeni, o dénemde kadinlarin dinle iliskileri cok saglikli olmasi ve islamiyet’ten ayri

bir kadin hareketinin zaten dustintlmemesidir.(T uksal:2008)

1968’lerden itibaren edebiyat dinyasina, 1970’lerden itibaren Universiteye giren bazi
islamci feministler, 1987°de kendilerine atfedilen “hanim” sézcugiini terk edip, * Biz
kadinlarin varolan toplumsal durum ve yapi icerisindeki konumlarindan rah atsiz
olan ve bunu ortadan kaldirmak icin miicadele veren bir grup Musliiman kadiniz. ”
diyerek kadin hareketine girmislerdir. Bu kadinlar hem Tirkiye hem de diinya
feminist literatliriinden faydalanarak: “Nereye ve hangi tarih parcasina giderseniz
gidin, erkek egemen ideoloji, cinsiyetcilik ve kadinin baski altinda tutulmasi gibi
ortak temalara rastlamak mimkindiir.” gorisiini desteklemektedirler. (ilyasoglu,
1994:30-33)

Nitekim 1990°dan sonra siyasi parti, 1994’ten itibarense sivil toplum orgiitlenmesi
cahsmalariyla islamci kadin, ”baci”dan bireye dogru yol almistir. (Eraslan:2002)
1980 sonras! ortaya ¢ikan islamci kadin dergileri, islam dininde kadinin konumunu
ve ele alinisinin somut 6rnegidir. Bu dergilerin varhg 1990’larda da strmustur.
“Kadin Kimligi” , “Bizim Aile”®® ve “Mektup”®’ dergisi gibi dergiler kadin
hareketine islamci bakis acistyla sahip ¢ikmustir ve kadin kimligini bu agidan
bicimlendirmeye ¢calismistir. (Acar, 1993) Dusuk gelirli kadinlara seslenen “ Mektup”
dergisini Emine Senlikoglu ve etrafindak i kadinlar, orta sinif kentli islamci kadina
seslenen “Kadin ve Aile” dergisini ise Naksibendiler ¢ikarmaya baslamistir. Bu dergi
klasik ataerkil gorinttide olup erkeg@in ev icindeki reislik konumunu pekistirmektedir.
Diger yandan feminizme olumlu bakilmamak ta; aileyi parcalayici, kadini yoldan
¢ikarici bir akim olarak nitelendirilmekteydi. ” Mektup” dergisi ise daha radikaldir,
Islami savunma ve yayma konusunda kadinlari aktivistlije yoneltmistir. Dergiye
gore kadin mucahideler tirban degil, carsaf, parddsi v e eldiven giymelidir. (Acar,
1993, Cakir, 2000: 28)

%8 http://www.bizimaile.com/
2T http://www.mektupdergisi.com/, “Bizim Aile” ve “Mektup” dergileri 2009 yili itibariyle bugiin
halen yayinlarina devam etmekted ir.
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Kendini, degindigi konular bakimindan ilahi olanla sinirlamayan ve bu dlnyaya goére
belli diizen ilkeleri dngdren islam dinine gore yasamak isteyen islamci feministler,
Kemalist feministlerle en ¢ok tiirban konusunda catismislardir. islamci feministler
ozellikle tirban konusunda duyarlilik gostermislerdir ve kurduklari kurumlarda kiz
ogrencilerin egitimine ve eg@itim haklarini aramalarina yonelik c¢alismalarda

bulunmuglardir

2000’li yillarda 300’0 askin islamci kadin dernek, vakif ve kuliibii mevcuttur.
Bunlardan istanbul’daki Gokkusagi kadin platformu 46 alt grubu, Bursa’daki Cinar
Kadin Platformu 14 alt grubu igerir. Ayrica islami gruplar Ankara’da Bagkent Kadin
Platformu ve glineydoguya yonelik olarak Glineydogu Kadin ve Kultur Platformu
kurmuslardir. 1980’lerde “Mektup” ve “Kadin ve Aile” gibi Islamci kadin
dergilerinde islami sdylemlere dair higbir elestirellik yokken, son yillarda Baskent
Kadin Platformu®® ve Gokkusag Kadin Platformu?® gibi islamci kadin gruplari
Islamin cinsiyetci yapisini teorik ve siyasi anlamda sorgulamislardir ki bu son derece
énemli bir gelismedir. Sivil toplum 6rgiitlerinden AKDER ** ve ONDER* ise kiz
ogrencilerin egitimine ve egitim haklarini aramalarina yonelik ¢alismalar ve yurtici
yurt disi egitim koordinasyonlari igin kurulmustur. islami kadin gruplar 6zellikle
tirban konusunda duyarhihk gostermislerdir ve kurduklart kurumlarda sayisal
verilerle Tirkiye’de tlrban magduru olup okuyamayan ve yurt disina gitmek zorunda

kalan kiz 6grenci oldugunu ortaya koymuslardir. (Eraslan:2002)

Nitekim 1987’den itibaren ¢cogunlugunu universitelilerin olusturdugu gen¢ kadinlar
basortlsune 6zgurlik eylemleri diizenlemislerdir. Bu eylemler 1990°larin sonlarinda
daha da yogunlasmistir. Ozellikle 1998°de kiz 6grencilerin tiirbanla egitim
gorebilmek igin uUniversiteler 6niinde sikca turban eylemi yaptigr goralmustar. 1999
genel secimlerinde meclise girmeye hak kazanan iki basortili  milletvekili

savunmalarini islam ve feminizm tizerine kurmuslardir. (Eraslan:2002)

%8 Bagkent Kadin Platformu, http://www.baskentkadin.org.

2 Gokkusagl Kadin Platformu, http://www.hazargrubu.org/gikap.htm.

% Ayrimciliga Karsi Kadin Dernegi, http://www.ak-der.org.

*! imam Hatip Liseleri Mezunlari Mensuplari Dernegi, http://www.onder.org .tr/
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15 Subat 1997 de yapilan “Seriata Karsi Kadin” yiriylsu ve mitingi yapiimistir.
Tehlike algisi icindeki Kemalist feministler, 6nce “BIRKAP” adini verdikleri
Birlesik Kadin Platformu semsiyesi altinda toplanip orgltlenmeye baslamislardir.
CHD (Cagdas Hukukcu Kadinlar Dernegi)’nin onderliginde giindemi belirleyen
kadinlar, tlkenin her yanindan Ankara’ya gelerek Sihhiye’de gerceklestirdikleri
mitingle seriat istemediklerini dile getirmislerdir. Bu baskaldiri ¢cok ses getirmistir.
Ardindan Cumbhuriyet Kadinlari Dernegi kurulmus ve 1997°de KADER (Kadin
Adaylari Destekleme Dernegi)’in kurulusu da bu giinlerde gerceklesmistir. 3 (Bora,
2002)

Turkiye Cumhuriyeti devletinin kurulusu asamasinda toplumsal hayat bati hukukuna
gore duizenlenmistir. Cumhuriyet reformlariyla beraber kadinlar &ézel alan olan
evlerinden c¢ikip gesitli meslek gruplarina dagilarak kamusal alana katilmiglardir.
Fakat Tulrkiye’de uygulanmaya cahsilan modernlesme  hareketi  eskiyi
unutturamamis, Tirkiye tam modernlesememis eski ve yeninin yan yana oldugu,
melez bir Ulke olarak kalmistir. Bu melezlik Akdenizli olmak, Musliman olmak ve
ge¢ modernlesmeden kaynaklanmaktadir. Geleneklerin, modern 6ncesi dénemin
etkileri stirmektedir. Turkiye ge¢ modernlesmis ge¢ sanayilesmis, blnyesinde ulus
devletlesme olmus bir tlkedir. Bir Akdeniz toplumu olarak Tirkiye’de hala kan bag,
soy; bekéret, namus kavramlari 6nemlidir ve anne -ogul iliskisi 6n plana gikmistir.
Bizi bati toplumundan ayiran bu soy baglhgdi, namus cinayeti gibi 6zellikler

Misluman olmanin yaninda Akdenizl ilikten kaynaklanmaktadir.

Turkiye'de liberal, radikal, islamci ve sosyalist feminist gruplarin hepsi kadinlari 0zel
alanla 6zdeslestiren normlari asarak kamusal alana ¢gikmalarindan yana olmuslardir.
Ozel alan; dayak, evlilik ici siddet ve kadin emeginin somiruldiigi bir alan olarak
kabul edilerek asiimak istenmistir. Erkek egemenligini iceren ataerkil kiltir ve
ideolojinin Gretilme alaninin basinda 6zel alan geldigi icin kadini kamusal alana

tasima geregi Uzerinde durulmustur.

%2 http:/Awww.tukd.org.tr/
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Kamusal alan, feminist gruplar icin 6zgurlik ve esitlik kavramlarini cagristirmistir.
Feminist gruplar, amagclarini ancak kamusal alanda gergeklestirebileceklerini
disunmuslerdir. Kamusal alanda hukuksal dayanadi olan bir esitlige erisilmedikge
Ozel alanda da kadinin erkekle esit olmasi mimkin olmayacaktir. Demokratik
cercevede sinirlari belirlenmis olan bdylesi bir hak ve paylasim anlayisi daha gok
liberal feministlerce vurgulanmistir. Ancak radikal ve sosyalist feminist gruplar da,
kamusal alandaki esitligi esas alarak sdylemlerin di sinda, liberal feministlerin erkegi
referans noktasi kabul eden ideallerini asarak kamusal yasama damgasini vuran
cinsiyetci sistemin ortadan Kkaldiriimasini éngérmiislerdir. Ote yandan islamci
feministler kamusal alan tartismasini dinlerini 6zgiirce yasamak baglaminda 6nplana
cikarmistir. Kamusal alanda dinlerinin geredi olarak taktiklari tlrbani devlet

kurumlari ve universitelere tasima istekleri Kemalist feministlerce elestirilmistir.

Ozetle birinci dalga feminizm egitim, calisma hayati, sosyal hayat gib i alanlarda
kadinin yasadigi esitsizligi gorundr kilarken, ikinci dalga, bu esitsizliklerin ortadan
kaldiriimasina yonelik ¢oziim Onerileri gelistirme ve somut adinlar atma olarak

kendini gosterdi.

Birinci dalgada ataerkil iliskiler iginde kadinin yurttas olma talebi; egitim, hukuk,
ekonomi, siyaset gibi konularda haklar soylemi bigimindeyken, ikinci dalga,
toplumun tim kurum ve mekanizmalarini cinsiyetci sistemi kuran ve surddren

alanlar olarak elestirmis ve katilim talep etmistir.

Birinci dalgada kadin sorununu bir 6l¢tide gorindr kilan ve esit yurttas tanimini
kabul ettiren kadin hareketi, ikinci dalgada toplumsal cinsiyet kavrami temelinde
sorunun ¢6zimine yonelik taleplerle gelisim gostermistir. Ttrkiye Cumhuriyeti’nin
modernlesmesinde kadin ve erkege yuklenen rollerin cinsiyetci sistemi yeniden
urettigi ve pekistirdigi elestirisiyle hareket eden ikinci dalga kadin hareketi, medeni
kanunun degismesi, ceza kanunun cinsiyet¢i kimi maddelerinin iptali, kadina yonelik

siddete karsi siginaklar ve aileyi koruma kanunu cikmasi, Universitelerde kadin
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arastirma merkezlerinin kurulmasi, kadinin tarihsel bilgi ve deneyiminin toplandigi

kadin kittphanesinin kurulmasi gibi énemli girisimlerin 6ncustdur.
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I1l. KEMALIST VE ISLAMCI FEMINISTLE RiIN MODERN VE
POSTMODERN OZELLIKLERININ KARSILASTIRILMASI

Birinci bélimde modernizm ve postmodernizmin kavramsal ¢ercevesini verip; ikinci
bolimde genel anlamda dunyada feminizmin kavramsal ve tarihsel gergevesine
bakip, feminizmi, Turkiye’de birinci ve ikinci dalga olarak irdeleyerek, bu bolimin

zeminini hazirladik.

Bu béliimde; Kemalist ve Islamci feministlerin séylemleri modernizmin ézciilik,
indirgemecilik; bati merkezcilik ve homojenlestirme/tektiplestirme &zellikleri;
postmodernizmin Ozculik ve indirge meciligin reddi; yerellik ve c¢ogulculuk

Ozellikleri baglaminda ele alinmistir.

Bu baglamda da Kemalist ve islamci feministlerden bahsederken onlari 6rneklemesi
baglaminda BIRKAP (Birlesik Kadin Platformu), CHD (Cagdas Hukukcu Kadinlar
Dernegi), CYDD (Cagdas Yasami Destekleme Dernegi) gibi biinyesinde Kemalist
feministleri; Baskent Kadin Platformu, Gokkusagl Kadin Platformu, AKDER
(Ayrimcilia Karsi Kadin Dernegi), Onder imam Hatip Liseleri Mezunlari
Mensuplari Dernegi gibi biinyesinde islamci feministleri pl atform ve derneklerden

bazi kadinlarin goruslerine yer verilmistir.

A. Modernizmin Ozculuk indirgemecilik ve Postmodernizmin
Ozculugin Reddi ilkesinin Kemalist ve islamci Feministlere Goére

Analizi

Modernizmin tanimlayici 6zelliklerinden 6zculugin bir sekli olan biyolojist ve
natiralist anlayis, kadinin ikincillestirilmesine bir argiman olarak kullanildigini
sOylemistik. Biyolojizm kadini biyolojik ve psikolojik kapasitesi i¢ine hapsederek,
kadini fiziksel ve psikolojik anlamda erkege gore zayif olarak tanim lar. Kadin ve
erkekteki benzer Ozellikler biyolojizmde 6telenerek, farkliliklar énplana ¢ikariimistir.
Naturalizmde de biyolojizme ek olarak kadin ve erkegin dogasinin Tanri tarafindan

verilmis, degistirilemez nitelikler oldugu savunulmaktadir. indirgemeci lik de,
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toplumsal olaylarin erkek cinsi (zerinden tanimlanmasiyla ilgili bir kavramdir.
Kemalist feministlerin bu 6zelliklerine dair saptamalar yapmadan 6nce, bir tarihsel
asamanin bugini aciklamasi baglaminda, Kemalist kadin kusagi hakkinda ortaya

konan birtakim argiimanlardan bahsetmek istiyorum.

Kemalist kadinlarin ulus devletin kurulusu asamasinda zaman zaman erkeksi
goriinime burindigu ya da zaman zaman bir énceki dénemin -Osmanli déneminin-

aksine farklilasan giyim tarziyla gostergelestirildigi savi var dir.

Kandiyoti’ye gore Cumhuriyetin kurulusundan sonra kadinlar asekstel, erkeksi bir
gorintim kazanmislardir. Onlarin gorevi ulus devletin vatansever cinsiyetsiz
vatandaslari olmak ve halki egitmektir. (Kandiyoti,1993) Gole, kamusal alanda yer
alan ilk kusak Cumhuriyet kadininin kisa sacli, pantolonlu ve makyajsiz halleriyle
erkeksi olduklarini iddia eder. (Gole, 2004: 30-58) Kadioglu da, Turkiye’de,
modernitenin zihinsel ve igsellestirilmis anlayislarindan ziyade goriintusiinin 6nem
kazanarak one ¢iktigini belirtmektedir. Onun tanimlamasina gére “ Kemalist kadin
kimligi, modernite, Avrupahlik, laiklik, muhafazakarlhk, ulusa baglilik niteliklerinin
bir bilesimi”dir. (Kadioglu, 1999) Durakbasa, ulusalci Tirk kadinini su sekilde
tanimlamaktadir:

“Kemalist kadin imgesi Kemalist ideolojinin pragmatizmini
yansitmaktadir ve bir dizi celisen imgenin biresimi olarak
belirmektedir: Is yerinde “egitimli is kadini’, sosyal derneklerde,
kuluplerde, drgutlerde ‘toplumsal hareketlilie sahip 6rgitcl
kadin’, ailede anne ve es olarak dretimle ilgili sorumlulugu
olan, ‘biyolojik isleve sahip kadin’, erkekleri balolarda ve
partilerde mutlu eden “disil bir kadin (Durakbasa, 1998)

Bu tanimlamasiyla o da tipki Kadioglu gibi, kadinlardaki degisimin bir se¢cim degil,
tepeden inme gergeklesen modernizmi icsellestirme ve kendi ilkeleri dogrultusunda
egitme projesi oldugu iddia etmektedir. Unat, bu elestirilere karsi:” Cagdas bir aile
bireysel mutluluga kapi acan bir olanaktir. Bu kapiy! aralayabilmek icin evrimci bir

cizgide ilerleyen ulusal kimligin kaybolmamis olmasi sarttir.”” (Unat, 1998 )
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ifadesini kullanmistir. Kisacasi Kadioglu ve Durakbasa’nin sozleriyle kadinlarin
ulusallasma projesinde cinsiyetleri Uzerinden gosterge haline getirildikleri ifade
edilmekte; Kandiyoti ve Gole’nin ifadesiyle de kadin cinsiyeti erkege
indirgenircesine bastirilmaktadir. Nitekim Unat’in sozlerindeki “ ulusal kimligin
kaybolmamis olmasi”” kosul cumlesi bu indirgemeciligi onaylar ve aciklar
niteliktedir. Ulusal kimligin korunmasi ve surdurilmesi adi na kadina yiklenen bazi

roller vardir.

Nitekim Grosz’a gore cinsel esitlik projesi erkek kazanimlarini, degerlerini ve
standartlarini kadinlarin da etki edecedi normlar haline getirir. Bdylece, kadinlar
erkeklerle, degerleri sorgulanmayan ve giicli taninmayan bir sistem icinde esitlik
saglayabilirler. Kadinlar erkeklerle ayni olurlar, bir anlamda “’erkeklesirler.”” Diger
yandan esitlik politikasi cinsiyetler arasinda esitligi saglamak icin, kadinlarin —onlari
erkeklerden ayiran — 0zel ihtiyaclari ve ilgi alanlari en aza indirgenmeli ya da erkekle
ortakligi veya salt insanli§i vurgulanmahidir fikrini savunur. Bu sebeple liberal
feministler arasinda kadinlarin cinselligini fikrini geri plana atma s6z konusudur.
(Grosz, 1990:338-339) Grosz’un bu ifadelerinde, kadin niteliklerinin modern cizgiye

cekilme asamasinda erkege indirgendigine iliskin bazi ¢cagrisimlar bulunmaktadir.

Modernizmi benimseyen akimlarin kadinlar hakkindaki edimleri daha cok kadini
erkekle esit konuma cekmeye dayanmaktadir. Kemalist feminizm de kadinin egitimli
ve meslek sahibi olup kamusal alanda yer almasindan ve yasalarla erkekle esit
konuma cekilmesinden yanadir. (Arat:1998:32) Kemalist feminizmde kadini
biyolojizm ile tamimlayan 0©zci arglimana rastlanmasa da, modernizmin
indirgemeciliginde, sosyolojik bir olayi tek bir faktor sézgelimi erkek cinsine dayall
aciklama ozelligi olgusundan yola ¢ikacak olursak, Kemalist feminizm de, kadini
erkege esit kilma soyleminde de erkegi temel alarak ona goére bicimlenme anlamini

tasidigi icin bu yonuyle indirgemeci olarak ele alinabilir.

Islamci feministler de egitimli ve meslek sahibi, geleneksel es ve anne roliinii
kaybetmemis, geleneklerden uzaklasmayan kadini 6lglt olarak almistir. Aralarinda
din icerisinde kadinin durumunun ikincillestirilmemesi gerektigin i savunanlar oldugu

gibi dinin ilkelerine asla karsi gelmemek gerektigini savunanlar da olmustur. Ayla
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Kerimoglu’na goére feminizm, ilk ortaya cikisindan bu yana, dini reddeden bir
anlayisa sahip olmustur. Ona gore, “Bedenim benimdir” ifadesi bu anlayisin
urinidur. Bedenle kurulan iliski basortlisu tartismasinda 6énemlidir. Zira basortili
kadinlar icin, bedenle kurulan iliski, dini referanslidir, kendine ait degildir.

Kerimoglu bunu soyle 6zetliyor:

“Ben, vahiy benim bedenime miidahale ettigini dustindugim icin
kendime feminist demiyorum. Ama haksizlia ugrayanlarin

daha ¢ok kadin oldugunu gériyorum.” (Kerimoglu:2008)

Bu ifade de acikca anlasildigi gibi kadinin cinsiyet olarak kendisine ama dogal, ama
Tanri tarafindan belli nitelikler atfedildigi ve bunlarin di sina ¢ikilamayacagi 6zci ve
natiiralist anlayisi gérmek mimkiindiir. 1980 sonrasi ortaya ¢ikan islamci kadin
dergileri, islam dininde kadinin konumunu ve ele alinisinin somut érnegidir. (Tuksal,
2001:498) Bu dergilerin varligi 1990’larda da strmustir. “Kadin K imligi”, “Bizim
Aile™® ve “Mektup”®* dergisi gibi dergiler kadin hareketine islamci bakis acisiyla
sahip ¢ikmistir ve kadin kimligini bu acidan bicimlendirmeye calismistir. Konu
olarak; bati diinyasinda kadin ve cinsellik, kadinin kapitalist sistem icerisind e
metalasmasi ve kadin cinselliginin sémuriilmesi, islam’da kadin, peygamberin aile
hayati ve esleri, asr-1 saadette kadin, islam’da kadinin secme secilme haklari, kadinin
aile yasami ve toplumda gorevleri, ortinme bicim ve kosullari ele alinmistir. Bu
dergilerde 6zellikle kadinin es, evkadini ve anne rolleri tizerinde durulmustur. islam
tarihinden alinan érneklerle Misliman bir kadinin nasil giyinmesi, davranmasi ve ev
icinde cocuga islami egitimi kadinin vermesi gerektigi islenmistir. Ayrica bu
dergilerde islam dini, bilimi her iki cinse de farz kildi§i igin kadinin egitimine karsi
cikilmamis fakat ev disinda calismasina da pek sicak yaklasilmamistir. Ancak kadin
ekonomik yetersizlik s6z konusuysa kocasinin yetmedigi yerde disarida, erkeklerle
temas etmemek kosuluyla c¢alisabilir. Kamusal alanda da kadin ve erkek cinsinin
tecridi icin turban s6z konusu olmussa da bu tecrit meselesi Eraslan’a gore yalnizca

tlrbana indirgenmis gorinmektedir. (Acar, 1993, Eraslan, 2002) Kamusal alanda

* http://www.bizimaile.com/
* http://www.mektupdergisi.com/, “Bizim Aile” ve “Mektup” dergileri 2009 yili itibariyle bugiin
halen yayinlarina devam etmektedir.
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devletin yasalariyla sinirlanip haksizhiga ugradiklarini soyleseler de Alankus -
Kural’in deyimiyle “islami prensiplere uygun olmak kaydiyla, doktor, hemsire, ebe,
ogretmen, sair, edip, hatip gibi fitratina uygun meslekler ” séylemleriyle islamci
feministler kamuyu bir anlamda kendileri de daraltmaktadir. (Alankus-

Kural:1997:33) Bu sdylem de biyolojist nattralist bir séylemdir.

Mektup dergisi yazarlarindan Emine Senlikoglu “ Kadinlari Kadinlar da eziyor” adh
kitabinin tanitim sozinde asagidaki ifadesiyle aslinda islamci kadinlarin iffet
anlayisini 6zetler gibidir:

“Kadinin mini etek giymesi, erkegi etkiler ama erkegin mini etek

giymesi veya teshirci kadinlar gibi susli pusli gezmesi, agik sagik

olmasi kadinlari etkilemez Kki....Allah’tan hidayet istemek ve

hidayet yolunda kalma kurallarina uymakla. insanhgin kurtulusu

icin bizim ¢dzimumiz din. Daha iyi ¢6zimi olan ¢iksin ortaya.”

(Senlikoglu, 2007)
Kadinin nasil giyinmesi ve goriinmesi gerektigi ve erkegi cinsel anlamda etkiliyor
olmasi sdylemiyle ézcu ve indirgemeci bir tavir sergilemis olmaktadir. Diger yandan
dini de sozlerine pekistire¢ olarak kullanarak nattiralizme kaymistir.
Yildiz Ramazanoglu da sozleriyle 6zcli ve indirgemecilige karsiymis gibi
gorinmektedir:

“Sadece kendini bir disi olarak algilayip bunu 6n plana ¢ikaran

bir giyim tarzi benim hosuma gitmiyor. Asiri értiinerek de asiri

dekolte giyinerek de olabilir. Clinku her iki halde de insan, “Ben

bir disiyim™ diye cikiyor ortaya. Bu asiri ortiinmek olarak da,

asiri dekolte ~ giyinmek  seklinde  de  olabiliyor.”

“Esas kadin” olarak, “norm” olarak dunyaya basi agik bir

kadinin temsil edici olarak konulmasi, tamamen *modernitenin

hurafesi’ diye distiniyorum. Boyle bir sey s6z konusu olamaz.”

Oysa, kadin fitratina gore kapanmanin dinin emri oldugunu ifade ederek natiralist

anlayis sergiler sekilde sunlari da séylemektedir:
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“Bundan 50 sene Oncesinde bile bitiin dinlere, hanif dinlere
mensup kadinlarin hepsi ortundrlerdi. Cinki bu onlara gelen
vahiyin sonucudur.* (Ramazanoglu, 2004)

Tuksal kendini feminist olarak goérmese de kadin sorununa duyarli olarak

tanimlamaktadir. Diger yandan Tuksal hadislerin yanlis yorumlanmasina Kkarsi

¢ikarak modernizmin natiralist anlayisini reddeder goériinmektedir:
“Ornegin ben pantalon giyiyorum diye bana "Peygamberimiz
Hz. Ayse’ye, kendi terliklerini giyme izni vermemis. Sen nasil
bir erkek kiyafeti giyebilirsin?" diyorlardi. Veya iglerinden biri,
"sen su bayana ‘makyajla namaz kilinabilir’ demissin” deyince
"Evet, ne olmus!" cevabini verdim. O da "nasil veriyorsun bdyle
fetvalar1?" diye sasirdi. Baktim ki erke kler bu gticti hep o belirli
hadislerden aliyorlar. Yani kadinlar, "eksik akilli, eksik dinli"
yaratiklardi.”

Diger yandan: ataerkil geleneklerin dini diisiincelerden de besledigini su sozlerle

onaylamaktadir:
“Kuran’da gercekten ataerkil bir fonun varhgini fark ettim.
Kuran-1 Kerim, o giin orada yasayan Araplarin zihinlerine hitap
ediyor. Onlarin kelimeleriyle konusan, belki onlarin kelimelerine
askin anlamlar yikleyen, ama onlarin pratiklerini, disunce
diinyalarini yansitan ve Islam’1 bu semboller iizerinden an latan
bir tavri, Uslubu var. Dolayisiyla bu sembollerin ve bu ataerkil
fonun tarihsel tarafini ihmal ettiginizde, hedefleri ve amaclari
gozden kacirip kelimelerle anlatilan herseyi bitintyle dinden
saymaniz gerekiyor. Bu durumda da sorun cikiyor. Ornegin
miras konusunda, erkegin kavvamhgi noktasinda, esitlik
konusunda, 6zetle pek ¢ok konuda sorun cikiyor. Ornegin bu
arastirmaya baslamadan 6nce "esinizi su durumlarda
dovebilirsiniz" seklindeki ayeti hi¢ distinmek istemezdim. Bu ayet
yokmus gibi davranmak isterdim. Cinki aciklamasini
bulamiyordum. Bizim modern bilincimizle boyle bir seyi kabul

etmemiz mimkdiin degil, ama bu ayet var.” (Tuksal, 2000)
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Tuksal’la benzer sekilde Hatemi ise, “Kadinin Cikis Yolu” adli kitabinda, kadin-
erkek esitliginin Kuran’in temel ilkelerinden oldugunu soyler. islam’in kadini ikinci
sinif insan saymadigini Kuran ayetlerine basvurarak ispat etmeye girismektedir.
Sdzgelimi aile reisinin erkek olmasi, kadinin értinmesi, erkegin esini dévme hakki,
cok karilihik gibi en saibeli kurallar 1 ele alarak bunlarin aslinda yanlhs yorumlandigini
ya da uydurma hadislerden kaynaklandigini ve sonug olarak koklesmis ényargilara
yol actigini séylemektedir. Ancak su sdzleriyle natliralizme kaymistir:

“... erkegin hukuk alanindaki farkli konumunun cinsler arasi

doga farklarindan ve erkede gorev ve sorumluluklar veren

“esitler arasi birinci”” olarak yorumlanmasi gerektigi ” (Aktaran

Gole, 2004: 140)
Islamci kadinlara gore islam dini, kadinin yapisina daha uygun bir diinya hayatini
hedefler. Onlara gore kadin ve erkek Allah huzurunda esit olsalar da, dlnya
hayatinda yapica farklidir ve esit olamazlar. islam dininde erkek kadina bakmakla
yukimlidar. Kadinin da en 6nemli gorevi ¢ocuk yetistirmektir. Bu baglamda
iiniversitede okuyan Islamci kadinin aldii kiiltiir para kazanmaktan ziyade ev icinde
cocugu yetistirmede iyi bir anne olma agisindan olumlu Kkarsilanmaktadir. Batili
kadin 6zgirlesmek i¢in kadin olmayi yani es ve anne olmayi reddeden bunun yerine
meslek sahibi olmayi, maddi bagimsizligini elde etmeyi, gii¢ v e stati sahibi olmayi
isteyen yani ‘erkek’ niteliklerini benimseyen kadindir. Yine islamci kadinlara gére
batililara 6zenen kadin, cinsel 6zgurligine kavusmak isterken, islami degerlere
aykiri olan giyim tarziyla “ciplakhk kaltard” nin esiri olan, varhgi ni ancak cinsel
obje olarak surdurebilen kadindir. (Acar, 1993, Kadioglu, 1999:114-115) Oysa
Necla Arat ayni envanteri islamci kadinlar igin kullanmistir:

“Kendilerini ve karsilarindakileri cinsel obje olarak algilamayi

strdukleri icin, kendilerine de erkeklere de gliven duymamakta,

ortulere sarinip saklanmaktadirlar.”(Arat, 2002:67)
Berktay’a gore de islam dini, toplumsal diizeni korumak adina ve kadin ve erkek
tensel zevke yatkindir gorustyle cinslerin tecridini savunur ki bunun bir yolu da
ortinmektir. Bu tecrit yoluyla erkek degil kadin denetlenmis olmaktadir, erkegin
nefsine engel olmak icin kadin kapanmaktadir. islamci kadinlar, ¢iplak bati kadinina

ahlaksiz gorip ve somirlye misait derken, tirbanin kadini sémiriden korudugunu
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iddia etmektedirler. (Berktay,2000:156) Burada da islamci kadinlarin yine hem
kendilerini hem de Oo&tekilestirdikleri batili kadini cinsel objeye indirgedikleri
gorilmektedir. Toplumsal dizen tek bir cinse yani erkek cinsine gore
dizenlenmelidir fikri de modernizmin tanimlayici 6zell iklerinden indirgemecilige
denk dismektedir.
Onceleri gelenekgi islamci kesim ”islerini kadina havale eden millet asla felah
bulamaz” gibi saibeli hadisleri kullanarak kadinlarin segme hakkini kullanabilecegini
ancak devlet baskani, basbakan, bakan, millet vekili, vali, kaymakam gibi mevkilerde
bulunmamasi fikrindedir. Sevda Alankus-Kural’in yaptigi incelemeler, baz
yazarlarin goriistinu su sekilde ortaya koymaktadir:

“Mimin kardesim dedigim beyefendiler benim menfaatimi

gOzetmiyorlar da ben kendi cinsimden birini meclise gonderme

ihtiyacl duyuyorsam vay halimize. Bu ancak cinsler arasi

catismanin  koriklenmesine katkida bulunur.”  (aktaran

Alankus-Kural:,1997:33-34)
Burada kadinin biyolojik ve psikolojik yapisi geregi erkegin yardimcisi oldugu
fikirleriyle uyusur bicimdedir. Kadina zaten toplumsal bir rol atfedilmistir ve bunun
disina ¢cikmanin geregi yok gortlmektedir.
Islam dini toplumsal yasayisi diizenleyici bir gorev tasimaktadir. Toplumun
cekirdegi olan aile, cinsler arasi iliskiler belli ilkelere baglanm is, aile kurumunun
biitiinliguniin saglanmasi, bu kurumda cocuklarin islami ilkelerce yetistirilmesi gibi
onemli godrevler, toplum dlzeninin saglanmasi ve devami agisindan kadina
yiiklenmistir. (Acar, 1993) islam dininde kadin psikolojik yapisi geregi cocuk
yetistirmek, egitmek, sevgi ve sefkat vermek lizere anne ve es olarak toplumdaki
yerini almaktadir. Yani kadin toplumsal hayata katilirken de geleneksel ve ilahi
sayllan anne ve es rolunl birinci plana koyar, hicbir zaman mesleginin 6niine
gecirmez. islam ideolojisinde kadin genelde goénillii sosyal hizmet kurumlarina
yonlendirilir, yash, sakat, yetim, yardima muhtac¢ Kkisilere kadin bakmaktadir.
Erkekse evi gecindiren aileyi koruyan kollayan, siyasi, sosyal kararlari alan, savasan,
yonetendir. Erkek islam dininde aile reisidir. Bu tam da ataerkil sistemin

heterosekstel, cekirdek ailesini pekistirir. Yani cinsler arasi esitsizlige, biyolojizme,
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islam, bir de ilahi boyut ekleyerek pekistirmistir. (Usiir,1991:83) Bu da natiiralizme
denk gelir.
Berktay’a gore, ilahi anlamda kadinin konumu ve erkekten farki sadece fiziksel
olarak degil, psikolojik ve sosyal olarak da acik seciktir. Bu anlayista kadinin “hak”
ve “gorevleri”nin farkli olmasi, buna gore bir adalet anlayisini gerektirmektedir.
Islami anlayista toplumsal cinsiyet, kimligi degistirilmesi miimkiin olmayan, kaynagi
ilahi olan, verili bir olgudur:
“islami cemaat diizeninde, kadin-erkek karsithg sorgulandii
ve cinsiyetler arasi sinir belirsizlestirildigi anda cemaat
sisteminin tim{ tehlikeye dusmektedir. Kadinin k ocasina
itaatsizligi ayni zamanda toplumun ve ailenin bekciligini
iistlenen erkede itaatsizligi anlamina geldigi icin, islami
hiyerarsiyi tehdit eden bir seydir. Bu durumda kadin yalnizca
kocasina degil Ummete ve Ummetin cisimlestirdigi akla ve
diizene itaatsizlik etmis sayilmaktadir.”” (Berktay, 2006:128)
Diger yandan kadinin ev ve aile icindeki konumu yiceltildigi igin, kadinlar kendi
iyilikleri icin oldugu iddia edilen tasarlanmis rolleri kolayca kabullenmislerdir.
Tum bu argimanlari 6zetleyecek olursak, Kemalist feministler, egitimli, meslek
sahibi, konumu yasalarla sabitlenip yeri toplumda ve aile iginde erkekle esit duruma
getirilmis kadindan bahsederken, bir yandan da kadini konumlandirmada erkegi
kendine kistas almis olarak modernizmin tanimlayici 6zel liklerinden indirgemecilik
ilkesiyle ortustugl gortlmektedir. Ancak Kemalist feministler hichir sdyleminde
kadinin biyolojik ve psikolojik 6zelliklerini 6n plana ¢ikararak Ozci bir anlayis
gelistirmemislerdir.
Islamci feministlere gore kadin ve erkegin top lumdaki rolii ve yeri bastan cizilmistir.
Buna gore de toplumsal diizenleme erkede gore olmakta, kadin erkegin yardimcisi
olarak gorilmektedir. Burada hem toplumsal olgularin agiklanmasi ve
tanimlanmasinda erkek temel alinarak indirgemecilik gerceklesmekte; hem de kadin
biyolojik ve psikolojik anlamda erkegin yardimcisi gorilerek biyolojist ve natiralist
bir anlayis gortlmektedir. Kadini belli nitelikler ile tanimlayan 6zci, biyolojist,
natiiralist anlayis Kemalist feministlerde yokken; islamci feministler di ni inanislari

geregi tam da modernizmin 6zcu teorilerinden dogmus olan naturalizmin izlerini
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tasimaktadir. Kadini erkede gore tanimlayarak hem Kemalist hem de islamci
feministler modernizmin tanimlayici 6zelliklerinden indirgemecilik 6zelligini tasimis

olmaktadir.

B. Modernizmin Bati Merkezcilik, Postmodernizmin Ozgiinliik,
Ozgulliik, Yerellik ilkesinin Kemalist Feministlere ve islamci

Feministlere Gore Analizi

Modernizmin evrensellik yikledigi ilke ve degerler Avrupa’nin ilke ve degerleridir.
Modernizmin temel felsefesi ve ilkeleri Avrupa’da dogup gelismis ve buradan diger
ulkelere yayilmaya baslamistir. (Habermas, 1990: 39 —41) Akla dayanma, ulus devlet,
sekilerlik, batililasma modernizmin tanimlayici 6zelliklerindendir. Postmodernizmde

ise buna karsilik 6zgtinluk, 6zgullik ve yerellik nitelikleri vardir.

Konuyu daha iyi irdeleyebilmek icin Kemalist feministlerden 6nce Cumbhuriyetin
kurulusu asamasinda Kemalist kadinlarin  modernlesme projesinde nasil yer

aldiklarini cesitli yazarlarin dustinceleriyle beraber ele a Imak istiyorum.

Yeni Tirkiye Cumhuriyeti devletinin yonetimi, baglarini kopardigi Osmanh
devletinin aksine, dine degil ulusa dayaliydi ve bu ulus bagini, en iyi, “yeni kadin”in
simgeleyecegi dustnilmekteydi. Durakbasa’ya gére Cumhuriyetin ilk yillarinda y eni
devletin modernligini, rejimini vurgulamada 6nem tasiyan bazi kadin imgeleri vardir.
“Bunlar gegit torenlerinde bayrak tasiyan sortlu, okul 6nltkli ya da asker uniformal
geng kizlar ya da balo salonunda dans eden tuvaletli kadinlar dir. ‘Kadin bir pilot,’
‘Batili giysiler icinde bisiklet stren kadin,” liberal, demokratik ve laik bir toplum
yaratmayi, batililasmayr hedefleyen Turk modernlesme projesini anlatmistir.
Kemalist donemde kadin meselesine yaklasimin  onceki  donemlerdeki
yaklasimlardan farki soyle belirtilir: “ilk kez agik¢a kadinin kamusal gérevlerinin, ev
ici geleneksel rollerinden daha Ustiin olarak degerlendirilmesi ve meslek sahibi,
egitimli  kadinin, geleneksel ev kadinina gdre ustun, saygin bir statlyle
odullendirilmesi”dir. (Durakbasa, 1988).
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Kadioglu da Turkiye’de, modernitenin zihinsel ve icsellestirilmis anlayislarindan
ziyade goruntisuniin - 6nem kazanarak 0One ciktigini  belirtmektedir. Onun
tanimlamasina gore “Kemalist kadin kimligi, modernite, Avrupalilik, laiklik,

muhafazakarlhk, ulusa baghhk’ niteliklerinin bir bilesimidir. (Kadioglu, 1999)

Cumhuriyetin ilani sonrasinda kadinlar, modernlesmeci/ulusgu proje ile dinsel ve
etnik baskidan énemli dlgtide kurtulma ve kamusal alana girme olanagi bulmuslardir.
Kendileri igin ¢cok dnemli ve yarar | olan bu projeye kadinlar dort elle sarilmislardir.
Ne var ki, Aksu Bora’nin deyimiyle kadinlarin bu minnettarhik duygusu, Kemalist -
uluscu ideolojiyi igsellestirmeleri, badimsiz bir biling gelistirmelerini de

glclestirmistir. (Bora:2002)

Kandiyoti’ye gore ulusallasma strecinde “toplumsal yarar”; sinif farki, etnik ve
cinsiyet ayrimina bakmaz, dolayisiyla kadin icin devlet eliyle yapilan girisimler
aslinda erkek egemen toplumu dogrudan sorgulamaz, ¢unki birinci hedef devleti var
etmek ve gucln tek elde toplanmasidir. Liberal feminist siyaset devlet eliyle
yapildigi ve bu ylzden reformist nitelik tasidigindan, bagimsiz feminist hareketleri
engeller nitelikte olabilmektedir. Ulus devlet yaratma sirecinde yurttaslik haklari
kadini da icerecek sekilde yeniden diizenlenirken kadin sorunu devlet girisimiyle
glindeme gelmis oldu. Fakat kadinin kamu yasamina katilimi ile kurtulusu streci
ayni sey degildir. Deniz Kandiyoti’nin deyimiyle sdyleyecek olursak: “Erkeklerin
onayak oldugu reformlar kadinlarin kurtulusuna yardimci olsa bile, onlarin
ozgurlesmelerini saglamak icin yeterli degildir.”” (Kandiyoti, 1997: 65)
Berktay’a gore de, Tirk modernlesmesinde, kadinlara bir yandan batililasma ve
modernlesmenin tastyiciligi roli verilmis diger yandan da bu roliin sinirlar erk ekler
tarafindan cizilmistir. (Berktay:2006:106)
Tekeli de su ifadeleri kullanir:

“Kadin devriminin Kemalizmin ¢ok 6nemli bir pargasi oldugu

dogru. Yalniz orada ilk sorunumuz su: bu devrim kadinlarin

kendi haklari igin mi yapilmisti, yoksa bir bi¢cimde Kem alizmin

gerceklestirmek istedigi 6bur ddnisumin, devlet katindaki
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doénlisumin bir araci olarak mi kullanilmisti? Cok ciddi olarak

boyle bir aracsallik oldugunu gortyorum. (Tekeli, 1991:298)
Ozetle Cumhuriyetin kurulusu asamasinda kadin modernlesme ve batilil asmaya
iliskin olarak adeta gosterge olarak konumlandiriimistir varsayim ve elestirilerinde
bulunulmustur. Bu anlayisa gore de Cumhuriyetin kuruculari, toplumun c¢ikarlarini
kendilerinin bildigine inaniyorlardi.  Ozellikle Sirin Tekeli’nin elestirilerine Ne cla
Arat karsi ¢ikarak birer “cumhuriyet kadini” olarak adlandirdigi Hamide Topguoglu
ve Nermin Abadan Unat’in hayatlarindan 6rnek vererek bu dénemde kadinlarin
egitimli, esit yurttas olma, toplumsal hayata katilirken kendilerini bir projeye dahil
edilmis gosterge kisiler olarak degil “sanshi” bireyler olarak goérdiklerini ifade
etmektedir. (Arat:1998:32)
Diger yandan gen¢ kusak Kemalist kadinlarin, Kemalist feministlere déniismesi,
1980 sonrasinda islamci hareketin yiikselmesine karsi 6rgitlenmeyle gercekles mistir.
Dolayisiyla Kemalist feminist kavrami 1980 sonrasinda somutlasmistir.
Cumbhuriyetin kurulus asamasinda Atattrk devrimlerinin savunucusu olan kadinlar,
1980’lerden sonra Cumhuriyetin kurulusundan sonra yasalarla kadina saglanan
haklarin gelistirilerek yasatilmasi 6zellikle egitim yoluyla tum kadinlarin bu yasal
haklardan haberdar edilmesi ve yararlandiriimaya cahlisiimasi gibi eylemlere imza
atan Kemalist feministlere donusmustir. Baticilik, batida ortaya ¢ikan modernizmin
bazi ilkelerine sahip olmaktir. Bugiin hala Kemalist feministler, batili olmaya dayal
olarak bilim ve akla dayanan bir kadin tasavvuruna sahiptir. Kadin iyi egitimli,
meslek sahibi, yasalarla givence altina alinmis, kendine giivenen, ekonomik
6zgulrlugine ulasmis bir yurttas olarak topl umdaki yerini almalidir. Necla Arat, bir
yandan Kemalist feministlerin hayata duruslarini ve kaygilarini dile getirmektedir:

“Tarkiye, laik bir tlke oldugu ve laiklik anayasanin degismez

maddeleri arasinda bulundugu halde, laik sistem yeniden

tanimlanmaya cahsiliyor. Bdylece toplumumuzun birligini

olusturan Kemalist ideoloji, yani, tam bagimsizlik, ulusalcilik,

laiklik, kisacasi Atatlrk ilke ve devrimleri asindiriliyor”

(Arat:2007)
Islamci feminist tanimlamasini, cogu islamci ve kadin haklari savunucusu k adin

kullanmamaktadir. Bunun en temel nedeni feminizmi “bati” kokenli bir akim olarak
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gormeleri ve islam’in zaten kadina toplumdaki hakli yerini verdidi ayrica bir
feminizme gerek olmadigi distincesidir.

1990’larda ortaya cikan islamci kadinlar, kendiler ini Avrupali hemcinslerinden
aylran ve onlarin feminist ifadelerine karsilik “Musliman kadinlar” diye nitelendiren
Osmanli kadinlarina éykundiler. Tuksal, Osmanlidaki kadin miicadele hareketinin
batidaki esitlik¢i, birinci dalga feminizmle temelde ayni oldu gunu belirtmektedir.
(Tuksal:2008) Sonugcta adi “feminist” de olsa “Misliman kadinlar” da olsa verilen
mucadele feminist bir miicadeledir.

Yildiz Ramazanoglu, Tiirkiye’de islamci  feminist -feminizm  gibi  bir
kavramsallastirma olamayacagdini savunur. Sibel Eras lan, feminist diye anilan pek
cok dindar kadinin geleneksel bir hayat sirdigini soylemekte, bununla da bati
kokenli feminizme ters disuldugini ifade etmektedir. Nazife Sisman kadin
sorunlarina duyarli olsa da kadinhk (zerinden bir kimlik politikasini red deder.
(Eraslan, Ramazano§lu, Sisman: 2008) Sonucta feminizm kavramini islamci
feministlerin ¢ogu reddetse de aslinda feminist micadele vermektedir. Karsi
olduklari sey “batimerkezcilik”tir. Bati’y1 ¢agristirdigi igin feminist tanimlamasina
cok sicak bakmayan isimlerden Nazife Sisman ayrica batici zihniyetin islamci kadina
olumlu bakmayip islamci kadinlari olduklart gibi kabul etmediklerini,

Otekilestirdiklerini ifade etmektedir:

“Turkiye’de cagdas kadinlarin islamci kadin algisinin kamusal
alanin heterojen yapisi, oryantalist soylemdekine benzer bir
oOtekilestirme, cagddas-laik degerlerin bilgi/iktidarin merkezinde
kabul edilmesi gibi hususlarin etkisi altinda gergeklesmektedir.”
(Sisman, 2000:136)

Bu s6ylemine gore batililarin dogulu Misliman kadini isaretl emesiyle Turkiye’deki
Islamci kadinin toplumdaki konumu, ayni otekilestirilmeye denk gelmektedir. Yine
Sisman’a gore: “Karsithgin modern, ¢agdas, laik kutbunda, yani bilgi/iktidarin
merkezinde yer alan arastirmacilar geleneksel, cagdisi ve seriatci diye n itelenen
karsi kutbu incelemekte ve onlarin evrensel norm ve standartlara gore

degerlendirmesini yaparak eksiklerini tespit etmektedirler.” (Sisman, 2000:136)
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Burada Sisman’in ifadeleri modernizmin belirleyici 6zelliklerinden baticilikta oldugu
gibi mutlak dogrulara sahip olmada batinin belirleyiciligi ve batili olmayan

toplumlari kendilerine benzetme, egitme cabasini cagristirmaktadir.

islamci kadinlar batili kadini kendilerine zit olarak tanimlamaktadirlar. islamci
kadinlara gore dig gorinimde batilh kadina benzenirse inancta da onlara
benzenece@inden korkulmaktadir. “Mektup” , “Kadin ve Aile” gibi; feminizme
aileyi parcalayici, kadini yoldan gikarici bir akim olarak nitelendiren islamci dergiler
etrafinda toplanan kadinlarin ortak distincesi, batililasmis kadinin, yozlasmis, dinden
sapmis, ahlaksizlasmis oldugudur. Onlara gore televizyon izlemek, denize girmek,
moday takip etmek, makyaj yapmak birer batililasma belirtisidir. Batida Uretilen
kadin-erkek esitligi kavrami, kadinin sirtina daha fazla yik ytklemekten baska bir
sey degildir. islamci kadinlara gore islam dini kadinin yapisina daha uygun bir diinya
hayatini hedefler. (Acar, 1993, Cakir, 2000: 28) Nitekim islamci feministlerden
Cihan Aktas ,”Tesetturli kadinlarin, ¢iplak kadin bedeninin reklam gibi kullanimina
itiraz etmeleri pek tabiidir.” (Aktas, 2006:344) sozleriyle kadinin nasil olmasi ve
goriinmesi gerektigine iliskin dini paradigmay! ortaya koyarken bu paradigma

disindaki kadinlari yadirgamalarinin normal oldugunu belirtmektedir.

Ozetleyecek olursak; baticilik  modernizmin ilerlemecilik  6zelliginin  bir
yansimasidir. Kemalist feministler, yeniliklerin merkezi kabul edilen batiyi esas alan
Cumhuriyetin ilk dénemindeki Kemalist kadinlarin bu gérisunden ¢ok uzaklasmis
gorinmemektedir. Necla Arat’a goére Kemalist feministler batidan yayilan laiklik,
esitlik, demokrasi kavramlari gibi arglimanlari kullanmaktadirlar: “Ulusalci Kemalist
feministler, bltin 6dev ve yukumluluklerin paylasildigi, sevgi, saygl ve barisin
egemen oldugu bir Ulke ve dinya istediklerini dile getirirken laiklik, esitlik,
demokrasi, kadinlarin insan haklari ve erdem ortak sdylemini kullaniyorlar.” (Arat,
2009:149)

Islamci feministler bati merkezcilige karsi ¢ikmaktadir. Hatta tam da bu sebepten
bazi islamci kadinlar kadin sorunlarina d uyarli olduklari halde, feminizmi sirf batiya
0zgu bir kavram olarak kabul ettikleri icin kabul etmemisler ve kendilerini feminist

olarak tanimlamamislardir. Ancak baticilifa karsi ¢ikmak ve Avrupa disindaki bir
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kiltarin 6zimsenmesi o anlayisin postmodern bir nitelik tasindigini da géstermez.
Clnkl postmodernizm yerel, kilturel, etnik, dinsel ve ideolojik heterojen anlatilarin
bir arada yasamasini savunmaktadir. Oysaki islamciligi savunanlar da, kendi iginde

homojen bir kiltirden yanadir.

C. Modernizmin Homojenlestirme/Tektiplestirme, Postmodernizmin
Cogulculuk ilkesinin Kemalist Feministler ile islamci Feministlere

Gore Analizi

Modernizmin niteliklerini tastyan feminizm anlayislari, tek bir “kadin”i erkekle
karsilastirmali olarak ele alirken, postmodern ak ima mensup feminist anlayislar,
“kadinin” kendi iginde din, sinif, irk, kiltir, etnisite gibi baglamlarda farklilasacagini

belirtmistir.

Modern ulus devlette nasil ki totalci bir anlayis varsa, islamci anlayisa gére de, din
ve devletin birbirinden farkli hareket edemeyecegi total bir yasam tarzi soz
konusudur. Tipki ulus devlet anlayisindaki gibi bireysel faydalardan ¢ok grup cikari -
ya da islami anlayislarda oldugu gibi, tmmet ¢ikari - 6nemlidir.(Berktay, 2000:110-
115) Esasen hem Kemalist hem islamci feministler kendi iclerinde totalci
davranmaktadir. Lakin haklar ve Karsitliklar s6z konusu oldugunda c¢ogulculuk
tartismasi  ortaya ¢ikmaktadir. Nitekim kendi yasam felsefesi geregince
engellendigini iddia eden Cihan Aktas homojen bir kamuda dini yasama anlaminda

bir farkhihg soyle vurgulamaktadir:

“Kadin meselelerinin  beyaz, batili kadin modelinden
tartisiimasi nedeniyle o6rtinmenin Musluman kadinlar igin
tasidigi anlam anlasilamamaktadir. Beyaz batilh kadin
modelinden hareketle 6rtinmenin kadinlar icin asagila yan
baskilayan ve erkegin yaninda ikincillestiren bir zorunluluk
oldugu varsayilyor.” (Aktas, 2006:347)
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Bu baglamda da homojenlikten yana, butlinct anlayis tarafindan anlasilamadiklarini
ve kendi adlarina baskalarinin séz soylemelerine duydugu rahatsizlig 1 dile

getirmektedir.

islamci feminist anlayisa yakin duranlar, 6zellikle kadinin 6rtiinmesi konusunda,
tek¢i ve yasakcl bir zihniyetle karsilastiklarini vurgulamaktadirlar. AKDER’den
Fatma Benli ”Gercek sorunumuz insanlarin hayatlarina, gorunislerine, sozl erine,
distincelerine mudahale edebilme hakkini kendinde goren yasakgi zihniyettir.”
(Benli, 2008) sozleriyle totalci bir anlayisin baskisinda olduklari ifadesinde

bulunmaktadir.

Kemalist feministlerin  belirleyici  0zelliklerinden biri laiklik konusundaki
duyarhhklardir. Kemalist feministlerde egitimli, meslek sahibi, bilimden yana, laik
kadin olmak gibi homojenlige dayanan sdylemler bulunmaktadir. Bu da Savran’a
gore, onerilen kistaslara uygun kadinini yaratmaya calismaya gotirar. (Savran,
2004:225)

Kemalist feminizmin 6zunl olusturan Kemalizmin modern nitelikler tasidigini

Unat’in su sozleri ortaya koymaktadir:

“Turkiye  Cumhuriyetinin ~ kiltirel  kimligi ~ Aydinlanma
hareketinden esinlenmis, akilci felsefeden gi¢ alan, ¢agdas
gelismeleri evrimci bir yolda izleyen bir distince sistemiyle sekil
almistir.”  sozlerinin devaminda “Bu kimlik ulusal devletin
sinirlari iginde Turk toplumunda yer alan gesitli etnik gruplarin
inan¢  sistemlerine  saygl gostererek  bir Gst  kimlik
hiviyetindedir. Tirkiye ulus-devlet cergevesindeki kimligini
secmistir. Bu kimlik dislayici dar bir anlam tagimiyor, aksine
Tark toplumunun etnik, dinsel, yerel farkhihiklarinin, timane yer
taniyor. Yeter ki akilci yoldan 6zgurlikci, demokratik ve insan
haklarina dayali toplum dizenine ulasmanin yo llar
tikanmasin.” (Unat, 1998)
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Oysa ifadesinde de goruldugi gibi cogulculugu 6nemseyen bir butunsellikten
bahsetse de ifadenin son cimlesi bunun mumkinluginun kosula bagli olacagini

belirtmektedir.

Cumbhuriyetin kurulus felsefesinde yer alan toplumu aydin latma, modernlestirme
projesini giinimuizdeki Kemalist feministler devralmistir. Sozgelimi kiz ¢ocuklarinin
okula gonderilmesini tesvik gibi kimi ¢calismalarla modernlesme projesinin ginimiz
temsilcileri olmuslardir. CYDD*® nin projeleri egitim odaklidir. Der negin ilk baskan
Aysel Eksi dernegin érgltlenme amacini toplumu “ ortacag karanligina dondiirmeye
ugrasan ” harekete karsi “Atatiirk devrimlerini, laik cumhuriyeti ve onlarin ayrilmaz
bir parcasi olan haklarimizi korumak amaciyla bir araya geldik .” sozleriyle ifade
etmistir.(Aktaran Arat, 1998). CYDD (yelerine gore egitim yoluyla ¢agdas insan ve
cagdas toplum vyaratilabilir. Kemalist feministler egitimli meslek sahibi kendine
glivenen kendini her ortamda 0zgirce ifade edebilecek giice sahip ve elde ettigi
haklari yasalarla guvence altinda tutulan kadini temel almaktadir. Kadinlarin bu
bilince ulasabilmeleri icin de egitimli olmalari sarttir. Ayrica Kemalist feministler
kadinin akla bilme dayanan, din ve duinya islerini ¢okca birbirine karistirmayan birer

birey olarak gérmektedir.

Yayilan dini dalgaya duyulan tepki Kemalist feministlerde bugin hala
gorilmektedir. Nitekim 2006 vyili, icinde bulunulan siyasal atmosfer nedeniyle
Kemalist feministleri daha duyarli olmaya yonlendirmistir. Y6netim degisimiyle yeni
bir ivme kazanan Turkiye Kadin Dernekleri Federasyonu, dyesi olan 15 Kadin
orgltuyle birlikte ses getiren calismalara imza atmaya baslamistir. 4 Aralik 2006
tarihinde Cumhurbaskanligi koskinde 1200 kadini toplayan federasyon yodnetimi,
esitlik bildirgesi ile kamuoyu olusturmaya calismistir. Tlrkiye Cumhuriyeti’nin
kurulus felsefesi ve kazanimlarinin tehlikede oldugunu iddia eden kadinlarin ve
kadin orgutlerinin harekete gecmesi ve toplumun da bu algilamaya katilmasiyla 4
Kasim 2006 tarihinden itibaren Cumhuriyet Mitingleri diizenlenmistir. 29 Nisan
2007’de istanbul Caglayan Meydani’ndaki mitingde Necla Arat * Turkiye'nin laik

yapisini kararlilik ve cesaretle savunmak, laik rejimi sinsi bir bi¢cimde ve adim adim

% http://www.cydd.org.tr/
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degistirmek isteyenleri durdurmak icin buradayiz” aciklamasini yapmistir. Kadin
haklarinin  Kemalist soylem igindeki en Onemli temsilcilerinden olan Turkan
Saylan’a gore “kadinlarin basi acik olursa erkekleri tahrik edebilecedi dustincesiyle
kiz cocuklari ve kadinlarin ortinmelerini asagilayici buldugunu ” dile getirmektedir.
Ona gore bu disunce “insan haklarina da aykiri”dir. Bu sdylem iginde turban
meselesi acgikca “siyasal islamin simgesi” ve “...ulkeler kendi rejimlerini,
demokrasilerini yasalarla korumak durumundadirlar.”” *“Basortiisi, geleneksel
anlamda kirsal kadinin kullandigi bir ortidir. Ancak bu ortl, kadini erkekten
korumak igin degil, farkh nedenlerle kullaniimaktadir. Sozgelimi, kirsal kadin
basortiisi kullanarak, basini glnesten korur ya da temiz tutar.” Din nedeniyle
Ortmez. Saylan’a gore basortusinun tirban olmasi, bu meselenin siyasallasmasiyla
gerceklesmistir. Bir diger ifadeyle, dinin siyasallasmasi 1980’lerden sonra ortaya
cikmistir: ““1980’lerden sonra imam Hatip Liselerine kiz 6grencilerin alinmasiyla
siyasal islam 6nemli bir kazang elde etti. Kadinlarin 6rtiinmesi konusu dayatildi,

bdylece hem din hem de kadin sémarisi baslamis oldu.” Aktaran, Cubukcu:2009)

Aktas, “1990’I1 yillarda ortinme tarzi ve Ortinmeye bakis acisinda cesitlenme
oldu”gunu ifade ederken “tesettirin ilki taninmak veya kimlik bildirimi olarak
aciklanabilir.”  soylemiyle Saylan’in  “siyasal islam’in simgesi” soylemine
yaklasmaktadir.(Aktas, 2006:354)

Islamci kadinlarin postmodern bir tanimlayici 6zellik olan ¢ogulculuga vurgularina
belirgin bir 6rnek olarak Aktas, Taraf Gazetesinde “iki Tiirlii Fatma Benli” yazisinda
universitelere turbanla sokulmayan kadinlar ile Kirtce sarki sdyleyen Ahmet
Kaya’nin elestiri ahisini ayni cercevede ele alisindan anlamaktayiz.” “Basortuli
ogrenciler, desteksiz ve yalniz kaldiklarini duyduklari dénemlerde, ikna odalarinda
laikci hidayet icgin telkinlere maruz kalirken, tirli dualarin yaninda onun sarkilarini
da mirtldanmislardir icten ice.” totalci bir toplum anlayisi karsisinda-ki burada
laikciler demis- birlikte hareket edilmesi gerektigini de ifade etmektedir. “Ahmet
Kaya, annesinin basortusiinden utanmayan bir Anadolu insaniydi. “ diyerek
geleneksel basortustyle kimlik haline gelen turbani 6zdeslestirme yoluna gitmistir.

Cihan Aktag’in islamci kadinlar icin kullandi§i *“insanlarin gérdigi baskilari,
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cektigi acilari, karsilastiklari ayrimci muameleleri” ifadeleri de 6nemlidir. (Aktas,
2008) Yildiz Ramazanoglu da benzer bir ifade kullanarak : “Diyarbakir cezaevlerinde
iskencelere ve tecavizlere ugrayan Kirt ve Musliman kadinlar ve (erkekler de
gindemimize girmedi hi¢. Yani statlikoyla sessizce isbirligi yaptik.”” Ramazanoglu,
2004) seklinde tlkede “Mdsliman”lara ve “Kirt”lere ayrimcilik yapiliyor iddiasinda
bulunmaktadir. Cihan Aktas ve Yildiz Ramazanoglu’nun bu ifadelerinden
postmodernizmin ¢ogulculugunu ¢agristiran bir tutum seziyoruz.
Ote yandan Kemalist feminist 6gretim tyelerince (iniversitelerin ikna odalarinda
tiirbanli kizlarin agilmasi bahsine iligkin olarak Yildiz Ramazanoglu, ““ikna Odalari”
isimli kitabinin réportajinda su ifadeyi kullanir:
“Basortusi yasag! yuzinden okulunu birakmis kardeslerimizle
cok karsilastim tabii. Ne yazik ki ve ne sans ki bdyle bir odaya
alinmis tek bir kizla tanismak kismet olmadi. Ben de herkes gibi
basindan izledim.” (Ramazanoglu, 2004)
Diger yandan Mualla Giilnaz da Baskent Kadin Platformu Basin Acgiklamasi
metninde:
“Bizler, bu Ulkenin *“baslarini 6rten”” kadinlariyiz! Kaltirlerin,
dinlerin, irklarin *“anadolu”su olan bu topraklarda yasanmis
sevinglerin ve kederlerin mirasgisiyiz.  Okumak, calismak,
Uretmek, sevmek, sevilmek, saygr duymak ve saygi gormek
istiyoruz!Bizler basortili kadinlariz ve basortilerini seven
kadinlariz ama basortusiinden ibaret degiliz, basortulerimizin
altinda birer kafa, zihin, yirek ve beden tasiyoruz; bunun fark
edilmesini istiyoruz. On yillardir yasadiklari miz bize esitligin ve
Ozgurlugin degerini 6gretti; bu bilincle herkes icin en yiksek
standartlarda 6zgurlik istedigimizin bilinmesini istiyoruz! Bizler
birilerinin masasl, kolesi, ajani, payandasi degiliz; bizlere gizli
veya aclik bu sifatlar1 yakistiran ve bu sifatlar zerinden korku
politikalari Ureten kisilerin ve kurumlarin Kisilik haklarimiza
yonelik pek cok sucu bir arada islediklerini distnuyoruz. Ancak
sugun bu kadar siradanlasmasi ve normallesmesi hatta cogu

zaman adalet ve givenlikten sorumlu mercileri isgal eden kisiler
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tarafindan islenmesi karsisinda saskin ve caresiziz. Kendi
actlarimizi  cekerken baska acilara sessiz kalmayi icimize
sindiremiyoruz.  Van’da araglardan indirilen  basortili
ogrencilerin acisi icimizi ne kadar yakiyorsa, gectigimiz gl nlerde
bicaklanarak oldurilen travesti Sisi’nin, Hasdal Askeri
Cezaevinde agir iskenceye maruz birakilan vicdani redci Mehmet
Bal’in, nevruzlari mateme donustirilen Kirt vatandaslarimizin
ve guvercin tedirginligi ile kursunlara kurban giden Hrant
Dink’in acisi da igimizi o kadar yakiyor. Biz, azinlik ¢ogunluk
demeden, hepimize bu ulkeyi, bir arada baris ve huzur icinde
yasamay!1 ¢ok goren o “mihraklari’ iyi taniyor ve iyi biliyoruz. Ve
o mihraklara diyoruz ki: Bizler, cesitli farkliliklarimizla her
birimizi disman ve tehdit ilan ettiginiz butlin sade vatandaslar,
sizin oyunlarinizin, bozgunculugunuzun farkindayiz. Ve biz, kendi
glctmiizun ve sizin gugsuzlugindzin de farkindayiz. Dustliguniiz
panigi gordyoruz. Cigirtkanhginiz, darbeleriniz, asiri gug
kullaniminiz sizi ele veriyor. Ama sunu bilin ki biz birbirimizi
seviyor ve sizlerden korkmuyoruz! Cektigimiz her eziyeti daha
Ozgur ve daha demokratik bir Turkiye icin 6dedigimiz bedeller
olarak  gorlyor, c¢abamizin  sonugsuz  kalmayacagina

inaniyoruz.” (Gilnaz, 2008)

getirmektedir.

sekilde vurgulamaktadir:

“Bir Ulkede eger din kurallariyla yonetim bicimi yerlesmis ise

orada kadin haklarindan soz edilemez. Ug tek tanrili din,

Burada bir “mihrak”tan bahsederken bunun kim, kimler ya da ne oldugu acik olmasa
da acik olan cogulculuktan yana tavir koydugudur. Bu cogulculuk anlayisi da
postmodernizmin tanimlayici 6zelliklerindendir. ” biz birbirimizi seviyor ve sizlerden

korkmuyoruz™ sozleriyle ezildigini ifade ettigi gruplarin birlesmesi fikrini dile

Ancak Kemalist feministlerin de tavri aciktir. Ozellikle hukukgu Kemalist

feministlerden Nazan Moroglu hukuk kurallarinin laiklik ilkesine dayandigini su
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kadinlari hep belli bir konuma oturtmustur. Bu nedenle din
kurallari  bireylerin vicdanina birakilarak, laik hukuk
kurallariyla yonetilen tlkelerde kadin-erkek esitligi olabilir.
Din kurallari kahplasmistir; degistirilemez. Oysa laik hukuk
kurallari guniin kosullarina gore degisebilir. Nitekim Medeni

Kanun laikligin tlkemizdeki simgesidir”” (Moroglu, 2009)

Turk Hukukcu Kadinlar Dernegdi 2006-2008 donemi baskani Baris Aybay ile

yaptigim goriismede, ona yonelttigim “Kemalist-islamci feminist gruplar arasinda

uzlasma saglanabilir mi?” sorusuna Baris Aybay su cevabi verir:

“Basortilu grupla toplumda onyillardir yerlestirilmis olan
bizden olan / olmayan ayirimina son verilmesi durumunda
elbette ortaklik kurulabilir. Ancak, gorunlr gelecekte bunun
gerceklesmesi olanakli degildir. Basortlli kadinlar ve onlari
buna sevk eden erkekler basi acik, laik Cumhuriyet'in ¢agdas
kadinlari olarak yasamlarini sirdirmekte olan kadinlari “onlar"
olarak gorip iliski kurmaktan kaginmayacak diizeye yikselecek

olurlarsa elbette bir orta yol bulunabilecektir.” (Aybay:2007)

Bu sozleriyle, islamci feministlerle Kemalist feministlerin uzlasma yolunun kapali

olduguna dikkat cekmektedir. islamci feministlerin en fazla tizerinde durdugu ve

dinin bir geregi olarak takmak ve bu sekilde kamusal hayata katilmak istedikleri

tirbanin kullanimi ile ilgili olarak Baris Aybay’in kisisel gortsleri de séyledir:

“Basortust kullanmak ya da kullanmamak tamamen Kkisisel bir
tercihtir. Ancak basortisti kullanmayr secen kadinlarin bu
secimin dogal sonucu olarak toplum icinde yer almamalari
gerekmektedir. Herkes evinde istedigi gibi giyinme 6zgurlugune,
elbette sahiptir. Ancak okul, isyeri gibi yerlerde herkesin cagdas
Tarkiye'nin giyim tarzi i¢inde olmasi gereklidir; bu konuda bir
"0zgurlik™ ten soz edilemez. Bir grup icinde yer almak isteyen
kisilerin o grubun kurallarina uygun davranmalari gereklidir,
giyim tarzi da bunun ilk gostergesidir. Belli mesleklere mensup

kisilerin belli giyim tarzi icinde olmalari gereklidir. Ornegin
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doktorlarin, eczacilarin beyaz onlik kullanmasi gerekli; yargic,

savcl ve avukatlarin mesleklerini icra ederken clippelerini

giymeleri zorunludur. Giyim konusunda toplum icinde yazili

olmayan kurallar da mevcuttur. Ornedin resmi bir davete

gecelikle gidilemez, yakin bir arkadasa yapilan ev ziyaretinde de

frak giyilmesi hos karsilanmaz. Bu durumda, kimsenin "ben

istedigim yerde basimi baglarim, her yere de bu kilikt a giderim"

deme Ozgurligu bulunmamaktadir. Bdyle bir 6zgirlugin

olmadi§i Batih devletlerce de ifade edilmektedir. Birgok yabanci

Ulkede Ornegin 6gretmenlerin belli bir dine mensup olduklarini

belli edecek giyim tarzi icinde olmalari, belli bir dine iliski n

aksesuarlarin  kullanilmasinin  yasaklanmis olduguna dair

mahkeme kararlari bulunmaktadir. Avrupa Insan Haklari

Mahkemesi ictihatlari da bu yondedir.* (Aybay:2007)
Ozetle Nazan Moroglu ve Baris Aybay’a gére hukuk kurallari laiklik esasina dayanir
ve bu kurallara herkesin uymasi gerekir. Moroglu gorisuni, dinlerin degismez
kurallara dayandi§i ama hukukun ginin ihtiyaglarini karsilamaya yonelik oldugu
seklinde agmustir.
Sonug olarak islamci feministler; Cihan Aktas, AKDER’den Fatma Benli, Yildir
Ramazanoglu ve Baskent kadin Platformundan Mualla Gulnaz’in sozlerinden
animsayacagimiz gibi, 6zellikle dinlerini yasamada tek¢i ve yasakgi bir zihniyetle
karsilastiklarini iddia etmektedirler. Necla Arat, Turkan Saylan, Aysel Eksi gibi
Kemalist feministlere gore de laiklik tehdit altindadir. Din siyasete alet edilmis,
kadin ikincillestirilmistir. islamci feministler, laik, batici Kemalist feministleri
toplumu kendi evrensel normlarina gore deQerlendirip digerlerinin eksiklerini
bularak onlari kendilerine benzetme donu stirme rolune burinduklerini iddia
etmektedirler. Kemalist feministler de 6zellikle egitim ve meslek edinmeyle ¢agdas,
laik, batili zihniyetli kadinlar yetisecegine iliskin inanclariyla; islamci feministlerin
bu iddialarini dogrular gibidir. Bu baglamda da Kemalist feminizmi modernizmin
homojenlestirici niteligi icinde goriirken, islamci feminizmi, postmodernizmin farkli
goruslerin homojenlik iginde eritilmemesini 6ngdéren ¢cogulcu anlayisina yaklasirken

goriyoru
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SONUC

Bu calismada, modernizmin;  6zculik/indirgemecilik, bati  merkezcilik,
homojenlestirme/tektiplestirme ve postmodernizmin 6zculik/indirgemeciligin reddi,
yerellik, cogulculuk gibi tanimlayici 6zelliklerinin Kemalist feministler ile islamci

feministlerde bulunup bulunmadigini tartismaya calistik.

Modernizme 6zgi olan; kadinin ve erkegin cinsiyet 6zelliklerini, belirli biyolojik ve
psikolojik niteliklerle tanimlayan Ozculuk ve 6zculuge bagli olarak cinsiyetleri
toplumsal yasam icinde konumlandiran indirgemecilige; kadin ve erkegin kendi
cinsiyetine 6zgi Tanri tarafindan verilmis, dogustan gelen, degistirilemez bazi

ozellikler tasidigini iddia eden natiiralizme degindik.

Kemalist feministlerin, egitimli, meslek sahibi, haklari yasalarla sabitlenip; yeri,
toplumda ve aile iginde erkekle esit duruma getir ilmis kadindan bahsederken, bir
yandan da kadini konumlandirmada erkeg@i kendine kistas almis olarak, modernizmin
tanimlayici  6zelliklerinden indirgemecilik ilkesiyle ortistugi gorulmektedir.
Kemalist feministlerin, yasalar baglaminda kadini erkege esit kil ma sdylemi, erkegi
temel alarak ona goére bicimlenme anlamini tasidigi icin bu yonlyle indirgemeci

olarak ele alinabilir.

Ancak Kemalist feministler hicbir sdyleminde kadinin biyolojik ve psikolojik
ozelliklerini 6n plana cikararak 6zcii bir anlayis gelistir memislerdir. Ornek verecek
olursak su veya bu psikolojik ya da biyolojik 6zelliginden dolay! kadin su meslegi
yapamaz gibi bir sdylem Kemalist feministler icin gecerli degildir. Kemalist
feministlere gére kadin erkegin yapabildigi her meslegi yapabilir. Ote yandan “islami
prensiplere uygun olmak kaydiyla, doktor, hemsire, ebe, 6gretmen, sair, edip, hatip
gibi fitratina uygun meslekler” (Alankus-Kural:,1997:33) séylemleriyle Islamci
feministler, meslek hayatinda kadinlari; 6zcd, indirgemeci ve natiralist bi r sekilde

ele almaktadir.

Islamci anlayisi savunanlara gére kadin, psikolojik yapisi geredi cocuk yetistirmek,

egitmek, sevgi ve sefkat vermek Uzere anne ve es olarak toplumdaki yerini
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almaktadir. Yani kadin toplumsal hayata katilirken de geleneksel ve il ahi sayilan
anne ve es rolind birinci plana koyar. islamci feministlere gore kadin ve erkegin
toplumdaki rolu ve yeri bastan ¢izilmistir. Buna gore de toplumsal diizenleme erkege
gore olmakta, kadin erkegin yardimcisi olarak gorilmektedir. Burada hem toplum sal
olgularin agiklanmasi ve tanimlanmasinda erkek temel alinarak indirgemecilik
gerceklesmekte; hem de kadin biyolojik ve psikolojik anlamda erkegin yardimcisi
gorulerek biyolojist ve naturalist bir anlayis goriilmektedir. Kadini belli nitelikler ile
tanimlayan 6zcii, biyolojist, natiiralist anlayis Kemalist feministlerde yokken; islamci
feministler dini inaniglari geregdi tam da modernizmin 6zcl teorilerinden dogmus
olan natlralizmin izlerini tasimaktadir. Kadini erkede gore tanimlayarak hem
Kemalist hem de islamci feministler modernizmin tanimlayici &zelliklerinden

indirgemecilik 6zelligini tasimis olmaktadir.

Baticilik, modernizmin ilerlemecilik 6zelliginin  bir yansimasidir. Kemalist
feministler, yeniliklerin merkezi kabul edilen batiyr esas alan cumhuriye tin ilk
doénemindeki Kemalist kadinlarin bu gortstinden ¢ok uzaklasmis gériinmemektedir.
Necla Arat’in: “Ulusalci Kemalist feministler, bitin 6dev ve yukumlaluklerin
paylasildigi, sevgi, saygl ve barisin egemen oldugu bir Ulke ve dinya istediklerini
dile getirirken laiklik, esitlik, demokrasi, kadinlarin insan haklari ve erdem ortak
sOylemini kullaniyorlar.” (Arat:2009:149) sozlerinde de vurguladigi gibi, Kemalist
feministler batidan yayilan laiklik, esitlik, demokrasi kavramlari gibi argiimanlari

kullanmaktadirlar.

Islamci feministler bati merkezcilige karsi ¢ikmaktadir. Hatta tam da bu sebepten
bazi islamci kadinlar kadin sorunlarina duyarli olduklari halde, sirf batiya 6zgii bir
kavram olarak bulduklari ici feminizmi kabul etmemigsler ve kendilerini feminist
olarak tanimlamamislardir. Ancak baticiliga karsi ¢ikmak ve Avrupa disindaki bir
kultirin 6zumsenmesi, o anlayisin, postmodern bir nitelik tasindigini da goéstermez.
Culnki postmodernizm yerel, kulturel, etnik, dinsel ve ideolojik heterojen anlatilarin
bir arada yasamasini savunmaktadir. Oysaki islam anlayisi da kendi icinde homojen

bir kiltlrden yanadir.

86



islamci feministler, laik, batici Kemalist feministleri toplumu kendi evrensel
normlarina gore degerlendirip digerlerinin eksiklerini b ularak onlari kendilerine
benzetme, donustirme roline burundiklerini iddia etmektedirler. Kemalist
feministler de 6zellikle egitim ve meslek edinmeyle c¢agdas, laik, batili zihniyetli
kadinlar yetisecegine iliskin inanclariyla; islamci feministlerin bu iddi alarini
dogrular gibidir. Bu baglamda da Kemalist feministler modernizmin butlinci/ totalci
niteligi icinde goriirken, islamci feministlerin postmodernizmin farkli gérislerin
homojenlik icinde eritilmemesini  6ngdren ¢ogulcu anlayisina yaklastigi

gorilmektedir.
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