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Postmodern edebiyat ile ortaya ¢ikan “iistkurmaca” kavrami, yapisi itibariyla
icinde metinler arasilig1 barmdiran en 6nemli 6gedir. “Ustkurmaca” kavrami, Mihail
Baktin’in “cogul sdylem” dedigi 6zelligin ortaya ¢iktig1 yerdir. Julia Kristeva basta
olmak {izere edebiyat elestirmenleri metni, bagka metinlerin bir kesisim yeri olarak
gormiiglerdir. Bati’da 1950’li yillarin basinda telaffuz edilmeye baslanan “metinler
arast” kavrami, edebiyatimizda ¢ok onceden “Gok kubbe altinda sdylenmemis hi¢bir
sey yoktur.” soziiyle anlatilmaya calisilmistir. Son donem Tiirk romaninin 6nemli
yazarlarindan biri olan Thsan Oktay Anar, iilkemizde kutsal metinler deyince akla ilk
gelen Kur’an-1 Kerim, Tevrat, Zebur ve Incil’den farkli metinler aras1 yontemlerle
aldig1 parcalari, romanlarma “tarihsel iistkurmaca” diyebilecegimiz bir kurgulama
yontemi ile ustaca yerlestirmistir. Tezimizde, kutsal metinlerden yararlanirken
cagdast olan yazarlardan farkli bir bakis acist sergileyen yazarin, kutsal metinlerden
aldig1 parcalar1 metninde yorumlayis bi¢imini metinler aras1 baglaminda incelemeye
calistik. Bu c¢alismanin amaci, kutsal metinlerden aldig1 parcalari, Osmanh
Devleti’nin 16. yiizyillindan baslayarak yikilisina kadar gosterdigi tarihi 6zellikleriyle

birlestiren yazarin, kutsal metinlerden hangi noktalarda yararlandigin1 saptamaktir.
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ABSTRACT

The “metafiction” term, which is primarily associated with post-modern
literature, is the most significant element, enclosing intertextualism in consideration
of its structure. “Metafiction” is the term in which “multi-discourse” approach, called
by Mihail Bakhtin, has appeared. Literary critics, especially Julia Kristeva, have
suggested that a text in an interface of the other texts. The “Intertextuality” term,
which was enounced in the Western World at the beginning of 1950’s, had been tried
to explained in our literature before by the sentence “There is nothining having been
said under the vault of heaven.”

Ihsan Oktay Anar, one of the significant recent Turkish authors, has skillfully
set the pieces, taken from the holy texts, The Holly Koran, The Torah (The Old
Testament), The Zaboor and The Bible by using different intertextuality methods,
into his novels with the fictional method, “historiographic metafiction”. In this thesis,
we texts, of the author, who has a different point of view from his contemporaries
while using the holy texts, in the intertextuality context. The aim of the study is to
identify that in what ways the author, who combines the pieces taken from the holy
texts with the historical features of the Ottoman Empire from 16 th centruy to its

decadence, uses the holy texts.
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ONSOZ

Bati romani, XX. ylizyilin baslarindan itibaren farkli bir yolda degisim
gosterirken Tiirk edebiyatinda roman, heniiz olgunluk donemine erismemisti. Bunda
geleneksel edebiyatimizda edebi bir tiir olarak romanin olmayisinin biiyiik etkisi
vardi. Ciinkli romanin Tiirk edebiyatina girisi, insanin bireysellesmesi sonucu degil,
kiiltiirel bir degisim sonucu gerceklesmistir.

XX. vyilizyithn ikinci yarisindan itibaren romanda farkli bakis agilarinin
olusmasini saglayan postmodernizmin Tiirk edebiyatina olan etkileri, 1980’11 yillarin
basinda kendini gostermeye baslar. Bu yillardan sonra Tiirk edebiyatinda romanin
kurgusu, gercekci veya romantik dgelerden armip Bati’da oldugu gibi bir “oyun”
olarak oOriilmeye calisilir. Baz1 yazarlar, kurgudaki bu “oyun” kavramini okura belli
ederken bazilar1 da bu kurguyu tarih ile birlikte yogurarak okuru fantastik bir
diinyanin i¢ine ¢ekmektedir.

Ihsan Oktay Anar, 1990’11 yillarin ortalarinda Osmanlica ile Tiirkge’yi birbirine
karistirarak Tiirk edebiyatinda o zamana kadar goriilmedik bir dil kurgusu i¢ine girer.
fhsan Oktay Anar, romanlarinda farkli bir dil yapis1 yaninda farkli bir kurgulaya da
yer verir. “Tarihsel Ustkurmaca” diyebilecegimiz bu ydnteme gore yazar, olaylart
kurgularken tarihi bir fon olarak kullanir. Yazar, romanlarin1 kurgularken postmodern
edebiyatin ayirict unsurlarindan biri olan metinler arasi yontemlerden oldukga fazla
yararlanmistir. Thsan Oktay Anar, kutsal metinlerden aldig1 parcalar ile daha
donanimli hale getirdigi kahramanlarini, yarattigi fantastik zamanin ve mekéanin
icinde dolastirir. Bu tutumuyla postmodern edebiyatin asil amaci olan “eglendirmek”
Ogesini One ¢ikaran yazar, kutsal metinleri farkli sdylemlerden yararlanarak degisik
bir tarzda yorumlama imkani bulur. Bunun sonucunda, romanlarinda kahramanlarin
karsilastig1 giinliilk hayattaki sorunlara kutsal metinlerden ¢6ziim yollar1 getirmeye
caligir. Bunu yaparken Kuran-1 Kerim, Tevrat, Zebur ve Incil’den yararlandig
parcalari birbirine karistirarak romanlarindaki ayrisikligi da saglamis olur.

Calismamizda Thsan Oktay Anar’in kutsal metinleri hangi boyutlariyla

metinlerine yerlestirdigine, kutsal metinleri hangi yontemlerle doniistiirerek tekrar



yazdigina, Tiirk toplumunun o yillardaki sorunlarini kutsal metinleri kullanarak nasil
yansittigina deginmeye c¢alisacagiz.

1995°te ilk eseri olan “Puslu Kitalar Atlasi”n1 yazan Thsan Oktay Anar hakkinda
ilk kapsayici arastirmalar ancak 2000°li yillardan sonra verilmeye bagslanir. Akin
Tek’in 2003 yilinda hazirladigi “ihsan Oktay Anar’m Romanlarinda Ustkurmaca”
adli tezi, yazar hakkindaki ilk genis arastirmadir. 2000’li yillardan sonra kendine
entelektiiel bir okuyucu kitlesi kazanan yazarin gesitli eserleri hakkinda yazi kaleme
alan bir diger isim de Dog. Dr. Alaattin Karaca’dir. 2005°te kaleme aldig1 “Puslu
Kitalar Atlasi’'nin  Olay Orgiisii, Fantastik Ozellikler ve Tema Bakimindan
Incelenmesi”, 2006°da kaleme aldig1 “Amat’in Dinsel ve Felsefi Temas1” ve 2008’de
yazarin son romani olan “Suskunlar” hakkinda kaleme aldigi “Suskunlar’in Siki
Orgiisii” adl1 ¢aligmalari ile yazarin romanlaridaki bilenmeyen yénleri aydinlatmaya
caligmustir. 2008 yilinda ise Dog Dr. Ertan Orgen, “Amat’ta Yap1 ve Simgeler” adl
caligmasiyla yazarin anlasilmasi en zor olan kitabi olan “Amat” hakkinda onemli
¢oziimlemeler yapar. Yine Ahmet Kocakoglu, 2008 yilinda hazirladig1 “Thsan Oktay
Anar, Hayati-Eserleri-Sanat1” adli yiiksek lisans teziyle yazarin hayatindaki
bilinmeyen yonlere 1s1ik tutar. Yazar hakkindaki aragtirmalar bununla da sinirh
kalmaz. Gerek gazetelerde gerek dergilerde yazar hakkinda bir¢cok yazi yayimlanir.
2009 yilinin Nisan ayinda birgok akademisyen ve yazarin katilimiyla Istanbul’da bir
sempozyum diizenlenmistir. Hakkinda bu kadar yazi yazilmasina ragmen bilinmedik
daha bir¢ok yonii bulunan yazar hakkinda bu tezi yaparak romanlarindaki farkli bir
yone isaret etmek istedik. Tezi yapmaktaki amacimiz, Tiirk romanina farkli bir bakig
acis1 getiren yazarin romanlarini kurgularken kutsal metinlerden hangi metinler arasi
yontemlerle yararlandigini tespit etmektir.

Tiim bu caligmalarim sirasinda bana olan gilivenini bir an bile kaybetmeyen,
beni moral olarak siirekli {ist seviyede tutan ve destegini lizerimden eksik etmeyen tez

danismanim Dog. Dr. Ali Siikrii Coruk’a tesekkiir ederim.
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GIRIiS

METINLER ARASI iLISKILER ve IHSAN OKTAY ANAR’IN
ROMANLARINDA METINLER ARASILIK

Metinler Arasi Iliskiler

1960’1 yillarda Julia Kristeva’nin ortaya koydugu bir kavram olan metinler
arasi, iki ya da daha ¢ok metnin arasindaki aligveristir. Julia Kristeva, postmodern
elestiri alaninda metinler arasinin genis ve kapsayici bir taniminm1 yaparak onu
postmodern edebiyatin bir zorunlulugu olarak goriir. Julia Kristeva, bir metnin baska
metinlerle aralarindaki her tiirlii iliskiyi metinler aras1 olarak adlandirir. Bu anlamiyla
metinler arasi, bir alintilar mozaigidir. (Aktulum, 2007: 41) Metinlere bu kavram
esliginde baktigimizda, her metnin ¢ok sesli bir metin oldugunu goriiriiz.
Postmodernizmin ortaya ¢ikisiyla birlikte disiplinler arasindaki sinirlarda karigmalar
olmus ve metinlerde farkli oyunlar oynanmaya baslanmistir. (Lyotard, 2000: 52-54)
Metinler arasinin varli@i bizi postmodern romanin séz konusu g¢ok sesliligine ve
ayrisikligina gotiirmektedir.

Daha onceki edebi elestiri yontemlerine baktigimizda eserler, “soy, ¢evre, an”
veya “cagin ruhu ve milli ruh” semasi altinda incelenmekteydi. (Escarpit, 1993:9)
Rus yapisalcilar1 da yazar1 metinden ayri tutmus ve metni dilbilimsel bir ara¢ olarak
yorumlayarak edebiligi 6n plana ¢ikarmislardi. Bu anlamda eserler arasinda kurulacak
iliskiler, edebiligin anlagilmasinda rol oynayacakti. Her iki yonteme baktigimizda
metnin bagka metinlerle olan iligkisi lizerinde durulmamaktaydi. Mihail Bakhtin’in
“soylesimcilik” (dialogisme) kuramini ortaya koymasina kadar metinler arasinin
varligi elestirmenlerce kabul edilmez. Mihail Bakhtin’in kuramina gore ¢ok seslilik,
metinlerin en 6nemli 6zelligidir. Yani bir metin, baska metinlerden etkilenmeden var
olamaz. Bu nedenle her metin, baska metinlerle etkilesim halindedir. Mihail
Bakhtin’in bu kuramiyla romanda “gogul sdylem” denilen kavraminin 6nii de agilmis

olur. Bu kurama goére metinlerde yazarin sdyleminden baska sdylemler de



bulunmaktadir. Mihail Bakhtin, roman konusunda bunlar1 soylerken siir alaninda
“tekseslilik” oldugunu savunur. (Aktulum, 2007: 29) Bu durum, Mihail Bakhtin
agisindan bir ¢eligki gibi goriinmektedir. Mihail Bakhtin’in sdylesimcilik kuramindan
esinlenen Julia Kristeva ise Baktin’in tersine her metni, metinler arasi olarak
gormektedir.

Metinler aras1 kavrami ortaya konulduktan sonra, metnin bir alintilar toplami
oldugu kabul edilmistir. Metinler arasilik, yalniz romanda degil elestiri, sanat, bilim,
felsefe ve mimaride de var olan bir olgudur. Her alanda kendini gdsteren metinler
arast kavraminin tanimlarina baktigimizda, tanimlar birbirinden farklidir; ancak bu
tanimlarda ortak olan sey, metinler arasinin var oldugudur. Julia Kristeva’ nin
metinlerin kesisme yeri olarak adlandirdigi bu kavrami Bellemin Noel, “metin
Oncesi” (avant-texte); Mihail Bakhtin, “etkilesim” (interaction); Lotman, “metin
Oncesi baglantilar” (extra-texte) olarak adlandirir. Daha Onceki birikimlere
dayanarak metinler aras1 kavramini ortaya koyan Julia Kristeva, metni bir ayna gibi
gordiigiinden, metinde ¢ok seslilik iizerinde durur. Metin, bir doniistim oldugu icin
taklit iliskisiyle agiklanamaz. Hilmi Yavuz, Julia Kristeva'nin taklit konusuna hig

deginmemesini su sekilde agiklar:

“Kristeva, ‘Semiotike’ adli eserinde De Quincey’in metnini, ayni zamanda
hem sogurarak hem de tahrip ederek temelliilk eden Alfred de Vigny’yi misal
gosterirken de, metinler arasiligin ‘yazinsal’liginda direnir:-‘intihal’in lafin1 bile
etmez’ Boyle bir mesele yoktur ¢iinkii...”"

Metinler aras1 kavramina Hilmi Yavuz’un, dolaysiyla Julia Kristeva’nin goziiyle
baktigimizda her metnin bagska metinlerden izler tasidigin1 kolaylikla sdyleyebiliriz.
Julia Kristeva’'nin ortaya koydugu bu kavram, zamanla daha genis bir uygulama alan
bulmustur. Her elestirmen, kendi metinler arasi yontemini yaratmistir. Ornegin
Laurent Jeny, bir metnin baska bir metne yerlestirilme bi¢cimlerini, “diiz degismeceli
yerdeslik” ve “egretisel yerdeslik” olarak belirlerken, Gerard Genette “metinler
aras1”, “ana-metinsellik”, “yan metinsellik”, “list-metinsellik”, “yorumsal iist-metin”

olarak belirlemistir. Bakhtin ve Kristeva’nin metinler arasim1 bir dilsel aygit olarak

gormelerine karsin Michael Riffaterre, bu kavrama okuyucuyu da katarak daha dogru

' Hilmi Yavuz, Kara Giines, Istanbul, Can Yayinlari, 2003, 5.103.



bir tanimlama yapar. M. Riffaterre, metinler arasini okurun farkli yapitlar arasindaki
iliskiyi algilamasi olarak agiklar. Buna gore her metinde, iki tiir metinler arasi iligki
vardir. Birincisi “anlam”, ikincisi ise “anlama”dir. Anlam, bir metni ¢izgisel olarak,
anlama ise bir metni, metinler arasi okumaktir. Tezimizde uygulamaya g¢alistigimiz
yontem, M. Riffaterre’in ¢ozlimleme yontemine oldukca yakindir. Cilinkii M.
Riffaterre, bir metnin anlamina ulagsmak i¢in metinler arasi gondergeyi okurun
bulmasiin bir zorunluluk oldugunu ifade eder. Yine M. Riffaterre, okuru siradan
okuyucu ve donanimli okuyucu olarak ikiye ayirir. Siradan okur, metni yalnizca zevk
almak i¢in okur. Oysa donanimli okuyucu, metni bir dilsel aygit olarak goriir ve
metindeki farkli séylemlerden yola ¢ikarak, metnin baska metinlerle iliskisi lizerinde
durur. (Aktulum, 2007:68)

Metinler arasit kavraminin ortaya ¢ikisiyla birlikte, her metnin kendinden 6nce
yazilmis baska metinlerin alaninda yer aldigi, hi¢cbir metnin daha 6nceki metinlerden
bagimsiz olmadig1 diisiincesi one ¢ikar. Biz buradan yola ¢ikarak yazma isleminin
onceki metinlere bir dykiinme oldugu sonucuna varabiliriz. Bu, yalnizca 1960’11
yillardan sonrasi i¢in degil, bundan Oncesi i¢in de gegerlidir. Bu noktada insanin
aklina goyle bir soru gelebilir: “Geleneksel veya modern donemlerde ortaya c¢ikan
metinlerin bir anlam1 yok muydu?” Bu soruyu, “1960’h1 yillardan 6nce metinler arasi
diye bir sey yok muydu?” seklinde de sormak miimkiindiir. Bu sorulara verilecek
cevap, bu zamana kadar metinler degerlendirilirken ne denli eksik bir degerlendirme
yapildiginin da cevabi olacaktir. Bu sorulara, Tiirk edebiyatina bakarak cevap
vermeye c¢alisirsak, edebiyatimizda metinler arasinin varligmi daha iyi anlamig
oluruz.

Divan edebiyatinda, bir sairin siirine bagka sair tarafindan ayni vezin ve kafiye
ile yazilan siirlere “nazire” denir. (Cetin, 2005: 34) Nazireye metinler arast bir
kavram olarak baktigimizda, “esinlenme”ye karsilik gelir. Ahmet Hamdi Tanpinar,
nazireyi birka¢ asir, bir seklin etrafinda dolasip onu miikemmellestirmek olarak
aciklar. (Alptekin, 2008: 79) Divan edebiyatinda bu tiir alintilar hos karsilanmistir.
Yine Divan edebiyatinda “bir kelimeyi, bir climleyi veya bunlarin manalarini oldugu
gibi aktarma” (Devellioglu:1990:508) anlamlarina gelen “iktibas” da metinler arasi

bir kavramdir.



Divan edebiyatinda bazi sairler, intihal (calinti) su¢lamasiyla karsi karsiya
kalmislardir. Bunlardan biri siiphesiz, Seyh Galip’tir. Hiisn ii Ask adli mesnevisinin
Mevlana’nin mesnevisinden asirma oldugunu sdyleyenlere Seyh Galip, su sekilde

karsilik vermistir:

“Esrarim1 Mesnevi’den aldim
Caldim veli miri mal ¢aldim™”

Seyh Galip, bu beytiyle eserinin bir esinlenme sonucunda ortaya ¢iktigini agikca
belirtmektedir. Divan edebiyatinda bagkalarinin siirlerini degistirerek kendilerine mal
edenlere “diizd-i siihan” (s6z hirsiz1) denir. (Cetin, 2005: 24) Divan edebiyatinda
bircok sair, bu sucglamayla karsilasmistir. Tanzimat doneminden sonra ise
edebiyatimizda bu tiir su¢glamalarda artis goriilmiistiir. Bu kez de sairler, ozellikle
Fransiz sairlerinin siirlerini asirmakla su¢lanirlar. Fransiz siirini ¢ok iyi bilen Ahmet
Hasim, bu sug¢lamalara bir¢ok kez maruz kalan sairlerimizdendir. Ahmet Hasim’in
siitlerinde intihal oldugunu iddia edenlere Yahya Kemal, « Intihal hiikmiinii vermek

3 diyerek Mihail Baktin’in 1940l yillarda varligindan sz ettigi, Julia

gii¢ bir igtir.
Kristeva’nin ise 1960’11 yillarda adin1 koydugu kavramin varligina daha o yillarda
isaret etmistir.

Metinler aras1 kavraminin ortaya ¢ikisin1 ve gelismesini boylece agikladiktan
sonra simdi de bir metnin baska bir metne hangi yollardan yerlestirilebilecegi
tizerinde durmaya calisacagiz. Elestirmenler, metinler arasi yontemleri belli bash
sekillerde tasnif etmislerdir. Buna gore metinler aras1 yontemler, bir metnin baska bir
metindeki somut varlig, tiirev acisindan varligi ve imge yoniinden varligi seklinde ii¢
ana baglikta toplanabilir. Bir metnin baska bir metindeki somut varligi, alinti ve
gonderge, gizli alinti ve amistirma (hatirlatma) yoluyla saglanir. iki metin arasinda
tiirev agisindan uzak bir iliski de kurulabilir. Bu tiir bir iliskide yazar, kendi metnini

olustururken gonderge metinden direkt alinti yapmaz. Bu yontemi de yansilama

(parodi), alayct doniistiirme (ironi) ve dykiinme (pastis) olarak {ige, bir metnin bagka

2 Seyh Galip, Hiisn it Ask, Haz. Muhammed Nur Dogan, Istanbul, Otiiken Yaynlar1, 2002, 5.406.

Hilmi Yavuz, a.g.e. , s.98.



bir metinde imge yoluyla varligint ise palempsest ve kolaj (kesyap) olarak ikiye

ayirabiliriz.

Kutsal Metinler

Kutsal metinlerin ne oldugunu anlamak i¢in once kutsalin ne oldugunu
bilmemiz gerekir. Kutsal, “giiclii bir dini saygi uyandiran veya uyandirmasi gereken,
Tanri’ya adanmis olan” gibi manalara gelmektedir. (Tiirk¢e Sozliikk, 1992: 939)
Kutsal, bu anlamlariyla dinle iligkili bir kavramdir. Din ise, goOriinen veya
goriinmeyen dogaiistii gii¢, nesne ya da varliga inanma nedeniyle dogmus olan ve
bireylerin gerek birbirleriyle, gerek cevreleriyle iliskilerini birtakim kutsal uygulama
ve davraniglarla diizenleyen evrensel olgudur. (Tiirkge Sozlik, 1992: 378) Her dinin
kendine has bir din tanim1 vardir. Ornegin Kur’an-1 Kerim’de din sozciigii, adet ve
aliskanlik, hiikiim, idare, egemenlik gibi anlamlarda kullanilmigtir. Batida ise din igin,
“religion, belief, faith” gibi sozciikler kullanilmistir. Ancak Seyyid Hiiseyin Nasr ve
René Guénon gibi gelenekci yazarlar, Bati’da Islami manasiyla din sdzciigiiniin
karsihiginin religion degil, olsa olsa tradition (gelenek) olabilecegini soylerler.
(Armagan, 1992: 31) Bu nedenle gelenekei yazarlar, kutsali gelenekle iligki kurarak

tanimlamiglardir. Seyyid Hiiseyin Nasr, bu baglamda sunlar1 soyler:

“Arapca din kelimesi (evrensel anlamiyla din) deyimi gelenek ve din
demektir; religion (Batil1 bir kavram olarak din) deyimi ise (en genis manasiyla
bazilarinca anlagilacagi gibi vazettigi ilkelerin uygulanmasim1 ve daha sonraki
tarihi acilimlarim kapsayacak sekliyle) de gelenek derken kastettigimiz seyi ihata
edecektir.”

Her dinin veya gelenegin kutsal saydigi metinler, nesneler, mekanlar veya
fikirler vardir. Kutsal’in bilgi ontolojisi ile iligkisini anlatan Mustafa Armagan,
yukarida adi verilen gelenekgi yazarlarin sdylemlerinden yola ¢ikarak bir tasnif yapar.
Yazar, once her seyin kaynagini hakikate baglar. Bu hakikatin diinyevi planda, mesaj

ve tecelli olarak yansidigini sdyledikten sonra mesajin dinlere, tecellinin ise kutsala

Seyyid Hiiseyin Nasr, Bilgi ve Kutsal, Cev. Yusuf Yazar, 2.bs., Istanbul, iz Yaymecilik, 2001, s.86.



(sacred) karsilik geldigini sOyler. Bundan sonra yazar, bir metnin veya kisinin

kutsallik kazanmasinda Kur’an-1 Kerim’i 6rnek gostererek soyle bir tespit yapar:

“Din kurucusu (peygamber, el¢i) ayn1 zamanda bir tecelli olmasiyla hem
kutsalligt hem de mesaj1 igerir. Ornegin islam’da Kuran-1 Kerim, hem ilahi
mesaji hem de yaratilmamis mesaj niteligiyle Hakikat’in damgasini, kisaca
kutsallig1 {izerinde tasir.”

Yukaridaki agiklamadan yola ¢ikarak biz, kutsal metnin bir dinin geleceginin ve
degerinin bir garantisi oldugunu soyleyebiliriz. S6z’iin (mesaj) kutsalla olan iliskisi,
vahiy ile saglanmaktadir.’ Kutsal metinlerle ilgili vahiy inanci, hemen hemen biitiin
yasayan dinlerde yaygindir. Dinlerin tasnifine baktigimiz zaman dinler, semavi (ilahi)
dinler, ilkel kabile dinleri ve milli dinler olmak iizere ii¢ sekilde tasnif edilir.
Gliniimiizde yasayan dinlere baktigimizda hepsinin bir kutsal metni oldugunu
gormekteyiz. Milli dinlerden olan Hinduizm’de ¢ok sayida ve hacimli, dili Sanskritce
olan kutsal metinler vardir. Vedalar, Brahmanlar, Upanisadlar ve Arankayalar
bunlardandir. Budizm’de Pali dilinde yazilmis Ti-pitaka, Budda’dan cok sonra
yaziya gecilmigtir. Caynizim’in kutsal metinleri, Agama veya Siddhanta diye
adlandirilmaktadir. Sihizm’in kutsal metni, Adi-Grant’tir. Parsiligin kutsal kitab1 ise
Avesta’dir. Konfiigyiisciiliik’iin  kutsal metinleri, bes kitap ve dort klasiktir.
Taoizm’in kutsal metni ise Tao te-king’tir. (Kiigiik, Tiimer, 1997: 464) Ilkel kabile
dinlerinde, yazi olmadigindan kutsal metin de s6z konusu degildir.

[lahi din ise, tek tanrili inamisim1 esas alan ve Allah’m peygamberleri
araciligiyla, insanlar1 uyarmak, diinya ve ahiret inancini diizenlemek ic¢in gonderdigi
vahiy sistemine dayali dinlerdir. Bunlardan en eskisi, Yahudilik (Musevilik) tir.
Yahudilik’in Tanah ve Talmud adinda iki kutsal metni vardir. Bunlardan Tanah,
Tora (Tevrat), Neviim (Peygamberler) ve Ketuvim (Yazilar) olmak {izere iige ayrilir.

Davut Peygamber’e gonderilmis olan Zebur (Mezmurlar), Tanah’in Ketuvim

Mustafa Armagan, Gelenek, Istanbul, Aga¢ Yayincilik, 1992, s.42.

So6ziin kutsalligi noktasinda Hilmi Yavuz, Seyyid Hiiseyin Nasr’dan alint1 yaparak sunlar1 soyler:
Sadece Arapga, Sanskritge ve Tbranice ‘kutsal diller’dir ve o dillerde vahiy adina sdylenen her sey,
Tanr1’nin dilidir. Hz. Isa’nin konustugu dil ise, Aramice’dir ve Allah, ne bu dilde ne de Incil’lerin
yazildig1 Yunanca ve Latince’de vahiy gondermistir. Elbette Incil, Allah’in kitabidir; ama bu Hz.
Isa’nin Kelam’in (Logos’un), bir tezahiirii olmasindan dolayidir. (Yavuz, 2003:111)



(Yazilar) béliimiindedir. ilahi dinlerden Hiristiyanlik’ta ise Hiristiyanlar, Yahudilerle
ilgili bu kutsal kitabi, kendi Kitab-1 Mukaddeslerinin ilk boliimiine alip ona Eski Ahit
derler. Ikinci boliim ise Yeni Ahit’tir. Yeni Ahit’te, Inciller (Markos, Matta, Luka
ve Yuhanna), 21 Mektup, Resullerin Isleri ve Vahiy kitaplar1 yer alir. Hiristiyanlarin
tasnifine gére Yeni Ahit 27, Eski Ahit ise 39 kitaptan olusur. (Kiiciik, Ttimer, 1997:
464-465) Islamiyet’in kutsal metni ise, Kur’an-1 Kerim’dir ve metnin tamamlanmas1
yaklasik 23 yilda gerceklesmistir. Kur’an-1 Kerim, 114 sureden olusur.

Ulkemizde kutsal metinler denildiginde akla gelen ilk kitap, Kuran-1
Kerim’dir, ardindan da Kur’an’da bahsi gecen Tevrat, Zebur ve Incil hatirlanr.
Kutsallik, dini anlamda ele alinirsa tarih boyunca diinya iizerinde ortaya c¢ikan her
dinin kendine gore kutsal sayilan yazili bir metni olacagindan, biz tezimizde “Kutsal
Metinler” bashigi altinda sadece semitik’ dinlerin kanonik® metinlerine yapilan
gondermeleri bulmaya calisacagiz. Baska bir anlamda tezimizde, thsan Oktay Anar’in
eserlerinde ilahi dinlere ait olan Kur’an-1 Kerim, Eski Ahit, Yeni Ahit’in izlerini

siirmeye calisacagiz.

Kutsal ve Edebiyat Iliskisi

Yazinin bulunmasindan Bati’daki reformist hareketlere kadar diinya tarihine
goz gezdirdigimizde, kutsal metinler gerek edebiyat gerekse diger alanlarda oldukca
onemli bir yer tutmaktadir. Modernizmden 6nce bu metinlerin dogrulugu insanlarin
nezdinde o kadar gii¢liiydii ki bu metinler yalniz insanlarin yasayislarini degil,
cografya, tarth, mimari, musiki, sanat gibi alanlardaki bilgilerini de
sekillendirmekteydi. Bati1 diinyasinin medeniyet tarihine baktigimizda, Cografi
Kesifler’den evvel Bati’nin Asya hakkindaki bilgisi, Kitab-1 Mukaddes’in
rivayetlerinden Oteye geg¢miyordu. (Merig, 2004: 18) Cografi Kesifler’den sonra

bilginin sekiilerlesip tiim Bati1 alemini etkilemeye baslamasiyla kutsal metinlerle olan

7 Samilerle ilgili, Ortadogu’da yaygin olan antik dilleri kapsamaktadir. (Oxford ingilizce Sozliik,

1970: 445)

¥ Genel olarak kabul edilen veya otoritelerce dogrulanmis. (Oxford Ingilizce Sézliik, 1970: 75)



iliski farkl1 bir sekilde devam etmistir. Ozellikle Fransiz Ihtilali’nden sonra kutsallik,
anlam ve amag degistir, herkes i¢in gegerli bir kutsal yoktur artik. (Yiicel, 1981: 63)

Modern diinyada, diisliniirlerin ve yazarlarin kutsal metinlere bakis agisinda
onemli bir degisiklik olmustur. Kutsal metinler, bu kisilerce yalnizca inanilacak bir
metin degil, ayn1 zaman da yararlanilacak metinler olarak da goriilmeye baslanir. Bu
yararlanma, yalmz edebiyatla kisith kalmayip cesitli alanlara yayilmistir. Ornegin,
Thomas Hobbes, (1588—-1679) devlet hakkindaki kitabinin adimi, Leviathan
koymustur. Leviathan, Tevrat’ta ve Incil’de adi gegen bir canavardir.” Bu kutsallik
fikrinin yalmiz kitabin igerigine degil, kitabin kapagina yansimasin1 Cemil Merig,
“Hani su Leviathan’in kapagindaki, iist liste yi8ilan ve kendisiyle birlesen fertlerden
meydana gelen dev.”'? diye aciklar.

Bossuet’in  (1627-1704) zamanin Fransiz veliahdi icin yazdigi, Kitab-1
Mukaddes’ten Cikarilmig  Politika adli eseri de dogrudan dogruya Kitab-1
Mukaddes’in metinlerinden meydana gelmistir.'' Etkilesim, yalniz eserlere degil,
farkl1 diisiiniis sekillerine de kaynaklik etmistir. Katolik bir tarihgi, “Bat1 Hiimanizmi,
Yunanllarin dini ideali ile Incil arasindaki kaynasmanin eseridir.” der. (Merig, 2004:
87) Bati’da 0Ozellikle Romantizm akiminin etkisiyle kutsal metinlere olan ilgi
artmistir. Romantizm akiminin en 6nemli temsilcilerinden olan Johann Wolfgang
Goethe (1749-1832), eserlerinde kutsal metinleri kaynak olarak kullanirken'?, Dogu-
Bati Divani’nda Dogu’ya ait motiflerden de yararlanmigtir. Goethe’nin bu farklilik
arayisinda, Kitab-1 Mukaddes’in tiimiiyle Avrupa ruhunun temel unsuru haline
gelmesinin 6nemli etkisi vardir. (Merig, 2004: 31)

Kutsal metinlerden farkli sekillerde yararlanma bi¢imi gliniimiize kadar
gelmistir. Diinya edebiyatina genis bir aciyla baktigimizda, klasik olarak adlandirilan

eserlerin neredeyse tamami kutsal metinlerden bir sekilde yararlanmiglardir. Bu

’  Tevrat'tn Isaya Kitabi, Eyiip Kitabi ve Mezmurlar’da bir deniz canavari ve yilan olarak

gecmektedir. Leviathan, ayn1 zamanda seytanin isimlerinden biridir. Paul Auster’in romanlarindan
birinin adi, Leviathan’dir.

Cemil Meri¢, Umrandan Uygarhga, 11.bs., Istanbul, iletisim Yayinlari, 2005, s.210.

" A, s211.

Faust’un o6nemli kisilerinden birinin adi Mephistopheles’dir. (Seytan) Ayrica, Jeffrey Burton
Russell’in “Lucifer, Seytan, Iblis, Mephistopheles™ adl1 dort aragtirmasi vardir.



yararlanma yalniz mana diizeyinde degil, Ozellikle “isim” diizeyinde -Thomas
Hobbes’da oldugu gibi - bir hayli yayginlik kazanmistir. Andre Gide’in Dar Kapi’si,
Tolstoy’un Dirilis’i, Dostoyevski’nin Ecinniler’i, Norman Mailler’in Korler Korlere
Yol Gésteriyor’u, Gil Bas’in Topal Seytan adli eserleri bu yararlanma bigimine drnek
gosterebiliriz. Bati1 edebiyatinin kokenleri hakkinda olduk¢a genis capli bir arastirma
yapan Northrop Frye, iki 6nemli eseri olan Biiyiik Sifre"> ve Kudretli Kelimeler™'* de
yaptig1 tahlillere gore, Bati edebiyatinin sembolik kdkenlerinin Kitab-1 Mukaddes’e
dayandigini soyler.”” (Karabasoglu, 2008: 30) N. Frye, bu tespitinde daha da ileri
giderek bu yorumunun yalniz Kitab-1 Mukaddes’ten asikéar olarak beslenen metinler
i¢cin degil, aynm1 zamanda sekiiler edebiyat i¢inde gegerli oldugunu sdyleyerek konuya
daha gercekei bir acidan bakmaktadir.

Tiirk edebiyatinin islamiyet’ten sonraki devirlerine baktigimiz zaman edebiyatin
higbir zaman kutsaldan kopmadigini gorebiliriz. ilk Tiirk-Islami eserlerde, Kur’an-1
Kerim’in izi belirgin bir sekilde hissedilmektedir. Divan edebiyati doneminde de
sairler ve yazarlar, kimi zaman Kur’an-1 Kerim’in bir ayetini aynen iktibas etmisler,
kimi zaman farkli ayetlere, kimi zaman da Kur’an-1 Kerim’deki bir kissaya telmihte
bulunmuslardir. Bu kissalardan edebiyatimizda en ¢ok kullanilani siiphesiz Ahsen’iil

Kasas olarak da bilinen Hazreti Yusuf’un kissasidir:

“Sevke-perdaz-1 zenahdan oldugun ol gamzeye
Giirk-i Yasuf-gire ey dil ¢ah1 sdyletmek midir”'®

Yalniz Divan edebiyatinda degil, Halk edebiyatinda da bu etkinin izleri
gortlebilir. Bu etki, 6zellikle Halk edebiyatinin bir kolu olan Dini-Tasavvufi Halk
edebiyatinda daha fazla hissedilir. Bat1 edebiyatiyla tanismaya basladigimiz Tanzimat

doneminden sonra bu etkiler azalmakla beraber, eserlerin bircogunda kutsal metin

Northrop Frye, Biiyiik Sifre, Cev. Selma Aysegiil Bas, Iz Yayimcilik, istanbul, 2006
Northrop Frye, Kudretli Kelimeler, Cev. Selma Aysegiil Bas, iz Yayimcilik, Istanbul, 2008

N. Frye’nin Biiylik Sifre adli eserinin ismini Blake’in su soziinden almistir: “Eski Ahit ve Yeni
Ahit sanatimin sifreleridir.” (Metin Karabagoglu, 2008:30)

Siir, Naili Kadim’e aittir. Anlami ise, “Ey Goniil! O giizelin ¢ene ¢ukurundan gamzeye sikayetci
olusun, Yusuf’u kapan kurda Yusuf’u attiklar1 kuyuyu sdyletmek i¢in midir?” (Onay, 1993:440)



izlerine rastlamak miimkiindiir. Sinasi’nin miinacatinda, Namik Kemal’in, Ziya
Pasa’nin, Muallim Naci’nin siirlerinde Kur’an-1 Kerim’in izleri oldukca agik bir
sekilde goriilmektedir. Bu etkilenme Servet-i Fiinun doneminde de devam etmistir.
Bu donemin en onemli yazarlarindan biri olan Tevfik Fikret’in Riibab-1 Sikeste adl
eserine baktigimizda onun, Kamis-i Yusuf, Sabah Ezani’nda, Sehitlikte gibi Kur’an-1
Kerim’den izler tasiyan siirler vardir. Milli Edebiyat donemine geldigimizde bu
yararlanma bi¢imi daha agik bir sekilde kendini gosterir. Mehmet Akif Ersoy,
Kur’an-1 Kerim’den yalnmiz ilham almakla kalmaz, siirlerinin basina Kur’an-1
Kerim’den birer ayet koyar. Cumhuriyet doneminde bu izler devam etmekle beraber
yazarlar, kutsal metinlerden farkli bir sekilde yararlanma yoluna giderler. Bu
donemde kutsal metin izlerini daha ¢ok siirde gérmek miimkiindiir. Necip Fazil
Kisakiirek, Arif Nihat Asya, Asaf Halet Celebi gibi mistik bakisla siir yazan
sanatcilarda Kur’an-1 Kerim’in izleri bariz bir sekilde goriilmekle beraber, Asaf Halet
Celebi’de Budizm’e ait kutsal metinlerden de yararlanma goriiliir. Bu dénemim
roman yazarlarina baktigimizda, Ozellikle Yakup Kadri’nin Sodom ve Gomora
romaninin ismi dikkat ¢ekicidir. Bilindigi gibi Sodom ve Gomora Tevrat’ta ad1 gecen
ve yok olan iki sehirdir. Yakup Kadri, yazdig1 diger eserlerde de bu etkilenmeyi
stirdiirtir.

1950’lerden sonra ise siirimizde farkli bir egilim kendini gdstermeye baglar.
Ikinci Yeni sairleri kutsal metinlerden, 6zellikle de incil’den yararlanma yoluna
giderler. Sezai Karakog ise, tipki Mehmet Akif Ersoy gibi ilhamin1 dogrudan Kur’an-1
Kerim’den alir. Sezai Karakog, basta ilhan Berk olmak iizere dénemin bircok sairinde

goriilen bu tavri su sekilde agiklar:

“Hz. Isa, cam sikildig1 i¢in din icat etmis bir adamdir, bu sairlere gore:
Sent-Antuvan gokte don gomlek dolasir; ‘Sayin Tanr1’, glinah ¢ikartan, daha
dogrusu giinah sayan, giinah numaralayan bir papazdir.”"’

1960’lardan sonra ise postmodernizmin etkisiyle ortaya ¢ikan edebi eserlerdeki
cogul sodylemle birlikte kutsaldan yararlanma farklilik gostermeye baslar. Yeni

metinler, kutsal olanin avamla, biyligiin kiiciikle, bilgenin deliyle birbirine

17" Sezai Karakog, Edebiyat Yazilari II. Disimizin Zan, Istanbul, Dirilis Yayinlari, 1997, s.32.
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harmanlandigr metinlerdir. (Ecevit, 2004:131) Bu yalniz Bati edebiyat1 i¢in degil,
Tirk edebiyati icin de boyledir. Son donem Tiirk romanina baktigimizda
yabancilagsmayla baslayan bu sdylem sekli, 1970’lerden sonra farkli tekniklerin
kullanilmastyla genis bir sahaya yayilir. Bu donem romanlarinda metinler arasi bir
yontemle yaratilan stkurmacanin igine kutsal da girmeye baslar. Tiirk edebiyatinda
Oguz Atay’in ustalikla kullandigr bu yonteme (Ecevit, 2004: 87), Orhan Pamuk’un
kutsal metinlerden aldig1 pargalar1 eklemesiyle edebiyat diinyasindaki yarat: islemi
zenginlik kazanmistir. Bu zenginlikten giinlimiiz romancisit genis bir sekilde
yararlanmaktadir. Tezimize konu edindigimiz Thsan Oktay Anar da, romanlarinda
cizdigi tarihsel-fantastik dlinyanin igine serpistirdigi kutsal metin pargalarini
romaninin iistkurmacasi olarak diigiinmiistiir. Kanadali edebiyat elestirmeni ve yazar
Linda Hutcheon, bunu “Tarihsel Ustkurmaca” (Historiographic Metafiction) olarak
adlandirmaktadir. Thsan Oktay Anar, tarihsel kisilikleri, kutsal metinlerden aldig1
parcalarla daha donaniml1 hale getirmistir.

Bu yontemden yalnizca belirli alanlardaki roman yazarlar1 yararlanmamaktadir.
Son dénem onemli polisiye roman yazarlarindan biri olan Ahmet Umit, kutsal

metinlerden yararlanmay1 su sekilde agiklamaktadir:

“Iyi polisiye roman yazmak i¢in, dinsel metinler dahil, insanlarin elindeki
edebi-felsefi metinler hakkinda bilgi sahibi olmak gerekmektedir. Ciinkii ilk
polisiye metin, samildig1r gibi Edgar Allan Poe'nun ‘Morgue Sokagi Cinayeti’
degil, kutsal kitaplardaki ‘Kabil’in kardesi Habil’i 6ldiirmesiyle ilgili boliimdiir.
Durum bdéyle olunca polisiye romanin kokleri kutsal kitaplara uzanmaktadir.
Kokleri bu kadar derinlere inen polisiyenin, iyi olanim1 yazmak son derece
giictiir. Bu nedenle yazarlarimizin bir boliimii de bu tiir romanlar yazmaktan
korkmaktadir.”"®

Goriildugi gibi yazinin bulundugu ilk ¢aglardan giliniimiize kadar edebiyat, bir
sekilde kutsal metinlerle iliskisini kopartmamustir. ilk yazilan metinlerin dini metinler
oldugu diisiiniirsek, kutsal ile metinleraras1 iliskinin ¢ok eski zamanlara kadar
gittigini soyleyebiliriz.

Thsan Oktay Anar’in romanlarinda kutsal metinlerin izlerini aramaya ¢alisirken

kullanacagimiz ilk yontem, yazarin tiim romanlarinda en c¢ok goriilen yansilama

'8 Ahmet Umit, “Polisiye Herkesin Harci Degil,” Yeni Safak, 8 Agustos 2001
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(parodi) yontemi olacaktir. Bu yontemi sirasiyla kolaj, dykiinme (pastis), anistirma
(hatirlatma), alint1 ve génderge, alayci doniistliriim (ironi) ve palempsest yontemleri

takip edecektir.

Thsan Oktay Anar’in Romanlari

Puslu Kitalar Atlasi

1.-31. Bask1 1995-2007, istanbul, iletisim Yayinlar.
32. Baski 2008, Istanbul, iletisim Yaynlar1.

Eserin Ozeti

17. yiizyilin fon olarak kullanildigi romanda, kara para sayesinde 6liimsiizliige,
dolayistyla sonsuzluga kavugsmayi isteyen Biiyilkk Efendi Ebrehe ile kara parayi
tesadiifen ele gegiren ve bu nedenle hayati degisen Biinyamin adli bir geng arasindaki
miicadele anlatilir.

Cerceve Oykii yontemiyle diizenlenen roman, asil anlatinin ¢evresinde anlatilan
baska hikayelerle zenginlestirilmistir. Bu nedenle romanda ¢erceve anlatinin akisi stk
sik kesilerek baska hikayeler anlatilir. Burada asil anlatidaki zaman sakli kalmak
kaydiyla yazar, mekani, zamani ve olaylar1 degistirir. Dolayisiyla romanda belirli bir
kronoloji takip edilmemektedir. Birbirinden bagimsiz gibi goriinen i¢ anlatilar, daha
sonra bir noktada birlesir. Romanda, Ebrehe’nin sonsuzluga ulagmak icin kara
paranin pesinden kosmasi, bu paranin Biinyamin’in eline ge¢gmesi ve Biinyamin’in
babas1 Uzun fhsan’in basina gelenler anlatilmaktadir.

Olaylar Istanbul’da gegmektedir. Roman, Uzun fhsan’m korsanlik yapan dayisi
olan Arap Thsan’in, giinlerden bir giin yaninda yillardir uyuyamayan Alibaz adindaki
bir ¢cocukla Uzun ihsan’in evine gelmesiyle baslar. (s.18) Uzun Ihsan, bilmeye ve
O0grenmeye meraklidir; ancak gezmeye cesareti olmadigi i¢in ¢izmek istedigi diinya
atlasini1 uykusunda gérdiigii rityalar ile ¢izmeyi istemektedir. Uzun Ihsan, bu haritay1

cizebilmek i¢in yesil renkte bir sivi iger ve riiyaya dalar. Biinyamin ise, annesi
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kiigiikken 6lmiis, kafasinda babasi ile ilgili cevaplanmamis bir siirli soru bulunan bir
delikanhidir. Bir siire sonra Arap fhsan 6liir. Daha 6nceden gevirmesi igin Kubelik’e
bir eser vermistir. Kubelik de bu eseri Zagon Uzerine Ottiirme' adiyla ve argo bir
dille gevirir. Arap Thsan 6ldiigii i¢in Kubelik, ceviriyi Uzun Ihsan’a birakir. Uzun
fhsan, bu yaziy1 okuyunca kendi varligindan bile siiphe duymaya baslar. Biinyamin
ise, kafasindaki sorulardan sikilinca rahat bir uyku ¢ekebilmek i¢in babasinin igtigi
stvinin tamamini iger ve uykuya dalar. Oldii zannedilen Biinyamin, mezara gomiiliir.
Ancak mezarin i¢inde gozlerini acan Biinyamin, bir ses yardimiyla mezardan ¢ikar.
Onun bu halini gorenler onun hortladigini zannederler; ama namin1 duyan Vardapet
adindaki lagimci, onu kendi yanma almak ister. Babasinin rizasin1 da alan geng,
boylece diinyay1 da tanima firsat1 bulacaktir. Babasi, ¢izdigi atlasi ona verir, basi
sikiginca agip bakmasini ister. (s.50) Biinyamin’in gorevi Ziilfiyar adli casusu
hapsedildigi kaleden kurtarmaktir. Bu arada kara para sans eseri eline gecer. Fakat
kalede askerlerle tutustugu kavgada yiizii taninmayacak sekilde paramparca olur.
Istanbul’da gizli teskilatin basinda bulunan Biiyiik Efendi Ebrehe, paray1 bulmak igin
Istanbul’un altin iistiine getirir. Paranin Biinyamin adli gecte oldugunu bilen Ebrehe,
Uzun Thsan’in evine giderek onu yakalar. Istedigi cevabi alamayan askerler onun
goziinii kor ettikten sonra onu dilenciler reisi Hinziryedi’ye satar. (s.89) Biitiin bunlar
olurken Alibaz, Istanbul’da bir cocuk cetesi kurmus ve herkesin basina bela olmustur.
Babasinin halini merak eden Biinyamin, onu aramaya baglar. En sonunda onu
dilencilerin iginde bulur. Dilenciler Kethiidasi Hinziryedi’nin Biiyiikk Efendi
Ebrehe’nin serefine verdigi yemekte Biinyamin, Ebrehe’nin hayatin1 kurtararak
onunla tanigma firsatt bulur. Ebrehe’nin sordugu sorulara karsi verdigi cevaplar,
herkeste ilgi uyandirir. (s.123) Bu olaylardan sonra Biinyamin, babasi ile konusma
firsat: bulur. Babasi ondan kendisini bir figiya sokmasini ister. Bdylece Uzun Ihsan,
Istanbul’dan bir gemiyle ayrilir. (5.129) Biinyamin, babasin1 gemiye bindirdikten
sonra Beyazit’ta gizli teskilatin bulundugu yere gider ve Ebrehe ile bulusur. Ebrehe
ona kara paranin éneminden bahseder. Bilinyamin, koynundaki paranin degerini o
zaman anlar. Kara paranin Gazanfer adli bir kumarcinin deposunda oldugunu

diistinen Ebrehe, Bilinyamin ile birlikte oraya gider. Oyun oynarlarken Gazanfer’in bir

19 Réné Descartes’in “Yontem Uzerine Konugmalar” adli eseridir.
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hilesini ortaya ¢ikarir ve orayr yakip yikar. Bundan sonra Ebrehe ile Biinyamin bir
konaga gecerek cariyelerle vakit gecirmeye baglarlar. Biinyamin, Aglaya adindaki
cariyeye asik olur. Sabah kalktiginda Aglaya’y1 yaninda bulamayinca Ziilfiyar ile onu
aramaya koyulur. Yolda, adi ugursuza ¢ikan Dertli ile karsilasirlar. Zilfiyar ona
kendilerine yaklasmamasini soyler; ama o aldirmaz. Bu ylizden Ziilfiyar onu
kirbaglamaya baslar. Biinyamin, Ziilfiyar’in elindeki kirba¢i alir ve onu bir gilizel
dover. Dertli ise Bilinyamin’e minnetle bakar. (s.174) Biinyamin daha sonra
Ebrehe’nin yanina gelir. Ebrehe, ona kehanet aynasinin hikayesinden bahsederek
sonsuz hiz, dliimsiizliikk, Mehdi gibi konular1 anlatir. Ebrehe bunlardan bahsederken
Uzun fhsan da séhretiyle Istanbul’a gelmektedir. Denildigine bakilirsa kor ve sagir bir
adam olan Uzun Ihsan, her seyi bilmektedir. (s.187)

Bundan sonra Alibaz’in hikayesi anlatilmaya baslanir. Bir kale kugatmasinda
savasin gercek yiiziinii goriince ¢ocuk oldugunu hatirlayip aglamaya baglar. Canini
kurtarmak i¢in burcunda siyah bayraklar dalgalanan bir kaleden igeri girer. Buradaki
kara giysili adamlardan biri, hazirladig1 karisimi1 Alibaz’a igirir ve yillardir uyku yiizi
gormeyen Alibaz, derin bir uykuya dalar. (s.197)

Bundan sonra Ebrehe, kehanet aynasimnin gelecegini sOyledigi Mehdi’yi
yakalattirir; ama adam Mehdi oldugunu kabul etmez. Adam, kehanet aynasi denilen
aletin nic¢in yapildigimi bir bir agiklar. Ebrehe ise anlatilanlara inanmaz ve iinli
iskenceci Hattakay’1 ¢agirir. Ebrehe’nin Hattakay zannettigi kisi, dilenciler kethiidasi
Hinziryedi’den bagkas1 degildir. Hinziryedi, Ebrehe’den intikam almak igin
dilencilerle teskilat1 basar ve Ebrehe’yi idam eder. Ebrehe, 6lmeden 6nce Bilinyamin
ile konusur ve kara parayr agzina koymasim ister. Kara para boylece Ebrehe ile
birlikte dilencilerin lonca binasina gémiilmiis olur. Bu arada Biinyamin, dilencilerin
elinden Dertli sayesinde kurtulur. (s.222) Biinyamin, dilencilerin elinden kagarak bir
hana siginir. Burada yillardir uyuyamayan bir tiiccarla karsilasir. Bu adam devamli
handa uyuyan bekgiyi izlemektedir. Yillardir uykusuz olan tiiccar ancak yillardir
uyuyan birini uyandirirsa uyuyabilecektir. Han bekg¢isi uyanacakken uykusu gelen
tiiccar, Blinyamin’e eyvallah bile demeden yatmaya gider. (234) Romanin sonunda
Biinyamin, babasinin kendisine verdigi atlas1 koynundan ¢ikarir. Atlasin adinin, Pus/u

Kitalar Atlasi oldugunu fark eder ve kendisine yazilmis mektubu okumaya baglar.
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Babas1 Biinyamin’e yasadigi biitiin olaylar1 aslinda kendisinin diisiindiigiinii
soylemektedir. Biinyamin’in yasadigi her sey babasi Uzun Ihsan’in riiyalarindan
ibarettir. (s.136) Biinyamin, mektubu okuduktan sonra yillardir uyuyan bek¢iyi

uyandirir; ancak adam kendini uyandiran kisiyi goremez.

Degerlendirme

fhsan Oktay Anar, bu eserinde dini metinlere sik sik gondermelerde
bulunmaktadir. Ozellikle kahramanlarinin isimleri basta olmak iizere onlarin yapip
ettikleri, kutsal metinlerdeki kisiliklerin birer yansimasi durumundadir. Eserin
sonlarinda uyuyamayan tiiccar, Blinyamin ismi i¢in, “Bu ad bizim memlekette bin
Yemin diye telaffuz edilir. ‘Sag elin oglu’ demektir. Baban seni ¢ok seviyor olmali.
Yoksa bdyle bir ad koymazdi sana.” der. (s. 233) Burada yazarin Thsan Efendi’nin
oglu i¢in neden bu ismi sectigi, agik bir bicimde ortaya konmustur. Kutsal metinlerde
ad1 gecen Biinyamin, Yakup’un on iki oglundan biridir. Yakup, ogullarinin i¢inden en
¢ok Yusuf ve Biinyamin’i sever. (Esed, 2000:469) Romanda kutsal metinlerden
aliman pargalar, klasik metinlerle kaynastirilmaya c¢alisilmistir. Romanda yalniz
cerceve Oykiide degil, i¢ anlatilarda da kutsal metinlerden oldukga yararlanilmistir.
Biinyamin’in karsisina ¢ikartilan Biiyilkk Efendi Ebrehe, kendini tanitirken
“...Mehdi’nin gelip benim gibilerle savagacagini ve biiyiik yalimin diger glinahkarlar
gibi beni de Mahser’e, Biiyiik Toplant1 yerine siiriikleyecegini 6grendim.” (s.180)
diyerek okuyucuya Deccal oldugunu agiklar gibidir. Romanda Biinyamin’in lagimci
ocagindan Vardapet ile kazis1 sirasindaki olaylara baktigimizda Nuh Tufani’na farkli
tarzda gondermelerin oldugunu gorebiliriz. Yine Ebrehe’nin 6zellikleri anlatilirken,
“yasak meyve” olayi sik sik animsatilir. Ayn1 zamanda Ebrehe, Kur’an-1 Kerim’in Fil
suresinde anlatilan ve Kabe’yi yikmaya gelen hiikiimdar gibi kot 6zelliklerle
donatilmistir.

Yazarin Puslu Kitalar Atlasi’nda Dogu anlati gelenegindeki fantastik atmosferi
yaratan varlik, nesne, kisi, olay ve uzamlardan biiytlik 6l¢iide beslendigini, romaninda

da Dogu anlat1 geleneklerine 0zgii bir fantastik diinya yarattigini gostermektedir.
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(Karaca, 2008:99) Yazar, romandaki fantastik diinyayr kutsal metinlerden aldig1

parcalarla daha da zengin bir hale getirmistir.

Kitab-iil Hiyel

1.-14. Bask1 1996-2006, Istanbul, iletisim Yaymnlar1.
15. Bask1 2007, istanbul, Iletisim Yayinlar1.

Eserin Ozeti

II. Selim (1789-1807) zamanindan II. Mesrutiyet’in (1908) ilanina kadarki
doénemin fon olarak kullanildig1 romanda, Istanbul’da usta cirak iliskisiyle yetisen ii¢
mucidin (hiyelkarm), kisiliklerinin bir yansimasi olan projelerini gerceklestirme
¢abalar1 anlatilmaktadir.

Yafes, gen¢ yasinda kiling dovme sanatina merak salar. Kisa siirede isinin ustasi
olan Yafes, Ziilfikar adinda bir kili¢ yapar. Yaptig1 bu kilingla esnaf seyhinin de
begenisini kazanan Yafes’e bir diikkan acilir. Ancak daha sonra Yafes makasa
benzeyen bir kili¢ daha yapar. Bu haber seyhin kulagina gidince seyh, geleneksel
kurallar1 hice sayip mertlikle bagdasmaz bir kilic yaptigi icin Yafes’in diikkanini
kapatir. Bundan sonra Yafes, Galata’da dolasmaya baslar. Vatansever oldugunu iddia
eden Yafes, padisaha makinelerden olusan bir tebaa kazandirmayir amaglamaktadir.
Bu yiizden eline gecen parayr hiyel ilmi i¢in harcar. Yafes, bir yolunu bularak
Miihendishane-i Bahri’ye girer. hiyel ilmi i¢in gerekli bir siirii bilgiyi burada 6grenir.
Bir siire sonra suyla temas edince patlayan budasyom adli maddeyi icat eder. Bunun
sirrin1 Ogrenmek isteyen hocasini bir yolunu bularak 6ldiiriir; ancak bunun sonucunda
okuldan atilir. (s.18) Okuldan atilan Yafes, yine hayal kurmay1 stirdiiriir. Bu sefer
suyun altinda ilerleyebilen bir debbdbe® yapmaya karar verir. Bunun igin gerekli
parayr da meyhanede tanistigt Zencefil Celebi’den karsilayacaktir. Ancak bu proje

i¢in ihtira belgesinin alinmasi sarttir. Zencefil Celebi, bunun i¢in ugrasir; ama Hiyel

2 Kale duvarlarim oymakta kullanilan bir savas aleti. (Devellioglu, 1990:202)
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Kalemi Reisi Uzun fhsan Efendi ile bir tiirlii goriisemez. Bu arada Yafes, baska
projelerle ugrastigi i¢in kendi paymi ortagi Zencefil Celebi’ye otuz altin karsiliginda
satar. Zencefil Celebi boylece kendi felaketini hazirlamistir. Riisvet vermekten parasi
suyunu ¢eken Zencefil Celebi, en sonunda delirir. (s.27)

Olanlardan ders almayan Yafes, yaptig1 elektrik yiiklii Leyden Sisesi sayesinde
meyhanede basi dertten kurtulur ve biraz da para kazanir. Oradakilere, bundan bdyle
kendisine “Celebi” demelerini, aksi takdirde sisedeki cinle kendilerini ¢arpacagini
sOyler. Yafes Celebi, bundan sonra saksagan yuvalarindaki altinlar1 toplamaya baslar.
Buradan topladigi altinlarla kendine Galata’da bir ev ile ¢esitli hiyel kitaplart satin
alir. Yafes, bundan sonra diisahi’' ve Ziilkarneyn denilen toplarin projelerini hazirlar.
(s.39) Biitiin projelerini hazirlayan Yafes Celebi, solugu Hiyel Kalemi Reisligi’nde
alir; ancak istediklerini bir tiirli gerceklestiremez. Yafes Celebi, bu yiizden
meyhanelere dadanir. Yafes’in sonraki projesinin adi, kallaptir.* Gerekli belge icin
Uzun fhsan Efendi’yi atlayarak Alemdar Mustafa Pasa’ya ¢ikar. Cizimler,
uygulamaya deger goriiliir ve kendisine 6denek ayrilir. Ancak yenigeriler ayaklanirlar
ve bu olay sonunda Alemdar oldiiriiliir. Yafes Celebi, kendine ayrilan ddenekten de
olur. Yafes Celebi, bundan sonra Caliid adinda bir kole alir ve bir denizalt1 projesi
iizerinde c¢alismaya baslar. Uzun Ihsan Efendi’nin bu ara¢ igin de ruhsat
vermeyecegini bildiginden Davut adindaki ¢ocugunu kacirir. (s.57) Yafes Celebi,
denizalt1 projesini gergeklestirmek icin Avram Efendi’den borg alir ve karsiliginda
evini ipotek ettirir. Denizaltiyr bitirdikten sonra padisahin denizde oldugu bir sirada
denizin dibinden ¢ikmay1 planlar. Bu arada evinin tapularini kolesine biraktigi bir
vasiyet yazarak kolesi Caltid’a verir. Her sey planlandig gibi gitmez. Yafes Celebi
6liimden son anda kurtulur ve hiyel ilmine tévbe eder. (s.81)

Romanin ikinci boliimiinde Calid’un yapip ettikleri anlatilir. Bu ise tovbe eden
Yafes Celebi, kdlesinin bu is ile ugragmasini istemez. Siinnet olmasi kosuluyla onu
serbest birakir. Ge¢imini saglamak i¢in saat tamir etmeye baslayan Calad, saat tamir
etmeyi birakip tiifenk, tabanca tamir eder. (s.71) Calad, bir giin ustasinin elinde

iktidar tasini goriir. Bundan sonra Calfid, projelerini hayata gegirmek icin ugrasir. Ilk

2l Catal agag; tomruk, su¢lunun boynuna takilan catal agac. (Devellioglu, 1990:231)

2 Kaliptan kaliba giren, diizenbaz, hilekér. (Devellioglu, 1990:582)
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projesi olan Devridaim makinesinin sirrin1 ¢dzmek icin ustasinda gordiigii iktidar tasi
gereklidir. Yafes Celebi, ¢iragina bu isin sirrin1 vermeyi kabul eder. Ancak Caltid’u
evin bodrumunda kirk giin boyunca ddvecektir. Iskence bitince Calid hayal
kirikligin1 ugrar; ¢iinkli ustast ona Devridaim makinesinin sirrini artik medreselerde
degil, kafasinda aramasi gerektigini sdylemistir. (s.84)

Yafes oldiikten sonra ev, Caliid’a kalir. Caliid bundan sonra tabiatin yedi
kuvveti hakkinda diisiinlir durur. Ancak her sey sonunda gelip iktidar tasina
dayanmaktadir. Caliid, tabiattan intikam almak icin her seyi yok edecek bir makine
yapmayt planlamaktadir. Kendi c¢abalariyla Devridaim makinesinin  sirrini
¢ozemeyecegini anlayan Caltd, Diyarbakir’dan Yagmur ve Samur Celebileri de
yanina alir. (s.107) Bu arada Calld, ziirriyetinin devam etmeyecegi korkusuyla kari
iistine kar1 alir; ama biitlin ¢ocuklar1 daha dogmadan oliir. Cinsel organinin
kesilmesinden sonra esleri de onu terk etmeye baslar. Devridaim makinesi on yilda
tamamlanir; ancak Calid bu sirada elli yasin1 gegmistir. Bu yiizden kendisine Uzeyir
adinda bir ¢ocugu cirak alir. Caltid, onu yilan projesini gergeklestirmek i¢in yetistirir.
Omriiniin son yillarinda olan Caltid, bilhassa Davut’a zevk igin iskence eder.
Calid’un yaslanmasina ragmen Davut, hep alti yasinda kalir. Sonunda Davut’un
boynundaki sabir tasi catlar ve o zamana kadar aglamayan Davut aglar. (s.116)
Davut, eline aldig: iktidar tagin1 Calid’un kafasina atar ve Cal(d oracikta yere yi8ilir.
Calid’un aklma, ustasmin dedigi “Iktidar tasin1 medresede degil kafanda ara.” sozii
gelir ve 6ldiikten sonra ¢irag1 Uzeyir’den saglarini kazitmasini ister. Uzeyir, Caltid un
saglarini1 kaziyinca yilar 6nce Yafes Celebi’nin miirekkeple dovdiirdiigii dovmeyi
gorur.

Romanin iigiincii boliimii Uzeyir’in yapip ettiklerine ayrilmistir. Uzeyir, korkak
ve siinepe yetistirildigi i¢in evin alisverisini Davut’a yaptirir. Bu arada Uzeyir de
Yilan makinesi lizerinde ¢alismaktadir. Disaridaki diinyayr ¢ok kotii olarak hayal
ettiginden yilanin etrafim silahlarla donatir. Ancak Uzeyir, bu projeyle ilgili her seyi
firnda yakarak boyle bir makinenin yalnizca kendi beyninde sakli olmasini
saglayacaktir. Bu arada Uzun ihsan Efendi, yillar énce kaybolan gocugu Davut’u
almaya gelir. Uzeyir, Davut gittikten sonra digar1 ¢ikmaya cesaret edemez. Kendini

Yilanm1 tamamlamaya adar. Sonunda yaptiklarima pisman olur. Ardindan disar
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ctkmaya cesaret eder. Uzeyir, kendisinden once evde yasamis bulunanlarin
hikayelerini merak eder ve bu is icin Uzun fhsan Efendi’den yardim ister. Uzun Thsan
Efendi ona bir defter verir. Bu defterde sadece bir nokta vardir. Bu sayede Uzeyir,
hayal anlamina gelen “tahayytiil” ile hiyel anlamina gelen “tahayyiil” arasindaki farkin
bir noktadan ibaret oldugunu anlar. Boylelikle yasadigi evin ge¢misini bulamazsa
hayal etmesi gerektigini diistiniir. Yillar 6nceki ipotek anlagmasi yiiziinden evi terk
etmek zorunda kalan Uzeyir, Calid’un kaldig1 odaya girince mangalin iginde iktidar
tasin1 goriir. Tasin iizerinde Latince ciimlelerin yan1 sira, “CAHIL YAFES BU TASA
DOKUNDU.” gibi ifadeler de vardir. Sabaha kadar bu tasla ugrasan Uzeyir, sonunda
sirr1 ¢ozer. Mesele adeta bir nokta kadar basittir. Uzeyir Bey’den o giinden sonra
haber alinamaz. Ancak Uzun Thsan Efendi, onun yanindan ayirmadigi ve iginde

yalnizca nokta bulunan deftere, Kitab-iil Hiyel dedigini rivayet etmistir.

Degerlendirme

Bu eserde insanlarin tabiata hiikmetme hirslar yiiziinden distiikleri durumlar,
ironik bir sekilde anlatilmistir. Eserin basindan itibaren geleneksel anlatilarda
karsimiza ¢ikan ifade kaliplar sayesinde yazar, zamani genis bir alana yayma imkani
bulur. Puslu Kitalar Atlasi’nda oldugu gibi yazar, kahramanlarinin isimlerini kutsal
metinlerden se¢mistir. Romanda algakgoniilliiliigii ve iyiyi temsil eden Davut, tipki
kutsal metinlerde oldugu gibi hirs1 ve giicli temsil eden Golyat’in (Calid) karsisina
cikan Davut Peygamber gibi iinlii hiyelkar Caltid’un karsisina ¢ikarilmistir. Yazar,
romaninda Kur’an-1 Kerim’den ayetleri iktibas ederek kahramaninin Davut

Peygamber’e benzedigini agikca belirtmek istemistir.

Efrasiyab’in Hikéyeleri

1.-16. Bask1 1998-2006, Istanbul, iletisim Yaynlar1.
17. Baski 2007, Istanbul, iletisim Yayinlari
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Eserin Ozeti

Masalims1 bir gergekligin s6z konusu oldugu roman, Anadolu’nun g¢esitli
sehirlerinde ve kdylerinde anlatilan fantastik hikayelerle birlikte hayali kahramanlarin
hikayelerini kapsayan bir eserdir. Romanda anlatilanlar aslinda Cezzar Dede’nin
torunlarina anlattig1 hikayelerden ibarettir. Yazar, bu romaninda da g¢erceve hikaye
yontemini kullanmistir. Alt hikayelerde islenen konular, korku, din, ask, cennet-
cehennem, Oliim-hayattir. Konular, genel anlamiyla daha onceki eserlerde de farkli
baglamlarda islenmistir.

Cergeve hikaye, Oliim’iin canini almak icin Cezzar Dede’ nin evine gelmesiyle
baslar. Oliim onunla bir anlasma yapar ve pesinde olduklari Uzun Thsan adindaki
kisinin canim1 alincaya dek birbirlerine hikdye anlatmaca oyunu oynarlar. Cezzar
Dede, anlattig1 her hikaye karsiliinda bir saat dmiir daha kazanacaktir. Romanda bu
sekilde anlatilmis sekiz adet i¢ anlati bulunmaktadir. Bu anlamiyla romanin, Binbir
Gece Masallari, Mantiku’t-Tayr, Tatiname gibi Dogu klasiklerinin yaninda
Decameron Oykiileri gibi Batil1 eserler 6rnek alinarak kurgulandigini sdyleyebiliriz.

Oliim, Apturrahman adli bir kabaday1 ile oyun oynamaya karar verir. Kabaday1,
oyunu kazanirsa dmriine yliz sene daha katilacak; ancak kaybederse oyundaki esinin
de can1 almacaktir. Oliim, oyunda Cezzar Dede ile es olur. Apturrahman da gocukluk
arkadasimi es olarak alir. Apturrahman’in esi okeye ddnerken Oliim, oyunu bitirir.
Apturrahman’in  esi gercegi anlayinca kendini vurur. Buna dayanamayan
Apturrahman da kendini 6ldiiriir. (s.16)

Oliim, Cezzar Dede ile de hikdye anlatma oyunu oynar. Ilk hikayeyi Oliim
anlatacaktir. Bu esnada kara kapli defterine bakan Oliim, canini alacagi kisinin Uzun
Ihsan oldugu goriir ve onun canini almak i¢in Cezzar Dede ile Selam Mahallesi’ne
dogru yol alirlar. Boylece Oliim, Giinesli Giinler adl1 hikdyeyi anlatmaya baslar. Bu
hikdyede 1940’1 yillarda Anadolu’nun orta yerindeki bir kdyiin yaninda bulunan
yatili okulda gecen olaylar anlatilir. (s.18-37)

Oliim, hikayesini tamamladig1 sirada iki yolcu Selam Mahallesi’ne gelmistir.
Mahalle olduk¢a kalabalik oldugundan Oliim, Uzun ihsan’i goziinden kagirir.

Defterine bakinca onun Aden Mahallesi’ne kagtig1 anlar. Bu arada hikdye anlatma
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sirast Cezzar Dede’ye gelir. Cezzar Dede, Bidaz in Laneti adli hikdyeyi anlatmaya
baslar. Bu hikayede, define hikayeleri dinleye dinleye yolunu sasirmis olan
Kalliogullarindan Hamdi’nin define arama macerasi anlatilmaktadir. (5.39-54)

Hikaye bittigi sirada Aden Mahallesi’ne gelirler. Oliim bu sirada bir kemanci ile
gdz goze gelir ve ondan Uzun Thsan’m yerini sdylemesini bekler. Kemanci
duygulandigindan Uzun Thsan’in yerini sdyleyemez ve Uzun Ihsan kacar. Oliim, yine
defterini agar. Bu kez de iki yolcu Meva Mahallesi’ne dogru yol almaya baglar. Bu
arada Cezzar Dede, Bir Hac Ziyareti adli hikdyeyi anlatir. Bu Oykiide,
Diyarbakir’daki Divana adli kdyde bulunan yetmis yasini ¢oktan agmis bir imamin
caminin serefesinden goklere yiikselmesi, daha sonra yerine imam hatip mektebinden
mezun olan geng¢ bir imamin ge¢gmesi, ardindan geng imam ve iki yol arkadasinin hac
vazifesini yapmak iizere ¢iktiklar1 yolculuktan bahsedilmektedir. (s. 57-82)

Ihtiyar, hikyeyi bitirince iki yolcu Meva Mahallesi’ne gelmistir. Uzun Ihsan,
curcunadan yararlanarak yine Oliim’iin ellerinden kurtulmustur. Oliim, bu arada
Diinya Tarihi adli hikayeyi anlatmaya baslar. Bu kez istikamet, Elhalid Mahallesi’dir.
Bu Oykiide Aptiilzeyyat adli varlikli bir tliccarin gordiigli bir riiya iizerine varin
yogunu fakir fukaraya dagitarak riiyasinda gordiigii Salih adindaki ak sacli, aksakalli
piri bulmak iizere ¢iktig1 zorlu ve bin bir mesakkatli yolculuk anlatilmaktadir.
Aptiilzeyyat’in riiyasinda gordiigii Salih adindaki veli kimse, kendisinin ihtiyarligidir.
(s.85-138)

Elhalid Mahallesi'ne gelen iki yolcu Uzun lhsan’i burada da ellerinden
kacirirlar. Hikdye anlatma siras1 Cezzar Dede’ye gelir. Cezzar Dede bu kez, Ezine
Canavari adli hikayeyi anlatirken iki yolcu Makame Mahallesi’ne dogru yol alirlar.
Bu hikdyede ise olaylar daha tasranin tasra oldugu zamanlarda Ezine adli bir
kasabada yasayan Hamiyet adl1 dul bir hanim ve gelinlik ¢agdaki dort kiz1 ile aym
kasabada yasayan Ayvaz adli dul bir adam ve evlilik ¢cagindaki dort oglu etrafinda
gelisir. (s. 141-187)

Hikaye bittikten sonra iki yolcu, Makame Mahallesi’ne gelmistir. Burada da
Uzun Ihsan, Oliim’iin ellerinden kagmayi basarmistir. Defterini acan Oliim,
gidecekleri yerin Naim Mahallesi oldugunu sdyler. Hikdye anlatma siras1 Oliim’e

gelmistir ve Oliim, Hirsizin Aski adli hikdyeyi anlatmaya baslar. Bu kisimda vaktiyle
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Bursa yakinlarindaki kasabalardan birinde yasayan Fezai adindaki hassas ve ince
ruhlu bir gencin, ¢aldigi keman sonrasinda yasadigir duygusal ve trajik olaylar1 konu
edinmektedir. (s. 191-203)]

Oliim, hikayesini bitirdiginde iki yolcu Naim Mahallesi’'ne gelmistir. Uzun
fhsan’mn kaldig1 evin 6niine geldiklerinde bardaktan bosanircasma yagmur yagmaya
baslar. Oliim, Uzun ihsan’mn kaldig1 odada kiigiik bir ¢ocugun resim yaptigimi goriir.
Uzun Thsan’in canmi alacakken ¢ocuk, paletinden aldig1 sar1 boyay: tuvale siirer
siirmez giines aciliverir. Aydinliga dayanamayan Oliim, gdzlerini elleriyle kapatinca
Uzun Thsan, firsattan istifade ederek yine kagar.

Uzun ihsan’in Heyevan Mahallesi’ne kagtigini bilen Oliim, Cezzar Dede ile
yola koyulur. Hikaye anlatma sirasi kendisine gelen Cezzar Dede, Sarap ve Ekmek
adli hikdyeyi anlatir. Bu anlatida vaktiyle Kayseri’de yasayan, anasinin biitlin
israrlarina ragmen evlenmeye yanagmayan Zeynelabidin adli gencin bir meyhanede
hutbesini dinledigi hocanin, kizi Bestenur ile arasinda yasanan hiiziinli ayrilik
Oykisiinii dinlemesinden sonra, evlenip ¢ocuk sahibi olmaya karar vermesinden
bahsedilmektedir. (s. 206-219)

Hikayesini bitirdikten sonra Cezzar Dede, cennetin ¢ocuklarin yeri oldugunu
soyler. Bu arada Heyevan Mahallesi’ne gelmislerdir. Uzun Ihsan’i burada da
bulamayan Oliim, defterine bakar ve Firdevs Mahallesi’'ne dogru yol alirlar. Hikaye
anlatma siras1 Oliim’dedir ve o, Gékten Gelen Cocuk adli hikdyeyi anlatir. Bu
boliimde ise Anadolu’nun orta yerinde bulunan bir kasabada ellili yaslar1 ¢oktan
geride birakan bir ¢iftin bekledikleri cocugun bir gece vakti bahgelerine diismesi ve
ardindan bu olaganiistii cocugu arzu ettikleri bi¢cimde yetistirmeye caligmalarindan
bahsedilmektedir. (s. 223-235)

Oliim, hikayesini bitirdikten sonra Cezzar Dede baska hikdye anlatmak istemez.
Cezzar Dede her hikdyenin bir sonu olduguna inanir ve Oliim’den canini almasini
ister. Bu arada Firdevs Mahallesi’ne Uzun Ihsan’in kaldig1 eve gelen Oliim, evin
oniinde korkung bir kopek ile karsilasir. Uyuyan kopegin yanindan gegen Oliim,
odanin penceresine uzanarak Uzun ihsan’1 seyreder. Bu esnada kendi kiz kardesi

uykuyu gbriir; ancak bir siire sonra uyku kaybolur. Oliim, bagirarak Uzun Ihsan’i
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uyandirir. Seslere gelen kopek, Oliim’iin ayaklariin dibinde havlamaya baslar.
Firsat1 ganimet bilen Uzun fhsan, Oliim’den yasamasi icin ek siire almay1 basarir.
Bundan sonra Oliim, canini almak icin Cezzar Dede ile kasabanin disina cikar.
Bu sirada Cezzar Dede’nin torunlari gelir. I¢lerinden biri Oliim’ii tanir. Diger torunlar
ise dedelerini vermeyeceklerini sdylerler. Oyun oynamay1 seven Oliim, onlara giines
batana dek yliziinli giildiiriirlerse dedelerini kendilerine verecegini soyler. Cocuklar,
giines batmak iizere oldugu halde Oliim’ii giildiirmeyi basaramazlar. Torunlarin
icinden en kii¢lik kiz, buna dayanamaz ve aglamaya baglar. Tam bu sirada bir catirti
sesi gelir. Oliim, kiiciik kizin bu haline dayanamamus ve yiiziindeki miihiir kirilmistir.
Torunlarin yatma zaman geldiginden Cezzar Dede, son soziinli de sdylemis ve

hikayeyi bitirmistir.

Degerlendirme

Efrasiyabin Hikdyeleri, yazarin dnceki eserleri Puslu Kitalar Atlas: ve Kitab-iil
Hiyel gibi igerigindeki felsefi alt yap1 ve gondermeler yoniinden dikkat gekici
niteliktedir. Yazar, metnini olustururken cerceve Oykii tekniginden yararlanmistir.
Cergeve Oyki, kolay anlasilabilir bir zemin {izerine kurgulanmakla birlikte fantastik
ogelerle zenginlestirilmisti. Romanm ana karakterlerinden biri olan Oliim,
kisilestirilmistir. Yazar, 6liimii kisilestirirken onu kutsal metinlerde ve geleneksel
anlatilarda gectigi sekilde islemeye calismistir. Gerek mekan gerekse Oliim’iin
etrafindaki kisilere baktigimizda bu dedigimiz daha iyi anlagilir. Oliim’in kiz
kardesinin uyku olmast (s.238), mekanlar tasvir edilirken kutsal metinlerdeki
“yaratilis” figiirinlin kullanilmasi (s.133), alt anlatilardaki kahramanlarin isimleri ve
daha birgok oOzellik kutsal metinlerden izler tasimaktadir. Daha cerceve Oykiiyl
kurgularken mekani cennetin bir yansimasi gibi diisiinen yazar, alt anlatilar1 bu
cergeve lizerine yerlestirmeye ¢alismistir. Alt anlatilarda daha ¢ok iyi-kotii zithginin
tizerinde durulmakla birlikte, sonraki eserlerde ¢ok kullanilacak motiflerden biri olan

“Tellak Yahya” motifi de ilk defa kullanilmistir.
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Amat

1. 2. 3. Bask1 2005-2006, Istanbul, Iletisim Yayinlari.

Eserin Ozeti

1670’li yillarin fon olarak kullanildigi romanda, Amat adindaki Osmanl
kalyonunun Ege {izerinden Navarin’e dogru seyr i seferi sirasinda karsilastigi olaylar,
insan ile seytanin ezeli miicadelesine benzetilerek anlatilmistir.

Roman, ¢esitli rivayetler dogrultusunda 58 toplu biiyiik bir kalyonun uzun ve
kanli bir sefer i¢in rithtimda beklediginin sdylenmesiyle baslar. Gemiyi yaptiran
Diyavol Pasa, miirettebat1 da kendi segmistir. Gemiye kendi istegi disinda gelen tek
kisi, Kirbag Siilleyman’dir. Gemi, Kabil’in kardesi Habil’i oldiirdiigii, Zekeriya ve
Firavun’un karist Asiye’nin 6ldiigii ugursuz Sali giinii sefere c¢ikmistir. (s.40)
Geminin ki¢ aynaligina siyah yaziyla AMAT ismi yazilmstir.

Tefriciye koyl yakinlarina geldiklerinde savas isareti sayilan kos vurulur.
Diyavol, giiverteyi Ali Reis ile Siileyman Reis’e birakir. Hangisi miirettebata soz
gecirirse ikinci kaptan o olacaktir. Siileyman Reis, Ali Reis ile girdigi miicadeleyi
kazanir. Miirettebat, kendilerinden istenileni eksiksiz yapmistir. Ancak Diyavol Pasa,
bununla yetinmez ve Siilleyman’dan miirettebata yapamayacaklar1 seyi degil de
yapmak istemeyecekleri bir seyi yaptirmasini ister. Siileyman Reis de onlara
Miisliman kd&yiiniin camisinin minaresini yikmalarini emreder ve zorla da olsa
yiktirir. Siileyman, bdylece koca reis olur. Bu olaylardan sonra Diyavol, Siileyman
Reis’e istedigi zaman kamarasina girebilecegini, biitiin kitaplar1 okuyabilecegini; ama
kara kapli kitaptan uzak durmasimi sdyler. Bir siire sonra Amat, bir firtinaya
yakalanir. Gemi kayaliklara dogru siiriiklenirken Siileyman, “Ey riizgar! Dur artik
dur!” diye bagirinca riizgar kesiliverir. (s.100) Bu arada Nuh Usta, gemideki 21
kisinin remil falina bakar ve hepsinin bir zamanlar cinayet isledigini sdyler. Ustelik
bu 21 kisinin falinda ugursuz sayilan bir sekil ¢ikmistir. Yakisikli bir geng olan Afili
Zekeriya, Diyavol’un bulunmadigi bir sirada kamarasina girer boy aynasinda kendini

doya doya izler. Ancak aynada sivri digli, kdse suratli ve sapsari birini goriir ve
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hayata kiiser. Bundan sonra Amat, bir Venedik kalyonunun saldirisina ugrar ve zarar
gorlir. Geminin en yakin karaya cekilip tamir gérmesi gerekmektedir. Siilleyman Reis,
bunun i¢in Diyavol Pasa’y1 arar; ama onu higbir yerde bulamaz. Ikinci kaptan olarak
istikametlerinin Malta adas1 oldugu emrini verir. (s.127) Burada geminin onarimi
yapilip tekrar denize agilacakken Diyavol Pasa ortaya ¢ikar. Siilleyman Reis’i verdigi
bu karardan dolay1 cezalandirir ve Abuzer Reis’i ikinci kaptan olarak atar. Bu esnada
peslerine Saint Jean Sovalyelerine ait {i¢ biiyiik gemi takilmistir. Diyavol Pasa,
Abuzer Reis’e Amat’t bu gemilerden kurtarmasini tembih eder. Abuzer Reis de
Amat’in fenerini sOndiirlir. Miirettebat bunu serefsizlik olarak goriir ve Abuzer
Reis’ten nefret eder. Bu olay an sonra miirettebat, geminin grandi direginde Osmanl
sancagl yerine kara bir sancagin asili oldugunu goriir. Bu sancak Diyavol Pasa
tarafindan asilmistir ve bunun gemideki giinahkarlarin sembolii oldugunu belirtmistir.
(s.179) Bundan sonra Diyavol Pasa, karsilarinda duran iki Osmanli gemisine
saldirmalarin1 emreder. Miirettebat, iki Osmanli gemisini batirir. Géziinden vurularak
Olen Abuzer Reis, Diyavol’un emri ile agzina mese palamudu konularak geminin
ambarina atilir. Bu olaylardan sonra Amat, ugursuz bir sisin i¢ine girer. Miirettebat,
kendini 20-25 gemiden olusan Venedik donanmasinin i¢inde bulur. Gemilerden
aglayis ve inleyis sesleri gelmektedir. Gemilerde degerli bir seylerin bulundugunu
zanneden tayfalar, donanmanin arkasindan gelen yiik gemisini batirirlar. Ancak
gemiden gelen veba illetiyle Amat’taki 6liimler hizla ¢ogalmaya baslar. (s.215) Nuh
Usta, vebaya yakalananlara muska yazmaktadir. Nuh Usta, bu muskalarin i¢ine her
gemicinin 0ldiirdligii kisilerin isimleriyle beraber bir tane de mese palamudu koyar.
Gemi, bundan sonra Navarin’e dogru yol almaya baglar. Amat, Navarin’deki denizci
mezarligindan kesilen 247 mese agacindan yapilmistir.

Hal boyleyken hala 6liimsiizlik pesinde kosan Siileyman Reis, Ali Reis ile
karsilagir. Ali Reis, ona okumasi gereken asil kitabin Diyavol’un yasakladig: kitap
oldugunu soyler. Siilleyman Reis, derhal kaptanin kamarasina gider ve yasak kitabi
okumaya baglar. Aynanin i¢inde saklanan Diyavol, oradan ¢ikarak Siileyman Reis’i
yakalar. (5.220) Ceza olarak onu diger miirettebatin atildig1 ambara kapatir. Siileyman

burada bir siirii 6lii insan goriir. Ilging bir sekilde herkesin alninda AMAT ibaresi
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yazilidir. Buradaki 6liiler i¢inde geminin borucusu olan Esek Israfil’i de goriir. Israfil,
aniden kalkar ve elindeki boruyu kulaklar1 sagir edercesine ottiiriir.

Kuyruklu Riza Celebi’nin Kitabii’l Iber’de anlattigina gére bir haham ¢camurdan
bir insan yaparak alnina “EMET” yani “ger¢ek” yazmis; boylece bu “insan” canlanip
her emri yerine getirmistir. Ancak kelimenin basindaki “Alef” harfi silindigi i¢in
“EMET”, “MET”e; yani “Olim”e donlismiis ve camurdan yapilmis bu beden de
hayatin1 kaybetmistir. Ayrica bu eserde Navarinli Yahudilerin “EMET” kelimesini
“AMAT” diye telaffuz ettikleri belirtilmistir. Aynen bu sekilde Kaptan Diyavol
(Azazil/Seytan) da, gemisindeki oOliilerin alnina “AMAT” yazarak onlar1 tekrar
diriltmeyi amaglar. Bu sekilde her istedigini yapan, yalnizca kendisine itaat eden bir
giinahkarlar ordusu kurmak arzusundadir. Ancak yasak kitab1 okuyarak hakikati
Ogrenen Siileyman Reis, kaldigi ambardan kurtularak topun basma gecer. Geminin
ki¢c aynaliginda bulunan “AMAT” isminin “A” harfini diigiirdiikten sonra geriye
“MAT” kalir. Bu kelime 6liim anlamina geldigi i¢in gemi bir anda paramparga olur.
Boylece kendisini ve miirettebat1 sonsuza kadar seytanin esiri olmaktan kurtaran

Siileyman, iyilerin 6diilii olan sonsuz ahiret hayatinin giizelliklerini de hak etmis olur.

Degerlendirme

Yazar, bu romaninda olaylar1 anlatma g¢abasindan ¢ok, bir dekor yaratma
pesindedir. Bu dekor, romanda dongiisellikle verilmeye ¢alisiimistir. Kisiler ve temsil
ettikleri anlamlar, gegmis zaman boyutlarinda yer tuttugu i¢in bugiline seslenen bir
anlam dizgesi tasimazlar. (Orgen, 2008:164) Fantastik dgelerle birlikte Amat’1 diger
romanlardan farkli kilan bir diger yon de romanin dilidir. Yazar, dili daha c¢ok
geleneksel metinlerdeki anlatma iislubuyla vermeye calisir. Dolayisiyla Amat’1 6zgiin
kilan en 6nemli 6zellik, bu eski metinlerden gelen ‘rivayet iisliibu’ ve Oyki iginde
Oykii anlatma teknigidir. (Karaca, 2006:32) Yazar, dili olayin gectigi zaman ve
mekana gore kullanmakla birlikte kahramanlariin psikolojilerini de romanin diline
yansitmistir.

Amat, tarihsel-fantastik 6geler iizerine kurulmustur. Kutsal metinlerden alinan

parcalar sayesinde kahramanlarin psikolojileri bu fantastik dgelerin i¢inde eritilmeye
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calisilmigtir. Romana bu agidan baktigimizda romanin kurgusunun ii¢ temel figliriin
cevresinde gelistigini sdyleyebiliriz. Bunlardan birincisi seytan, ikincisi giinahkarlar,
iclinciisii de seytana karsi ¢ikan giictiir. (Karaca, 2006:33) Bu figiirlerden seytan,
Diyavol Paga’ya; giinahkarlar, gemideki miirettebata; seytana karsi koyan gii¢ ise
Siileyman Reis’e denk gelmektedir. Bu nedenle romanda islenen ana konu, seytan ile
insanin miicadelesidir. Roman bu a¢idan geleneksel anlatilardan mesnevilere
benzemektedir. Mesnevilere baktigimizda da sembolik bir anlattimin oldugunu
gorebiliriz. Mesnevilerdeki bu sembolik anlatim ise Kur’an-1 Kerim’den gelmektedir.

Kitab-iil Hiyel’in girisine Kur’an-1 Kerim ve Tevrat’tan ayet iktibas eden yazar,
bu romanin girisine yalnizca Tevrat’tan ayet almistir. Yazarin bu ayetleri iktibas
etmesindeki temel amag, okuyucu yarattigir fantastik ortamin ic¢ine hazirlamaktir.
Postmodern romanin en énemli 6zelliklerinden biri olan bu 6zellik sayesinde yazar,

vermek istedigi mesaj1 da romanin kurgusu haline getirmistir.

Suskunlar

1. Bask1 2007, istanbul, iletisim Yayinlar1.

Eserin Ozeti

Istanbul’un Sultan II. Ahmet (1691-1695) saltanatindan sonraki dénemlerinin
fon olarak kullanildigr romanda, Tagut’un 6liimsiizliik vaadiyle onun her istedigini
yerine getiren yardimcisi Ciice Efendi lakapl Pereveli Haci Iskender’in, Istanbul’da
bulunan alt1 musiki tistadin1 6ldiiriip, yedinci ve son iistat olarak Batin Hazretleri’nin
neyinden Hayat Nefesi’ni dinleyerek sonsuz hayata ulagsma arzusu ve bu amacina
ulagmak icin bir Mevlevi dervisi olan Eflatun ve agabeyi Davut ile girdigi miicadele
ele alinmaktadir.

Cerceve Oykii yontemiyle kurgulanan romanda olaylarin son derce karisik
olusu, romanin 6zetlenmesini son derece giiclestirmektedir. Bu nedenle olaylarin

seyrini bolmeden romanin 6zetlenmesini uygun gordiik.
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Sultan II. Ahmet (1691-1695) devrinin anlatildigi roman, ihtiyar bir bek¢inin
Yenikap1 Mevlevihane’sinde mavi bir 151k gdrmesiyle baslar. Istanbul’da herkes {inlii
bir musikisinas olan Asim’in 6ldiiriilmesini ve hayaleti konusmaktadir. Bu cinayeti
vaktiyle Asim’in kolesi olan Pereveli iskender islemistir. Kisa boylu oldugu igin
“ciice” diye anilan Iskender Efendi’nin asil adi, Alessandro Perevelli’dir. Yillar 6nce
esir aliarak Kostantiniye’ye getirilmistir. Iskender Efendi, riimcege benzeyen elleri,
uzun ve on iki parmagi ile gembaloyu muhtesem bir sekilde ¢almaktadir. Sur disinda
bekar hayati yasayan Kanuni Asim, ¢ok ucuz bir fiyat deyerek Ciice’yi satin alir.
(s.247) Asim, zamanla ondaki miizik bilgisinin farkina varir. Ciicenin yaptig1 besteler,
Asim’m sohretine sohret katar. Bunun farkinda olan Ciice, Asim’la bir anlasma yapar.
Buna gore yapacagi besteler karsiliginda Asim, Ciice i¢in bir 4zitname yazacak ve
imzalayacaktir, ayrica gelirinin onda birini ona verecektir. Teklife nce kizan Asim,
mecburen bu teklifi kabul etmek zorunda kalir. (s.250) Bundan sonra Ciice, her hafta
bir tane beste bagladiktan sonra Kostantiniye’ye cikar ve etrafi tanimaya baslar.
Yalnizca diinyalik islerin gecer ak¢e olmadigini goren Ciice, Sahaflar Carsisi’na gidip
dini kitaplar alir. Boylece kendini ¢esitli alanlarda yetistirir. Fatih Camii cemaatine
katilir ve kendini Pereveli Iskender olarak tanitmaya baslar. Kisa siire sonra da Yusuf
Pasa Camii’nde vaaz vermeye baslar. (s.251) Asim bu arada Galata’da gordiigii Neva
adindaki giizele asik olur. Giiniin birinde Asim Misir Carsisi’nda Ciice ile dolasirken
bu giizeli ona da gosterir. Ciice de Neva’ya bir bakista sik olur. (s.253) Asmm,
kendisine yiliz vermeyen bu giizel i¢in bir saz semaisi diizenler. Bu semai o kadar
giizel bestelenmistir ki dinleyenin aklin1 basindan alabilir. Bunu bilen Ciice, Asim
sabahleyin kapida ayakkabilarini baglarken mutfaktan bir satir alir. Tam kafasina
vuracakken Asim onu yakalar. Ceza olarak da sag elinin basparmagini keser. Ancak
Ciice, geceleyin Asim’m bogazini keserek oldiiriir. Evdeki parayr da alan Ciice,
Galata’ya yerlesir. Asim’m Neva igin besteledigi saz semaisini bozarak iizerine
domuz yag siirer ve Neva ile annesinin yasadig1 evin kapisinin altindan igeri atar.
(s.260) Bundan sonra Asim’in ruhu azap ¢ekmeye ve her gece Neva’yl rahatsiz
etmeye baglar.

Neva’nin annesinin Veysel Efendi’nin oglu olan Davut’tan kovmasini istedigi

kotii ruh, Asim’in ruhudur. Yash kadin Neva’ya asik olan Davut’a domuz yag: siiriilii
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kagid1 birakip ¢eker gider. Davut, saz semaisinde bir kusur olup olmadigini herkesten
sormus; ancak bir sey bulamamaistir. Son olarak, kardesi Eflatun’un intisap ettigi, ayni
zamanda ney iistad1 olan Ibrahim Efendi’ye danismak i¢in Galata Mevlevihanesi’ne
gider. Ibrahim Dede, Davut’a Asim’in ruhunun serbest birakilmasi gerektigini sdyler.
(s.158)

[brahim Dede, vaktiyle Galata Mevlevihanesi’nde dervisken bir arkadasiyla
birlikte Firavun isimli biri tarafindan giinlerce zulmedildikten sonra Misir’a
satilmistir. Ibrahim Efendi, icindeki hirsla Kostantiniye’ye gelip intikam almanin
pesindedir. Ancak Firavun isimli kisi tovbe etmis, bu yolda o kadar ilerlemistir ki
Galata Mevlevihanesi’nin seyhi olmus ve Seyh Nuvarif Bursevi Hazretleri olarak
topraga verilmistir. Ondan bos kalan posta da Ibrahim Dede oturmustur.

Bu arada Yedikule Ka&hini, Muhtesem Neyzen Batin Hazretleri’nin
Kostantiniye’de bir yerlerde oldugunu, oglu Zahir’in de burada zuhur edecegini
sOyler. Ayrica Kostantiniye’de bulunan yedi usta musikisinastan alt1 tanesi elenecek,
ancak biri Muhtesem Neyzen Batin Hazretleri’nin Hayat Nefesi’nden dinleyecektir.
(s.166) Zahir, ortaya ciktiginda lizerinden pis kokular gelmektedir. Tellak Yahya
tarafindan bir giizel yikanan Zahir, hamamdan c¢iktiktan sonra kadmin huzuruna
cikarilir. Burada kadiya verdigi cevaplar, onun serbest birakilmasini saglar. Kendine
on iki tane musikisinas seger ve halka davasini duyurmaya baslar. Zahir, bu arada
Kostantiniye’de islenen cinayetlerin ¢6ziimii konusunda Davut’a yardimci olmaya
calisir. Galeyana gelen halk, peygamberligini ilan eden Zahir’i yakalar ve tomruga
vurur. Sonunda Zahir tiirlii iskencelerle oldiirtiliir.

Kostantiniye, Yedikule Kahini’nin haberleriyle calkalanirken bir taraftan da
sehirde birbiri ardinca cinayetler islenmeye baslanmistir. Ancak dikkat ¢ekici olan ise
oldiiriilenlerin  hepsinin de aynen kehanette oldugu gibi birer musiki iistad:
olmalaridir. Giilabi, Meymenet, Amin, Kirkor ve Bagdasar adli iistatlardan sonra
siranin kendisine geldigini hisseden neyzen Seyh Ibrahim Efendi, Davut’a bir mektup
birakir. Esrarengiz olaylarin sir perdesini aralayan bu mektubu okuyan gen¢ adam,
islenen cinayetlerin ardindaki kisinin Tagut, yani Seytan oldugunu anlar. Ancak daha
da kotiisii kardesi Eflatun’un hayati tehlikededir; zira Ibrahim Efendi’yi &ldiirenler

gercek ney iistadinin Davut’un kardesi olan Eflatun oldugunu anlayip kisa siirede
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onun pesine diiserler. (s. 240-243) Tagut, bu cinayetleri yardimcis1 Ciice Iskender’e
isletmektedir. Ciice Efendi de Batin’in 6liimsiizliik nefesinin pesindedir. Ciice Efendi,
bu hirsla Eflatun’u dedesi Kalin Musa’nin evinden alarak kendi evinin bodrumuna
gotiirlir. Ciice Efendi, Eflatun’un mezarimi kazarken Davut kapiya dayanir. Kapiy1
kirarak igeri giren Davut’un gozleri oniinde Ciice Efendi, Eflatun’u 6ldiiriir. Deliye
donen Davut, Ciice Efendi’yi oracikta oldiiriir. Bu arada bodrumda ansizin garip bir
sey olur. Davut, her yerde Batin’in varligimi hissetmeye baslar ve oracikta secdeye
kapanir. Bir siire sonra Eflatun, sapasaglam yanina gelir. Muhtesem Neyzen Batin
Hazretleri, yedinci biiyiik musiki iistad1 olan Eflatun’a Hayat Nefesi’ni tiflemistir.
Tiim olacaklar1 daha onceden haber veren Yedikule Kahini, gorebilen tek
goziiyle kehanet aynasina bakar ve i¢inde ikinci hakikati gizleyen bu aynada Tagut’u
goriir. “Kisiogluna actig1 savasta bir kez daha hezimete ugrayan bu varlik, 6tkeden
kopiiriip kudurarak kapkara bir aleve doniisiir ve karanliklar arasinda kaybolup
gider.” (s. 266) Ayrica kahin aynada, Asim’in bestesindeki hatay: bulan Davut’u bir
gece yarisi elinde Gdu oldugu halde, Neva ile annesinin oturdugu evin karsisinda, o
harikulade musikiyi can-1 cananina dinletirken goriir. Bu Araban eseri ¢alan Davut ile
kapinin oniine ¢ikan Neva, gokyiiziinde bir 151k fark eder. Bu gordiikleri Asim’m
hayaletidir. “Ruhu huzur i¢inde goklere yiikselip yildizlar arasinda kaybolur.” (s. 268)
Kahin gorebilen tek goziiyle Eflatun’un, seneler sonra dergahtaki Suskunlar
Haziresi’ne defnedildigini goriir. Tek gozli yasli kdhin son olarak aynada “uzun
boylu, c¢ekik gozIi” (s. 268) bir adam goriir. Hakikati géren kahin boylece ikinci

goziinii de kaybeder ve Suskunlar arasina karigir.

Degerlendirme

Romandaki olaylar1 halkalar seklinde kurgulayan yazar, romanin ilerleyen
boliimlerinde bu halkalar1 bir araya getirerek bir biitiinliik saglar. Gece vakti bir bekei
tarafindan Istanbul’daki Yenikapi Mevlevihanesi’nde sema eden bir dervisin
hayalinin goriilmesiyle baslayan roman, daha sonra farkli anlatilara ayrilmistir. Amat
romaninda oldugu gibi yazar, burada da sembolik bir anlatim tarzi benimsemistir.

Roman, iyilerle kétiilerin miicadelesi seklinde kurgulanmistir. Burada yalniz bir
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iyiden veya kotliiden s6z edilemez. Romandaki temel figiirler, Amat’ta oldugu gibi
insan ve seytandir. Roman bu acidan Amat’taki sembolik anlatimin bir devami
gibidir. Amat’taki Diyavol, yerini Tagut’a; Siileyman ise yerini Davut’a devretmistir.
Yine Amat’ta Ali ve Abuzer Pasalar1 bu romanda Ciice Efendi ve katil Kabil gibi kotii
karakterli kisiler karsilamaktadir. Ancak bu romanda iyiler, sayica daha fazladir.
Roman, yegah, diigah ve segah olmak iizere ii¢ boliime ayrilmistir. Bunlar ayni
zamanda miizik perdeleridir. Romanda, insan ile seytanin miicadelesi musiki
lizerinden anlatilmaya ¢alisilmistir. Romanda Zahir ile Hazreti Isa arasinda, Batin ile
Allah (Tanr) arasinda, Kalin Musa ile Musa Peygamber arasinda, Davut ile Davut
Peygamber arasinda ve Ciice Efendi ile Yeciic Meciic kavmi arasinda parodik bir

iliski s6z konusudur.
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I. BOLUM

1. Yansilama (Parodi)

Gonderge metinle tiirev agisindan bir iligkinin s6z konusu oldugu yansilamada,
gonderge metin konu yoOniinden taklit edilir. Yansilamada amag, eglendirmektir.
Gonderge metin ile ana metin arasindaki iliski konu diizeyinden Oteye ge¢cmez. En
etkili yansilama, ana metne anlamca en yakin yansilamadir. Bu nedenle parodi, bir
sozciikle de gergeklesebilir. (Aktulum, 2007:119) Romanin, toplumu yansitan bir
ayna oldugu diisliniiliirse aynaya yansiyan her olay, bir yanmiyla eglendirici olacaktir.
Gonderge metnin kutsal metinler oldugu durumlarda ise, tslup degisecegi icin
“eglendirme” islevi bu lislup degismesiyle meydana gelecek ve yansilamanin yaninda
alayc1 dontistlirim ve dykiinme de kendiliginden gerceklesecektir.

Parodi kelimesi kokensel anlamiyla, “bir sarkiyr bagka bir tonda sdylemektir.”
(Aktulum, 2007:117) Biraz once sOyledigimiz gibi s6z konusu “ton” degisince
“eglendirme” islevi kendiliginden gerceklesir. Bu noktada, yazarin 6zel bir gayreti
olmayabilir. Yazar, gonderge metne saldirgan bir tutum sergilemez. Yansilama,
elestirel olmaktan ¢ok eglendirmek gayretindedir.

Yazarlar, kutsal metinleri romanlarinda belli amaclar icin kullanirlar.
Postmodern romanin en biiyiikk 6zelligi, kurgunun oyuna dayanmasidir. Kutsal
metinlerdeki konularla parodi iligkisi saglandiginda, bu oyun 6zelligi kendiliginden
saglanmis olur; ¢linkii kutsal metinler, ciddi metinlerdir. Yazar, bu metinleri bir
sekilde taklit ederek romandaki eglendiriciligi de saglamis olur. Eglendiricilik boyle
saglanmakla birlikte bazen de ayetleri alaya alma s6z konusudur.

Daha onceki arastirmacilarin  incelemelerine baktifimizda, gonderge
metinlerden taklit edilen unsurlarin hangi yollardan parodi olabilecegini gorebiliriz.
(Kogakoglu, 2008) Parodide metin, alaya alinmakla birlikte asil eglence, bi¢im ile
degistirilen 6z arasindaki ayriliktan ortaya c¢ikar. Kutsal metinler s6z konusu
oldugunda bu eglendirme wunsuru, dogrudan degil de dolayli yollardan
saglanmaktadir. fhsan Oktay Anar’in eserlerine baktigimizda kutsal metinlerden

alinan parcalar, parodideki eglendirme unsurunun bir dgesi olarak diisiiniilmiistiir.
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1.1. Kur’an-1 Kerim

1.1.1. Puslu Kitalar Atlasi

Romanin ana kahramani olan Biinyamin, diisiinde lagimci ocagindan
Vardapet’le birlikte yeraltinda dehlizler acarak ilerlerken korkung seylerle
karsilagirlar. Bir magaraya ulastiklarinda ise donakalirlar. Sarkitlarin ve dikitlerin
iistiinde tahtalar1 ¢oktan ¢iirlimiis bir gemi bulurlar. Geminin i¢ine girdiklerinde bir
erkek ve bir disi olmak {izere bir siirii hayvan iskeleti goriirler. (s.84) Yazarin ¢izdigi
bu manzara Kur’an-1 Kerim’de anlatilan Nuh Tufani’nin parodisidir. Kur’an-1

Kerim’de Nuh Tufan1 s6yle anlatilmaktadir:

“...Her cins canlidan (erkekli disili) birer ¢ift, bir de kendileri aleyhinde

daha oOnce hiikiim verilmis olanlardan baska aileni gemiye al...” (Kur’an

XX1ii.27.)

Romanda, kutsal metinlerden almmis olan “yasak meyve”' motifinin farkli
parodileri bulunmaktadir. Bu gondermelerin birindeki olaylar, soyle anlatilmistir:
Uzun fhsan’mn oglu olan Biinyamin, diisiinde lagimc1 ocagindan Vardapet’le birlikte
yeraltinda dehlizler acgarak ilerlerken korkung seylerle karsilagirlar. Gordiikleri garip
yaratiklardan sonra Bilinyamin, yukari ¢ikmaya calisir. Gokte dolunay sandig seyin,
agacin meyvesi oldugunu anlar ve bu meyveyi tatmak i¢in dayanilmaz bir istek duyar.
(s.85) Burada Kur’an-1 Kerim’de gegen yasak meyve olaymin farkli bir parodisi
vardir. Buradaki eglence Vardapet’in iizerinden saglanmakla birlikte Kur’an-1
Kerim’den alinan konular bu eglendirmeye bir c¢erceve olusturmaktadir. Kur’an-1

Kerim’de Allah, Adem’e s6yle seslenmistir:

Puslu Kitalar Atlasi {izerine 6nemli bir yazi kaleme alan Alaattin Karaca “Hayat Agac1” motifi
hakkinda Mircea Eliade’dan sdyle bir alint1 yapmustir: “Pek ¢ok mitolojide ve efsanede var olan
kozmik agag¢ (yedi dali, gogiin yedi katiyla Ortiislir) evreni simgeler. Bu agag, diinyay1 tasiyan
merkezde bulunan bir aga¢ ya da direktir. Hayat Agaci’dir ya da meyvelerini tadan herkese
Olimsiizliik veren mucize bir agagctir. (...) aga¢c mutlak gercekligi, yasam kaynagini ve kutsal giicii
somutlar (...) kozmik aga¢ ya da Oliimsiiz Hayat Agac1 ya da Iyiligi ve Kotiiliigii Bilme agaci
olsun, bu agaca giden yol zorlu bir yoldur ve engellerle doludur. (...) kahramanlar engelleri
asmali, agact ya da Oliimsiizlik otunu, altin elmalar1 ya da altin postu koruyan canavari
yenmelidir.” (Alaattin Karaca, “Thsan Oktay Anar’in Puslu Kitalar Atlast Romaninmn Olay Orgiisii,
Fantastik Ozellikler ve Tema Bakimindan Incelenmesi,” Arayislar, S.14, 2005, 5.93-108)
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“Ve ey Adem, sen ve esin cennete yerles. ikiniz dilediginiz yerden yiyin;
ama su agaca yaklagmayin. Yoksa zalimlerden olursunuz. (Kur’an vii.19.)

Biinyamin diisiinde tipk1 Adem gibi yasak meyveyi yemistir. Bundan sonrada
Oliilerin azabini, kara atesin yakiciligini tatmastir. (s.85) Yasak meyve olaymin baska

bir parodisinde ise, Bliyiik Efendi Ebrehe, Biinyamin’e sdyle soylemektedir:

“Istedigin yere girip ¢ikabilirsin. Bununla birlikte, dokunmaman gereken
seyi belki de biliyorsun. Sunu unutma. Burada olan her seyi bilirim.” (s.153)

Ebrehe’nin “Her seyi bilirim” s6zii de Kur’an-1 Kerim’de Allah’in kendi vasfi

hakkinda kullandig1 s6zlerden biridir:

“Oysa ben sizin gizlediginizi de, aciga vurdugunuzu da bilirim. Sizden kim
bunu yaparsa, mutlaka dogru yoldan sapmistir.” (Kur’an Ix.1.)

Romanin Biiyiik Efendi boliimiinde devrin padisahinit da doniisiime ugratarak,
“Tanr1” yerinde kullanmistir. Bu kullanimlardan birinde padisah, yakalanan casusa
“Melun kafir! Bre melun! Bilgelik dedin ha. Hangi bilginin pesindesin?” diyerek onu
suclar. Casusun adi ise verilmez, ondan bahsederken yazar, “melun kafir” (s.136)
stfatin1 kullanir. Burada, padisahin “Tanr1” yerine konusu séz konusudur. Kur’an-1

Kerim’de Allah seytan1 “melun kafir” olarak vasiflandirmistir:

“Allah dedi ki: “Yerilmis ve kovulmus olarak ¢ik oradan.” (Kur’an vii.18.)

“Iblis (bundan) kagnmus, biiyiiklik taslamis ve kafirlerden olmustu.”
(Kur’an ii.34.)

Yazar, Kur’an-1 Kerim’de gegen farkli olaylar1 yalnizca konu yoniinden degil
tislup yoniinden de taklit ederek metnini her yonden donanimli hale getirmistir. Yine
casusun bilgisini ogretecegi kisinin pi sayisini 666 haneye kadar hesaplayabilmesini
ister. “666” ise Incil’de ad1 gecen seytanin sayisidir.

Romanda kétii ¢izilen karakterlerden birisi de Ebrehe’dir. Ebrehe’nin ismi

dogrudan Kur’an-1 Kerim’de gecmez; ama tefsirlerde, Fil suresindeki komutanin o
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oldugu séylenir.” Ebrehe, Kabe'yi yikmaya gelen Yemen hitkiimdaridir. Romanda
anlatildig1 kadariyla Biiyiik Efendi Ebrehe, Kur’an-1 Kerim’de s6z konusu edilen
Ebrehe gibi giiclii, kuvvetli ve diinyayr yonetmek gayesiyle yanip tutugmaktadir.
Diinya hakimiyetinin simgesi sayilan ve kendisini kiyametin kopusundan kurtaracak
olan seytan parasinin pesinde olan Biiyiik Efendi Ebrehe, kiyametin kopmasina yakin
Mehdi’nin gelip kendisini Oldiirecegine inanmaktadir. (s.204) Biz bu ipuclarina
bakarak, yazarin Ebrehe’nin portresini cizerken Islam inancindaki “Deccal™
figiiriinden yararlandigin1 anlayabiliriz. islam’daki bir inanca gére Mehdi, kiyamette
ortaya ¢ikacak ve Hz. Isa ile beraber Deccal’1 éldiirecektir. Ebrehe, kiyameti gosteren
saatinden Mehdi’nin geldigini anlayacak ve onu yakalayacakti. Fakat onun Mehdi
olmadigini, biitiin bunlarin bir oyunun pargast oldugunu anladiginda, iskenceci
Hattakay’in kiligina giren Hinziryedi tarafindan yakalanir. Diger adamlarini1 da sehrin
dilencileri yakalar ve Ebrehe’nin basinda oldugu teskilat boylece yikilir. (s.211)
Ebrehe’nin 6zelliklerine baktigimizda s6z konusu parodi iliskisindeki eglendirmeyi
bulabiliriz. Romanin sonlarinda Biinyamin, Ebrehe’nin cesedini yikayacaktir. Yazar

onun bu durumunu sdyle 6zetler:

“IIk kez bir cesede dokunuyordu. Hele hele uckuru ¢dziip donu ¢ikarinca
tag kesildi. Cesedin apis arasinda bir zibik vardi ve mesin baglarla kalgalara
tutturulmustu.” (s.219)

Bu ad ile bilinen Ebrehe ordusuna ki, Yemen’i istila etmis, Habes valisi iken emrindeki Habes ve
digerlerinden miihim bir ordu ile Mamut denilen fiillerine giivenerek ve karsilarina ¢ikani ¢igneyip
tepeleyerek Kabe’yi yikmak icin gelmislerdi de basarili olamadan perisan olup gitmislerdi.
Bundan dolay1 kendilerine “Fil ashabi1” denilmis ve bu sene Araplar arasinda “Fil yili” diye
bilinerek bir tarih baglangici edinilmisti. (Elmalili Muhammet Hamdi Yazir, Hak Dini Kur’an
Dili, C.X, Istanbul, Huzur Yaynlar1, 2003, s.151)

Gelen haberlere gore Deccal, yalanci, insanlari aldatmakta hiinerli bir sahtekardir ki, kafirligi,
sahtekarlig1 yiiziinden belli oldugu halde birtakim harikalar gostererek ilahlik iddia edecek ve en
biiyiik fitne olmasi da bundan olacaktir. Bilginler demistir ki: “Yiice Allah peygamberlik iddia
eden bir yalanciya onu tasdik ihtimali bulunan bir mucize vermez, ¢iinkii bu, siipheye diisiirme
olur, Allah’in ayetleri ile miicadeleye ‘sultan’ (delil) verilmis olur. Fakat ilahlik iddia eden bir
yalanciya imtihan i¢in her tiirlii harikay1 verebilir. Ciinkli kendisi hadis olan (sonradan olan)
yaratigin Allah olmadigma akli delil daima var oldugu ig¢in, onun yalanciligi haddi zatinda
ortadadir. Ondan dolay1 Allah'in ayetleri ile miicadeleye herhangi bir delil verilmis olmaz.
Deccal’in bu sekilde yalanci bir Mesih olmasi, onun Hiristiyanlik taklidi altinda ortaya ¢ikacagini
anlatir. (Elmalili Hamdi Yazir, a.g.e., C.VII, s.171)
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Romanda Ebrehe’nin Mehdi zannettigi Frenk casusu ile olan konusmalarinda da
eglendirme agir basmaktadir. Ebrehe, aldatildigini anladigi halde bozuntuya vermez
ve Frenk casusunsa iskence yapmaya devam eder. (s.207-208) Son olarak da Ebrehe,
Frenk casusuna iskence etmesi i¢in Hattakay’1 ¢cagirir. Oysa yanina gelen Hattakay’in
kiligina girmis olan Ebrehe’nin can diigman1 Hinziryedi adindaki dilenciler
kethiidasidir. Hinziryedi, Hattakay’in kiligmmi girmek i¢in yiiziine balmumu siirer.

Ebrehe ile aralarinda sdyle bir konusma geger:

“ Hattakay:

- ‘Saatim durmus ey Biiyiik Efendi. Seninki ¢alisiyordur. Soyle bana tam
olarak saat ka¢g? Sabah oldu mu?’

Ebrehe:

-‘Glin neredeyse dogacak, ama hani sen Arapga’dan bagka bir dil
bilmiyordun? Bizim dilimizi nereden 6grendin? Ne o! Yiiziin de bir tuhaf olmus
senin. Yoksa ciizamli misin?’

-‘Ciizzamlhi degilim ey Biiylik Efendi. Mangaldaki korlarin sicaklig
yliziimdeki balmumunu eritti. Benim de hoglandigim bir sey degil bu.”” (s.210)

Goriildugi gibi yazarin anlatisinda eglendirme unsuru oldukg¢a agir basmaktadir.

1.1.2. Kitab-iil Hiyel

Eserin konusu mekanik bilimi olmasina ragmen, karakterlerin gerek isimleri
gerekse gosterdikleri 6zellikler, onlarin kutsal metinlerden alindigin1 géstermektedir.
Calid, Yafes Celebi’nin esir pazarindan aldig1 esirlerden biridir. Yafes Celebi, yaptigi
cizimlerin kabul edilmemesi nedeniyle Hiyel Kalemi reisi Uzun Ihsan Efendi’nin
Davut adindaki ¢cocugunu kagirir. Kagirma sirasinda oldukga eglenceli ve tehlikeli
kosusturmalar yasanir. Davut’u kagiran Yafes ve Calid, onu kayikla Galata’ya
gecirmeye calisir; ama torbanin igindeki ¢ocuk kipirdayinca sarhos kayik¢1 durumdan
siiphelenir. Bunun iizerine Calid elindeki ¢uvali suya daldirir. Eve geldiklerinde
Davut, baygin bir sekilde cuvalin i¢inde yatmaktadir. (s.55) Yafes Celebi, Hiyel
ilmine tovbe edince, romanda Calid ile Davut’un miicadelesi ilizerinde durulur.
Davut’un 6zelliklerine baktigimiz zaman onun daha ¢ok Kur’an-1 Kerim’de ad1 gecen
Davut Peygamber’in parodisi oldugunu gozlemleriz. Yazar, daha romanin baglarinda

kiiclik bir ¢ocuk olan Davut’u, kutsal metinlerdeki Davut Peygamber’in 6zellikleriyle
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donanimli kilar. Bir giin is i¢in ¢eki¢ arayan Yafes Celebi, Davut’un yanina gidince
Davut’un ¢ekicin demir kismin1 hamur gibi biiktiigiinii goérdii. Davut’un bu 6zelligi

romanda sOyle anlatilir:

“Davut “...ve elenna lehiilhadiyd’ ayeti kerimesince madenleri bir hamur
gibi egip biikebiliyor, demir ¢ubuklar1 kiigiik parmaklariyla ovusturarak onlara
kolayca kus sekilleri verebiliyordu.” (s.56)

Yazarmn alintiladigr ayet®, Sebe suresinin 10. ayetinin son kismidir. Yazar, bu
ayeti alintilayarak romandaki Davut’un Kur’an-1 Kerim’deki Davut Peygamber’e
benzedigini agik¢a ortaya koymaktadir. Yine soz konusu ayetin mealinde “Davut’a
bir iistlinliik verildi.” ciimlesi gegmektedir. Romana baktigimiz zaman da Davut’un
herkesten tstlinliigii s6z konusudur. O iistlinlik de Davut’un hep alt1 yasinda
kalmasidir. (s.83) Bu {stiinliigli falcinin biri, “Bu elin sahibi bir ¢ocuk ve hep ¢cocuk
kalacak, asla biiyiimeyecek, cilinkii o her tiirlii glicten arinmis bir masum.” diyerek
belirtmistir. (s.58) Metindeki bu eglendirme unsurunun varlig1 romanin her karesinde
hissedilir.

Yafes Celebi, hiyel ilmine tovbe ettikten sonra yerine gegcen Calid, Davut’tan
demiri eritmesini ister, o ise demirden sayisiz kus sekilleri yapar. Caliid da ona dayak
atar ve Davut’tan yararlanamayacagini anlar. (s.79) Calid, sonra da Davut’a
eziyetlerini siiriidiir. Buna karsin Davut, dayak yiyince her seferinde demirden kuglar
yapar.’ (s.107) En sonunda Davut’un boynundaki sabir tas1 catlar ve yerden aldig1 bir
tas1 Calid’un kafasina atar ve Calid’u oldiiriir. (s.116) Kur’an-1 Kerim’deki Davut
Peygamber’in 6zelliklerini alan ¢ocuk, tipki Kur’an-1 Kerim’de Davut Peygamber’in
Caltid’u 6ldiirmesi gibi (Kur’an ii.251.) o da kendisine tiirlii eziyetler yapan Caltid’u
Oldlirmiistir.

Dikkat edilirse Kur’an-1 Kerim’deki Davut ile Caliid’un hikayesi, i¢ine eglence

ve alay katilarak konu yoniinden taklit edilmistir.

*  Soz konusu ayetin tamami kitabin giris kismina da konulmustur.

Kur’an-1 Kerim’de ¢amurdan kus yapip onlara iifleyerek can verme hadisesi Hazreti Isa’ya verilmis
bir ozelliktir. Kur’an-1 Kerim’in ilgili ayeti soyledir: “Isa, Israilogullarina, ‘Gergekten ben
Rabbinizden size bir kanit ile geldim. Camuru yogurur, kus sekline sokar, ona iiflerim. Allah’in
izniyle hemen bir kus oluverir.” (Kur’an iii.49.)
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1.1.3. Efrasiyab’in Hikayeleri

Romanda kisilestirilen “Oliim”, insanlarmn canini akmak igin onlarla oyun
oynar. Iki kisinin canin1 aldiktan sonra sira Cezzar Dede’ye gelir. Oliim, Cezzar Dede
ile hikdye anlatma oyunu oynar. Oliim, anlatt1ig1 her hikdyeye kars1 Cezzar Dede’ye
biraz daha omiir verecektir. Oliim’iin asil amaci, Uzun Thsan adinda birinin canini
almaktir. Ne var ki Uzun ihsan, Oliim’ii ne vakit gorse sehrin baska bir mahallesine
kagmaktadir. Oliim, Cezzar Dede ile birlikte sehrin Selam Mahallesi (s.19) basta
olmak {lizere, Aden Mabhallesi'ne (s.34), Meva Mahallesi'ne (s.57), Elhalid
Mahallesi’ne (s.84), Makame Mabhallesi’ne (s.141), Naim Mabhallesi’ne (s.191),
Heyevan Mahallesi’ne (s.206) ve Firdevs Mahallesi’ne (s.223) gider. Biz, biitiin bu
isimlere bakarak kitabin kurgusunun Kur’an-1 Kerim’den alindigin1 sdyleyebiliriz.
Romandaki s6z konusu mahalle isimleri, Kur’an-1 Kerim’de ad1 ge¢en cennetin yedi
katinin ismidir. Yazar, benzer bir tutumu, Amat romaninda cehennemin katlarini
kullanarak gostermistir. Buradaki mahalleler, Kur’an-1 Kerim’de cennetin birer
parodisi gibi diisiiniilmiistiir. Ciinkii bu mahallerde Oliim’iin basmna gelenler
eglendirici bir sekilde anlatmistir. Yazar, Oliim’i bu mahallerde dolastirirken
“eglendirme” unsurunu daima 6n planda tutmustur. Kur’an-1 Kerim’de cennetten
bahsedilirken ¢esitli isimler kullanilmistir. Romandaki mahalle isimleri, Kur’an-1
Kerim’de sdyle gegmektedir.

Selam Mabhallesi’nin ismi:

“Rableri katinda Selam® yurdu (cennet) onlardir. Allah, yapmakta
olduklar seylerden dolay1 onlarin dostudur.” (Kur’an vi.127.)

Aden Mahallesi’nin ismi:

“Allah miimin erkeklere ve miimin kadinlara, temelli kalacaklari,
iclerinden 1rmaklar akan cennetler, Adn’ (Aden) cennetlerinde hos
meskenler vadetmistir.” (Kur’an ix.72.)

6 Esenlik (Devellioglu, 1990:1117)
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Meva Mahallesi’nin ismi:
“Orada Me’va® cenneti vardir.” (Kur’an liii.15.)

Elhalid Mahallesi’nin ismini alirken yazar, Arapca bir isin olan “huld”
sOzclgiiniin sifat sekli olan “halid” soOzciiginii kullanmistir. Bu isim Kur’an-1

Kerim’de su sekilde gecer:

“De ki: Bu mu daha iyi, yoksa takva sahiplerine vaat olunan Huld’ cenneti
mi? ...” (Kur’an xxv.15.)

Makame Mabhallesi’nin ismi:

“Liitfundan bizi durulacak bir (Makame) yurda kondurdu. Burada bize
yorgunluk gelmeyecek, burada bize usang gelmeyecektir.” (Kur’an xxxv.35.)

Naim Mahallesi’nin ismi;

“Sayet kitap ehli inanip kars1 gelmekten sakinsalardi, koétiiliiklerini 6rterdik
ve onlar1 Naim'’ cennetlerine koyardik.” (Kur’an v.65.)

Firdevs Mahallesi’nin ismi;

“Iman edip salih ameller isleyenlere gelince, onlar igin Firdevs cennetleri
konak olmustur.” (Kur’an xviii.107.)

Romandaki mahallelerden biri de Heyevan Mahallesi’dir. Kur’an-1 Kerim’de bu
isimle anilan bir cennet ismi yoktur. Goriildiigii iizere yazar, Kur’an-1 Kerim’de adi
gecen cennet isimlerini s6z konusu sehrin mahalleleri olarak kurgulamis, Uzun

Thsan’1 da bu mahallelerde dolastirarak kurdugu hayal diinyasina okuyucularmnin da

7 ikametgah ( Devellioglu, 1990:12)
Yurt, mesken, yer (Devellioglu, 1990:756)
’  Ebedilik (Devellioglu, (1990:453)

1% Nimeti bol olan (Devellioglu, 1990:957)
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girmelerini saglamistir. Bu yontemle, metindeki eglendirme unsuru kendiliginden
saglanmistir. Ozellikle ¢ocuklarin gdziinden cenneti anlatma gayretinde olan yazar,
olimii cennete sokarak c¢ocuklarin onu giildiirmeleri sayesinde, Oliim’iin dahi
kalbinin yumusayacagi anlatilmak istenmistir.

Diinya Tarihi adl alt anlatida, riiyasinda gordiigli Salih adindaki dervisi aramak
icin Acipayam Dagi’na ¢ikan Aptiilzeyyat adindaki tiiccar, dagda Feyyuz’un
cocuklariyla karsilasir. Ansizin eglencelerini basan Aptiilzeyyat, iclerinden Silahir
adli gence olanlar1 anlatmasini soyler. Yazar, Silahir’in durumunu, Kur’an-1

Kerim’deki Yusuf kissasindaki kardeslerinin durumuna benzeterek soyle anlatir:

“Bu anda onun yakasini pacasini temizlemeyi birakan Fedair dahil tim
kardesler simdi, durumu mazur gosterip bir kurt masali okuma kiilfetinin
yiiklendigi talihsiz Silahir’e, ne sdyleyecek diye merakla bakiyorlardi.” (s.119)

Burada anlatilan durum bize Kur’an-1 Kerim’de Yusuf'u kuyuya atan
kardeslerinin i¢inde bulundugu durumun parodisi gibi diislinilmiistiir. Kur’an-1

Kerim’de kardesleri Yusuf’u kuyuya atinca babalarina bir kurt masali uydururlar:

“Ey babamiz! Biz yarisa girmistik. Yusuf'u da esyamizin yaninda
birakmistik. (Bir de ne gorelim) O’nu kurt yemis. Her ne kadar dogru sdylesek de
sen bize inanmazsin, dediler.” (Kur’an xii.17.)

1.1.4. Amat

Sonradan geminin borucusu olacak olan Esek Israfil, gemideki aylak¢ilardan
biridir. Gemiye binisi biraz ilgingtir. Nuh Usta, onu elinden tutmak ister ama inat eder
binmek ister. Nuh Usta, son bir kez daha asilip, “Gel ya miibarek” deyince, Esek
Israfil inadindan vazgecer. Bu arada Israfil’in kusaginda 40-50 yaslarinda, iri yapili
siyah kaput giyinmis biri yapismustir. Sonunda Esek Israfil ile siyah giyimli adam
giiverteye cikar. (s.19) Ancak yazar, burada ilging bir tespit yaparak bize adeta yol

gostermektedir:
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“Bunun ilahi diizenin bozulmasi demek oldugunu hi¢ kimse bilmeyecekti.”
(s.19)

Gemideki hayat: bir diizen olarak yorumlayan yazar, Esek Israfil’in arkasinda
gemiye binen adamin diizeni bozacagini ifade eder. Esek Israfil’in arkasinda gemiye
binen kisi, Siilleyman Reis’tir. Burada, seytanin Nuh’un Gemisi’ne binisi taklit
edilmistir. Bu olay, kutsal metinlerde anlatilmasa da Nuh Peygamber ile ilgili olan
¢esitli rivayetlerde yer almaktadir.'' Asil anlatimlarda gemiye esegin kuyruguna

tutunarak binen, seytandir. Bu kissa soyledir:

“Nuh peygamber, tufandan kurtaracagi hayvanlari, gir, diye isaret ederek
gemisine alirdi. Nobet esege gelince ona da isaret etti. Esek girmek istedi. Iblis,
kuyruguna yapisarak onu girmekten alikoydu. Nuh tekrar emretti. Iblis, yine
esegin kuyrugunu cekerek onu birakmadi. Nuh bu defa: (ya melun girsene)
deyince, esek girdi. Esegin kuyruguna yapisan Iblis de beraber iceri girmis oldu.
Biraz sonra Nuh, Iblisi gemi iginde goriince, (ya melun gemiye kimin izniyle

Nuh (Aleyhisselam), Allah-u Teala’nin kendisine emrettigi {izere her canlidan bir ¢ift alip gemiye
bindigi zaman, gemide bilmedigi bir ihtiyar1 goriir. Bunun {izerine Nuh (Aleyhisselam) ona der ki;
-“Seni buraya kim soktu?”

Ihtiyar;

-“Ben buraya senin ashabinin kalplerine vesvese vermek icin girdim. Onlarin kalpleri benimle,
bedenleri seninle olur.”

Nuh (aleyhisselam);

-“Gemiden ¢ik, ey Allah’in diigmani. Ciinkii sen Allah’1n lanetine ugrayan seytansin.”

Bunun iizerine seytan soyle der;

-“Bes sey vardir ki, ben onlarla insanlari, saptirir helak ederim. Onlarin sana tgilinii sylerim,
ikisini soylemem.”

Tam bu sirada, Allah, Nuh’a sdyle vahyeder.

-“Senin o {ige ihtiyacim yoktur. Sana ikisini sdylesin yeter.”

Bunun {izerine, Nuh seytana sorar;

-“0 iki nelerdir?”

Seytan der;

-“Onlar dyle iki seydir ki, beni yalanci ¢ikarmazlar. Onlar 6yle iki seydir ki,

-“Beni geride birakmazlar. Ben insanlar1 onlarla helak ederim. Onlar hirs ve hasettir.
~“Haset sebebiyle ben Allah’in lanetine ugrayip, kovuldum. Hirsa gelince; Adem’e cennette bir
agag hari¢ her sey mubah kilindi. Adem’e hurs sebebiyle diledigimi yaptirdim. Bu yiizden, Adem
(a.s.) kendisine yasak kilinan meyveye yaklastr.” (Imam Gazali, Thya-1 Ulimuddin, Cev.
Abdullah Aydin, C.III, Istanbul, Aydin Yaymevi, 1993, 5.2259.)

XV. yiizyil sairlerinden Seyhi, “Harname” adli eserinde:

Nuh Peygamberiin gemisine ol
Virmis Iblise kuyrugiyla yol

diyerek Iblis’in (seytan) Nuh’un Gemisi’ne esegin kuyrugunun altinda girdigine bir géndermede

bulunmustur. (M. Orhan Soysal, Eski Tiirk Edebiyat1 Metinleri, 2.bs., Istanbul, Milli Egitim
Basimevi, 2002, 5.319.)
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girdin) dedi. Iblis: (esege gir dedigin zaman, ya melun) diye hitap ettin. Ben de o
sirada esegin kuyruguna yapismistim. Allah’m kullari arasinda benden bagka
melun olmadigindan bu emir bana aitti. (Ben de girdim) cevabini verdi.”"?

Israfil, daha sonra geminin borucusu olur. (s.57) Gérevi, savas zamanlarinda
boruyu iiflemektir. Esek Israfil, gerek ismiyle gerekse boru iiflemesiyle Kur’an-1
Kerim’de ismi Sur Sahibi olarak gecen “Israfil” adli melegin parodisi olarak
diisiiniilmiistiir. Romanda Esek Israfil’in uyanisimni, sir iiflenince insanlarin yerden

kalkmasina benzeten yazar (s.163), onun 6liimiinii de sOyle anlatir:

“Bu arada illetin kurbanlarindan biri olan Esek Israfil de ambardan asag
atilinca, yanindan ayiramadigi o piring boruyu uzunca bir miiddet iifleyip bir agit
caldi.” (s.215)

Yazar, Esek Israfil’in gorevini, Kur’an-1 Kerim’de kiyamet vakti siiru iifleyecek
olan Israfil’le bir tutmustur. Kur’an-1 Kerim’de Israfil’in sira iifleyecegi su sekilde

anlatilir:

“Str’a iflenir ve Allah’in diledigi kimseler disinda goklerdeki herkes ve
yerdeki herkes oliir. Sonra ona bir daha iiflenir, bir de bakarsin onlar kalkmis
bekliyorlar.” (Kur’an xxxix.68.)

Israfil’in bu ozelliklerinden biz onun kiyamet giiniinde stru iifleyecek olan
Israfil adindaki melegin bir parodisi oldugunu rahatlikla sdyleyebiliriz. Yazar, bu
iliskide eglendirme unsurunu 6n plana ¢ikarmis olmakla birlikte Israfil’in sifat1 olan
“Esek” ile de bu eglendirme 6gesine farkli bir boyut katilmistir.

Amat’in su altinda kalan ve mahkiimlarin atildigi hiicrenin adi, cehennemdir.
Buranin bekgisi, Malik adinda iri yar1 bir adamdir. (s.50) Cehennem denilen hiicreye
meraki yiiziinden giren cellat, oradaki mahkumla beraber Malik’in yanina gider ve

mahkum, Malik’e soyle der:

“ ‘Ey efendi!” Bu cellat ¢ok meraklidir... Eger cellada asagiy1 gezdirirsen
bize dayak atmayacak. Ne olur ac1 bize de adami asagida bir gezdiriver.” (s.52)

12 Agah Sirr1 Levend, Divan Edebiyati Kelimeler ve Remizler, Istanbul, Enderun Kitapevi, 1984,

s.109.
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Mahkimun, Malik ile olan bu diyalogu bize Kur’an-1 Kerim’de cehennem
bekeisi olarak adi gegen Malik ile cehennemde bulunan giinahkarlarin durumunu

hatirlatmaktadir:

“Onlar cehennem bekgisine: ‘Ey Malik! Rabbin artik bizi 6ldiirsiin.” diye
seslenirler. Malik de: ‘Siz boylece kalacaksiniz.” der.” (Kur’an xliii.77.)

Bundan sonra Malik ile cellat, cehennem adi verilen giristen sonra mahkumlar
hiicresinin diger alti katin1 gezmeye baslarlar. Bu giivertelerin adi sirasiyla Sair,
Sakar, Cahim, Hutame, Leza ve Haviye giivertesidir."> Hiicrenin giris giivertesiyle
mahk{mlar hiicresi tam yedi kattir. Gemideki mahkGmlar hiicresinin yedi kat olmasi,
Kur’an-1 Kerim’de tasvir edilen cehennemin yedi kat olmasindan alinmadir.'* Kur’an-

1 Kerim’de bu durum su sekilde ifade edilmistir:

“Onlarin tiimiiniin bulusma yeri cehennemdir. Onun yedi kapisi1 vardir;
onlardan her bir kapi i¢in bir grup ayrilmistir.” (Kur’an xv.43-44.)

Romanda adi verilen giiverteler, Kur’an-1 Kerim’de cehennemin isimleridir.

Bunlan bir ayetle sdyle aciklayabiliriz. Sair glivertesinin isminin gectigi ayet:

“Andolsun biz, en yakin gogi kandillerle donattik. Onlar seytanlara atilan
taglar yaptik ve ahirette onlara Sair (alevli ates) azabimi hazirladik.” (Kur’an
Ixvii.5.)

Sakar giivertesinin isminin gectigi ayet:

“Onu Ben, cehenneme siiriikleyip-atacagim. Sakar (cehennem) nedir, sen
bilir misin? Ne alikoyar, ne birakir. Besere delicesine susamistir.” (Kur’an
Ixxiv.26-29.)

5 Sair, alevli ates; Sakar, kirmiz1 ates; Cahim, yanan kizgin ates; Hutame, kalpleri saran atesli kaygt;

Leza, alevli ates; Haviye, ucurum. (Devellioglu,1990)

Onun, o cehennemin yedi kapis1 vardir. Yani gireceklerin ¢oklugundan dolay1 yedi giris kapisi
veyahut azginligin ¢esit ve derecelerine gore, once Cehennem, sonra Leza, sonra Hutame, sonra
Sair, sonra Sakar, sonra Cahim, sonra Haviye isminde yedi tabakas1 vardir. Her kapi i¢in, onlardan
(o azginlardan) bir grup ayrilmistir. (Elmalili Hamdi Yazir, a.g.e., C.V, s.385)
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Cahim giivertesinin isminin gegtigi ayet:

“Ama yalanlayict sapiklardan ise, iste ona da kaynar sudan bir ziyafet
vardir! Ve onun sonu Cahim’e (cehenneme) atilmaktir.” (Kur’an 1vi.92-94.)

Hutame giivertesinin isminin gectigi ayet:

“Hayir! Andolsun ki o, Hutame’ye atilacaktir.” (Kur’an civ.4.)

Leza giivertesinin isminin gegtigi ayet:

“Hayir, (ne miimkiin)! Siiphesiz, Lezd (cehennem) derileri kavurup
cikaran alevli atestir.” (Kur’an Ixx.15-16.)

Haviye giivertesinin isminin gectigi ayet:

“Ameli yegni-hafif olana gelince, iste onun anasi (yeri, yurdu)
Haviye’dir. Nedir o Haviye bilir misin? Kizgin ates!” (Kur’an ci.8-11.)

Sayilan giivertelerdeki giinahkarlarin kimler olduklari konusunda yazar, biraz
serbest davranmig; ama kaynak olarak Kur’an-1 Kerim’i kullanmistir. Saydigimiz tiim
bu ozellikleri itibariyla gemideki cehennem adli giiverte, Kur’an-1 Kerim’deki
cehennemin bir parodisidir. Yazar, gemideki cehennem denilen yerin ozelliklerini
anlatirken, aslinda Kur’an-1 Kerim’deki cehennem ayetlerinin konusu degistirerek,
okuyucuya fantastik bir tablo yaratmak istemistir. Dikkat edilirse cehennem gibi bir
yeri dahi anlatirken yazar, temel 0Oge olan eglendirmeyi wustalikla metne
yerlestirmistir.

Romanin bagkarakterlerden biri olan Diyavol Pasa, romandaki diger
kahramanlarin stirekli bir domniis icerisinde verilmesine karsilik, ugursuzlugun ve

giinahin semboliidiir. Diyavol Pasa, romanda sdyle tanimlanmaktadir:

“Kizil bir ciippe, kara bir mintan, kizil bir ¢ift ¢izme ve kara ¢aksir giymis,
beline kizil bir kusak ve kizil bir Cezayir fesine de destar sarmis, kizil dudakli ve
clizamlilar gibi bembeyaz suratl bir sahis.” (s.26)
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Bu siyah ve kirmizi renkler onun seytan olduguna imadir. Diyavol, Latince
kokenli “Diabolos” kelimenin degistirilmis bi¢imidir. Yunan dilinde “iftirac1”
karsiligindadir. Yine Russel, bu ismin seytanla esdeger bir kelime olarak karsilandigi
soyler. (Orgen, 2008:164) Yazar da romanda Diyavol Pasa’yr seytan yerinde
kullandigin1 ima eden tanimlamalar kullanir. Ornegin Siileyman, Kebire’nin 333.
sayfasini karistirirken “Ruhunu Diabolos’a sat.” (s.210) ciimlesiyle karsilasir.
Romanin sonlarina dogru yazar, rivayetlerin birinde “...Diabolos ya da Azazil’in...”
diyerek s6z konusu kahramanin seytan oldugunu agikc¢a belirtir. Yine Diyavol
Pasa’nin kamarasindaki iizerine tavus kusu motifi naksedilmis bir yorgan ile ayni
motifi tastyan bir kilim (s.25), onun seytan oldugunu anlamamiza yardimci olur.
Tavus kusu motifi, Yezidilerde diismiis melek (seytamn) semboliidiir.”” (Karaca,
2006: 280) Diyavol’un seytan oldugunun en 6nemli gostergelerinden birisi de onun
“biiylik glinah” isledigini sdylemesi ve bunu unutmak ic¢in de sar1 renkli, esrarengiz
siviyl igmesidir. Yazar, bu kisimdan itibaren metnine bir alay ve eglendirme
katmustir. Kur’an-1 Kerim’de Allah, Adem’i yaratinca biitiin meleklerden ona secde
etmelerini istemis; ancak Iblis (seytan) Allah’in bu istedigine uymamis ve biiyiik bir

giinah islemistir:

“Allah, ‘Simdi in asag1 oradan. Ciinkii senin orada biiyiikliikk taslamak
haddine degil! Hemen ¢ik! Ciinkii sen asagiliklardansin.” dedi.” (Kur’an vii.13.)

Diyavol’un seytan oldugu romanin birgok yerinde tekrarlanir. Fakat yazar onu
bazen de Tanri ile donilistime ugratarak Tanr1 yerinde kullanmistir. Bu doniisiimlerin
en Onemlisi gemideki ziyafette verilmeye calisilmigtir. Diyavol Pasa, gemide ikinci
kaptani agiklamak i¢in ziyafet verir. Bu ziyafete bulunan davetlilerin 6niinde Diyavol
Pasa, ikinci kaptanin Siileyman olacagini sdyleyince, oradakiler ayni giin Tefriciye'®
Koyii’niin camisini bombalamis olan birinin ikinci reis olmasindan duyduklar

huzursuzlukla hep birden soyle derler:

15 Yezidiler, seytan ve Iblis yerine Tavus Malak yahut Tavus Al-Malaika derler. (A.S. Furat, “Seytan”
mad., Islam Ansiklopedisi, MEB Yayinlari, C.XI, Eskisehir, 2001, s.493.)

' Tefriciye, ferahlamak, kurtulmak gibi anlamlara gelir. (Devellioglu, 1990:1268) Salat-1 Tefriciye
ise, sikintilardan kurtulmak i¢in okunan dualardandir.

45



“Gemide bozgunculuk edip kan dokecek birini mi kendine vekil
secgiyorsun.” (s.74)

Bunun iizerine Diyavol Pasa, gemidekilere donerek onlara. “Ben sizin
bilmediklerinizi de bilirim...” (s.74) diye cevap verir. Gemidekilerin Diyavol
Pasa’yla olan konusmalar1 ile Kur’an-1 Kerim’de Allah’in yeryliziinde bir insan
yaratacagini meleklere haber verdiginde, meleklerin Allah ile olan konusmalari
arasinda siki bir iligki vardir. Kur’an-1 Kerim’de s6z konusu olay sOyle ifade

edilmektedir:

“Bir zamanlar Rabb’in meleklere: ‘Ben yeryiiziinde bir halife
yaratacagim.” demisti. (Melekler): ‘A! Orada bozgunculuk yapacak ve kan
dokecek birisini mi yaratacaksin? Oysa biz seni Overek tesbih ediyor ve seni
takdis ediyoruz’ dediler. Allah da, ‘Ben sizin bilmediklerinizi de bilirim.” dedi.”
(Kur’an 1i.30.)

Bu konugmalardan sonra Diyavol Pasa, orada bulunanlardan Siileyman Reis’e
saygida kusur etmemeleri konusunda sz alir. Ancak kendisinin Siilleyman Reis’ten

daha hayirli bir kisi olduguna inanan Ali Reis, 6fke ve hasetten ona sdyle soyler:

“Ben, kendimden daha asagi birinin emirlerini dinlemem. Hele Siileyman
denilen o cahilin! Asla!” (s.74)

Ali Reis’in bu dediklerinden sonra hiddetlenen Diyavol Pasa ona donerek sdyle

konusur:

“Bu ne kiistahlik® Sen kim oldugunu saniyorsun da emirlerimi
dinlemiyorsun! Burada emre kars1 gelen asilere yer yok! Isyana izin vermem. Su
andan itibaren artik reis bile degilsin! Seni buradan atiyorum. Artik tayfayla bas
kasarada kalacaksin. Adi bir gabyar gibi seyir giivertesine adim bile
atamayacaksin.” (s.74)

Ali Reis’in Diyavol Paga’nin emrine itaat etmeyisi, Kur’an-1 Kerim’de seytanin
Adem’e secde etmeyisinin bir parodisi gibi diisiiniilmiistiir. Allah, Adem’i yaratinca
biitiin meleklere secde etmesini sdylemis; ancak seytan ona secde etmemistir. Bunun

nedenini agiklayan seytan soyle der:

46



“Iblis, ‘Ben ondan daha hayirliyim. Beni atesten yarattin, onu ise camurdan
yarattin.” dedi.” (Kur’an xxxviii.76.)

Bunun iizerine Allah, seytan1 huzurundan kovar:

“Allah soyle dedi: ‘Oyle ise ¢ik oradan (cennetten), ¢iinkii sen kovuldun.
Siiphesiz benim lanetim hesap ve ceza giinline kadar senin tizerinedir.”” (Kur’an
XXxViii.77-78.)

Diyavol Pasa’ya kars1 gelen Ali Reis, yaka paca disar1 atilirken sdyle haykirir:

“Asil sen sunu bil ki nerede olursam olayim, segtigin bu adami diisman
belleyecegim... Andolsun ki onu mahvetmek i¢in elimden geleni yapacagim. Bu
konuda seninle bahse bile tutusabilirim! Ciktigimiz su ugursuz seferin sonuna
kadar miihlet ver bana! Iste o zaman goreceksin, kendine vekil sectigin bu
yaratigin ne mal oldugunu!” (s.75)

Ali Reis’in bu haykirist da Kur’an-1 Kerim’de huzurdan kovulan seytanin

haykiris1 gibidir:

“Iblis, ‘Ey Rabbim! Oyle ise bana insanlarn diriltilecekleri giine kadar
miihlet ver.” dedi. Allah sdyle dedi: ‘Sen o bilinen vakte (kiyamet giiniine) kadar
miihlet verilenlerdensin.’ Iblis, ‘Senin serefine andolsun ki, iclerinden ihlash
kull%rln harig, elbette onlarin hepsini azdiracagim’ dedi.” (Kur’an xxxviii.79-
83.)

Diyavol Pasa anlatirken olaylara ciddiligin yaninda eglendirmeyi de katan
yazar, onu komik durumlara da sokarak konunun tekdiizeligini kirmaya calisir.

Amat, Malta adasina dogru seyrederken tamir edilmek i¢in Silendi koyuna
yaklasir. Adada bulunan diisman askerleri 6ldiiriiliir; ancak bir kisi kagar. Yakalanan
adam Siileyman Reis’e getirilir ve her seyi ona anlatir. Doktor Ibrahim Bey ile
yamag1 Habil, sévalyenin yarasini sarar. Bu arada sovalye, Islam dinini 6grenmek
i¢in Ibrahim Bey’den Kur’an ile kagit ve divit ister. Ibrahim Bey, Habil’e hastanin
yaninda kalmasmi ve sevaba girmek istiyorsa ona hidayet telkin etmesinin fena

olmayacagini soyler. Sovalye, Kur’an’a bakarken bir ara duraksar ve Habil’e alti

17" Ayni1 konu, Kur’an xvii. 61-65. ve Kur’an vii.11-17.’de de anlatilmaktadir.
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cizili satirlarin anlamini1 sorar. Habil de satirlart okur. Sovalye bunun ne anlama
geldigini sorunca Habil, ayeti “Insanlardan &yleleri vardir ki inanmadiklar1 halde
Allah’a ve ahiret giliniine inandik derler.” diye terclime eder. Habil soziinii bitirir
bitirmez sdvalye, Habil’in bogazina sivri uclu kalemi saplar ve onu oldiriir. (s.151)
Yazarin Kur’an-1 Kerim’den ilgili ayeti segisi, aslinda Habil’in oldiiriileceginin
ipucunu okura verir gibidir. Oldiiriilen kisinin sugsuz ve admin Habil olmas1 da
Kur’an-1 Kerim’den alintilanan ayetleri tamamlar. Zira Kur’an-1 Kerim’de Habil’in

kardesi tarafindan oldiiriilmesi soyle anlatilir:

“Bunun iizerine kurbami kabul edilmeyenin nefsi kendisini, kardesini
oldiirmeye tesvik etti ve onu Oldiirdii. Boylece zarara ugrayanlardan oldu.”
(Kur’an v.30.)

Sovalyenin Habil’i 6ldiirilmesi, Kur’an-1 Kerim’de Kabil’in Habil’i
Oldiirmesinin bir parodisi olarak diislinilmiistiir. Eglendirme unsuru ise, Doktor
Ibrahim Bey aracilig1 ile verilmeye ¢alisilmistir.

Romanda seytana yardimci olarak one c¢ikan kisilerden birisi de, Abuzer
Reis’tir. Kendilerini takip eden Venedik kalyonlarii atlatmak i¢in geminin onuru
sayilan feneri yaktirmaz ve miirettebat tarafindan onun bu tavri, serefsizlik olarak
degerlendirilir. Abuzer Reis, goziinden vurularak oliir. Bu da seytanin goziiniin kor
olmasiyla alakalidir. Kur’an-1 Kerim’de seytanin kor olmasiyla ilgili bir bilgi yoktur;
ancak seytanin gergege karst kor oldugu icin bu 6zellik, Kur’an-1 Kerim’de soyle

ifade edilir:

“Kim Rahman'in zikrine kars1 kor olursa, ona bir seytan sardiririz; artik o,
onun (yanindan ayrilmaz, ona siirekli olarak kétiiliikleri telkin eden) arkadasi
olur.” (Kur’an xliii.36.)

Yazar, romaninda seytanin parodilerini ¢ogaltmis ve hepsinin basindan gecen
olaylar1 kutsal metinlerden taklit yoluyla metnine tagimaistir.

Amat’t insa eden Nuh Usta’nin kutsal metinlerdeki Nuh Peygamber ile olan
benzerlikleri dikkat ¢ekicidir. Nuh Usta da tipki Nuh Peygamber gibi bir gemi insa

etmistir. (s.207) Benzerlik bununla smirli kalmaz. Romanda Nuh Usta’nin lakabi,
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Deli Marangoz’dur. (s.14) Kur’an-1 Kerim’de de Nuh Peygamber, halk tarafindan

“deli” olarak goriilmektedir:

“Bu (Nuh), yalmzca kendisinde delilik bulunan bir kimsedir. Oyle ise, bir
siireye kadar ona katlanip bekleyin bakalim.” (Kur’an xxiii.25.)"®

Dikkat edilirse Nuh Usta ile Nuh Peygamber, cevrelerinde “deli” olarak
nitelendirilmektedir. Nuh Usta’nin karisi, onun delirdigini diisiindiigii i¢in evini terk
etmistir. Nuh Peygamber’in karist da ¢evresindekiler gibi onun delirdigini diigiinmiis
olacak ki Nuh Peygamber’in yaptig1 gemiye binmemis ve helak olmustur. Bu durum,

Kur’an-1 Kerim’de soyle anlatilir:

“Allah, inkar edenlere, Nuh'un karisi ile Lut'un karisini misal verdi. Bu
ikisi, kullarimizdan iki salih kisinin nikahlar1 altinda iken onlara hainlik ettiler.
Kocalar1 Allah'tan gelen higbir seyi onlardan savamadi. Onlara: Haydi, atese
girenlerle beraber siz de girin!” denildi.” (Kur’an Ixvi.10.)

Romanda bu ozellikleriyle tanmitilan Nuh Usta, kutsal metinlerdeki Nuh
Peygamber’in parodisi olarak diisliniilmiistiir. Yazar, kutsal metinlerde Nuh
Peygamber’in basindan gecen olaylari konu ydniinden taklit etmistir. Israfil’in “Esek”
lakab1 oldugu gibi Nuh’un da lakabi, “Deli”dir. Yazar, kahramanlarin adinda dahi
eglendirici bir yon aramaktadir.

Siileyman Reis ile girdigi miicadeleyi kaybeden Ali Reis, Siileyman Reis’e
“yasak kitab1” okumasini telkin ettigi bolimde ona, “Diyavol’un kamarasindaki
kitaplar ¢ok ilgini ¢ekti, degil mi?” diye sorar. Ardindan da 6liimsiizliik i¢in yalniz bir
kitap okumasini sdyler. (s.220) Ali Reis’in bu sorusuyla Kur’an-1 Kerim’de seytanin

Adem’i kandirmak icin sordugu soru oldukca benzerdir:

“Nihayet seytan ona vesvese verip soyle dedi: ‘Ey Adem! Sana ebedilik
agacini ve yok olmayan bir saltanat1 géstereyim mi?””” (Kur’an xx.120.)

'8 Kur’an-1 Kerim’de aym anlama gelen bir ayet daha vardir: “Onlardan nce Nuh’un kavmi de
yalanladi, hem de kulumuzun yalanci oldugunda israr ederek: ‘O, delirdi, dediler.” Ve (Nuh,
davetten vazgegmeye) zorlandi.” (Kur’an liv. 9.)
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Siileyman Reis’in yasak kitaba el uzattifin1 goren Diyavol Pasa, Siileyman

Reis’e yasak olan bir seye el attig1 i¢in giivenini yitirdigini sOyleyerek soyle der:

“Bu gemide artik higbir degerin kalmadi... Ki¢ kasaradaki rahatin da bitti.
Hayir! Bas kasarada da kalmayacaksin... Simdi gidecegin yer degerine uygun
olacak!” (s.222)

Kur’an-1 Kerim’de de Allah, Adem’i seytana uydugu igin cennetten diinyaya

gonderir:

“Allah dedi ki: ‘Birbirinizin diigmani olarak inin (oradan). Size yeryiiziinde
bir zamana kadar yerlesme ve yararlanma vardir.”” (Kur’an vii.24.)

Daha once soyledigimiz gibi romanda seytanin parodilerinden olan Ali Reis’in
Adem’in parodisi olarak diisiiniilen Siileyman Reis’i kandirmaya ¢alismasi, Kur’an-1
Kerim’de seytanin Adem’i kandirmasma benzetilerek anlatilmistir. Eglendirme
unsuru ise gerek Diyavol’un gerekse Ali Reis’in agzindan dile getirilmistir.

Geminin ikinci kaptani olan Siileyman Reis, Diyavol’un “yasak kitab1 okuma!”
emrine uymadig1 i¢in vebalilarin oldugu ambara atilir. Safak soktiikten sonra kendine
gelen Siileyman Reis, testideki 1lik sudan iger. Mumu yakinca etrafindaki oliileri
goriir. Oliilerin alinlarina bakinca hepsinin alninda “Amat” yazisin1 okur. Bu arada
Esek Israfil, gozlerini agar ve borusunu kulaklar1 sagir edercesine iifler. (s.222-223)
Daha onceki ¢oziimlememizde gemideki ambarin, cehennem olarak diisiiniildiiglinii
sOylemigstik. Siileyman’in ambara atilmasini ve sabah kendine gelmesini ise bu
baglamda diisiinlirsek oldukg¢a ilging bir tablo ortaya c¢ikmaktadir. Burada bize
yardimc1 olan bir baska 6ge de Israfil’in borusunu son kez iiflemesidir. Ciinkii

Kur’an-1 Kerim’de bu konu §dyle anlatilmaktadir:

“Sar’a tflenir ve Allah’in diledigi kimseler disinda goklerdeki herkes ve
yerdeki herkes oliir. Sonra ona bir daha iiflenir, bir de bakarsin onlar kalkmig
bekliyorlar.” (Kur’an xxxix.68.)

Romanda, ambarda atilan Siileyman Reis’in sabah olup ayaga kalkmasiyla
Kur’an-1 Kerim’de Israfil’in stiru son fiifiirlisiinde insanlarin kalkip beklemesi,

birbirine olduk¢a benzemektedir. Dikkat edilirse Siileyman Reis’in ayaga kalkmasiyla
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Esek Israfil’in borusunu son kez iiflemesi aym1 zamandadir. (s.223) Bunlar
acikladiktan sonra Siileyman Reis’in ambarda insanlarin alinlarinda gordiigii “Amat”
yazis1 anlam kazanmaktadir. Clinkii yazarin ileriki sayfalarda acikladigi iizere “Amat”
sOzciigii, “gercek” anlamina gelmektedir. (s.230) Biz buradan, ambardaki Oliilerin
alinlarinda diinyada yaptiklarinin gergek bir sekilde yazildigi sonucunu ¢ikarabiliriz.

Kur’an-1 Kerim’de cehennem ile ilgili bir ayet, bu konuya 151k tutmaktadir:

“O giin bunlar cehennem atesinde kizdirilacak da onlarin alinlari, bogiirleri
ve sirtlar1 bunlarla daglanacak ve ‘Iste bu, kendiniz icin biriktirip sakladigimz
seylerdir. Haydi! Tadin bakalim, biriktirip sakladiklarinizi!” denilecek.” (Kur’an
ix.35.)

Ambarda insanlarin alinlarina “Amat” damgasinin vurulmasiyla, cehennemde
insanlarin alinlarina diinyada yaptiklarinin damgasinin vurulmasi arasinda siki bir
iliski oldugu aciktir. Yazarin konuyu taklit ederken metnine ekledigi komik unsurlar,
s0z konusu taklidin parodi oldugunun en biiyiik delilidir.

Kitabin ravilerinden Oliigdzlii Cuma Bey’in bir baskasindan isittigine gore, iki
asik Navarin’de gemici mezarligina gitmis; ama bu sirada Diyavol’u fark etmisler ve
bir kayanin ardina gizlenmisler. Diyavol, bir mese agacinin 6niinde durduktan sonra
ona, “Daglar, taslar, agaclar hep O’na secde eder. Eger bana secde edersen sana

'79

Olumstizliik veririm. Bana ‘evet’ de, boylece sonsuz hayat senin olur!” demistir.
(s.230) Yazar, burada Kur’an-1 Kerim’in bir ayetini konu yoniinden taklit etmis, ona

yeni bir seyler eklemistir. Kur’an-1 Kerim’de gegen ilgili ayetin anlami soyledir:

“Gormedin mi, goklerdeki kimseler, yerdeki kimseler, giines, ay ve
yildizlar, daglar, agaclar, biitiin hayvanlar ve insanlardan bir¢ogu hep Allah’a
secde ediyor.” (Kur’an xxii.18.)

Siileyman Reis, Diyavol Pasa’nin kamarasina girince yazar, Siileyman Reis’in
goziinden kamaray1 tasvir etmeye baslar. Kamaradaki esyalar1 saydiktan sonra,
Diyavol Pasa’nin “bahge” denilen yere rahatlamak i¢in gittiginden bahseder. (s.27)
Yazar, bu mekana bilerek bu ismi vermistir. Romandaki “cehennem” denilen ambarin

Kur’an-1 Kerim’deki cehennemi hatirlatmasi gibi buradaki “bahge” diye adlandirilan
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yer de cenneti hatirlatmaktadir. Kur’an-1 Kerim’in birgok yerinde cennet tasvir

edilirken “bahge” sozciigii gecer. Bunlardan biri soyledir:

“Iman edip salih ameller isleyenlere gelince, iste onlar cennet bahgelerinde
sevindirilirler.” (Kur’an xxx.15.)

Yazar, diger eserlerinde oldugu gibi burada da “bahg¢e” dedigi giiverteyi,
cennetin parodisi gibi diisiinmiis olmalidir. Eglendirme ise, buradaki cehennem-

cennet tezadinin anlatilmasiyla saglanmistir.

1.1.5. Suskunlar

Romanda dikkat ¢eken unsurlardan ilki, romanda komik unsurlarla verilen

Kalin Musa’nin Hizir Pasa ile olan iligkisidir. Kalin Musa romanda soyle tanimlanir:

“Torunlar1 Davut ile Eflatun’un diinyaya gelmesinden 6nce yani Muhtesem
Neyzen Batin Efendimiz’in mahdumu Zahir’in Kostantiniye’ye geleceginin
Yedikule Kéahini’ne malum olmadig1 senelerde Kalin Musa, Hizir Paga’nin dokuz
katli mehteran takiminda kos tokmaklamaktaydi...” (s.22)

Kur’an-1 Kerim’de, Kehf siiresinin altmisinci ayetinden baslayarak Hazreti
Musa’nin basindan gegenler anlatilir ve burada Hizir adli bir kisiden s6z edilir. Kehf
stiresinin yetmis dordiincli ayetinde Hizir, Musa’nin yaninda bir can oldiiriir. Ayet

sOyledir:

“Boylece ikisi (yine) yola koyuldular. Nitekim bir ¢ocukla karsilastilar, o
hemen tutup onu oldiriiverdi. (Musa) Dedi ki: ‘Bir cana karsilik olmaksizin,
tertemiz bir cam1 mu 6ldiirdiin? Andolsun, sen koti bir is yaptin.”” (Kur’an
xVviii.74.)

Romanda Hizir Pasa’nin yegeni hastadir. Kalin Musa’nin oglu olan Veysel
Bey’in maharetli bir kemanci oldugunu duyar ve Kalin Musa’yr huzuruna g¢agurir.
Kalin Musa, oglunun maharetinden bahsedip “... Mahdumum Veysel bir kemenge

cald1 mu1 bir 6lii bile dayanamaz, raksa kalkar...” (s.53) der. Veysel Bey, hareketli bir

parca caldiktan sonra Pagsa’nin yegeni hareketlenir gibi olur ve Pasa buna ¢ok sevinir.
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Fakat Veysel, ara vermeden kasvetli bir makama gegince geng, 0yle bir ah ¢eker ki
oldugu yere diiser ve ruhunu teslim eder. Bundan sonra Hizir Pasa’nin aldig1 tavir

romanda sOyle anlatilir:

“ Su zindig1 falakaya yatirin. Sonrada alip kavasbasina gotiiriin. Derhal
Baba Cafer Zindanina atsinlar. Seraite gore artik kan parasi sarttir. Ya ddeyecek
ya da Islam seriatina gore katledilecektir.” (s.56)

Dikkat edilirse buradaki ‘“Musa, Hizir ve 6liim” iligskisinin benzeri, Kur’an-1
Kerim’de de anlatilmaktadir. Yine Romanda Davut ve Eflatun adli ikizler, iki oksiiz

cocuktur. Bu durum romanda soyle anlatilir:

“... Fakat giinlerden bir giin Kalin Musa evde yokken, 6fkeden kudurmus
bir Kipti, yaninda bas1 6ne egik bir hatun kisi oldugu halde pencere dibinde
peyda oluvermisti. Geng Hatun kolunda iki bebek tasiyordu. Adam kol kadar
kasaturasini ¢ikarip bir nara attiktan sonra, biitiin mahalleyi ayaga kaldiracak giir
bir ses ile Veysel Bey’i, zavalli kerimesi Goncagiil’ii kirletip hamile birakmakla
itham etmisti... Iste bu beklerden biri, o giin mahdumuna ikinci tokad: atmaya
hazirlanan Kalin Musa’nin bilegini kavrayan Davut’tur. Eflatun ise ikizinin
ismidir.” (s.24)

Kur’an-1 Kerim’in ayn1 suresinde iki 6ksiiz ¢ocuktan bahsedilir:

“Duvar ise, sehirde iki 6ksiiz cocugundu, altinda onlara ait bir define vardz;
babalar1 salih biriydi. Rabbin diledi ki, onlar erginlik cagina erigsinler ve kendi
definelerini ¢ikarsinlar; (bu,) Rabbinden bir rahmettir. Bunlar1 ben, kendi isim
(6zel goriisiim) olarak yapmadim. Iste, senin sabir gdstermeye gii¢ yetiremedigin
seylerin yorumu.” (Kur’an xviii.82.)

Biraz once, Musa ve Hizir iligkisi konusunda yaptigimiz ¢ikarimlar burada da
gecerlidir. Ciinkii 6lim olayindan sonra Kalin Musa, oglu Veysel’e o ugursuz
kemengeyi yasaklar. Fakat Veysel bir giin yine kemenceyi ¢ikarir. Bunu goren Kalin
Musa, oglu Veysel’i tokatlamaya kalkar. Veysel’e ikinci tokadi atacagi vakit torunu
Davut, onun elini kavrar ve ona engel olur. Burada iki 6nemli noktaya dikkat etmek
gerekir. Birincisi, gerek Kur’an-1 Kerim gerekse diger kutsal metinlere gore Davut,
Hazreti Musa’dan sonra gelmistir. Ikinci onemli nokta ise, Kalin Musa’nin oglu

Veysel’i tokatlama hadisesidir. Bu olay romanda soyle ifade edilmektedir:
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“ ‘Seni gidi laf anlamaz!” diye bagirdi Kalin Musa, ‘Sana defalarca dedim
bu evde kemenge calinmayacak diye!” siddetli bir tokat yedigi halde sol yanag1
kizarmayan Veysel Efendi, bir oksiiriik nobetine yakalanmist1. Uzerindeki beyaz
gomlekte kan birikti...” (s.21)

Kalin Musa, ikinci tokat1 vuracakken torunu Davut gelir. Bundan sonra da Kalin
Musa, kiifiirlerine devam eder. Davut ise dedesine dediklerinin aynis1 ile karsilik
verir. Dedesi, bir kere daha kiifiir edince Davut ona, ““ Utan su halinden dede! Tipki

'7’

Kipti bir kadin gibi kiifrediyorsun!” (s.22) der. Burada Kalin Musa’nin oglunu
tokatlama hadisesi, bizi Kur’an-1 Kerim ve diger kutsal metinlerde Hazreti Musa’nin
Kipti bir genci tokatlaylp oldiirmesi hadisesine gotiirmektedir. Durum Kur’an-1

Kerim’de soyle ifade edilmektedir:

“ (Musa) Halkinin haberi olmadigi bir zamanda sehre girdi, orda kavga
etmekte olan iki adam buldu; bu kendi taraftarlarindan, su da diismanlarindan.
Derken taraftarlarindan olan, diismanlarindan olana karsi ondan yardim istedi.
Bunun iizerine ona bir yumruk att1 ve isini bitiriverdi. (Sonra da) ‘Bu seytanin
isindendir; o, gercekten agik¢a saptirici bir diigmandir.” dedi.” (Kur’an xxviii.15.)

S6z konusu olayda Hazreti Musa’nin yumrukladigr kisi ise Misir’in
yerlilerinden olan Kipti bir genctir. Davut’un ¢ingene oldugu diisiiniiliirse yazar, s6z
konusu olay1 kutsal metinlerde gegen Musa Peygamber’in kissasinin konu yoniinden
bir taklidi gibi diisiinmiistiir. Yazar, konuyu taklit ederken alay ve eglendirme
unsurunu oyununun bir parcasi haline getirmistir.

Romandaki ana karakterlerden birisi, Davut’tur. Davut, ¢ingene bir ailenin
Kalin Musa’nin oglu olan Veysel Bey’e birakip kagtig1 ikizlerden birisidir. Davut,
ayni zamanda miizisyendir. Bu yoniiyle Davut, kutsal metinlerde adi gegen, Davut
Peygamber’in parodisi gibidir. Davut'’ ve musiki iligkisi Kur’an-1 Kerim’de de soyle

anlatilmaktadir;

“... O kuvvet sahibi Davut’u an, ¢iinkii 0 nagme ile Allah’1 tesbih ederdi.
Biz daglar1 onunla beraber( zikretmeleri i¢in boyun egdirmistik).Aksam sabah
onunla beraber tesbih eder (onun yaptigi tesbihle ¢inlarlar)di. Toplanip gelen

' Davut Peygamber’e indirilen kitap olan Zebur’un bolimlerine “mezmur” denir. Mezmur, kavalla

sOylenen ilahi anlamina gelmektedir. (Devellioglu, 1990:766)
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kuslar1 da ona ram etmistik. Hepsi onun nagmesine katilirdi.” (Kur’an xxxviii.17-
19.)

Ayette, Hz. Davut’un sesinin ¢ok etkili oldugu anlatilmaktadir. Ayn1 zamanda
Davut’un sesinin giizelligi konusunda pek c¢ok rivayet oldugu gibi, Tiirk¢e dahil
bircok lisana yerlesen yiliksek oktavli, giir erkek sesi i¢in kullanilan “Davudi ses”
deyimi de bunu dogrulamaktadir. IThsan Oktay Anar, bunu bildiginden romanin bir

yerinde sdyle bir tasvire yer verir:

“ Hemen herkeste oldugu gibi onun da gonliinde bir arslan yatmaktaydi ki
bu da, Hazreti Davut’un sesi kadar giir bir sese sahip olmakt1.” (s.44)

Romanin ilerleyen sayfalarinda Davut, lanetli oldugu sdylenen sokakta sevgilisi
Neva’y1 ilk gordiigiinde ona oracikta asik olur. O sirada Neva’nin annesi, Davut’un
kolunu yakalar. Kocakari, Davut’a “Ne is yaparsin?” diye sordugunda Davut, “Ud
calarim. Yani ekmek parami musikiden kazanirim.” (s.43) cevabini verir. Yazar,
Kalin Musa’y1r anlatirken yaptig1 gibi Davut’u anlatirken de Kur’an-1 Kerim’de adi
gecen Davut Peygamber’in bir¢cok 6zelligini kullanarak, onun basindan gecenleri
taklit etmistir. Eglendirme unsuru ise, Davut’un romanda anlatilan hayat hikayesine
yayilmis durumdadir.

Romandaki ilging karakterlerden birisi de, Ciice Iskender denilen ve aymi
zamanda bir ¢embalo ustasi olan Alessandro Perevelli’dir. Alessandro Perevelli,

romanda sOyle tanitilmaktadir:

“... Pereveli Iskender Efendi, nasil sdylemeli hem ciice denilecek kadar
kisa boyluydu. Ayrica 6lii birer ahtapotu andiran elleri ta dizlerine kadar sarkardi.
Cok kisa boylu oldugu igin, baz1 haddini bilmez gafiller ondan bahsederken
‘Ciice Efendi’ gibi c¢irkin tabir kullanir, diger bazi dinsizler de bu efendinin
boyunun yedi karis oldugunu séylerlerdi.” (s.47)

Kur’an-1 Kerim’de Ziilkarneyn adiyla anlatilan tarihi bir kisilik vardir.
Ziilkarneyn’in peygamber olup olmadig: ihtilafli bir konudur. Kur’an-1 Kerim’de
Ziilkarneyn’den 6vgiiyle bahsedilmektedir. Ziilkarneyn, biiyiik bir fatihtir. Once
batiya dogru gider ve giinesin battig1 yere ulasir. Orda giinesi bir ¢amurun igine

batarken goriir. Sonra doguya yonelir. Giinesin dogdugu yere kadar gider. Orda da
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giinesin elbise nedir bilmeyen insanlarin iistiine dogdugunu goriir. Kur’an-1 Kerim’in

Kehf siiresinde Ziilkarneyn ile ilgili ayetlerinden bazilar soyledir:

“Gergekten biz onu yeryiiziinde iktidar ve kudret sahibi kildik, ona (muhtag
oldugu) her sey icin bir sebep (bir vasita ve yol) verdik. / O da bir yol tutup gitti.
/ Nihayet gilinesin battig1 yere varinca, onu kara bir bal¢ikta batar buldu. Onun
yaninda (orada) bir kavme rastladi. Bunun iizerine biz: Ey Ziilkarneyn! Onlara ya
azap edecek veya haklarinda iyilik etme yolunu sececeksin, dedik. / O, soyle
dedi: ‘Haksizlik edeni cezalandiracagiz; sonra o, Rabbine gonderilecek; sonra
Allah da ona korkung bir azap uygulayacak. / Iman edip de iyi davranan kimseye
gelince, onun i¢in de en giizel bir karsilik vardir. Ve buyrugumuzdan, ona kolay
olanini sdyleyecegiz.” / Sonra yine bir yol tuttu. / Nihayet giinesin dogdugu yere
ulasinca, onu Oyle bir kavim {izerine dogar buldu ki, onlar i¢in gilinese karsi bir
ortli yapmamustik. / Iste boylece onunla ilgili her seyden haberdardik.” (Kur’an
xviii.83-91.)

Baz1 miifessirler, Ziilkarneyn’in “Iskender” olabilecegini soylemislerdir.
Bunlardan biri olan Elmalili Hamdi Yazir, bu konuda sdyle bir tefsirde

bulunmaktadir:

“ Vaktiyle Yemen’de Tebabia denilen Himyer hiikiimdarlarindan bazi
biiyiik fatihler, bu ciimleden olarak Mekke'nin yapiminda Hz. Ibrahim ile
gorlisip ondan feyiz aldig1 rivayet edilen, Sa'b ve Semerkand isminin adina
nispeti nakledilen Semmer Yer'as, Ziilkarneyn olarak anilmis olduklar1 gibi,
Afridun ve Iskender gibi Arap olmayan fatihlere de bu lakap verilmis ve bunlarin
en son yasayani, Iskender olmasi dolayisiyla tarih bilginleri arasinda
‘Ziilkarneyn’ sohreti Iskender’in olmustur. Yahudilerin kitaplarinda, Ziilkarneyn
Rum’dan ¢ikan bir geng idi ki, Misir’1 ve Iskenderiye’yi kurdu ve sdyle yiikseldi,
boyle yiikseldi diye anilmis oldugu hakkinda bir rivayetinde goriilmesinden
dolay1, bu konuda tarihi tartismay1 ortadan kaldirmak isteyen baz1 tefsir bilginleri
de Biiyiik Ziilkarneyn’in iskender oldugunu kabul etmek istemislerdir.”*

Elmalili Hamdi Yazir, Iskender denilen Ziilkarneyn’in, Rum diyarindan ortaya
cikan bir gen¢ oldugunu sdylemektedir. Bunun bizi ilgilendiren tarafi romandaki
Iskender’in de Venedikli olmasidir. “Rum” kelimesinin birinci anlami, “Eskiden
Dogu Roma Imparatorlugu sinirlar icinde yasayan ve Roma yurttasi haklarma sahip
olan halktir.” Ikinci anlami ise, “Osmanli Imparatorlugu icinde yasayan Hellen
soyundan gelme halk demektir.” (Tiirk¢e Sozliik, 1992:1231) Romandaki olaylarin II.

Ahmet’in saltanatindan sonraki senelerin birinde gectigi diisiiniiliirse, Alessandro

2 Elmalili Hamdi Yazir, a.g.e.,C.V, s.587
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Perevelli’nin Rum (Venedikli) diye adlandirilmas1 kaginilmazdir. Bu agidan Elmalili
Hamdi Yazir’in tefsirinden hareketle iki Iskender arasinda boyle bir benzerlik
kurulmasi kaginilmazdir. Kur’an-1 Kerim’deki Iskender’in sahsiyeti ile romandaki
Alessandro Perevelli’nin sahsiyeti arasinda kurulabilecek bag, onun efendisi Asim’1
6ldiirmesinden sonra baslar. Fakat bunun bir 6n hazirlig1 vardir. Soyle ki Alessandro,
heniiz iskender olmadan 6nce, efendisi Asim isteyken evde kendini ilme verir. Bu

durum romanda soyle ifade edilir:

“ Ciice boylece Sahaflar Carsisi’na dadandi. Bu suretle, El-Taberi’nin
Camiiil-Bayan an Tevili’l Kuran baslikli kitabini, Er-Razi’den Mefatihii’l Gayb’1,
Zemahseri’den el Kessaf’1, Kutiibii’l Sitte’yi yani Miislim, Buhari, Ebu Davut,
Tirmizi, Nesai ve Ibn-iMace’ye ait alt1 tefsir kitabin1 okuyup hatmetti.” (s.251)

Ciice, bundan sonra Kur’an’1 ezberler ve namaz kilmay1 6grenir. Fatih Cami
cemaatinde saygin biri olarak tanmir ve nihayet ismini de Pereveli Iskender olarak
degistirir. Hitabeti de &grenen Iskender Efendi hakkinda yazar, soyle bir tespitte

bulunur:

“ Biitiin bunlar ise yaradi ve Pereveli Iskender Efendi, Yusuf Pasa
Camii’nde cemaate ilk vaazini verdi.” (s.251)

Hac vazifesini de yerine getiren Haci iskender Efendi, dyle coskulu vaazlar
verir ki Sofuayyas’taki Abalifellah Camii, tiklim tiklim dolar. Hac1 iskender Efendi,
Ozellikle musiki konusunda ¢ok sert bit {islup i¢ine girer. Yazar, onun bir vaazindan

sOyle bir alint1 yapar:

“ ‘Kuran’da teganni eden bizden degildir.” diyen de, ‘sarkici kadim
dinleyenin kulaklarma ergimis kursun dokiilecegini’ sdyleyen de Hazreti
Peygamber’di. O Yevm-i Kiyamet’te, o azim giinde ates ugurumlari istahlanip
harlayacak. Iste cehennem o zaman kuduracak! Ademogullari mahserde
goriindiigii vakit cehennem, avimi goren kuduz bir kopek gibi harlayip
kiikreyerek onlara adeta saldiracak ve ehl-i mahser dehsete diisecek!...” (s. 49-50)

Haci iskender Efendi’nin iinii, Padisah’mn kulagina kadar gider. Hac1 iskender
Efendi, tipk1 Kur’an-1 Kerim’deki Iskender-i Ziilkarneyn gibi, Yeciic ve Meciic kavmi

olarak gordiigii musikisinaslardan, halki uzak tutmaya gayret eder ve bu ydnde
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telkinlerde bulunur. Hac1 iskender Efendi’nin bu zamandan Tagut’un emrine girecegi
zamana kadar olan hayati Kur’an-1 Kerim’deki Iskender’in (Ziilkarneyn) hayati ile
tam olarak uyusmaktadir. O da tipki Iskender gibi uyaricidir. Ancak romandaki
Pereveli Ciice Iskender Efendi’nin ozellikleri bizi, Iskender ile baska bilgilere
gotiirmektedir. Romanda, Iskender’den bahsedilirken onun “ciice” oldugu anlatilir.
Pereveli Iskender Efendi’nin ciiceligi (Yeciic ve Meciic’liigii) Tagut’un emrine
girince ortaya ¢ikar. Artik o, fesat ¢ikaran biridir. Tagut’un verecegi emre gore, iginde
Muhtesem Neyzen Batin Hazretleri’nin Hayat Nefesi'ni iifleyecegi Eflatun’un da
bulundugu alt1 musiki sanat¢isini 6ldiirecektir. Bu durumun anlatildigi kisimda Tagut

ile yeni yardimcisinin arasinda gecen konusma sdyledir:

“ Adam’da efendimiz diye s6ze baslayacak oldu ama Tagut onu susturdu.
‘Kostantiniye’deki musikide en usta yedi kisinin kimler oldugunu biliyor musun?
Adam ise, ‘Bilmiyorum ama tahmin edebiliyorum,” dedi. ‘Enderun’da yahut
sarayda olmalilar.” ‘Aptal’ dedi Tagut. ‘Burnunun dibinde olanlar1 gérmiiyorsun.
Onlar1 ben sana sdyleyeyim: Her seyden once, Giilabi Amin ve Besir isimli
Kiptiler. Ardindan Bagdasar ve Kirkor geliyor. Altincisi ise mevlevihanede
olmali, ama kim oldugunu heniiz bilmiyorum. Yedinciyi sen zaten biliyorsun.”
(s.189)

Tagut’un son sdzlerinden, konustugu kisinin Ciice Iskender Efendi oldugu
anlasilmaktadir. Yedinci kisi de kendisi yani Ciice Iskender Efendi’dir. Son kisi olan

Eflatun’u da 6ldiirecekken bunu Davut’a sdyle anlatacaktir:

“ Altincis1 da 6lmek iizere. Geriye kalan yegane {iistat olan ben, Hayat
Nefesi’ni dinleyecek ve 6liimsiiz olacagim!” (s.263)

Romandaki Ciice-Iskender iliskisi bizi, Kur’an-1 Kerim’in ilgili ayetlerindeki
Iskender’in Yeciic ve Meciic kavmi ile olan miicadelesine gétiiriir. Kur’an-1

Kerim’de, bu durumdan sdyle bahsedilir:

“ Dediler: ‘Ey Ziilkarneyn! Yeciic ve Meciic bu yerde bozgunculuk
yapiyorlar. Onlarla bizim aramizda bir set yapman sartiyla sana vergi verelim
mi?”” (Kur’an xviii.94.)

Yeciic ile Meciic hakkinda Elmalili Hamdi Yazir, su bilgiyi vermektedir:
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“Arapcaya baska bir dilden nakledilmis Arapc¢a olmayan kelimeler oldugu
anlagiliyor. Avrupalilar da bunlara Yagug ve Magug demisler ve onlar1 geytan
soyundan sayarlarmis. Nitekim orta ¢aglari acan kavimler gdoglinde Batt Roma
Imparatorlugunu istila eden Hunlara boyle demislerdir ki, Barbar deyiminden
daha siddetli demek oluyor. Dilleri tuhaf, ifadeleri yetersizdi.””'

Yine Osmanlica-Tiirkge liigatte “Yeciic” maddesinde “kisa boylu kavim” tanimi
yapilmaktadir. (Devellioglu, 1990:1391) Biz, Alessandro Perevelli’nin ciice
olmasindan, dilinin yabanci olmasi ve Asim’in onu anlamamasindan, bazi isteklerini
ifade etmek icin dilinin yetersizli§inden, Tagut’un emrine girip “Ciice” olduktan
sonraki fesatlarindan onun Kur’an-1 Kerim’de anlatilan Yeciic ve Meciic kavminin
Ozelliklerini tagidigini anlayabiliriz. Yazarin romanda eglendirme unsurunu en fazla
kullanildig1 boliim, Ciice Iskender’in hayati anlattig1 boliimdir.

Romanda kétiiden ziyade bir canavar olarak cizilen karakterlerden biri olan
Tagut, seytanin parodisidir. O, Batin Hazretleri’ndeki hayat nefesinin pesindedir. En
biiyiik yardimcisi ise Ciice Iskender Efendi’dir. Ciice Iskender Efendi, ona muhtactr.

Ciinkii Tagut, onun zayif tarafini ¢ok iyi bilir:

“ Onun su hayat nefesi olmazsa, benim gibi Sliimsiiz olmana imkan yok.
Bunu biliyorsun degil mi?” (s.190)

Tagut’un bu sdzlerinden onun 6liimsiiz oldugu anlagilmaktadir. Tagut, Kur’an-1

Kerim’de su sekilde gecer:

“Allah inananlarin dostudur. Onlar1 karanliklardan aydinliga cikarir. Inkar
edenlerin dostu ise taguttur. Onlar1 aydmliktan karanliklara siiriikler. iste onlar
cehennemliklerdir. Onlar orada ebedi kalacaklardir.” (Kur’an ii.257.)

Ibrahim Dede, dlmeden 6nce yazdigi mektubunda Tagut’u, “Cok iyi diisiin

Tagut ya da diger adiyla Azazil’in nagmesi biraz farkl1!” (s.240) diye tamtir. Azazil*,

2 Elmalili Hamdi Yazir, a.g.e., C.V,s.597

22 Seytan’in baska bir adidir. Yahudi ve Hiristiyan kaynaklarinda Azazel, Azael, Hazazel diye de
gecen bu kelimeye Kur’an-1 Kerim’de ve Kiitiib-i Sitte’de rastlanmaz. Bununla beraber Islami
literatiirde karsilagilan bu kelime Azrail ile karistirlmamalidir. Tbni Kuteybe, Azazil’i Iblis’in
isimlerinden birisi olarak agiklamaktadir. Hallac-1 Mansur, bu konuda genis bilgi vermektedir.
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seytanin isimlerinden biridir. Kur’an-1 Kerim’de adi1 ge¢gmez. Kur’an-1 Kerim’de
Tagut, seytan olarak anlamlandirilmaktadir. Elmalili Hamdi Yazir, bu konuda soyle

der:

“Allah’a kars1 isyankar olup zorla, zorlama ile veya goniil rizasiyla
kendisine tapinilip mabud tutulan, gerek insan, gerek seytan, gerek put, gerek
dikili tas ve gerekse diger herhangi bir sey demektir.”*

Romanda gecen Tagutun Kur’an-1 Kerim’deki seytana en ¢ok benzeyen tarafi,
onun 6liimsiiz olmasidir. Nitekim Kur’an-1 Kerim’in bir ayetinde seytanin kiyamete

kadar 6liimsiiz oldugu belirtilmistir:

“ (Iblis) dedi: ‘(Bari) bana (insanlarin) tekrar diriltilecekleri giine kadar
siire ver.” (Allah) buyurdu: ‘Haydi sen siire verilmislerdensin.”” (Kur’an vii.14-
15.)

Romanda tim kotiiliikleri planlayan bir kisi olarak karsimiza c¢ikan Tagut,
Kur’an-1 Kerim’deki Tagut’tan (seytan) baskasi degildir. Bu tezimizi giiglendiren
benzerliklerden birisi de, romanda adi gegen Tagut’'un Muhtesem Neyzen Batin
Hazretleri’nin diismani olmasidir. Batin, Kur’an-1 Kerim’de gecen ve Allah’in
gizliligini ifade eden bir sifattir. Nitekim Kur’an-1 Kerim’de “Batin” adinin gectigi

ayet soyledir:

“ 0, Evveldir, Ahirdir, Zahirdir, Batindir. O, her seyi bilendir.” (Kur’an
vii.3.)

Romanda Tagut’un Neyzen Batin’in diismani olmasi ile Kur’an-1 Kerim’de ad1
gecen Tagut’un (seytan) Batin’in (Allah) diismani olmasi ikinci biiylik benzerliktir.

Nitekim biz, Tagut'un Allah’in diismani1 oldugunu az Onceki ayetten acikca

Ona gore de Azazil, Iblis'tir. Azazil, Hz. Adem’e secde etmediginden lanetlenmis ve azledilmistir.
Onceleri gokte meleklere iyi, giizel seylerden bahsederken sonra bu isyankar tutumu yiiziinden
itibarin1 kaybetmis oldugu i¢in boylece adlandirilmustir. Iblis ile Azazil adlar1 arasinda bir tiireme
iliskisi vardir Diger Miisliiman yazarlarda da Azazil; Iblis, Seytan kelimeleriyle belirtilen varligin
bir ad1 olarak goriiliir. (Salih Tug, “Azazil,” mad., Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi,
C.IV, Diyanet Vakfi Yayinlari, Istanbul, 1991, 5.312.)

2 Elmalili Hamdi Yazir, a.g.e. , C.II, 5.247.
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anlamaktaylz.24 Romanda Tagut’un cesitli 6zellikleri anlatilmaktadir. Ozellikle

Davut’un Tagut’la kavgasinda onun ¢esitli yonleri tanitilmaktadir:

“Beni az ¢ok tanidigini sanirdim. ‘Dilimle’ sizleri bastan ¢ikaran benim
gibi birinin, yani Muhtesem Tagut’un daha zeki oldugunu bilmen gerekirdi.”
(s.245)

Yazarin, “dilimle” sozciigiinii tirnak isareti i¢ine almasinin sebeplerinden biri,
gondermede bulunmasi dolaysiyladir. Kur’an-1 Kerim’de seytandan bahseden

ayetlerden biri soyledir:

“Hem onlardan giiciin yettigini sesinle oynat, siivarilerin ve piyadelerinle
lizerlerine bas giiriltiiyii ve mallarina evlatlarina ortak ol ve onlarla vaatler yap,
fakat Seytan onlara bir aldanistan baska ne vaat eder?” (Kur’an xvii.64.)

Ayette gecen “sesinle” tabiri, seytanin sesinden baska bir sey degildir. Zaten
romanda Ciice Iskender Efendi, Abalifellah Cami’inde verdigi vaazlarda musikinin,
seytanin sarkist oldugunu iddia ederken de bu ayeti delil getirmektedir. (s. 179)
Yazar, kutsal metinlerde adi gecen seytant romanina yansilarken eglendirici
unsurlardan da yararlanir. Tagut’un, Rafael’in evine hasta getirilisi sirasinda cereyan

eden olaylar, i¢ine komik unsurlar dahil edilerek anlatilmistir:

“Giliniin birinde Tagut yine sayiklarken, Rafael incir kiiliiyle dolu yeni bir
fitili denemek istedi. Fitili Tagut’un makatina sokarken bir tuhaflik fark etti. Iste!
Makatindan bir yilanin kuyrugu ¢ikmisti. Rafael yilanin kuyrugunu bir kerpetenle
yakaladiktan sonra ¢cekmeye calist1.” (s.186)

Romanda Allah’t (Tanr1) temsil eden Muhtesem Neyzen Batin Hazretleri,
peygamberligini ilan eden Zahir’in babasi olup, “ Kusursuzluk, Muhtesem Neyzen
Batin’a mahsustur.” (s.141) diye tanitilmaktadir. Yazar, Batin Hazretleri’ni Kur’an-1
Kerim’den ve Incil’den aldign o&zelliklerle karsimiza ¢ikarmaktadir. Ornegin,

yukaridaki ifadenin benzeri, Kur’an-1 Kerim’de soyle gegcmektedir:

“0, oyle bir Allah'tir ki, kendisinden baska higbir tanr1 yoktur. O, malik ve
sahiptir, (her tirli kusurdan) miinezzehtir, selamet verendir, emniyete

2 Kur’an ii.57.
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kavusturandir, gozetip koruyandir, Gistiindiir, istedigini zorla yaptiran, biiytikliikte
esi olmayandir.” (Kur’an 1ix.23.)

Romanda Batin Hazretleri’nin tanitimi bu kadarla sinirli kalmaz. Romanin son
bolimiinde Eflatun’un Ciice Efendi tarafindan oldiiriilmesi, onun 6zelliklerini tam
olarak ortaya koyar. Davut, bu an1 dolu dolu yasamistir. Bu durum romanda soyle

ifade edilmektedir:

“ O anda Davut’un tiiyleri iirpermisti. Nasil ki aydinlik, karanliktan ne
ol¢iide nurluysa, Batin da aydinliktan aynm 6l¢iide nurluydu. Batin, bilinmeyen ve
goriilemeyen olmaktan c¢ok, bilinmemesi ve goriilmemesi gerekendi.” (5.264)

Ciice Efendi, Neyzen Batin’daki hayat nefesinin pesindedir. Bunu da ... ‘Evet
efendimiz,” dedi. ‘Hayat veren nefes i¢in canim disinda tiim varhigimi feda ederim!”
(s.190) diye dile getirir. Allah’in insanlara hayat nefesini {iflemesi ise Kur’an-1

Kerim’de soyle gecer:

“Sonra onu ‘diizeltip bir bigime soktu’ ve ona Ruhundan {ifledi. Sizin igin
de kulak, gdzler ve goniiller var etti. Ne az siikrediyorsunuz?” (Kur’an xxxii.9)

Dikkat edilirse Ihsan Oktay Anar, ayette gecen “iiflemek” tabiri ile
Mevlevilik’teki “ney iiflemek™ tabirleri arasinda bir ilgi kurarak, Batin olan Allah’1,
Muhtesem Neyzen Batin Hazretleri’nin sahsinda anlatmaya calismaktadir. Benzerlik
bununla da sinirli kalmaz. Daha 6nce sOyledigimiz gibi gerek Tagut’un diismani
olmast dolaysiyla gerek insanlara hayat nefesini iiflemesi itibariyla Muhtesem
Neyzen Batin Hazretleri, romanda Allah’1 temsil etmektedir. Nitekim Kur’an’da

sOyle denilmistir:

“0, Evveldir, Ahirdir, Zahirdir, Batindir. O, her seyi bilendir.” (Kur’an
1vii.3.)

Eflatun Oliince, ona hayat nefesinden iifleyen Neyzen Batin Hazretleri’dir.
Neyzen Batin’in Eflatun’a hayat nefesini {iflemesi, romanda su sekilde

anlatilmaktadir:
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“Ama elinde neyi ile Batin’in, kardesinin yan1 baginda olduguna, en biiyiik
musiki tistad1 olan Eflatun’a, Hayat Nefesi’ni {ifledigine tiim kalbiyle inanmak
istedi ve inand1! Derken, o durumda ne kadar kaldigin1 unuttugu an, omzuna biri
dokundu. Doniip baktiginda, kardesi Eflatun’u karsisinda sapasaglam, dik ve ding
haliyle gordii. Onu hasretle kucakladi.” (s.264)

Buradan yola ¢ikarak Muhtesem Neyzen Batin Hazretleri’nin dliileri diriltme

0zelligi oldugunu anlariz. Ciinkii Eflatun, Ciice tarafindan oldiirilmiistiir:

“Bu sozleri isiten ciice, ‘Oyleyse bir delinin ne yaptigim gor!” diye
bagirdiktan sonra, ¢ukurun icinde kazma sallayan Eflatun’a silahin1 dogrulttu ve
atesledi. Kursun gogsiine isabet edince, Eflatun yere y1giliverdi.” (s.262)

Eflatun’a hayat nefesinden iifleyen (dirilten) ise Neyzen Batin’dir. Batin
Hazretleri’nin bu durumundan hareketle onun hakkinda yaptigimiz tespit daha da
giiclenmektedir. Kur’an-1 Kerim’de Allah’in oOliileri diriltmesi soyle ifade

edilmektedir:

“Iste bunlar gosteriyor ki, Allah siiphesiz haktir. Siiphesiz &liileri o diriltir
ve o her seye kadirdir.” (Kur’an xxii.6.)

Batin Hazretleri, romanda Allah’in parodisi durumundadir. Batin ile ilgili
boliimlere baktigimizda yazarin onu anlatirken eglendirici bir takim ozellikleri
ustalikla kullandigin1  fark ederiz. Batin’in romanda soyut bir varlik gibi

gosterilmesine karsin ona bazen mekan atfedilmistir:

“Bunun iizerine Tagut, ‘Batin, Kancalikapt Hani’nin ikinci katinda,
merdivenin solundaki odada,’ dedi.” (s.190)

Adem’in yaratilisinm anlatildigi bolimde, Adem’e iiflenen “gizli nagme”den
bahsedilir. (s.139) Bu gizli nagmenin ne oldugu konusunda bir¢ok bilginin goriis
bildirdigi sdylenir. Bunlar sdylenirken eglendirme ogesinin ustaca kullanildigini

gorebiliriz. Bu “gizli nagme” meselesi, Kur’an-1 Kerim’de soyle ifade edilmektedir:

“Ben onu diizenleyip insan sekline koydugum ve ig¢ine ruhumdan iifledigim
zaman, derhal onun i¢in secdeye kapaniniz.” (Kur’an xv.29.)
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Yazar, romanin iskeletini de bu nokta lizerine bina etmektedir. Bu nedenle
yaratilig1 ve gizli nagme meselesini bu kadar uzun agiklamistir. Yine yazarin, “her
seyi bilmek i¢in, belki higbir sey bilmemek gerektiginden, ademogullarindan bazilari,
bildikleri her seyi unutmaya hayatlarin1 adadi.” ctimlesi (s.139), kutsal metinlerde adi
gecen “yasak meyve” olayiyla alakalidir. Nitekim Kur’an-1 Kerim’de bu konu soyle

ifadesini bulur:

“Nihayet seytan ona vesvese verdi. Soyle dedi: ‘Ey Adem! Sana sonsuzluk
agacini ve ¢okmesi olmayan bir saltanat1 gostereyim mi?”” (Kur’an xx.120.)

Ayette Iblis’in Adem’e “sonsuzluk agaci “diye gosterdigi sey, aslinda
“bilmek”le alakahidir. Ciinkii Adem, bildiklerini sdylemedigi igin cennette
6liimstiizdii. Bu anlamda o da suskundu. Nitekim Kur’an-1 Kerim’de bir ayette, “Allah
Adem’e her seyin ismini 6gretti.” (Kur’an ii.31.) denilmistir. Adem, yasak meyveden
yiyince iyi ve kotiiniin bilgisine varmistir. Bu bilgiye vardigi i¢in de 6liimlii olmustur.
Bir bagka anlamda, romanda iizerinde durulan, “gizli nagme”yi unutmustur. Yazarin
Allah’mn insant yaratirken ruh iiflemesini nagmeye benzeterek anlatirken aym
zamanda konuya eglendirme unsurunu da katmis olur.

Romanda Zincirli Han tasvir edilirken oranin ne kadar kotii bir yer oldugu
tizerinde durulur. Yazar, orayr mesken tutan neferlerin sayisinin cehennem
meleklerinin sayis1 kadar oldugunu soyler. (s.191) Yazar bunu sdylerken okuyucuda
bir tebessiim olusmaktadir. Kur’an-1 Kerim’de cehennem meleklerinden sdyle

bahsedilir:

“Uzerinde ondokuz (melek) vardir.” (Kur’an Ixxiv.30.)

Yazar, Zincirli Han’1 cehennemin bir parodisi gibi diislinerek, nasil ki cehennem
de giinahkarlar bulunuyorsa orada da hirsizlar ve zorbalarin bulundugunu belirtmistir.
(s.191)

Kostantiniye’deki musikisinaslar1 6ldiirme isi, Tagut tarafindan Zincirli
Han’daki eli kanli katillere verilmistir. Bu katilerden biri de Kabil’dir. Katil olarak

Kabil isminin seg¢ilmesi, kutsal metinlerdeki Kabil’in ilk katil olmasiyla alakalidir.
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Burada dikkat ¢eken unsurlardan birisi Kabil’in yaninda tasidigi kargadir. Romanda

karga soyle anlatilmistir:

“Konussun diye dilinin ucu makasla kesilen bu hayvan saga sola bakarken
arada bir duruyor ve “Topraga gom! Topraga gom!” diye c¢ighk atiyordu.”
(5.225)

Burada, karganin soylediklerinin Kabil ile olan iligskisi Kur’an-1 Kerim’den

alinmadir. Kur’an-1 Kerim’in s6z konusu ayeti soyledir:

“Derken Allah bir karga gonderdi, ona kardesinin cesedini nasil
gomecegini gostermek icin topragi eseliyordu. ‘Yaziklar olsun bana, su karga
kadar olup da kardesimin cesedini gdmmekten aciz miyim ben?’ dedi ve pigsman
olanlardan oldu.” (Kur’an v.31.)

Yazar, burada Kur’an-1 Kerim’de anlatilan bir olaym konusunu taklit ederek

onu farkli bir baglamda tekrar yazmistir.

1.2. Eski Ahit

1.2.1. Puslu Kitalar Atlasi

Romanin ana karakterlerinden olan Biinyamin, diisiinde lagimci ocagindan
Vardapet’le birlikte yeraltinda dehlizler acarak ilerlerken korkung seylerle
karsilagirlar. Bir magaraya ulastiklarinda ise donakalirlar. Sarkitlarin ve dikitlerin
iistiinde tahtalar1 coktan ¢iliriimiis bir gemi goriirler. Geminin igine girdiklerinde bir
erkek ve bir disi olmak iizere bir siirii hayvan iskeleti goriirler. (s.84) Burada kutsal
metinlerde gecen Nuh Tufani’na bir gonderme vardir. Tevrat’ta Nuh’un gemiye aldig:

hayvanlar s6yle anlatilmistir:

“Tanri’nin Nuh’a buyurdugu gibi temiz ve kirli sayilan her tiir hayvan, kus
ve siriingenden erkek ve disi olmak iizere birer ¢ift Nuh’a gelip gemiye
bindiler.” (Yaratilig vii.8.9.)
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Yazar, Biinyamin’in gordiigii riiyayr Nuh Tufani’nin bir parodisi diistinm{istir.
Olayin geneline baktigimizda kutsal metinlerden alinan bu konu, eglendirici bir
sekilde anlatilmistir.

Uzun ihsan’mn oglu olan Biinyamin, diisiinde lagimci ocagindan Vardapet’le
yeraltinda ilerler. Daha sonra ise yukari1 ¢ikmaya ¢alisir. Gokte dolunay sandigi seyin,
agacin meyvesi oldugunu goriir ve bu meyveyi tatmak icin dayanilmaz bir istek
duyar. (s.85) Tevrat’ta Tanri, Adem’i yarattiktan sonra onu Aden denilen cennete

koyar ve ona soyle der:

“Ona, ‘Bahgede istedigin agacin meyvesini yiyebilirsin’ diye buyurdu. /
‘Ama iyiyle kotiiyii bilme agacindan yeme. Ciinkii ondan yedigin giin kesinlikle
oliirstin.”” (Yaratilis ii.16.17.)

3

Romanda ¢okca gegen “yasak meyve” olayi, Biinyamin’in teskilatin odasina
girdigi sirada da kullanilmistir. Gizli teskilatin basinda bulunan Biiylik Efendi Ebrehe,
Biinyamin’e teskilat odasinda her seyi yapabilecegini; ama bir seye dokunmamasi
gerektigini sdyler. (s.153) Burada da yukaridaki “yasak meyve” olayina bir gonderme
vardir. Ebrehe’yi doniisiime ugratan yazar, Amat’taki Diyavol gibi ona da Tanri’nin
baz1 6zelliklerini yiiklemistir. S6z konusu doniisiim, 6zellikle Ebrehe’nin {inlii casusu

yakaladiginda ortaya c¢ikar. Biiyiik Efendi Ebrehe, casusa tipki Tevrat’ta Tanri’nin

seytana seslendigi gibi seslenmistir:

“Melun Kafir! Bilgelik dedin ha. Sen bilgin misin yoksa? Hangi bilginin
pesindesin?” (s.134)

Tevrat'ta Tanr, Adem’e “bilgelik agacina” yaklasma der. (Yaratilis ii.17.)
Seytan ise bu bilgelik agacimin Sliimsiizliik getirdigini soyler ve Adem’i kandirir.
Tanri, seytanm1 kovar ve onun hakkinda “lanetlenmis” vasfini kullanir. (Yaratilis
1ii.14.) S6z konusu ayetlere dikkat edilirse seytan, insanlara “bilgi”yi gostermistir.
Romandaki ifadesiyle seytan, bilginin pesinde kostugu i¢in ayni zamanda “bilgi”yi
insanlara 6gretmistir. Nitekim Tevrat’ta iyiyi ve kotiiyii bilme agacindan yiyen insan,

cennetten kovulmustur. (Yaratilis iii.24.) Romanda casusun “melun, kafir” sifatlariyla
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vasiflandirilmis olmasi ve bilgisini insanlara 6gretmesi ve pi sayisint 666 haneye
kadar  hesaplamasi, onun seytan oldugu  hakkindaki  kanaatlerimizi
giiclendirmektedir.”® Yazar, biitiin bunlar anlatirken, anlatisina oyununun bir pargasi
olan “eglendirme” unsurunu ustalikla serpistirmistir.

Romanin ana karakterlerinden Biinyamin’in yagadigi maceralara baktigimiz
zaman onun bazi Ozellikleri, kutsal metinlerde gegen Biinyamin ile benzerlik
gostermektedir. Biinyamin’in babasi1 olan Uzun Ihsan Efendi’nin gdzleri Yenigeriler
tarafindan oyulmustur. (s.104) Bilinyamin, onu dilenirken bulur ve yanina gitmek igin
uygun bir zaman arar. Biinyamin, elini babasinin omzuna koyacagi sirada babasi ona,
“Biinyamin! Evladim” deyince Biinyamin oldukga sasirir. Bu arada Blinyamin’in ismi
kutsal metinlerden yalnizca Tevrat’ta gecer. Yusuf’un kardesi ve Yakup’un ogludur.
Romanda oldugu gibi Tevrat’ta da Biinyamin’in babasi (Yakup) kordiir. Bu durum
Tevrat’ta soyle ifade edilmektedir:

“[srail’in (Yakup®) gozleri yashliktan zayiflamist, gdremiyordu. (Yaratilis
xIviii.10.)

Tevrat’ta ayn1 zamanda Yusuf kaybolunca Yakup’un tiim sevgisini Blinyamin’e
verdigi de sdylenir. (Yaratilis xliv.31.) Romanda da Uzun fhsan Efendi, her seferinde
oglunu cok sevdigini belirtmektedir. Yazar, Biinyamin ile ilgili Tevrat’ta gecen
konulardan bazilarini taklit etmis, metninden taklit edilen pargalarin i¢ine eglendirme
unsurunu da eklemistir. Romanda Biinyamin’in hayatina genis bir aciyla baktigimiz
zaman — Ozelikle onun Vardapet ve Ebrehe ile olan iliskisinde — bu unsurun varligini
daha kolay gorebiliriz.

“Oliiler ve Kahramanlar” adli boliimde Biinyamin, teskilatta kaldig1 odasinin
karigtirlldigimi fark eder. Bunu, sevdigi kadin olan Aglaya i¢in yazdig siirlerden
birinin diizeltilmesinden anlamistir. Biinyamin, Biiyilk Efendi Ebrehe’nin her seyi
bildigini ve kendisine oyun oynandigimi anlar. Caldig1 dinleme aletini Ebrehe’nin

kaldig1 odanin duvarina dayar ve Ebrehe’nin anlattigi masali dinler. (s.199) Masalda

¥ Incil’in Vahiy Kitabi’nda 666 sayis1, seytanin sayisi olarak gegmektedir. (Esinlenme xiv.18.)

% Sana Yakup diyorlar, ama bundan béyle adin Yakup degil, Israil olacak diyerek onun adini Israil

koydu. (Yaratilig xxxv.10.)
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cahil bir adam, karanligin ne oldugunu merak edip bir bilgeye gider. Bilge de bu
diinyanin higlikten yaratildigin1 ve higligin 6teki adi olan boglugun bir boliimiiniin
arttigmi, bunun bir parcasinin Ademogluna verildigini ve bununla da insanlarin
sayisiz digler gordiiglinii sdyler. Adam bundan sonra bilgeye, boslugun diger yarisina
ne oldugunu sorunca bilge ona, ikinci parcanin Sabahin Oglu’na verildigini ve
onunla bir para yapip kendi suretini darbettigini sdyler. Sabahin Oglu, bu paray1
diinyaya salmis, insanoglu da onun benzerlerini yapmis ve kendi suretlerini paranin
tizerine darbetmistir. Halbuki insanlar, o suretlerin Sabahin Oglu’na ait oldugunu
bilememiglerdir. Cahil adam, Sabahin Oglu’nun kim oldugunu sorar. Bilge de ona
kuzeye doniip onun adini sdylemesini tembih eder. Cahil adam da oyle yapar.
Biinyamin, uykusu geldigi i¢cin masalin bundan sonrasini duyamaz. (s.202) Fakat
Biinyamin, eline biraz demir tozu alir ve koynunda sakladig1 parayr kagidin altina
yerlestir. Bu arada demir tozlar1 kagitta ilging bir sekil olusturur. Biinyamin bunun
Iblis’in tugras1 oldugunu anlar. Biinyamin’in sectigi Iblis’in tugrasi, aslinda Sabahin
Oglu’'nun kim oldugu hakkinda bize oldukca bilgi vermektedir. “Sabahin Oglu”

tabiri, Tevrat’ta gegmektedir. S6z konusu ayette su ifadeler kullanilmistir:

“Ey parlak yildiz, sabahin oglu (Lucifer), Goklerden nasil da diistiin! Ey
uluslari ezip gecen, Nasil da yere yikildin!” (Isaya viv.12.)

Ayetin devaminda Sabahin Oglu’nun onceleri ¢ok gorkemli biri oldugu; ama
sonra Rab tarafindan oOliilerin ¢ukuruna gonderildigi belirtilmistir. “Sabahin Oglu”
ifadesi, ayette gecen Latince “Lucifer” sozciigiiniin karsiligi olarak kullanilmistir.
“Lucifer” sozciigli Latince’de Ventis, seytan anlamina gelmektedir. Meydan Larousse

ansiklopedisinde, “Lucifer” hakkinda su bilgiler verilmektedir:

“Genellikle seytani belirten addir. Hiristiyanlar ilk ¢aglarda Lucifer adini
‘1s1k tutucu’ anlaminda Isa icin kullamirlardi. Fakat Isaya’nin Babil Krali’nin
cehenneme gidisi konulu boliimiiniin (Quomodo Cecidisti de Caelo Lucifer qui
Mane Oribas [Sabahin Oglu, Lucifer semadan nasil diistiin?] XIV,12) seytanlarin
prensine uygulanmasi sonucu Ortacag’da seytanin adi olarak kullanilmaya
basland1.””’

2T Pierre Dubois, “Lucifer” , Meydan Larousse, C.XVIII, Meydan Yayinlari, Istanbul, 1972, s5.110.
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Biiylik Efendi Ebrehe’nin anlattifi masalda, Sabah’in Oglu’nun seytan
oldugunu, onun bosluktan yaptig1 paradan da anlayabiliriz. Ciinkii ¢er¢eve anlatida
Ebrehe’nin pesinde oldugu para da bu kara paradir. Kara para, romanda kotiiliigiin
simgesidir ve kotiiliiglin yayicist da seytandir. Tevrat’ta goklerden diisen Sabah’in
Oglu’'nun maceras1 romanda igine biraz da gilldiirii katilarak farkli bir sekilde

anlatilmistir.

1.2.2. Kitab-iil Hiyel

Romanda {inlii hiyelkar Calid ile daima alt1 yaginda kalan Davut’un miicadelesi
anlatilirken Tevrat’tan yararlanilmistir. Caltid’un ad1 Tevrat’ta Golyat olarak gecer.
Romanda Caltd, Yafes Celebi tarafindan alinmadan evvel mezada ¢ikarilir ve herke
onun zekerinin biiyiikliigiinden hayrete diiser. Maslahat1 dehset salacak derecede
biiyiik ve siinnetsizdir. (s.48) Bu 0zelliklerinin yaninda Calid, etten ve kemikten dev
bir kdle olmasinin yaninda iri pazulari, kalin bilekleri, genis omuzlar1 ve koskoca
elleri olan biri olarak tasvir edilmistir. (s.49) Yine romandaki rivayetlerin birinde
Caltid’un Filisti oldugu da rivayet edilmistir. (s.67) Tevrat’ta Golyat’in (Calad)
Ozelliklerine baktigimiz zaman, iinlii hiyelkar Calid’un Ozelliklerinin ondan

alindigini gorebiliriz:

“Filisti Gatli Golyat adinda usta bir doviis¢ii ortaya ¢ikti. Boyu alt1 arsin®
bir karigti. / Basina tung migfer takmig, pullu bir zirh kusanmisti. Tung zirhinin
agirhign bes bin sekeldi.”” / Davut yanindakilere, ‘Bu Filistiyi 6ldiiriip Israil’den
bu utanci kaldiracak kisiye ne verilecek?’ diye sordu, ‘Bu siinnetsiz Filisti kim
oluyor da yasayan Tanri’nin ordusuna meydan okuyor?’” (I.Samuel xvii.4.5.26.)

Tevrat’taki Golyat (Calid) ile romandaki Caltd, gili¢lii olmalari, Filisti olmalari,
siinnetsiz olmalari, rakiplerinin isminin Davut olmas1 yoniinden birbirlerine oldukga

benzemektedir. Yazar, yalmizca CalGd’u anlatirken degil, Davut’u anlatirken de

% Yaklasik olarak 2,6 metredir. (Kitabi Mukaddes, 1975:1176)

¥ Yaklasik 57,5 kg.dir. (Kitabi Mukaddes, 1975:1176)
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Tevrat’tan yararlanmigtir. Romanda Davut’un hep alt1 yasinda kalmas ile Tevrat’ta
Davut’un kii¢iik olmasi arasinda bir benzerlik kurulmustur. (s.58) Tevrat’ta Davut,

kardeslerinin en kii¢ligiidiir. Bu durum sdyle belirtilmistir:

“Davut en kiigiikleriydi. Ug biiyiik ogul Saul’un yanindaydi.” (I.Samuel
xvii.14.)

Davut, Calid’un kendisine yaptig1 tiim eziyetlere dayanir; ancak Yafes
Celebi’nin kendinse taktigi sabir tasi ¢atlayinca ilk defa aglar. Odanin bir kenarina
sikisan Davut, yerden aldig1 bir tas1 (iktidar tas1) alip Calid’un kafasini yarar ve onu
Oldiiriir. Yazar, bu 6ldiirme sahnesini de Tevrat’tan almistir. Davut’un Caltd’u nasil
oldiirdiigli yalmzca Tevrat’ta yazilidir. Kur’an-1 Kerim’de yalnizca 6liimden

bahsedilir. Tevrat’ta ise Davut’un Caliid’u 6ldiirmesi su sekilde anlatilir:

“Boylece Davut Filisti Golyat’t sapan ve tasla yendi. Elinde kilig
olmaksizin onu yere serdi.” (I.Samuel xvii.50.)

Yazar, Davut ile Calid’un miicadelesini taklit ederken alay ve eglendirme
unsurunu usta bir sekilde metnine yerlestirmistir.

Romanin ana karakterlerinden biri olan Yafes Celebi’nin ismi, Tevrat’ta
“Yafet” olarak gecer ve Nuh’un ii¢ oglundan birisidir. Romanda Yafes Celebi’nin
sahsiyetine bakarsak, onu iktidar pesinde kosan ve bunun her seyi géze alabilecek biri
olarak goriiriiz. Hatta yaptig1 makas seklinde acilip kapaninca karsisindakinin kafasini
koparan bir kili¢ yiizinden gediginden® olmustur. (s.12) Yazar, Yafes’i tasvir
ederken eglendirme unsurunun iizerinde oldukc¢a sik durur. Yafes Celebi, savaslarda
kullanilmak tizere bir siirii makine resmi ¢izer. Ama en sonunda her seye tovbe eder.

Tevrat’ta Yafet’in cocuklarinin isimleri soyledir:

“Yafet’in ogullari: Gomer, Magog, Meday, Yavan, Tuval, Mesek, Tiras.”
(Yaratilis x.2.)

% Esnafa, zanaatlarim uygulayabilmeleri i¢in verilen izin ya da ayricalik belgesi (Tiirkge Sozliik,
1992: 533)
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Bu ¢ocuklardan Magog (Yagug ve Magug), Kur’an-1 Kerim’de Yeciic Meciic
olarak gecen ve diinyay: karistiracag ileri siiriilen kisi veya topluluktur.’' Yine
Tevrat’ta, Yafet’in cocuklarindan olan Tuval’in tun¢ ve demirden ¢esitli savas aletleri
yaptig1 belirtilmistir. (Yaratilis iv.22.) Tevrat’ta adi gegen Yafet’in (Yafes) boyle
cizilmesi, romana da yansimis ve Yafes Celebi, Calid basta olmak iizere birgok
kisinin aklma, diinya iktidar: fikrini sokmustur. Bir bakima Calid ve Uzeyir, Yafes
Celebi’nin mirasin1 devam ettiren c¢ocuklaridir. Tevrat’ta adi gecen Yafes’in bir
parodisi gibi diisliniilen Yafes Celebi’nin basindan gegenlere baktigimizda s6z

konusu yansilamadaki eglendirme unsurunu gorebiliriz.

1.2.3. Efrasiyab’in Hikayeleri

“Diinya Tarihi” adli hikayede Aptiilzeyyat adindaki tiiccar, riiyada gordigii
Salih adindaki dervisin tembihleriyle biitiin varin1 yogunu satar ve Salih’i aramaya
baslar. Bu arada karni ¢ok acikir. Bilmeden oturdugu armut agacindan agzina bir
armut diiser. Karni1 doyduktan sonra bir giizel uyku ¢eker. Uykusunda armut agacini
goriir, agacin gdvdesine bir yilan sarilmistir. Yilan, ishak adindaki bir alime bu
agacin bilgelik agaci oldugunu, eger yerse Tanri’nin cezbesinden kurtulup diinyaya
atilacagini soyler. Alim ise onun bilgelik agac1 oldugunu duyunca hemen agzini agip
beklemeye baglar. Armut ise cenneti birakip diinyaya diismek istemez; ama
olgunlaginca tovbe ve istigfar ile alimin agzina diiser. Bu arada Aptiilzeyyat
uykusundan uyanir. (s.98) Aptiilzeyyat’in riiyasinda gordiikleri, Tevrat’ta anlatilan
yasak meyve olaymnm benzeridir. Tevrat’ta Tanri, Adem’i yarattiktan sonra ona
bilgelik agacina yaklasmamasini tembih etmis ancak yilan, Adem’in esine yaklasip

sOyle demistir:

“Tann gercekten, ‘Bahgedeki agaclarin hi¢birinin meyvesini yemeyin’ dedi
mi? / Cinkii Tanr1 biliyor ki, o agacin meyvesini yediginizde gézleriniz agilacak,
iyiyle kotiiyii bilerek Tanr1 gibi olacaksiniz.” (Yaratilis iii.1-5.)

31 Elmalili Hamdi Yazir, a.g.e., C.V, s.597
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Yilan, Havva’yt ve Adem’i kandiracak ve onlar1 diinyaya gondertecektir.
(Yaratilis iii.24.) Yine bu hikayedeki alt anlatilarin birinde bir babanin iki oglundan
bahsedilir. Bu ¢ocuklardan Feyyuz, iki kiz kardesten Ehriban’1 alir. Ehriban’in Azazil
adinda bir erkek kardesi vardir. Kadin, kocasina kendisiyle yatmakla kotiiliigii de
bildigini soyler. (s.104) Yazar, Azazil’i tanitirken onun kendini begendigini, armut ve
yildirim desenli boyunbaginin yasak meyve ve ilahi gazabin isareti oldugunu belirtir.
(s.107) Yazarin bu tanitimindan Azazil’in aslinda seytan oldugunu ¢ikarmak pek de
zor degildir. Azazil’in ismi Tevrat’ta gecmekle beraber karsiladigi anlama gelen
“Seytan” ismi, tiim kutsal metinlerde anilmaktadir. Feyyuz Azazil’i yakaladiktan
sonra onu baglar ve Azazil’e kendisine bilgelik 6gretmesini soyler. Azazil bunu kabul
eder ve Feyyuz’a bilgelik meyvesini verir. Azazil de ona, bu meyveyi yerse ve bu
anlarin biri i¢in “Dur! Ge¢me! Ne kadar giizelsin!” derse iste o zaman kendi
hakimiyeti altina girecegini ve Acipayam’in Hinnom ¢dpliiglinde yasayacagini soyler.
(s.111) Tevrat’taki “bilgelik agac1” olayma tekrar bir gondermede bulunan yazar,
daha sonra anlatilanlarda da bize bagka ipuglar1 vermektedir. “Hinnom” sozciigi
Tevrat’ta bircok yerde gecer ve cehennem anlamina gelmektedir. (Yesu
xv.8.,xviii.16., Nehemya xi.30.) Kutsal metinlere gore seytanin cehennemde
(Hinnom) ebedi kalacagini diisiiniirsek, anlatidaki Azazil’in seytan oldugu kesinlesir.

Salih adindaki bilge kisiyi riiyasinda géren ve onu aramaya koyulan
Aptiilzeyyat, aradig1 kisinin kendisi oldugunu anlayinca uzun bir miiddet kendine
gelemez. Bedenini bir heyecan kaplar, gozlerini simsiki kapatir ve digartya bakmaya
tahammiil edemez. Ancak kuliibenin kapisini agtiginda igeriye 1sik dolar. Yazar,
bundan sonrasini Tevrat’ta Tanri’nin diinyay1r yaratmasini anlattifi gibi anlatmastir.
Biz bu benzerligi anlatmak i¢in 6nce romandaki anlatimi belirtecek, daha sonra da
Tevrat’taki anlatimi ortaya koyup ikisi arasindaki benzerlikleri gdstermeye
calisacagiz. Aptiilzeyyat, burada Tanri’nin diinyayr yarattigt zamanki haliyle
Ozdeslestirilmistir. Bu haliyle o Tanri’nin bir parodisidir. Yazar, Aptiilzeyyat’in

gecirdigi saskinliktan sonraki halini s0yle anlatir:

“Gormeye tahammiil edemeyen gozleri simsiki yumuluydu. Kuliibenin
kapisini agtiginda igeriye 151k doluverdi. Isigin iyi oldugunu iste bu birinci giin
gordii.” (s.132)
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Tevrat’ta birinci giin soyle anlatilmistir:

“Tanri, ‘Isik olsun’ diye buyurdu ve 1sik oldu. Tanr 1s18in iyi oldugunu
gordii ve onu karanliktan ayirdi. Isiga ‘Gilindiiz’, karanliga ‘Gece’ adim verdi.
Aksam oldu, sabah oldu ve ilk giin olustu.” (Yaratilis i.3-5.)

Romanda sonraki giin sdyle anlatilmistir:

“Yerde siirlinerek alacakaranlikta disar1 c¢ikti. Basini kaldirdiginda
gokkubbeyi ve onun iyiligini goriip husi icinde titremeye basladi. Kut, ruhunda
benligine yer birakmamus gibiydi.” (s.132)

Tevrat’ta ikinci giin soyle anlatilmigtir:

“Tanr1 gokkubbeyi yaratti. Kubbenin altindaki sular1 iistiindeki sulardan
ayirdi. Kubbeye ‘Gok’ adin1 verdi. Aksam oldu, sabah oldu ve ikinci giin olustu.”
(Yaratilig 1.7-8.)

Romanda ii¢ilincii giin s6yle anlatilmistir:

“Ugiincii giiniin sabah1 artik goklere bakmaya cesareti kalmamisti,
bulundugu zirveden, basi one egik, asagidaki tepelere, vadilere, ovalara bakti ve
onlarin iyiligini gordii.” (s.133)

Tevrat’ta ise liglincii giin sOyle anlatilir:

Tanri, ‘Gogiin altindaki sular bir yere toplansin, kuru toprak gériinsiin.’
diye buyurdu ve Oyle oldu Yeryiizii bitkiler, tiirine gore tohum veren otlar,
tohumu meyvesinde bulunan meyve agaglar1 yetistirdi. Tanr1 bunun iyi oldugunu
gordii. Aksam oldu, sabah oldu ve li¢ilincii giin olustu.” (Yaratilis 1.9-13.)

Romanda dérdiincii giinden sonrasi “Sonraki gliniin gecesi, batan giinesi, dogan
ayl ve sayisiz yildizlar1 seyretti.” (s.133) denilerek kisa bir sekilde anlatilmaya

calisilmigtir. Tevrat’ta ise dordiincii giin su sekilde anlatilmistir:
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“Tanr1 soyle buyurdu: ‘Gok kubbede giindiizii geceden ayiracak,
yeryliziinli aydinlatacak isiklar olsun. Belirtileri, mevsimleri, giinleri, yillart
gostersin.” Ve dyle oldu. (Yaratilis i.14-15.)

Romanda besinci giin, “Kapagi actiginin besinci giinii, erkegi ve disisiyle her
tirli hayvana bakti.” (s.133) ciimlesiyle anlatilmigtir. Tevrat’ta besinci giin sdyle

anlatilmistir:

“Tanr1, ‘Sular canli yaratiklarla dolup tagsin, yeryiiziiniin {izerinde, gokte
kuslar ugugsun’ diye buyurdu.” (Yaratilig i.20.)

Romanda altinci giin yine bir climleyle anlatilmigtir:

“Altinct giin yine kuyunun basina geldi ve dipteki suyun sathinda gdzlerini
diktiginde, kendini gordii.” (s.133)

Tevrat’ta ise insanin yaratildig1 giin olan altinci giin su sekilde anlatilmigtir:

“Tanr1 insam1 kendi suretinde yaratti. BoOylece insan Tanri suretinde
yaratilmig oldu.” (Yaratilis 1.27.)

Bugilindeki en Onemli benzerlik, Tanri’nin insanda kendini gormesi ile
Aptiilzeyyat’in kuyudaki suda kendisini gérmesi arasindaki benzerliktir. Romanda

son giin, su sekilde anlatilmistir:

“Yedinci giin besleyip biiyiittiigli sigir1 kesti, kan akitilip siikranlarini
sundu ve bulundugu zirveden, 15181, gdkyliziinii, yeri, ay ile gilinesi ve yildizlari,
¢ok uzaklardaki insanlar1 goriince seyretmeye bagladi.” (s.133)

Tevrat’ta ise son giin olan yedinci giin su sekilde anlatilmistir:

“Yedinci giine gelindiginde Tanr1 yapmakta oldugu isi bitirdi. Yaptigi isten
o giin dinlendi. Yedinci giinii kutsadi. Onu kutsal bir giin olarak belirledi. Ciinkii
Tanr1 o giin yaptig1, Yarattigi biitiin isi bitirip dinlendi.” (Yaratilig 1i.2-3.)

Yazarin ¢izdigi bu tablo, Tevrat’ta uzun bir sekilde anlatilan yaratilisinin bir

Ozeti gibidir. Tanri’nin bulundugu yer ile Aptiilzeyyat’in bulundugu zirve arasinda
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yiikseklik yoniinden bir 6zdeslik kurulmaya calisilmistir. Burada Aptiilzeyyat’in
ozelliklerine bakarsak, 6nce Adem gibi ¢izilmeye calisiimis, daha sonra ise yaptigi
iglerin Tanri’’nin diinyay1 yaratma isine benzemesi dolaysiyla bu o6zelligi degisim
gostermistir. Bu degisimin en ¢ok hissedildigi yer ise, Aptiilzeyyat’in bundan sonraki

tutumudur. Yazar, onun oturdugu zirveden asagilara bakisini su sekilde anlatir:

“Insanoglunun her kotiiliigiinii, her ¢irkinligini ve karanlk islerini boylece
bildi ve aglamaya basladi.” (s.133)

Tevrat’ta da Adem, yasak oldugu bilgelik agacindan tatmis ve kotiiliik islemisti.
Aptiilzeyyat’in aslinda kendi c¢ocuklari olan Abuzer ve Alemdar da Tevrat’ta adi
gecen Habil ve Kabil gibi cizilmeye calisilmistir. Alemdar, tipki1 Kabil gibi cinayet
islemesine ragmen kardesini vurmamistir; ama isledigi sugun cezasini, iyi olan
kardesi Abuzer de c¢ekmek zorunda kalmistir. Aptiillzeyyat’in maceralarina
baktifimizda eglendirme wunsurunun kahramaninin hayatinin her ania nasil
serpistirildigini kolayca gorebiliriz.

“Sarap ve Ekmek” adli hikayede Bestenur adindaki kiigiik kiz, siitninesinden
aldig1 esyalar ile liziim suyu ve ekmegi babasina gotiirmek icin yola ¢ikar. Ninesi,
bunlar1 asla yememesini, eger yerse bir daha seker yiyip serbet icemeyecegini sdyler.
Yolda babasiin kiligina giren seytan, onu kandirmak ig¢in diller dokmeye baslar.
Siitninesine inanmamasini sOyleyerek kiiciik kiza ekmekten yemesini, iiziim
suyundan i¢mesini telkin eder. Kii¢lik kiz, en sonunda dayanamaz ve ekmekten yiyip
lizim suyundan iger. Kiiclik kiz, o zaman seytanin kim oldugunu anlar ve iyi nedir
kotii nedir artik bilir. (s.214) Daha 6nce sOyledigimiz gibi yazarin kutsal metinlerden
en ¢ok alintiladig1 olay, “yasak meyve” olayidir. Yazar, bu olayr daha ¢ok Tevrat’ta
gectigi sekilde islemeye calismistir. Burada da seytanin insan1 kandirmasi ve insanin
yasak meyveyi yedikten sonra iyiyi ve kotiiyii bilmesi, Tevrat’taki gibi anlatilmistir.
Tevrat’ta da seytan, insam1 kandirmak icin cennete yilan seklinde girer. (Yaratilis

iii.1.) Yine romandaki iyiligi ve kotiiliigli bilme olayi, Tevrat’ta sdyle anlatilir:

“Cinkii Tanr1 biliyor ki, o agacin meyvesini yediginizde gozleriniz
acilacak, iyiyle kotiiyii bilerek Tanr1 gibi olacaksimz.” (Yaratilis iii.5.)
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Yazar, yalniz bu romanda degil baska romanlarinda da seytanin, Adem’in ve

Tanr1’nin parodilerini farkli anlatilarla stirekli degistirmektedir.

1.2.4. Amat

Diyavol Pasa’nin romanda seytanin parodisi olarak kullanildigini, bazen de
kendisine Tanri’nin 6zelliklerinin verildigini s6ylemistik. Diyavol (seytan), gemideki
tiim miirettebata gilinah iglettirmis, sonra da veba (giinah) ile onlarin canin alarak,
onlar1 geminin ambarina (cehennem) atmistir. (s.223) Siilleyman Reis ise, Diyavol’un
yasakladig1 kitabi1 (Amat) okumus ve o da vebadan oOlenlerin atildigi ambara
atilmistir. Ancak o, Diyavol’un bilgisi ve istegi disinda, “yiiksek bir yerden aldigi
emirle” gemiye binmistir. (s.26) Bu nedenle Diyavol Pasa, romanda en ¢ok Siileyman
Reis ile karsilastirilmistir. Siileyman Reis, Diyavol Pasa’dan sonra ikinci reistir.
Siileyman Reis, daima Diyavol’un sirrin1 6grenmeye ¢alisir. Bir anlamda gemideki en
bityiik dilsmani, Diyavol’dur. Kutsal metinlerin hepsinde seytan®® ismi ge¢mektedir.
Ozellikle Tevrat’ta seytan, Siileyman Peygamber’le anilmaktadir. S6z konusu ayet

sOyledir:

“RAB kral soyundan gelen bir diismani (bir¢cok yerde seytan anlaminda
kullanilmistir), Edomlu Hadat’i Silleyman’a karsi1 ayaklandirdi.” (I. Krallar
xi.14.)

Tevrat’ta seytan s6zciigii bazen diisman bazen iblis bazen de Tanr: anlamlarinda
kullanilmistir.>> Romanda Diyavol Pasa’nin 6zelliklerine baktigimiz zaman, onun
bazen Tanrilastigini bazen de kendi o6zelliklerine uygun olarak seytanlagtigini
gorebiliriz. Gemide Diyavol’un kendisine vekil segmesi konusunda (s.73), Ali Reis’in
ona karsi gelmesinde, Ali Reis’in Diyavol’un huzurundan kovulusunda (s.74),
Siileyman’a yasak kitabin hangisi oldugunu sdylediginde (s.94) Diyavol, hep Tanr1

gibi diisiiniilmustiir. Tevrat, dikkatli incelendiginde bazi ayetlerde seytanin Tanri

32 Seytanin en ¢ok bilinen isimleri sunlardir: Lucifer, Iblis, Baal, Beelzebup, Mephistopheles,

Diabolos, Azazel, Belial. (Meydan Larousse, Meydan yayinlari, C.XVIII, Istanbul, 1972, s.110)

3 Duncan Heaster, Incil’in Temelleri: Bir Cahsma Kitabi: Gercek Hiristiyanligin Sevgi ve

Huzurunun Aciklamsi, Istanbul, Kitab-1 Mukaddes Sirketi, 2000, s.192.
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yerinde kullanildigr goriilmektedir. Tevrat’taki Samuel ve Tarihler kitaplari, ayni
olaylarin anlatimlaridir. Samuel Kitabi’nda sayim yapilmasi konusunda sdyle bir ayet

vardir:

“RAB Israil halkina yine dfkelendi. Davut’u onlara kars1 kiskirtarak, ‘Git,
Israil ve Yahuda halkim say.” dedi.” (II. Samuel xxiv.1.)

Ayni olayin anlatildig1 Tarihler Kitabi’nda ise sayim konusu s0yle anlatilir:

“Seytan Israillilere karsi ¢ikip Israil’de sayim yapmasi icin Davut’u
kiskirttr.” (I. Tarihler xxi.1.)

Burada dikkat edilirse Davut’u ilk ifadede Tanr, ikinci ifadede seytan tahrik
etmektedir. Her iki ifadede Tanri ya da seytan, Davut’a karsi hareket etmistir.
Tevrat’taki bu anlatim, romana da yansimistir. Yazar bunu yaparken eglendirme
unsurunu kullanmay1 ithmal etmemistir.

Romanda seytanin parodisi olan Diyavol’un karsisinda onunla savasan
insanoglunu temsil eden kisi, Siileyman Reis’tir. Romanda ilk kez, Esek Israfil’in
kusagma yapisarak gemiye binerken goriiliir. Romandaki déngiisellige (Orgen, 164:
2008) ayak uydurarak daha sonra kutsal metinlerdeki Adem’in 6zelliklerini gosterir.
Siileyman, romanda tanitilirken naminin “Kirbag¢ Siileyman” oldugundan bahsedilir.
(s.24) Siileyman Reis, gemide alistirma i¢in kayaliklara atis yaptirdiginda, istedikleri
yapilmayinca giiverteye iner ve kirbacini, postasina tasittigi kovanin igindeki kiikiirt
ve tuzlu suyun igine daldirir, sonra oradakilere vurmaya baglar. (s.93) Buradaki
“kirbag-Siileyman” iligkisinin bir benzeri, Tevrat’ta Kral Siileyman’in hayatinin
anlatildigr boliimde de vardir. Siileyman’in oglu Rehoboam kral olunca halk, ondan

merhamet dilenmeye gelir; ancak o, soyle karsilik verir:

“Babam size agir bir boyunduruk yiiklediyse, ben boyundurugunuzu daha
da agirlastiracagim. Babam sizi kirbagla yola getirdiyse, ben sizi akreplerle yola
getirecegim.” (1. Krallar xu1.11.)

Gemide Siileyman Reis’in diizeni saglamak i¢in kirba¢ kullanmasiyla, ayette

Kral Siileyman’in yeryiiziinde diizeni saglamak ic¢in kirba¢ kullanmasi birbirine
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benzer motiflerdir. Bu durumda eglendirme unsuru kendiliginden saglanmig
olmaktadir.

Amat adll geminin kaburgalarindan®® birinin digerinden biiyiik yapilmasi
gemide denge sorununa neden olur. Marangoz, Siileyman’a geminin pruvasina®’
arslan yahut ejderha figiirii yontabilecegini sOylemesine ragmen Siilleyman Reis
marangoza, “Sen en iyisi kaburgadan bir kadin heykeli yont.” diye karsilik verir.
Marangoz, emre uyarak Siileyman Reis’in istedigi gibi bir kadin figlirii yontar ve
geminin bas tarafina takar. Yazar, gemiyi diinya ve 6liim iliskisi seklinde kurgularken
Diyavol’'u bu mekanmn Tanrisi, Siileyman’s da ona itiraz eden Adem olarak
diistinmiistiir. (Orgen, 165: 2008) Bu baglamda Siileyman’in geminin fazlalik
kaburgasindan bir kadin figiirii yaptirmasi1 son derece anlamlidir. Kadin figiiriiniin,
geminin sol kaburgasindan yapilmasi Tevrat’ta kadmin yaratilisinin parodisi gibi

distiniilmistir:

“RAB Tanrt Adem’e derin bir uyku verdi. Adem uyurken, RAB Tanri
onun kaburga kemiklerinden birini alip yerini etle kapadi. Adem’den aldig1
kaburga kemiginden bir kadin Yaratarak onu Adem’e getirdi.” (Yaratilis ii.21-
22))

Romanda anlatilan bu hadise kutsal metinlerde kadinin yaratilmasinin bir
parodisi olarak diisiiniilmiistiir.
Kaptan kamarasinda Siileyman Reis ile kitaplar1 karistiran Diyavol Pasa, birgok

kitaba baktiktan sonra Siileyman’a sunlar1 soyler:

“Mademki Oliimiin ve Oliimsiizliigiin bilgisine erismek istiyorsun,
kamarama istedigin zaman girebilir, arzu ettigin her kitab1 okuyabilirsin; ama su
kitap harig.” (s.94)

Tezimizde daha 6nce Diyavol Pasa-Tanri, Siileyman Reis-Adem déniisiimiinden
bahsetmistik. Burada da benzerlik devam etmektedir. Burada, kutsal metinlerde gegen
“yasak meyve” anlatisinin 6zellikle Tevrat’ta islenen sekliyle benzerlikler vardir.

Tevrat’ta bu olay s0yle anlatilmaktadir:

3 Gemilerde dis kaplamanin dayandig1 iskelet (Tiirkge Sozliik, 1992:752)

% Geminin veya sandalin 6n tarafi bas bsliimii (Tiirk¢e Sozliik, 1992:1202)
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“Ona, ‘Bahgede istedigin agacin meyvesini yiyebilirsin.” diye buyurdu.
Ama iyiyle kotiiyli bilme agacindan yeme. Ciinkii ondan yedigin giin kesinlikle
oliirstin.” (Yaratilis ii.16-17.)

Dikkat edilirse Siileyman Reis de oliimsilizligiin pesindedir. (s.29) Tanr1 da
Adem’e yasak agagtan yerse olecegini sdylemektedir. Siileyman Reis, ne vakit
kendisine yasaklanan kitabi1 merak edip agmaya kalksa Diyavol Pasa ansizin ¢ikip
gelmektedir. Diyavol Pasa, bir sekilde Siilleyman Reis’in dliimsiizliige ulasmasini
istememektedir. Tevrat’ta Adem, bilgelik agacindan yiyip utanmayr 6grendikten

sonra soyle der:

“Sonra, ‘Adem iyiyle kétiiyii bilmekle bizlerden biri gibi oldu’ dedi, ‘Artik
yasam agacina uzanip meyve almasina, yiyip Oliimsiiz olmasma izin
verilmemeli.”” (Yaratilis iii.22.)

Diyavol Paga, Tanri’nin dedigi gibi Siileyman Reis’in 6liimsiizliigii anlamamasi
icin ona devamli telkinlerde bulunmakta ve Kur’an-1 Kerim’deki “Her nefis 6limii
tadacaktir.” mealindeki ayeti her zaman kulagina fisildamaktadir.

Siileyman Reis, yakaladiklart Venedik kalyonunda®® bulunan miirettebatin
vebadan dlmeleri lizerine kalyonu atese verir. Stileyman Reis, Amat’in gilivertesinden
kalyonun batisin1 izlerken koluna Ali Reis yapisir. Siileyman Reis’e kamaradaki

yasak kitaptan bahsederek soyle der:

“Ah! Keske hepsini okuyabilseydin! Ama dur! Sen bilge olmak i¢in degil,
Oliimsiiz olmak i¢in okuyanlardansin. Bunun igin bir kitap okuman yeterliydi
aslinda.” (s.120)

Ali Reis, Diyavol’un seytani diinyasinda, tekrar seytanin parodisi olarak yer alir.
(Orgen, 2008:167) Onu burada da Siileyman Reis’i kandirmaya calisirken goriiriiz.
Bu olay, Tevrat’ta seytanin Havva’yr kandirmasi olayina benzetilerek anlatilmistir.

Tevrat’ta, seytanin Havva’ya olan telkinleri soyledir:

3% Yelkenle ve kiirekle yol alan savas gemilerinin en biiytgil. (Tiirk¢e Sozliik, 1992:773)
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“...Yilan kadina, “Tanr1 gercekten, ‘Bah¢edeki agaglarin higbirinin
meyvesini yemeyin’ dedi mi?” diye sordu. Ciinkii Tanr1 biliyor ki, o agacin
meyvesini yediginizde gozleriniz agilacak, iyiyle kotiiyli bilerek Tanr1 gibi
olacaksimiz. Kadin agacin giizel, meyvesinin yemek i¢in uygun ve bilgelik
kazanmak i¢in ¢ekici oldugunu gordii...” (Yaratilis iii.1.5.6.)

Dikkat edilirse seytan, Havva’ya “Tanri1 gibi olursunuz” derken aslinda
“Oliimsiiz olursunuz” demek ister. Ali Reis de Siilleyman Reis’e bu acidan
yaklagsmaktadir. Siileyman Reis, bu telkinlerle “yasak kitaba” el uzatirken onu

Diyavol goriir ve ona soyle der:

“Giivendim ve sana kamarami agtim. Oysa sen, yasak oldugunu sdyledigim
bir seye el atiyorsun... Bu gemide artik higbir degerin kalmadi... Ki¢ kasaradaki
rahatin da bitti. Hayir! Bas kasarada da kalmayacaksim... Simdi gidecegin yer
degerine uygun olacak!” (5.222)

Tevrat’ta Adem yasak meyveyi yiyince Tanri, Adem’e s6yle seslenir:

“... Sana meyvesini yeme dedigim agagtan m1 yedin?” (Yaratilis ii.11.)

Ardindan ona sunlar1 ekler:

“RAB Tanr1 Adem’e, ‘Karmin soziinii dinledigin ve sana, Meyvesini yeme
dedigim agactan yedigin i¢in Toprak senin yiiziinden lanetlendi’ dedi, ‘Yasam
boyu emek vermeden yiyecek bulamayacaksin. / Onu kovdu. Yasam agacinin
yolunu denetlemek icin de Aden bahgesinin dogusuna Keruvlar’” ve her yana
donen alevli bir kili¢ yerlestirdi.” (Yaratilis iii.17.24.)

Yazar, Tevrat’ta seytanin Adem’i kandirmasini konu yoniinden taklit etmistir.
Bunu yaparken yeni yazdigi metne komik bir takim unsurlar ekleyerek, eglendirme
unsurunun varligini hissettirmeye ¢alismistir.

Amat, Diyavol Pasa tarafindan Nuh Usta’ya siparis verilmistir. Diyavol Pasa,
geminin Navarin’de bulunan gemici mezarlifinda bulunan 247 mese agacindan
yapilmasint ve baska bir aga¢ kullanilmamasimi ister. (s.227) Romanda bu mese
agaclarina balta vuruldugunda inleyis sesleri duyuldugu da belirtilmistir. Amat’ta

vebadan oOldiikten sonra agizlarina mese palamudu yerlestirilen miirettebat da bu

7 Melek (Elmalil Hamdi Yazir, a.g.e., C.VII, s.148)
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mezarliga gomiilmek icin yola c¢ikmistir. Dongliselligi saglayan da bu mese

palamududur. Ertan Orgen, bu konuda sdyle bir bilgi vermektedir:

“Bilindigi tlizere mese agact ¢abuk yetisip uzun yillar yasayabilir. Nuh
Usta, bu palamudu yedi kat keci derisine sarar ve muska olarak yazar. Burada
keci derisindeki et kisminin organik giibre acisindan ¢ok degerli oldugu da
hatirlatilabilir. Mese palamudu somut doniistiir ve onun kegi derisine saklanmig
olmas1 da halk anlatmalarindaki seytan ve keci iliskisine bir gondermedir.” 3

Oliilerin meselige gomiilme olaymin bir benzerine Tevrat’ta rastlamaktayiz.
Tevrat’ta ibrahim’in esi Rebeka’nin dadis1 dliince onu mese agaci altina gdmerler ve
oraya Aglayis mesesi anlamina gelen Allon-bakut adini verirler. (Yaratilis.35:8) Yine
mese agacinin i¢ine giren Absolom da diismanlar tarafindan meselikte oldiiriiliince
ormanda ¢ukura atilir. (II. Samuel xviii.11.) Rab, Israillilere kars1 laneti ve bereketi
More meseliginin yanina koymustur. (Tesniye xii.29.) Tevrat’tan verecegimiz son

ornek ise konumuza oldukea 151k tutmaktadir:

“Uzakta olan veba ile dlecek... / ... ve sik yaprakli her mese altina, biitiin
putlarina hos kokular arz ettikleri o yerlere onlardan 6ldiiriilmiis olanlar serilince
bileceksiniz ki ben RAB’bim.” (Hezekiel vi.12-13.)

Amat’ta vebadan dlen giinahkarlarin Navarin’deki gemici mezarligina gémiilme
hadisesi, ayette gegen vebadan 6lmiis glinahkarlarin meselige gomiilme hadisesinin
bir parodisi gibi diisliniilmiistiir. Olaylara genis bir aciyla baktigimizda bu hadisenin
anlatilisindaki komik unsurlarin varligi hemen goze carpar.

Geminin ikinci kaptani olan Siileyman Reis, Diyavol’un kamarasina girince
yazar, Siileyman’in gdziinden kamaray: tasvir etmeye baglar. Kamaradaki esyalar
saydiktan sonra, Diyavol’un bah¢e denilen bir yere rahatlamak icin gittiginden
bahseder. (s.27) Kutsal metinlere baktifimiz zaman cennetin bahge sozciigiiyle

karsilandigint gorebiliriz. Tevrat’ta bu durum sdyle ifade edilmektedir:

“RAB Tanri doguda, Aden’de bir bahge (cennet) dikti. Yarattizi Adem’i
oraya koydu. (Yaratilis ii.8.)

*  Ertan Orgen, “Amat’ta Yap1 ve Simgeler,” Balikesir Universitesi Sosyal Bilgiler Enstitiisii

Dergisi, C.XI, S.19, 2008, s.171.
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Romanda Diyavol’un rahatlamak igin bahgeye ¢ikisi, Tanri’’nin yarattigi bu
bahgeyle ilgilidir. Hem Tanr1 hem de seytan olarak diisiiniilen Diyavol’un gemisinde,
cehennem ile cennetin bir arada bulunmasi romandaki eglendirici unsurlardan

yalnizca birini olusturur.

1.2.5. Suskunlar

Romanin ana karakterlerinden Davut ve Eflatun’un dedeleri olan Kalin

Musa’nin, oglu Veysel’i tokatlama olay1r romanda soyle ifade edilmektedir:

“ “Seni gidi laf anlamaz!” diye bagirdi Kalin Musa, ‘Sana defalarca dedim
bu evde kemence ¢alinmayacak diye!” siddetli bir tokat yedigi halde sol yanag:
kizarmayan Veysel Efendi bir 6ksiiriik ndbetine yakalanmist1. Uzerindeki beyaz
gomlekte kan birikti...” (s.21)

Kalin Musa ikinci tokati vuracakken torunu Davut gelir. Bundan sonra Kalin
Musa, kiifiirlerine devam eder. Davut ise dedesine aynisi ile karsilik verir. Dedesi bir
kere daha kiifiir edince Davut ona, *“ Utan su halinden dede! Tipki Kipti bir kadin gibi
kiifrediyorsun!” (s.22) der. Burada Musa’nin oglunu tokatlama hadisesi, bizi Kur’an-1
Kerim ve Tevrat’ta Hazreti Musa’nin Kipti bir genci tokatlayip 6ldiirmesi hadisesine
gotiirmektedir. S6z konusu olayda Musa’nin yumrukladigr kisi ise Misir’in

yerlilerinden olan Kipti bir gengtir. Bu olay Tevrat’ta s0yle anlatilir:

“Musa biiytidiikten sonra bir giin soydaglarinin yanina gitti. Yaptiklar agir
isleri seyrederken bir Misirlmin bir Ibrani'yi dévdiigiinii gordii. Cevresine goz
gezdirdi; kimse olmadigini anlaymca, Misirliy1 6ldiiriip kuma gizledi. Ertesi giin
gittiginde, iki Ibrani'nin kavga ettigini gordii. Haksiz olana, ‘Nigin kardesini
dovilyorsun?’ diye sordu. Adam, ‘Kim seni basimiza yonetici ve yargic atadi1?’
diye yanitladi, ‘Misirliy1 6ldiirdiigiin gibi beni de mi 6ldiirmek istiyorsun?’ O
zaman Musa korkarak, ‘Bu is ortaya ¢ikmus!” diye diisiindi. ( Cikis ii.11-14.)

Tevrat’ta gecen olaylar, konu yoniinden eglendirici bir sekilde taklit edilmistir.
Romanin ana karakterlerinden biri olan Davut ile Tevrat’ta, Zebur’da ve

Kur’an-1 Kerim’de adi gegen Davut (David) peygamber arasinda da benzerlikler
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gormekteyiz. Romanda Davut, ilk is olarak 0id ¢calmay1 6grenir. Bu 6zelligi romanda

sOyle ifade edilmektedir:

“ Yart Kipti oldugundan mudir, 6fkeli ve coskulu Davut, meshur bir udi
olan Kamber Efendi’yle mesk edip Gd calmayr Ogrenmisti.” (s.25) / Kalin
Musa’nin torunu Davut, musiki ilmini, makamlar1 ve usulleri, 0id ¢alip sarki tertip
etmeyi, ama en Onemlisi beste baglamayi, iste bu calgili kahvehanede tam yedi
yilda 6grenmisti. (s.30)

Davut peygambere indirilmis olan Zebur, mezmurlardan olugmus bir kitaptir.
Mezmur, makamla sdylenen Zebur suresi anlamina gelmektedir. (Tiirkge Sozliik,

1992:1021) Zebur’da musiki soyle dile getirilmistir:

“Ey Salihler, Rab ile sevinin; dogrulara hamd yarasir, / Cenk ¢alip RABBE
siikredin, on telli santur ile onu terenniim eyleyin, / Ona bir yeni ilahi okuyun;
yiiksek sesle giizel ¢alin...” (Mezmur xxxiii.1-3.)

“ RABBE siikretmek, Ey yiice senin ismine terenniim etmek, / Sabahleyin
inayetini ve her gece sadakatini, / On telli saz lizerinde ve santur iizerinde, / Cenk
tizerinde ahenkli bir sesle ilan etmek iyidir.(...)” ( Mezmur xcii.1-4.)

Tevrat’tin bagka ayetlerine baktigimizda da Davut Peygamber’in ¢enk ¢aldigini

13

gormekteyiz. Tevrat’ta Davut’'un musiki ile iliskisi, “... Davut c¢engi alir, eliyle
calardi...” (I. Samuel xvi.23.) ayetinde belirtilmistir. Tevrat’mm 1. Samuel adh
béliimiiniin 16. babinda o zamanlar Israil’in basinda bulunan Saul adinda bir kraldan
bahsedilir. Saul, Rabbin hoslanmadigr isler yaptigindan, Rab tarafindan

lanetlenmistir. Bu durum Tevrat’ta soyle ifade edilir:

“ Ve RABBIN Ruhu Saul’dan ayrild1 ve Rab tarafindan kétii bir ruh onu
iiziyordu.”

Saul’un adamlari, Saul’un kullarina emredip iyi ¢enk’ calan birinin bulunmasi

ile bu durumun ¢oziilecegini sdylerler. Ve careyi soyle aciklarlar:

3 Telli bir ¢alg: ¢esididir. (Tiirkge Sozliik, 1992:294)
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(13

. ve vaki olacak ki, Allah tarafindan senin {izerine kotii ruh geldigi
zaman (gengi) eliyle calar ve sen iyi olursun.” (I.Samuel xvi.16.)

Bunun {izerine Saul, adamlarma “... Simdi benim igin iyi calabilen bir adam
hazirlaym.” (I. Samuel xvi.17.) diye emreder. Saul’un adamlarindan biri ona soyle

cevap verir:

«... Iste, Beyt-lehemli Yesse’nin iyi ¢ek calan bir oglunu gordiim ve cesur
bir yigit ve cenk eri ve sozlinde akilli ve yakisikli bir adamdir ve RAB onunla
beraberdir. (I.Samuel xvi.18.)

Saul, Davut’un babasina adamlar gonderir ve Davut’u getirmelerini ister. Davut,

Saul’un yanina gelince sifa bulur. Bu durum Tevrat’ta soyle ifade edilir:

“... Allah tarafindan Saul’a kotii ruh geldigi zaman Davut ¢engi alir, eliyle
calard1 ve Saul dinlenir ve iyi olurdu ve kotii ruh kendisinden ayrilirdi.” (L.
Samuel xvi.23.)

Dikkat edilirse buradaki Davut- miizik iliskisini Thsan Oktay Anar, romanda iist
anlatt1 yoluyla farkli bir sekilde kurgulayip romanina yerlestirmistir. Bizi bu
gorlistimiizde hakli ¢ikaran bir diger olay da Tevrat’in s6z konusu ayetlerinde gecen
“kotii ruh” meselesidir. Dikkat edilirse Saul’a gelen kotii ruhu yalnizca Davut
kovmaktadir. Romanda Davut adl1 karakter, biricik agki Neva’ya musallat olan kotii
ruhu kovmaya, kizin annesine s6z vermistir. Yillar 6nce Neva adl giizel dilbere Asim
adinda bir miizisyen ilk goriiste abay1 yakar. Asim’in aski o kadar had safhaya varir
ki kolesi olan ciiceye, her giin Neva’nin ismini hatirlatmasi i¢in tembih etmistir.
(s.252) Fakat giiniin birinde Asim, Ciice ile Misir Carsisi civarindayken Neva’yi
goriir. Neva’nin giizelligine dayanamayan Ciice de Neva’ya asik olur. Asim, bu
siralarda sevgilisi i¢in bir saz semaisi tertip eder. Semaisini bitirdikten sonra Ciice’ye
de dinletir. Kole olarak satilmadan evvel bir miizisyen olan Ciice, bu miizigin bir
kadinin aklin1 basindan alabilecegini anlar. Eger Neva’ya kendisi ulasamayacaksa
baskasinin da ulasmasini istemez ve efendisi Asim’1 oldiirmeye karar verir. ilk
tesebbiisiinde Asim onu goriir ve parmaklarindan birini keser; fakat aksam olunca
ciice, uykuya dalan Asim’mn bogazimi keser. Asim’m Neva igin ebced hesabiyla

besteledigi semaiyi de degistir, lizerine domuz yagi siirer ve Neva ile annesinin
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oturdugu evin kapisinin altindan atar. O giinden sonra Neva’nin evinde geceleri bir
lanet peyda olmustur. Iste o lanet, Asim’in ruhudur ve Neva’y: rahatsiz etmektedir.
Kizin annesinin Davut’tan kovmasini istedigi kétii ruh da Asim’in ruhudur. Romanda
ad1 gecen Davut, anlattiklarimiz gergevesinde Tevrat’ta gegcen Davut Peygamber’in
parodisi gibi diisiiniilmiistiir. Yazar bunu yaparken Davut’un maceralarina komik
unsurlar da ekleyerek, taklit ettigi metindeki anlatiyi tam olarak parodiye
doniistiirmiistiir.

Davut, 0d ¢almay1 6grendikten sonra Kirkor ve Bagdasar adli iki miizisyen ile
amcast Muhayyer Hiiseyin’in kahvehanesi ile Kostantiniye meyhanelerinde sahne
almaya baslar. Bunlardan kemence c¢alan Bagdasar, kor; kanun calan Kirkor ise,
topaldir. Davut, Kipti Amin ve kardesleri ile kavga ettikleri gece kor Bagdasar ve
topal Kirkor ile beraber o lanetli sokagin basina gelir. Bagdasar ile Kirkor, evleri
lanetli sokaktan daha yakin olmasina ragmen buradan gegmezler. Davut, buna sasirir.
Hatta Davut, parmagi ile sokagin kapisini isaret edince kardesler irkilir ve istavroz

cikarirlar. Bunun lizerine Bagdasar soyle der:

“Ne miinasebet! Allah korusun! Sen kanuni Asim’in hikéyesini duymadin
m1 yoksa?” (s.38)

Bu s6z lizerine Davut, iyice heyecanlanir. Konusmalar bdyle birka¢ dakika

devam eder. Yazar, bun su sekilde anlatir:

“ Bagdasar, Kirkor’un s6ziinii kesti: ‘Semailyi de bu sokaga girdikten sonra
bestelemis. Bazilar1 bu harikulade besteyi baglamasini saglayan seyin bu sokakta
gizli oldugunu sdyler.” O ana dek soziiniin hep kesilmesine igerleyen Kirkor
devam etti: ‘Asim’in hayaleti iste bu sokakta dolasiyor! Hayaletle bu giine kadar
tam on ¢ kisi karsilastr.” Bagdasar yine araya girerek, ‘Ama en miikemmel
musikinin sirrinin da bu sokakta oldugunu soyliiyorlar,”dedi.” (s.40 )

Kor Bagdasar ve topal Kirkor’un amagclari, kendilerinin korkudan giremedikleri
o lanetli sokaga merak uyandirip Davut’un girmesini saglamaktir. Bu anlatilanlar

tizerine Davut da merakin yenemez ve sdyle der:

“ Anlattiklariniza inanmak isterim, dedi. Ama bir sey beni bu sokaga
¢ekiyor... Kaderimin bu sokakta oldugunu diisiinmeden edemiyorum! Yollarimiz
burada ayrilacagi i¢in beni affedin!” (s.40)
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Davut’un kor ve topalla birlikte anilma hadisesi Tevrat’ta da vardir. Tevrat’ta

Davut’un Yerusalim’e girmesini istemeyenler onun yanina gelirler ve sdyle derler:

“... Sen buraya girmeyeceksin, fakat korler ve topallar seni kovacaklar;
bununla Davut buraya giremez demek istiyorlardi.” (II. Samuel v.6.)

Romanda adi gecen Davut, Tevrat’taki Davut’un bir parodisi gibi diisiiniilmiis
ve Tevrat’ta onun basindan gegenler taklit edilerek, eglendirici bir sekilde farkli bir
baglamda yeniden yazilmistir.

Kor Bagdasar ve topal Kirkor ustalarla fasillara giden Davut’un en biiylik
rakibi, Amin adli bir Kipti’dir. Bu iki usta miizisyen gurubu birbirleriyle
anlasamamaktadir. Ne vakit karsilagsalar aralarinda kavga ¢ikmaktadir. Onlarin bir

kargilagmas1 romanda sdyle anlatilmaktadir:

“ Bu sirada, darbukaci veledin yerden alip firlattig tas Kirkor’un omzuna
isabet edince, Davut da tas atmaya basladi. Ancak, Kipti biraderler, bir yandan
kis kis giiliip bir yandan da Karakdy’e dogru kagmaya baslayinca o karanlikta
gbzden kayboldular ve tag kavgasi da bitti.” (s.37)

Romanda gecen “Davut’un tas atmasi” olayl, Tevrat’tan alinmadir. Israil
ordusunun Filistilerle yaptig1 savasta Gatli bir pehlivan olan Golyat, Israil ordusuna

sOyle seslenir:

“ Ve Filisti dedi: Bugiin ben Israil dizilerine meydan okuyorum; bana bir
adam verin de kars1 karsiya cenkleselim.” (I. Samuel xvii.10.)

Filistinin karsisina Davut ¢ikar. Bu arada ona savas zirht giydirmeye c¢alisirlar

ancak Davut bunu kabul etmez. Bundan sonrasi1 Tevrat’ta sdyle anlatilir:

“ Ve eline degnegini aldi ve vadiden kendine bes cakil tas1 secti ve onlart
iizerinde olan g¢oban torbasina, dagarcigina koydu ve sapanini eline aldi ve
Filistiye yaklast1.” (I. Samuel xvii.40.)

Davut, dagarcigina aldigi taslardan birini sapanla Golyat’a firlatir ve onu

(13

Oldiirtir. Olayin sonu ayette “ Ve Davut, Filistiyi vurup oldiirdii...” (I. Samuel
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xvii.50.) diye anlatilir. Davut’u Tevrat’ta ve diger kutsal metinlerde adi gegen Davut
Peygamber’in parodisi gibi diisiinen yazar, Tevrat’ta Davut Peygamber’in basindan
gecen olaylar taklit etmistir.

Davut’un Neva’y1r gordiigli o gece, kizin annesi Davut’u kolundan yakalar ve
eger gitmezse bagiracagini soyler. Davut ise sesini ¢ikarmaz. Daha sonra kadin ona
igini sorar ve Davut da isinin 0d g¢almak oldugunu sdyleyince kadin, o ugursuz

semaiyi ¢ikarir ve Davut’a verir. Kadin, Davut’u siizdiikten sonra sunlar1 sdyler:

“ O halde seni simdilik affediyorum. Yalniz bana bor¢lusun. Sadece
kizimin hatirt i¢in bir sey yapmani isteyecegim. Kizima musallat olan biri var.
Bizi rahat birakmiyor. Bu hususta biz ana kiza yardim eder misin?” (s.43)

Davut bunu hig¢ diistinmeden kabul eder. Ciinkii bu isi basarabilirse sonunda o
cok sevdigi Neva’sina kavusabilecektir. Tevrat’ta Kral Saul, kiz1 Merab’1 Davut ile
evlendirmeye sz verir ancak bu soziinden doner. Saul’un diger kizi Mikal ise
Davut’u sevmektedir. O da Davut’a hos goriintir. Fakat Saul, isi yokusa siirmek ve
Davut’tan kurtulmak i¢in ona bir sart kosar. Davut ise sevdigi kadin igin kralin

dediklerini yapmaya hazirdir:

“ Ve Saul dedi: Davut’a soyle diyeceksiniz: Kral agirlik istemiyor, ancak
kralin diismanlarindan 6¢ almak icin yiiz Filisti gulfesi istiyor...” (I. Samuel
XViii.25.)

Yazar, Tevrat’ta Davut’a “sevdigine kavusmak i¢in sart kogsma” olayin1 metnine
yansilamis ve kahramanini Davut Peygamber’in 6zellikleriyle donatmistir.

Kendini yedinci biiyiik musiki {istadi gibi gostererek Eflatun’un hayatta
kalmasini saglayan ibrahim Dede, dldiiriilmeden &nceki son mektubunda “Tagut’un
ya da Azazil’in nagmesinin biraz farkli” oldugundan bahseder. (s.240) Azazil,
seytanin bir ismidir ve Tevrat’ta ad1 “Ikisi iizerine kura ¢ekecek. Biri RAB igin, biri
Azazel i¢in.” (Leviler xvi.8.) diye gegmektedir. Tevrat’ta Azazil’in ¢olde yasayan bir
cin oldugu hakkinda bilgi verilir. Yazar, Tagut’u (seytan) romanina yansilarken
metnine eglendirici dgeler de katmistir. Tagut’un tanimlaya baglandigr bolimde
Tagut, hasta olarak Rafael’in evine gelir. Giinlerce hasta ve yiiksek atesle yattiktan

sonra yazar onun hali su sekilde anlatilir:
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“Glinilin birinde Tagut yine sayiklarken, Rafael incir kiiliiyle dolu yeni bir
fitili denemek istedi. Fitili Tagut’un makatina sokarken bir tuhaflik fark etti. Iste!
Makatindan bir yilanin kuyrugu ¢ikmisti. Rafael yilanin kuyrugunu bir kerpetenle
yakaladiktan sonra ¢ekmeye calist1.” (s.186)

Davut ile Tagut’'un kavga ettikleri bolimde Tagut’un ilging oOzellikleri
verilmistir. Tagut’un ¢atalli bir dili oldugundan, agzin1 acar agmaz agzindan bir yilan
bast ¢iktigindan bahsedilmektedir. (s.245) Tevrat’ta Havva’y1 kandiran seytan da bir
yilandir:

“RAB Tanri’min yarattig1r yabanil hayvanlarin en kurnazi yilandi. Yilan
kadina, ‘Tanr1 gergekten, bahgedeki agacglarin higbirinin meyvesini yemeyin dedi
mi?’ diye sordu. / RAB Tanr1 kadia, ‘Nedir bu yaptigin?’ diye sordu. Kadin,
“Yilan beni aldatti, o ylizden yedim.” diye karsilik verdi.” (Yaratilis iii.1.13.)

Yazar, kutsal metinlerde gecen Tagut (Seytan, Azazil) ile ilgili konular taklit
ederek, bu konular1 kendi metninde farkli bir sekilde islemistir. Tagut’un, Rafael’in
evine yiiksek atesle gelmesinde, adaman verdigi yiliziiglin adamin elini yakmasinda,
Davut’la olan kavgasinda agzindan yilanlarin ¢ikmasi, metnin alayct ve eglendirici
unsurlarindandir.

Eflatun’un 1shik duyup cagirilma hadisesine baktigimiz zaman kutsal metinlerde
bu c¢agirilma hadisesini baska bir sekliyle gorebiliriz. Tevrat’ta Samuel adinda bir
geng vardir. Yetistirilmesi i¢in tapinakta Eli adinda birinin gézetiminde kalmaktadir.
Bir gece Tanri, Samuel’e seslenir. Samuel ise, kendine bagiranin Eli oldugunu
zanneder. Yanina giderek, “Beni ¢agirdin, iste buradayim!” der. (I. Samuel iii.5.)
Ama Eli bunu duyunca ona, “Ben seni ¢agirmadim, hadi don yat!” der. Bu olay {i¢
kez tekrarlar, Eli de {igiinde ayn1 cevabi verir. Fakat dordiincli de bunun Tanr1’nin sesi
oldugunu anlar. Romanda Eflatun’un cagirilma hadisesinde de Eflatun yanlislikla
yedi kisiye, “Beni siz ¢agirmadiniz m1?” diye sormaktadir. Tevrat’ta gecen bu olay,
romanda daha farkli sekilde islenmistir. Yazar, Tevrat’tan aldigir konuyu taklit edip
onu diger kutsal metinlerden aldig1 parcalarla daha da zenginlestirmistir. Romanda
Batin Hazretleri’nin iifledigi hayat nefesine ulasip 6liimsiiz olan Eflatun, kulagina
gelen 1slik sesini ararken yanlislikla yedi kisiye “beni ¢agiran siz misiniz?” diye

sormustur. Eflatun bu sekilde yedi kisiye ayni soruyu sorar. Her seferinde de komik
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olaylarla karsilagir. Yazar, bu noktada eglendirme unsurunu devreye sokar ve metni
daha canl1 bir hale getirir.

Romanda Eflatun’un mevlevihanedeki durumu anlatilmadan Once yazar,
diinyanin yaratilis1 ile musiki arasinda benzerlikler kurarak uzun betimlemeler yapar.
Bu betimlemeler, Tevrat’ta Tanri’nin diinyay1 yedi giinde yaratmasinin anlatildig:
boliimde de gegmektedir. Zaten yazar da metninde diinyanin yaratilis1 hakkinda bilgi
vermektedir. Bu anlamiyla yazarin burada betimledigi boliim, Tevrat’ta diinyanin
yaratilisinin - anlatildigi  boliimiin  bir parodisi durumundadir. Bu nedenle ilk
Ornegimizi romandan, ikinci drnegimizi ise Tevrat’tan verip bu benzerlikler tizerinde

durmaya ¢alisacagiz. Romanda s6z konusu yaratilisin anlatildigi boliim sdyle baslar:

“Baglangigta siik(it var idi. Ve her yer karanlik idi. Ve Yaradan Yegah
makaminda terenniim eyledi. Ve bu 1siltili nagme ile etraf nur oldu. Ve nagme
boslukta yankilanip geri dondil. Ve Yaradan, bu Yegah nagmenin giizel oldugunu
gordii. Ve aksam oldu ve sabah oldu, birinci giin.” (s.137-138)

Tevrat’ta ise birinci giin sdyle anlatilir:

“Baglangicta Tanr1 gogii ve yeri yaratti. Yer bostu, yeryiizii sekilleri yoktu;
engin karanliklarla kapliydi. Tanri’nin Ruhu sularin {izerinde dalgalaniyordu.
Tanri, ‘Isik olsun’ diye buyurdu ve 151k oldu. Tanr 15181n iyi oldugunu gordii ve
onu karanliktan ayirdi. Isiga ‘Gilindiiz’, karanliga ‘Gece’ adimi verdi. Aksam oldu,
sabah oldu ve ilk giin olugtu.” (Yaratilis i.1-5.)

Romanda ikinci giin sdyle betimlenir:
“Ve Yaradan Diigdh makaminda terenniim etti. Ve sularin ortasinda bir
azim kubbe peyda oldu. Ve kubbe ta arsa kadar yiikseldi. Ve nagme, iste bu

kubbede yankilanip geri dondii. Ve Yaradan bu Diigdh nagmenin giizel oldugunu
gordii. Ve aksam oldu sabah oldu, ikinci giin.” (s.138)

Tevrat’ta ise ikinci giin sdyle anlatilir:

“Tanri, ‘Sularin ortasinda bir kubbe olsun, sular1 birbirinden ayirsin.” diye
buyurdu. Ve 6yle oldu. Tanr1 gokkubbeyi yaratti. Kubbenin altindaki sular
iistiindeki sulardan ayirdi. Kubbeye ‘Gok’ adin1 verdi. Aksam oldu, sabah oldu
ve ikinci giin olustu.” (Yaratili 1.6-8.)

Romanda ii¢lincii giin s0yle betimlenmektedir:
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“Ve Yaradan segdh makaminda terenniim etti. Nagme c¢ollerde ve
enginlerde yankilanip geri dondii. Ve Yardan bu segdh makaminin giizel
oldugunu gordii. Ve terenniime devam etti. Nagme ile mest olan toprak, ot ve
tohum veren sebze ve meyve veren agaclar hasil etti. Ve aksam oldu sabah oldu,
liclincii giin.” (s.138)

Tevrat’ta ise tiglincii giin s0yle anlatilmaktadir:

“Tanr1, ‘G6giin altindaki sular bir yere toplansin, kuru toprak goriinsiin.’
diye buyurdu ve Oyle oldu. Kuru alana ‘Kara’, toplanan sulara ‘Deniz’ adini
verdi. Tanr1, bunun iyi oldugunu gordii. Tanri, ‘Yeryiizii bitkiler, tohum veren
otlar, tiiriine gore tohumu meyvesinde bulunan meyve agaglart iiretsin.” diye
buyurdu ve Oyle oldu. Yeryiizii bitkiler, tiirline gore tohum veren otlar, tohumu
meyvesinde bulunan meyve agaclar yetistirdi. Tanr1, bunun iyi oldugunu gordii.
Aksam oldu, sabah oldu ve ii¢iincii giin olustu.” (Yaratilis 1.9-13.)

Romanda dordiincii su sekilde anlatilmaktadir:

“Ve Yaradan Cargdh makaminda terenniim etti. Ve bu nagme, vecde gelip
151l 1511 1511dayan yildizlarin ve kendisiyle, Yaradan’in hem Giindiiz’e hakim
oldugu Giines ve hem de geceye hakim oldugu Kamer’in bulundugu goklerde
yankilanip geri dondii. Ve Yaradan bu Cargdh nagmenin giizel oldugunu gordii.
Ve aksam oldu ve sabah oldu, dordiincii giin.” (s.138)

Tevrat’ta ise dordiincii glin sdyle anlatilmaktadir:

“Tanr1 soyle buyurdu: ‘Gok kubbede giindiizii geceden ayiracak,
yeryiizlinii aydinlatacak 1siklar olsun. Belirtileri, mevsimleri, giinleri, yillar1
gostersin.” Ve Oyle oldu. Tanri biiyiigii giindiize, kii¢ligli geceye egemen olacak
iki biiylik 15181 ve yildizlan yaratti. Yeryiiziinii aydinlatmak, giindiize ve geceye
egemen olmak, 15181 karanliktan ayirmak i¢in onlart gok kubbeye yerlestirdi.
Tanr1 bunun iyi oldugunu gordii. Aksam oldu, sabah oldu ve doérdiincii giin
olustu.” (Yaratilig i.14-19.)

Yazar, romanda besinci giinii sdyle anlatir:

“Ve Yaradan Pen¢gah makaminda terenniim etti. Ve bu nagme, envai gesit
deniz canavarlariyla ve tiirli tiirli canli mahliikatla kaynayan deniz dibinde ve
cesit cesit kanatli kusla dolu semada yankilanip geri dondii. Ve Yaradan bu
Penggah nagmenin giizel oldugunu gordii. Ve aksam oldu ve sabah oldu, besinci
giin.” (s.138)
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Tevrat’ta ise besinci giin sdyle anlatilmaktadir:

“Tanr1, ‘Sular canli yaratiklarla dolup tagsin, yeryliziiniin {izerinde,
gokte kuslar ugussun.” diye buyurdu. Tann biiyiik deniz canavarlarini,
sularda kaynasan canlilar1 ve ucan cesitli varliklar1 yaratti. Bunun iyi
oldugunu gordii. Tanri, ‘Verimli olun, ¢ogalin, denizleri doldurun,
yeryiizinde kuslar ¢ogalsin.” diyerek onlar1 kutsadi. Aksam oldu, sabah
oldu ve besinci giin olustu.” (Yaratilis 1.20-23.)

Romanda altinc giin sdyle anlatilir:

“Ve Yaradan Sesgdh makaminda terenniim etti ve gelecek olan yankiya
kulak kabartti. Ancak bu kez, nagme yankilanmadi. Bununla birlikte Yaradan
bakt1 ki, uzaklarda bir yerden ayn1 makamdan bir avaz gelir, hemen tamidi: cins
cins canli mahlikatin ve yiirliyenlerin ve siirlinenlerin ve denizdeki baliklarin,
goklerdeki kuslarm ve her seyin hakimi ilan edip miibarek kildig1 insan’mn
sesiydi bu. Yaradan bu sesin pek o kadar ¢irkin olmadigin1 gordii. Ve aksam oldu
ve sabah oldu, altinci giin.” (s.138-139)

Tevrat’ta ise altinci giin su sekilde anlatilmaktadir:

“Tanri, ‘Yeryiizii cesit ¢esit canli yaratik, evcil ve yabanil hayvan,
siiriingen tiiretsin.” diye buyurdu. Ve 6yle oldu. Tanr ¢esit ¢esit yabanil hayvan,
evcil hayvan, siiriingen yaratti. Bunun iyi oldugunu gérdii. Tanri, ‘insan1 kendi
suretimizde, kendimize benzer yaratalim.” dedi, ‘Denizdeki baliklara, gokteki
kuslara, evcil hayvanlara, siiriingenlere, yeryiizliniin tiimiine egemen olsun.’
Tanr1 insam1 kendi suretinde yaratti. Boylece insan Tanri suretinde yaratilmig
oldu. Insanlar1 erkek ve disi olarak yaratti. Onlar kutsayarak, ‘Verimli olun,
cogalin.” dedi, ‘Yeryliziinii doldurun ve denetiminize alin; denizdeki baliklara,
gokteki kuslara, yeryiizinde yasayan biitiin canlilara egemen olun. Iste
yerytiziinde tohum veren her otu, tohumu meyvesinde bulunan her meyve agacini
size veriyorum. Bunlar size yiyecek olacak. Yabanil hayvanlara, gokteki kuglara,
stirtingenlere -soluk alip veren biitiin hayvanlara- yiyecek olarak yesil otlar
veriyorum.” Ve Oyle oldu. Tanr yarattiklarina bakti ve her seyin ¢ok iyi
oldugunu gordii. Aksam oldu, sabah oldu ve altinci giin olustu.” (Yaratilig 1.24-
31)

Romanda yedinci giin sdyle anlatilmaktadir:

“Ve Yaradan Heftgdh makaminda es eyleyip sustu. Cilinkil sesini Yer ile
Gok arasindakilere iste boyle duyurmustu. Ve Yaradan, yedinci giinii miibarek
kilip takdis eyledi ve dinlendi.” (s.139)

Tevrat’ta ise yedinci giin sdyle anlatilir:
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“Yedinci gline gelindiginde Tanri, yapmakta oldugu isi bitirdi. Yaptigi
isten o giin dinlendi. Yedinci giinii kutsadi. Onu kutsal bir giin olarak belirledi.
Cilinkii Tanr o glin yaptig1, yarattigi biitlin isi bitirip dinlendi.” (Yaratilig ii.2-3.)

Dikkat edilecek olursa yazar, bazi boliimleri kisaltmig, bazilarina ise romanin
formatina uygun olarak musiki terimleri eklemistir. Bu boliimdeki baska bir benzerlik
ise uslup noktasindadir. Ciimlelerin manasi ile uzunlugu ve kisalif1 arasindaki
baglanti, baglaglarin kullanilmasindaki amagclar -6zellikle de ‘ve’ baglacinin’-
yoniinden metinlere bakildiginda 6nemli bir benzerlik géze carpmaktadir. Yazarin,
Tevrat’taki yaratilisin bir parodisi olarak diisiindiigli bu boliim, romanda yansilanan
en bagarili 6rneklerinden biridir. Cilinkii en basarili parodi gonderge metne en yakin
olan parodidir. Yazar, ayrica bu tasviri yaparken kahramanin1 komik ve eglendirici
bir ortamda vermeye calismistir. Romanda bundan sonra Adem’in yaratilisindan

bahsedilir:

“Ve Yaradan, yerin topragindan adam yapt1 ve onun burnuna, makanm gizli
bir nagme iifledi. Adam bu nagmenin giizel oldugunu gordii. Ciinkii adam artik
yastyordu ve onu yasatan bu nefes idi.” (s.139)

Tevrat’ta ise Adem’in yaratilmasi soyle anlatilr:

“RAB Tann Adem’i topraktan Yaratt1 ve burnuna yasam solugunu iifledi.
Boylece Adem yasayan varlik oldu.” (Yaratilis ii.7.)

Dikkat edilirse yazar, Tevrat’tan aldig1 parcayr kendi metnine yansilarken
birtakim eglendirici 6geler lizerinde de durmustur.

Romanda gecen, “makami gizli nagme”den kasit, Tevrat’ta sozii edilen “yasam
solugu” dur. Romanin iizerine kuruldugu plan, bu noktada agiklik kazanmis olur.
Ciinkii romanin vermek istedigi mesaj da budur. Romandaki olumlu kisiler ile
olumsuz kisiler arasindaki diigmanligin sebebi, “hayat nefesi’dir. Bir yanda “hayat
nefesi”ni iifleyen Muhtesem Neyzen Batin Hazretleri, onun bu 6zelligini sarkilarla
terenniim edip halki ona davet eden Zahir Efendi, yine bu “hayat solugu’nu
tifleyebilecek yedi musiki sanatgisi ile diger yanda bu “hayat solugu”nun pesinde olan

ve bunun igin seri cinayetler isleyen Tagut ve Ciice Iskender Efendi yer almaktadir.
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Romanin yaratilis1 anlatan boliimiinde, Adem’den Hazreti Muhammed’e kadar biitiin
devirlerde bu “gizli nagme”yi bulmak icin birgok kisinin ¢aba sarf ettiginden

bahsedilmektedir. Romanda bundan sonrasi sdyle anlatilir:

“Ancak adam ve onun sol kaburga kemigi, meyveyi isirip yiyince,
kendilerini diri kilan bu nagmeyi unuttular ve Aden’den kovuldular.” (s.139)

Romandaki s6z konusu bu olay, Tevrat’ta soyle ifade edilmektedir:

“Adem’den aldig1 kaburga kemiginden bir kadin Yaratarak onu Adem’e
getirdi. / Boylece RAB Tanri, yaratilmis oldugu topragi islemek iizere Adem’i
Aden bahgesinden ¢ikardi./ Onu kovdu.” (Yaratilis 1i.22., 1ii.23-24.)

Yasak meyve konusuna gelince yazar, onu ilk basta agiklamaz, ama okur, onun
bahsi gecen “gizli nagme”nin kaybolusuyla ilgili oldugunu bilir. Bu yiizden yazar,

bunun ag¢iklamasini yapmak i¢in fazla beklemez:

“Ne var ki her seyi bilmek icin, belki hi¢cbir seyi bilmemek gerektiginden,
ademogullarindan bazilari, bildikleri her seyi unutmaya hayatlarin1 adadi. Ciinkii
onlara goére ancak hicbir sey bilmeyen bir masum, gordiigi anda O’nu
taniyabilirdi.” (s.139)

Bu satirlar bizim i¢in son derece onemlidir. Ciinkii romanin isminin nerden
geldigine dair gorlislerin  ¢ogu, romanin adinin Mevlevilerdeki “Hamusan
Mezarligi’ndan geldigi noktasinda birlesmektedir. Mevleviler, mezarliga, susanlar
yurdu ve susanlar anlamlarina gelen Farsca, “Hamdshane” veya “Hamdsan” derler.*
Halbuki yukaridaki metinden yola c¢ikarak romaninin adinin, aslinda Mevlevi
mezarlindan degil, “bildiklerini unutup O’nu taniyan” anlamindaki suskunlardan

geldigi anlagilabilir.*' Romandaki, “bildiklerini unutmak” (susmak) ile “yasak

4 Abdulbaki Golpmarli, Mevlana’dan Sonra Mevlevilik, Istanbul, Inkilap Yayinlari, 1983, 5.425.
* Eski devirlerde, birgok Islam diyarinda alimler ve arifler “siikit meclisi” adiyla meclisler
olustururlardi. O giiniin Iran’inda da bdylesi meclisler hayli revagtaydi. Bu meclislerin biiyiik
kisminda iiye sayist kisithydi ve liyeligin birinci sarti ¢ok diisiinmek, az yemek ve ¢ok az
konusmakti. Bu 0&zellige sahip smirhi sayida insan, Onceden belirlenmis giinlerde sukut
meclislerinde bir araya gelir, hic konusmadan beraberce tefekkiir ve tezekkiirde bulunurlardi.
Biiylik sair Molla Cami, o zamanlarin en meshur sukut meclislerinden birine iiye olmak i¢in can
atanlar arasindaydi. Bu meclise {iye olmak zordu; zira iiye sayisi otuzla sinirli oldugundan, yeni
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meyve” kavramlarinin arasindaki iliski, bizi Tevrat’taki “yasak meyve” olayma

gotiirmektedir. Tevrat’in s6z konusu ayetleri bu konuya 1s1k tutmaktadir:

“Bahgede iyi meyve veren tiirli tiirli gilizel agac yetistirdi. Bahgenin
ortasinda yasam agaciyla iyiyle kotiiyii bilme agaci vardil.” (Yaratilis 1i.9.)

Ayette gecen “iyiyle kotiiyii ayirma agaci”, dliimsiizliik agacidir. Oliimsiizliik
ise, Tevrat’ta gecen “hayat solugu” ve romandaki “gizli nagme” kavramlar ile
anlatilmaktadir. Nitekim Tevrat’ta gecen bir ayet, romanin anlatmak istedigi mesaji

direkt olarak vermektedir:

“(RAB) Sonra, “Adem iyiyle kotiiyii bilmekle bizlerden biri gibi oldu”
dedi, “Artik yasam agacina uzanip meyve almasina, yiyip 6liimsiiz olmasina izin
verilmemeli.” (Yaratilis iii.22.)

Romanda, gerek Tagut gerekse Ciice Efendi’nin Seyh Batin Hazretleri’nin
(romanda temsil ettigi Allah’tir) lifledigi 6liimsiizliik nagmesinin pesinde olmalari,
s0z konusu ayette anlatilan “6liimsiizliigli arama” kavramiyla aynidir.

Kabil adli katil, yegeni tarafindan oldiiriiliir. Yazar, kutsal metinlerde gecen

“Kabil’in kardesini 6ldiirmesini”, Kabil’in agzindan ¢ok farkli anlatmaktadir:

“Ciinkii ben nasil ki kardesimi yani babani 0ldiirdiiysem, sen de kendi
kardesini 6ldiirdiin. Kabil artik sensin... Sen beni nasil o6ldiirdiiysen, benim
cocuklarimdan biri hem seni hem de kardesini Oldiirecek ve Kébil o olacak!
Lanet boylece nesiller boyu siirecek.” (5.237)

bir iiyeyi asla kabul etmiyorlardi. Giinlerden bir giin, Molla Cami, bu otuz kisiden birinin yakin
zamanda 6ldiigiinii 6grendi. Ve bu haberi alir almaz, bu toplulugun ilk sukut meclisine kostu ve
kendisini karsilayan kapiciya bir sey sOylemeden, ismini bir kagida yazarak o sirada toplanti
halinde bulunan suskunlar meclisine gonderdi. Az sonra yeniden kapida goriinen kapicinin
elindeki bir bardak su, Molla Caminin timitlerini umutlarini suya diistiriiyordu esasinda. Bardak
agzina kadar doluydu, bir damla ilave edilse tasacagi muhakkakti. Besbelli sukut meclisinin
basindaki zat, Molla Cami’ye ondan daha dnce bagvuruda bulunmus bir zatin kabul edildigini ve
meclisin yine otuza tamamlanmig oldugunu bildiriyordu. Molla Cami bu duruma ¢ok iiziildi. Bu
meclise dahil olmay1 da ¢ok istediginden bir siire kapida Oylece kalakaldi. Sonra da, kapinin
esiginde goziine ilisen bir giiliin yalnizca bir yapragini koparip bardagin iizerine koydu. Bardak
tasmamisti. Kapici bardag iistiinde giil yapragiyla geri gotiirdiigiinde, sukut meclisinin bagindaki
zatin verebilecegi bir cevap yoktu. (Riza Akdemir, Bir Demet Cicek, Ankara, Tiirkiye Diyanet
Vakfi Yaymlari, 1998, 5.76-78.)
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Bu satirlart iyi etiit ettigimiz zaman, mana olarak Tevrat’ta Kabil’in Habil’i

Oldiirdiikten sonraki haline isaret edildigini gorebiliriz:

“Artik doktigiin kardes kanimi igmek icin agzini agan topragin laneti
altindasm.” (Yaratilig iv.11.)

Ayette, topragin kardes kani igmek i¢in agzini1 agtig1 sdylenerek, Kabil’in agtigi

katillik yolunun artik kapanmayacag belirtilmek istenmistir.

1.3. Yeni Ahit

1.3.1. Puslu Kitalar Atlasi

Romanin ana karakterlerinden Bilinyamin, lagimci ocagindan Vardapet’le
birlikte kendilerine verilen emir dogrultusunda Ziilfiyar adli casusu kurtarmak igin
sekiz kogeli bir kalenin altindan lagim kazmaya baslarlar. Yillardir Vardapet’in
bogazindaki hirlamanin sebebinin bogazina kagan bir elmas oldugu anlasilir.
Casustan kara parayr alirlar almasina; ama Vardapet oliir. Biinyamin’in de yiizi
taninmayacak sekilde parampar¢a olur. Bilinyamin bir riiya goriir. Riiyasinda
Vardapet’le birlikte yeraltinda ilerlerken altin damarlarin1 gegip, zlimriitleri, yakutlari,
elmaslari, aziil taglarini ve nice cins billuru goriirler. (s.85) Kalenin temelleri altinda
bu taslarin goriinmesi ile Incil’de Yeni Yerusalim’in &zellikleri birbirine oldukca
benzemektedir. Incil’de sehrin on iki temelinden bahsedilirken bu temellerin altinda
on iki degerli tastan bahsedilir. Yazar, incil’de gecen bu konuyu taklit etmis

olmalidir;

“Kent surlarinin temelleri her tiir degerli tagla bezenmisti. Birinci temel tasi
yesim, ikincisi laciverttasi, liglinciisii akik, dordiinciisii ziimriit, besincisi damarl
akik, altincis1 kirmizi akik, yedincisi sar1 yakut, sekizincisi beril, dokuzuncusu
topaz, onuncusu sarica ziimriit, onbirincisi gokyakut, onikincisi ametistti.”
(Vahiy xxi.19-20.)
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1.3.2. Amat

Romanda Ohannes adinda bir tellak vardir. Tellak, olduk¢a kirli bir adamdir.
(s.13) Bu tellak, Deli Marangoz’u yani Nuh Usta’y1 Cadikazik Hamami’nda bir giizel
yikar. (s.15) Burada adi gecen Tellak Ohannes*? (Yahya), Incil’de Isa’y1 vaftiz eden
Yahya’nin parodisi gibi diisiiniilmiistiir. Incil’de Yahya’nin yaptiklariyla romanda

Ohannes’in yaptiklari arasinda benzerlikler bulunmaktadir:

“Bu sirada Isa, Yahya tarafindan vaftiz edilmek iizere Celile’den Seria
Irmagi’na, Yahya’nin yanina geldi.” (Matta iii.13.)*

Tellak Ohannes’in insanlar1 suyla yikamasiyla, Incil’de Yahya'nin insanlari
suyla vaftiz etmesi arasinda benzerlik kurulmustur. Tellak Ohannes, Deli Marangoz’u
kirlerinden temizledikten meyhaneye giderler. Adamin kadehini dolduran Ohannes,

ona sOyle soyler:

“Bak bu sarap Isa Mesih Efendimiz’in kanidir. Al ig... Al bu ekmegi de ye.
Bayat ama ne de olsa Isa Efendimiz’in etidir.” (5.17)

Yazarin anlatti§1 bu manzara, Incil’de Isa’nin son yemeginin bir parodisi gibi
diisiiniilmiistiir. Isa, 6lmeden &nceki son aksam yemegini havarileriyle beraber yer.

Isa, eline 6nce bir ekmek alir. Bundan sonras1 incil’de soyle anlatilir:

“ ‘Almn, yiyin!” dedi, ‘Bu benim bedenimdir.” Sonra bir kase alip siikretti
ve bunu 6grencilerine vererek, ‘Hepiniz bundan i¢in!” dedi. ‘Ciinkii bu benim
kanimdir...” ” (Matta xxvi.26.27.28.)

Amat adli geminin ikinci kaptani olan ve romanda seytana kars1 direnen giicii
temsil eden Siileyman Reis’in kamarada okudugu “Kebire” adli kitabin, 333 yapragi
olmakla birlikte, kitabin 664. sayfasina kadar “Azazil” den baska bir sey
yazmamaktadir. Siileyman Reis, kitabin son sayfasini yirtar ve cebine koyar. (s.210)

Yazar, onun bu hareketiyle metnine eglendirme unsurunu dahil etmis olur. Azazil’in

2 Incil’in Latince terciimesinde, “Johannes” olarak ge¢mektedir.

# Markos i.9-11., Luka iii.21-22.
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daha d6nce seytan ya da iblis anlamina geldigini sdylemistik. Siileyman Reis, kitabin
son sayfasinda yazilanlar1 daha sonra ¢ozer. Orada yazan sifrenin “Ruhunu
Diabolos’a sat.” oldugunu anlamasi fazla uzun bir siire almaz. (s.210) S6z konusu
yazi, eserin son sayfasinda yani 666. sayfada yazilidir. Bu da bizi incil’de gecen ve
ugursuz sayi sayilan, “666” sayisma gotiirmektedir. incil’de seytandan bahsedilirken

su ifadeler kullanilmistir:

“Oyle ki, bu isareti, yani canavarin adim1 ya da adim simgeleyen sayiy1
tagimayan ne bir sey satin alabilsin, ne de satabilsin. / Bu konu bilgelik gerektirir.
Anlayabilen, canavara ait sayiyr hesaplasin. Ciinkii bu say1 insani simgeler.
Sayisi, 666’°dir.” (Vahiy xiii.18.)

Yazar, Incil’de gegen bu konuyu taklit ederek onu farkli bir baglamda islemeye
calismistir. Siileyman Reis’in basindan gegen Onceki olaylar1 diistindiiglimiizde
yazarin ayette gecen konuyu taklit ettigi daha iyi anlagilabilir. Diger boliimlerde de
dedigimiz gibi eglendirme unsuru, metnin geneline serpistirilmistir.

Siileyman Reis, Diyavol’un emrine uymadigi i¢in vebalilarin oldugu ambara
atilir. Safak soktiikten sonra kendine gelen Siileyman Reis, testideki 1lik sudan iger.
Mumu yakinca etrafindaki 6liileri goriir. Oliilerin alinlarina bakinca hepsinin alninda
“Amat” yazisin1 okur. Bu arada Esek Israfil, gozlerini agar ve borusunu kulaklari
sagir edercesine {ifler. (s.223) Romanin sonunda ise biitiin bunlarin Diyavol
tarafindan planlandigi anlasilmaktadir. (s.230) Diyavol’un “seytan” oldugunu
diisiinlirsek, onun insanlarin alinlarina neden “Amat” yazisini yazdigr daha iyi
anlasilmaktadir. Incil’deki seytanla ilgili ayetlerde, onun insanlarin alinlarma bir

isaret koydugundan bahsedilir. incil’de durum sdyle anlatilir:

“Kiigiik biiyiik, zengin yoksul, 6zgiir kdle, herkesin sag eline ya da alnina
bir isaret vurduruyordu.” (Vahiy xiii.16.)

Seytanin insanlarin alinlarina koydugu isaret, aslinda kendi isaretidir. Romanda
ise, anlatilanlar1 daha onceden planlayan Diyavol’dan (seytan) baskasi degildir.
Yazar, konunun o&zellikle bu kismini Incil’den almakla kalmamis, Kur’an-1
Kerim’den “cehennem ve 6liim” kavramlarimi da kullanarak zengin bir cagrisim

diinyas1 kurmaya ¢aligmistir.
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1.3.3. Suskunlar

Romanda Muhtesem Neyzen Batin Hazretleri'nden so6z edilirken onun
mikkemmellik 06zelligine deginilerek “Kusursuzluk, Muhtesem Neyzen Batin’a

2

mahsustur.” denilir. (s.141) Kur’an-1 Kerim bdliimiinde {izerinde durdugumuz
konulardan biri de Neyzen Batin Hazretleri’'nin Allah’in  parodisi  gibi
diisiiniildiigiiydii. Yazar, Neyzen Batin’i tanitirken Incil’de gegen Tanri’nin

ozelliklerinden de yararlanmstir. incil’de Tanr1’nin 6zellikleri su sekilde anlatilir:

“Onun icin, gokteki Babaniz nasil kusursuz ise, siz de kusursuz olun!
(Matta v.44.48.)

Romanda Zahir’in, Seyh Batin Hazretleri’nin oglu olmasi, Incil’de isa’nin
Tanr1’nin oglu olmasinin bir yansimasi gibidir. Ayette gegen “Baba” sozciigiinden de
bunu kolaylikla anlayabiliriz. Yazar, Batin’i anlatirken onun soyut biri gibi
cizilmesine karsin ona bir mekan gostererek bu yansilamanin eglendirici unsurunu
tamamlamigtir. Romanin kotli karakterlerinin basinda gelen Tagut, onun mekanini

sOyle anlatir:

“Bunun iizerine Tagut, ‘Batin, Kancalikapt Hani’nin ikinci katinda,
merdivenin solundaki odada,’ dedi.” (s.190)

Romanda Muhtesem Neyzen Batin Hazretleri'nin oglu olan Zahir’in
ozelliklerine baktigimizda, onun Incil’deki Isa’nin bir parodisi oldugunu anlayabiliriz.
Incil’de Isa’min bagindan gegenler taklit edilerek olaylarin benzeri romanda da
anlatilmistir.  Yazar bu benzerligi hemen vermek yerine okura yavas yavas
sezdirmektedir. Eflatun, 1slik sesini duydugunda Galata’ya nasil gececegini
diisiiniirken kayik¢1 ona, “Eger adin Isa ve lakabin Mesih ise, su iistiinde yiiriiyerek
gecebilirsin.” (s.108) diyerek Zahir’in geleceginin miijdesini verilmektedir. Romanda
Isa’ya gonderme yapilarak, Zahir’in Isa oldugunu anlamamiza yardimci olan
boliimlerden biri de, Yedikule Kéhini’nin eserinin anlatildig1 boliimdiir. Yazar burada

sOyle bir climle soyler:
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“Iste bu zar, kehanete gbre en son, ahir zamanda Hazreti [sa tarafindan
atilacak ve ses gelecekti.” (s.160)

Burada Hazreti Isa’nin ahir zamanda gelecegi soylenirken sanki Zahir’in de
gelecegi sdylenmektedir. Cilinkii “ahir” kelimesine bir “z” harfi ilave edilirse “Zahir”
kelimesi elde edilir. Buradan da biz Hazreti Isa ile Zahir arsindaki ilk baglantiyr
kurabiliriz. Yazar, biitiin bunlar1 yaparken alay ve eglendirme unsurunu da eksik
etmez.

Muhtesem Neyzen Batin Hazretleri’nin, romanda Allah olarak kullanildigindan
Kur’an-1 Kerim boliimiinde bahsetmistik. Romanda, Batin Hazretleri ayn1 zamanda
Zahir’in babasidir. Zahir ise romanda Hazreti Isa’nin parodisi olarak diisiiniilmiistiir.

Zahir’in (Isa) Tanr1’nin oglu inanci incil’de sdyle anlatilmaktadar:

“... Bu (isa), gercekten Tanri’nin Ogluydu!’ dediler.” (Matta.27:54)

Zahir’in ortaya ¢ikist romanda Yedikule Kahini ile yedi kahinin, Zahir’in

yildizin1 gérmesiyle anlatilir:

“Clnki tek tek bizler, Muhtesem Neyzen Batin Hazretleri’nin oglu Zahir
Efendimiz’in yarindan tezi yok Kostantiniye sehrinde tecessiim edip palas
pandiras boy gosterecegini miijdeleyen, o ziihreden bile parlak yildiz1 gordiik...
Ciinkii Batin’in oglu Zahir’in huzuruna varip ona secde edecegiz.” (s.163)

Burada anlatilan Zahir’in ortaya cikisi1 miijdeleyen olay ile incil’de Hazreti

Isa’nin ortaya ¢ikisini miijdeleyen olay hemen hemen aynidir:

“Isa’nin  Kral Hirodes devrinde Yahudiye’nin Beytlehem kentinde
dogmasindan sonra bazi yildizbilimciler dogudan Yerusalim’e gelip sOyle
dediler: ‘Yahudiler’in Krali olarak dogan ¢ocuk nerede? Doguda O'nun yildizini
gordiik ve O’na tapinmaya geldik.”” (Matta ii.1-2.)

Yedi Kahin, Isa’y1 miijdeleyen yildiz1 gériince gdzleri kér olur. Yedikule Kahini

ise sabaha dek Zayi(;e44 hazirlar. Bu durum romanda s6yle anlatilir:

* Yildizlarm belli zamanlardaki yerlerini ve durumlarim gosteren cetveldir. (Devellioglu, 1990:

1411)
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“Yedikule Kahini ise elinde usturlap oldugu halde, taracasinda gokytiziinii
rasat etmekteydi. Derken birinci horoz ve ardindan ikinci horoz ve nihayet
ticlincii horoz da 6ttii.” (s.165)

Burada zamam anlatmak igin kullanilan “horoz 6tmek” tabirini Incil’de Isa,

kendini inkar eden Petrus i¢in kullanir:

“Petrus ise bunu inkar ederek, ‘Senin neden sdz ettigini bilmiyorum,
anlamiyorum.’ dedi ve disariya, dis kapinin 6niine ¢ikti. Bu arada horoz ottii. /
Tam o anda horoz ikinci kez ottii. Petrus, Isa’nin kendisine, ‘Horoz iki kez
Ootmeden beni {i¢ kez inkdr edeceksin.” dedigini hatirladi ve hiingilir hiingiir
aglamaya basladi.” (Markos xiv.68-72.)%

Romanda yedi kahin, Zahir’in yildiz1 i¢in bazi tespitlerde bulunur. Bu boliimde

goriilen yedi yi1ldiz sdyle anlatilmaktadir:

“ Zuhal ve miisteri arasindaki ag¢1 dikkate alinirsa, iste bu yildiz Batin’in
oglu Zahir’den baskasini simgeliyor olmazdi. Calgi’nin diger yedi yildiz1 ise, Ay
‘zahih’ devresinde olduguna gore, Kostantiniye’deki musiki konusunda birer
derya, birer iistat, birer deha olan yedi kisiyi isaret etmekteydi.” (s.165-166)

Bu yedi yildiz olayi, Incil’de s6yle ifade edilmektedir:

“Sag elimde gordiigiin yedi yildizla yedi altin kandilligin sirrina gelince,
yedi yildiz yedi kilisenin melekleri, yedi kandillikse yedi kilisedir.” (Vahiy 1.20.)

Romanda agiklanan bu “yedi”nin sirr1, Incil’de ise sdyle agiklanmistir:

“Ses, ‘Gordiiklerini kitaba yaz ve yedi kiliseye, yani Efes, Izmir, Bergama,
Tiyatira, Sart, Filadelfya ve Laodikya’ya gonder.” dedi.” (Vahiy i.11.)

Zahir’in ortaya cikisinin anlatildig1 boliimde Zahir, kir pas icinde Cemberlitag
Hamami’nin kapilarini yumruklarken goriiniir. Kapiyr acan hademenin gozii tutmaz
ve onu igeri almaz. Zahir’in neden bu halde oldugu romanda tam olarak anlatilmaz;

ancak Incil’de Isa’nmin hayatina baktigimiz zaman bunu anlar gibi oluruz. Incil’in

# Matta xxvi.74-75., Luka xx11. 34.60.61-62., Yuhanna xviii.27.
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Luka kitabmin “Isa’nmin dogumu” adli boliimiinde, isa’nin bir hanin yemliginde

dogdugundan bahsedilir:

“ Onlar oradayken, Meryem’in dogum yapma vakti geldi ve ilk oglunu
dogurdu. Onu kundaga sarip bir yemlige yatirdi. Cilinkii handa kendilerine yer
yoktu” (Luka ii.6-7.)

Yemlikte yattigindan Isa’nin kokmasi gayet normaldir. Hamamm kapisinda

duran Zahir’den de acayip kokular gelmektedir:

“Gomlegi kirden musambaya donmiis salyali siimiikli adamdan ter ve
gaita kokular1 burcu burcu tiitmekteydi.” (s.167)

Zahir, cebinden paralar1 ¢ikarinca hamama alinir. Zahir’i igeri alip yikayan

adamin ismi Yahya’dir:

“Isinin erbab1 olan bu tellagin ellerinden ve kollarindan, yas1 dolaysiyla
mavi damarlar firlamist1. Ismi de Yahya idi.” (S.167)

Zahirin hamamda Yahya tarafindan temizlenmesi, Incil’de Isa’min Yahya

tarafindan vaftiz edilmesine benzetilerek anlatilmistir:

“Bu sirada Isa, Yahya tarafindan vaftiz edilmek iizere Celile’den Seria
nehrine, Yahya'nin yanina geldi.” (Matta iii.13.)*

Zahir, Yahya tarafindan temizlenirken hamamin igine bir giivercin girer:

“Kubbelerde ayrica, artik nasil olduysa igeri girmis bir giivercinin kanat
sesleri de isitilmekteydi.” (s.168)

Incil’de Isa, Yahya tarafindan vaftiz edildikten sonra Tanri’min Ruhu bir

giivercin gibi Isa’nin iizerine konar.

“Isa vaftiz olur olmaz sudan cikti. O anda gokler agild: ve Isa, Tanri’nin
Ruhunun giivercin gibi inip lizerine kondugunu gordii.” (Matta iii.16.)

% Markos i.9-11., Luka iii.21-22.
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Zahir, hamamda dine kiifrettigi i¢in kadi’nin huzuruna ¢ikarilir; ama sugsuz
oldugu anlasilinca serbest birakilir. Kadi tarafindan Zahir’e {i¢ soru sorulmus ve Zahir

bu sorulara dogru cevaplar vermis ve kad1 tarafindan serbest birakilmistir:

“Zahir duvardaki saate bakti. Tam kirk dakika ge¢mis, kendine sorulan ii¢
soruya da dogru cevaplar vermisti. Soylenecek bir sey yoktu.” (s.172)

Incil’de de Isa, seytan tarafindan sinanir ve ona ii¢ soru sorulur. Isa, bunlara

dogru cevap verdikten sonra seytan yanindan ayrilir:

«... Isa, Ruh’un yonlendirmesiyle ¢6lde dolastinlarak kirk giin siireyle Iblis
tarafindan sinandt... Iblis, Isa’y1 her bakimdan sinadiktan sonra bir siire icin
O’nun yanindan ayrild.” (Luka iv.1-13.)"

Zahir, Hoca Hani civarina gelince sarki sOylemeye baglar ve ardina

musikisinaslar takilmaya baslar:

“Hatta kantni ile sazim siyah bir torbada tasiyan bir udi... bir keméani, bir
defzen ve bir rebabi... kafileye bir tombekzen, bir tambiiri ve bir kudiimzen...
bir ¢engi, bir bedirzen, bir miskali ve ayrica, Yakuta isimli bir sant(iri eklendi.”
(s.173-174)

Zahir’in pesine son eklenen isme dikkat ettigimizde bu isim bizi incil’de adi
gecen ve Isa’y1 ele veren “Yahuda” isimli havariye gotiirmektedir. Bilindigi gibi Isa,
kendine on iki tane havari se¢mistir. Zahir’in pesine takilan musikiginaslari
saydigimiz zaman da on iki rakamini elde etmekteyiz. Burada adi gecen on iki
musikisinas, Isa’nin on iki havarisini temsil etmektedir. Nitekim Zahir, kendini inkar

edenlere bakar ve kendi kendine diisiintir:

“Arkasin1 doniip pesine takilan bir avug insana, 0d, kantin, kemenge, def,
rebab, tombek, tambur, kudiim, ¢eng, bendir, miskal ve santur ¢alan on iki kisiye
bakti. Evet! Bu kadar1 ona yetmeliydi!” (s.175)

4 Matta iv.1-11., Markos i.12-13.
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Isa’nin kendine on iki havariyi segmesi ise sdyledir:

“Glin dogunca 6grencilerini yanina ¢agirdi ve onlarin arasindan, el¢i diye
adlandirdigr su on iki kisiyi secti: Petrus adimi verdigi Simun, onun kardesi
Andreas, Yakup, Yuhanna, Filipus, Bartalmay, Matta, Tomas, Alfay oglu Yakup,
Yurtsever diye taninan Simun, Yakup oglu Yahuda ve Isa’ya ihanet eden Yahuda
fskariot.” (Luka vi.13-16.)*®

Zahir, bu kisileri pesine takarken yazar manzarayi s0yle anlatmaktadir:

“Bu musiki o kadar esasli ve hatasizdi ki, dinleyenler sahlanip tasiyor,
ruhlart tutusuyor ve hatta, dinleyen Oliimciil hastalar sifa bulup kefeni
yirtryorlardi. .. Arkasinda bir kalabalik birikmisti...” (s.173)

Bu manzara Incil’de Isa, on iki havarisini se¢erkenki manzara ile benzerlik arz

etmektedir:

“Isa’y1 dinlemek ve hastaliklarina sifa bulmak i¢in gelmislerdi. Kotii ruhlar
yiiziinden sikinti ¢ekenler de iyilestiriliyordu. / Kalabalikta herkes Isa’ya
dokunmak icin cabaliyordu. Ciinkii O’nun i¢inden akan bir giic herkese sifa
veriyordu.” (Luka vi.18-19.)

Zahir’in basinda kalabalik toplaninca herkes ona, “delidir, mecnundur” der.

Ancak Zahir onlara donerek:

“Size neyi haber verdigimi ve sizi neye davet ettigimi bilin! Kulag1 olan
igitsin!” der. (s.174)

Isa da Incil’in bir¢ok yerinde halki uyararak onlara soyle seslenir:

“Dogru kisiler o zaman Babalar’'nin egemenliginde giines gibi
parlayacaklar. Kulag1 olan isitsin!” (Matta xiii.43.)"

Yine Zahir kalabaligin i¢inden gegerken bir adam ona:

* Matta x.1-4., Markos iii.13-19.

¥ Matta xi.15., Markos iv.9-23., Luka viii.8., Vahiy xiii.9.
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“ ‘Madem miibarek birisin, tasi ekmek yap da gorelim!” diye bagirir.”
(s.174)

Isa, ¢olde Iblis tarafindan smanirken Iblis ona sdyle der:

“Tanr1’min ogluysan, su tasa soyle de ekmek olsun.” (Luka iv.1-2.)*

Zahir, sarkisin1 sOyledikten sonra sadirvanda abdest alanlardan biri,
takunyasinin bir tekini Zahir’e dogru firlatirken gevredekiler ona “Imansiz! Zindik!

Kitapsiz!” diye bagirirlar. (s.175) Isa da Kudiis’e gelisinde tapmagin etrafindaki

Yahudiler onu taglarlar:

“Yahudiler O’nu taglamak igin yerden yine tas aldilar... Yahudiler, isa’ya
sOyle cevap verdiler: ‘Seni iyi islerinden 6tiirii degil, kiifrettigin igin tashyoruz.”
(Yuhanna x.31.)

Zahir ve beraberindekiler bu olanlardan sonra Mevlevihane’ye giderler ve
Rafael’in evinin sirrin1 ¢dzmeye karar verirler. Zahir ve beraberindekiler Rafael’in

lanetli evine gelince Zahir, etrafina bakinir ve bagirir:

“Lazar! Buraya gel! Buraya gercegi de getir!” (s.213)

Bu arada evin iginden sesler gelmeye baslar. Romanda bu durum soyle

anlatilmaktadir;

“Nihayet evin agir, dokme demir kapist gicirdayarak agildi ve Rafael’in,
iizerinde deneyler yapa yapa tip ilmini 6grendigi Lazar, abihayat icmis gibi etli
canli, saglhig1 yerinde, akli basinda, aslan gibi zinde ve esen, dimdik ve dipding
bir halde kapidan ¢ikip onlara dogru yiiriimeye basladi.” (s.213)

Incil’de Isa’nin sevdigi kisilerden biri olan Lazar, hastaliktan dolay1 oliir.
Herkes, koriin gozlerini iyilestiren bir adamin 6lilyli de diriltebilecegini soyler. Bu

durum, Incil’de sdyle anlatilmaktadur:

% Matta iv.1-11., Markos i.12-13.

104



“Bunlar1 sdyledikten sonra yiiksek sesle, ‘Lazar, disar1 ¢ik!” diye bagirdi.
Olii, elleri ayaklari sargilarla bagli, yiizii peskirle sarilmus olarak digar1 ¢ikt1. isa
oradakilere, ‘Onu ¢6ziin, birakin gitsin.” dedi.” (Yuhanna xi.13.)

Zahir, Kalin Musa’nin evine basindan yaralanmis olarak gelir. Ciice’nin
hayatin1 arastiran diger dedelerle bulustuktan sonra kalkmak i¢in izin ister. Bu arada

Kalin Musa, ona soyle der:

“Tabii! Bedava yemegi mideye indirdin mi goziin pabucunda olur! iki cift
laf etmeden ¢ekip gideceksin elbette!” (5.223)

Kalin Musa, daha 6nce ziimriidiilankasin1 Hizir Paga’nin adamina yedirdigi ve
karsiliginda da isini yaptiramadigr i¢in felg gecirmistir. Zahir, Musa’nin bu sozii

lizerine onu omuzlarindan ayak uglarina kadar sivazlar ve soyle der:

“ Simdi yiiriiyebilirsin artik. Higbir hastaligin kalmadi.” (s.223)

Kalin Musa bunu duyunca Zahir’e inanmaz ve hakaretlerine devam eder. Ancak
Lazar’in altin kusmasma dayanamayip altinlar1 almak i¢in yatagindan ¢ikar ve
iyilestiginin farkina varir. Incil’de Isa’nin ciizam hastaligini, korliigii ve felglileri
iyilestirdiginden sik¢a bahsedilir. Bir keresinde Isa’ya fel¢li bir hasta getirirler. Isa,
felcliye ‘giinahlarm bagislandi’ der. Oradakiler onu dinsizlikle suglarlar. Isa’nm

felcliyle olan durumu incil’de soyle anlatilir:

“...Sonra felgliye: ‘Kalk, silteni topla ve evine git!” dedi. Adam da kalkip
evine gitti.” (Matta ix.6-7.)51

Kalin Musa, iyilestigini anlamadan daha yatakta yatarken Zahir’in ona sifa

verdigi sozlerle alay ederek ona sunlari soyler:

“Daha kendine bir faydan yok. Peki olilyl diriltebilir misin? Mesela su
tavugu!” (s.223)

S Markos ii.1-2., Luka v.17-26.
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Burada daha énce Lazar’in dirilisinde Isa’nin gosterdigi mucizeye bir gonderme

vardir. Nitekim Lazar, dirilmeden yanindakiler isa’ya sdyle derler:

“Korilin gozlerini acan bu kisi, Lazar’in 6liimiinii de dnleyemez miydi?”
(Yuhanna xi.37.)

Romanda Zahir’in dostlarina iftar vermesinden bahsedilir. Zahir ve arkadaslari
hirdavat¢1 Salim Efendi’ye ait olan diikkanin yaninda is tutan bir asci ile iki yiiz

akceye anlagirlar. Zahir, sakirtlerinden birini yanina ¢agirir ve ona soyle der:

“Asciy1 al ve buradan Aga Cayiri’na git. Oradaki evlerden birinin kapisini
cal. Acan kisiye sOyle soyle: ‘Muallim, yani Zahir Efendi, iftar1 senin evinde
acacak ve yardimcilariyla mesk edecek.’ Bizler simdi agir agir o tarafa gidiyoruz.
Bu isi yap, gel ve bizi yolda karsila.” (5.229)

Burada anlatilan “Iftar yemegi” olay, Incil’de anlatilan “Fisth yemegi nin bir
parodisidir. Incil’de Isa, Petrus ile Yuhanna’y1 énden génderir ve onlara Fisth yemegi
i¢in hazirlik yapmalarini tembih eder. Petrus ile Yuhanna ise, Isa’ya hazirhgin nerede
yapilmasi istedigini sorarlar. Isa’min verdigi cevabin Zahir'e yol gosterdigi

apaciktir:

“Isa onlara, ‘Kente varip o adamin evine gidin.” dedi. Ona sdyle deyin:
‘Ogretmen diyor ki, zamanim yaklast1. Fisth Bayrami’ni, 6grencilerimle birlikte
senin evinde kutlayacagim.” Ogrenciler, isa’nin buyrugunu yerine getirerek Fisth
yemegi i¢in hazirlik yaptilar.” (Matta xvi.18-19.)"

Zahir ve arkadaglari, iftar i¢in ayarlanan eve giderler. Zahir, 6nce bir sarki okur

ve on iki dostuna birtakim sozler sdyler. Bundan sonrasi romanda soyle anlatilir:

“Bu sozlerden sonra birdenbire ciddilesti ve eliyle, cardaga asili kafes
icinde sakiyan kanaryayi gosterdi. ‘Beni iyi dinleyin!” dedi. ‘Su kanarya nasil
sakiyorsa, sizlerden biri de onun gibi 6tlip beni gammazlayacak!” (s.231)

Bunu iizerine on iki dostu tek tek sdyle sorarlar:

2 Markos xiv.12-26., Luka xxii.7-23., Yuhanna xiii.21-30., 1Korintliler xi.23-25.
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“Efendimiz! O kisi ben miyim?” (s.231)

Isa da on iki havarisiyle birlikte Fisth yemegini yerken onlara sdyle sdyler:

“Size dogrusunu sdyleyeyim, sizden biri bana ihanet edecek.” (Matta
xvi.21.)

Bu sozler havarileri kedere bogar ve Isa’ya teker teker su soruyu sorarlar:

“Ya Rab, beni demek istemedin ya?” (Matta xxvi.22.)

Bu konugmalardan sonra Zahir, kavunu pargalara boliip 6grencilerine uzatir.

Rakisini magrapaya doldurup 6grencilerine verir ve sunlar sdyler:

“Alm! Bu kavunu yiyin! O benim etimdir! Rakiy1 da i¢in! O benim
kanimdir.” (s.232)

Incil de ise Fisih yemeginin son anlar1 sdyle anlatilmaktadir:

“Yemek sirasinda Isa eline ekmek aldi, siikredip ekmegi boldii ve
ogrencilerine verdi. ‘Almn, yiyin!” dedi, ‘Bu benim bedenimdir.” Sonra bir kase
alip siikretti ve bunu 6grencilerine vererek, ‘Hepiniz bundan i¢in!” dedi. ‘Ciinkii
bu benim kanimdir, giinahlarin bagislanmasi i¢in bir¢oklart ugruna akitilan
antlagma kanidir.”” (Matta xxvi.26-28.)

Ogrencileri Zahir’in dedigi seyleri yaparken o sdyle der:

“Susma vakti geldi.” (232)

Isa da 6grencileriyle beraber bir bahgeye gider ve onlara gecenin sonunda sdyle

der:

“[ste saat yaklast1...” (Matta xxvi.45.)”

33 Markos xiv.41., Luka xxii.46.
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Bu arada halk galeyana gelmis, Zahir ve Ogrencilerini 6ldiirmeyi kafasina
koymustur. Her yerde onlar1 ararlar; fakat bulamazlar. Zahir ve 6grencilerinin yerini

sOyleyen ise, 6grencilerinden Yakuta isimli bir santurdur:

“Ancak Yakuta isimli bir santuri gelince sevinir gibi oldular. Otuz akca
kargiliginda, bu sahis kudurmus kalabaligi dogruca Zahir Hazretleri’nin yanina
gotiirecekti.” (s.233)

Incil’de de Isa’y1 ve ogrencilerini gammazlayan, 6grencilerinden biri olan
Yahuda Iskaryot adli havaridir. Romanda bu benzerligin yaninda, onu kandirmak igin

verilen miktarin dahi ayn1 olmas1 dikkat ¢ekicidir:

“Q strada On ikilerden biri, ad1 Yahuda Iskariot olan1 baskahinlere giderek,
‘O’nu ele verirsem bana ne verirsiniz?” dedi. Otuz glimiis tartip ona verdiler.
Yahuda, o andan itibaren Isa’y1 ele vermek i¢in firsat kollamaya basladi.” (Matta
xxvi.14-16.)54

Kudurmus olan halk, Zahir’in bulundugu yere gelince, d6grencilerinden birkagi
onu savunur gibi olur; fakat Zahir bu kisileri engeller. Isa da, Yahuda tarafindan ele
verilince 6grencilerinden birkaci onlara engel olmaya c¢alisir. Hatta 6grencilerinden
biri kilicin1 gekip baskahinin kélesinin kulagmi ugurur. Bunun {izerine isa, onu uyarir
ve kilicim1 yerine koymasimi sOyler. Zahir’i yakalayan asesler onu alir ve kadiya
gotiirlirler. Fakat halk, bekg¢ilerin arasina dalarak Zahir’e tiirlii iskenceleri yapar.
Hatta cesitli iskence aletlerini Zahir’in iizerinde denerler. Zahir’i 6nce tomruga

vururlar:

“Bu iskence aleti, boynun ve her iki bilegin gegmesi icin lizerinde {i¢ delik
bulunan, menteseyle birbirine bagli, agilip kapanan, epeyce agir uzunlamasina iki
kalastan meydana geliyordu.” (s.234)

Zahir, boylece boynu ve omuzlariyla tomrugu tasimak zorunda kalir. Bu arada

halk ona iskence etmeye devam eder:

“Derken, artik kim nerden bulduysa, 0kiiz sinirinden oriilme bir kirbag da
geldi.” (s.234)

3% Markos xiv.10-11., Luka xxii.3-6.
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Incil’de Isa’nin tutuklanmasima baktigimiz zaman, onun da tiirlii iskencelere
ugradigy goriiriiz. Isa, dnce kamgilanir ve carmiha gerilmek iizere askerlere teslim

edilir. Bu arada yapilan iskenceler soyle anlatilir:

“Uzerine tiikiirdiiler, kamis1 alipp basma vurdular. O’nunla bdyle alay
ettikten sonra kaftam {izerinden ¢ikarip kendi giysilerini giydirdiler ve ¢armiha
germeye gotiirdiiler.” (Matta xxvii.30-31.)>

Tiirlii iskencelerden sonra Zahir, kendinden geger. Bu arada kalabaliktan biri

tomrugun Oniine bir glinah yaftasi ilistirir. Bu yaftada sunlar yazilidir:(s.235)

“CALGICILARIN PADISAHI
ZAHIR ISTE BUDUR”

Incil’de de Isa, ¢armiha gerildikten sonra basinin iizerine bir giinah yaftas:

asarlar. Bu yaftada sunlar yazilidir: (Matta xxvii.37.)°®

“BU, YAHUDILERIN KRALI ISA’DIR”

Zahir’in tomruga gerildikten sonra agzindan su sozler dokiiliir:

“Ah Beybaba! Ah be babalik! Niye ¢amura yattin?” (s.235)

Incil’de de Isa, carmihta bekledikten bir miiddet sonra yiiksek sesle sdyle

bagirir:

“Eli, Eli, lema sevaktani?” yani, ‘Tanrim, Tanrim, beni neden terk ettin?’”
(Matta xxvii.46.)"”’

Ve nihayet Zahir Sliir:

35 Markos xvi.16-20., Yuhanna xix.2-3.
6 Markos xv.21-32., Luka xxiii.26-43., Yuhanna xix.17-27.)

37 Markos xv.34., Luka xxiii.46.
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“Onlar, ‘Kalk zindik! Kalk bre kafir!” diye bagirdiklar1 halde yerinden
kalkmayinca, adamin biri besmele ¢ekti, sonra da bilek kalinligindaki sopasini
kafasina indirip Zahir’in beynini dagitt1.” (s.235)

Incil’de de Isa, ¢armiha gerildikten sonra cevredekilerin alaylar1 ve iskenceler

bir miiddet devam eder:

“ ‘Haydi, kurtar kendini! Tanri’nin Oglu isen ¢armihtan in!” diyorlardi.”
(Matta xxvii.39-40.)

“Ama askerlerden biri O’nun bogriinii mizrakla deldi.” (Yuhanna xix.34.)

Isa’y1, Zahir’in sahsinda ortaya koyan yazar, Incil’de Isa’nin basindan gegen
hemen hemen biitiin olaylari, “tarihsel iistkurmaca” (historiographic metafiction)
seklinde tekrar kurgulayarak romanin anlatildigi donemin 6zelliklerine gore islemeye
calismistir. Biz romandaki bu parodiyi gosterirken olaym bdlinmemesi igin
Oykiiniilen kisimlar1 da beraber vermeye ¢alistik.

Davut’un kardesi olan Eflatun, Sofuayyas’taki evinde yedi yil tutulduktan sonra,
1slik sesi duymaya baglar ve onu aramaya karar verir. Boylece herkesten habersiz
evden c¢ikar ve Kostantiniye’ye sesin geldigi yone dogru gider. Dedesinden
baslayarak tam yedi kisiye 1sligin sahibinin kendileri olup olmadigini sorar; ancak
hepsinden olumsuz yanit alir. Yanlis sordugu her kisi ona ilging cevaplar verir. Bu
cevaplar genellikle komik bir bigimde islenmistir. Romanda bu durum soyle

anlatilmaktadir;

“Ancak o ana kadar kazara olsa da, tam yedi kere goriiniise aldanarak hata
islemis, kendisini cagirdig1r zehabina kapildig1 yedi efendiye, kéh hayir isleme
kah ilgi ve kdh nezaket namina tebelles olup bu zevatin agizlarimin tadim
kacirmistt.” (s.119)

Incil’de Isa, giinah, iman ve gorevlerden bahsederken “yedi giinah (hata)

meselesini s0yle anlatmaktadir:

“Giinde yedi kez size karst giinah isler ve yedi kez size gelip, ‘Tovbe
ediyorum.” derse, onu bagislaym.” (Luka xvii.4.)™®

% Matta xviii.6-7., Markos ix.42.
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Yazar, Incil’de gecen bu “yedi giinah” meselesini farkli bir baglamda anlatmaya
caligmistir. Bunu yaparken olayin igerisine komik unsurlar eklemeyi ihmal
etmemisgtir.

Romanda gegen olaylardan biri de Galata Mevlevihanesi dervislerinden Ibrahim
ile arkadasinin hapsedilip doviilme hadisesidir. Onlar1 hapsedip dévense Firavun adli
Bursali birisidir. Fakat daha sonra Firavun, biitiin yaptiklarina pisman olur ve Galata
Mevlevihanesi seyhlerinden biri olarak, Seyh Nuvarif Bursevi Hazretleri ismiyle
anilir. Dervigin intikam almaya geldigi vakit omzunda tasidigi cenaze de Nuvarif
Hazretlerinin cenazesidir. (s.137) Burada islenen “giinahkar iken tovbe edip, kendini
dogruluga adama” tezi, kutsal metinlerde islenen tezlerden biridir. incil’de Saul adl
bir gengten bahsedilir. Saul, bir nevi iskence sefidir. (Elgilerin Isleri viii.3.) Fakat
Sam’a dénerken yolda Isa ile karsilasarak dramatik bir degisime ugrar ve o eski
Hiristiyanlik diigmani Saul, bu inancin asil taniticis1 konumundaki Pavlus’a doniisiir.
(Elgilerin Isleri ix.4.) Romanda anlatilan Firavun’un olayi, incil’de gegen Saul’un
basindan gecenlerin bir parodisi gibi diisliniilmistir. Firavun’un miiritlere
davranigina baktigimizda dramatik unsurlarin  yaninda trajik unsurlarin  da

kullanildigin1 gorebiliriz.
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II. BOLUM
2. Kolaj

Yapistirma olarak da bilenen kolaj yontemi, gorsel sanatlarda uygulan bir
yontemdir. Braque ve Picasso gibi kiibist ressamlarin uyguladiklar1 bu yontem,
gazete, kumas, duvar kagidi, posta pullari, afisler ve fotograflar gibi nesnelerin bir
pano ya da tuvalde birlikte kullanilmasina dayanir. (Aktulum, 2007:223) Burada
yapilan islem, ayrisik unsurlarin bir araya getirilmesidir. Metin alaninda uygulanis
itibartyla kolaj, gonderge metinlerden alinan parcalarin, ana metinde bir araya
getirilmesiyle olusur. Yazar, gonderge metinlerden kestigi parcalari kendi metnine
farkli bir baglamda monte eder. Kolaja bu yonden bakarsak, modern metinler ve
geleneksel metinlerde de bu yontemin uygulandigini goriiriiz. Ciinkii kolajin oldugu
her yerde bir alintilama islemi s6z konusudur. Alintidan farkli olarak, tek bir parca
degil de parcalar farkli bir baglama girerler. Burada yetke s6z konusu degildir. Kolaj,
tek bir gonderge metnin farkli parcalarinin bir araya getirilmesiyle yapilabilecegi gibi,
farkli gobnderge metinlerden bir araya getirilen pargalarla da yapilabilir. Burada amag,

farkli parcalarin kesilerek ana metinde kaynastirilmasidir.

2.1. Kur’an-1 Kerim

2.1.1. Puslu Kitalar Atlasi

Yazar, iyiligi temsil eden Biinyamin adli gencin karsisina c¢ikarttigi Biiylik
Efendi Ebrehe’nin yaptig1 islerden bahsettikten sonra onun diinya hakkindaki

gorlslerini soyle 6zetler:

“Ona gore hayat, artik, insanin biiyiik bir eglenceyle ¢ok sey 6grendigi bir
oyundu ve i¢inde herkesin yasamaktan korktugu su diinya, ger¢ekten en eglenceli
oyuncakt1.” (s.141)
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Yazar, burada Kur’an-1 Kerim’deki farkli ayetlerden aldigi bir pargalar1 montaj
teknigiyle romanina yerlestirmistir. Kur’an-1 Kerim’in s6z konusu ayetlerden biri su

sekildedir:

“...Diinya hayati, eglence ve oyundan bagka bir sey degildir.” (Kur’an
vi.32.)

2.1.2. Kitab-iil Hiyel

Romanin 6nemli kisilerinden biri olan ve Calid ile miicadele igerisinde sunulan
Davut’un portresi ¢izilirken yazar, bircok yerde kolaj teknigine basvurur. Bu teknik,
kitabin ilk sayfasina Kur’an-1 Kerim’den bir ayetin alinmasiyla uygulanmaya
baslanir. (s.7) Alintiladigi bu ayetle adeta Davut’un kime benzedigini belirtmek
isteyen yazar, postmodern romanin Ozelliklerinden biri olan {ist kurmacay1 okurun
zihninde olusturmaya baglar. Romana alinan ayette, Davut Peygamber’den

bahsedilmektedir:

“And olsun ki biz, Davud’a katimizda bir imtiyaz verdik, ‘Ey daglar!
Onunla birlikte tesbih edin’ dedik. Kuglara da bunu duyurduk. Ona demiri
yumusak kildik.” (Kur’an xxxiv.10.)

Romanin kétii oldugu kadar hirsh karakterlerinden biri olan Caldd, iktidar tagini
gordiiginde buna inanamaz. Ustas1 Yafes Celebi ise mucizelere inanmas1 gerektigini
soyler. Sozgelimi bir evliya, miritlerinin 6niinde yerden bir avug balgik aldiktan
sonra onu yogurup bir kus heykeli yapsa ve imaniyla o heykeli canlandirip goklere
saliverse, ¢gamurdan yapilan bu kusun u¢gmasina herkes sasirir. (s.76) Yazarin anlattig1
bu durum, Kur’an-1 Kerim’de Hazreti Isa’ya atfedilen bir mucizedir. Yazar, Kur’an-1
Kerim’de gecen bir ayetin bir par¢asini degistirerek romana monte etmistir. Kur’an-1

Kerim’in ilgili ayet soyledir:
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“Allah soyle diyecektir: ‘Ey Meryem oglu [sa! Sana ve annene olan
nimetimi hatirla... Iznimle camurdan kus seklinde bir sey yapmis ve ona
tiflemistin, o da iznimle kus olmustu’” (Kur’an v.110.)

Yazar, insanlarin bu kuslarin durumunu bir miiddet sonra kaniksayacagini ve
mucizenin artik insanlardaki gergeklik duygusunun bir pargasi haline gelecegini
belirterek, konuya yine Kur’an-1 Kerim’den “Ve in yerev ayeten yu’ridi ve yekala

sihrun mustemirr”' ayetini 6rnek getirir. (s.76)

2.1.3. Efrasiyab’in Hikayeleri

Romanda kisilestirilen Oliim, Cezzar Dede ile birlikte Uzun Thsan adinda birinin
canin1 almak i¢in onun pesine diiser. Bu arada zaman gecirmek igin birbirlerine
hikdyeler anlatirlar. Fakat Uzun Ihsan’it sekiz mahalle ge¢melerine ragmen
yakalayamazlar. Romanda Oliim ile Cezzar Dede’nin dolastig1 mahallelerin isimleri
sirasityla Selam Mahallesi, Aden Mahallesi, Meva Mahallesi, Elhalid Mahallesi,
Makame Mabhallesi, Heyevan Mabhallesi, Naim Mabhallesi ve Firdevs Mahallesi’dir.
Yazar, Kur’an-1 Kerim’den aldig1 bu isimleri kolaj teknigiyle metne dahil etmis ve
Oliim’ii de bu sahnenin iginde farkli bir sekilde kurgulayarak okuyucuda bir biitiinliik
hissi uyandirmaya caligmastir.

Romanin alt anlatilarindan biri olan “Gilinesli Giinler” adli hikdyede yazar,
giinesten bahsederken onu yeryliziiniin Mesih’i olarak nitelendirmistir. (s.34) Yazar,
Kur’an-1 Kerim’de ad1 gegen “Mesih” sozciigiinii kullanarak onu farkli bir baglamda
metne eklemistir. “Mesih” Kur’an-1 Kerim’in Al-i Imran suresinde gecen Hazreti
Isa’nin &liileri diriltmesinden kinaye olarak kendisine verilen bir isimdir.

Romanda zengin bir tliccar olarak cizilen; ancak riiyasinda gordigii Salih
adindaki bilge kisinin ¢agirmasi nedeniyle malin1 miilkiinii dagitip onu aramaya
koyulan Aptiilzeyyat, aradigi kisinin kendisi oldugunu oOgrendikten sonra, kendi

kimliginin farkina vararak titrer. Ruhu galeyana gelen Aptiilzeyyat soyle anlatilir:

' “Bir mucize gorseler hemen yiiz ¢evirirler ve siiregelen bir bityiidiir derler.” (Kur’an liv.2.)
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“Yerle bir olmamak icin daglarin bile almaya korktugu mukaddes emaneti,
o artik bir kez kabul etmisti.” (s.132)

Yazar, kahramanin ruh halinin anlattiminda Kur’an-1 Kerim’in insanlar

hakkindaki bir ayetini kullanmistir. Kur’an-1 Kerim’in s6z konusu ayeti soyledir:

“Gergek su ki, biz emanetleri goklere, yere ve daglara sunduk da onlar
bunu yiliklenmekten kac¢indilar ve ondan korkuya kapildilar; onu insan yiiklendi.”
(Ahzap, 33/72)

Romandaki bazi kisilerin ismi kutsal metinlerde ge¢mektedir. Romandaki
hikdyelerde gecen Zekeriya, biiyiicii Uzeyir, Zekeriya, ishak, Adem, Lokman?,
Suayip (s.41), Salih (s.89) isimleri Kur’an-1 Kerim’de gecer.’ Bu isimler,
alimtilandiklar1 kisilerin 6zelliklerini de gostermekle beraber farkli bir baglamda
tekrar anlatilmistir. Yazar, biitiin bunlar1 yaparken kolaj tekniginin imkanlarindan

yararlanmistir.

2.1.4. Amat

Sali giinliniin ugursuzluklarinin sayildigir bdliimde, Kabil’in Habil’i o giin
oldiirdiigii, Musa’nin sihirbazlarmin, Firavun’un karisi Asiye’nin ve Zekeriya
Peygamber’in o giin 6ldiigli sdylenmektedir. (s.20) Adini saydigimiz biitiin bu isimler
Kur’an-1 Kerim’de gegmektedir.® Bu olaylarm hangi giin oldugu ise, kutsal
metinlerde belirtilmemektedir. Yazar, kutsal metinlerde gegen bu isimleri kesip daha
bircok farkli parcayi bir araya getirerek kendi metnine yapistirmistir.

Amat’m su altinda kalan ve mahkimlarin atildig1 hiicrenin adi, cehennemdir.
Buranin bekgisi, Malik adinda iri yar1 bir adamdir. (s.50) Cehenneme merak
yiiziinden giren cellat, oradaki mahkumla beraber Malik’in yanina gider ve mahkum,

Malik’e sOyle der:

2 Kur’an xxxi.

> Bu isimler -Lokman hari¢c- aynmi zamanda Tevrat'ta da gecmektedir. “Zekeriya”, Tevrat'in

kitaplarindan biridir.

* Kur’an-1 Kerim’de Habil ve Kabil’den, Adem’in ogullar1 diye s6z edilir.
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“ ‘Ey efendi! Bu cellat ¢ok merakhidir... Eger cellada asagiy1 gezdirirsen
bize dayak atmayacak. Ne olur ac1 bize de adami asagida bir gezdiriver.”” (s.52)

Mahkiimun Malik ile olan bu diyalogu, Kur’an-1 Kerim’de cehennem bekgisi
olarak adi gegen Malik ile cehennemde bulunan gilinahkérlarin diyalogunu

hatirlatmaktadir:

“Onlar cehennem bekgisine: ‘Ey Malik! Rabbin artik bizi 6ldiirsiin.” diye
seslenirler. Malik de: ‘Siz boylece kalacaksiniz.” der.” (Kur’an xliii.77.)

Kur’an-1 Kerim’in farkli ayetlerinden alinan pargalar, bir biitlinliik olusturacak
sekilde birlestirilip yeni bir metin ortaya ¢ikacak sekilde tekrar yazilmistir. Yazarin
tutumuna baktigimiz zaman yalniz Kur’an-1 Kerim-i gonderge metin olarak
kullanmis; ancak kolaj yontemini genis bir alana uygulamistir.

Romanda seytanin parodisi olarak diisliniilen Diyavol Pagsa’nin gemideki ikinci
reisi se¢mesi sirasinda cereyan eden olaylara baktigimizda, Kur’an-1 Kerim’in birgok
yerinde gecen “seytanin huzurdan kovulmasi” sahnesinin farkli bir metin gibi
okuyucuya sunuldugunu gorebiliriz. Bdylece gemide gecen olaylara, Kur’an-1
Kerim’in degisik ayetlerinden alinan parcalarin serpistirildigini gorebiliriz. Diyavol,
gemideki ikinci reisi segme fikrini, gemidekilere sOyleyince onlar soyle karsilik

verirler:

“Gemide bozgunculuk edip kan dokecek birini mi kendine vekil
sec¢iyorsun.” (s.74)

Bunun iizerine Diyavol Pasa, gemidekilere donerek onlara “Ben sizin

2

bilmediklerinizi de bilirim...” diye cevap verir. (s.74) Gemidekilerin Diyavol
Pasa’yla olan konugmalar1 ile Kur’an-1 Kerim’de Allah’in yeryliziinde bir insan
yaratacagin1 meleklere haber verdigi zaman meleklerin Allah ile konusmalari
arasinda siki bir iliski vardir. Kur’an-1 Kerim’de s6z konusu olay sdyle ifade

edilmektedir:
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“Bir zamanlar Rabb’in meleklere: ‘Ben yeryiiziinde bir halife
yaratacagim.” demisti. (Melekler): ‘A! Orada bozgunculuk yapacak ve kan
dokecek birisini mi yaratacaksin? Oysa biz seni Overek tesbih ediyor ve seni
takdis ediyoruz’ dediler. Allah da, ‘Ben sizin bilmediklerinizi de bilirim.” dedi.”
(Kur’an ii.30.)

Bu konugmalardan sonra Diyavol Pasa, orada bulunanlardan Siileyman Reis’e
saygida kusur etmemeleri konusunda s6z alir. Ancak kendisinin Siileyman Reis’ten

daha hayirli bir kisi olduguna inanan Ali Reis, 6fke ve hasetten ona soyle sdyler:

“Ben, kendimden daha asag1 birinin emirlerini dinlemem. Hele Siileyman
denilen o cahilin! Asla!” (s.74)

Ali Reis’in bu dediklerinden sonra hiddetlenen Diyavol Pasa, ona donerek soyle

konusur:

“Bu ne Kkiistahlik. Sen kim oldugunu samiyorsun da emirlerimi
dinlemiyorsun! Burada emre kars1 gelen asilere yer yok! Isyana izin vermem. Su
andan itibaren artik reis bile degilsin! Seni buradan atiyorum. Artik tayfayla bag
kasarada kalacaksin. Adi bir gabyar gibi seyir giivertesine adim bile
atamayacaksin.” (s.74)

Ali Reis’in Diyavol Pasa’nin emrine itaat etmeyisi, akillara Kur’an-1 Kerim’de
seytanin Adem’e secde etmeyisini getirmektedir. Allah, Adem’i yaratinca biitiin
meleklere secde etmesini sOyler; ancak seytan ona secde etmez. Bunun nedenini

aciklayan seytan soyle der:

“Ben ondan daha hayirliyim. Beni atesten yarattin, onu ise ¢amurdan
yarattin.” (Kur’an xxxviii.76.)

Bunun {izerine Allah, seytani huzurundan kovar:

“Allah soyle dedi: Oyle ise ¢ik oradan (cennetten), ¢iinkii sen kovuldun.
Siiphesiz benim lanetim hesap ve ceza giliniine kadar senin lizerinedir.” (Kur’an
xxxviii.77-78.)

Ali Reis, yaka paga digar1 atilirken s0yle haykirir:
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“Asil sen sunu bil ki nerede olursam olayim, segtigin bu adami diisman
belleyecegim... Andolsun ki onu mahvetmek i¢in elimden geleni yapacagim. Bu
konuda seninle bahse bile tutusabilirim! Ciktigimiz su ugursuz seferin sonuna
kadar miihlet ver bana! Iste o zaman goreceksin, kendine vekil sectigin bu
yaratigin ne mal oldugunu!” (s.75)

Ali Reis’in bu haykirisi, Kur’an-1 Kerim’de huzurdan kovulan seytanin haykirisi

gibidir:

“Iblis, ‘Ey Rabbim! Oyle ise bana insanlarin diriltilecekleri giine kadar
miihlet ver.” dedi. Allah sdyle dedi: ‘Sen o bilinen vakte (kiyamet giiniine) kadar
miihlet verilenlerdensin.’ Iblis, ‘Senin serefine andolsun ki, iclerinden ihlash
kull;smn harig, elbette onlarin hepsini azdiracagim.” dedi.” (Kur’an xxxviii.79-
83.)

Dikkat edilirse yazar, metnini olusturmak icin kutsal metinleri kaynak olarak
almistir. Bu isi yaparken yalnizca bir metne bagl kalmamus, farkli kutsal metinlerden
kestiklerini kendi metnine farkli baglamlarda yerlestirmistir.

Romanda seytana kars1 durusun sembolii olan Siileyman Reis, Diyavol Pasa’nin
odasinda kitaplar1 karistirirken rasgele bir kitabi agar ve kitabi okumaya baslar.
Acilan sayfa Siilleyman Reis’in daha once de agtigi bir sayfadir. Sayfada sunlar

yazilidir:

“Iyilerin 6diilii ahiret hayatinin giizelliklerini yasamaya uygun olmalaridir.
Gilinahkarlarin cezasi ise onlarin 6liip ortadan kalkmalaridir. Ciinkii onlar ahiret
hayatinin giizelliklerine layik degillerdir. Giinahkarlar, kotiiliiklerinden dolay1 6te
diinyadan mahrum olurlar ve tipki hayvanlar gibi yok olup giderler.” (s.29, s.90)

Kur’an-1 Kerim’e baktigimizda yukaridaki metinle ayni anlama gelen bir¢cok
ayet gorebiliriz. Yazar, Kur’an-1 Kerim’den buna benzer bir¢cok par¢a alintilamis ve
bunlar1 farkli baglamda bir araya getirmistir. Yazarin Kur’an-1 Kerim’den kolaj

yoluyla alintiladig1 ayetlerden biri sdyledir:

“Stiphesiz Allah, inanip salih ameller isleyenleri, i¢inden irmaklar akan
cennetlere koyacaktir. Inkar edenler (giinahkarlar) ise (diinya zevklerinden)

> Ayni konu, Kur’an xvii.61-65. ile Kur’an vii.11-17. ayetlerinde de anlatilmaktadir.
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yararlanirlar ve hayvanlarin yedigi gibi yerler. Onlarin kalacaklar1 yer atestir.
(cehennemdir)” (Kur’an xlvii.12.)

Yazar, Siileyman Reis’in ruh halini anlatirken kamarada okudugu kitaplardan
yola ¢ikarak onun dliimsiizliige erismek istemesi iizerinde durur. Yazar bu hallerden

birini su sekilde anlatir:

“Her nefsin 6liimii tadacag1 su diinyada herkesin aslinda liimsiiz oldugunu
gostermek, i¢ bulantisini ikiye katliyordu.” (s.116)

Yazar, Kur’an-1 Kerim’in g¢esitli ayetlerinden alintiladigi parcalar1 kendi
metnine farkli bir diizende monte etmistir. Ciinkii bu anlama gelen, “Her nefis 6liimii
tadacaktir.” ayeti Kur’an-1 Kerim’in bircok yerinde tekrarlanir.® Romanin ana
karakterlerinden olan Siileyman Reis’in Diyavol ile konusmalari, “6limsiizliik”
cevresinde dolanir durur. Siileyman Reis, ne vakit oliimsiizliikle ilgili bir seyler
diisiinse, Diyavol Pasa bir yerlerden ¢ikar ve ona 6liim hakkindaki bu ayeti hatirlatir.
Bunlardan birinde Siileyman Reis, Diyavol Pasa’nin yasakladigi kitabi tam agacakken
Diyavol’a yakalanir. Diyavol Pasa, Abuzer Reis’in vurulmasint da kullanarak sozii
Olime getirir. Diyavol Pasa, Siileyman Reis’i kandirmak icin ondaki &liimstizliik
hirsin1 daima kamgilamaktadir. Stileyman Reis’i yasak kitaptan uzaklastiran Diyavol
Pasa, oradan bir kitap agar ve Oliimsiizliik otunu yiyen koyun hikayesini okur. Bu
hikdyede imam, canavarlagan koyunu ancak sz konusu Oliim ayetini okuyunca
sakinlestirebilir. (s.189) Kur’an-1 Kerim’den kolaj yoluyla alinan ayetler, insanlarin
Olecegini anlatan ayetlerdir.

Romanda cinayet isledikten sonra pisman olup 6ldiirdiigii adamin adini1 tagiyan
Fitilli Danyal ve beraberindekiler, Silendi Koyu’na yaklasip adaya ¢iktiklarinda
oradakileri 6ldiiriip bir sovalyeyi esir alirlar. Doktor Ibrahim Bey, sovalyeyi tedavi
ettikten sonra yamag Habil’i orada birakip gider. Bu arada sdvalye, Islam dinini
ogrenmek icin Ibrahim Bey’den Kur’an-1 Kerim ile kagit ve divit ister. Ibrahim Bey

de Habil’e hastanin yaninda kalmasini ve ona hidayet telkin etmesini sdyler. Sovalye,

6 Kur’an iii.185., Kuran xxi.35.
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Kur’an’a bakarken bir ara duraksar ve Habil’e alt1 ¢izili satirlarin anlamini sorar.

Habil de satirlar1 okur:

“Ve minendsi men yekutilu amenna billahi ve bilyemilahiri ve ma hiim
bimii’miniyn.”’

Sévalye bunun ne anlama geldigini sorunca Habil, ayeti “Insanlardan dyleleri
vardir ki inanmadiklar1 halde Allah’a ve ahiret giinline inandik derler.” diye terciime
eder. Soziinii bitirir bitirmez sévalye Habil’in bogazina sivri uglu kalemi saplar ve
Habil’i oldiiriir. (s.151) Yazarin Kur’an-1 Kerim’den konuyla ilgili ayet segisi,
Habil’in 6ldiiriileceginin ipucunu okura verir gibidir. Oldiiriilen kisinin sucsuz ve
adinin Habil olmas1 da Kur’an-1 Kerim’den alinan ayetleri tamamlar gibidir. Kur’an-1

Kerim’de Habil’in kardesi tarafindan 6ldiirtilmesi sdyle anlatilir:

“Bunun iizerine kurbami kabul edilmeyenin nefsi kendisini, kardesini
oldiirmeye tesvik etti ve onu Oldiirdii. Boylece zarara ugrayanlardan oldu.”
(Kur’an v.30.)

Kur’an-1 Kerim’den alinan bir¢cok farkli parca, kolaj yontemiyle bir araya
getirilip yeni bir metin olusturulmustur.

Amat’a iki gemi saldirinca herkes ne oldugunu sasirir; cilinkii kendilerine
saldiran gemilerde Osmanli sancagi ¢ekilidir. Bu sirada Diyavol Pasa, gemidekilere

donerek soyle der:

“Bizler Allah’in emrini yerine getirecegiz. Bakara suresinin 197. ayetinde
ne yaziyor, bilen var m1?” (s.176)

Geminin gilivertesindekiler susunca, bir ihtiyar ayeti ezberden okur:

“Femeni’teda aleykiim fa’tedii aleyhi bimisli ma’teda aleykiim.”

Ardindan herkesin anlamasi icin ayeti Tiirk¢e’ye cevirir:

7 Kur’anii.8.
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“Kim size saldirirsa siz de tipki onun saldirdigi gibi ona saldirin.” (s.176)

Halbuki Diyavol Pasa, oradakileri kandirmistir. Thtiyarin okudugu séz konusu
ayet, Bakara suresinin 194. ayetidir. Yazar, ayetin orijinalini ve anlamin1 ayn1 metne
monte ederek kolaj 6rnegi sergilemistir.

Amat’1 insa eden Nuh Usta’nin kutsal metinlerdeki Nuh Peygamber ile olan
benzerlikleri dikkat ¢ekicidir. Nuh Usta da tipki Nuh Peygamber gibi bir gemi insa
etmistir. (s.207) Benzerlik bununla kalmaz. Romanda Nuh Usta’nin lakabi, Deli
Marangoz’dur. Kur’an-1 Kerim’de de Nuh Peygamber, halk tarafindan deli olarak

gorilmektedir:

“Bu (Nuh), yalmzca kendisinde delilik bulunan bir kimsedir. Oyle ise, bir
siireye kadar ona katlanip bekleyin bakalim.” (Kur’an xxiii.25.)*

Dikkat edilirse Nuh Usta ile Nuh Peygamber, cevrelerinde “deli” olarak
nitelendirilmektedir. Nuh Usta’nin karis1 onun delirdigini diislindiigii i¢in evi terk
etmistir. Nuh Peygamber’in karist da ¢evresindekiler gibi onun delirdigini diisiinmiis
olacak ki Nuh Peygamber’in yaptig1 gemiye binmemis ve helak olmustur. Bu durum

ayette sOyle anlatilir:

“Allah, inkar edenlere, Nuh’un karis1 ile Lut’un karisim1 misal verdi. Bu
ikisi, kullarimizdan iki salih kisinin nikahlar1 altinda iken onlara hainlik ettiler.
Kocalar1 Allah’tan gelen higcbir seyi onlardan savamadi. Onlara: ‘Haydi, atese
girenlerle beraber siz de girin!” denildi.” (Kur’an Ixvi.10.)

Nuh Usta’nin bu 6zellikleri, kutsal metinlerin farkli pargalarindan kesilip kolaj
teknigiyle romanda farkli bir baglamda birlestirilmistir.

Amat’in miirettebatinin veba yliziinden neredeyse yaris1 Oliir, geri kalan1 da
hastalanir. Diyavol’un emriyle vebalilar, geminin ambarinda diri diri yakilir ve kireg

atildiktan sonra kapak sikica kilitlenir. Gemide hi¢ kimse buranin ndbet¢isi olmak

¥ Kur’an’da ayni anlama gelen bir baska ayetin anlami séyledir: “Onlardan 6nce Nuh’un kavmi de

yalanladi, hem de kulumuzun yalanci oldugunda israr ederek: ‘O, delirdi, dediler.” Ve (Nuh,
davetten vazgegmeye) zorlandi.” (Kur’an 1iv.9.)
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istemez; ¢iinkii ambara atilan zavallilarin iniltilerini i¢ pargalayicidir. (s.215) Burada

cizilen ambar manzarasi, Kur’an-1 Kerim’de ¢izilen cehennem manzarasi gibidir.

“Orada onlarin bir inlemeleri vardir. Bunlar orada (sagir olup) bir sey de
isitemezler.” (Kur’an xxi.100.)

“Iste bunlarm varacaklar1 yer cehennemdir. O ne kotii gidis yeridir.”
(Kur’an iv.97.)

“O giin Allah'm diismanlar1 cehennem atesine siiriilmek {izere hep bir araya
toplanirlar.” (Kur’an x1i.19.)

Cehennemin parodisi olarak diistiniilen gemideki ambarin 6zellikleri anlatilirken
dogal olarak Kur’an-1 Kerim’in farkli ayetlerinden kolajlama yapilmistir.

Romanda Siileyman ile olan miicadelesini kaybeden ve bu yilizden ambara atilan
Ali Reis’in Siileyman Reis’e “yasak kitab1” okumasini telkin ettigi boliimde, ona
“Diyavol’un kamarasindaki kitaplar ¢ok ilgini ¢ekti, degil mi?” diye sorar. (s.220)
Ardindan da Oliimsiizlik i¢in yalniz bir kitap okumasini sdyler. Ali Reis’in bu
sorusuyla Kur’an-1 Kerim’de seytanin Adem’i kandirmak i¢in sordugu soru oldukca

benzerdir:

“Nihayet seytan ona vesvese verip soyle dedi: ‘Ey Adem! Sana ebedilik
agacini ve yok olmayan bir saltanati gdstereyim mi?”” (Kur’an xx.120.)

Sonrasinda kaptan Diyavol Pasa, Siilleyman Reis’e yasak olan bir seye el

stirdiigii i¢in gilivenini yitirdigini sOyleyerek soyle der:

“Bu gemide artik higbir degerin kalmadi... Ki¢ kasaradaki rahatin da bitti.
Hayir! Bas kasarada da kalmayacaksin... Simdi gidecegin yer degerine uygun
olacak!” (s.222)

Kur’an-1 Kerim’de de Allah, Adem’i seytana uydugu icin cennetten diinyaya

gonderir:

“Allah dedi ki: ‘Birbirinizin diismani olarak inin (oradan). Size yeryiiziinde
bir zamana kadar yerlesme ve yararlanma vardir.”” (Kur’an vii.24.)
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Yazar, gerek Ali Reis’i gerekse Siileyman Reis’i anlatirken kolaj teknigi ile
kutsal metinlerde gegen seytan ve Adem’in dzelliklerini kesip bu 6zellikleri metinde
bir araya getirip yeni bir metin yaratmistir.

Geminin Navarin’de bulunan 247 mese agacindan yapildigini, bunun da

gemideki 247 kisiye denk geldigini sdyleyen Gobelez Baba, su sekilde konusur:

“Ey Allah’im! Yoksa bu bir imtihan m1? Ah giizel Allah’1im! Bize kiyma!
Bize ac1! Bize kaldiramayacagimiz yiik yiikleme!” (s.168)

Kur’an-1 Kerim’de Allah, kullarina s6yle dua etmelerini soylemektedir:

“Ey Rabbimiz! Bize, bizden oncekilere yiikledigin gibi agir yiik yiikleme.
Ey Rabbimiz! Bize giiclimiiziin yetmedigi seyleri yiikleme! Bizi affet, bizi
bagisla, bize ac1!” (Kur’an ii.286.)

Gobelez Baba’nin ettigi duadaki “Bu imtihan mi?” yakaris1 ise, Kur’an-1

Kerim’in ¢esitli ayetlerinde tekrarlanmaktadir. Bunlardan biri soyledir:

“Siiphesiz bu apagik bir imtihandir.” (Kur’an xxxvii.63.)

Yukaridaki metin olusturulurken Kur’an-1 Kerim’in farkli ayetlerinden alinan
parcalar yeni bir metin olusturacak sekilde montaj teknigiyle bir araya getirilmistir.

Gemideki giivertelerden birinin adi, “bahge”dir. Diyavol Pasa, buraya
rahatlamak i¢in gitmektedir. (s.27) Daha 6nce soyledigimiz gibi gemide suglularin
atildigr yerin adi, cehennemdir ve Ozellikleri anlatilirken Kur’an-1 Kerim’deki
cehennemin Ozellikleri esas alimmistir. “Bahge” denilen giivertenin 6zellikleri
anlatilirken Kur’an-1 Kerim ve diger kutsal metinlerdeki cennetin 6zellikleri ayni
metinde birlestirilmistir. Kur’an-1 Kerim’in bazi ayetlerinde, cennetten “bahge” diye

bahsedilir:

“Iman edip salih ameller isleyenlere gelince, iste onlar cennet bahgelerinde
sevindirilirler.” (Kur’an xxx.15.)
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2.1.5. Suskunlar

Romanda Davut ve Eflatunun dedesi olan Kalin Musa’nin portresi ¢izilirken
gerek Kur’an-1 Kerim’den gerekse diger kutsal metinlerden alinan bir¢ok parca
romana monte edilmistir. Kalin Musa’nin oglu Veysel’i tokatlamasi Kur’an-1
Kerim’de Musa Peygamber’in tanimadigi birine yumruk atmasina benzetilerek
anlatilmaya calisilmig; ancak yazar, bunu yaparken diger kutsal metinlerden kestigi
parcalari da metnine kolaj teknigi ile yapistirmistir. Yine Kalin Musa’nin Hizir Pasa
ile olan iligkisi (s.22), Kalin Musa’nin oglunun Hizir Pasa’nin yegenini 6ldiirmesi
(s.56), Eflatun ile Davut’un ikiz ¢ocuk olmalar1 (s.24) ve Kalin Musa’nin daha birgok
ozelligi, Kur’an-1 Kerim’in farkli ayetlerinden alinmis ve kolaj teknigi ile bir araya
getirilmistir.

Romanda Kalin Musa’nin kardesi olan Muhayyer Hiiseyin Efendi’nin
Beyazit’taki kahvehanesi tanitilirken duvarlardaki ilging siislemelerden bahsedilir:

13

. Burak’in sirtinda Hazreti Peygamber’in miraca ¢ikmasi, Zaloglu
Riistem’in ejderhay1 Oldiirmesi, Yusuf’u hamamda goriir gérmez Ziileyha’'nin
diisiip bayilmasi, Anka kusuna binen Bukrat’in Kaf Dagi’na ugmasi ve basi insan
govdesi ise yilan olan Mar-1 Kahkaha hakkindaki tasvirler bunlardan sadece
birkaciydi...” (s.29)

Bu tasvirde adi gecen Mira¢ hadisesi ve Yusuf ile Ziileyha kissasi, Kur’an-1
Kerim’de gecer. Mar-1 kahkaha ( sahmaran) ise, Tevrat’ta Havva’y1 kandiran yilandir.
Sahmaran, basi1 insan, govdesi yilan olan bir sdylence yaratigidir. Eskiden evlerin
duvarina, géz alict Sahmaran resimleri asilirdi. Resimlerde uzun saglari, kapkara
gozleriyle Sahmaran'in yilizii daha ¢ok kadini andirir. O giizel yiiziin altindaki
govdeden, el kol yerine, kivrimli yilanlar firlar. (Sezer, 2007) Burada kahvehane
anlatilirken kolaj teknigine bagvurulmustur.

Romanin kétii karakterlerinden biri olan Pereveli Ciice Iskender’in dzellikleri
cizilirken kutsal metinlerden oldukg¢a yararlanilmistir. Yazar, onun birgok 6zelligini
Kur’an-1 Kerim’in farkli ayetlerinden aldig1 pargalarla bir biitiin haline getirmistir.

Ciice Efendi’nin kétii taraflarin1 Kuran-1 Kerim’in fitne ilgili ayetlerinden, iyi birgok
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ozelligini de bu fitneleri ortadan kaldirmaya c¢alisan Ziilkarneyn adindaki
peygamberden almistir. Yazar, 6zellikle Kehf suresinden yararlanma yoluna gitmistir.
Kendini iyi bir miisliiman olarak tanitan Ciice Iskender Efendi, 6zellikle musiki ile
ugrasanlar1 hedef almaktadir. Hac vazifesini de yerine getiren Hac1 iskender Efendi,
Oyle coskulu vaazlar verir ki Sofuayyas’taki Abalifellah Camii tiklim tiklim dolar.
Haci iskender Efendi, musiki konusunda ¢ok sert bir iislup igine girer. Yazar, onun bu

konudaki goriisiinii soyle anlatir:

“ ‘Kuran’t teganni eden bizden degildir.” diyen de, ‘sarkici kadini
dinleyenin kulaklarina ergimis kursun dokiilecegini sdyleyen de Hazreti
Peygamber’di.”” (s.49) O yevm-i kiyamet’te, o azim giinde ates ugurumlari
istahlanip harlayacak. Iste cehennem o zaman kuduracak! Ademogullari
mahserde goriindiigii vakit cehennem, avini géren kuduz bir kdpek gibi harlayip
kiikreyerek onlara adeta saldiracak ve ehl-i mahser dehsete diisecek!” (s. 49-50)

Bu ifadeler Kur’an-1 Kerim’in degisik ayetlerinden kesilerek bir araya
getirilmistir.” iskender Efendi, Tagut’un (seytan) emrine girdikten sonra “hayat
nefesi”nin pesine diiser. Bunun i¢in Kostantiniye’deki altt musiki sanatgisinin
oldiiriilmesi gerekmektedir. (s.263) Bundan sonra Ciice Iskender, kétii bir kimlige
biirliniir, isi fitne ve fesattir. Alessandro Perevelli’nin ciice ve dilinin yabanci
olmasindan, Asim’in onu anlamamasindan, bazi isteklerini ifade etmek i¢in dilinin
yetersizliginden, Tagut’un emrine girip “Ciice” olduktan sonraki fesatlarindan onun
Kur’an-1 Kerim’de anlatilan Yeciic ve Meciic kavminin 6zelliklerini tasidigini
anlayabiliriz. Thsan Oktay Anar, Kur’an-1 Kerim’deki iskender ile Yeciic ve Meciic
seklindeki kissayi, yeni bir tip yaratarak s6z konusu sahsiyetlerin gosterdigi tiim
Ozellikleri, bu yeni vyarattifi tipin sahsinda bulusturmustur. Biraz oOnce de
soyledigimiz gibi Ciice Iskender Efendi, “Iskender” oldugu siralarda Ziilkarneyn’in;
“Cilice” oldugu siralarda ise, Yeciic ve Meciic kavminin 6zelliklerini gdstermektedir.

Romanda seytanin parodisi olan Tagut’un ozelliklerine baktigimizda yazar,
gerek Kur’an-1 Kerim’de gerekse diger kutsal metinlerde adi gecen seytanin birgok

Ozelligini kesip kolaj yoluyla bir araya getirmistir. Tagut, kendine yardimci olarak da

Sbz konusu ayetler tezimizin “Parodi” boliimiinde verilmistir.
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Ciice Iskender Efendi’yi (Yeciic ve Meciic) se¢mistir. Tagut, Ciice Efendi’yi 6liimsiiz

olacagi konusunda kandirmistir:

“ Onun su hayat nefesi olmazsa, benim gibi 6liimsiiz olmana imkan yok.
Bunu biliyorsun degil mi?” (s.190)

Tagut’un bu sdzlerinden onun dliimsiiz oldugu anlagilmaktadir. Tagut, Kur’an-1

Kerim’de su sekilde geger:

“Allah inananlarin dostudur. Onlar1 karanliklardan aydinliga cikarir. Inkar
edenlerin dostu ise taguttur. Onlar1 aydinliktan karanliklara siiriikler. iste onlar
cehennemliklerdir. Onlar orada ebedi kalacaklardir.” (Kur’an 1i.257.)

Romanda adi gecen Tagut’un, Kur’an-1 Kerim’deki seytana en ¢ok benzeyen

tarafi, 6liimsiiz olmasidir. Nitekim Kur’an-1 Kerim’in bir ayetinde sdyle denilir:

“ (Iblis) dedi: ‘(Bari) bana (insanlarin) tekrar diriltilecekleri giine kadar
siire ver.” (Allah) buyurdu: ‘Haydi sen siire verilmislerdensin.””’( Kur’an vii.14-
15.)

Tagut’un, Davut ile olan kavgasinda ¢esitli yonleri tanitilmaktadir:

“Beni az c¢ok tanidigini sanirdim. ‘Dilimle’ sizleri bastan ¢ikaran benim
gibi birinin, yani Muhtesem Tagut’un daha zeki oldugunu bilmen gerekirdi.”
(s.245)

Yazarin, “dilimle” sozciliglinli parantez i¢ine almasinin sebeplerinden biri orada
bir gonderme bulunmasi dolaysiyladir. Nitekim Kur’an-1 Kerim’de seytandan

bahseden ayetlerden biri sOyledir:

“Hem onlardan giiciin yettigini sesinle oynat, siivarilerin ve piyadelerinle
iizerlerine bas giiriiltiiyii ve mallarina evlatlarina ortak ol ve onlarla vaatler yap,
fakat Seytan onlara bir aldanistan baska ne vaat eder?”” (Kur’an xvii.64.)

Ayette gecen “sesinle” tabiri, seytanin sesinden bagka bir sey degildir. Zaten

romanda Ciice Iskender Efendi, Abalifellah Cami’inde verdigi vaazlarda musikinin,
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seytanin sarkis1 oldugunu iddia ederken bu ayeti delil getirmektedir. (s. 179) Yazar,
Tagut’un bu oOzelliklerini olusturmak i¢in Kur’an-1 Kerim’in farkli ayetlerinden
kestigi parcalar1 bir araya getirmis ve yeni bir kisilik ortaya koymustur.

Romanda adi gecen Muhtesem Neyzen Batin Hazretleri’nin 6zellikleri, diger
kisilere gore daha soyut ¢izilmistir. Batin Hazretleri, Zahir’in babasi1 olup, sdyle

tanitilmaktadir;

“ Kusursuzluk, Muhtesem Neyzen Batin’a mahsustur.” (s.141)

Muhtesem Neyzen Batin Hazretleri, romanda Allah’in (Tanr1) semboliidiir.
Yazar, Batin Hazretleri'ni Kur’an-1 Kerim’den ve Incil’den aldign ozelliklerle
karstmiza cikarmaktadir. Ornegin yukaridaki ifade, Kur’an-1 Kerim’de soyle

gecmektedir:

“0, dyle bir Allah’tir ki, kendisinden baska hig¢bir tanr1 yoktur. O, malik ve
sahiptir, (her ftiirli kusurdan) miinezzehtir, selamet verendir, emniyete
kavusturandir, gdzetip koruyandir, Gstiindiir, istedigini zorla yaptiran, biiyliklikte
esi olmayandir.” (Kur’an lix.23.)

Davut’un Ciice Iskender Efendi ile olan kavgasinda yazar, Batin’in Allah

oldugunu acikea belirtir:

“ O anda Davut’un tiiyleri lirpermisti. Nasil ki aydinlik, karanliktan ne
oOl¢iide nurluysa, Batin da aydiliktan aynm 6l¢iide nurluydu. Batin, bilinmeyen ve
goriilemeyen olmaktan ¢ok, bilinmemesi ve goriilmemesi gerekendi.” (s.264)

Ciice Efendi, Neyzen Batin’daki hayat nefesinin pesindedir. Bunu da romanda

sOyle dile getirir:

“... ‘Evet efendimiz,” dedi. ‘Hayat veren nefes i¢in canim disinda tiim
varligimi feda ederim!” (s.190)

Allah’1n insanlara hayat nefesini tiflemesi, Kur’an-1 Kerim’de s0yle gecer:
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“Sonra onu ‘diizeltip bir bicime soktu’ ve ona Ruhundan {ifledi. Sizin igin
de kulak, gbzler ve goniiller var etti. Ne az siikrediyorsunuz?” (Kur’an xxxii.9.)

Eflatun, Ciice tarafindan oldiiriilecekken Davut gelir. Davut, biitiin gergekleri
bildigini sdyler. Bu arada Ciice Iskender, silahin1 atesler ve Eflatun’u 8ldiiriir. (5.262)
Eflatun’a hayat nefesini iifleyen (dirilten) ise Neyzen Batin’dir. Batin Hazretleri’nin
bu durumundan hareketle onun hakkinda yaptigimiz tespit daha da giiclenmektedir.

Kur’an-1 Kerimde Allah’in 6liileri diriltmesi soyle ifade edilmektedir:

“Iste bunlar gosteriyor ki, Allah siiphesiz haktir. Siiphesiz oliileri o diriltir
ve o her seye kadirdir.” (Kur’an xxii.6.)

Yazar, kahramanlarin 6zelliklerini ¢izerken Kur’an-1 Kerim’den birgok pargay1
almis ve metnine yeni bir kurgu ile monte etmistir.

Romanin ana karakterlerinden olan ve degistirilen saz semaisinin sirrini ¢dzen
Davut, sevgilisi Neva i¢in yapabilecegi seylerden bahsederken bazi giinahkarlarin

ismini anar:;

“Eger o yerin yedi kat dibindeyse, Kabil’in, Nemrut’un, EbG Cehil’in ve
tiim putperestlerin glinahlarinin bin mislini igleyip cehenneme bile inerim.” (s.71)

Nemrut’un adi Kur’an-1 Kerim’de ge¢memekle beraber, kissalarda Hazreti
Ibrahim’i atese attiran kral olarak bilinir. Kabil ise Hazreti Adem’in ogullarindandir
ve kardesi Habil’i 6ldiirmiistiir. Onun giinahkar oldugu Kur’an-1 Kerim’de soyle

anlatilir;

“Bunun tiizerine kurbami kabul edilmeyenin nefsi kendisini, kardesini
oldiirmeye tesvik etti ve onu Oldiirdii. Boylece zarara ugrayanlardan oldu.”
(Kur’an v.30.)

Yazar, kolaj yontemiyle aldig1 parcalar birlestirip kahramanini daha donanimli

bir hale getirmistir.
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Romanda Muhtesem Neyzen Batin Hazretleri’nin hayat nefesini hak eden
Eflatun’un 1slig1 arama seriiveni anlatilirken Eflatun, Beyazit taraflarinda bir ditkkkana

girer:

“Iceride duvara, belli ki bereket getirsin diye, siiliisle asilmig karinca duasi,
Ayetii’]l Kiirsi ve Salat-1 Tefriciye asilmist1.” (s.86)

Ciimlede sozii gegen Ayet’el Kiirsi, Kur’an-1 Kerim’de gegen bir siiredir."
Miisliimanlarin, glinliik hayatinda da 6nemli bir yere sahiptir. Kahvehanelerde, is
yerlerinde, evlerde ve daha bir¢ok yerde en iist koseye asilir. Geceleri yatmadan 6nce
de okunur."!

Davut’'un ikiz kardesi olan Eflatun, 1slik sesini arayarak Galata
Mevlevihanesi’ne kadar gelince kulagina gelen gizemli 1shi§in oradan geldigini anlar.

Buradaki dedelerden Ibrahim Dede, ona sdyle der:

“... Aslinda onlar, bilmeden iyilik eden insanlardir.” (s.123)

Kur’an-1 Kerim’de iyilik hakkindaki ayetlerden birisinin anlami1 sdyledir:

“... Allah, onlarin kétiiliikklerini iyiliklere ¢evirir...” (Kur’an xxv.70.)

Yazar, Mevlevi dedelerini tanitirken ve konustururken Kur’an-1 Kerim’den
bunun gibi ayetlerden kolaj yontemiyle pargalar kesip metnine yapistirmigtir.

Seyh Nuvarif Hazretleri Oliince tabutunun {iizerindeki yesil Ortiiye, Enbiya
suresinin otuz dordiincii ayet-i kerimesi yazilmstir. (s.129) S6z konusu ayetin anlami

sOyledir:

“Senden oOnce hi¢ bir besere Oliimsiizliigli vermedik; simdi sen oOliirsen
onlar 6liimsiiz mii kalacaklar?”

10" Kur’an ii.255.

" Mahmut Sami Ramazanoglu, Dualar ve Zikirler, Istanbul, Erkam Yaynlar1, 2001, 5.200.
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Yazarin bu ayete gonderme yapmasi ayetin manasiyla romanin vermek istedigi
mesajin benzer olmasi dolayisiyladir. Yoksa miisliiman cenazelerinde tabutlarin
iizerine, Al-i imran suresinin yiiz seksen besinci ayeti yazilmaktadir.'?

Zahir Efendi’nin gelecegini miijdeleyen Yedikule Kahini’nin 6zeliklerinden
bahsedilirken, kutsal metinlerden olduk¢a cok yararlanilmistir. Burada kahinin
inandig1 bir takim degerler iizerinde durulmustur. Bu degerlerler, kéhinin tarih
kitabinda ge¢mektedir. Bunlardan bazilar;, Adem peygamber’in topragimin Kabe’nin
oldugu yerden alindigi, Hazreti Idris’in, Iblis’in miizik aletleri ¢almay1 ve sarap
igmeyi Ogrettigi Kabil’in ogullarima gonderildigidir. (s.161) Kur’an-1 Kerim’e
baktigimiz zaman Adem Peygamber’in topraktan yaratildigimi gorebiliriz. Kur’an-1

Kerim’in bir ayetinin manasi soyledir:

“Biz onlari (asillar1 olan Adem’i) bir c1vik ve yapiskan ¢amurdan yarattik.”
(Kur’an xxxvii.11.)

Hazreti Idris de Kur’an-1 Kerim’de ad1 gegen peygamberlerdendir. Kahinin sézii
edilen eserinde gegen bilgilerden biri de Adem’in ilk kardessiz oglunun Sid
oldugudur. (s.160) Sid Peygamber’in adi, Kur’an-1 Kerim’de ge¢mez; ancak M. Asim

Koksal, Sid Peygamber hakkinda romanda verilen bilgiyi iceren su agiklamayi yapar:

“Adem’in (a.s) oglu Kabil, kardesi Habil’i kiskanarak oldiirdiikten bes y1l
sonra, Sit (a.s) dogdu. Cebrail, Hz. Havva’ya: ‘Allah, bunu (Sit’i), sana, Habil'in
yerine verdi.” dedi.”"”

Bu aciklamalardan sonra biz Adem’in kardessiz dogan ilk oglunun Sid
oldugunu anlariz.

Romanda her seyi dnceden bilen Yedikule Kéhini’nin eserinde, Saba Melikesi
Belkis’in Siileyman Peygamber’e gonderdigi hediyelerden bahsedildigi soylenir.
(s.161) Bu bilgi, Kur’an-1 Kerim’de de yer almaktadir:

12 “Her nefis 6liimii tadacaktir.”

B M. Asim Koksal, Peygamberler Tarihi, C.I, Ankara, Tiirkiye Diyanet Vakfi Yaynlari, 2004,
$.69-70.
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“Melike dedi: ‘Hiikiimdarlar bir iilkeye girince, orayi perisan ederler ve
toplumun Onderlerini kiigiik disiiriirler. Herhalde onlar da bdyle yapacaklardir.
Bu yiizden onlara elgilerle bir hediye gondereyim de, bakalim elgiler nasil bir
sonugla donecekler?’” (Kur’an xxvii.34-35.)

Romanda kotii bir karakter olan Tagut’un yardimcisi olan Ciice Efendi,
Abalifellah Cami’inde verdigi vaazlardan birinde musikinin seytan icadi oldugu
tizerinde durur. Gorislerini pekistirmek i¢in de Kur’an-1 Kerim’den ayet delil
gosterir. Ciice Efendi’nin ilk soyledigi ayet, Nisa suresinin yiiz on yedinci ayetidir.
Burada ayetin ifade ettigi manayi, daha onceki ayetlerin anlamlariyla birlestirmistir.

Igili ayetin anlami s6yledir:

“Onlar, Allah’1 birakirlar da, yalniz disilere taparlar. Boylece ancak inatg1
seytana tapmis olurlar.” (Kur’an iv.117.)

Musikiye savasini devam ettiren Cilice Efendi’nin bu kez delil getirdigi ayet,
Lokman suresinin altinci ayetidir. Ciice Efendi, ayetin hepsini degil de kendisini
ilgilendiren kismi olan “Lehve’l hadis” ibaresini yorumlayarak musikinin haram
oldugunu soyler. Bunun yaninda hadislerden baska deliller de getirir. Gergekten
miifessirler, bu ayetteki “Lehve’l hadis” tabirinin yorumunda ihtilafa diismiislerdir.
Yazar, bu yorumlardan yola ¢ikarak kahramanini tam donanimli hale getirmektedir.

Romana konu olan ayetin tamami soyledir:

“Bayagl insanlardan kimi de vardur ki, bilgisizce Allah yolundan saptirmak
ve onu eglence yerine tutmak igin laf eglencesi (sarki) satin alirlar. Iste onlar icin
asagilayici bir azab vardir.” (Kur’an xxxi.6.)"

Laf eglencesi: Eglence sdz; insani oyalayan, isinden alikoyan sozler, asilsiz hikéyeler, masallar,
romanlar ve tarih kilikli efsaneler, giildiiriicii lakirdilar, gevezelikler, nagmeler gibi eglendirici
sesler. Bu ayetin inis sebebinde deniliyor ki: Nadr b. Haris ticaretle Faris’e gidiyor. Acemlerin
hikayelerini, efsane kitaplarin1 getiriyor ve bunlar1 Kureyse okuyarak: ‘Muhammed, size Ad ve
Semiid hikdyeleri soyliiyor gelin ben size Riistem’in, Isfendiyar’in, Kisralarin hikayelerini
anlatayim.” diyor ve bu sekilde bir¢oklarinin Kuran dinlemesine engel oluyordu. Bundan bagka
giizel bir sarkici cariye almig, birinin miisliman olacagini isittigi zaman onu alip cariyesine:
‘Haydi buna yedir, igir, sOyleyiver.” der, bdylece eglendirip: ‘Gordiin ya bu, Muhammed’in
cagirdigindan, namazdan, orugtan, onun oniinde garpismaktan daha iyi degil mi?’ dermis. Ibnii
Hatal da bir cariye almis, soviip saymay1 sarki olarak sdylermis. Ayetin sonunda ‘Iste onlar igin...’
diye cogul kipi getirilmesine bakilirsa, bunlarin hepsinin de ayetin inis sebebinde dahil olmasi
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Ciice Efendi’nin bu konuya delil getirdigi bir baska ayet ise, Isra suresinin
altmis ii¢ ve altmig dordiincii ayetleridir. Delil getirdigi diger ayetlerin aksine bu
ayetin mealini tam olarak okumustur. Yazar, Ciice Efendi’nin bu durumu soyle

aciklamaktadir:

“Buna gére Cenab-1 Rabbii’l Alemin, seytan’a sunlari soylemisti:
Onlardan kim sana uyarsa cezaniz milkemmel bir cezadir. Onlardan giiciiniin
yettigini sesinle...(Ciice Efendi burada durmus ve ‘Sesinle...” kelimesini
tekrarlamis, sonra da s6ze devam etmisti) ...sesinle yerinden oynat.” (s.179)

Burada Kur’an-1 Kerim’de gecen birinci ayet aynen, ikinci ayetin ise ilgili kismi1

almmustir. 1ki ayetin anlami tam olarak soyledir:

“Allah buyurdu ki: ‘Haydi git! Onlardan kim sana uyarsa, siiphesiz ki,
cezaniz cehennemdir, hem de miikemmel bir ceza.” / ‘Hem onlardan giiciin
yettigini sesinle oynat, siivarilerin ve piyadelerinle iizerlerine bas giiriiltiiyii ve
mallarina evlatlarina ortak ol ve onlarla vaatler yap, fakat Seytan onlara bir
aldanistan baska ne vaat eder?’” (Kur’an xvii.63-64.)

Yazar, kolaj teknigiyle Kur’an-1 Kerim’in ¢esitli ayetlerinden aldig1 parcalari
ustalikla bir araya getirmistir.

Zincirli Han tasvir edilirken orasinin ne kadar kotii bir yer oldugundan
bahsedilir. Yazar, orayr mesken tutan neferlerin sayisinin cehennem meleklerinin
sayist kadar oldugunu sdyler. (s.191) Kur’an-1 Kerim’de cehennem meleklerinden

sOyle bahsedilir:

“Uzerinde ondokuz (melek) vardir.” Kur’an Ixxiv.30.)

gerekir. Tefsircilerin ¢ogu bunu sark: ile tefsir etmiglerse de muhakkik alimlerin tercihi, agik
sekliyle genel olmasidir. Bununla birlikte burada asil kotiilemenin hikmeti sununla anlatilmistir:
‘Bilmeyerek, Allah yolundan sapitmak; yani saptirdigini hissettirmeden, yaptigi igin sonunu
sezdirmeden dini, ahlaki bozmak ve onu, yani Allah yolunu, hak dinini eglence yerine tutmak i¢in
(...)’ (Elmalilh Hamdi Yazr, a.g.e., C.VI, 5.491)
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Yazar, Kur’an-1 Kerim’de farkli ayetlerde belirtilen cehennemin 6zelliklerini

kolaj yontemiyle bir araya getirmistir.

2.2. Eski Ahit

2.2.1. Puslu Kitalar Atlasi

Romanin ana karakterlerinden olan ve Ebrehe ile miicadele haline verilen
Biinyamin, diisiinde lagimci ocagindan Vardapet’le birlikte yeraltinda dehlizler
acarak ilerlerken korkung seylerle karsilagir. Bir magaraya ulastiklarinda ise
donakalirlar. Sarkitlarin ve dikitlerin iistiinde tahtalar1 ¢oktan c¢lirlimiis bir gemi
gorlirler. Geminin i¢ine girdiklerinde bir erkek ve bir disi olmak iizere bir siirii
hayvan iskeleti ile karsilasirlar. (s.84) En sonunda Biinyamin, yukar1 ¢ikmaya calisir.
Gokte dolunay sandig1 seyin, agacin meyvesi oldugunu anlar ve bu meyveyi tatmak
i¢in dayanilmaz bir istek duyar. (s.85) Tevrat’ta Tanri, Adem’i yarattiktan sonra onu

“Aden” denilen cennete koyar ve ona sdyle der:

“Ona, ‘Bahgede istedigin agacin meyvesini yiyebilirsin’ diye buyurdu. /
Ama iyiyle kotiiyii bilme agacindan yeme. Ciinkii ondan yedigin giin kesinlikle
Oliirsiin.” (Yaratilis i1.16-17.)

Romanda olduk¢a c¢ok kullanilan bu olay, Blinyamin’in teskilat odasina girmesi
sirasinda da kullanilmistir. Ebrehe, Biinyamin’e teskilat odasinda her seyi
yapabilecegini; ama bir seye dokunmamas1 gerektigini soyler. (s.153) Burada da
yukaridaki “yasak meyve” olayma bir gonderme vardir. Yazar, Tevrat’in cesitli
ayetlerinden aldig1 parcalar1 metne serpistirerek kolaj teknigini uygulamistir.

Biiytik Efendi Ebrehe’nin gizli teskilat binasinda Biinyamin duysun diye
anlattig1 ‘Sabahin Oglu’ adli masala baktigimizda, kolajlama teknigi ile Tevrat’tan
alinan pargalarin birlestirilip yeni bir metin halinde yazildigim1 gorebiliriz. (s.202)
Yazar, Tevrat’in farkli ayetlerinde gegen seytana ait parcalar1 yazdigi metne monte

etmistir.
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2.2.2. Kitab-iil Hiyel

Romanda kotii ve iyinin sembolii olan Calid ile Davut’un miicadelesi
anlatilirken Tevrat’tan ve diger kutsal metinlerden olduk¢a cok yararlanilmistir.
Caltid’un ad1 Tevrat’ta Golyat olarak gecer. Romanda Calid, Yafes Celebi tarafindan
alinmadan evvel mezada cikarilir ve herke onun zekerinin biiyilikliiglinden hayrete
diiser. Maslahati dehset salacak derecede biiylik ve silinnetsizdir. Bu 6zelliklerinin
yaninda Caltd, etten ve kemikten dev bir kdle olmasinin yaninda iri pazulari, kalin
bilekleri, genis omuzlar1 ve koskoca elleri olan biri olarak tasvir edilmistir. (s.49)
Yine romandaki rivayetlerin birinde CalGd’un Filisti oldugu da rivayet edilmistir.
(s.67) Tevrat’ta Golyat’in (Calid) ozelliklerine baktigimiz zaman, {inlii hiyelkar
Calid’un ozelliklerinin ondan alindigmni gorebiliriz. Yine Caliid’un karsisinda
Tevrat’taki Davut gibi kiiciik' birinin olmast ve Davut’un Calid’u tasla 6ldiirmesi

Tevrat ve diger kutsal metinlerden alinip kolaj yontemiyle birlestirilmistir.

2.2.3. Efrasiyab’in Hikayeleri

“Diinya Tarihi” adli hikdyede Aptiilzeyyat adindaki tiiccar, riiyasinda gordiigi
Salih adindaki dervisin tembihleriyle biitiin varin1 yogunu satar ve onu aramaya
baglar. Salih’i ararken basina gelen olaylara baktigimizda, bunlarin Tevrat’in farkh
boliimlerinden alindigim1 ve alman parcalarin birlestirilerek yeni bir metin
olusturuldugunu gorebiliriz. Bunlarin basinda “yasak meyve” olay1 (Yaratilis iii.1-5.),
Feyyuz’'un Azazil’in (seytan) emrine girisiyle Hinnom Copliigii’nde (cehennem)
yasayis1 (Levililer xvi.10.), Aptiilzeyyat’in dagin tepesinden diinyaya baktigi zaman
gordiikleri (Yaratilis 1.3-20.), Tevrat’in farkli boliimlerinden kolaj yontemiyle kesilip
metinde farkli dgelerle birlestirilmistir.'® Yazar, aradig1 kisinin kendisi oldugunu

Ogrenen Aptiilzeyyat’in durumunu anlatirken Tevrat’tan ve diger kutsal metinlerden

'S Tevrat’ta Davut Peygamber, ailenin en kiigtigidiir. ( I.Samuel xvii.14. ). Romanda ise Davut’un en
biiytik 6zelligi, devamli kiigiik bir cocuk olarak kalmasidir. (s.58)

' Parantez i¢ine alinan kisimlar, romanda anlatilan olaylarin gectigi ayetlerdir. Bu ayetler, tezimizin
“Parodi” boliimiinde verilmistir.
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aldig1 parcalar1 yazdigi yeni metne kolaj teknigiyle monte edip yeni bir metin
yaratmaya calismistir. (s.132) Ozellikle Tevrat’'in farkli ayetleri ayn1 metne farkli bir
biitiinliik olusturacak sekilde yapistirilmistir.

“Sarap ve Ekmek” adli hikdyede Bestenur adindaki kiigiik kiz, siitninesinden
aldig1 esyalar ile iiziim suyu ve ekmegi babasina gotiirmek icin yola ¢ikar. Ninesi,
bunlar1 asla yememesini, eger yerse bir daha seker yiyip serbet icemeyecegini soyler.
Yolda, babasinin kiligina giren seytan onu kandirmak i¢in dil dokmeye baslar.
Stitninesine inanmamasini sOyleyerek kiigilk kiza ekmekten yemesini, {iziim
suyundan i¢mesini telkin eder. Kiiciik kiz, en sonunda dayanamaz ve ekmekten yiyip
liziim suyundan iger. Kii¢iikk kiz, o zaman seytanin kim oldugunu anlar ve iyi, kot
nedir artik bilir. (s.214) Yazar, olayin sadece Tevrat’ta anlatilan seklinden degil diger
kutsal metinlerde anlatilan sekillerinden de yararlanip, bu metinlerinden aldigi

parcalari farkli bir baglamda kendi anlatisina yapistirmistir.

2.2.4. Amat

Deli Marangozu hamamda bir giizel yikayan Tellak Ohannes tanitilirken onun
yikanmadiginin sdylendigi boliimlerde yazar, onun bu huyunu daha iyi anlatmak icin
kutsal metinlerden yararlanmistir. Yazara goére Ohannes, Havva Anamizin diretmesi
sonucu yasak meyveyi yiyen Adem’in insanlara biraktig1 giinahtan vaftiz olmasi
sonucu kurtulmustur. (s.13) Adem’in yasak meyveyi yemesi, Tevrat’ta ve diger kutsal
metinlerde gegcen bir hadisedir. Yasak meyveyi Once yiyen, Havva’dir. Yazar,
Ohannes’in 6zelliklerini anlatirken yine kolaj teknigini kullanmistir.

Yazar, romandaki kisilerin 6zelliklerini anlatilirken kolaj teknigini kullanarak
kutsal metinlerden aldig1 pargalar1 kendi anlatisina farkli baglamlarda monte etmistir.
Romanda seytana karsi direnen giiciin sembolii olan Siileyman Reis’in 6zelliklerine
baktigimizda, Tevrat ve Kur’an-1 Kerim’den farkli parcalar1 bir araya getirip kendi
kahramanini donattigini gorebiliriz. Yazar, bunlar1 yaparken yalniz kolaj yontemini
degil diger yontemleri de kullanarak kahramanlarmi farkli kilmaya galismistir.
Stileyman Reis’in Diyavol Pasa ile iligkisi (s.27), Siileyman Reis ile Ali Reis’in
iliskisi (s.220), Diyavol Pasa ile Ali Reis’in iligkisi (s.74) hep bu baglamda ele
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alinmistir. Bu iliskilerin igerigini tezimizin “Parodi” boliimiinde vermeye calistik.
Diyavol Paga, bazen Tanri’nin bazen seytanin islubuyla; Ali Reis, seytanin
iislubuyla; Siileyman Reis de Adem Peygamber’in iislubuyla konusturulmaktadir. Bu
konusturmalar sirasinda Oykiileme yontemi kullanilirken ayni zamanda kolaj
tekniginden de yararlanilmaktadir.

Amat adli geminin kaburgalarindan birinin digerinden biiyiik yapilmasi, gemide
denge sorununa neden olur. Marangoz, Siileyman Reis’e geminin pruvasina arslan
yahut ejderha figlirii yontabilecegini sOylemesine ragmen Siileyman Reis marangoza,
“Sen en iyisi kaburgadan bir kadin heykeli yont.” diye karsilik verir. Marangoz, emre
uyarak Siileyman Reis’in istedigi gibi bir kadin figiirli yontar ve geminin bag tarafina
takar. Burada da Tevrat basta olmak tizere diger kutsal metinlerde kadinin yaratilmasi
olayr farkli bir baglamda anlatilirken diger yontemler gibi kolaj teknigine de
bagvurulmustur.

Amat’in diimeni Navarin’e ¢evrilince gemidekiler olduk¢a sevinirler. Ciinkii
orada peksimet yerine firindan yeni ¢ikmis ekmek yiyebileceklerdir. Yazar, burada

gemidekilerin mutlulugunu soyle anlatir:

“...birer ademoglu olarak belki de birka¢ Havva kiziyla Opiisiip
koklagabilirlerdi.” (s.202)

Burada gecen ifadelere baktigimizda “ademoglu” ve “Hava kiz1” tabirleri yalniz
Tevrat’ta (Yaratilis vi.2.) degil, diger kutsal metinlerde de sikca tekrarlanmaktadir.

Yazar, “Deli Marangoz” diye vasiflandirilan Nuh Usta’nin portresini ¢izerken
daha ¢ok Kur’an-1 Kerim’den yararlanmakla birlikte Tevrat’tan da bazi 6zellikler
almistir. Romandaki Nuh Usta da tipki Nuh Peygamber gibi bir gemi yapar. Nuh
Usta’nin ii¢ kizt ve sayisit verilmeyen ogullar1 vardir. (s.205) Tevrat’ta da Nuh
Peygamber’in {i¢ oglu vardir. (Yaratilis vi.10.) Yazar, Nuh Usta’nin bir¢ok 6zelligini
cizerken Tevrat’tan ve diger kutsal metinlerde gecen Nuh Peygamber’in 6zelliklerinin

anlatildig1 kisimlardan pargalar kesip kendi metnine kolaj teknigiyle yapistirmistir.
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Kitabin sonunda Arap Imam’mn kahvehanesinin anlatildigi boliimde gorsel
tasvirlere oldukca fazla yer verilmistir. Yazar, duvardaki resmi su sekilde tasvir

etmistir:

“Ancak, Saba Melike’sinin Hazreti Siileyman’a getirdigi ¢eyizden, yani
yesil akik kakilmis kirmiz1 altin hamam taslarindan, savatlanmig piril piril giimiis
kupalardan, pirlantali yesil altin gerdanliklardan, sedef siislemeli altin yaldizli
abanoz tepsilerden, sandiklar dolusu safir, topaz, yakut ve yesimlerden, tam bes
cekmece dolusu elmastan ve hidayete erdigi i¢in erittigi bes adet altin puttan elde
edilen 500 kiilge som altindan kimse gozlerini alamazdi.” (5.225)

S6z konusu bilgilerin bircogu Tevrat’tan alinmis; ancak yazar, zengin hayal
giicinii de kullanarak bunlar1 harmanlamistir. Tevrat’ta, Saba Melikesi Belkis’in

Stileyman’a getirdigi hediyelerden su sekilde bahsedilir:

“Saba Kraligesi krala 120 talant'’ altin, ¢ok biiyiikk miktarda baharat ve
degerli taglar armagan etti. Krala o kadar baharat armagan etti ki, bir daha bu
kadar ¢ok baharat goriilmedi.” (I. Krallar x.10.)

S6z konusu tasvirde gecen degerli taslar ise Tevrat’ta baska bir yerde
zikredilmektedir:

“Sen Tanri’nin bahgesi Aden’deydin. Yakut, topaz, aytasi, sari
yakut, oniks, yesim, lacivert tasi, firuze, zlimriitle, ¢esit cesit degerli tagla
bezenmistin. Kakma ve oyma islerin hep altindandi. Bunlar yaratildigin
giin hazirlanmislardi.” (Hezekiel xxviii.13.)

Yazarin kahvehaneyi tasvir ederken bahsettigi taglar, Tevrat’ta Yahudilerin

kutsal saydiklar1 on iki tastir. Bunlar Tevrat’in bir¢cok yerinde geg;mektedir.18

17

“Bir talant”: Yaklasik 34,5 kgdir. (Kitab1 Mukaddes, 1976: 1176)

18 Yakut, topaz, ziimriit, firuze, lacivert tasi, aytasi, gokyakut, agat, ametist, sar1 yakut, oniks ve yesim
(Misir’dan Cikig xxviii.17.)
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2.2.5. Suskunlar

Davut’un ve Eflatun’un dedesi olan Kalin Musa karakteri ¢izilirken, Tevrat’ta
ve diger kutsal metinlerde adi gecen Musa Peygamber’den olduk¢a ¢ok
yararlanilmistir. Ozellikle, Kalin Musa’nin oglu Veysel’i kemence caldig1 igin
tokatlamasi (s.21), yazarin kolaj teknigini ustalikla uyguladigi boliimlerden biridir.
Yazar, Tevrat’tan aldig1 parcalar1 metnine monte ederek farkli bir karakter ¢izmeye
calismistir. Yazar, bu teknigi yalniz Kalin Musa’y1 anlatirken degil, onun torunu olan
Davut’u anlatirken de kullanmigtir. Davut’u anlatirken Tevrat’tan aldigi pargalarla
Kur’an-1 Kerim’den aldig1 pargalari birlestirmis ve yeni bir metin ortaya koymaya
calismistir. Davut’un miizisyen olmasi (s.25), Kiptileri taslamasi (s.37), Tevrat’in
Ozellikle Mezmurlar ve I. Samuel Kitabi’ndan kolaj teknigiyle kesilip alinmis ve yeni
metne yapistirilmistir.

Romanda Tagut'un yardimcist olan Ciice Iskender Efendi’nin romandaki

Ozelliklerine baktigimiz zaman onun ilging 6zellikleri géze carpar:

“Evet, Hac1 Iskender Efendi’nin 6lii ahtapot misali koskoca elleri alt1
parmakliydi.” (s.47)

Ciice Iskender Efendi, daha once soyledigimiz gibi Tagut’un emrine girerek,
Kostantiniye’deki musiki sanatgilarini  6ldiirmek icin harekete gececektir. Bu
kisilerden biri de Davut’un kardesi olan Eflatun’dur. Ciice Iskender, Eflatun’un
oturdugu eve gider ve babas1 Kalin Musa’y1 uyku ilaci ile uyuttuktan sonra Eflatun’u
alir ve oldiirecegi yere gotiirlir. Gittikleri yerde Eflatun’a kendi mezarimi kazdirir.
Sonunda Eflatun vurulsa da Davut, Ciice Iskender’i 6ldiiriir. Tevrat’ta Davut’un
kardesinin oglu tarafindan dldiiriilen bir kisiden bahsedilir. Oldiiriilen kisinin Rafa"

ogullarindan oldugu sdylenir. Bu kisinin 6zellikleri soyle anlatilir:

“ Ve yine Gatta cenk oldu ve orada uzun boylu bir adam bir adam vardi ve
ellerinin parmaklari ile ayaklarinin parmaklari altisar altisar, sayica yirmi dortti;
o da Rafa’ya dogmustu.” ( II. Samuel xxi.20.)

19 Rafa, Tevrat’ta ‘dev’ anlamina gelmektedir.
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Ciice Iskender Efendi de tipk1 Tevrat’ta Davut Peygamber’e diisman olan kisi
gibi Eflatun’a, dolaysiyla onun kardesi olan Davut’a da diigmandir. Ayn1 zamanda
Ciice Iskender’in Tevrat’taki kisi gibi ellerinde alt1 adet parmak vardir. Ciice Efendi,
Kur’an-1 Kerim’deki Yeciic Meciic kavminin de Ozelliklerini tasimaktadir. Yazar,
diger kahramanlar gibi Ciice Efendi’yi de anlatirken kutsal metinlerden kestigi
parcalar1, metninde ustalikla birlestirmistir.

Romanin kotii karakteri Tagut'un Ozelliklerine baktigimizda, bu o6zelliklerin
kutsal metinlerin farkli boliimlerinden kolaj teknigiyle kesilip alindigini1 gorebiliriz.
Ibrahim Efendi’nin 6lmeden &nceki mektubunda Tagut’un bir adimin da Azazil
oldugunu soylemesi (s.240) Tevrat’tan kesilerek alinan pargalardan biridir. Yine
Tagut’un catalli bir dili oldugundan, agzin1 acar agmaz agzindan bir yilan basi

ciktigindan bahsedilmektedir. (s.245) Tevrat’ta Havva’y1 kandiran seytan bir yilandir:

“RAB Tanri’min yarattig1r yabanil hayvanlarin en kurnazi yilandi. Yilan
kadina, ‘Tanr1 gergekten, bahgcedeki agaclarin hicbirinin meyvesini yemeyin dedi
mi?’ diye sordu.” / RAB Tanr kadina, ‘Nedir bu yaptigin?’ diye sordu. Kadin,
“Yilan beni aldatti, o ylizden yedim.” diye karsilik verdi.” (Yaratilig iii.1.13.)

Biitiin bu pargalar, Tevrat’tan ve diger kutsal metinlerden alinarak metine farkli
baglamda monte edilmistir.

Mevlevi dervislerine eziyet eden Firavun isimli kisinin o6zelliklerine
baktigimizda yazar, onu anlatirken de kutsal metinlerden farkli parcalarn keserek bir
araya getirmistir. Firavun adli kisinin c¢esitli eziyet yontemleri vardir. Bu
yontemlerden biri, once kiikiirtlii kirbagla doviip ardindan yaralara tuz basmaktir.
(s.134) Kiikiirt ile tuzun bir arada anilmasi kutsal metinlerden Tevrat’ta soyle

anlatilmaktadir:

“Biitlin {ilke yanacak, tuz ve kiikiirtle ortiilecek; tohum ekilmeyecek, filiz
siirmeyecek, ot bitmeyecek. Ulke RAB’bin kizgin &fkesiyle yerle bir ettigi
Sodom, Gomora, Adma ve Sevoyim gibi yikima ugrayacak. (Tesniye xxix.23.)

Kutsal metinlerde kukurt ile tuzun bir arada kullanilmasi ile bir felaket

anlatilmak istenmistir. Ciinkii bunun neticesinde adi gecgen sehirler yeryiiziinden
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silinmistir. Esasen romandaki eziyetlerin amacglardan biri Mevlevi dervislerini hem
psikolojik hem de fizyolojik olarak yikima ugratmaktir.
Kalin Musa’nin oglu Veysel, Hizir Pagsa’nin yegenine miizik ¢alacagi sirada

Kalin Musa oglunun kemengesini soyle 6vmektedir:

“Manok usta oydu ve telledi. Milkemmel bir kemenge ve en mahir kemani
simdi sizin ellerinize amadedir.” (s.53)

fhsan Oktay Anar, kutsal metinlerden yararlanirken daha ¢ok metinlerde gegen
isimlerden ve o isimlerin vasiflarindan yola ¢ikarak kahramanini, metinden aldig1
kisilerin 6zellikleriyle kaynastirarak yeni bir gsahsiyet ortaya koymaktadir. Yukaridaki
ifadede ad1 gecen “Manok usta” tabiri, ilk bakista anlamsiz gibi goriinmekle beraber,
Kitab-1 Mukaddes’te adi gecen “Hanok” adini cagristirmasi itibariyla son derece

Oonem arz eder. Hanok, Tevrat’ta Sit peygamberin soyundan gelen bir peygamberdir:

“Hanok, ii¢ yiiz y1l Tanr1 yolunda yiiriidii, sonra ortadan kayboldu, ¢iinkii
Tanr1 onu yanina almisti.” (Yaratilig v.24.)

Hanok, Yunan mitolojisinde “Hermes” anlamina gelmektedir. Bu konuda
oldukga genis capli bir aragtirma yapmis olan Mahmut Erol Kilig, su bilgiyi

vermektedir:

“Hermes, Grek-Latin kiiltiiriinde Hermes Trismegistos olarak sohret
bulmustur. Ayni isim, Misir mitolojisinde Thoth, Musevilikteki Uhnuh20,
Budizm’deki Buda, Zerdiistliikteki Hoseng, Islami literatiirdeki Idris, karsilar.
Anilan bu isimlerin hepsi de mitolojideki Hermes ile 6zdeslestirilir.”21

Hermes, “Tanrilarin habercisi” anlamina gelmekle beraber, miizigi kesfetmistir.

Hermes, bir kaplumbaga kabugu bularak ona dokuz tel gerer, boylece liri icat eder.**

2 islami kaynaklarda “Unnuh”, Bati dillerinde Enoch, Henoch olarak zikredilir. “Unnuh” isminin asl
Ibranice “Hanok” tur. (Omer Faruk Harman, “Idris,” T.D.V. islam Ansiklopedisi, C.XXI, T.D.V.
Yaynlari, 2000, istanbul, 5.478,)

2l Mahmut Erol Kili¢, “Ebu’l Hukema: Hikmetin Atasi Hermetik felsefenin Islam Diisiince Tarihinde

Goriinimi”, Divan Dergisi, S.5, 1998/2, s.1.

2 Colette Estin, Helene Laporte, Yunan ve Roma Mitolojisi, Ankara, Tiibitak, 2005, s.137.
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Romanda gegen “Hanok™ tan bozma bir isim olan “Manok”, bu yoniiyle anlamli hale
gelmektedir.

Davut’un kardesi olan ve Muhtesem Neyzen Batin’in hayat nefesini iifledigi
Eflatun’un, esrarengiz 1shigin pesinden Galata’ya gegisi sirasinda gokyliziini

betimleyen yazar, yildizlar hakkinda bilgiler verdikten sonra su tespiti yapar:

“Havva anamizin Kabil ve Habil’i emzirdigi siit kadar beyaz ve parlak
Samanyolu, bir uctan diger uca kadar uzaniyordu.” (s.120)

Kur’an-1 Kerim’de admmin ge¢memesine karsin Havva’nin ismi Tevrat’ta

gecmektedir:

“Adem karisna Havva adim1 verdi. Ciinkii o biitiin insanlarin annesiydi.”
(Yaratilis 1ii.20.)

Tevrat’ta yalniz Havva’nin degil, ogullart Habil ve Kabil’in de adi1 gegmektedir.

Sonrasinda Kabil (Kayin), kardesini 6ldiirerek giinah islemektedir:

“Daha sonra Kayin’in kardesi Habil’i dogurdu. Habil ¢oban oldu, Kéyin ise
ciftci. / Kayin kardesi Habil’e, ‘Haydi, tarlaya gidelim.” dedi. Tarlada
birlikteyken kardesine saldirip onu 6ldiirdii.” (Yaratilis iv.2.8.)

Dikkat edilirse yazar, yalmiz kahramanlarim1 anlatirken degil, mekan
tasvirlerinde de kolaj teknigine bagvurmustur.

Zahir Efendi’nin gelecegini miijdeleyen Yedikule Kahini hakkinda bilgi veren
yazar, onun tarihle ilgili bir eserinden bahseder. Bu eserinde cesitli bilgiler
bulunmaktadir. Yazar, bu bilgileri aktarirken kutsal metinlerden kestigi parcalardan

yararlanmaktadir. Bunlardan biri s6yledir:

“Bunun yaninda Adem’in ilk kardessiz oglunun isminin Sit oldugu, Adem
vefat ettiginde ogullarinin sayisinin kirkbini buldugu ve dokuzyiizoniki yil
yasayan Sit’in onlara hitkmettigi gercegi de, kahinin yegane eserinin dokuzuncu
faslinda yaziliydi.” (s.160)
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Tevrat’a bakarsak Adem’in ogullarindan Kabil, Habil éldiiriince Tanr1 Adem’e

ilk kardessiz ¢cocuk olan Sit’i miijdeler:

“Adem karisiyla yine yatti. Havva bir erkek g¢ocuk dogurdu. ‘Tanri
Kayin’in oldirdiigli Habil’in yerine bana baska bir ogul bagisladi.” diyerek
cocuga ‘Sit’ adin1 verdi.” (Yaratilis iv.25.)

Yine Tevrat’ta Sit’in ne kadar yasadigi hakkinda tam olarak bilgi verilir:

“Sit toplam 912 y1l yasadiktan sonra 6ldii.” (Yaratilig v.8.)

Romanda Yedikule Kahin’in eserindeki bilgilerden bir digeri ise, atese secde
eden Kabil’in oglu Tubal’a ve ogullarma Iblis’in miizik aletleri yapmay1 ve sarap
icmeyi Ogrettii ve on sene uyuyamaylp namaz kilan Idris’in bu kisilere
gonderildigidir. (s.161) Tevrat’a baktigimizda bu bilgilerin de bulundugunu

gorebiliriz:

“Kardesinin ad1 Yuval’di. Yuval, lir ve ney calanlarin atasiydi. Silla,
Tuval-Kayin’i dogurdu. Tuval-Kayin tun¢ ve demirden cesitli kesici aletler
yapardi.” (Yaratilig iv.21-22.)

Burada, ad1 “Tuval” olarak gecen kisi, romanda adi gegen Tubal’dan baskasi
degildir. Ayette gectigi kadariyla Tanri, Sit’ten sonra Idris’i romanda adi gecen
topluluga gondermistir. Yine Yedikule Kahini’nin eserinde Nuh oglu Yafes’ten,
Nemrut bin Kenan Kug bin Nuh’tan, Saba Melikesi Belkis’in Siileyman Peygamber’e
gonderdigi hediyelerin ne oldugundan bahsedilir. (s.161) Romandaki s6z konusu
isimlere ve onlarla ilgili verilen bilgilere baktifimiz zaman yazarin yine kutsal
metinlerden yararlandigir goriilebilir. Romanda verilen bu bilgiler, Tevrat’ta soyle

acgiklanir:

“Nuh 500 yil yasadiktan sonra Sam, Ham, Yafet (Yafes) adli ogullan
dogdu.” (Yaratilis v.32.)

(Yaratilis x.8.)
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“Saba Kraligesi, Siileyman’in {iniinii duyunca, onu ¢etin sorularla sinamak i¢in
Yerusalim’e geldi. Cesitli baharat, cok miktarda altin ve degerli taslarla yiiklii biiyiik
bir kervan esliginde gelen kralice, aklindan gegen her seyi Siileyman’la konustu.” (1.

Tarihler ix.1.)

2.3. Yeni Ahit

2.3.1. Puslu Kitalar Atlasi

Romanda, vaktiyle herkesin evine girip cinayet isleyen casus yakalanir. Padisah,
onunla bilgelik hakkinda konusur. Padisah, casusa bilgilerini birine 6gretmesi
karsiliginda canin1 bagiglayacagini soyler. Padisah, ona ¢iraklarinda ne gibi 6zellikler
aradigin1 sorunca, casus ciraklarin pi sayisini 666 haneye kadar hesaplamasini
ister.(s.136) Padisahin casusla konusurken ondan “melun kafir” diye s6z etmesi akla
seytanin vasiflarini getirmektedir. (s.134) S6z konusu bu “melun” tabiri, 666 sayisiyla
birlikte anildig1 i¢in bu casusun seytanin vasiflarina sahip oldugu tam olarak ortaya

cikmaktadir. Ciinkii Incil’de seytanin sayisinin “666” oldugundan bahsedilir:

“Bu konu bilgelik gerektirir. Anlayabilen, canavara ait sayiy1
hesaplasin. Ciinkil bu say1 insan1 simgeler. Sayis1 666°dir. (Vahiy xiii.18.)

2.3.2. Efrasiyab’in Hikayeleri

Romanda zengin bir tiiccar olan ve riiyasinda gordiigii Salih adindaki dervisi
aramak icin malimi miilkiini fakirlere dagitan Aptiilzeyyat, dagda Feyyuz’un
cocuklariin evinde kaldig1 gece, kitaplardan birinin i¢inden ¢ikan bir ruhun “Diinya
Tarihi” adli bir kitabin i¢ine girdigini goriir. Oldukg¢a bitkin gorlinen Aptiilzeyyat
uykuya dalar ve riiyasinda kendini tipki hayalet gibi bir kitap kurdu olarak goriir.

Kitabin ilk sayfasindaki “yasak meyve” yazisini 1sirarak yemeye baslar, daha sonra

143



“Mesih’in eti”ni yer ve “O’nun kani’nin lezzetine varir. (s.122) Yazar, burada kolaj
teknigiyle Yeni Ahit’ten, Eski Ahit’ten ve Kur’an-1 Kerim’den ‘yasak meyve’
konusunda kestigi pargalari metnine yapistirirken, bunlarin yanina yine Yeni Ahit’ten
degisik parcalar da eklemeyi unutmamistir. Mesih’in eti ve kani, Incil’de su sekilde

anlatilir:

“Yemek sirasinda Isa eline ekmek aldi, siikredip ekmegi boldii ve
ogrencilerine verdi. ‘Alin, yiyin’ dedi, ‘Bu benim bedenimdir.” Sonra bir kase
alip siikretti ve bunu 6grencilerine vererek, ‘Hepiniz bundan i¢in’ dedi, ‘Ciinkii
bu benim kanimdir, giinahlarin bagislanmasi i¢in bir¢oklart ugruna akitilan
antlagsma kanidir.”” (Matta xxvi.26.27.28.)

2.3.3. Amat

Amat’tin kaburgasi nedeniyle ortaya c¢ikan sorun, bir kadin heykelinin
yontulmasiyla gecistirilmistir. Romanin sonunda Amat’t Nuh Usta’ya inga ettirenin
aslinda Diyavol oldugu soylenmektedir. (s.230) O halde bu hata da bilerek
yapilmistir. Gemideki herkesin ne yaptigin1 bilen Diyavol’un bunu da pekala bilmesi
beklenebilir. (s.178) Yani Diyavol, gemideki eksikligin bir heykelle giderilebilecegini
biliyordu. Romandaki dongiisellikten de bunu cikarabiliriz. Incil’de seytanin
insanlarin alinlarina kendi isaretini koydugunun anlatildig1 kisimda bir de heykelden

bahsedilir:

) “Canavarin heykeline yagam solugu vermesi ic¢in kendisine gii¢ verildi.

Oyle ki, heykel konusabilsin ve kendisine tapmayan herkesi oldiirebilsin.”

(Vahiy xiii.15.)

Diyavol’un Amat’taki o eksikligi bilerek yapmasi ve seferin sonunda herkesin
basladigr yere geri donmesi, yani Diyavol’un herkesi o6ldiirmesi bu tezimizi
giiclendirmektedir. Yazar, bu amacla Yeni Ahit ile birlikte diger kutsal metinlerde
seytan ile ilgili pargalar1 kesip kendi metnine yapistirmistir.

Geminin ikinci kaptani Siileyman Reis’in kamarada okudugu “Kebire” adli
kitabin, 333 yapragi olmakla birlikte kitabin 664. sayfasina kadar “Azazil” den baska

bir sey yazmamaktadir. Azazil’in daha once seytan ya da iblis anlamina geldigini
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sOylemistik. Siileyman Reis, kitabin son sayfasinda yazilanlar1 sonra ¢ézer. Orada
yazan sifrenin “Ruhunu Diabolos’a sat.” oldugunu anlamasi fazla uzun siirmez.
(s.210) Yazilanlar, eserin 666. sayfasinda yazilidir. Bu da bizi Incil’de gecen ve
ugursuz say1 sayilan “666” sayisina gotiirmektedir. Incil’de seytandan bahsedilirken

su ifadeler kullanilmistir:

“Ciinkii bu say1 insan1 simgeler. Sayis1 666’dir.” (Vahiy xiii.18.)

Daha once de sOyledigimiz gibi yazar, Yeni Ahit, Eski Ahit ve Kur’an-1
Kerim’deki seytanla ilgili pargalar1 keserek metnine farkli bir baglamda
yapistirmistir.

Romanda seytana karsi ¢ikan giiclin sembolii olan Siilleyman Reis, yasak kitab1
okuduktan sonra Diyavol Pasa tarafindan vebalilarin bulundugu ambara atilir.
Stileyman Reis, ambarda herkesin alninda “Amat” yazisini okur. Biitlin bunlar1 daha
onceden planlayan ise Diyavol Pasa’dir. Incil’de seytandan bahsedilen ayetlerde,
onun insanlarmn alinlarina bir isaret koydugundan bahsedilir. incil’de durum sdyle

anlatilir;

“Kiiciik biiyiik, zengin yoksul, 6zgiir kdle, herkesin sag eline ya da alnina
bir isaret vurduruyordu.” (Vahiy xiii.16.)

Seytanin insanlarin alinlarina koydugu isaret, aslinda kendi isaretidir. Ciinkii
romanda anlatilanlar1 daha onceden planlayan Diyavol’dan bagkasi degildir. Yazar,
konunun 6zellikle bu kismini Incil’den almakla beraber, diger kutsal metinlerden de

pargalar keserek bunlar1 metninde birlestirmistir.

2.3.4. Suskunlar

Davut ile Tagut’'un kavga ettikleri boliimde, Tagut’un ilging o6zellikleri
verilmistir. Tagut’un ¢atalli bir dili oldugundan, agzin1 agar agmaz agzindan bir yilan
bas1 ¢iktigindan bahsedilmektedir. (s.245) Incil’de de seytandan (Tagut) yilan diye

sOz edilmektedir:
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“Biiyiik ejderha -Iblis ya da Seytan denen, biitiin diinyay1 saptiran o eski
yilan- melekleriyle birlikte yeryiiziine atildi.” (Vahiy xii.9.)

Dikkat edilirse yazar, ad1 gecen kotii kahramanin ismini Kuran-1 Kerim’den,
ozelliklerini ise Incil, Kur’an-1 Kerim ve Tevrat’tan alarak kolaj teknigini
uygulamistir.

Romanda peygamberligini ilan eden ve bu yiizden oldiiriilen Zahir tasvir
edilirken onun kutsal metinlerde ad1 gecen Isa Peygamber’in 6zelliklerini sahsinda
topladigini gorebiliriz. isa Peygamber’in Tanri’nin oglu oldugu inanci incil’in farkli
ayetlerinden kesilip metne yapistirilmigtir. Yazar, burada Kur’an-1 Kerim’den de

2 oldugunu belirterek Neyzen

yararlanmis ve onun ayni zamanda “Allah’in Ruhu
Batin1 da Allah’in parodisi olarak romana dahil etmistir. Yazar, gerek Zahir’i gerekse
Batim1 anlatirken kolaj tekniginin kendisine sagladigi tiim olanaklar1 kullanmistir.
Yazar, yalnizca onlar1 tanitirken degil Zahir’in ve Batin’in basindan gegenleri
anlatirken de Incil’den ve Kur’an-1 Kerim’den farkli pargalar kesip metne
yapistirmistir.

Romanin 6nce kotii sonra iyi olarak cizilen karakterlerden biri olan Firavun,

Ibrahim dede ile ad1 verilmeyen dervise, Rafael adli doktorun evinde olmadik zulmii

yapar. Bu zulmii 6¢ almak i¢in Kostantiniye’ye gelen misafir dervis soyle anlatir:

“Kovay1 yere koyup 6nce arkadasima yaklasti. Bu esnada burnuma kiikiirt
kokusu geliyordu... Bugusu hala tiiten bir kuzu budu aldi ve kiikiirtlii suya
soktugu kirbaciyla zavalli neyzen arkadasimin sirtina bir darbe indirdi.” (s.134)

Incil’de de baz1 eziyet tiirlerinden bahsedilir. Bunlarin en dnemlilerinden biri,

kikurt cezasidir:

“...Boylelerine kutsal meleklerin ve Kuzu’nun Oniinde ates ve kiikiirtle
iskence edilecek.” (Vahiy xiv.9-10.)

3 Kuraniv.171.
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Buradaki benzerliklerden birisi de romanda gecen evin, Rafael adli kisiye ait
olmast ile Incil’de gegen, ‘kutsal meleklerin onii’ tabiridir. Rafael’in incil’de adi
gecmez; ama Miisliimanlik’ta Israfil’e denk gelen melektir. Rafael’in adi, “Tanr
tyilestirir.” anlamindadir. Tiim diinya niifuzu i¢in iyilestirme ve iyilestiricileri temsil
eder.”* Romanda 6zellikleri belirtilen Rafael de romanda kimselere sifa vermese de

doktordur:

“Hem hekim hem de cerrah olan bu zatin ismi Rafael’di. Aslinda hayatini
ilme adamus biri sayilirdi. Ayrica dindar bir Hiristiyan’di.” (s.181.)

Yazar, Firavun’u ve Tagut’un diger yardimcilarini anlatirken kutsal metinlerden
aldig1 pargalari bu kisilerin sahislarinda ustalikla birlestirmistir.

Muhtesem Neyzen Batin Hazretleri’nin, romanda Allah’in parodisi olarak
kullanildigindan tezimizin daha onceki bdliimlerinde bahsetmistik. Batin Hazretleri
ayn1 zamanda Zahir’in babasidir. Zahir ise romanda Isa olarak diisiiniilmiistiir. Isa’nin

Tanr’nin oglu inanci Incil’de sdyle anlatilmaktadir:

“... Bu (isa), gercekten Tanri’nin Ogluydu!” dediler.” (Matta xxvii.54.)

“ Sen benim Oglum’sun. Bugiin ben sana Baba oldum.” (Elgilerin Isleri
Xiii.32-33.)

Romanda “gizli nagme”nin anlatildigi boéliimde, bu nagmenin ne oldugu
hakkinda alimlerin yaptig1 yorumlar yer almaktadir. Yazar bu bdliimde sunlar

sOylemektedir:

“Bu alimlere gore giifte, ‘Lazare, deuro ekso!’ idi. Ibn-i Uzluk ise bu
nagmenin hem makaminin hem de giiftesinin Kiirdi oldugunu soyledi: ‘Lazar,
were derve!”” (s.139)

" Fortune Dion, Oliim Kapisindan Gegis, Cev. Dr. Demir Ozdes, istanbul, inkilap Yayinevi, 1999,
s.47.
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Metinde gecen séz konusu ifadeler, Incil’de Isa’min Lazar adindaki genci
dirilttiginde sOyledigi, “Lazar, disar1 ¢ik!” ciimlesinin Latince ve Kiirtge

karsiliklaridir. Incil’de Lazar’in diriltildigi ayet soyledir:

“Bunlar1 soyledikten sonra yiiksek sesle, ‘Lazar, disar1 ¢ik!” diye bagirdi.”
(Yuhanna xi.43.)

Romanin kotii karakterlerinden Ciice Iskender Efendi ve Tagut’un pesinde
oldugu “gizli nagme”, Incil’de Isa’nin diriltme 6zelligi ile anlatilmaya calisilmistir.
Insanlar1 diriltme &zelligi olan Isa, romandaki sdz konusu “gizli nagme”yi iifleyip
insanlar1 diriltmis ve kendi de 6ldiikten sonra dirilmistir.”

Yazar, burada yalniz Incil’den degil, diger kutsal metinlerden kestigi pargalar

kullanarak metnini zenginlestirmistir.

¥ Cabuk gidin, 6grencilerine sdyle deyin: ‘Isa olimden dirildi. Sizden oénce Celile’ye gidiyor,

kendisini orada goreceksiniz.” Iste ben size sdylemis bulunuyorum.” (Matta xxviii.7., Markos
xvi.1-10., Luka xxiv.1-12., Yuhanna xx.1-10.)
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III. BOLUM
3. Oykiinme (Pastis)

Yansilamada gonderge metin konu yoOniinden taklit edilirken alayci
doniistiiriimde ise metnin iislubu, siradan bir iislupla yeniden yazilir. Oykiinme de ise
gonderge metin, iislup yoniinden taklit edilir. Oykiinme, alayci doniistiiriim gibi
isluptan yola ¢ikarak yeni bir metin olusturmaz, yalnizca génderge metnin iislubunu
taklit etmekle yetinir. Oykiinme, gdnderge metnin anlatim &zellikleri veya sdzleri
taklit edilerek gergeklesir. Kutsal metinlere Oykiiniildiigli durumlarda o6zellikle

seslenme, yemin ve tasvir gibi iisluba ait unsurlar taklit edilir.

3.1. Kur’an-1 Kerim

3.1.1. Puslu Kitalar Atlasi

Romanda Kur’an-1 Kerim’deki “yasak meyve” gondermelerinden birinde koti

karakter Ebrehe, Biinyamin’i teskilatin i¢ine soktugunda ona soyle soyler:

“Istedigin yere girip ¢ikabilirsin. Bununla birlikte, dokunmaman gereken
seyi belki de biliyorsun. Sunu unutma. Burada olan her seyi bilirim.” (s.153)

Ebrehe’nin “Her seyi bilirim.” s6zii, Kur’an-1 Kerim’de Allah’in kendi vasfi

hakkinda ¢ok kullandig1 s6zlerden biridir. Bu ifade soyledir:

“Oysa ben sizin gizlediginizi de, agiga vurdugunuzu da bilirim. Sizden kim

bunu yaparsa, mutlaka dogru yoldan sapmuistir.” (Kur’an 1x.1.)

Yazar, Kur’an-1 Kerim’deki ifade {tslubunu taklit ederek pastis Ornegi
sergilemistir. Kotii bir karakter olan Ebrehe’yi tipki Diyavol Pasa gibi dontigiime
ugratarak Tanr1 yerinde kullanmustir.

Romanin “Biiyiik Efendi” boliimiinde devrin padisahi, yakalanan casusa “Melun
kafir! Bre melun! Bilgelik dedin ha. Hangi bilginin pesindesin?” diyerek onu suglar.
Casusun adi verilmez, ondan bahsederken yazar, “melun kafir” (s.136) sifatini
kullanir. Burada da devrin padisahinin Tanr yerine konusu s6z konusudur. Kur’an-1

Kerim’de Allah seytan1 “melun kafir” olarak vasiflandirmistir:
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“Allah dedi ki: “Yerilmis ve kovulmus olarak ¢ik oradan.” (Kur’an vii.18.)

“Iblis (bundan) kaginmus, biiyiiklik taslamis ve kafirlerden olmustu.”
(Kur’an ii.34.)

Yazar, bu ifadelerinde Kur’an-1 Kerim’in iislubuna oldukc¢a sik basvurarak,
gerek devrin padigahinin gerekse Biiylik Efendi Ebrehe’nin biiytikliiglinii ve giiclini
anlatmaya ¢alismistir.

Romanda dilenciler kethiidas1 olan Hinziryedi, bir giin domuz eti yerken bir
dilenci tarafindan goriiliir. Bu olay Kostantiniye’de her tarafa yayilir. Bunun igin
cezaya carptirilir. Fakat gizli teskilatin basindakiler, seytanin parasini aradiklarindan
onun islerine yarayacagini anlarlar ve sahte bir fermanla onu Ebrehe’nin karsisina
getirirler. (s.99) Hinziryedi, gizli teskilatin emrinde calisir. Fakat daha sonra teskilatin
islerini savsaklamaya baglar. Hinziryedi, Olecegini anlayip cehenneme girecegini
bildiginden kendini koyvermistir. Yakalaninca Ebrehe’den af dilenir, ona “6l de

Oleyim” deyince Ebrehe soyle karsilik verir:

“Yaptiklarin1 tekrar yaparsan Oliim senin i¢in kolay bir kurtulus olur.”
(s.120)

Yazar, Ebrehe’yi her konusturdugunda Kur’an-1 Kerim’in {slubunu taklit
ederek yarattig1 kahramana farkli bir 6zellik vermistir. Nitekim Kur’an-1 Kerim’de
kotiiler icin kullanilan {islup ile Ebrehe’nin Hinziryedi’ye karsi kullandigi iislup

birbirine benzemektedir:

“Tovbe; ne, kotiiliikleri yapip-edip de onlardan birine 6liim catinca: ‘Ben
simdi gercekten tovbe ettim.” diyenler, ne de kafir olarak Olenler i¢in degil.
Bayleleri i¢in aci bir azab hazirlamigizdir. (Kur’an iv.18.)

Oykiinmenin, bir yazarm dil ve anlatim &zelliklerinin de taklidi oldugunu
dislintirsek  (Aktulum, 2007:133) burada yazarin Kur’an-1 Kerim’in anlatim

Ozelliklerini taklit ettigini kolayca sOyleyebiliriz.
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3.1.2. Efrasiyab’in Hikayeler1

Aptiilzeyyat, aradigi kisinin kendisi oldugunu ogrendikten sonra, kendi
kimliginin farkina vararak titrer. Yazar, ruhu galeyana gelen Aptiilzeyyat’t soyle

anlatir;

“Yerle bir olmamak icin daglarin bile almaya korktugu mukaddes emaneti,
o artik bir kez kabul etmisti.” (s.132)

Yazarin kahramanin ruh halini anlatmak i¢in kullandigi bu iislup aslinda
Kur’an-1 Kerim’den alinmadir. Kur’an-1 Kerim’in insanlardan bahseden bir ayeti

sOyledir:

“Gergek su ki, biz emanetleri goklere, yere ve daglara sunduk da onlar
bunu yiliklenmekten kac¢indilar ve ondan korkuya kapildilar; onu insan yiiklendi.”
(Kur’an xxxiii.72.)

3.1.3. Amat

Amat’ta mahkGimlarin atildig1 hiicrenin adi, cehennemdir. Buranin sorumlusu da
Malik adinda iri yart bir adamdir. (s.50) Malik burada bekgilik yapmaktadir.
Cehenneme merak yiiziinden giren cellat, oradaki mahkumla beraber Malik’in yanina

gider ve mahkum, Malik’e sOyle der:

“ ‘Ey efendi!” Bu cellat ¢ok meraklidir... Eger cellada asagiy1 gezdirirsen
bize dayak atmayacak. Ne olur ac1 bize de adami asagida bir gezdiriver.” (s.52)

Mahkiimun Malik ile olan bu diyalogu bize Kur’an-1 Kerim’de cehennem
bekeisi olarak adi gecen Malik ile cehennemde bulunan giinahkarlarin diyalogunu

hatirlatmaktadir:

“Onlar cehennem bekgisine: ‘Ey Malik! Rabbin artik bizi 6ldiirsiin.” diye
seslenirler. Malik de: ‘Siz boylece kalacaksiniz.” der.” (Kur’an xliii.77.)
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Dikkat edilirse yazar, Kur’an-1 Kerim’in iislubunu benzer bir bigimde taklit
etmistir.

Romanda &ykiilenmenin en ¢ok goriildiigii yer, Diyavol Pasa’nin gemideki
ikinci kaptani segecegi zamanki diyaloglardadir. Diyavol Pasa, bir giin gemide ikinci
kaptan1 agiklamak i¢in ziyafet verir. Bu ziyafete bulunan davetlilerin 6niinde Diyavol
Pasa, ikinci kaptanmn Siileyman olacagi sdyleyince, oradakiler ayni giin Tefriciye'
Koyii’niin camisini bombalamis olan birinin ikinci reis olmasindan duyduklar

huzursuzlukla hep birden soyle derler:

“Gemide bozgunculuk edip kan dokecek birini mi kendine vekil
seciyorsun.” (s.74)

Bunun {izerine Diyavol Pasa gemidekilere donerek onlara soyle cevap verir:

“Ben sizin bilmediklerinizi de bilirim...” (s.74)

Gemidekilerin Diyavol Paga’yla olan konusmalar1 ile Kur’an-1 Kerim’de
Allah’in yeryiiziinde bir insan yaratacagini meleklere haber verdiginde meleklerin
Allah ile konusmalar1 arasinda siki bir iliski vardir. Kur’an-1 Kerim’de s6z konusu

olay sOyle ifade edilmektedir:

“Bir zamanlar Rabb’in meleklere: ‘Ben yeryiiziinde bir halife
yaratacagim.” demisti. (Melekler): ‘A! Orada bozgunculuk yapacak ve kan
dokecek birisini mi yaratacaksin? Oysa biz seni Overek tesbih ediyor ve seni
takdis ediyoruz.” dediler. Allah da, ‘Ben sizin bilmediklerinizi de bilirim.” dedi.”
(Kur’an 1i.30.)

Bu konusmalardan sonra Diyavol Pasa, orada bulunanlardan Siileyman Reis’e
saygida kusur etmemeleri konusunda s6z alir. Ancak kendisinin Siileyman Reis’ten

daha hayirh bir kisi olduguna inanan Ali Reis, 6fke ve hasetten ona soyle soyler:

“Ben, kendimden daha asag1 birinin emirlerini dinlemem. Hele Siileyman
denilen o cahilin! Asla!” (s.74)

Tefriciye, ferahlamak, kurtulmak gibi anlamlara gelir. (Devellioglu, 1990:1268) Salat-1 Tefriciye,
sikintilardan kurtulmak i¢in okunan dualardandir.
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Ali Reis’in bu dediklerinden sonra hiddetlenen Diyavol Pasa ona donerek soyle

konusur:

“Bu ne Kkiistahlik! Sen kim oldugunu saniyorsun da emirlerimi
dinlemiyorsun! Burada emre kars: gelen asilere yer yok! Isyana izin vermem. Su
andan itibaren artik reis bile degilsin! Seni buradan atiyorum. Artik tayfayla bas
kasarada kalacaksin. Adi bir gabyar gibi seyir giivertesine adim bile
atamayacaksin.” (s.74)

Ali Reis’in Diyavol Pasa’nin emrine itaat etmeyisi, akillara Kur’an-1 Kerim’de
seytanin Adem’e secde etmeyisini getirmektedir. Allah, Adem’i yaratinca biitiin
meleklere secde etmesini sOylemis; ancak seytan ona secde etmemisti. Bunun

nedenini agiklayan seytan sdyle demisti:

“Ben ondan daha hayirliyim. Beni atesten yarattin, onu ise ¢camurdan
yarattin.” (Kur’an xxxviii.76.)

Bunun iizerine Allah, seytan1 huzurundan kovar:

“Allah soyle dedi: ‘Oyle ise ¢ik oradan (cennetten), ¢iinkii sen kovuldun.
Stiphesiz benim lanetim hesap ve ceza giiniine kadar senin iizerinedir.”” (Kur’an
XXxViii.77-78.)

Ali Reis, yaka paca disar1 atilirken s6yle haykirir:

“Asil sen sunu bil ki nerede olursam olayim, sectigin bu adami diisman
belleyecegim... Andolsun ki onu mahvetmek icin elimden geleni yapacagim. Bu
konuda seninle bahse bile tutusabilirim! Ciktigimiz su ugursuz seferin sonuna
kadar miihlet ver bana! Iste o zaman goreceksin, kendine vekil sectigin bu
yaratigin ne mal oldugunu!” (s.75)

Ali Reis’in bu haykiris1 da Kur’an-1 Kerim’de huzurdan kovulan seytanin

haykiris1 gibidir:

“Iblis, ‘Ey Rabbim! Oyle ise bana insanlarn diriltilecekleri giine kadar
miihlet ver.” dedi. Allah sdyle dedi: ‘Sen o bilinen vakte (kiyamet giiniine) kadar
miihlet verilenlerdensin.’ Iblis, ‘Senin serefine andolsun ki, iclerinden ihlash
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kullarin harig, elbette onlarin hepsini azdiracagim.” dedi.” (Kur’an xxxviii.79-
83.)

Burada seytanin parodisi olarak kullanilan Ali Pasa ile Diyavol arasindaki
konusmalar ayn1 zamanda bir tislup taklididir.

Gemi, Cuha adasi aciklarinda seyrederken Diyavol Pasa, gliverteyi Siileyman
Reis’e verir ve ortaliktan kaybolur. Bu sirada kuvvetli bir riizgar cikar. Herkes
Siileyman’in ne yapacagini sasirir. Siileyman ise riizgara dogru donerek su sekilde

bagirir:

“Ey riizgar! Dur artik dur!” (s.100)

Yazar, burada Kur’an-1 Kerim’de ¢ok kullanilan bir nida eylemini, Kur’an-1
Kerim’in kendine has, kesin ve emredici iislubuyla beraber taklit etmistir. Kur’an-1

Kerim’deki bu tiir ayetlerden biri soyledir:

“Ey iman edenler! ...Onlardan sakinin.” (Kur’an Ixiv.14.)

“Ey insanlar! Simdi ona iyi kulak verin!” (Kur’an xxii.73.)

Geminin kaptani Diyavol Pasa, gemidekilerin biitiin glinahlarin1 yiizlerine bir
bir sdylerken sira Gobelez Baba’ya gelir. Onun da giinahini yiiziine vurunca, “Orada

kimse yoktu, sen nasil bilebilirsin bunu!” deyince Diyavol Pasa ona soyle der:

“Ben oradaydim. Ben sana, giinah isleyen ellerinden daha yakinim!”
(s.178)

Burada Kur’an-1 Kerim’de insanin basibos birakilmadigini bildiren bir ayetin
anlamiyla beraber iislubunu da taklit s6z konusudur. S6z konusu ayette sOyle

buyrulmaktadir:

“Andolsun insan1 biz yarattik ve nefsinin kendisine fisildadiklarini biliriz.
Ve biz ona sah damarindan daha yakimiz.” (Kur’an 1.16.)
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Burada, romanda adi gecen, ‘“zamanin dongiiselligi” (Anar, 2005:115)
kavramima bir de insanin dongiiselligi eklenerek, romanda “mese palamudu”
iizerinden anlatilmaya calisilan konunun dongiiselligi  (Orgen, 2008:165)
tamamlanmais olur.

Romanda Siileyman ile giristigi miicadeleyi kaybeden Ali Reis’in Siileyman
Reis’i kandirarak ona yasak kitabi okutmaya calismasi, sirasinda kullanilan ifade
kaliplarina baktigimiz zaman, burada da Kur’an-1 Kerim’in {islubuna bir 6ykiinmenin
oldugunu goriiriiz. Siileyman Reis’in kitaba baktigin1 goéren Ali Pasa, ona soOyle

seslenir;

“Diyavol’un kamarasindaki kitaplar ¢ok ilgini ¢ekti, degil mi?” (5.220)

Seytan ise Adem’e su sekilde seslenir:

“Ey Adem! Sana ebedilik agacini ve yok olmayan bir saltanat: gostereyim
mi?”” (Kur’an xx.120.)

Sonrasinda Diyavol Pasa, Siileyman Reis’e yasak olan bir seye el uzattigi igin

giivenini yitirdigini sdyleyerek soyle der:

“Bu gemide artik hi¢bir degerin kalmadi... Ki¢ kasaradaki rahatin da bitti.
Hayir! Bas kasarada da kalmayacaksin... Simdi gidecegin yer degerine uygun
olacak!” (s.222)

Kur’an-1 Kerim’de de Allah, Adem’i seytana uydugu igin cennetten diinyaya

gonderir:

“Allah dedi ki: ‘Birbirinizin diigmani olarak inin (oradan). Size yeryiiziinde
bir zamana kadar yerlesme ve yararlanma vardir.””” (Kur’an vii.24.)

Romanin sonunda Oliigdzlii Cuma Bey, Diyavol adli mahliikun kitapta fazla
abartildigim soyler. Oliigdzlii Cuma Bey’in bir baskasindan isittigine gore iki asik
Navarin’de gemici mezarhi§ina gitmis; ama bu sirada Diyavol’u fark etmisler ve bir
kayanin ardina gizlenmigler. Diyavol, bir mese agacinin 6niinde durduktan sonra ona,

“Daglar, taglar, agaclar hep O’na secde eder. Eger bana secde edersen sana
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Olumstizliik veririm. Bana ‘evet’ de, boylece sonsuz hayat senin olur!” demistir.
(s.230) Burada Diyavol’'un mese agacina soyledigi soziin ilk kismi, Kur’an-1

Kerim’de gecen bir ayetten alinmadir. S6z konusu ayetin anlami1 soyledir:

“Gormedin mi, goklerdeki kimseler, yerdeki kimseler, giines, ay ve
yildizlar, daglar, agaglar, biitiin hayvanlar ve insanlardan bircogu hep Allah'a
secde ediyor.” (Kur’an xxii.18.)

Diyavol’un meseye hitaben yaptigi konusmadaki ifade kaliplarina dikkat
ettigimizde bunlarin Kur’an-1 Kerim’e has ifade kaliplar1 oldugunu gérmekteyiz.

Gemideki miirettebat, Amat’in yapimi hakkinda konusurken, herkes marangoz
yardimcisinin dedikleri karsisinda saskina doner. Ciinkii marangoz yardimeisi, onlara
Amat’in 247 mese agacindan yapildigini soyler. Gozleri fal tagi gibi agilan Gobelez

Baba, “Gemide her birimize bir mese agaci diisiiyor.” dedikten sonra sunlar1 soyler:

“Ey Allah’im! Yoksa bu bir imtihan m1? Ah giizel Allah’im! Bize kiyma!
Bize ac1! Bize kaldiramayacagimiz yiik yiikleme!” (s.168)

Kur’an-1 Kerim’de Allah, kullarina soyle dua etmelerini soylemektedir:

“Ey Rabbimiz! Bize, bizden oncekilere yiikledigin gibi agir yiik yiikleme.
Ey Rabbimiz! Bize giiclimiiziin yetmedigi seyleri yiikleme! Bizi affet, bizi
bagisla, bize ac1!” (Kur’an 1i.286.)

Gobelez Baba’nin ettigi duadaki “Bu imtihan mi1?” yakarisi ise, Kur’an-1

Kerim’in ¢esitli ayetlerinde tekrarlanmaktadir. Bunlardan biri soyledir:

“Siiphesiz bu apagik bir imtihandir.” (Kur’an xxxvii.63.)

Miirettebatin, Diyavol’un (seytan) yaptirdigr gemide 6lecek olmasindan dolayi,

yazarin Kur’an-1 Kerim’deki iislubu taklit etmesi son derece manidardir.
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3.1.4. Suskunlar

Muhtesem Neyzen Batin Hazretleri’nin hayat nefesine nail olan Eflatun’un

esrarengiz 1slik sesini aradigi sirada, ag¢ilardan birisi sunlari soyler:

“Bu leziz yemegi bitirip doydugunda ise, ‘Ah! Keske iki midem olsaydi da
bir sahan daha yeseydim.” diye hayiflanirsin.” (s.96)

Metindeki hayiflanma ciimlesine dikkat edilecek olursa, ayni iislubun kutsal
metinlerde gectigini anlayabiliriz. Kur’an-1 Kerim’de o&zellikle cehennemle ilgili

ayetlerde bu iislubun cokca kullamldig: goriilmektedir.” Bu ayetlerden biri soyledir:

“Gergekten Biz sizi yakin bir azab ile uyardik. Kisinin kendi ellerinin
onceden takdim ettiklerine bakacagi giin, kafir olan da: ‘Ah, keske ben bir toprak
oluverseydim.” diyecek.” (Kur’an Ixxviii.40.)

Yazar bu ifade kaliplartyla Kur’an-1 Kerim’in {slubunu taklit etmeye
calismistir.
Eflatun, Galata Mevlevihanesi’ne gelince 1shigin oradan geldigini anlar.

Buradaki dedelerden ibrahim Dede ona sdyle der:

“... Aslinda onlar, bilmeden iyilik eden insanlardir.” (s.123)

Buradaki anlam ve islup bizi Kur’an-1 Kerim’de iyilik hakkindaki ayetlere

gotiirmektedir. Bu ayetlerden birisinin anlami sdyledir:

“... Allah, onlarm koétiiliiklerini iyiliklere ¢evirir...” (Kur’an xxv.70.)

Yazar, anlami degistirmeden farkli bir dizilisle okuyucuya yeniden sunmaktadir.
Anlamin degistirilmeden farklilastirilmasina karsin  iislup Kur’an-1  Kerim’in

islubuyla benzerlik gostermektedir. Bu benzerlik, 06zellikle seslenmelerde ve

2« ‘Bari tek, keske, n’olaydi, ne olurdu’ gibi manalara gelen, Kur’an-1 Kerim’de on dért yerde

degisik sekillerde kullanilmustir.” (Osman Simsek, “Kur’an-1 Kerim’de Temenni,” Yeni Umit
dergisi, S.62, Kasim-Aralik 2003, s.37.)
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muhatab1 isaret noktasindadir. Romanda gecen yukaridaki climlenin muhatabina
baktigimiz zaman, islubun Kur’an-1 Kerim’den alinma oldugunu anlayabiliriz.
Kur’an-1 Kerim’de bunun gibi muhatabini isaret eden bir¢cok seslenme unsuru

bulunmaktadir. Bunlardan birinin meali sdyledir:

“Aslinda onlar kiyameti yalanladilar. Biz ise, kiyameti yalanlayanlar icin
alevli bir ates hazirladik.” (Kur’an xxv.11.)

Bu ayetin iislubundan yola c¢ikarak, romanda o6zellikle Mevlevi dedelerinin
konustugu boliimlerdeki Uslup ile Kur’an-1 Kerim’den aldigimiz yukaridaki ayetin
iislubunda benzer bir yan gorebiliriz. Dikkat edilirse ayette, “onlar ve biz” denilerek,
bir taraf olumlanirken diger taraf olumsuzlanmistir. Romanda da Eflatun ile ibrahim

Dede’nin arasinda gecen konusmada bu tislup benzerligini gorebiliriz:

“ Senin buraya gelmenin sebebi sadece bizim ‘Gel’ dememiz degil, ayrica
onlarin sana ‘Git’ demeleri.” (s.123)

Firavun’un kendisine yaptig1 tiim kotiiliikleri affeden Ibrahim Dede, intikam

almak icin gelen dervisle konusurken ona sunlar1 sdyler:

“Clnkii oOliyii diri yapan Mevla’nin kotiiyli de iyi yapabilecegini
biliyorum.” (s.137)

S6z konusu konusmalara dikkatle bakilirsa, anlatilmak istenen kavramlarla
bunlara 151k tutmak i¢in verilen 6rneklerin Kur’an-1 Kerim’de gectigini anlayabiliriz.

Allah’m 6liileri diri yapmas1 Kur’an-1 Kerimde s6yle anlatilir:

“Q, oliiden diriyi meydana getirendir, diriden de Gliiyli ve topragi 6ldiikten
sonra yeniden canlandiran O’dur, iste siz de (Oliimden hayata) bdylece
dondiiriileceksiniz.” (Kur’an xxv.19.)

Romandaki bu konugmalarla asil anlatilmak istenen kavram ise Mevla'nin

kotiiyli iyi yapabilecegidir. Bu durum da Kur’an-1 Kerim’de anlatilan bir husustur:

“... Allah, onlarin kétiiliikklerini iyiliklere ¢evirir...” (Kur’an xxv.70.)
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Romanda her seyi bilen Yedikule Kahini, ¢esitli yerlerden gelen yedi kor yildiz
bilimciden Zahir Efendi’nin yildizin1 tarif etmesini ister. Hepsi kendi bilgisi dahilinde
bir seyler sdyler. Yalmiz Kahire Kahini, Zahir’in yildizindan goézlerini ayirirsa,

gozlerinin kor olacagini sdyler. Yedikule Kahini ise ona su cevabi verir:

“Ben sizin bilmediklerinizi de bilirim!” (s.165)

Kur’an-1 Kerim’de de Allah, Adem’i yaratacagi zaman meleklere sorar.
Melekler, kendilerinin tespih ettiklerini, yeryiiziinde kargasa ¢ikaracak birini mi

yaratacagini sdyleyince Allah onlara sdyle der:

“Ben sizin bilmediklerinizi bilirim.” (Kur’an ii.30.)

Yazar, burada Kur’an-1 Kerim’in iislubunu taklit etmistir.

3.2. Eski Ahit

3.2.1. Puslu Kitalar Atlasi

Devrin padisahini doniisiime ugratan yazar, Amat’taki Diyavol gibi ona da
Tanr1’nin baz1 6zelliklerini yiiklemistir. S6z konusu dontistim 6zellikle padisahin iinli
casusu yakalamasinda ortaya ¢ikar. Padisah, casusa tipki Tevrat’ta Tanri’nin seytana

dedigi gibi soyle seslenir:

“Melun Kafir! Bilgelik dedin ha. Sen bilgin misin yoksa? Hangi bilginin
pesindesin?” (s.134)

Tevrat’ta Tanr;, Adem’e “bilgelik agacina” yaklasma demektedir. (Yaratilis
ii.17.) Seytan ise bu bilgelik agacinin Slimsiizlik getirdigini soyler ve Adem’i
kandirir. Tanri, seytan1 kovar ve onun hakkinda “lanetlenmis” vasfini kullanir.

(Yaratilis iii.14.) S6z konusu ayetlere dikkat edilirse seytan, insanlara “bilgi”yi
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gostermistir. Romandaki ifadesiyle seytan, bilginin pesinde kostugu icin ayni
zamanda “bilgi”’yi insanlara 6gretmistir. Nitekim Tevrat’ta iyiyi ve kotiiyii bilme
agacindan yiyen insan, cennetten kovulmustur. (Yaratilis iii.24.) Romanda casusun
“melun, kafir” sifatlariyla vasiflandirilmis olmasi ve bilgisini insanlara 6gretmesi ve
pi sayisint 666 haneye kadar hesaplamasi, onun seytan oldugu hakkindaki
kanaatlerimizi giiclendirmektedir. Burada, Tevrat’ta Tanri’nin seytana seslenigindeki

iislup, yazar tarafindan taklit edilmistir.

3.2.2. Efrasiyab’in Hikayeleri

Romanda zengin bir tiiccar olan ve riiyasinda gordiigii Salih adindaki veli
kisinin sdylediklerine uyup onu aramaya koyulan Aptiilzeyyat, aradig kisinin kendisi
oldugunu anlayinca olduk¢a sasirir. Yazar, onun Acipayam Dagi’nin tepesinden
ovayl izlemesini, Tanri’nin diinyay:1 yarattigi zaman diinyay1 izlemesine benzeterek
anlatir. Yazar, Tevrat’tin Uslubunu taklit ederek kendi metnini olusturmaya
calismistir. Biz once Tevrat’tan daha sonra da romandan alacagimiz parcalar

esliginde dykiinmenin nasil yapildigini gostermeye calisacagiz.

Tevrat’ta birinci giin, soyle anlatilmigtir:

“Tanr1, ‘Isik olsun’ diye buyurdu ve 151k oldu. Tanr1 15181n iyi oldugunu
gordli ve onu karanliktan ayirdi. Isiga ‘Gilindiiz’, karanliga ‘Gece’ adini verdi.
Aksam oldu, sabah oldu ve ilk giin olustu.” (Yaratilis i.3-5)

Romanda sonraki giin, sdyle anlatilmistir:

“Yerde siirlinerek alacakaranlikta disar1 ¢ikti. Basini kaldirdiginda
gokkubbeyi ve onun iyiligini goriip husu iginde titremeye basladi. Kut, ruhunda
benligine yer birakmamis gibiydi.” (s.132)

Tevrat’ta ikinci giin, soyle anlatilmistir:
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“Tanr1 gokkubbeyi yaratti. Kubbenin altindaki sular1 iistiindeki sulardan
ayirdi. Kubbeye ‘Gok’ adimi verdi. Aksam oldu, sabah oldu ve ikinci giin olustu.”
(Yaratilis i.7-8.)

Romanda iiglincii giin, soyle anlatilmistir:

“Uclincii giiniin sabahi1 artik goklere bakmaya cesareti kalmamuisti,
bulundugu zirveden, bas1 6ne egik, asagidaki tepelere, vadilere, ovalara bakti ve
onlarin iyiligini gordi.” (s.133)

Tevrat’ta ise tiglincii giin, s0yle anlatilir:

“Tanr1, ‘GOgiin altindaki sular bir yere toplansin, kuru toprak goriinsiin.’
diye buyurdu ve Oyle oldu Yeryiizii bitkiler, tiiriine gére tohum veren otlar,
tohumu meyvesinde bulunan meyve agaclar yetistirdi. Tanr1 bunun iyi oldugunu
gordii. Aksam oldu, sabah oldu ve ligiincii giin olustu.” (Yaratilis 1.9.12.13.)

Romanda dordiincii giinden sonrasi kisa bir sekilde anlatilmaya ¢alisilmistir:

“Sonraki giiniin gecesi, batan giinesi, dogan ay1 ve sayisiz yildizlar
seyretti.” (s.133)

Tevrat’ta ise dordiincii giin, su sekilde anlatilmistir:

“Tanr1 soOyle buyurdu: ‘Gok kubbede giindiizii geceden ayiracak,
yeryliziinli aydinlatacak isiklar olsun. Belirtileri, mevsimleri, giinleri, yillart
gostersin.” Ve dyle oldu. (Yaratilig 1.14-15.)

Romanda besinci giin, bir climleyle anlatilmistir:

“Kapagi agtiginin besinci giinii, erkegi ve disisiyle her tiirlii hayvana
bakt1.” (s.133)

Tevrat’ta besinci giin, s0yle anlatilmistir:

“Tanr1, ‘Sular canli yaratiklarla dolup tassin, yeryiiziiniin lizerinde, gokte
kuslar ugussun’ diye buyurdu.” (Yaratilis i.20.)

Romanda altinci giin, yine bir ciimleyle anlatilmigtir:
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“Altinct giin yine kuyunun basina geldi ve dipteki suyun sathinda gdzlerini
diktiginde, kendini gordi.” (s.133)

Tevrat’ta ise insanin yaratildig1 giin olan altinci giin, su sekilde anlatilmistir:

“Tanr1 insani kendi suretinde yaratti. BoOylece insan Tanri1 suretinde
yaratilmis oldu.” (Yaratilig i.27.)

Bugiindeki en oOnemli benzerlik, Tanri’nin insanda kendini gormesiyle
Aptiilzeyyat’in kuyudaki suda kendisini gérmesindedir. Romanda son giin, su sekilde

anlatilmistir:

“Yedinci giin besleyip biiyiittiigii sigirn kesti, kan akitilip siikranlarim
sundu ve bulundugu zirveden, 15181, gokyliziinii, yeri, ay ile gilinesi ve yildizlari,
cok uzaklardaki insanlar1 goriince seyretmeye basladi.” (s.133)

Tevrat’ta son giin olan yedinci giin, su sekilde anlatilmistir:

“Yedinci giine gelindiginde Tanr1 yapmakta oldugu isi bitirdi. Yaptigi isten
o gilin dinlendi. Yedinci giinii kutsadi. Onu kutsal bir giin olarak belirledi. Ciinkii
Tanr1 o giin yaptig1, Yarattig1 biitiin isi bitirip dinlendi.” (Yaratilis 1i.2-3.)

Goriildugii gibi her iki metin arasinda hem mana hem de islup yoniinden

benzerlikler bulunmaktadir.

3.2.3. Amat

Yazar, geminin kaptani ve ayni zamanda seytanin parodisi olan Diyavol’un
Siileyman Reis’le olan diyaloglarinda genellikle kutsal metinlerin lislubunu taklit
etmeye caligmistir. Bunun sebebi, kahramanlarin temsil ettikleri kavramlarin yerli

yerine oturtulmak istenmesidir. Bu konugmalardan bazilar1 soyledir:

“Mademki o6liimiin ve Olimsiizligiin bilgisine erismek istiyorsun,
kamarama istedigin zaman girebilir, arzu ettigin her kitab1 okuyabilirsin. Ama su
kitap harig.” (s.94)
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Tevrat’ta bu olay s0yle anlatilmaktadir:

“Ona, ‘Bahgede istedigin agacin meyvesini yiyebilirsin.” diye buyurdu.
Ama iyiyle kotiiyii bilme agacindan yeme. Ciinkii ondan yedigin giin kesinlikle
Oliirsiin.” (Yaratilis i1.16-17.)

Amat’in diimeni Navarin’e ¢evrilince gemidekiler olduk¢a sevinirler. Ciinkii
orada peksimet yerine firindan yeni ¢ikmis ekmek yiyebileceklerdir. Yazar, burada

gemidekilerin mutlulugunu soyle anlatir:

“...birer ademoglu olarak belki de birka¢ Havva kiziyla Opiisiip
koklasabilirlerdi.” (s.202)

Biz 6zellikle “Havva kiz1” tabirine baktigimiz zaman ¢ok genis bir kullanimi1
oldugunu gérmekteyiz’; ancak bu kullammlarin kaynagi kutsal metinlerdir. Burada
erkek yerine Ademoglu, kadin yerine de Havva kizi tabiri kullanilmistir. Tevrat’in

“Yaratilis Kitab1’nda insanlarin ¢ogalmaya baglamasi sdyle anlatilmaktadir:

“Allah ogullari, adem kizlarinin giizel olduklarim1 gordiiler ve biitlin
seckinlerinden kendilerine karilar aldilar.” (Yaratilig vi.2.)

Dikkat edilirse yazar Tevrat’ta ve diger kutsal kitaplarda, insandan
bahsedilirken kullanilan {islubu taklit etmeye calismistir.
Ali Reis, Amat’in kaptan1 Diyavol Pasa’nin kamarasina giren ikinci kaptan

Stileyman Reis’e soyle fisildar:

“Ah! Keske hepsini okuyabilseydin! Ama dur! Sen bilge olmak i¢in degil,
6limsiiz olmak i¢in okuyanlardansin. Bunun i¢in bir kitap okuman yeterliydi
aslinda.” (s.120)

Yazar, burada Tevrat’ta Adem’in aklina giren seytanin sdylemlerini, iislup

yoniinden taklit etmistir. Tevrat’ta seytan Adem’e su sekilde seslenir:

3 Honoré De Balzac’in “Bir Havva Kiz1” adinda bir eseri vardir.
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“Tann gercekten, ‘Bahgedeki agaglarin hi¢birinin meyvesini yemeyin’ dedi
mi? diye sordu. Ciinkii Tanrt biliyor ki, o agacin meyvesini yediginizde
gbzleriniz acilacak, iyiyle kotiiyli bilerek Tanri gibi olacaksiniz. Kadin agacin
giizel, meyvesinin yemek icin uygun ve bilgelik kazanmak i¢in ¢ekici oldugunu
gordii...” (Yaratils iii.1., v.6.)

Bu arada Siileyman Reis’in yaptigini1 Diyavol Pasa goriir ve ona soyle der:

“Glivendim ve sana kamarami agtim. Oysa sen, yasak oldugunu sdyledigim
bir seye el atiyorsun... Bu gemide artik higbir degerin kalmadi... Ki¢ kasaradaki
rahatin da bitti. Hayir! Bag kasarada da kalmayacaksin... Simdi gidecegin yer
degerine uygun olacak!” (5.222)

Yazar, burada da bir 6ykiinme igerisindedir. Tevrat’ta Tanri, Adem’in yasak

meyveyi yedigini 6grendigi zaman ona soyle der:

“... Sana meyvesini yeme dedigim agactan mu yedin? / RAB, Adem’e
‘Karmin so6ziinii dinledigin ve sana, meyvesini yeme dedigim agagtan yedigin
icin toprak senin yiiziinden lanetlendi.” dedi, ‘Yasam boyu emek vermeden
yiyecek bulamayacaksin.” / Onu kovdu. Yasam agacinin yolunu denetlemek i¢in
de Aden bahgesinin dogusuna Keruvlar ve her yana donen alevli bir kilig
yerlestirdi.” (Yaratils iii.11., xvii.24.)

3.2.4. Suskunlar

Davut, Asim’in hayaletinin sirrmi ¢dzmek i¢in Mevlevi dedelerinden Ibrahim
Dede Efendi’den yardim ister. ibrahim Dede, gerekli yardimi yaptiktan sonra bir de

ihtarda bulunur:

“Bu sehirde ¢ok kotii seyler olacak. Kendini ve sevdiklerini kolla!” (s.158)

Metindeki {iisluba dikkat edilirse, bu iislubun kutsal metinlerde kullanildigini
hemen anlayabiliriz. Ciinkii kutsal metinlerde yok olan sehirlerden bahsedilmektedir.
Mesela, Tevrat’ta Sodom ve Gomora sehirlerini yok etmeleri i¢in Rab, iki melek
gonderir. Melekler, sehri yok etmeden evvel, Lut’un yanma giderler ve ona

sevdiklerini alip gitmesini tembih ederler:
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“Ciinkil buray1 yok edecegiz. RAB bu halk hakkinda bir¢ok kotii suclama
duydu, kenti yok etmek i¢in bizi gonderdi. Tan agarirken melekler Lut’a,
‘Karmla iki kizim1 al, hemen buradan uzaklas.’ diye istelediler...” (Yaratilig
xix.13-15.)

Yazar, bu tutumuyla Tevrat’in tislubunu taklit ederek, anlattiklarinin bir kesinlik

ifade ettigini belirtmek istemistir.

3.3. Yeni Ahit

3.3.1. Suskunlar

Romanda Batin’in oglu olan ve peygamberligini ilan eden Zahir’in anlatildigi
boliimlere baktigimizda yazarin Incil’e dykiindiigiinii acikca gorebiliriz. Zahir’in
ortaya ¢ikisindan sonra pesine on iki adet miizisyen takilir. Bunu fark eden kalabalik
onlarin bagina toplanir. Kalabaliktan herkes Zahir’e, ‘delidir, mecnundur’ der. Ancak

Zahir onlara donerek:

“Size neyi haber verdigimi ve sizi neye davet ettigimi bilin! Kulag1 olan
igitsin!” der. (s.174)

Isa da Incil’in bir¢ok yerinde halki uyararak onlara soyle seslenir:

“Dogru kisiler o zaman Babalar’'nin egemenliginde giines gibi
parlayacaklar. Kulagi olan isitsin!” (Matta xiii.43.)

Yine Zahir, kalabaligin i¢inden gegerken bir adam ona soyle bagirir:

“ ‘Madem miibarek birisin, tas1 ekmek yap da gorelim!” (s.174)

Isa, ¢olde Iblis tarafindan sianirken Iblis O’na sdyle der:

“Tanr1’nin ogluysan, su tasa soyle de ekmek olsun.” (Luka iv.1-2.)
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Dikkat edilirse yazar, Incil’deki iislubu taklit ederek kahramanmin isa’ya
benzedigini bu yolla da anlatir gibidir. Zahir ve beraberindekiler bu olanlardan sonra
Mevlevihane’ye giderler ve Rafael’in evinin sirrin1 ¢6zmeye karar verirler. Zahir ve

beraberindekiler Rafael’in lanetli evine gelince Zahir etrafina bakinir ve bagirir:

“Lazar! Buraya gel! Buraya gercegi de getir!” (s.213)

Incil’de Isa’nin sevdigi kisilerden biri olan Lazar hastalanarak oliir. Herkes,
koriin gozlerini iyilestiren bir adamin 6liiyli de diriltebilecegini sdyler. Bu durum

Incil’de sdyle anlatiimaktadir:

“Bunlar1 soyledikten sonra yiiksek sesle, ‘Lazar, disar1 ¢ik!” diye bagirdi.”
(Yuhanna xi.13.)

Bilindigi gibi Kalin Musa, daha 6nce ziimriidiiankasin1 Hizir Pasa’nin adamina
yedirdigi ve karsilifinda isini dahi yaptiramadigi igin felg gegirmistir. Zahir,
Musa’nin bu s6zi lizerine onu omuzlarindan ayak uclarina kadar sivazlar ve soyle

der:

“ Simdi yiiriiyebilirsin artik. Higbir hastaligin kalmadi.” (s.223)

Incil’de Isa’nin ciizam hastaligim, kérliigii ve felglileri iyilestirdiginden sik¢a
bahsedilir. Bir keresinde Isa’ya felgli bir hasta getirirler. Isa, felgliye “giinahlarin
bagisland1.” der. Oradakiler onu dinsizlikle suglarlar. Isa’nin felgliyle olan durumu

Incil’de séyle anlatilur:

“...Sonra felgliye: ‘Kalk, silteni topla ve evine git!” dedi.” (Matta ix.6-7.)

Zahir’i oldiirmek isteyen kalabalik Kalin Musa’nin evini basarlar. Zahir ise,

Ogrencilerinden birini yemek isini ayarlamasi i¢in yanina ¢agirir ve ona soyle der:

“Asciyt al ve buradan Aga Cayiri’na git. Oradaki evlerden birinin kapisim
cal. Agan kisiye sOyle sdyle: ‘Muallim, yani Zahir Efendi, iftar1 senin evinde
acacak ve yardimcilariyla mesk edecek.” Bizler simdi agir agir o tarafa gidiyoruz.
Bu isi yap, gel ve bizi yolda karsila.” (s.229)
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Yazar, burada Incil’de Isa’nin havarilerinden birine soyledigi sozii iislup

yoniinden taklit etmistir. Incil’de Isa, havarilerinden birini yanina gagirip soyle der:

“Kente varip o adamin evine gidin.” dedi. Ona sdyle deyin: ‘Ogretmen
diyor ki, zamanim yaklast1. Fisth Bayrami’ni, 6grencilerimle birlikte senin evinde
kutlayacagim.” (Matta xxvi.18-19.)

Zahir yemek yerken 6grencilerine soyle der:

‘Su kanarya nasil sakiyorsa, sizlerden biri de onun gibi &tiip beni
gammazlayacak!” (s.231)

Bunu iizerine on iki dostu tek tek sdyle sorarlar:

“Efendimiz! O kisi ben miyim?” (s.231)

Yazar burada da incil’in iislubuna &ykiinmektedir. Isa da on iki havarisiyle

birlikte Fisith yemegini yerken onlara séyle soyler:

“Size dogrusunu sdyleyeyim, sizden biri bana ihanet edecek.” (Matta
xxvi.21.)

Bu sézler havarileri kedere bogar ve Isa’ya teker teker su soruyu sorarlar:

“Ya Rab, beni demek istemedin ya?” (Matta xxvi.22.)

Bu konugmalardan sonra Zahir, kavunu parcalara boliip dgrencilerine uzatir.

Rakisini magrapaya doldurup 6grencilerine verir ve sunlar sdyler:

“Alm! Bu kavunu yiyin! O benim etimdir! Rakiy1 da i¢in! O benim
kanimdir.” (s.232)

Incil’de ise Fisth yemeginin son anlar1 sdyle anlatilmaktadir:
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“Aln, yiyin! Bu benim bedenimdir. Hepiniz bundan i¢in! Ciinkii bu benim
kanimdir.” (Matta.26:26-28)

Ogrencileri Zahir’in dedigi seyleri yaparken o sdyle der:

“Susma vakti geldi.” (232)

Isa da dgrencileriyle beraber bir bahceye gider ve onlara gecenin sonunda sdyle

der:

“[ste saat yaklast1...” (Matta xxvi.45.)*

Tiirli iskencelerden sonra Zahir, kendinden geger. Bu arada kalabaliktan biri

tomrugun Oniine bir glinah yaftasi ilistirir. Bu yaftada sunlar yazilidir (s.235):

“CALGICILARIN PADISAHI
ZAHIR ISTE BUDUR”

Incil’de de Isa, ¢armiha gerildikten sonra basinin iizerine bir giinah yaftas:

asarlar. Bu yaftada sunlar yazilidir (Matta xxvii.37.):

“BU, YAHUDILERIN KRALI ISA’DIR”

Tomruga gerildikten Zahir’in sonra agzindan su sozler dokiiliir:

“Ah Beybaba! Ah be babalik! Niye ¢amura yattin?” (s.235)

Incil’de de Isa, carmihta bekledikten bir miiddet sonra yiiksek sesle sdyle

bagirir:

“Eli, Eli, lema sevaktani?” yani, ‘Tanrim, Tanrim, beni neden terk ettin?’”
(Matta xxvii.46.)

4 Markos.14:41; Luka.22:46
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Goriildiigii gibi yazar, Zahir’in anlatildign bdliimlerde incil’e dykiinerek onun
Isa’ya benzediginin altin1 ¢izmektedir. Bunu yaparken de Incil’in dil ve anlatim

Ozelliklerini de goz 6niinde bulundurmustur.
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IV. BOLUM
4. Anistirma

Ana metin ile gonderge metin arasinda bir hatirlatmay1 ve etkilesim alanin1 isin
icine sokmaktir. Anistirma, hatirlatilan s6z ya da metin arasinda belli bir algiy1
zorunlu kilar. Anistirmayi, Riffaterre’in deyisiyle siradan okuyucu degil donanimli
okuyucu bulabilir. Cilinkii burada etkilesimi bir s6z ya da sdzce saglayabilir. Yazar,
biitiin metni yazmak yerine bir yetke kullanarak bir sozciikle gonderge metinde gegen
bir olay1 veya kisiligi hatirlatabilir. Anistirma, alintiyla karistirilabilir. Aslinda
anistirma, alintinin dolayli bir bi¢imidir. (Aktulum, 2007:113) Anistirma agik bir
metinlerarast yontem degildir ve anistirma, so6zciigii sozcligiine yapilmaz. Bu yoniiyle

anigtirma, her zaman alintinin kapsami alanindadir.

4.1. Kur’an-1 Kerim

4.1.1. Puslu Kitalar Atlasi

Romanda koétiiliigii temsil eden Ebrehe’nin kiyametin yaklastigin1 haber veren
makinesinde Mehdi’nin gelecegi, Dabbetiil Arz’in yerin altindan ¢ikacagi yazilidir.
(s.179) Ebrehe bunun i¢in zaman makinesi yapar. S6z konusu bilgiler, Kur’an-1
Kerim’e yapilan bir anistirmadir. Kiyamet giinlinde Dabbetiil Arz’in ¢ikacag,

Kur’an-1 Kerim’de su sekilde anlatilir:

“Tehdit edildikleri sey baslarina geldigi zaman onlara yerden bir “dabbe”
¢ikaririz da, insanlarin ayetlerimize kesin olarak inanmadiklarimi kendilerine
sOyler.” (Kur’an xxvii.82.)

Yine kiyamette Mehdi’'nin gelecegi konusu ihtilafli olmakla beraber alimler,

bazi ayetleri buna delil gosterirler. Bu ayetlerden birisi soyledir:

“Allah iginizden iman edenlere ve salih amelde bulunanlara vadetmistir:
Hig siiphesiz onlardan oncekileri nasil gii¢ ve iktidar sahibi kildiysa, onlar1 da
yeryiiziinde gii¢c ve iktidar sahibi kilacak, kendileri i¢in sec¢ip begendigi dinlerini
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kendilerine yerlesik kilip saglamlastiracak ve onlan korkularindan sonra
giivenlige ¢evirecektir. (Kur’an xxiv.55.)

Romanin sonunda uyuyamayan bir tiiccardan bahsedilir. Bu tiiccar uyuyamadigi
icin yapmadig1 sey kalmamis hatta Yedi Uyurlar’in magarasina bile gitmistir. Burada
Kur’an-1 Kerim’de gecen Yedi Uyurlar kissasina bir anmistirma (telmih) vardir.
Kissaya gore yedi geng, donemin kralinin zulmiinden kagar ve bir magaraya siginir,

orada bir siire uyurlar. Kur’an-1 Kerim’de bu durum soyle a¢iklanmaistir:

“Magaralarinda ii¢ yiiz y1l kalip dokuz arttirdilar. / Onlarin orada ne kadar
kaldiklarin1 Allah, daha iyi bilir,” de...” (Kur’an xviii.25-26.)

4.1.2. Kitab-iil Hiyel

Romanda hiyel ilminin ilk ustasi olarak anlatilan Yafes Efendi, hiyel ilmine
tovbe ettikten sonra yerine gecen ¢iragl Calid, daima alti yasinda kalan Davut’tan
demiri eritmesini ister. Davut ise, demirden sayisiz kus sekilleri yapar. Caliid da ona
dayak atar ve Davut’tan yararlanamayacagii anlar. (s.79) Calid, sonralar1 da
Davut’a eziyetlerini siirdiiriir. Davut da dayak yiyince her seferinde demirden kuslar
yapar.! (5.107) Yazar burada Kur’an-1 Kerim’de Davut Peygamber’in demiri
yumusatma Ozelligi ile ayn1 ayette gecen “Davut-kus” iliskisine bir anistirma vardir.

S6z konusu ayet soyledir:

“And olsun ki biz, Davud’a katimizda bir imtiyaz verdik, ‘Ey daglar!
Onunla birlikte tesbih edin!’ dedik. Kuslara da bunu duyurduk. Ona demiri
yumusak kildik.” (Kur’an xxxiv.10.)

En sonunda Davut’un boynundaki sabir tasi catlar ve yerden aldigi bir tasi
Cald’un kafasina atar ve Caliid’u 6ldiiriir. (s.116) Burada yine bir anistirma s6z

konusudur. Kur’an-1 Kerim’deki Davut Peygamber’in 6zelliklerine sahip olan ¢ocuk,

' Kur’an-1 Kerim’de ¢amurdan kus yapip onlara iifleyerek can verme hadisesi Hazreti isa’ya verilmis

bir 6zelliktir. Kuran-1 Kerim’in ilgili ayeti soyledir: “Isa, Israilogullarina, ‘Gergekten ben
Rabbinizden size bir kanit ile geldim. Camuru yogurur, kus sekline sokar, ona iiflerim. Allah’in
izniyle hemen bir kus oluverir. (Kur’an iii.49.)
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Kur’an-1 Kerim’de Davut Peygamber’in Caliid’u 6ldiirmesi gibi o da kendisine tiirlii

eziyetler yapan Caliid’u 6ldiirmiistiir. Bu olay Kur’an-1 Kerim’de sdyle 6zetlenir:

“Davud, Caltd’u 6ldiirdi.” (Kur’an ii.251.)

Romanda hayati anlatilan ikinci hiyel ilmi ustasi ve ayni zamanda Yafes
Celebi’nin ¢irag1 olan Calid, iktidar tagin1 gordiiglinde buna inanamaz. Yafes Celebi
de mucizelere inanmas1 gerektigini sdyler. So6zgelimi bir evliya, miiritlerinin 6niinde
yerden bir avug balgik aldiktan sonra onu yogurup bir kus heykeli yapsa ve imaniyla
o heykeli canlandirip goklere saliverse, gamurdan yapilan bu kusun ugmasina herkes
sasirir. (s.76) Burada Kur’an-1 Kerim’in bir ayetine anistirma (telmih) vardir. Ayetin

meali soyledir:

“Allah soyle diyecektir: ‘Ey Meryem oglu [sa! Sana ve annene olan
nimetimi hatirla... Iznimle camurdan kus seklinde bir sey yapmis ve ona
tiflemistin, o da iznimle kus olmustu.”” (Kur’an v.110.)

4.1.3. Efrasiyab’in Hikayeleri

“Glinesli Giinler” adli hikdyede yazar, gilinesin dogmasiyla yeryiiziiniin
bekledigi Mesih’in geldigini, glinesin seving ve cosku yaydigini ve korlerin goziinii
acarak hastalar1 iyilestirdigini belirtmektedir. (s.34) Yazarin burada glines igin
kullandigi “Mesih” sozciigii, Kur’an-1 Kerim’deki Mesih’i yani Hazreti Isa’y1
hatirlatmaktadir. Mesih, Hazreti Isa’nin Kur’an-1 Kerim’deki vasiflarindan biridir.

Kur’an-1 Kerim’de Isa Peygamber’in Mesih oldugu soyle anlatilir:

“Melekler soyle demisti: ‘Ey Meryem! Allah sana kendisinden bir kelimeyi
miijdeliyor ki, adi Meryem oglu Isa Mesih’tir; diinyada da ahirette de itibarls,
ayn1 zamanda Allah’a ¢ok yakinlardandir.”” (Kur’an iii.45.)

Kur’an-1 Kerim’e gore Isa Peygamber, korlerin gdziinii acar, hastalar iyilestirir
ve Oliileri diriltirdi. (Kur’an v.110.) Romanda anlatildigi kadariyla Mesih’in bu

ozellikleri giinese verilmistir.
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Dagda Feyyuz’un g¢ocuklariyla karsilasan Aptiilzeyyat adindaki tliccar, onlari
eglenirken bulur. Ansizin eglencelerini basar ve i¢lerinden Silahir adli gence olanlari
anlatmasint soyler. Yazar, Silahir’in durumunu, Kur’an-1 Kerim’deki Yusuf

kissasindaki kardeslerinin durumuna benzeterek soyle anlatir:

“Bu anda onun yakasini pacasini temizlemeyi birakan Fedair dahil tim
kardesler simdi, durumu mazur gosterip bir kurt masali okuma kiilfetinin
yiiklendigi talihsiz Silahir’e, ne sdyleyecek diye merakla bakiyorlardi.” (s.119)

Burada anlatilan durum bize Kur’an-1 Kerim’deki “Yusuf kissasi”’ni1 hatirlatir.
Kur’an-1 Kerim’de kardesleri Yusuf’u kuyuya atinca babalarina bir kurt masali

uydururlar:

“EBy babamiz! Biz yarisa girmistik. Yusuf'u da esyamizin yaninda
birakmistik. (Bir de ne gorelim) Onu kurt yemis. Her ne kadar dogru sdylesek de
sen bize inanmazsin, dediler.” (Kur’an xii.17.)

4.1.4. Amat

Amat’in su altinda kalan ve mahktimlarin atildig1 hiicrenin adi, cehennemdir.
Buranin sorumlusu da Malik adinda iri yar1 bir adamdir. (s.50) Cehenneme merak
yiizlinden giren cellat, oradaki mahkumla beraber Malik’in yanina gider ve mahkum,

Malik’e sOyle der:

“ ‘Ey efendi!” Bu cellat cok meraklidir... Eger cellada asagiy1 gezdirirsen
bize dayak atmayacak. Ne olur ac1 bize de adami asagida bir gezdiriver.” (s.52)

Mahkiimun Malik ile olan bu diyalogu bize Kur’an-1 Kerim’de cehennem
bekeisi olarak adi gegen Malik ile cehennemde bulunan giinahkarlarin durumunu

hatirlatmaktadir:

“Onlar cehennem bekgisine: ‘Ey Malik! Rabbin artik bizi 6ldiirsiin.” diye
seslenirler. Malik de: ‘Siz boylece kalacaksimz.” der.” (Kur’an xliii.77.)
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Gemideki hiicrenin adinin cehennem olmasi, yedi kattan olugmasi ve bekgisinin
isminin Malik olmasi, Kur’an-1 Kerim’deki cehennemin ve onun bekgisinin
ozelliklerini hatirlatmaktadir.

Gemi, Cuha adasi agiklarinda seyrederken Diyavol Pasa, giiverteyi Siileyman
Reis’e verir ve ortaliktan kaybolur. Bu sirada kuvvetli bir riizgar c¢ikar. Herkes
Stileyman’in ne yapacagini sasirir. Siileyman ise riizgara dogru donerek su sekilde

bagirir:

“Ey riizgar! Dur artik dur!” (s.100)

Herkesin umudunu kaybettigi anda riizgar duruverir. Gemide bulunanlar sasirip
kalir. Burada Kur’an-1 Kerim’de gecen ve riizgarin Siileyman Peygamber’in emrine
verildigini bildiren ayete bir hatirlatma vardir. (Kur’an xxi.81.) Nitekim yazar, bu
ayeti daha sonra alintilayarak anistirdig1 ayeti belirtmis olur.

Amat, Malta adasma dogru seyrederken tamir edilmek i¢in Silendi koyuna
yaklasir. Askerler, oradakileri 6ldiirdiikten sonra bir kisiyi ellerinden kacirirlar; ama
uzun bir takip sonunda adami yakalarlar. Yakalanan adam Siileyman Reis’e getirilir
ve her seyi ona anlatir. Doktor ibrahim Bey ile yamagi Habil, sdvalyenin yarasini
sarar. Bu arada sovalye islam dinini 6grenmek igin ibrahim Bey’den Kur’an-1 Kerim
ve kagit ve divit ister. Ibrahim Bey de Habil’e hastanin yaninda kalmasini ve ona
hidayet telkin etmesini sOyler. Sovalye, Kur’an-1 Kerim’e bakarken bir ara duraksar
ve Habil’e alt1 ¢izili satirlarin anlamini sorar. Habil ona ayeti terclimesiyle okuduktan
sonra sOvalye elindeki divitle Habil’i 6ldiiriir. Burada Kur’an-1 Kerim’de Habil’in
Oldiirtiliistine bir hatirlatma vardir.

Geminin ikinci reisi olan Siilleyman Reis, Diyavol Pasa’nin emrine uymadigi
i¢in vebalilarin oldugu ambara atilir. Safak soktiikten sonra kendine gelen Siilleyman,
testideki 1lik sudan icer. Mumu yakinca etrafindaki oliileri goriir. Oliilerin alinlarmna
bakinca hepsinin alninda “Amat” yazisini okur. Bu arada Esek Israfil, gozlerini acar
ve borusunu kulaklar1 sagir edercesine tifler. (s.222-223) Burada Kur’an-1 Kerim’de
gecen strun liflenmesi hadisesine bir hatirlatma vardir.

Romanda seytana karsi direnmenin sembolii olan Siileyman Reis, Diyavol’un

kamarasina girince yazar, Siileyman Reis’in géziinden kamarayi tasvir etmeye baslar.
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Kamaradaki esyalar1 saydiktan sonra, Diyavol’un “bahg¢e” denilen yere rahatlamak
icin gittiginden bahseder. (s.27) Yazar, bu mekana bilerek bu ismi vermistir.
Romandaki cehennem denilen ambarin Kur’an-1 Kerim’deki cehennemi hatirlatmasi
gibi buradaki “bahg¢e” diye adlandirilan yer de cenneti hatirlatmaktadir. Kur’an-1
Kerim’in bir¢cok yerinde cennet tasvir edilirken “bahge” sozciigii gegcer. Bunlardan

biri soyledir:

“Iman edip salih ameller isleyenlere gelince, iste onlar cennet bahgelerinde
sevindirilirler.” (Kur’an xxx.15.)

Kur’an-1 Kerim’in baska ayetinde de cennet, bir rahatlama ve hosnutluk yeri
olarak tasvir edilmistir.”> Séz konusu kamaranin da bir rahatlama yeri olarak
belirtilmis olmasi ve isminin “bah¢e” olmast bu tezimizi biraz daha

giiclendirmektedir.

4.1.5. Suskunlar

Romandaki kétii kisilerden birisi, Ciice Iskender de denilen ve ayn1 zamanda bir
cembalo ustast olan Alessandro Perevelli’dir. Ciice Iskender, romanda sdyle

tanitilmaktadir:

“... Pereveli Iskender Efendi, nasil sdylemeli hem ciice denilecek kadar
kisa boyluydu. Ayrica 6lii birer ahtapotu andiran elleri ta dizlerine kadar sarkardi.
Cok kisa boylu oldugu igin, bazi haddini bilmez gafiller ondan bahsederken
‘Ciice Efendi’ gibi ¢irkin tabir kullanir, diger bazi dinsizler de bu efendinin
boyunun yedi karis oldugunu séylerlerdi.” (s.47)

Romanda Ciice iskender Efendi’nin boyunun kisaligi, herkesi kandirarak once
1yl bir miisliiman kiligina girip daha sonra Tagut’un (seytan) emrine girerek sehirde
fitne fesat cikarmasi ve cinayetler islemesi bize Kur’an-1 Kerim’de adi gecen

Ziilkarneyn (Iskender) Peygamber’i hatirlatmaktadir. Iskender Efendi, imam oldugu

2 Kur’anix.21.
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camide adeta Ziilkarneyn gibi vaazlar verir. (s.251) Ancak daha sonra gercek
kimligini ortaya koyar ve Yeciic ve Meciic kavmi fitneye bulasir. (s.189)

Romanda adi gegen “Manok Usta” (s.53) ismi, Tevrat’ta gegen “Hanok™ ismini
hatirlatmaktadir. Hanok Peygamber, Islamiyet’te Idris Peygambere karsilik
gelmektedir.3 Idris Peygamber’in ismi Kur’an’da iki yerde ge¢mektedir. Mahmut Erol
Kili¢’m ad1 gecen makalesine baktigimiz zaman da idris Peygamber’e musiki ilminin
ogretildigini  gdérmekteyiz. Burada bizi ilgilendiren asil nokta, “Idris” isminin
“Hanok”a karsihik gelmesidir. Yine Idris’in musiki ile olan baglantis1 bu iliskiyi
giiclendiren baska bir faktordiir.

Davut’un kardesi olan ve ayn1 zamanda muhtesem bir ney iifleme kabiliyetine
sahip olan Eflatun’un, esrarengiz 1sligin pesinden Galata’ya gecisiyle beraber artik
geri donmesi imkansiz hale gelir. Bu arada gokyliziinii betimleyen yazar, yildizlar ve

ay hakkinda bilgiler verdikten sonra su tespiti yapar:

“Havva anamizin Kabil ve Habil’i emzirdigi siit kadar beyaz ve parlak
Samanyolu, bir ugtan diger uca kadar uzaniyordu.” (s.120)

Bu sozler, bize Kur’an-1 Kerim’de gecen bir kissayr hatirlatmaktadir. Gerek
Havva’nin gerekse ogullar1 Habil ile Kabil’in ismi, Kur’an-1 Kerim’de ge¢mez.
Havva, Adem Peygamber’in esi olarak adlandirilmistir. Kur’an-1 Kerim’de onun

yaratilisina isaret eden en belirgin ayetin anlami sdyledir:

“0, o zattir ki sizi bir tek nefisten yaratti, esini de ondan yaratt1 ki gonlii
buna 1smsin. Onun i¢in esine yaklasinca o hafif bir yiikle hamile kaldi, bir
miiddet boyle gecti, derken yiikii agirlagti. O vakit ikisi birden kendilerini
yetigtiren Allah’a soyle dua ettiler: ‘Bize salih yarasikli bir ¢ocuk ihsan edersen,
yemin ederiz ki, kesinlikle siikreden kullarindan oluruz!”” (Kur’an vii.189.)

Ayette gecen “es” kelimesini bircok miifessir “Havva” adiyla kargilamislardir.
Yine ayette s6z konusu olan cocuklardan kasit, “Habil ile Kabil”dir. Kur’an-1

Kerim’de Adem ve esinin ¢ocuklarindan birinin (Kabil) diger kardesini (Habil)

3 Mahmut Erol Kilig, a.g.m., s.1.
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ldirdiigiinden bahsedilir. Yazar, bu betimlemeyle, Havva’nin siitiiniin temiz
olmasina ragmen ¢ocuklarinin birbirlerine yaptig1 kotiiliige isaret etmektedir.

Galata Mevlevihanesi’ndeki dedelerin isimleri de kutsal metinlerde
gecmektedir. Bunlardan Ibrahim Dede ile Ismail Dede’nin aym yerde zikredilmesi
bizi ister istemez Kuran-1 Kerim’deki “Ibrahim ile Ismail”’e gotiirmektedir. Kur’an-1
Kerim’de gectigi itibartyla Ismail, ibrahim Peygamber’in ogludur. ibrahim ile Ismail,
Kur’an-1 Kerim’de nasil birlikte aniliyorlarsa, romanda da yan yana anilarak bu
birliktelige hatirlatma yapilmaktadir.

Romanda Batin Hazretleri’nin oglu olan Zahir Efendi’nin ortaya c¢ikisi
anlatirken kor olan yedi yildiz bilimcinin, kéhinin evinde uykuya yatmasi, Kur’an-1
Kerim’deki “Yedi Uyurlar” kissasina bir hatirlatmadir. (s.165) Adi gegen kissada
imanlt yedi geng¢ peslerindeki kralin askerlerinden kacar ve magaraya siginirlar.
Gengler, magarada Allah tarafindan ii¢ yiiz yil uyutulmuslardir; ancak onlar bunu bir

giin zannederler. Kissa soyledir:

“Bunun {iizerine biz de kulaklarmi tikayarak magarada onlar yillarca
uyuttuk. / Ashab-1 Kehf'in sayilarinda ihtilaf edenlerden bazilari: ‘Onlar, ii¢
kisidir, dordiinciileri kopekleridir.” diyecekler. Diger bazilar1 da ‘Onlar, bes
kisidir, altincilar1 kdpekleridir.” diyecekler. Her ikisi de bilinmeyen hakkinda
tahmin yliriitmektir. (kimileri de:) ‘Onlar, yedi kisidir; sekizincisi kdpekleridir.’
derler. De ki: ‘Onlarin sayilarini Rabbim daha iyi bilir.” Onlar ancak pek azi
bilir, Bu sebeple onlar hakkinda bu bildirilenler disinda bir miinakagaya girisme
ve bunlar hakkinda hi¢ kimseye de bir sey sorma! / Onlar, magaralarinda ii¢ yiiz
yil kadar kaldilar ve dokuz yil da buna ilave etmislerdir.”  (Kur’an
xviii.11.22.25))

Romanin ikinci derecede 6nemli olan kisilerinin isimlerini inceledigimizde,
onlarin isimlerinin de kutsal metinlerden alindig1 goriilmektedir. Kanaatimizce yazar,
Ozellikle Mevlevi dedelerinin isimlerini kutsal metinlerden almakla, ¢izdigi portreye
gerceklik havasi vermeye calismistir. Mevlevi dedelerden Yusuf Dede ile idris Dede,
cinayetlerin ¢oziimiinde Davut’a yardimci olmaktadirlar. (s.215) S6z konusu
dedelerin isimleri Kur’an-1 Kerim’de ge¢mektedir. Yusuf, Kur’an-1 Kerim’de Yakup

Peygamber’in ogludur. Kur’an-1 Kerim’de Yusuf Peygamber’in kissasinin anlatildigi

Kur’an v.20-32.
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surenin adi da “Yusuf Suresi”dir.’ “idris” ismi ise Kur’an-1 Kerim’de iki yerde
gecmektedir.’ Yine romanda Eflatun’un esrarengiz 1shgi ararken karsisma ¢ikan
kisilerden biri olan Yasin Efendi’nin (s.86) ismi de Kur’an-1 Kerim’de ge¢mektedir.
“Yasin” bir sure ismidir.” Yine Eflatun’un 1shig1 ararken karsilastigi kisilerden biri
olan Karun’un adi da Kur’an-1 Kerim’de geger.® Karun, romanda oldugu gibi Kur’an-

1 Kerim’de de zenginligin semboliidiir.

4.2. Eski Ahit

4.2.1. Puslu Kitalar Atlasi

Romanin ana karakterlerinden biri ve iyiligin sembolii olan Biinyamin, diisiinde
lagimer ocagindan Vardapet’le birlikte yeraltinda dehlizler agarak ilerlerken korkung
seylerle karsilagir. Bir magaraya ulastiklarinda donakalirlar. Sarkitlarin ve dikitlerin
iistiinde tahtalar1 coktan ¢iiriimiis bir gemi goriirler. Geminin i¢ine girdiklerinde bir
erkek ve bir disi olmak {izere bir siirii hayvan iskeleti ile karsilasirlar. (s.84) Burada
kutsal metinlerde gecen Nuh Tufani’na bir hatirlatma vardir. Tevrat’ta Nuh’un

gemiye aldig1 hayvanlar soyle anlatilmistir:

“Tanri’nin Nuh’a buyurdugu gibi temiz ve kirli sayilan her tiir hayvan, kus
ve striingenden erkek ve disi olmak iizere birer ¢ift Nuh’a gelip gemiye
bindiler.” (Yaratilis vii.8-9.

Romanda kotiiliiglin sembolii Ebrehe ile miicadele haline olan Biinyamin,
teskilatta kaldig1 odanin karistirildigimi fark eder. Bunu, sevdigi kadin olan Aglaya
i¢in yazdigi siirlerden birinin diizeltilmesinden anlamistir. Blinyamin, Biiylik Efendi
Ebrehe’nin her seyi bildigini ve kendisine oyun oynandigini anlar. Caldig1 dinleme

aletini Ebrehe’nin kaldigi odanin duvarina dayar ve Ebrehe’nin anlatti§i masali

5 Kur’an xii.
6  Kur’an Xix.56-57., Kur’an xx1i.85-86.

Kur’an xxxvi.

8 Kur’an x1.24.
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dinler. (s.199) Masalda cahil bir adam, karanligin ne oldugunu merak edip bir bilgeye
gider. Bilge de bu diinyanin higlikten yaratildigini ve hi¢ligin 6teki adi olan boslugun
bir par¢asmin arttigini, bunun bir par¢asimin Ademogluna verildigini ve bununla da
insanlarin sayisiz diisler yarattigini sdyler. Adam bundan sonra bilgeye, boslugun
diger yarisina ne oldugunu sorunca bilge ona, ikinci parcanin Sabahin Oglu’na
verildigini ve onunla bir para yapip kendi suretini darbettigini sdyler. Sabahin Oglu,
bu paray1 diinyaya salmis, insanoglu da onun benzerlerini yapmis ve kendi suretlerini
paranin iizerine darbetmistir. Bu arada Bilinyamin’in uykusu gelir. Eline biraz demir
tozu alir ve cebindeki paray1 kagidin altina yerlestir. Bu arada demir tozlar1 kagitta
ilging bir sekil olusturur. Biinyamin bunun Iblis’in tugras1 oldugunu anlar. (s.202)
Biinyamin’in sectigi Iblis’in tugras1 aslinda Sabahin Oglu’nun kim oldugu hakkinda
bize oldukca bilgi vermektedir. “Sabahin Oglu” tabiri, Tevrat’ta ge¢mektedir. S6z

konusu ayette su ifadeler kullanilmistir:

“Ey parlak yildiz, sabahin oglu (Lucifer), Goklerden nasil da diistiin! Ey
uluslar1 ezip gecen, Nasil da yere yikildin!” (Isaya xiv.12.)

Ayetin devaminda Sabahin Oglu’nun 6nceleri ¢ok gorkemli biri oldugu; ama
sonra Rab tarafindan oliilerin ¢ukuruna gonderildigi belirtilmistir. “Sabahin Oglu”
ifadesi, ayette gecen Latince “Lucifer” sozciligiiniin karsiligir olarak kullanilmistir.
“Lucifer” sozciigii Latince’de Veniis, seytan anlamina gelmektedir.” Yazar burada

“Sabahin Oglu” sozciigiinii kullanarak Tevrat’ta gegen bu ayeti hatirlatmaktadir.

“Genellikle seytani belirten addir. Hiristiyanlar ilk ¢aglarda Lucifer adin1 ‘1g1k tutucu’ anlaminda
Isa i¢in kullamirlardi. Fakat Isaya’min Babil Krali’mn cehenneme gidisi konulu béliimiiniin
[Quomodo Cecidisti de Caelo Lucifer qui Mane Oribas (Sabahin Oglu, Lucifer semadan nasil
diistiin?) XIV,12] seytanlarin prensine uygulanmasi sonucu Ortagag’da seytanin adi olarak
kullanilmaya basland1.” (Meydan Larousse, Meydan yayinlari, C.XVIII, s.110, Istanbul, 1972)
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4.2.2. Efrasiyab’in Hikayeleri

“Sarap ve Ekmek” adli hikayede Bestenur adindaki kiigiik kiz, siitninesinden
aldig1 esyalar ile iiziim suyu ve ekmegi babasina gotiirmek icin yola ¢ikar. Ninesi,
bunlar1 asla yememesini, eger yerse bir daha seker yiyip serbet icemeyecegini sdyler.
Yolda babasiin kiligina seytan, onu kandirmak i¢in dil dokmeye basglar. Siitninesine
inanmamasini sdyleyerek kiiclik kiza ekmekten yemesini, iiziim suyundan i¢mesini
telkin eder. Kiiciik kiz da en sonunda dayanamaz ve ekmekten yiyip iliziim suyundan
iger. Kiiciik kiz, o zaman seytanin kim oldugunu anlar ve iyi nedir kotii nedir artik
bilir. (s.214) Burada Tevrat’ta gegen yasak meyve olayma bir hatirlatma (anistirma)
vardir.

“Hirsizin Aski” adli hikayede Fezai adindaki hirsiz ve ayni zamanda
musikiginas olan geng, asik oldugu kadinin kemanini ¢alar; ama dedesi Oliince asik
oldugu kadinin kemanini en biiyiik dostu sayar. Bunun i¢in Klas Hidir adl1 birinden
keman dersi almaya baglamisti. Ancak olan olur ve babasi kemani Davut Hosdurak
adinda bir musikisinasa satar. (s.201) Davut-musiki iliskisi, kutsal metinlerden alinma
bir motiftir. Burada da Davut Peygamber’e anistirma yapilmistir. Tevrat’ta Davut, bir
musikiginastir ve ona indirilmis bulunan Zebur, ezgili ilahilerden olugsmus bir kitaptir.

Tevrat’ta Davut’un miizikle olan ugrasi su sekilde anlatilmigtir:

“Davut liri alip calar, Saul rahatlayip kendine gelirdi. K6tii ruh da ondan
uzaklagirdi.” (I. Samuel xvi.23.)

4.2.3. Amat

Nuh Usta’y1 yikayan Ohannes, yazara gore Havva Anamizin diretmesi sonucu
yasak meyveyi yiyen Adem’in insanlara biraktig1 giinahtan vaftiz olmasi sonucu

3

kurtulmustur. (s.13) Burada Tevrat’ta gegen “yasak meyve” olayina bir hatirlatma

vardir. Tevrat’ta bu olay soyle anlatilmaktadir:
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“Kadin agacin giizel, meyvesinin yemek i¢in uygun ve bilgelik kazanmak
icin ¢ekici oldugunu gordii. Meyveyi koparip yedi. Yanindaki kocasina verdi, o
da yedi.” (Yaratilis iii.6.)

Romanda Kabil’in Habil’i Sali giinii 6ldiirdiigii, Musa’nin sihirbazlarinin,
Zekeriya Peygamber’in o giin 6ldigii sdylenmektedir. (s.20) Adin1 andigimiz bu dort
isim, Tevrat’ta gegmektedir. Tevrat’m ilk kitab1 olan “Yaratilis” kitabinda Adem’in
soyundan bahsedilirken Kayin’in (Kabil) kardesi Habil’i 6ldiirdiigiinden bahsedilir.
Tevrat’in “Cikis Kitab1”, Musa’ya ayrilmistir. Yine Tevrat’in kitaplarindan biri de
“Zekeriya”dir. Yazar, bir yetke araciligiyla adini sdyledigi isimlere bir hatirlatmada

bulunmaktadir.

4.2 4. Suskunlar

Romandaki biitiin diiglimleri bir bir ¢ézen Davut, sevgilisi Neva i¢in

yapabilecegi seylerden bahsederken bazi giinahkarlarin ismini anar:

“Eger o yerin yedi kat dibindeyse, Kabil’in, Nemrut’un, Ebu Cehil’in ve
tiim putperestlerin glinahlarinin bin mislini isleyip cehenneme bile inerim.” (s.71)

Nemrut’un ad1 Tevrat’ta soyle gegmektedir:

(Yaratilig iv.8.)

Fakat tarih itibartyla Nemrut’un Abraham (Ibrahim) ile ayn1 donemde yasadig1
diisiniilemez.'® Kabil, - Tevrat’'ta gectigi sekliyle Kdyin- ise ilk insan Adem’in

ogludur. Onun, kardesini 6ldiirlip giinahkar olup kardesini 6ldiirmesi sdyle anlatilir:

0" “Nimrod, Ham’in ogullarindandir. Hazreti Ibrahim ise, Sam’in neslindendir. Nimrod, Sinar, Babil,

Erek, Akkad, Kalne hiikiimdaridir; Hazreti Ibrahim, baslangigta Kildanilerin Ur kentinde
oturmakta, sonra babasiyla birlikte Haran’a gdg¢mektedir. Amaglari, Kenan illerine gitmektir.
Nimrod ile Ham arasinda {i¢ gébek vardir. Yani, Nimrod, Ham’in oglunun oglunun torunudur.
Hazreti Ibrahim ile Sam arasinda ise, sekiz gébek vardir. Ninova, Nimrod zamaninda yoktur; kenti
Asura kurmustur. Hazreti Ibrahim’in Haran’da oturdugu anlatilmakta, ardindan bir baska bab’a
gecildiginde O’nun gog¢ etmesine iliskin buyrugu gormekteyiz. Demek ki, atese atilma ve ¢ikis
yeri Haran’dir. Haran ise, Nimrod’un kentleri arasinda degildir.” Bu bilgiler Tevrat’a goredir.
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“Kayin kardesi Habil’e, ‘Haydi, tarlaya gidelim.” dedi. Tarlada birlikteyken
kardesine saldirip onu 6ldiirdii.” (Yaratilis iv.8.)

Kahramanina isim verirken yaptigi gibi onun ruh halini anlatirken de kutsal
metinlerden yararlanan yazar, burada Tevrat’ta ad1 gegen kisilere ve bunlarin isledigi

giinahlara bir hatirlatmada bulunmaktadir.

4.3. Yeni ahit

4.3.1. Efrasiyab’in Hikayeleri

“Giinesli Giinler” adli hikdyede yazar, glinesin dogmasiyla yeryiiziiniin
bekledigi Mesih’in geldigini, glinesin seving ve cosku yaydiginmi1 ve korlerin goziinii
acarak hastalar1 iyilestirdigini belirtmektedir. (s.34) Burada Incil’de Isa’nin Mesih
olmasina bir hatirlatma vardir. Mesih, Incil’de Isa’nin vasiflarindan biridir. (Yuhanna
1v.6.41.) Elini siirdiigii hastalarin derhal iyilesmesinden kinaye olarak bdyle
vasiflandirilmistir.  (Develioglu, 1990:748) Burada giinesin Mesih olmasiyla
yeryiiziine canlihgin geldigi belirtilmek istenmistir. Isa’nin dzelliklerinden birisi de

kérleri iyilestirmesidir. Bu durum Incil’de sdyle ifade edilmektedir:

“Daha sonra Isa’ya kor ve dilsiz bir cinli getirdiler. Isa adam iyilestirdi.
Adam konusmaya, gérmeye basladi.” (Matta xii.22.)

Yine incil’de Isa’nm ciizam gibi hastaliklar1 da iyilestirdigi belirtilmektedir.
(Matta viii.2-3.)

“Diinya Tarihi” adli hikayede Aptiilzeyyat adindaki tiiccar, kitaplarin birinin
iginden bir ruhun ¢iktigini ve “Diinya Tarihi” adli bir kitabin i¢ine girdigini goriir.
Bundan sonra Aptiilzeyyat uyur ve riiyasinda kendini kitap kurdu olarak goriir.
Kitabin ilk sayfasindaki “yasak meyve” yazisini isirarak eseri yemeye baglar, daha

sonra “Mesih’in eti’ni yer ve “O’nun kani”nin lezzetine varir. (s.122) Burada,

182



Incil’de Isa’nin basindan gecen bir olaya hatirlatma vardir. Isa’nin havarileriyle

beraber yedigi son yemek, incil’de sdyle anlatilir:

“Yemek sirasinda Isa eline ekmek aldi, siikredip ekmegi boldii ve
ogrencilerine verdi. ‘Alin, yiyin’ dedi, ‘Bu benim bedenimdir.” Sonra bir kase
alip siikretti ve bunu 6grencilerine vererek, ‘Hepiniz bundan i¢in’ dedi, ‘Ciinkii
bu benim kanimdir, giinahlarin bagislanmasi i¢in bir¢oklart ugruna akitilan
antlasma kanidir.”” (Matta xxvi.26.27.28.)

Yazar, kullandig1 sozciiklerle aslinda ayetteki olay1 anistirmak istemistir.

“Ezine Canavar1” adli hikdyede Ayvaz Kasap’in ¢cocuklarini yikayan tellagin adi
Yahya’dir. Biz yazarin diger romanlarina baktigimiz zaman da, “Tellak Yahya”
motifiyle karsilasiriz. “Suskunlar” romaninda Zahir’i yikayan tellagin ismi ile “Amat”
romaninda Deli Marangoz’u yikayan tellagin ismi de Yahya’dir. Tellak Yahya, Yeni
Ahit’te Isa’y1 vaftiz eden Yahya’y1 hatirlatmaktadir:

“O giinlerde Celile’nin Nasira Kenti’nden ¢cikip gelen Isa, Yahya tarafindan
Seria Irmagi’nda vaftiz edildi.” (Markos 1.9.)

Yazar bu motifi Incil’den aldigimi gdstermek icin bize bir de ipucu vermektedir:

“En son ii¢ ay 6nce hamama giden oglan Yahya tarafindan bdylece vaftiz
edilmis oldu.” (s.171)

4.3.2. Amat

Romanda Ohannes adinda bir tellak vardir. Bu tellak oldukga kirli bir adamdir.
(s.13) Bu tellak, Deli Marangoz’u yani Nuh Usta’y1 Cadikazik Hamami’nda bir giizel
yikar. (s.15) Romandaki bu “Tellak Ohannes” bize incil’de Isa’yr vaftiz eden
Yahya’y1 hatirlatmaktadir:

“Bu sirada Isa, Yahya tarafindan vaftiz edilmek iizere Celile’den Seria
Irmagi’na, Yahya nin yanina geldi.” (Matta iii.13.)
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Geminin ikinci kaptani olan Siileyman Reis, Diyavol Pasa’nin odasinda yalniz
kalinca onunla ruh {iizerine bir konusma yapar. (s.92) Diyavol Pasa, ruhun
agirhgindan bahsederken bir ara, Isa gibi su iistiinde yiiriiyebilmek icin hafif ve kutsal
olunmas1 gerektiginden bahseder. Burada, Incil’de Isa’ya atfedilen bir mucize
hatirlatilmaktadir. Incil’de gecen bir kissaya gore golden karsiya gegen havarilerin
zor durumda oldugunu géren Isa, onlarin yanina géliin iizerinde yiiriiyerek gelir. Bu

durum Incil’de séyle anlatilir:

“Sabaha kars1 Isa, goliin iistiinde yiiriiyerek onlara yaklasti.” (Matta
xiv.25.)"

Romanda fantastik unsurlarla ¢izilen biri olan Nuh Usta, gemideki herkesin
sansl1 icin zar atar; ancak her seferinde zar, ayni gelir. Bunun iizerine Gobelez Baba,
Esek Israfil’e isledigi giinahlar1 anlatmas igin ona telkinde bulunur. Sézde, giinahlar:
anlatirsa Kazdagli diye biri onun giinahlarini {izerine alacaktir. Bu kez de Kazdagli ile

giinah konusunda akge pazarlig1 yaparlar. Yazar, bu pazarligin sonunu sdyle anlatir:

“Onunda Isevilerin adetine uyup yedi giinahta anlastilar.” (s.165)

Burada Incil’de gecen yedi giinaha bir hatirlatma vardir. incil’de yedi giinah

meselesi sdyle anlatilir:

“Gilinde yedi kez size kars1 giinah isler ve yedi kez size gelip, ‘Tovbe
ediyorum’ derse, onu bagislayin.” (Luka xvii.4.)"

4.3.3. Suskunlar

Peygamberligini ilan eden Zahir, romanda Muhtesem Neyzen Batin

Hazretleri’nin oglu olarak diisliniilmiistiir. Bu anlamiyla Zahir’in portresi, romanda

" Markos vi.45-56., Yuhanna vi.15-21.

12° Matta xviii.6-7., Markos ix.42.
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Hiristiyanlik inancina gore ¢izilmistir. Daha Zahir diye bir karakter ortaya ¢ikmadan
evvel yazar, onun Hazreti Isa oldugunu belirtmek icin bazi ipuglari vermektedir.
Romanin Diigah boliimiinde Eflatun, o esrarengiz sesin nerden geldigini anlamak ic¢in
yola ¢ikar. Bir miiddet dolastiktan sonra Emindnii’ne gelir, sesin Galata taraflarindan
geldigini anlar ve bir kayikciya karsiya nasil gececegini sorar. Kayik¢inin verdigi

cevap, bize Zahir’i miijdeleyen ilk ipucudur:

“Eger adin Isa ve lakabin Mesih ise, su iistiinde yiiriiyerek gecebilirsin.”
(s.108)

Burada Isa Peygamberin Incil’de gecen bir dzelligine isaret edilmektedir. Yahya
Peygamber oldiiriildiikten sonra Isa, tenha bir yere cekilmek iizere Ogrencilerine
kayikla kars1 kiytya gegmelerini soyler, kendisi de dua etmek i¢in daga c¢ikar. Fakat

gdlde kayik alabora olur. Bundan sonrasi Incil’de soyle anlatilir:

“Sabaha kars1 Isa, gdliin iistiinde yiiriiyerek onlara yaklasti. / Ogrenciler,
O’nun goliin tstiinde yliriidiigini goriince dehsete kapildilar. “Bu bir hayalet!”
diyerek korkuyla bagristilar.” (Matta xiv.25-26.)

Yazar, Incil’de Isa’nin su iistiinde yiiriime olayma bir hatirlatmada bulunmustur.

Zahir’i hamamda yikayan Tellak Yahya (s.167) bize incil’de Isa’y1 vaftiz eden

Yahya’y1 hatirlatmaktadir. Incil’de Isa’nin vaftizi su sekilde anlatilmaktadir:

“Bu sirada Isa, Yahya tarafindan vaftiz edilmek iizere Celile’den Seria
nehrine, Yahya’nin yanina geldi.” (Matta iii.13.)

Romanin “gizli nagme”nin anlatildig1 boliimde, 6lmenin higbir sey bilmemek

demek oldugu sdylendikten sonra bu, bir 6rnekle agiklanir:

“Nasil ki ancak bos bir kadeh Isa’nin kaniyla doluyorsa, ayni sekilde
sadece her seyi unutan bir goniil ilahi esintiyle dolardi.” (s.140)
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Buradaki 6rnekte gegen “Isa’nin kadehine dolan kan”dan kasit Incil’de gegen

Isa’nin Fisth Yemegi’nde gecen konusmalardir. S6z konusu konusmalar séyledir:

“Sonra bir kase alip siikretti ve bunu Ogrencilerine vererek, ‘Hepiniz
bundan i¢in!” dedi. Ciinkii bu benim kanimdir, giinahlarin bagislanmasi igin
birgoklari ugruna akitilan antlasma kanidir.” (Matta xxvi.27-28.)"

3 Markos xiv.12-26., Luka xxii.7-23., Yuhanna xiii.21-30., [.Korintliler xi.23-25.)
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V.BOLUM
5. Alint1 ve Gonderge

Alint1, metinler arasinin en agik bi¢imidir. Bir metnin baska bir metindeki en
somut varhigidir. Alinti, bilingli olarak yapilmis bir hatirlatmadir. Alinti, yazarin
gortslerini desteklemek icin baska bir yazardan veya {inlii bir kisiden aldig1 parcalar
olarak aciklanabilir. Yazar, alintiladigi kismi tirnak isaretiyle veya italik yazarak
belirtir. Yazar, bunlari yapmasa onu kendine mal etmis sayilir. A. Campagnon, “Her
yazi bir alinti ve yorumdur.”' diyerek her metnin baska metin tarafindan yeniden
yazildigim1 anlatmak istemistir. Alintiya bu agidan baktigimizda yansilamanin, alayci
doniistiirmenin ve kolajin da bir tiir alint1 oldugunu sdyleyebiliriz. Yine baska bir
metinden alinan isimler de yeni metnin anlamina katkida bulundugundan, bunu da bir
tir alint1 olarak degerlendirebiliriz. Gonderge ise yapitin basligint ya da yazarin adini

anmakla gerceklesir.

5.1. Kur’an-1 Kerim

5.1.1. Puslu Kitalar Atlasi

Romanin kotii karakterlerinden olan Ebrehe’nin, kiyametin yaklastigini haber
veren makinesinde Mehdi’nin gelecegi, Dabbetii’l Arz’in yerin altindan ¢ikacagi yazar.
(s.179) Ebrehe bunun i¢in zaman makinesi yapar. S6z konusu bu bilgiler, Kuran
Kerim’den alinmadir. Kiyamet giiniinde Dabbetiil Arz’in ¢ikacagi Kur’an-1 Kerim’de

su sekilde anlatilir:

“Tehdit edildikleri sey baglarina geldigi zaman onlara yerden bir “dabbe”
¢ikaririz da, insanlarin ayetlerimize kesin olarak inanmadiklarini kendilerine
sOyler.” (Neml Suresi, 82)

' Kubilay Aktulum, a.g.e., 5.96.
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Romandaki bazi kisilerin ismi kutsal metinlerde ge¢mektedir. Romandaki
hikdyelerde gecen Zekeriya, Biiyiicii Uzeyir, ishak, Adem, Lokman®, Suayip (s.41),
Salih (s.89) isimleri Kur’an-1 Kerim’de gecer.” Burada yazar, séz konusu isimleri

alintilamstir.

5.1.2. Kitab-iil Hiyel

Yazar, eserinin bagina Kur’an-1 Kerim’den bir alint1 ile baglar:

“And olsun ki biz, Davud’a katimizda bir imtiyaz verdik, ‘Ey daglar! Onunla
birlikte tesbih edin’ dedik. Kuslara da bunu duyurduk. Ona demiri yumusak
kildik.” (Kur’an xxxiv.10.)

Yazar, bu ayeti alintilayarak okuyucuya adeta yol gostermektedir.

Romanda daima alt1 yasinda kalan Davut, Hiyel Kalemi reisi olan Uzun Thsan
Efendi’nin ogludur ve istedigi yapilmadigi i¢in Yafes Celebi tarafindan kagirilmistir.
Bir giin Yafes Celebi’ye ¢ekic lazim olunca Davut’un yanina gider ve Davut’un ¢ekicin
demir kismin1 hamur gibi biiktiigiinii goriir. Yazar, Davut’un bu 6zelligini anlatirken
Kur’an-1 Kerim’den bir ayeti aynen alintilamis ve bunu da tirnak isareti (* ) ile

belirtmistir. Davut’un bu 6zelligi s0yle anlatilir:

“Davut, ‘...ve elenna lehiilhadiyd™® ayeti kerimesince madenleri bir hamur
gibi egip biikebiliyor, demir ¢ubuklarn kii¢ciik parmaklariyla ovusturarak onlara
kolayca kus sekilleri verebiliyordu.” (5.56)

Romanda Davut ile miicadele haline verilen Caliid’un ismi de Kur’an-1 Kerim’de
gecer. Yafes Efendi Hiyel ilmine tovbe ettikten sonra yerine gecen Caliid, Davut’tan
demiri eritmesini ister, o ise demirden sayisiz kus sekilleri yapar. Caltid da ona dayak

atar ve Davut’tan yararlanamayacagini anlar. (s.79) Calid, sonralar1 da Davut’a

Lokman suresi, Kuran-1 Kerim’in 31.suresi olup 34 ayettir.

Bu isimler -Lokman harig- ayn1 zamanda Tevrat’ta da gegmektedir. “Zekeriya”, Tevrat’in
kitaplarindan biridir.

Kur’an xxxiv.10.
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eziyetlerini siiriidiir. Davut da dayak yiyince her seferinde demirden kuslar yapar.’
(s.107) En sonunda Davut’un boynundaki sabir tasi ¢atlar ve yerden aldigi bir tasi
Caltid’un kafasina atar ve Calid’u oOldiirir. (s.116) Kuran1 Kerim’deki Davut
Peygamber’in ozelliklerini alan cocuk, tipki Kurani Kerim’de Davut Peygamber’in
Calid’u oldiirmesi gibi (Bakara, 251) o da kendisine tiirlii eziyetler yapan Calidu

Oldiirmiistir.

Yafes Celebi, ¢iragi Caliid’a mucizelere inanmasi gerektigini soylerken,
dediklerini daha inandirici kilmak i¢in, Kur’an-1 Kerim’den “Ve in yerev ayeten
yu'ridii ve yekdld sihrun mustemirr”™® ayetini alintilar. (s.76)

5.1.3. Amat

Sali giinliniin ugursuzluklarinin sayildigr boliimde, Habil’in Kabil’i o giin
Oldiirdiigli, Musa’nin sihirbazlarinin, Firavun’un karisi Asiye’nin ve Zekeriya
Peygamber’in o giin 6ldiigii soylenmektedir. (s.20) Adin1 saydigimiz biitiin bu isimler

Kur’an-1 Kerim’de ge¢mektedir.’

Ancak bu olaylarin hangi giin oldugu kutsal
metinlerde belirtilmemektedir. Yazar, burada belli bir yetke kullanarak hatirlatmada
bulunmakla birlikte, bazi isimleri kutsal metinlerden alintilamis bazilar1 ile de
gondergede bulunmustur.

Gemi, Cuha adas1 agiklarinda seyrederken Diyavol Paga, giiverteyi Siileyman
Reis’e verir ve ortaliktan kaybolur. Bu sirada kuvvetli bir riizgar c¢ikar. Herkes
Stileyman’in ne yapacagimi sasirir. Siilleyman ise riizgara dogru donerek su sekilde

bagirir:

“Ey riizgar! Dur artik dur!” (s.100)

> Kuran-1 Kerim’de camurdan kus yapip onlara iifleyerek can verme hadisesi Hazreti isa’ya verilmis

bir 6zelliktir. Kuran-1 Kerim’in ilgili ayeti sdyledir: “Isa, Israilogullarina, ‘Gergekten ben
Rabbinizden size bir kanit ile geldim. Camuru yogurur, kus sekline sokar, ona iiflerim. Allah’in
izniyle hemen bir kus oluverir. (Kur’an 1ii.49.)

Bir mucize gorseler hemen yiiz ¢evirirler ve “stiregelen bir biiyiidiir.” derler. (Kur’an liv.2.)

Kuran-1 Kerim’de Habil ve Kabil’den, Adem’in ogullar1 diye soz edilir.
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Herkesin umudunu kaybettigi anda riizgar duruverir. Gemide bulunanlar sasirip

kalir. Bu sirada ihtiyar bir denizci Kur’an-1 Kerim’den su ayeti okur:

“Velisiileymanerriyha asifaten tecriy biemrihi ilel’ardilletiy barekna fiyha!/
Kasirga gibi esen riizgar Siileyman’m emrine verdik!”® (s.100)

Yazar, romanda Siileyman Peygamber’in parodisi olan Siileyman Reis’e onun
Ozelliklerini yiikleyerek Kur’an-1 Kerim’de gegen s6z konusu ayeti aynen almakta bir
sakinca gormemistir. Dikkat edilirse yazar, bu ayeti tirnak ic¢ine alarak alintiladigini
agikca belirtmistir.

Amat, Malta adasmma dogru seyrederken tamir edilmek i¢in Silendi koyuna
yaklasir. Askerler, oradakileri 6ldiirdiikten sonra bir kisiyi ellerinden kacgirirlar: ancak
kisa bir zaman sonra kagan sévalyeyi yakalarlar. Yakalanan adam Siileyman Reis’e
getirilir ve her seyi ona anlatir. Doktor Ibrahim Bey ile yamag Habil, sovalyenin
yarasini sarar. Bu arada sovalye Islam dinini 6grenmek igin ibrahim Bey’den Kur’an ile
kagit ve divit ister. Ibrahim Bey de Habil’e hastanin yaninda kalmasini ve ona hidayet
telkin etmesini soyler. Sovalye, Kur’an’a bakarken bir ara duraksar ve Habil’e alt1 ¢izili

satirlarin anlamini sorar. Habil de satirlar1 okur:

“Ve minendsi men yekuiilu amenna billahi ve bilyemilahiri ve ma hiim
bimii’miniyn.” (s.151)

Habil, ayetin terclimesini tam bitirecekken sovalye tarafindan oldiiriiliir. Dikkat
edilirse Kur’an-1 Kerim’den bir ayet, aynen alintilanmastir.

Amat’a, kirmizi iizerine ay ve yildizli sancaklar1 bulunan iki gemi saldirir.
Gemidekiler, bunlarin kendilerinden oldugunu sdyleseler de diger gemiler saldirmaya
devam eder. Amat’takiler ne yapacaklar1 sasirirlar. Bu sirada Diyavol Pasa onlara

donerek soyle der:

8 Kur’an xxi.81.

Kur’an 1i.8.
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“Bizler Allah’in emrini yerine getirecegiz. Bakara Suresi’nin 197. ayetinde
ne yaziyor, bilen var m?” (s.176)

Geminin gilivertesindekiler susunca bir ihtiyar ayeti ezberden okur:

“Femeni’teda aleykiim fa’tedii aleyhi bimisli ma’teda aleykiim.”

Ardindan herkesin anlamasi i¢in ayeti Tiirk¢e’ye cevirir:

“Kim size saldirirsa siz de tipki onun saldirdigi gibi ona saldirin.” (s.176)

Halbuki Diyavol, oradakileri kandirmistir. Thtiyarm okudugu séz konusu ayet
Bakara suresinin 194. ayetidir. Yazar, burada da alint1 yapmistir.

Romanda gecen bazi isimlere baktigimizda bu isimlerin kutsal metinlerde
gectigini gorebiliriz. Bunlardan geminin hekimi olan Yahudi asilli Ibrahim Bey, Afili
Zekeriya (s.103), Fitilli Daniyal (s.129) Ibrahim Bey’in yamagi Habil (s5.150) gibi
isimler kutsal metinlerde karsimiza oldukg¢a sik ¢ikmaktadir. Bu isimlerin 6zelliklerine
baktigimizda Kur’an-1 Kerim’de adlari gecen benzerlerini hatirlattigi sdylenebilir.

Burada alint1 basta olmak tlizere gonderge ve hatirlatmadan da yararlanilmistir.

5.1.4. Suskunlar

[brahim Dede’nin dldiiriilmeden &nce yazdigi mektubunda, seytana dahi “gel”
dediklerini; ama onun gelmedigini, Yaradan’in ilk emrinin “ol” emri oldugundan
bahsedilir. (s.242) Kur’an-1 Kerim’in ilk emri “oku”dur. Metinde ise diinyanin yaratilig
ile ilgili bir bilgi vardir. Ancak Kur’an-1 Kerim’de Allah’in bir sey dilemesi igin “ol”
demesinin yeterli olduguna dair bir ayet vardir. Romana gore Allah, diinyanin
yaratiligini dilemis ve “ol” demistir. Bu nedenle yazar ilk emrin “ol” demek oldugunu

sOylemektedir. Kur’an-1 Kerim’de ilgili ayet soyledir:

“O’nun emri, bir seyi dileyince ona sadece ‘Ol!” demektir. O da oluverir.”
(Kur’an xxxvi.82.)
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Dikkat edilirse yazar, Kur’an-1 Kerim’den alintiladig1 ayetin bir pargasini tirnak
i¢ine alarak bunun bir alint1 oldugunu belirtmistir.

Eflatun’un o esrarengiz sesi ararken Galata’ya yolu diiser. Yol kenarindaki
evlerden suh kadinlarin kahkahalar1 gelir. Bu kadinlardan biri, oradan ge¢mekte olan
ihtiyar bir adami kolundan ¢ekistirerek, “Baba! Baba! Gel igeri! Sana bedava!” diye

bagirinca ihtiyar adamin halini yazar s0yle anlatmaktadir:

“ ‘La havle ve 14 kuvvete illa billahil aliyyiil azim! O nasil s6z kizzim!” diye
bu hanimdan kurtulmaya calisiyordu.” (s.118)

Ihtiyar adamin ettigi bu soziin hepsi degil de bir kismi, Kur’an-1 Kerim’de geger
ve “Kuvvet yalniz Allah’indir!” anlamina gelmektedir.'® Yazar, alintiladig ayetin bir
kismin1 tirnak i¢ine alarak alintiy1 belirtmistir.

Muhtesem Neyzen Batin’in hayat nefesine nail olan Eflatun’un Galata

Mevlevihanesi’'ne gelisiyle Mevlevihane sdyle betimlenmistir:

“...mesela altunlanmis zemin iizerine kirmizi lal ve siyah is miirekkebiyle
yazilmus siiliis celisi ‘Er Rahman’ yahut, ‘Es Selam’ veya ‘Er Rahim’ gibi isimler,
Mevleviler icin herhalde, semsten bile aydinlatictydi... yaziya dokiilmiis, Allah’
lafz1 yer aliyordu... insan yiizii seklinde, ‘Ya Hu’ goriinmekteydi.” (s.121)

Metinde gecen, “Er Rahman, Es Selam, Er Rahim, Allah, Ya Hu” gibi isimler,
Allah’1n giizel isimlerindendir ve Kuranda ¢esitli ayetlerde gecmektedir."'

Romanda her seyi bilen Yedikule Kahini, ¢esitli yerlerden gelen yedi kor yildiz
bilimciden Zahir Efendi’nin yildizini tarif etmesini ister. Hepsi kendi bilgisi dahilinde
bir seyler soyler. Yalmiz Kahire Kahini, Zahir’in yildizindan gozlerini ayirirsa,

gozlerinin kor olacagini soyler. Yedikule Kahini ise ona su cevabi verir:

“Ben sizin bilmediklerinizi de bilirim!” (s.165)

1 Kur’an xviii.39. Adi gegen duanin, ayette “La kuvvete illa billah” kismu gegmektedir.

" Kur’an-1 Kerim’in Hagr suresinde “Es Selam” ismi, Besmele’de ise “Rahman ve Rahim” isimleri

geemektedir.
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Kur’an-1 Kerim’de de Allah, Adem’i yaratacag: zaman meleklere sorar. Melekler,
kendilerinin tespih ettiklerini, yeryliziinde kargasa ¢ikaracak birini mi yaratacagini

sOyleyince Allah onlara soyle der:

“Ben sizin bilmediklerinizi bilirim.” (Kur’an ii.30.)

Kur’an-1 Kerim’deki cevabin 6ncesindeki miitalaalarin ve bu cevabin, Yedikule
Kahini ile diger kahinler arasindaki gorlis aligverisine ilham oldugunu biz bu
benzerlikten ¢ikarabiliriz. Yazar, burada alint1 yapmistir.

Zincirli Han’daki odalar tasvir edilirken, reis olan Capraz Bayram’in odasinda is
miirekkebi kullanilarak ebru {izerine siiliisle, “Elif-Lam-Mim-Sad” yazili bir panodan
bahsedilir. (s.193) Panodaki s6z konusu harfler Kur’an-1 Kerim’deki A’raf suresinin ilk

ayetidir:

“Elif, Lam, Mim, Sad” (Kur’an vii.1.)

5.2. Eski Ahit

5.2.1. Puslu Kitalar Atlasi

Romanda adi1 gecen ikinci derece 6nemli kisilerin isimlerine baktigimiz zaman bu
isimlerin kutsal metinlerde gectigini gorebiliriz. Bunlardan teskilatin ikinci efendisi
olan Efraim’in ismi, (s.137) Tevrat’ta bircok kere tekrarlanir. Efraim, Yusuf’un ikinci
ogludur. Ayn1 zamanda Tevrat’ta Efraim, Biinyamin’in yegenidir. Romanda gecen bir
bagka isim de Talihsiz Suayip adinda bir dervistir. (s.158) Suayip ismi Tevrat’ta
Musa’nin kayinpederinin ismidir."? Yazar, burada séz konusu kahramanlarimn isimlerini

alintilamistir.

12 Suayip ismi, Tevrat’ta Yitro diye ge¢cmektedir.

193



5.2.2. Amat

Romanda seytana karsi direnme giiciiniin sembolii olan Siilleyman Reis ve
seytanin sembolii olan Diyavol Pasa, kamaradaki kitaplikta 6liimsiizliik hakkinda bir
seyler okuduktan sonra Diyavol Pasa, bir seyler sdylemeden disari ¢ikar. Bu arada
Siileyman Reis kitapliktan bir kitap alir. “Kebire” adindaki kitabi agar. Kitap, 333
yapraktir. Kitapta 664. sayfasina kadar “Azazil” yazilidir. Siileyman, bundan bir sey

1'%, Tevrat’ta ad1 gecen

anlamaz; ama kitabin 333. yapragimi yirtarak alir. (s.190) Azazi
ve ¢olde yasayan bir cin adidir. Col, cinlerin, goriilmeyen ruhani varliklarin meskeni
olarak goriildiigiinden kotiiliik, kaynagina iade edilerek ondan kurtulmak istenmektedir.

Tevrat’ta bir ayette soyle denilir:

“Azazel’e diisen tekeyi ise halkin giinahlarini bagislatmak i¢in canli olarak
RAB’be sunacak. Onu ¢ole salip Azazel’e gonderecek.” (Levililer xvi.10.)

Kutsal metinlere gore Azazil (seytan, iblis) “kendine miihlet verilenlerden”
(Kur’an xv.37.) olup, kiyamete dek yasayacaktir. Azazil, romanda Siileyman Reis’in
pesinde oldugu gibi O6liimsiizdiir. Yazar burada da aymi tutumunu sergilemis ve
kahramaninin ismini kutsal metinlerden alintilamistir.

Romanda gecen bazi isimlere baktifimizda bu isimlerin kutsal metinlerde
gectigini anlayabiliriz. Bunlardan geminin hekimi olan Yahudi asilli Ibrahim Bey, Afili
Zekeriya (s.103), Fitilli Daniyal (s.129) Ibrahim Bey’in yamag: Habil (5.150) gibi
isimler kutsal metinlerde karsimiza oldukga sik ¢ikmaktadir. Yazar, kahramanlarinin

isimlerini segerken kutsal metinlerden, alint1 yoluyla yararlanmistir.

3 islami literatiire de Isriliyat arasinda giren Azazil; ¢6! cinlerinin reisleri arasinda bulunup, karanhk

gecelerde yolculara eziyet eden bir varlik halinde diisiiniilmiis olmalidir. Islami kaynaklar Azazil’i,
Iblis'in &nceki adi olarak goriirler. Ibni Abbas'a (r.a.) dayandirilan bazi rivayetlere gore Iblis'in adi
Azazil idi. Azazil, Cennet'in muhafizlar arasinda yer aldigindan melekler arazinda cin denen bir
gruba mensuptu. (Salih Tug, “Azazil” mad., T.D.V. Islam Ansiklopedisi, C.IV, T.D.V. Yaynlari,
Istanbul, 1991, 5.312.)
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5.2.3. Suskunlar

Tezimizin Kur’an-1 Kerim boliimiinde degindigimiz noktalardan biri de Galata
Mevlevihanesi’ndeki dedelerin isimlerinin kutsal metinlerde gectigi idi. S6z konusu

isimlerden Ibrahim ile Ismail, Tevrat’ta da gegmektedir:

“Hacer, Avram’a bir erkek ¢ocuk dogurdu. Avram cocugun adini Ismail
koydu.” (Yaratilig xvi.15.)

S6z konusu ayette gecen Avram ismi, Ibrahim anlamma gelmektedir.'
Tevrat’taki Ismail ile Ibrahim’in birlikteligi, romandaki Ismail Dede ile Ibrahim
Dede’nin ayn1 yerde anilmasina bir ilham olunmustur denilebilir. Yazar bu tutumuyla
ayni zamanda Tevrat’ta gegen isimleri de alintilamistir.

Yazar, Yedikule Kahini’nin yazdig1 eserdeki oOzelliklerden bahsederken

Tevrat’tan ¢esitli alintilarda bulunur. Bu alintilar yine isim diizeyindedir:

“Bunun yaninda Adem’in ilk kardessiz oglunun isminin Sit oldugu, Adem
vefat ettiginde ogullarinin sayisinin kirkbini buldugu ve dokuzyiizoniki yil yasayan
Sit’in onlara hiikmettigi gercegi de, kéhinin yegéine eserinin dokuzuncu faslinda
yaziliydi.” (s.160)

Tevrat’a bakarsak Adem’in ogullarindan Kabil, Habil 6ldiiriince Tanr1 Adem’e ilk

kardessiz ¢ocuk olan Sit’1i miijdeler:

“Adem karisiyla yine yatt1. Havva bir erkek cocuk dogurdu. ‘Tanr1 Kayin’in
oldirdiigli Habil’in yerine bana bagka bir ogul bagisladi.” diyerek cocuga ‘Sit’
adimi verdi.” (Yaratilis iv.25.)

Yine Tevrat’ta Sit’in ne kadar yasadigi hakkinda tam olarak bilgi verilir:

“Sit toplam 912 y1l yasadiktan sonra 61di.” (Yaratilis v.8.)

4 «“Artik adin Avram degil, Ibrahim olacak. Ciinkii seni birgok ulusun babasi yapacagim.” (Yaratilis

XVvii.5.)
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Mevlevi dedelerinden Yusuf ve Idris Dede’nin ismi Kur’an-1 Kerim’de gectigi
gibi Tevrat’ta da gecmektedir. Tevrat’ta Yusuf’un hayati “Yaratilis Kitabi1”ndan
baslanarak uzunca anlatilir. Ayrica Tevrat’ta kendinden en ¢ok bahsedilen
peygamberlerden birisidir. Ayrica Mezmurlar’da alti yerde ismi gegmektedir."”
Eflatun’un karsilagtig1 kisilerden biri olan Eczaci Levi’nin ad1 da Tevrat’ta geger. Levi,
Tevrat’ta Yakup’un ogullarindan biridir.'® Yine Tevrat’in kitaplarindan birinin ismi de
“Levililer Kitab1”dir. Romanda Yedikule Kahini’nin eserinde Nuh’un Yafes soyundan
gelen Dahhak adli bir devden bahsedilir. Yafes, Tevrat’ta adi gecen Nuh’un
ogullarindan biridir.'” Yazar, bu isimleri kullanarak kutsal metinlerden hem alint1 yapar

hem de bu isimlere bir hatirlatmada bulunur.

5.3. Yeni Ahit

5.3.1. Kitab-iil Hiyel

Romandaki ii¢ hiyekar bilgininden ilki olan Yafes’in esir pazarinda Calid’u
almadan evvelki begendigi esirin adi, Petrus’tur. Petrus, Incil’de birgok yerde gegen ve
Isa’nin kendisini ii¢ kez inkar eden havarisidir. (Matta xxvi.75.) Yafes Celebi’nin ilk
ustasi olan Zekeriya ismi de Tevrat’ta gecmektedir. Tevrat’taki kitaplardan birinin ad1

da Zekeriya’dir.

5.3.2. Suskunlar

Romanin ikinci dereceden kisilerinin isimlerinin kutsal metinlerden alinti
oldugunu soylemistik. Mevlevi dedelerinden Yusuf Dede’nin ismi Kur’an-1 Kerim’de

ve Tevrat’ta gectigi gibi Incil’de de gegmektedir. incil’de birgok Yusuf’tan bahsedilir.

5 Mezmurlar Ixxvii.15., Ixxviii.67., Ixxx.1., Ixxxi.5., ¢v.17.20.

" Yaratilig xxix.34.

7" Nuh, 500 y1l yasadiktan sonra Sam, Ham, Yafet adli ogullar1 dogdu.” (Yaratilis v.32.)
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Bunlardan en bilineni, Meryem nisanlisi Yusuf’tur.'® Yine incil’in “ibraniler” adh
kitabinda Yusuf Peygamber’den bahsedilir. Eflatun’un esrarengiz 1slig1 ararken tanistigi
kisilerden biri olan Eczaci Levi’nin ismi Incil’de de geger. Levi, Incil’de ad1 gegen

vergi memurlarindan birisidir."

8 Matta i.18., Luka ii.1-7.

9 Markos ii.14., Matta ix.9-13., Luka v.27-32.
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VI. BOLUM

6. Alaci Déniistiiriim (Ironi)

Yansilamadan tiireyen alayci doniistiirimde yazar, soylu bir metnin igerigine
dokunmadan onu siradan bir iislupla yeniden yazar. Yeniden yazmaktan amag,
gonderge metindeki eylemden ya da konudan farkli; ancak uyarlanmanin
gergeklesmesi i¢in benzerlik kurulan gercegin siradan bir iislupla tekrar yazilmasidir.
Bu yonteme basvuran sanat¢inin amaci, eglendirmek ve elestirmektir. Bu yonteme,
soylu metinler (destan, trajedi, kutsal metinler vb.) s6z konusu oldugunda bagvurulur.
Gonderge metinden alinan pargalar, yazar tarafindan giincel bir tarzda donistiiriiliip,
siradan bir iislupla yeniden yazilir. Bu yontem, 6zellikle siirde sik¢a basvurulan bir

yontemdir.

6.1. Kur’an- Kerim

6.1.1. Puslu Kitalar Atlasi

Yazar, kotli bir karakter olan Ebrehe’nin yaptigi islerden bahsettikten sonra

onun diinya hakkindaki goriislerini sdyle 6zetler:

“Ona gore hayat, artik, insanin biiylik bir eglenceyle ¢cok sey 6grendigi bir
oyundu ve i¢inde herkesin yasamaktan korktugu su diinya, gercekten en eglenceli
oyuncakti.” (s.141)

Ebrehe’nin diinya hakkindaki bu diisiinceleri, Kur’an-1 Kerim’in diinyadan
bahsederken kullandigi benzetmelerden bir tanesidir. Yazar, Kuran-1 Kerim’deki
ifadenin anlam devinimini degistirmeden onu siradan, bildik bir tarzda sOyleyerek

dontistiirmiistiir. Kur’an-1 Kerim’de diinyadan su sekilde bahsedilir:

“...Diinya hayati, eglence ve oyundan baska bir sey degildir.” (Kur’an
vi.32.)
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6.1.2. Efrasiyab’in Hikayeleri

Riiyasinda gordiigii Salih adindaki dervisi bulmak i¢in Acipayam Dagi’na ¢ikan
Aptiilzeyyat adindaki tiiccar, dagda Feyyuz’un ¢ocuklarini eglenirken bulur. Ansizin
eglencelerini basan Aptiilzeyyat, iglerinden Silahir adli gence olanlari anlatmasini
sOyler. Yazar, Silahir’in durumunu, Kur’an-1 Kerim’in Yusuf kissasindaki kardeslerin

durumuna benzeterek sOyle anlatir:

“Bu anda onun yakasini pacasini temizlemeyi birakan Fedair dahil tim
kardesler simdi, durumu mazur gosterip bir kurt masali okuma kiilfetinin
yiiklendigi talihsiz Silahir’e, ne sdyleyecek diye merakla bakiyorlardi.” (s.119)

Burada yazar Kur’an-1 Kerim’de ciddi bir islup ile anlatilan Yusuf kissasina
komik unsurlar katarak, anlatimin tonunu degistirip okuru eglendirme amaci
glitmiistiir. Kur’an-1 Kerim’de kardesleri Yusuf’u kuyuya atinca babalarina bir kurt

masal1 uydururlar:

“EBy babamiz! Biz yarisa girmistik. Yusuf'u da esyamizin yaninda
birakmigtik. (Bir de ne gorelim) Onu kurt yemis. Her ne kadar dogru sdylesek de
sen bize inanmazsin, dediler.” (Kur’an xii.17.)

“Diinya Tarihi” adli hikdyede, Ehriban’mn' Salih’ten olma yapisik ikizleri
Abuzer ile Alemdar’in durumlart anlatilir. Salih’e benzeyen Abuzer, namazinda
niyazinda ve oldukca sofu iken, Ehriban’a ¢ekmis goriinen Alemdar, sefih, zevke
sefaya diiskiin ve icten pazarliklidir. (s.127) Yazar, bundan sonra bu ikizlerin

yaptiklar iyilik ve kotiiliikleri sayar ve sunlar1 sdyler:

“Tam da beklenildigi gibi Abuzer’in bast govdelerinin sagida,
Alemdar’inki ise soldaydi. Ahirette defterleri verilecegine gore, bu yonleri belki
de kader se¢misti.” (s.128)

' Romanda Ehriban ile Hiirmiiz iki kiz kardestir. Ehrimen, eski Fars Mecusilerinin itikat ettikleri

karanlik ve kétiiliik ilah1 olan seytandir. Hiirmiiz isimli iyilik, 151k ve giindiiz ilahiyla siirekli kavga
halinde bulundugundan diinyadaki biitiin iyilik ve koétiilik bunlardan ortaya ¢ikarmig. Bir giin
Ehrimen yenilecek, diinya mutluluga erecekmis. (Ahmet Talat Onay, Eski Tiirk Edebiyatinda
Mazmunlar, T.D.V. Yayinlari, Ankara, 1993, s.139.
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Yazar, Kur’an-1 Kerim’de gecen bir ayetin anlamini Kur’an-1 Kerim’in ciddi
havasindan alip i¢ine komik unsurlar katarak doniistiirmiistiir. Ahirette, iyi olanlara
defterlerinin sagdan verilecegi, kotii olanlara ise soldan verilecegi Kur’an-1 Kerim’de

sOyle anlatilmistir:

“Sagdakiler, ne mutlu o sagdakilere! Ey sagdaki! Sana selam olsun! /
Soldakiler; ne yazik o soldakilere!” (Kur’an 1vi.8.41.91.)

“Ayetlerimizi inkar edenler ise iste onlar soldakilerdir.” (Kur’an xc.19.)

6.1.3. Amat

Romandaki Esek Israfil adindaki cocuk, daha sonra geminin borucusu olur.
(s.57) Esek Israfil, gerek ismiyle gerekse boru iiflemesiyle Kur’an-1 Kerim’de ad
gecmeyen; ancak gorevleri belli olan “Israfil” adli melekle dzdeslestirilmistir. Esek
Israfil’in uyanisim, sir iiflenince insanlarin yerden kalkmasma benzeten yazar

(s.163), onun Sliimiinii de sdyle anlatir:

“Bu arada illetin kurbanlarindan biri olan Esek Israfil de ambardan asag
atilinca, yanindan ayiramadigi o piring boruyu uzunca bir miiddet {ifleyip bir agit
caldi.” (s.215)

Kutsal metinlerin ciddi havasinda anlatilan “Israfil” adl1 melegin 6zelliklerinden
bazilarmi almis olan Esek Israfil anlatilirken alayci doniistiiriimden yararlanilmistir.

Amat’in su altinda kalan ve mahkiimlarin atildig hiicrenin adi, cehennemdir.
Buranin bekgisi, Malik adinda iri yar1 bir adamdir. (s.50) Cehenneme merak
yiizlinden giren cellat, oradaki mahkiimla beraber Malik’in yanina gider ve mahkum,

Malik’e sOyle der:

“ ‘Ey efendi!” Bu cellat ¢ok meraklidir... Eger cellada asagiy1 gezdirirsen
bize dayak atmayacak. Ne olur ac1 bize de adami asagida bir gezdiriver.” (s.52)
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Mahkimun Malik ile olan bu diyalogu bize Kur’an-1 Kerim’de cehennem
bekgeisi olarak adi gecen Malik ile cehennemde bulunan giinahkarlarin diyaloglarini

hatirlatmaktadir:

“Onlar cehennem bekgisine: ‘Ey Malik! Rabbin artik bizi 6ldiirsiin.” diye
seslenirler. Malik de: ‘Siz boylece kalacaksiniz.” der.” (Kur’an xliii.77.)

Yazar, Kur’an-1 Kerim’in s6z konusu ayetinin tonunu degistirip onu elestirel ve
komik bir bigime doniistiirmiistiir.

Romanda seytanin parodisi olan Diyavol Pasa’nin gemideki ikinci reisi segmesi
sirasinda cereyan eden olaylara baktigimizda, Kur’an-1 Kerim’in bir¢ok yerinde gegcen
“seytanin huzurdan kovulmasi1” sahnesinin alayci bir doniistiirmeye tabi tutuldugunu
gorebiliriz. Ironinin dozu 6zellikle Ali Pasa konusurken artmaktadir. Ali Pasa, ikinci
kaptan olarak kendisinin degil de Siilleyman gibi birinin segilmesini gururuna

yediremez ve sOyle der:

“Ben, kendimden daha asagi birinin emirlerini dinlemem. Hele Siileyman
denilen o cahilin! Asla!” (s.74)

Ali Reis’in bu dediklerinden sonra hiddetlenen Diyavol Pasa, ona donerek soyle

konusur:

“Bu ne kiistahlik® Sen kim oldugunu saniyorsun da emirlerimi
dinlemiyorsun! Burada emre kars1 gelen asilere yer yok! Isyana izin vermem. Su
andan itibaren artik reis bile degilsin! Seni buradan atiyorum. Artik tayfayla bag
kasarada kalacaksin. Adi bir gabyar gibi seyir giivertesine adim bile
atamayacaksin.” (s.74)

Gemide Siileyman ile girdigi miicadeleyi kaybeden Ali Reis’in Diyavol
Pasa’nin emrine itaat etmeyisi, akillara Kur’an-1 Kerim’de seytanin Adem’e secde
etmeyisini getirmektedir. Allah, Adem’i yaratinca biitiin meleklere secde etmesini
sOylemis; ancak seytan ona secde etmemistir. Bunun nedenini agiklayan seytan sOyle

der:
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“Ben ondan daha hayirliyim. Beni atesten yarattin, onu ise ¢camurdan
yarattin.” (Kur’an xxxviii.76.)

Bunun iizerine Allah, seytan1 huzurundan kovar:

“Allah soyle dedi: ‘Oyle ise ¢ik oradan (cennetten), ¢iinkii sen kovuldun.
Siiphesiz benim lanetim hesap ve ceza giinline kadar senin tizerinedir.”” (Kur’an
XXxviil.77-78.)

Ali Reis, yaka paga disar1 atilirken soyle haykirir:

“Asil sen sunu bil ki nerede olursam olayim, segtigin bu adami diisman
belleyecegim... Andolsun ki onu mahvetmek i¢in elimden geleni yapacagim. Bu
konuda seninle bahse bile tutusabilirim! Ciktigimiz su ugursuz seferin sonuna
kadar miihlet ver bana! Iste o zaman goreceksin, kendine vekil sectigin bu
yaratigin ne mal oldugunu!” (s.75)

Ali Reis’in bu haykirist da Kur’an-1 Kerim’de huzurdan kovulan seytanin

haykirist gibidir:

“Iblis, ‘Ey Rabbim! Oyle ise bana insanlarin diriltilecekleri giine kadar
miihlet ver.” dedi. Allah sdyle dedi: ‘Sen o bilinen vakte (kiyamet giiniine) kadar
miihlet verilenlerdensin.’ iblis, ‘Senin serefine andolsun ki, iclerinden ihlasl
kullzzmn harig, elbette onlarin hepsini azdiracagim’ dedi.” (Kur’an xxxviii.79-
83.)

Dikkat edilirse yazar, Kur’an-1 Kerim’in ciddi ve keskin olan iislubunu siradan
ve basit bir tonda tekrar sOylemistir.

Yazar, ikinci kaptan olan Siileyman Reis’in ruh halini anlatirken kamarada
okudugu kitaplardan yola ¢ikarak onun dliimsiizliige erismek istemesi iizerinde durur.

Bu hallerden birini yazar su sekilde anlatir:

“Her nefsin 6liimii tadacagi su diinyada herkesin aslinda 6liimsiiz oldugunu
gostermek, i¢ bulantisini ikiye katliyordu.” (s.116)

2 Ayni konu Kur’an xvii.61-65., vii.11-17. ayetlerinde de anlatilmaktadur.
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Yazar, burada Kur’an-1 Kerim’in bir ayetinin mealini kendi tislubuyla biraz da
elestirel ve alayci bir tarzda doniistiirerek vermistir. Kur’an-1 Kerim’deki bu ayet

Olum tzerinedir:

“Her nefis 6liimii tadacaktir.” (Kur’an xix.57.)’

Romanin ana karakterlerinden olan Siileyman Reis’in Diyavol Pasa ile
konusmalar1 hep “6liimsiizliik” ¢evresinde dolanir durur. Siileyman Reis, ne vakit
Olimsiizliikle ilgili bir seyler diisiinse, Diyavol bir yerlerden ¢ikar ve ona 6liim
hakkindaki bu ayeti hatirlatir. Bunlardan birinde Siileyman Reis, Diyavol’un
yasakladig kitab1 tam acacakken yakalanir. Diyavol, Siileyman Reis’i kandirmak i¢in
ondaki Sliimsiizliikk hirsin1 daima kamgilamaktadir. Siilleyman Reis’i yasak kitaptan
uzaklagtiran Diyavol, oradan bir kitap agar ve Oliimsiizlik otunu yiyen koyunun
hikayesini okur. (s.188) Bu hikdyede de imam, canavarlasan koyunu ancak o6lim
ayetini okuyunca sakinlestirebilir. (s.189)

Geminin kaptan1 olan Diyavol Paga, gemidekilerin biitiin giinahlari yiizlerine
bir bir sdylerken sira Gobelez Baba’ya gelir. Onun da giinahini1 yiizline vurunca,

“Orada kimse yoktu, sen nasil bilebilirsin bunu!” deyince Diyavol sdyle der:

“Ben oradaydim. Ben sana, giinah isleyen ellerinden daha yakinim!”
(s.178)

Burada Kur’an-1 Kerim’de insanin basibos birakilmadigimi bildiren bir ayete
gonderme vardir. Ayet biraz degistirilerek elestirel bir tarzda ve siradan bir iislupla

tekrar soylenmistir. S6z konusu ayette soyle buyrulmaktadir:

“Andolsun insan1 biz yarattik ve nefsinin kendisine fisildadiklarim biliriz.
Ve biz ona sah damarindan daha yakiniz.” (Kur’an 1.16.)

Yazarin alayci doniistiiriime ugrattig1 kisimlardan birisi de gemideki reislerden

Ali Reis’in Siileyman Reis ile olan diyaloglar1 ve bunun sonucunda Diyavol’un

> Ayni ayet birkag yerde tekrarlanmaktadir. Bunlardan biri, Kur’an iii.185., digeri de Kur’an xxi.35.

ayetidir.
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Siileyman Reis’i huzurundan kovdugu kisimdir. Yazar, Kur’an-1 Kerim’deki seytan
ve Adem’in konusmasini alayci bir doniisiime ugratarak yeniden yazmistir. Soz

konusu diyalogta Ali Pasa, Siileyman Reis’e soyle der:

“Diyavol’un kamarasindaki kitaplar ¢ok ilgini ¢ekti, degil mi?” (s.220)

Seytan ise Adem’e su sekilde seslenir:

“Ey Adem! Sana ebedilik agacini ve yok olmayan bir saltanati gostereyim
mi?” (Kur’an xx.120.)

Sonrasinda Diyavol, Siileyman Reis’e yasak olan bir seye el uzattigr igin

giivenini yitirdigini sOyleyerek soyle der:

“Bu gemide artik higbir degerin kalmadi... Ki¢ kasaradaki rahatin da bitti.
Hayir! Bas kasarada da kalmayacaksin... Simdi gidecegin yer degerine uygun
olacak!” (s.222)

Kur’an-1 Kerim’de de Allah, Adem’i seytana uydugu i¢in cennetten diinyaya

gonderir:

“Allah dedi ki: ‘Birbirinizin diigmani olarak inin (oradan). Size yeryiiziinde
bir zamana kadar yerlesme ve yararlanma vardir.”” (Kur’an vii.24.)

6.1.4. Suskunlar

Kostantiniye’de yedi musiki sanatcisini 6ldiiren Kabil adindaki katilin yaninda

tasidig1 karga, romanda soyle anlatilmistir:

“Konussun diye dilinin ucu makasla kesilen bu hayvan saga sola bakarken
arada bir duruyor ve “Topraga gom! Topraga gom!” diye ciglik atiyordu.”
(s.225)

Burada, karganin soylediklerinin Kabil ile olan iliskisi Kur’an-1 Kerim’den

alimmadir. Kur’an-1 Kerim’in s6z konusu ayeti soyledir:
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“Derken Allah bir karga gonderdi, ona kardesinin cesedini nasil
gomecegini gostermek icin topragi eseliyordu. ‘Yaziklar olsun bana, su karga
kadar olup da kardesimin cesedini gdmmekten aciz miyim ben?’ dedi ve pigsman
olanlardan oldu.” (Kur’an v.31.)

Kur’an-1 Kerim’den alinan bir ayet, siradan bir iislupla eglendirici ve ironik bir

anlatima doniistiirilerek verilmistir.

6.2. Eski Ahit

6.2.1. Amat

“Amat” adli geminin kaburgalarindan birinin digerinden biiylik yapilmasi
gemide denge sorununa neden olur. Marangoz, Siileyman Reis’e geminin pruvasina
arslan yahut ejderha figiirii yontabilecegini sOylemesine ragmen Siilleyman Reis
marangoza, “Sen en iyisi kaburgadan bir kadin heykeli yont.” diye karsilik verir.
Marangoz, emre uyarak Siileyman Reis’in istedigi gibi bir kadin figlirii yontar ve
geminin bas tarafina takar. Yazar, gemiyi diinya ve 6liim iliskisi seklinde kurarken
Diyavol’u, bu mekanin Tanrisi; Siileyman’t ona itiraz eden Adem olarak
diistinmtistiir. Yazar, Tevrat’tan aldigi bu olayin i¢ine biraz da alay katarak metni

doniistiirmiistiir. Yazarin Tevrat’tan alintiladigi metin soyledir:

“RAB Tanrt Adem’e derin bir uyku verdi. Adem uyurken, RAB Tanri
onun kaburga kemiklerinden birini alip yerini etle kapadi. Adem’den aldig
kaburga kemiginden bir kadin Yaratarak onu Adem’e getirdi.” (Yaratilig ii.21-22.

6.3. Yeni Ahit

6.3.1. Suskunlar

Davut ve Eflatun’un dedesi olan Kalin Musa, iyilestigini anlamadan yatakta

yatarken Zahir’in ona sifa verdigi sozlerle alay ederek ona sunlar1 soyler:
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“Daha kendine bir faydan yok. Peki, Oliiyii diriltebilir misin? Mesela su
tavugu!” (s.223)

Burada daha énce Lazar’in dirilisinde Isa’nin gosterdigi mucizeye bir gonderme

vardir. Nitekim Lazar dirilmeden yanindakiler Isa’ya soyle derler:

“Ama iclerinden bazilari, ‘Koriin gézlerini agan bu kisi, Lazar’in 6limiini
de 6nleyemez miydi?’ dediler.” (Yuhanna xi.37.)

Dikkat edilirse yazar, Isa’nin diriltme 6zelligini doniisiime ugratarak onu alayci

bir sekilde sirdan bir iislupla tekrar sdylemistir.

Peygamberligini ilan eden Zahir yemek yerken 6grencilerine soyle der:

‘Su kanarya nasil sakiyorsa, sizlerden biri de onun gibi 6tiip beni
gammazlayacak!” (s.231)

Yazar, burada da incil’de Isa’nin 6grencilerine sdyledigi sozii siradan bir iislup
ve ironiyle tekrar sdylemistir. Incil’de Isa on iki havarisiyle birlikte Fisth yemegini

yerken onlara soyle soyler:

“Size dogrusunu sdyleyeyim, sizden biri bana ihanet edecek.” (Matta
xxvi.21.)

Iftar yemeginde Zahir, kavunu parcalara béliip dgrencilerine uzatir. Rakisini

masrapaya doldurup 6grencilerine verir ve sunlari sdyler:

“Alm! Bu kavunu yiyin! O benim etimdir! Rakiy1 da i¢in! O benim
kanimdir.” (s.232)

Yazar, burada da Incil’de Isa’nin sdzlerini siradan ve basit bir iislupla tekrar

yazmistir. Incil” de Fisih yemeginin son anlar1 sdyle anlatilmaktadir:

“Aln, yiyin! Bu benim bedenimdir. Hepiniz bundan i¢in! Ciinkii bu benim
kanimdir.” (Matta xxvi.26-28.)
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VII. BOLUM
7. Palempsest

Ana metin ile gonderge metin arasinda agik bir etkilesim degil, imgesel bir
etkilesim kurulur. Palempsest, kagit israfinin Onlenmesi ic¢in klasik metinlerin
kazmarak yerine Tanribilim ile ilgili metinlerin yazilmasi islemidir. (Aktulum,
2007:216) Palempsest, bir tiir hatirlatma olarak da diisiiniilebilir; ancak burada bir
yetke s6z konusu degildir. Yani hatirlatma, agik bir gonderme iken palempsest,
imgesel bir gondermedir. Palempsest, insan beyninin hatirlamasina benzetilebilir.
Insan, yeni seylerle karsilastikca hafiza, yeni kaydedilen bilgileri eskilerinin iizerine

ekler. Yeni eklenen bu bilgiler, eskileri imgesel olarak ¢agristirabilir.

7.1. Kur’an-1 Kerim

7.1.1. Amat

Gemideki ikinci kaptan olan Siileyman Reis, Diyavol Pasa’nin odasinda
kitaplar1 karistirirken rasgele bir kitab1 agar ve kitab1 okumaya baslar. Ilgingtir, agilan

sayfa daha once de acilan sayfadir. Kitapta sunlar yazilidir:

“fyilerin 6diilii ahiret hayatinin giizelliklerini yasamaya uygun olmalaridir.
Giinahkarlarin cezasi ise onlarin Oliip ortadan kalkmalaridir. Ciinkii onlar ahiret
hayatinin giizelliklerine layik degillerdir. Giinahkarlar kétiiliiklerinden dolay: 6te
diinyadan mahrum olurlar ve tipki hayvanlar gibi yok olup giderler.” (s.29, 5.90)

Yazar burada Kur’an-1 Kerim’den aldig1 bir ayetin metnini silmis ve silinen

metin iizerine kendi metnini yazmistir. Kur’an-1 Kerim’in ilgili ayeti soyledir:

“Stiphesiz Allah, inanip salih ameller isleyenleri, i¢inden irmaklar akan
cennetlere koyacaktir. Inkar edenler (Giinahkarlar) ise (diinya zevklerinden)
yararlanirlar ve hayvanlarm yedigi gibi yerler. Onlarin kalacaklar1 yer atestir
(cehennemdir).” (Kur’an x1vii.12.)
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Romanin son boliimiinde Fatih Medresesi’nde tahsil goren Ridvan adinda biri,
Stileyman Reis’in okumak istedigi yasak kitabin adinin Amat oldugunu 6grendikten

sonra kendini biraz garip hisseder. Yazar, onun bu halini sdyle dile getirir:

“Simdi biliyordu ki, denizin iistiinde ve arsin altindaki her sey, gemilerin
yelkenlerini yirtan siddetli riizgdrdan hafif meltemlere, seyyareler ve
takimyildizlartyla dolu gokyliziinden hazineler ve canavarlarla dolu denizin
dibine, karanlik bulutlarda oynasan revnaklardan dorugu kopitiklii dev dalgalara
kadar her sey onundu artik!” (s.235)

Yazarin burada uzun uzadiya anlattigi durum, Kur’an-1 Kerim’de kisaca sOyle

anlatilmaktadir:

“Goklerdeki her sey, yerdeki her sey Allah’indir. Biitiin isler ancak Allah’a
dondiiriliir.” (Kur’an 1ii.109.)

Yazar, ayetin ifade ettigi manayr adeta kazimis ve onu tekrar yazmaya
calismustir.

Gemide Siileyman Reis ile ikinci kaptanlik konusunda cekisen Ali Reis,
Siileyman Reis’e “yasak kitab1” okumasimi telkin ettigi bolimde ona “Diyavol’un
kamarasindaki kitaplar ¢ok ilgini c¢ekti, degil mi?” diye sorar. Ardindan da
Oltimsiizliik i¢in yalmiz bir kitap okumasini soyler. (s.220) Yazar, Kur’an-1 Kerim’den
aldigt bir metni silerek onun iizerine kendi metnini tekrar yazmistir. Ali Reis’in

sordugu bu soru, Kur’an-1 Kerim’deki bir ayetten izler tasimaktadir:

“Nihayet seytan ona vesvese verip soyle dedi: ‘Ey Adem! Sana ebedilik
agacini ve yok olmayan bir saltanat1 gostereyim mi?’” (Kur’an xx.120.)

Sonrasinda Diyavol Pasa, Siileyman Reis’e yasak olan bir seye el uzattigi igin

giivenini yitirdigini séyleyerek soyle der:

“Bu gemide artik higbir degerin kalmadi... Ki¢ kasaradaki rahatin da bitti.
Hayir! Bas kasarada da kalmayacaksin... Simdi gidecegin yer degerine uygun
olacak!” (s.222)
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Yazar ayn1 yontemi burada da uygulamistir. Allah, yasak meyveyi yiyen Adem
Peygamber’e sO0yle demistir:

“Allah dedi ki: ‘Birbirinizin diigmani olarak inin (oradan). Size yeryiiziinde
bir zamana kadar yerlesme ve yararlanma vardir.”” (Kur’an vii.24.)

7.1.2. Suskunlar

Romanin kotii karakterlerinden Tagut’un, Neyzen Batin’in diismani olmasi ile
Kur’an-1 Kerim’de adi gecen Tagut’un (seytan), Batin’in (Allah) diigmani1 olmasi
onemli bir benzerliktir. Nitekim biz Tagut’un Allah’in diismanmi oldugunu Kur’an-1
Kerim’in, “Allah inananlarin dostudur. Onlar1 karanliklardan aydinliga ¢ikarir. Inkar

edenlerin dostu ise taguttur.”’

ayetinden agikca anlamaktayiz. Romanda Tagut’un
cesitli Ozellikleri anlatilmaktadir. Tagut’un, Davut’la olan kavgasinda ¢esitli yonleri

tanitilmaktadir:

“Beni az ¢ok tanidigini sanirdim. ‘Dilimle’ sizleri bastan ¢ikaran benim
gibi birinin, yani Muhtesem Tagut’un daha zeki oldugunu bilmen gerekirdi.”
(s.245)

Kur’an-1 Kerim’de seytandan bahseden ayetlerden biri soyledir:

“Hem onlardan giiciin yettigini sesinle oynat, siivarilerin ve piyadelerinle
iizerlerine bas giiriiltiiyli ve mallaria evlatlara ortak ol ve onlarla vaatler yap,
fakat Seytan onlara bir aldanistan bagka ne vaat eder?” (Kur’an xvii.64.)

Yazar bu ayeti tamamen silmis ve yeni metni bu ayetin iizerine yazmistir. Bunu,

yazdig1 metnin uzak gondermelerinden anlayabilmekteyiz.

' Kur’an ii.257.
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Romanin kotii karakterlerinden olan Ciice Iskender Efendi’nin hayatinin
anlatildig1 boliimde onun Neva’ya asik oldugundan ve ona asla ulasamayacagindan

s0z edilir. Bu nedenle Tagut’un yardimecisi olur:

“Ama Tagut, her ne kadar Neva olmasa da, ona 6liimsiizliigii vaat etmisti.”
(5.256)

Romanda Tagut’un seytan oldugundan hareketle, Adem’i kandiran seytanin onu
“Olimstizlik™ ile kandirdigina ulasabiliriz. Kur’an-1 Kerim’de bu husus soyle

anlatilir:

“Derken Seytan, bunlara kendilerinden Ortiilmiis olan ¢irkin yerlerini
acmak icin ikisine de vesvese verdi ve sizi rabbiniz bagka bir sey i¢in degil, sirf
Melek olacaginiz yahut ebediyyen kalanlardan olacaginiz i¢in bu agactan
menetti,” dedi” (Kur’an vii.20.)

Dikkat edilirse yazar, Kur’an-1 Kerim’deki ayetin anlamini almig ve onun

tizerine kendi diisiincelerini bina etmistir.

7.2. Eski Ahit

7.2.1. Amat

Geminin ikinci kaptani olan Siileyman Reis, Diyavol’un kamarasina gizlice
girince Ali Reis, onun kulagma yasak kitab1 okumasi icin fisildar. Bu konusmaya
baktifimiz zaman yazarin bu konugsmayr Tevrat’tan aldigini, Tevrat’taki ayeti
tamamen silip ilizerine yeni bir metin yazdigini anlayabiliriz. Romanda Ali Reis,

Siileyman Reis’e sOyle fisildar:

“Ah! Keske hepsini okuyabilseydin! Ama dur! Sen bilge olmak i¢in degil,
oliimsiiz olmak i¢in okuyanlardansin. Bunun i¢in bir kitap okuman yeterliydi
aslinda.” (s.120)
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Yazar, Tevrat’taki bir ayetin izlerini kaziyarak iizerine yukaridaki metni

yazmistir:

“...Yilan kadina, Tanr1 gercekten ‘Bahgedeki agaglarm higbirinin
meyvesini yemeyin.” dedi mi?’ diye sordu. Ciinkii Tanr1 biliyor ki, o agacin
meyvesini yediginizde gozleriniz agilacak, iyiyle kotiiyli bilerek Tanr1 gibi
olacaksimz. Kadin, agacin giizel, meyvesinin yemek i¢in uygun ve bilgelik
kazanmak i¢in ¢ekici oldugunu gordii...” (Yaratils iii.1., v.6.)

Diyavol Pasa, Siileyman Reis’in yaptigini goriince ona sdyle bagirir:

“Glivendim ve sana kamarami agtim. Oysa sen, yasak oldugunu sdyledigim
bir seye el atiyorsun... Bu gemide artik higbir degerin kalmadi... Ki¢ kasaradaki
rahatin da bitti. Hayir! Bag kasarada da kalmayacaksin... Simdi gidecegin yer
degerine uygun olacak!” (5.222)

Yazar, aym tutumu burada da sergilemektedir. Bu metnin de temellerini

Tevrat’ta bulabiliriz:

“RAB Tanr1 Adem’e, ‘Karinin soziinii dinledigin ve sana, meyvesini yeme
dedigim agactan yedigin i¢in toprak senin yiiziinden lanetlendi.” dedi, ‘Yasam
boyu emek vermeden yiyecek bulamayacaksin.” / Onu kovdu. Yasam agacinin
yolunu denetlemek i¢in de Aden bahgesinin dogusuna Keruvlar ve her yana
donen alevli bir kili¢ yerlestirdi.” (Yaratilis iii.17.24.)

Yazar, Ridvan adinda softa birinin, romanda Siileyman Reis’in okumak istedigi

yasak kitabin isminin “Amat” oldugunu 6grendigi zamanki ruh halini s6yle anlatir:

“Simdi biliyordu ki, denizin {istiinde ve arsin altindaki her sey, gemilerin
yelkenlerini yirtan siddetli rlizgdrdan hafif meltemlere, seyyareler ve
takimyildizlariyla dolu gokyiiziinden hazineler ve canavarlarla dolu denizin
dibine, karanlik bulutlarda oynasan revnaklardan dorugu kopukli dev dalgalara
kadar her sey onundu artik!” (s.235)

Bu satirlar olusturulurken Kur’an-1 Kerim’in yani sira Tevrat’tan da bazi ayetler
alinmis, bu ayetler yazar tarafindan silinmis ve silinen bilgiler iizerine yazar, yeni bir

metin kurmaya calismistir. Tevrat’ta dlinyanin yaratilis1 sdyle anlatilmaktadir:
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“Tann biiyligli giindiize, kiicligli geceye egemen olacak iki biiyiik 15181 ve
yildizlar1 yaratti. / Tanr1 biiyiik deniz canavarlarini, sularda kaynasan canlilar1 ve
ucan ¢esitli varliklar1 yaratti. / Tanri, ‘Insan1 kendi suretimizde, kendimize
benzer yaratalim’ dedi, ‘Denizdeki baliklara, gokteki kuslara, evcil hayvanlara,
siiriingenlere, yeryiiziiniin timiine egemen olsun.’” (Yaratilis 1.16., xxi.26.)

Dikkat edilirse yazar, metinde sdylemek istediklerini sanki bu metnin lizerine

yazmis gibidir.
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SONUC

fhsan Oktay Anar’in romanlart detayli olarak incelendiginde yazarin
romanlarindaki konulari, anlatimi ve dili olustururken hangi metinlerden yararlandigi
kolayca anlagilabilir. Yazar, Dogu anlatilarindan etkilendigi kadar klasik Bati
anlatilarindan da etkilenmistir. Bu ylizden sanat¢inin romanlarinda, yogun bir bilgi
birikiminin yaninda kurguyu ve dili klasik metinlere dayama g¢abasinin izlerini de
gormek miimkiindiir. Bunun sonucunda yazarin romanlari, geleneksel-gercekei
edebiyattan modernizme, oradan da postmodernizme uzanan bir degisim grafigini
gostermektedir.

Genel olarak kullandig1 gerceve Oykii teknigi sayesinde elindeki malzemeyi
romanlarinda usta bir sekilde isleyen fhsan Oktay Anar, felsefeci kimliginin de
etkisiyle 6zellikle kutsal metinlerden aldig1 pargalar ile kahramanlarina bir sorunsal
olusturmaktadir. Fon olarak kullanilan tarihin ve zamanin i¢inde Tanri-seytan, seytan-
insan, Olim-0limstizlik, iyilik-kétiiliikk, evrensel degerler- yerel degerler etrafinda
olusturan bu sorunlar, kurgunun elverdigi 6l¢iide kahramanlar tarafindan ¢oziilmeye
caligilir. Yazarin, kendini bir figiir olarak metnine dahil etmesi bu ¢ézliimii daha ilging
bir hale getirmektedir. Saydigimiz bu degerleri romanlarinda, Biinyamin-Ebrehe
(Puslu Kitalar Atlast), Davut-Caltd (Kitab-iil Hiyel), Feyyuz-Azazil (Efrdasiyab’in
Hikdyeleri), Siilleyman Reis-Diyavol Pasa (Amat), Davut-Tagut (Suskunlar) tezadiyla
kisilestiren yazar, bunu yaparken kutsal metinlerden farkli metinler arasi yontemlerle
yararlanma yoluna gider. Ciinkii yazar da bilir ki, bu sorunlar ayn1 zamanda bir
insanlik sorunudur ve bunlar ilk defa kutsal metinlerde dile getirilmistir.

Yazar, kutsal metinlerden yararlanirken geleneksel bir anlayis sergilemenin
yaninda, kutsal metinlere farkli bir bakis acgis1 getirerek modern bir tutum igine
girmektedir. Bu farkli bakis agisi, postmodernizmle edebiyatimiza giren romandaki
sOylemin ¢ogulluguyla alakalidir. Yazarin romanlar1 bu agidan ¢ok sesli bir koroya
benzer. Yazarin romanlarindaki bu ¢ok seslilik, metinlerin iistkurmacasini olusturan

oyunun bir parc¢asidir. Kutsal metinleri bu noktadan itibaren devreye sokan yazar,
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metinler arasinin kendine tanidig1 imkanlar1 sonuna kadar kullanir ve kutsal metinleri
oyununun bir pargasi yapar.

Yazarin, romanlarinda kutsal metinlerden en cok yaralandigi nokta, isim
konusundadir. Romanlarin sahis kadrolarina baktigimizda, Biinyamin, Ebrehe, Davut,
Calid, Yafes, Uzeyir, Salih, Yahya, Azazil, Ibrahim, Ismail, Nuh, Tagut, Musa,
Zahir, Batin, Iskender gibi sahsiyetlerin kutsal metinlerde bir sorunsal etrafinda
islendigini gorebiliriz. Yazar, saydigimiz bu isimleri bazen alintilamakla yetinir bazen
de kutsal metinlerde gectigi gibi romanlarina yansilayarak bu isimleri donemin tarihi
ile birlikte anlatmaya calisir. Yine yazar, eserlerinde vermek istedigi mesajlar1 farkl
araclardan yararlanarak vermistir. Bu arag, Puslu Kitalar Atlasi’nda “riya”, Kitab-iil
Hiyel’de “makine”, Efrdsiyab’in Hikdyeleri’nde “kissa”, Amat’ta “denizcilik”,
Suskunlar da ise “musiki” kavramlaridir. Bu araglarin donanimini saglayan en 6nemli
unsur ise kutsal metinlerdir.

Ik eseri olan Puslu kitalar Atlasi’nda yazar, diger eserlerine nazaran kutsal
metinlerden daha az yararlanmistir. Bu tutumunda eserin felsefi yoniinliin agir
basmasinin biiyiik etkisi vardir. Buna ragmen Kur’an-1 Kerim’den diinya hayatinin bir
oyun oldugunu, yasak meyve motifini, kiyamet alametlerini, Tevrat ve Incil’den ise
seytan ile ilgili boliimleri eserinde farkli bakis agilariyla islemistir.

Kitab-iil Hiyel ise yazar, ortaya koydugu sorunsali Tevrat’tan ve Kur’an-1
Kerim’den aldig1 sahsiyetler ile biitiinlestirme yoluna gitmistir. Giicii ve ihtirasi
temsil eden Calid’un karsisina, mazlumu ve saflig1 temsil eden Davut ¢ikarilarak
kutsal metinlerdeki konu yansilanmaya calisilmistir. Ayrica yazar, kitabinin giris
kismina Kur’an-1 Kerim ve Tevrat’tan konuyla ilgili birer ayet alintilamistir.

Cerceve Oykii yonteminin ustalikla kullanildig1 Efrasiyab in Hikdyeleri’nde ise
ana hikdye, Kur’an-1 Kerim’den alinan parcalarla kurgulanmistir. Yine Kur’an-1
Kerim’de gegen “iyilerin kitabinin sagdan verilecegi” inanci ¢ok farkli bir bigimde
islenmistir. Alt hikdyelerde, Tevrat’tan seytan ile ilgili boliimler ile yaratilis, Incil’den
ise Ozellikle Tellak Yahya motifi cok kullanilmstir.

Insan ile seytanin miicadelesinin islendigi Amat’ta ise yazar, kutsal metinlere
oldukca sik yer vermistir. Tevrat’tan bir ayeti kitabin giris kismina alintilayan yazar,

diger romanlarmin aksine Amat’ta Kur’an-1 Kerim, Tevrat ve Incil’den aldig
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parcalar1 harmanlayarak metnine dahil etmistir. Yazar ayrica kutsal metinlerden aldigi
parcalari bir felsefi metin gibi islemeye ¢alismistir.

Son romani olan Suskunlar’da ise yazar, Amat’taki tavrini siirdiirmektedir. Bu
romaninda yazarin, Zahir adli karakteri anlatirken Incil’deki Isa Peygamber’in
Ozelliklerini aynen yansiladigini gorebiliriz. Yine seytanin ozelliklerini anlatirken
Tevrat’tan ve Kur’an-1 Kerim’den yararlanan yazar, bu eserinde Islam tasavvufundan
da yararlanma yoluna gitmistir.

Sonug olarak; son donem Tiirk romanmin usta isimlerinden biri olan fhsan
Oktay Anar’in romanlarinda kutsal metinlerin izini siirmek, bu eserlerdeki ana
sorunsali yakalamak agisindan son derece 6nem arz etmektedir. Kutsal metinlerden
yararlanirken bunu oyununun bir pargasi olarak gdren yazar, kutsal metinlerden aldig:
bu metinleri, felsefi ve fantastik dgelerle donatarak ¢izdigi tarihi havaya uygun bir

hale getirmektedir.
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