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öNS<.::iZ 

Hızlı degişimlerin yaşand~gı dünyamızda, daha 5ncesinde 

yüzyıl larl eı anılan zaman süreçleri, bu hızlı degişimler yü-· 

zünden an'lu yıllar biçiminde anılmaya başlandı. Hızlı geliş

meler karşısında istesekte istemesekte, tarihin zorunlu ta-

nıkları oluyoruz. Bu tanıklıgımız bizleri, kendimize, toplu

mumuza ve gelecek kuşaklara karşı sorumlu kılıyor. Bu sorum

lulugumuz da, hızla gelişen olayları ve bu olayların tarihsel 

ve toplumsal temellerini akılcı ve bilimsel y5ntemlerle ince

lememizi, araştırmamızı ve bu çalışmalarımızı bilimsel bir 

biçimde yansıtmamızı gerektiriyor. 

20. yüzyılın başında umut olan bir çok düşünce ve yapı

lanmalar, yüzyılın sonuna ulaşmadan 5mürlerini tamamlayarak 

tarih olmuştur. Atatürk 5nderliginde gerçekleştirilen Türk 

Devrimi, yüzyılın başında oluşan düşünce ve yapılanmalar 

içinde, gelişerek ve güçlenerek varlıgını sürdürmesi ile ayrı 

bir yer alır. Nedeni temellerinin akla ve bilime dayanması, 

hedefinin çagdaş uygarlıga ulaşmak olmasıdır. 

Say·ın Hocam Prof .Dr. Hikmet Al tug 'un Yüksek Lisans Tez 

konusu olarak 11 Atatürk'ün J<Ultür ve Uygarlık Anlayışı" konuısu 

üzerinde çalışmamı istemesi, sorumlulugumu bir 5lçüde de olsa 

yerine getirme fırsatını vermesinden dolayı, beni gururlan

dJ.rmJ.ştır. Birçok eksik ligi içinde taşıyan bu çalışma bana 

çok şey kazandırdı. Ayrıca çalışma konumunun yaşamsal olması, 

çalışmamı zevkli kılan bir etken oldu .. Mustafa Kemal Ata-· 

türk'ün yaşamını incelemek, düşünce yapısını dogru ve bilim

sel bir biçimde anlamak; O'nun savaşımını ve bu savaşımın so

nucu olan Türkiye Cumhuriyetini ve önemli bir kültür degisimi 

gerçekleştirerek, çagdas, bir toplum olmaya y5nelen Türk top

lumunu anlayabilme adına çok 5nemlidir. Türk toplumu, çagdaş 

onurlu bir insan olarak yaşayabilmek için, Türk devrimiyle 

ulus egemenl igine dayanan demokratik, laik bir. sosyal hukuk 
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devleti olma savaşımı vermiştir. Toplumumuzun hedeflemiş 

oldugu bu amaca ulaşma sürecinin bilimsel olarak incelenebil

mesi için, Atatürk"ün savaşımının dogru ve bilimsel bir 

biçimde algılanması ve anlaşılması gerekir. 

Bir çok eksikligi içinde barındırdıgını bildigim bu ça

lışma, !stanbul 'da benim için çok verimli, geliştirici ve 

yogun geçen bir egitim yJ.lı sonrasında Diyarbakır 'da hazır

landı. Diyarbakır ortamında b5yle bir çalışma yapabilmem de, 

başta tez danışmanım sayın Prof. Dr. Hikmet Altug ve Enstitü 

ortamındaki tüm insanların büyük anlc:.yış, hoşgörü ve 

iyiniyetlerinin katkıları büyüktür. 

Bu tez çalışması süresince hazırlayan bir yıllık egitim 

ortamında yaşantıma yön verici degerli katkılarından dolayı, 

çok degerli hocalarıma teşekkürü bir borç bilirim. 

Prof.Dr.Hikmet Altug hocam "Ara sokakları bil, ama ana

yoldan çıkma" 5gütü ile çalışmamın rotasını belirlerken, 

Prof .Dr. Erol Cihan hocam, aslında bir metindeki ana ögeleri 

tamamlayan ve destekleyen detay sanıp önemsemeden geçtigimiz 

noktaları görmemi saglayıcı dersleriyle, çalışmamda inceledi

gim konulara farklı acılardan bakmamı sagladı. Prof.Dr. !lhan 

Akın hocam, derslerindeki sohbet uslubuyla anlatımları ve 

beyefendi tavırlarıyla, bil imsel ligin ve bilim odagının bir 

verildigi degil, ne yaşam biçimi oldugunu gösterdi. Bana ne 

aldıgımın 6nemli oldugunu" söyleyerek, 

için alıcı olmam gerektigini ögreten, 

verileni alabilmem 

Prof .Dr. Meral Alpay 

hocam oldu. Ayrıca yaşamının son anına degin bir bilim emek

çisi olarak çalışan, Ulusal Kurtuluş Savaşımızı yaşamış bir 

insan olarak derslerinde de anlatırken yaşayan, coşan ve 

duygulanan, kısa süre de olsa tanımış olmaktan ayrı bir haz 

aldıgım ve onur duydugum Oı-d.Prof .Dı-. Sadi Irmak hocamı saygı 

ve rahmetle anıyorum. 

Remzi Yardımcı 
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G1:R1:S 

Degişim, Toplumsal yaşamın sGrekliligini saglayan en te

mel ögelerden biridir. Degişimin olmadıgı yerde, durma ve ar

dından kendini yenileyememenin sonucu olarak yıpranma ve yok 

oluşa yönelme başgösterecektir. Cilnkil, dogada herşey sürekli 

bir degişim durumundadır. 

Her canlı yapı varlıgını sürdürebilmek için, degisim ol

gusunu yaşar. Degişim olumlu yönde olabildigi gibi, olumsuz 

yönde de olabilir ~a da ilerlemeye yönelik oldugu gibi, geri

lemeye yönelik de olabilir. 

Canlı bir yapıda olan Toplum da varlıgını sGrdGrebilmek 

için, degişim olgusunu içinde barındırır. Bu degişim toplumun 

dogal gelişimi içinde olmadıgı ve degişim gereksinimi duydugu 

zamanlarda kendi iç dinamiginden gelen bir :zorlamayla :zorunlu 

ve köklü degişimlere de dönüşebilir. 

Zorlayarak degiştirme istenilen birşey degildir, ama 

bazen bu yola gidilmesi de kaçınılmazdır. Bunun da temel ne

deni, bazı toplumların kendi kendiler ini yenileyebilme ola

nak !arını yitirmiş bulunmalarıdır. 

Konumuz açısından degindigimiz degişim, gelişim anla

mında degişimdir. Gelişme, istenen yönde degişme demektir ve 

bir deger hilkmG içerir. 

Toplumumuzda Tl.h-k Devrimiyle çagdaşlaşma yolunda önemli 

ve gelişme istegi taşıyan, bir degişim yaşanmıştır. 

Atatürk'Gn önderligini yaptıgı bu Devrimin temel hedefi; 

çagdaş uygarlık yolunda ilerlemek ve uygar insanlık ailesi 

içinde yerini alma istegindeki, ulusal bilince sahip, kendi 

yaşamına egemen olabilen, çagdaş onurlu insanın yaşayabilece

gi bir toplum yaratmaktır. 

Çagdaş onurlu insan; bulundugu çagda insanlıgın ulaşmış 

oldugu maddi ve manevi degerlere sahip olan, bunu insanlıgı 

ve insanlık adına koruma ve geliştirme kaygısı duyan, bunun 
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bilgi ve bilincine sahip, ulusal kimligini edindigi toplumuna 

ve insanlık ailesine karşı sorumluluk duygusu oluşmuş, insan 

alma onuruyla kendi yaşamına egemen olan, laik, demokratik 

insandl.r. 

Böyle bir insanın yaşayabilecegi toplum, uluslaşma-de-· 

mokratikleşrne-laikleşme olgularını kendi yapısında oluşturmuş 

toplumdur. Tarihsel süreç içinde, uluslaşma-demokratikleşme

laikleşme olguları birlikte, birbiı-ini tümleyen bir biçimde 

belirli bir gelişimin sonunda varılan sonuçlardır. Türk Dev

riminin temelini oluşturan bu düşünce biçiminin oluşması de

mek, devrimin gerçekleştigi dönemdeki var olan toplumsal dü

şünüş ve yaşayış biçiminin temelden köklü bir biçimde degiş

mesi demekti. 

Çalışma konumuzun temel kavramı olan kültüre degişim 

olgusu içinde kısaca deginec.:ek olursak kül tür, bir toplumun 

yaşayış ve düşünüş biçimi olup, buna baglı olarak yaratılan 

her türlü maddi ve manevi degerler bütünüdür. 

Yaşantı ve düşünüş biçimleri birbirini tamamlayan un-

su~lardır. Yaşantı biçimi bireyin ya da toplumun düşünüş bi

çimini oluşturdugu gibi, düşünüş biçimi de bireyin ya da top

lumun yaşayış biçimini etkiler. Yaşayış ve düşünüş biçimleri

nin birbirlerinden farklı olması bireyi ya da toplumu olumsuz 

etkiler. Bu farklılık yaşamda çelişkilere yol açar ki, bu çe

lişkiler bireyle ya da toplumla diger birey ya da toplumlar 

aı-asında olmasının yanı sıra en önemlisi bireyin ya da top

lumun kendi iç yaşantısında yaratacagı çelişkidir. Düşünce 

ile yaşantının farklılaşması ya da birbirini tamamlamıyor ol

ması yaşamsal ya da düşünsel anlamda bir doyumsu:zluga yol 

açar ki bu da bireyin ya da toplumun yaşamını bir kaosa ve 

kısır d6ngüye d5nüştürUr. 

Bu anlamıyla bir devrim olgusu incelendiginde, devrim 

ile bir t6~lumü~ yaş~ritı biçiminin degiştirilmesinin yeterli 

4 



almadıgı aynı zamanda dUşün~e biçiminin de degiştirilmesi ge

rekliligi açıga çıkar. Devrimin temel düşUncesinin bu nedenle 

yalnızca maddi degişimle tamamlanmış oldugunu söylemek ola

naksızdır. 

Kısaca diyebiliriz ki, toplumdaki her yeniligin topluma 

degişik biçimlerde ya~sıyan (dolaylı ya da dolaysız) yeni ya

şayış, yeni dUşünUş ve yeni davranış biçimleri getirdigi bi

linen bir gerçektir. 

Devrim ise, toplum yaşamındaki köklü degişikliktir. Top

lum yaşamındaki sıradan gibi görünen bir olgudaki bir degi

şikl ik bile, o toplumun yaşamında yeni düşünüş ve ·davranış 

biçimi oluşturuyorsa, köklü degişimlerde de daha köklü bir 

biçimde buriOn olması katınılmazdır. Bu o devrimin varolabil

mesi ve yaşayabilmesi içinde gereklidir. 

Mustafa Kemal Atatürk bu sosyolojik gerçegin bilincinde 

olan bir liderdir. Türk devriminin oluştugu dönemde~~i, Türk 

toplumunun devrim ~ibi köklü bir degişimi gerektirecek boyut

ta bir ç5zümsüz sorunl~r yumagı içinde bulunması, Türk Devri

mini kaçınılm~z kıl~ıştır. Atatürk"lln büyük Nutuk'unda da be

lirttigi gibi '' ••. Osmanlı soyunu ve devletini sGrdürmege ça

lışmak, elbette Tü~k Ulusuna karşı en büyük k5tUlügü yapmak" 

<1> olacaktır.ÇBzümü, sorunları ç5zümsüz kılan varolan toplum 

düzeni içinde ar~mak olanaksız olduguna g5re, yeni bir toplum 

biçimi ve düz~ni yaratmak, soruna k5ktenci bir ç5züm getirmek 

ger.ekecektir. Bu 'da o toplumda yepyeni varoluş temel~erine 

dayalı yeni bir toplum, yeni yaşayış ve düşünüş biçiminin ya-

1-atılmasını ka·çınilmaz· kılacaktır. Devrimin başarısıda buna 

bag l ıdl.r. 

Mustafa Kem~l At~türk"ün Türk toplumunda yarattıgı maddi 

ve manevi degerlerin ~ünümüzde to~lumun her kesiminde varlı

gının kabul ediliyor olması gerçegi ısıgında, Atatürk'ün Türk 

1 Atatürk, Söylev I, T.D.K. Yay. Ankara 1974, S.10. 
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toplumunda 5nemli bir Kültür degişimi yaptıgını s5yleyebili

riz. Mustafa l<ema.l 'in yaptl.IJl kültür degişiminin en güzel ka··· 

n.1.t ı., kulluk anıa·yışının yerini vatandaşlık bil incinin alma- .. 

sıd1.r. 

Prof.Dr.Taktamış Ateş'in de belirttigi gibi " ••• 1(5hnemiş 

biı- imparatDl- lugun kişil igi bask1 al tına alınmış ve p.ıs1 r ık 

kull.:ffJ. ye,-ir.e, gene; bi1- cumhuriyP-tin, dinamik zinde ve onur··· 

ıu vatandaşlarının geçirilmesi bu devrimin bir başka önemli 

boyutunu ol uşturmaktad1.r." ( 2) 

Vatandaş olma bilinci; toplum içinde erimiş ve egemen 

olan güce tab.iyetçi kişilige karşı, insana özgü aklı sayesin-

de toplumu oluşturan bi1- bil-ey oldugunu bilerek kendi gelece

gini ve varlıgını belirleyebilme hakkına sahip olabilme iste

gi ve bilincidir, diyebiliriz. 

Çagdaşlık, belirli bir r;agda insanlıgın ulaştıgı duruma 

göre, insana yararlı ve yararına olanın yapılması ve sonraki 

çagın da insanlık adına·dayanaklar1nJ.n hazırlanmasıdır. 

Bu anlamıyla çagdaşl ıg:tn çıkış noktası insandır. Yapı·

sında insana özgi:.ilük, ulaşılmak istenen hedef inde <\insan l :ı.k 

için»lik, «insan ir;in»lik vardır. Ayrıca «çagdaş» veya «çag

daelık» s5zcügü veya kavramı içinde yaşanılan çagda insanlı

gın ulaştıgı düzey boyutuyla ilintili olarak, yaşanılan çag

dan pay almayı, o payın sorumlulugunu duyma anlamlarını içer

mesinden dolayı bir deger yükü taşır. 

Hiçbir toplum dünyadaki diger toplumlardan ayrı düşünü

lemez ve heı- toplum varlıgını sürdürebilmesi için, sürekli 

olarak kendini yenilemek ve geliştirmek zorundadır.Bu degişen 

dünya şartlarına uyum saglayarak, kendi varlıgını sürdürebil·

mesi adına zorunlu bir olgudur. Degişme yetenegini yitirmiş 

2 Toktamış ATES, Bilmek ve Bilmemek, Tekin Yay., 1. Baskı, 
t.st.1989, S.140. 

t.:.) 



toplumlar yaşamlarını sürdürebilme olanaklc:.rını da yitirmiş 

olurlar. 

Bu yüzden çagdaş toplumlardc.ki. en önemli özellik, top-

lumsal degi5menin kurumsal, normal ve gCTndelik bir olgu hali

ne gelmiş olmasıdJr.Ancak toplumda meydana gelen her degişme, 

toplumsal degişme sayılmaz. Toplumsal ilişkilerde oluşan ö-· 

nemli ve kc.lıcı degişiklikler toplumsal degişikliklerdir. 

Buraya kadar degindigimiz degişim ve gelişim olgularıy

J a, biı- toplumun maddi ve manevi sahip oldugu degerleri de

ÇJiştirmeyi., geliştirmeyi içerr:ligini göd..iyoruz. «Nesne ve o-· 

!ayların insanca önemini belirleyen niteligi» (3) ya da «tUr 

olarak insanın varlıga kattıgı bir bilinç boyutudur}> (4) diye 

tanımlayabilecegimiz deger, toplumsal bir olgudur, insan ge

reksinimlerini karşılar. Bu nedenle insana özgüdür ve evren

seldir. ÇünkU «deger taşıyan herşey az ya da çok nesnel ger

çekligi yansıtır, nesne ve olayların insanca edinilmiş bilgi-

sini ortaya koyar.» (5} 

Toplumsal yaşam içinde degerler zamanla geleneksel bi\

yapıya da dBnUşebilirler.Ancak unutulmaması gereken bir nokta 

da, degerlerin de zamanın gerekleri kareısında degişerek ge

lişmesi gerekli.ligidir. Ne var ki bazı degerler degişerek ge

lişme yerine, zamanla katılaşma egilimi gösterirler. Kişiler 

degismez kurallara uyarak yaşamayı alışkanlık haline getirse

ler de, degişme zorunlulugu da kaçınılmaz bir toplumsal olgu

dLn-. 

Bir toplumda degişme zorunlulugu açıga çıktıgında, 

'' •.. bazı kişiler alışık oldukları 6lçüleri bırakmaya, bazıla

r1.n1. gizli ya da açıkça çignemeye; bazıları da ya dışaı-dan 

3 Orhan HANCERUOGLU, Toplumbilim Sözlügü, Remzi Kitabevi, 
ist.1986, 8.84. 

4 ionna l<LICURADt, Etik, Heteksan Ltd. Sti. Yayını, 
Ankara 1988, S.84. 

5 Orhan l-IANCERUDGUJ,Felsefe Sözlügü, Cilt I, Remzi Kitabevi, 
tst.1976, S.275. 
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yeni kurallar almaya, ya da kendileri yeni kurallar geliştir

meye başlarlaı-. flunu yapanlar.ı.n iç hayatında ise çatı:;=.malar 

başlar, bunun da sayı.sız görüntüleri vardır." (6) 

Bir toplumun yaşamına etkin bir biçimde yei-leşmiş ve 

gelenekselleşmiş degerler, özellikle degişme gereksiniminin 

dagdugu zamanlarda, dinsel degerler görünümüne girmeye egi-· 

J.irnlidirler. Bu nedenle, din, gelenegin en büyük sıgınag:ı.. ve 

savunma kalesidir. 

Degiş.im zorun lulugunun dogdugu an 1 arda, "toplumun eski 

yaşayışının k5keninden gelen birçok alışkanlıklar~ kolaylıkla 

din geregi im.is gibi bir nitelik kazanır." { 7) Bu neden le de 

bir toplumda çagdaşlasma zorunlugu açıga çıktıgı zamanlarda, 

toplumda dinselleşme egi 1 iminde bir artış görülür. "Dinsel·

leşme, çagdaslaşmaya karşı kaplumbaganın kabuguna çekilmesi 

gibi korunma çabasıdır. Her çagdaşlaşma d6neminin arkasından 

bir dinselle5me humması yaşanır." (8} 

Yüzyıllar boyu dinsel-geleneksel temele dayalı bir dev

let düzeni içinde yaşamış olan Türk Toplumu, Türk Devrimi ile 

birlikte, sosyal, siyasal, ekonomik alanlarda, insanların ka

musal ilişkilerinde oldugu kadar, karşılıklı gündelik ilişki

lerinde de bir takım köklü degisme 5nerileriyle ve toplumsal 

degişmeyi saglamaya yönelik yasa ve yaptırımlara dayalı yôn

tem ve uygulamalarla karşılaştı. 

Toplumumuz, Osmanlı Devletinin son d5neminde de bir ta

kım degişme önerileri ve çabalarıyla karşılaşmıştı. 18. yüz

yılın ikinci yarısından itibaren Osmanlı Devletinin sosyal ve 

siyasal 5rgGtlenmesi hızlı bir ç6küş içine girmişti.Bu d5nem

de genişleme durumunda olan emperyalist Avrupa yakın dogu ile 

6 Niyazi BERKES, Türkiye'de Cagdaşlaşma, Dogu-Batı Yayınları, 
ist. Tarihsiz, S.18. 

7 Niyazi BERKES, A.g.e., S.18. 
8 Niyazi BERKES, A.g.e., S.18. 
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ol aganl.istü ilgilenmeye başl amJ.ştı. Yakındogu ülkeleri de bu 

dönemde batı düşüncesinin güçlil etkisi altına girmişlerdi. 

Yine bu dönemde batl. ülkelerinde elçilik yapmış bir ta·· 

kım Osmanlı devlet adamları, devletin varlıgını koruyabilme

sinin ancak batı ülkeleri gibi örgütlenmesinde, batı ülkele-

1- inin kurumla1- .ı.nın ve hukukunun alınmasına bag 1 ı oldugu dü-· 

şünc:esini savunmuşla1- ve bu amaçla yenileşme hareketlerine 

girişmişlerdir. 

Bu yenileşme hareketleriyle bir takım degişik ve düzen

siz toplumsal degişme önerileri topluma sunulmuştur.Yeni yasa 

düzenlemeleri, batı tipi yüksekokulların oluşturulması bu ye

nileşme çabaları çerçevesindedir. Bu degiştirme, çabaları, 

ortak bir amaca yönelik olmayan, yalnızca yukarıdan gelen, 

b6lük p5rçük ve düzensiz hareketler düzeyini aşamamış ve dev

letin dogmatik yapıya ve ilkelere baglı olmaktan çıkarılması 

ise akla bile gelmemiştir. Toplumun toplumsal yapı ögelerinde 

degişiklikler yapmak, toplumsal düzende kalıcı reformlar ge-

1 iştirmek söz konusu olmamıştır. 

Bu yenileşme hareketlerinin temel düşüncesi; Devlet y5-

netimindeki işlemeyen bazı yapıları yeniden düzenlemek ve yö

netimindeki eksikleri batıdan alınan kurumlarla tamamlamak

tır. Bu şekilde hareket ederek bozukluklar ortadan kaldırıla

cak ve şeriata dayalı düzen eskiden oldugu gibi başarılı ola

rak sürdürülecektir. lüsaca vaı-olan düzeni ıslah etmeye ve 

sürdilrmeye yönelik temelsiz ve bilinçsiz çabalardır. 

Degişik etnik grup ve ulustan oluşan ve çökmekte olan 

bir imparatorlukta ortak bir kültür ve toplumsal düzenden s5z 

etmek olanaksız o.ldugundan, bunun yapı ögelerinde degişiklik 

yapmakta söz konusu olamazdı. Bu nedenle yalnızca devletin 

işleyişinde bir takım düzenlemeler gerçekleştirmek olanaklı 

olabileceginden askeri alanda yeniliklere, yüksekokullar a-



çılması.na devlet içinde yeni kurumların oluşturulmasına çalı

ŞJ.lmı.şt.ı.r. 

Türk Devrimiyle Türk toplumuna getirilen degişme öneri

leri ise, Osmanlı Devletinin son döneminde getirilenlere o·

ranla çok fark] 1.d1r. Herşeyden önce Ulusal Kurtuluş Savaşı 'n-

dan sonra devletin nüfusu özünde eskı biı- kültür ve tarihe 

sahip TL.irk toplumundan oluşmu$ ve bu nedenle de belirli bir 

toplumsal dü:;::en söz konusu olmu!;=.tur. "Bütün toplumsal degiş

mele1-in temel faktörünü laiklik ilkesinin teşkil ettigi, bu 

ilke kabul edilmedikçe, sosyal degişmelerden pek çogunun ger

çekleştirilmesinin mümkün olamnyacagı yeterince anlaşılmış ve 

çok akıllı ve planlı bir biçimde laikligin devlet hayatında 

egemen olmasına giden yol açılıp temizlenmiştir." (9) 

Laiklik ilkesi, Türk toplumunu çagdaş uygar uluslar dü

zeyine çıkarmak üzere yapılmış bütün devrimlerin temeli ve 6n 

şartL, aynı zamanda bunların hepsinin güvencesi konumundadır. 

Bu nedenle de devrimleri kabullenemeyenlerce,toplurnsal degiş-· 

me alarak en çok dirençle karşılaşan ilke olmuştur. 

Türk Devrimiyle hedef,gelenekçi toplum düzeninden çagdaş 

toplum düzenine geçmeyi amaçlayan k6klU bir kültür degişimi

dir. Türk Devrimiyle laiklik temeli üzerinde Türk toplumuna, 

insanların davranış; dilşünüş ve tutumlarında, aile yaşamında, 

kadın erkek ilişkilerjnde, siyasette, çagdaş uygar yaşam dü-· 

zenine uyulmasını saglayacak yapısal ve kUltürel degişme 5ne

ri leri sunulmuştur. 

Laik devlet ilkesinin kabul edilmesi, Türk Devriminin 

temelini oluşturan en k5klü gelişim yönündeki degişimdir. 

Laik Cumhuriyet düzeni kabul edildikten sonra, toplumsal dü

zeni çeşitli 6geleri açısından degiştirmek, geniş ve kapsamlı 

toplumsal degişmelerin gerçekleştirilmesi amacı ile girişim-

9 Ord.Prof .Dr.Sulhi DöNMEZER, Atatürk inkılapları ve Sosyal 
Degişme Teorileri,Atatürk Araştırma Merkezi Dergisi Cilt V, 
Sayı 15'den ayrı basım, Ankara 1989, S.527. 
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lerde ve çabalarda bulunmak olanakl.:1.. olmuştur. 19. yüzyılın 

art.as 1.nda gerçekleştirilmesi ne giriş.ilen yeni 1 ik hareketle-· 

i- inden çok fa1-k 1 ı olaı-ak, Türk Devrimiyle gir işi len yenilik 

hareketleri Türk toplumunun çagdaş uygar toplum düzeni y5nün

de yapısal bakımdan degişmesini saglamak amacını gütmüştür. 

Bu bakımdan lCTrk Devriminin temel amacı, Türk toplumunu 

ol 1.1şt.uran bireyler in yaşamı:. daha geniş açı }ardan bakabi lmele··

ı- i.ni saglayıcı, algılama, anlama ve düşünce boyutlarını. ge··

liştirmek; degişmez san~lan bir takım dogmaların yerine çag

daş bilim düşUncesini oluşturmak, bireylerde, olaylara aklın 

ve bilimin ver·i leriyle bakma al ışkanl ıgının yeraldıgı bir dü-· 

şCTnce biçiminin oluşturulmasıdır. Böylece dogmalara esir ol

mayarak, kendi yaşamına egemen olabilen çagdaş onurlu insan

ların oluşturdugu bir tcıplum gen;:ekleşt.irilebi.lecektir. 

Bunun içinde devletin laik olması gerekir.Bu çagdaş top-· 

lum olmanı.n gerekliligidir. "Cagdaş toplum 'dünyayı anlamanın 

yeterli sayılmadıgı, onu degiştiı-ebilmek de gerektigi' 

bilincinin olustugu, .•• toplum yaşamının bilinebilir her yö

nüne ilis.kin bilgileri uygulamanın bir yükümlülük durumuna 

gE?ld.igi t.aplumdL\ı-" (10) 

Çagdaş toplum koşulları içinde toplumsal degişme, toplum 

düzeninin demokratikleşme:;.idir. Bu da, 11 tnsanın hem dogal, 

hem toplumsal çevresini" bilgisi ve aklı ile "denetimi altına 

alarak özgürlesmesi'', kendisinin toplum içindeki yerinin Tan

rı buyrugu olmadıgını kavrayıp toplumsal eşitsizlikleri orta

dan kaldırması, soyuna, ugra~ısına, inancına bakılmaksızın 

insan'ın en yUce deger dUzeyine yükseltilmesi sürecidir. C11l 

Bu nedenle de diyebiliriz k.i, Atatl.irk'ün önderliginde 

oiuşturulan yeni toplumsal kw-umların, kuralların, yapıların 

güçlüH.igünün nedeni; bir deger olarak insanı kendi yaşamına 

10 Prof.Dr.özer OZANKAYA, Toplumbilim, Cem Yayınevi, 7. Basım 
!st.1991, S.490. 

11 Aynı Eser, S.492. 



egemen olan çagdaş onurlu insan olarak yaşamasJ.n.'l saglamay1 

amaçlaması ve insan sevgisi ile özgürlük tutkusuna dayalı ol

malarındandır. 

Çagdaş Uy•garlık yolunda ilerlemeyi hedefleyen böyle bir 

yepıyı olu$turma çabaları da, köklü bir kültür degişimine yol 

açm1.şt1.r. 
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I- KOLTOR VE UYGARLIK KAVRAMI 

Içiçe geçmişlik ve birbirini bütünler bir durum g5steren 

kültür ve uygarlık kavramlarını ayrı ayrı incelemek zo1-dur. 

KUltUr ve uygarlık kavramlarının incelenmesi, degerlendiril

mesi açısında farklı görüşler bulunsa da, bu iki kavramı bir

biı-inden soyutla·yabilmek olanaksızdıı-. Bu iki kavramın çol! 

degişik ve çeşitli tanımları yapJ.lmıştır. 

KilltUr ve uygarlık kavramları arasında çok yakın ilişki 

bulundugu kuşkusuz olmakla birlikte, bunlardan hangisinin 

daha kapsamlı oldugu, eşanlamda kullanılıp kullanılamıyacak

ları büyük bir tartışma konusudur. Yüzyılı aşkın bir süredir 

giderilmeyen görüş ayrılıklarının tartışılması olagandır. 

Bunda kişisel degerlendirmeler kadar uluslararası ilişkilerin 

artması, teknolojinin hızlı gelişimi sonucu kitle iletişim ve 

ulaşım araçlarının gelişmesi gibi çeşitli etmenlerle dünyanın 

küçülmesi ve bu hızlı gelişim karşısında yeniden ulusal 

kimlik arayışlarına yönelen toplumsal dalgalanmaların da 

büyük payı vardır. 

Atatürk'ün kültür ve uygarlık anlayışını ve Türk Devri

miyle Türk Toplumunda yaratmayı amaçladıgı kültürel degişimi 

içeren çalışmamız bu konulardaki tartışmaların ayrıntıl~rını 

kapsamamaktadJ.r. 

A> KüLTüR NEDiR? 

Kül tü1-, dogan1.n yaratımı arına karşı doganın bir ürl.inü 

olan insanın maddi ve manevi her türlü yaratımıdır, diyebi

liriz. Bu nedenle kültür olgusu insanla vardır. tnsanın, 

insanca özgür lügünü, yaratma ve geliştirme çabasının ürünü

dür. Kültürü ilk kez b{limsel temele dayandırmak isteyen 

Edward Barnett Tylor'da -biraz ilerde kültürlln belli başlı 

tanımlarını sıralarken deginecegimiz 1871 'de yaptıgı ilk bi-· 

limsel tanım- kültürü tanımlarken "insanın bir toplumun üyesi 

13 
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olarak edindigi" diyerek tanımlamasına baslayarak kültürün 

insanın sosyal bir varlık olması temelinden hareket etmekte 

ve bu özelligi sonucunda yarattıgı maddi ve manevi ürünler 

oldugunu söylemekte. Tylor, kUltUr ve uygarlıgı eşanlamlı 

kul landıgı tanımında olguyu nkarmasık bir bütün" olarak ele 

alır. 

insan doganın bir UrünUdür ve yasam bilimsel evrimin so

nucudur. Yaşam bilimsel evrimden insansal tarihe geçmiş 

emek"le başlamıştır. insansal emegi hayvansal çabadan ayıran, 

bu emegin bilinçli olusudur. Hayvansal zeka ve çaba sadece 

dogadan yararlanmakla kalmış, dogay1. yararına uygun olarak 

degiştirip ona egemen olunca insanlaşmışt1.r<12}. 

Hayvan toplumlarından farklı olarak sadece insan top

lum] arı kültüre dayanmaktadır. Kültür, tavır ve eylemlerin, 

5rneklerin 5grenilmesi ve 5gretilmesi yolu ile varlıgını 

korur ( 13}. 

Kültür bireylerin degil, bir bütün olarak insan türünün 

ya da toplumun yarattıgı bir olgudur. Heı- bireyde kültüre 

geçişi olanaklı kılacak biyolojik donanım doguştan vardır, 

ama dogum anında kül tlir bireyler için henüz dışsal, yabancı 

bir gerçekliktir. Bu donanımın harekete geçirilmesini, kültü

rün türden bireye geçmesini, içsellestirilmesini saglayan, 

bireye simgeleştirme yetisini kazandıran asıl etken bireyi 

bebeklikten çocukluga geçirerek onu bir "kişi" haline getiren 

toplumun en küçük kurumu olan ailedir. Kültür ailenin çocuga 

karsı davranışlarında, aile içindeki rol dagJ. l ımında cisim

lenir. 

Çeşitli düşürice adamları, farklı y6ntemlerde ortaya koy

dukları degişik kültür tanımları yapmışlardır. Bu degişik 

12 Orhan HANCERUOGLU, Felsefe Sözlügü, İnsan Maddesi, Sy.12, 
Remzi Kitabevi, Dördüncü Basım, tst. 1977 

13 Ord. Prof. Dr. Sulhi DöNMEZER, Sosyoloji, Syf.92, 
Altıncı Basım, !st.1976 
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kültUr tanımları, insan evriminin farklı yönlerinin vurgulan

masından ve yöntem farklılıkları da içerdiginden birbii-iyle 

çeli~en kültür, hatta siyaset kavramları geliştirilmiştir. 

Bunun la birlikte hepsi bir noktada birleşirler. l<ül tür bi

rikerek gelişen, karmaşıklaşma ve yayılma egilimi taşıyan bir 

süreçtir. insan türüne özgü bir sistem alarak ortaya çıkar ve 

bir kez sonra, dogan her yeni birey 

aracılıgıyla kendisini sürdürür ve karmaşıklaşır. 

Kültür toplumsal yaşamın ürünüdür; işlevi toplumsal pra

tikleri anlamlandırmak ve kendisi de ancak toplumsal yaşamın 

başka yônleriyle ilişkisi içinde anlam kazanır. 

Kültür s5zcügü latince kökenli olup Türkçeye Fransızca

dan geçmişti1-. Latince "cultura", topragı ekip ürünü almak, 

üretmek anlamında kullanılıyordu. Valtaire Fransız Devrimi 

öncesinde cul ture 'ü insan :zekasının oluşumunu ve gelişimini 

belirleyen bi,- terim olarak kullanınr:a, sözcük degişik bir 

anlam kazanmış oldu, Fransızcadan Almancaya önceleri "cultur" 

daha sonralar.ı "Kultur" bjçiminde geçen sözcük zamanla bütün 

avrupa dillerine yayıldıC14). İngiliz Antropologu Edward 

Barnett Tylor 1871 'de Primitive Culture (İlkel Kültür} adlı 

yapıtında kültüre bilimsel bir içerik kazandırınca önemi git

tikçe artan bir kavrama ve aynı zamanda bir ugraş alanına 

dônüştü. Tylor yapıtlarında kültürün yalnızca insana özgü 

oldugunu söyler ( 15). Antropolojik açıdan yapılan bu 

tanJ.mlama bu tan.ı.mlama som-asında Antropoloji ve etnoloji 

disiplinleri geliştikçe kültür olgusunun karmaşıklıgı belir

ginleşmiş, kültür tanımları da artmıştır. 

Kültür alanındaki çalışmaların dogu İslam ülkelerine de 

yansıdıgı 20.yy. başlarında İranlılar, Farsça "bilim, edeb, 

hüner, yetenek" anlamlarına gelen "Ferheng" s5zcügünü kullan-

14 Şerafettin TURAN, T.K.T. syf.11. 
i5 AnaBritannica Cilt 14, S.176 
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maya başladılar. Aynı dönemde Ziya G5kalp Fransızca'daki 

"Cultura" sözcügünün iki ayrı anlamı bulundugu noktasından 

hareketle bunlara karşılık Arapça kökenli "Hars" ~e nTehzib" 

sözcüklerinin kul lanılabilecegini öne sürmüştür. Ancak "dü-

zeltme, temizleme, yetiştirme~ ıslah etmen anlamlarına gelen 

"Tehsi.b" i { 16) aristokratik ve uluslararası (beynelminelci) 

bir kavı-anı saydıgı içiıı nkül tl.irııu karşılayan en iyi terimin 

demokratik ve ulusal nitelikte buldugu "hars" olması gerekti

gini savunmuştur (171. 

Türkçenin 5zelleştirilmesi ve geliştirilmesi amacıyla 

Türk Dil Kurumu• nca "kül tür" sözcügü yer ine "ekin 11 sözcUgü 

önerilmiştir. Köken bilgisine ve dil kurallarına uygun olma-

sına karsın bu sözcük kullanımda tarım ve ürünle karıştırıl

dıgı ve yanlış anlamlara yol açtıgı için yaygınlaşmamış, 

"ha,-sıı sözcügü unutulurken "Kültür" sözdigü varlıgını sürdür-

Yukarıda da belirttigimiz gibi kültürün ilk bilimsel ta

nımını yapan Tylor kültürü şöyle tanımlar; "Kültür ya da uy

garlık insanın bir toplumun üyesi olarak edindigi bilgi, 

inanç, sanat, ahlak, gelenek ve göreneklerle her türlü beceri 

ve alışkanlıklarını içeren karmaşık bir bUtUndUr" (18). 

Antropoloji, sosyoloji, halk bilim, tarih, sanat tarihi, 

psikoloji gibi bir çok bilim dalının ana konuları içinde yer 

alan kültür 'ün çok degişik tanımlar1.nın oldugunu yukarıda be-

lirtmiştik. Bu degişik tanımlamalar karşısında bazı araştır

macılar kültür tanımlamalarını bakış açılarına g5re altı gru

ba ayırmışlardır. Bunlar, betimsel, tarihsel, kuralcı <norma

tif}, psikolojik, yapısal ve genetik'tir. 

16 Osmanlıca-Türkçe Sözlük Bilgi Yayınevi,Ank.,Tarihsiz,S.473 
17 Ziya GöKALP-Türkçülügün Esasları, Kültür Bakanlıgı Yayını 

1976 
18 Şerafettin TURAN, T.K.T S.12, AnaBritannica Cilt 14, S.176 
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Bronisla~<.J Malinovski kl..i.1 türü, "insan gereksinmeler inin 

karşılanması için dogiudan dogruya ya da dolaylı olarak ç~lı

şan araç ve gereçler ile, gelenek ve görenekler ve bedensel 

veya düşünceyle ilişkili alışkanlıkların tümüdür" diye tanım

lm-ken; 

Şerafettin Turan, "Kültür, bir toplumda geçerli olan ve 

gelenek halinde devam eden her türlü dil, duygu, düşünce, 

inanç, sanat ve yaşayış 5gelerinin tümüdür" şeklinde bir 

tanım yapmakta (19). 

Gittler kültürü "insanın yarattıgı hayat tarzJ., biçimi" 

ŞP-kl inde tanımlarken, Halph Linton, "ögrenilmiş tavıı- ve ha

reketlerin ve bunların sonuçlarının dış şeklidir. Bunu meyda

na getiren unsurlar belirli bir toplum üyelerince başkalarına 

aktarı.lı.r ve bölüşülilr" (20) diye tanımlıyor. 01-han Hançerli·

oglu Felsefe Ansiklopedisinde "insansal doga .•• "" Toplumbilim 

Sözlügünde 11 Bi1- toplumun duyuş ve düşünüş birligini saglayan 

degerlerin tümG •• " biçiminde tanımlıyor (21). 

Günümüz Türkçesinde kültür s5zcügü yedi degişik anlamda 

kullanılmaktadır: 

1- Tarımda: ekin, ürün. 

2- Tıpta: Uygun koşullarda bir mikrop türünü üretmek. 

3- Tarih öncesi dönemler için: !nsan eliyle yapılmış 

ortak nitelikleri bulunan eşyalar toplulugu ile be-

lirlenen evreler, 

kültür vb. 

çaglar. Bakır kültürü, Neolitik 

4- Belirli bir konuda edinilmis geniş ve sistemli bilgi: 

Tarih Kültürü, Müzik Kültürü vb. 

5- Eleştirme, degerlendirme, zevk alma yetilerinin ge-

1 ietirilmiş olması. Bireysel kültür. 

19 Şerafettin TURAN, T.K.T S.13 
20 Ord.Prof.Dr.Sulhi DöNHEZER, Sosyoloji, 6.Bas.tst.1976,S.93 
21 Orhan HANÇERLtOGLU, Felsefe Ansiklopedisi,Cilt 3,S.362 vd. 

Toplumbilim Sözlügü S.250 vd. 
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6- Bir topluma, ulusa ya da uluslar topluluguna ôzgü dü

şünce, davranış ve sanat yapıtlarının tümü: Türk KGl
tUrti \.·b. 

7- Tarihsel gelişme süreci içinde yaratılan bütün madde

sel ve manevi degerlerle bunları yaratma ve sonraki 

kuşaklara aktarmada kullanılan araçların tümü: Uygarlık (22). 

B> BASLICA KüLTüR öZELL!KLER!: 

Her olgu ya da deger gibi kUltüründe kendine ôzgü özel-

1 ikleri vardır. Bu özellikler, hangi yapıda olursa olsun her 

toplumun oluşum aşamasından başlanarak tarihsel süreç boyunca 

g6rü1Gp saptanabilir. Kültürün genel nitelikleride diyebile

cegimiz bu 6zellikleri ş5yle sıralayabiliriz: 

KültUr, a- toplumsaldır, b- tarihseldir, 

d-- - 1 ld · e-· b.ı-rlik içinde çoklukf'"'r, ış evse .l.r, "" 

degişkendi.r. 

c-- kalıtsaldır, 

f-- devingen ve 

a·- Toplumsallık: Toplumun dışında, ondan bagımsız bir 

kl.H tfü-den söz edilemez, böyle bil- deger lendirme ancak çok 

katı bir soyut lama olur. Kül tür terim ya da kavram olarak 

toplumsal bir olguyu yansıtmaktadır. Klan yaşamından başlaya

rak ulus, kıta ya da din birligi aşamasına kadar her toplumun 

bir killtürü vardır. Ulus ya da ümmet içerisindeki grupların, 

sınıfların ayrı kültürleri oldugu söylense ya da altkültür

üstkültür gibi ayrımlar yapılsa da, her toplum yapısı içinde 

bunları temsil eden bel 1 i toplumlar var demektir. Kişisel 

çaba ile kazanılan bireysel kültür bile, kişinin içinde yaşa

dıgı sınıf ya da toplumun kültilrilnden soyutlanamaz.Bu nedenle 

kültürUn enbaşta gelen özelligi toplumsal olması, toplumların 

bulundugu yer ya da d6nemlerde oluşması, yaşamasıdır. 

b- Tarihsellik: Tarihsel süreç kültlire sürekliligi ka

zandıran etkenlerin başında gelmektedir. Kültür ve onu oluş-

22 Şerafet.tin TURAN, T .K. T. S.12 
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tuı-an unsurlar hangi toplum olursa olsun bir anda kısa bir 

zaman dilimi içinde oluşmamışt1r.Toplumun kültürünü oluşturan 

unsurlar toplumun tarihsel yaşamı sürecinde belli zaman di-· 

limleri içerisinde oluşmuş, yaygınlaşmış, kültUrCT belirleyen 

simgeler haline gelmişlerdir. 

c- Kalıtsallık: Kültür ve onu oluşturan unsurlar ve et

kinlikler dogum yoluyla geçen bir kalıt degil, ögrenilmesi 

gereken bil- kalı ttıl-. Birey bir çevresinden aldıgı kül türün 

niteliklerinden kaçıp kurtulamaz ve onu tCTmüyle aşamaz. Yeni 

dogan kuşaklar tarihsel kalıt alan kültürü 5grendikten sonra 

onu kendi degerlendirme ve özümsemelerine göre ve kendi çagı

na uygun katkılarıyla sonraki kuşaklara aktarırlar (23). Bu 

yönüyle insan, ı~uıtür taşıyan bir varlık olarak nitelenebi

lir. Çagdaş toplumlarda egitim, ögretim ve tanıtım amacıyla 

oluşturulan ve kültürün aktarılması işlevini üstlenen kurum

lar ve örgütler, kültür etkinliklerini yaygınlaştırırken kül

türel degerlerin aktarılmasında da önemli işlev g5rlirler. 

Bunun yanısıra kültür aktarımının ilk başladıgı yer ailedir. 

Tar i.h içinde yogrulan ve gel.işen kül tl.ir, bu yönliyle zaten 

tarihsel bir kalıttır. 

d- işlevsellik: Kültür unsurları, toplum halinde yaşayan 

bireylerin belirli bir yaşam biçimini birlikte sürdürmeleri 

sırasında açıga çıkan bedensel, ruhsal ve düşi..insel gereksi··

nimlerini karşılayan denenmiş ve geçerliligi kanıtlanmış 

araçlar, davranışlar ve degerlerdir. !nsan dogası geregi kar

şılaştıgı ya da yakın gelecekte karşılaşacagı sorunların 

ç6zümü için, geçmiş deneyimlere, uygulamalara dayanmak ~e gü

venmek egilimindedir. KültCTrel ortam bireyler için baglayıcı 

bir nitelikte taşır. Kişiyi 0 çözüm yollarını izlemege, 0 de

gerleri paylaşmaya ve ortak davranışa katılmaya yönlendirir. 

23 Bozkurt GüVENC, Kültür Konusu ve Sorunlarımız, Remzi Kita
bevi, !st.1985, S.113. 



Bu konumuyla kültürel ortam yaptırım gCTcCTne sahiptir. öte 

yandan kişi kendi gereksinimlerini gidermenin dışında toplum

la iletieim kurabilmek ve etkinligini sürdürebilmek için de o 

tap lumda geçerli olan kül tlirel davranış! ara uymak geregini 

du·far. 

e- Birlik !çinde Çokluk: Ulusal boyutta da ele alınsa, 

toplumların kültGrleri daha dar kapsamlı bir takım kültürler

den oluşmaktadır.Toplum içindeki kırsal ve kentsel çevrelere, 

toplumsal sın.ıf.lara özellikle dinlere, mesleklere ekoncımH~ 

olanaklara,dUşUn ve sanat akımlarına göre süreklilik gösteren 

birçok ôzel kültCTrler ortaya çıkmaktadır. Ulusal kültür bütü

nünü oluşturan bu basamak ya da dilimlere, bakış açılarına 

göre kimi kez alt kültürler, sınıf kültUrleri ya da bölgesel, 

y5resel kültürler denilmektedir. Bu alt ya da yerel kültürler 

diger yöresel kültürler ile uyum içinde olursa ulusal kültür 

denen bütün sagl anmış olur r l<ül türün aslında birleştirici bi\

deger ler ve davranışlar bütünü olmasına karşın, tarihsel ve 

çevresel nedenlerin etkisiyle herhangi bir kültürel sistemin

de tam ve sürekli bir bütünleşme sözkonusu olamaz. Yerel kül

türler arasında dogal olarak ayrıntılarda bazı farklar var-

dır.önemli olan bu ayrılıkların bütün ile temelde bir ayrılık 

ve çelişki gösteı-memesidir. Ulusal kültürü canlı tutan güç 

belli oranda da olsa yerel kültürlerdeki bu ayrılıklar ve 

normal sayılabilecek sürtüşmelerdir. Kültür, ulusal boyutları 

aşan bir kavram olarak ele alındıgında da gene birlik içinde 

çokluk vardır. Oı-tak bir kl.ll türe katılan, onun deger lerini 

paylaşanlar arasında, ne gereginden fazla benzerlik, birbir

lerinin aynı olma, ne de normal boyutları aşan farklar olma

lıdır. Birincisi kültürel yaşamda duraganlıga, giderek yeter

sizlige dönüşür, ikincisi ise parçalanmaya, çözülmeye yol 

açar. 

i?.O 



f·· Devingenlik ve deqişkenlik: Her toplumsal olgu ve 

deger gibi kültUrün de belirgin bir 5zelligi devirgenligi ve 

degişkenligidir.KUltGriln devingenligi bireyin yaşam süresince 

etkisini duyabilecegi bir· olgu oldugu halde, degişkenlik ge

nelde çok yavaş oluştugu için dikkatlerden kaçmakta, bu ne

denle yok sanılmaktadır <24> • 

••• Degişme, tüm nesne ve olayların en genel varolma biçimi

dir. Devim (hareket> degişmenin ta kendisidir. Evrende her 

şey; dogasal, toplumsal ve bil inç sel tüm süreç le1- devimsel, 

bund~n 5türü de degişkendir. Gelişme, niceliksel degişmelerin 

niteliksel degişmel.ere dönlişmesiyle gerçekleşir ••. Her geliş

me bir degişmedir, her degişme de son ç6zümlemede (sapmalara 

ve geriye d6nUşlere ragmen) bir gelişmeyle sonuçlanır (25}. 

Birey kendisinebir kalıt ola1-ak aktarılan kültürü yeni

den 5grenir, yaşar ve yaşatırken farkında olmadan anda kGçük 

de olsa bazı degişiklikler yapmakta kendisinden sonraki ku-· 

şakı ara bu degişik biçimiyle akta1-maktadır. Tek bir kuşagı 

degil de kuşakları içeren bu degişiklikler, yüzyıllar boyunca 

kuşkusuz daha büyük boyutlara varmaktadır. Kültürel degişik-

1 ik herhangi bir kültürün tarihsel akışı içeris:inde daha da 

belirgin olarak izlenebilmektedir. Gelişmiş ya da gelişmekte 

olan toplumlardan hangisi ele alınırsa alınsın, o toplumun 

dil, din, giyim, kuşam, sanat vb. gibi kültGrG oluşturan 

alanlarda bugün sahip oldukları degerlerin ve davranışların 

geçmiş d5nemdekilerinden az ya da çok farklı oldugu kolaylık

la saptanabilir. Toplumlararası ilişkilerin arttıgı ve siya

sal iktidarların belli biı- kültür politikası izlemeye koyul

dugu çagımızda bu degişik 1 i k ler daha hız 1 ı ve daha kapsamı ı 

olmaktad.ır. 

24 Şerafettin TURAN, Türk Kültür Tarihi S.24. 
25 Orhan HANCERUOGLLI, Toplumbilim Sözlügü, "Degişme" maddesi, 

Remzi Kitabevi lst.1986, S.86 



Toplumsal degişme kavramının altında toplumu, insan top

lumlarının tümUnCT biçimlendiren iki temel ilişkisi ya da daha 

dogru bir deyişle iki temel çelişki yatmaktadır.Birinci temel 

çelişki insan·-doga çelişkisidir. Bunun sonunda ortaya insan·

insan çelişkisi çıkar <26>. 
Toplumsal degişme, toplumda geçerli olan ideoloji ya da 

deger yargılarının dogrultusunda olmakta ve varolan teknolo

jinin düzeyine göre gerçekleşmektedir. 

!nsanlararası ilişkilerin degişmesi demek olan toplumsal 

degişme, hem üretim ve mülkiyet ilişkisinin degişmesine, hem 

de anlamların, deger lerin, kuralların degişmesine bagl ıdır. 

f..'jte yandan, hem Liretim ve mülkiyet iliı;:.kilerinin degişmesi, 

hem de anlamların, degerlerin, kuralların degişmesi genel 

toplumsal degişmeye yol açabilir. Bir başka deyişle toplumsal 

degişmenin temelinde belli bir anda, bel 1 i bir toplumda ya 

teknoloji ya da ideoloji yatar. Degişme bir defa başladıktan 
', Ja...oloj i /lo__ • • • • • • 

sonra ise~ teknoloJı bırbırlerını etkilemeye başlarlar. 

ldeoloji bu süreç içinde kimi durumlarda toplumsal de

gişmenin başlatıcısı,kimi durumlarda ise toplumsal degişmenin 

sonucu olarak ortaya çıkar. Fakat bütün durumlarda, toplumsal 

degişme ile ideoloji arasında çok yogtm bir etki leşim vardır. 

Bu toplum kendi içindeki teknolojik gelişmeler yolu ile de

giştigi zaman,ideolojisi de bu teknolojik gelişmelere paralel 

olarak oluşur. Bu durumda ideoloji toplumsal degişmenin bir 

sonucu olarak ele alınabilir. Toplum, dışardan, teknoloji 

ithal ediyorsa, genellikle teknolojiye uygun ideolojiyi de 

ithal eder.Kimi durumlarda ise, bir ideolojinin benimsenmesi, 

güdümlü toplumsal degişmenin başlatıcısı olur (27). 

26 Emre KONGAR, Toplumsal Degişme Kuramları ve Türkiye 
Gerçegi, Remzi Kitabevi ıst.1985, S.23. 

27 Emre KONGAR, A.g.e. S.24. 



KUltür degi5meleri, ortaya çıkışları ve uygulamadaki 

yöntem bakım1.ndan farklJ.lıklar göstermektedir. Bunlar "ser

best" ve "zorunlu" diye iki gruba ayrılabili.rle1-: 

Serbest Kültür Degi5meleri: Yabancı kültür toplulukları 

ile ilişkide bulunan toplumlarda herhangi bir iç ya da dış 

zorlama olmaksızın baş gösteren degişikliklerdir.Uluslararası 

dış siyasette önemli bir araç ya da öge haline geldigi,kısaca 

kUltür s5mürgeciliginin söz konusu oldugu çagımızda da bu tür 

degişmeler giderek büyük hız kazanmaktadır. 

Zorunlu Kültür Degişmeleı-j: Dıştan gelen bir zorlama ile 

yapılan ya da ülkedeki siyasal iktidarların belli bir amaçla 

ve devlet gücünü kullanarak yaptıkları kültür degişiklikleri

dir. 

Dıştan gelen zorlamaların başında ülkenin ya da toplumun 

yabancıların buyundurugu altına düşmesi gelmektedir. lstil~ya 

ugrayan, toprakları başka bir devlet tarafından ilhak edilen 

ya da sömürgeleştiı-ilen toplumlarJ.n dış baskılar sonucunda 

kültürlerinde meydana gelen degişiklikler bu grup içinde yer 

al JX. 

Siyasal iktidarların zorlamasıyla geı-çekleştirilen kül·

tüı- degişiklikleri her toplumun geçmişinde vardır. Tarihte 

dinsel anlamda kültür degişmelerinin 5rnekleri çoktur. Bunun 

yanısıra geri kalmışlıgını hisseden toplumlarda siyasal ikti

darlaı-ın önderliginde zorunlu kültür degişmeleri olmuştur .. 

Japonya'da 19. yy. sonu ve 20. YY· başında Meici 5nderligin

deki batılılaşma hareketi (28)~ Rusya'da 17. yy. sonu ve 18. 

yy. başında Çar Petro I önderligindeki çagdaşlaşma hareketi 

(29) ve Atatürk 5nderligindeki Tlkk Devrimi bu tip zorunlu 

kültür degişimlerine Brnek olarak verilebilir. 

28 Ana Britannica Cilt 15, S.508-509 
29 Ana Britannica Cilt 17, S.558·-559 
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Zorunlu kültLlr degişmelerini incelemeye çalıştıgımız bu 

bölümde kısaca devrim olgusuna da deginmemizde yarar vardır. 

Bili.ndigi. gibi devrim, devlet ve toplum yapısını degistiren 

köklü, hızlı ve kapsaml.1. dönüşümdür. Devı-im, alışagelmişten 

daha kapsamlı ve h~zlı bir köklü degişim olgusudur.Bellibaslı 

devrimler yalnızca devlet biçimi degil, toplumların ekonomik 

sistemlerini, toplumsal yapılarını ve kültürel degerlerini de 

kökten degişime ugı-atmıştır. Türk Devrimi de böyle bir dev

rimdir .Yalnızca devletin siyasal yapısında kôklü bir degisik

likle sı.nırlı ka.lmış bir dev1-im degildiı-. Türk Toplumunun 

yaşay:ı.ş ve düşünüş biçiminde yeni kültüründe de köklü bir de

gişim yapmıştır. Bu nedenle Türk Devrimiyle gerçekleştirilen 

Kül tü1- degişimini de zorun 1 u kül ti..ir degi simleri içinde ele 

almamız olanaklıdır. 

CJ KüLTüR VE UYGARLIK 

Kültür ve Uygarlık kavramlarını birbirinden ayrı bir bi

çimde ele almak olanaksızdır. Toplumbilim s6z1Ugünde Uygarlık 

kı.saca "insanca yaşanab.i len toplumsal düzey" şeklinde tanım-· 

!anmakta (30). öztürkçe sözlükte ise uygarlık söyle tanımlan

makta ":tnsanların dogayı yenme, toplum olarak daha iyi bi\

yaşama ulaşma çabalarından çıkan sonuçların tümü, ki bu da 

kendini bilim ve kültür olarak gösterir.'' C31). Aynı sôzlUkte 

"uygar", "bilim, kültilr ve dolayısıyle yaşama biçiminde ge···· 

rekli bir düzeye erişmiş" biçiminde tanımlanmakta(32). Tanım

lardan da anlaşıldıgı gibi, uygarlık kavramı insana özgülLlgü 

kapsamaktadır. Aynı kapsamı kültür kavramında da görmemiz 

mümkündür. 

30 Orhan HANCERLtOGLU, Toplumbilim Sözlügü, Remzi Yayınevi, 
tst.1986 S.400 vd. 

31 Ali PüSKOLLüDGLU, öztilrkçe Sözlük, Bilgi Vayınevi, 
Ank.1975, S.357. 

32 Ali PüSKOLLüO~LU, A.g.e., S.357. 



GünlGk konuşmalar.ımızda da çogu kez kültl.\r -..ıe uygarlık 

sözcüklerinin birarada ya da eşanlamlı olarak kul 1.:.nıldıgı 

gört":H mektedir. "Kül tüı-lü .insan", "uygar insan" eşan lamı ı bi.ı

biçimde kullanılmaktadır. 

Uygarlıgın Avrupa dillerindeki (İngilizce Civilization, 

Fransızca Civilisation, Almanca Zivilisation) karşılıgı olan 

civilizatian Latince "düzenli", "egitilmiş" ya da "kibar" 

gibi anlamlaı-a gelen "civil" sözcügünden türetilmi~.tir. Bu 

sözcük ilk dönemlerde barbarlıgın karşıtı~ insanın edindigi 

teknik ve toplumsal b8cerileri anlatmak için kullanılmıştır. 

Sözcük olarak ilk kez 1776 yıl ı.nda iktisatçı Mad~ide 

Mirabequ tarafından kullanıldı. Fransız Akademisinin ünlü 

Ansiklopedisine 1835 baskısında girmiş, D'Alembert ile Dide

rot 'un Ansiklopedisinde ise, kavrama deginilmemistir(33}. 

ıs. yüzyılda Aydınlanma felsefesinin bir ürünü olarak 

ortaya çıkan Civilisation yani uygarlık kavramı, bu dönemde 

kül tlir sözcügünün yerine de kullanılmaktadır. 18. yüzy.l.lın 

sonuna dogru iki kavram aras.ı.nda bir farklılık giderEk bir 

karsıtlık ortaya çıkar. Fransa'da Rousseau ve Almanya'da ro

mantik felsefe, uygarlıgın yüzeyselleşme, dogal durumdan 

uzak ı aşa·ı-ak yapaylaşma demek oldugum.1 öne sürerler. Kül tür 

insanın "içsel" olgunlaşmasını, uygarlıksa "dışsal" gFlişimi

ni, doga üzerindeki egemenligini belirtmek için kullanılmaya 

başlan1.r. Romantikler uygarlıga kan;;ı çıkar-ak kültürü savu

nurken iki farklı olguyu eleştirirler. Bunlardan biri Sanayi 

Devrimini izleyen hızlı nUfus artışı eski dogal yaşama denge

! er inin bozulması ve bun 1 arın getirdigi al tl.ist oluş! ardır. 

!kincisi ise özellikle Fransa'da bir ölçi.ide de Almanya'da 

"aydın despotizmi" de denen mutlak:iyetçi monarşilerin "akla 

ve uygarlaşma ilkesine" dayandıgı Bne sürülen keyfi tutumla

rıdır~ Bu süreçte uygarlıga karşı kültür "dış" yerine "iç:" 

33 Server TANtLL! ,Uygarlık Tarihi ,say Pazarlama, tst.1981.S.2. 



zenginligi savunanların sloganı haline gelir. Mekanik uygar

lJ.ga karşı dogal kül tür, bedensel haz 1 aı-a karşı hal kın ulu

sal l ıgı öne çıkar. l<ül tür kavı-amının çevresinde geniş bir 

siyasal ittifak oluşur. 

Burada aydınlanma felsefesine tepki gösteren Romantik 

felsefeye kısaca deginmek isterim. "!çgüdü, duygu, sezgi, ha

yalgUcG vb. akıldışı ögelere deger veren romantizm, hep tarih 

içinde organik olarak bir bit.ki gibi kendiliginden gelişmiş 

olandan yanadır."(34). Bu nedenle Romantizm, Macit Gökberk'in 

de belirttigi gibi'' •.. Aydınlanmacıların tersine, bütan dGşU

nülUp tartışılarak yapılmış olana karşıdır. Bu anlayış, tarih 

içindeki oluşumları ··gelenekler, görenekler, töreleri- nesnel 

olara~ kanıtlamayı denemez, bunları duygusal olarak açıklama

ya, kavramaya çalışır.Aklın ışıgına degil de, duygunun seziş

lerine güvenir. Tarihsel oluşumlara duygusal baglılıkları, 

RGmantikleri tutucıJ, hatta bunları "mukaddesat" sayıyorlarsa, 

gerici yapar. Oysa in:;anlJ.k kültüı-l.i.nün sürekli bir ilerleme 

içinde bulundugu, geçmişteki oluşumlaı-ın hep daha iyiye dogru 

aşıldıgı anlayışı, gelecege açık olan aydınlanmanın temel 

inançlarından biri.dir."(35}. 

Yine bu dônemde aralarındaki bütün gerilime karşın, kül

ttk ve uygar 1 :ı.k kavram.1nın birbir ine bagl ı oldugunu kabul 

eden dUşUnürlerde vardır. örnegin Kant"a g5re, aralarında bir 

çatışma olmasına ragmen uygarlık ve kUltilrü birbirinden ayır

mak olanaksızdır. Eleştirilmesi gereken, birinin ötekini sil

mek, yok etmek pahasına geliştirilmiş olmasıdır. İnsanın ye

tişmesi (kültür) iki yônlüdür. Buna g6re ruhsal, içsel, kül

türel gelişme ile fiziksel,dışsal ve teknik gelişme birbirini 

tamamlamalıdJ.r(36). 18. yüzyılın sonlarından gl.'inümüze kadar 

3l• Prof .Dr .Hacit GöKBERK, Evrensel Uygarlıga Dogru, Çagdaş 
Düşünce, Ada Yayınlan., ist.1987, 543-51. 

35 Prof.Dr.Hacit GöKBERK, A.g.e., S.49. 
36 Ana Britannica Ciit 14, S.177. 



da kültür ve uygarlık kavramları üzerindeki tartışmalar sür

müştür.Zaman içindeki bu tartışmaların kavramların içeriginin 

oturmasına yardımcı oldugu da s6ylenebilir. 

Emre Kongar' ın da bel .irt.tigi gibi 11 
••• Tüm insanlıgın 

kültür ögeleri,uygar·Iıg.1 oluşturur ••. l<Li.ltür ile uygarlık aynı 

ögelerin nicel kapsamına göre ayrı ayrı adlandıı-ıl:ışıdır ..• 

Hiç kuşkusuz, yazaı- ı ar, öznel biç imde, gerek kül tür- ger-ekse 

uygarlık terimlerine farklı anlamlar verebilirler. Fakat bi

limsel olarak, külti..ir ile uygarlık arasında cografya kapsamı 

dışJ.nda bir fark yoktur." ( 37}. 

Kültür ve uygarlıgı ayrı ayrı ele alanlar kültürün ulu

sal, uygar lıgınsa uluslararası oldugunu ve kül türün manevi, 

uygarlıgınsa maddi oldugunu savunurlar. Ayrıca bir toplumun 

uygarlıgını degiştirebilecegini ama kültürünü degiştiremeye

cegini savunurlar(38). Ama, gerek kültür, gerekse uygarlık!' 

belli maddi araçlardan ve manevi degeı-lerden oluşur. Maddi 

araçlarla, manevi degerler arasında da çokyogun bir etkileşim 

vardır. Bir toplumun maddi araçlarının ve manevi degerlerinin 

toplumu ve o toplumun kültürilnl.i ya da uygarlıgJnı oluşturur 

(39). 

Unutulmamalı ki, bir kültür insanlıga mal oldugu oranda 

evrenseldir. Yerel sınırlar içinde ise, çevreledigi y5re ile 

tanımlanır .Ulusları aşan bir biçimde bölgesel ya da bu sınır-·· 

ların altında yerel olabilir. Ayrıca, bir kültür ögesi, kendi 

sınırlarını aşıp, tüm insanlıga mal oldugunda da kökenindeki 

kimligi koruyabilir. örnegin Fransız Şarabı, İngiliz Centil

menligi, Türk Lokumu vb. 

37 Emre KONGAR, f(ültür üzerine, Cagdaş Yay., !st.1984, S.9. 
38 Ziya Göt(ALP, Türk Medeniyet Tarihi, Kültür Bakanlıgı Yay. 

Ank.1976, S.19-20. 
39 Emre KONGAR, Türk Toplum Bilimcileri 1, Remzi Kitabevi 

!st.1982, S.69. 
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Günümüzde teknolojik gel işim sayesinde dünyamız küçül

mü5, bu oranda da toplumlararası etkileşimler yogunluk kazan

m1.şt1s. "!ki farklı toplumun etkileşimi,. ne yalnız manev·i, ne. 

de yalnız maddi araç ve gereçlerin elverişine 6zgü olabilir. 

Maddi ve manevi ögeler, mutlaka birlikte etkileşime girecek

leı-dis .. Bir başka dEyişle, bi.r toplum bir başka toplumdan 

yalnızca din ya da yalnızca teknik olamaz. Etkileşim başla

ylnca, bu günlük yaşam.ın tüm alanlarını ı~apsar(40). Hilmi 

Ziya ülken'in de beliı-ttigi gibi " ••• gerçek kültürde sanatı, 

hukuku'., c:ıhlakl., fElsefeden ve ilimden ayırmaya imkan yoktur. 

Onlaı-ın hepsi milli ve hepsi milletleı-arasıdır. Bir Akdeniz 

veya Avrupa kültilrilnde bütün bu kurumlar bu çevrenin millet

leri tarsfından işlendigi için bu kültUr ve çevreye g5re mil

letlerarası, milletlerden herbirine göre millidir. 

Sanatçısı.nı, ahlakçısın.ı, hukukçusunu, filozofunu milli, 

alimini milletlerarası sayan bir kültür çevresi olamaz. Yara

tı! ı.şın çagdaş kül türde üstün ve birle:;;.ik bütün işlemleri 

milletlerai-ası, bu seviyeye eı-işen milletlerden her birinin 

ona katılıe tarzı millidir(41). 

Bu arada belirlenmesi gereken önemi i bir konu da, bir 

toplumun veya bir ulusun dogaya ek olarak ürettigi tüm maddi 

ve manevi degerleı-i yani. ki.iltün1 ile insanlık ailesi içinde 

yei- alış veya insanlıga karşı kullanış biçimi de önemli bir 

noktad1.r. Bir toplulugun, toplumun ya da ulusun kendi içinde 

dogaya ek olarak ürettigi maddi ve manevi degerleri yani kUl

t.ürü, o top]uluk, toplum ya da ulusu insanlık ile (kendi 

farkların1. unutmadan) kaynaştırmak için kullanmak, tarihe, 

bilime, dogaya uygun oldugundan ilerici kullanımdır. Buna 

karşı, kültürünii, o topluluk, toplum ya da ulusu insanlık 

40 Emre KONGAR, Türk Toplum Bilimcileri 1, Remzi Kitabevi 
tst.1982, S.69. 

41 Hilmi Ziya üLKEN, Türkiye'de Çagdaş Düşünce Tarihi, 
ülken Yayınları, tst.1979, S.20. 
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al. lesinin dışına çıkarma.!::, ya da insan l 1.gı küçük görmek için 

ku ı ı anmak, kü 1 t.t:h-ün "geı- ic i." ku 11 an .ı. 1 J.ŞJ dı.ı-. 

t ler ici kullanış i 1 e gerici kullanış arasJ.ndak i fark, 

insanl:ı..g1 bütünleştirici ve barışçı .smaçlar ile, bölücü ve 

ırkçı yaklaşım arasındaki farktc. yatmaktadır. Çeşitli yörele

rin kUltUrleri, belli bir bütünlük içinde birleştirildigi 

zaman, hem bütün kültürel ögeler tüm insanlıgın ya da tüm 

toplumun malı olur, hem bütün kültürel ögeler tüm ins.:-.nlıgın 

ya da tüm toplumun malı o:ı.w-, hem de kendi yöresel nitelikle

rini koı-ın-. Bı.ınc:. kar-ş:ı.lık, belli kültüı- ögeleri, insanlıgı 

b61ücU, baskı altına alıcı, ırkçı ve ayırımcı amaçlarla kul

landıkları zaman, hem daha geniş kitlelerce benimsenme ve do

layısıyla insanlıga hizmet etme olanagını yitirirler, hem de 

kendi yöreleı-i içinde hapsolur, :zaman la tarihin karanlık la

r ında yitip giderler. 

Kongar'ın da belirttigi gibi '' ••• sorun, ulusal kültür ••• 

ögeleri ile evrensel kültür yani uygarlık ögelerinin çatışıp 

çatışmadıgıdır.Bir başka deyişle, ulusal kültürü güçlendirip, 

insanlık ailesinin dışında kalmak ve ba:şka :i.nsanla,-ı küçük 

gôrmek için güçlendirmek iki ayrı amaçtır ••• Kuramsal olarak 9 

ulusal kültür kavramının evrensel kültüre karşı kullanılması

nın altında, ulusal kültür ile evrensel kültürün temelde 

farklı nitelH~lere sahip oldugu anlayışı yatar."(42>. 

Bu konuda sonuç olarak diyebiliriz ki, başta da belirt

tigimiz gibi kültür ve uygarlık kavramları birbirlerinden 

ayrı ele alınabilecek kavramlar degildir. Kültür yaşama biçi

mini, uygarlık ise yaşama düzeyini içerirC43l. !lki daha çok 

niteligi~ ikincisi niceligi anlatır. Birbirinden soyutlanama

yacak, birbirlerini bütünleyen kavramlardır. 

42 Emre KONGAR, Kültür üzerine, Cagdaş Yayınları, !kinci Bas. 
lst. 1984, S.11. 

43 Cavit KAVCAR, Atatürk ve Kültür Reformu, Erdem, Cilt 4, 
Sayı 12, Eylül 1988, Ankara, S.916. 



I I -·· ATATi.:JRK 'UN 1-::'"..'.UL TOR VE UVGARL IK 

ANLAYIŞI 

A> ATATüRK'ON KüLTUR VE UYGARLIK ANLAYIŞI 

Atatürk, kUltUr ve uygarlık kavramlarının birbirinden 

ayr .ı. ele a 1 ınamayacagı ve birbir le1-· ini tamam 1 adıgı düşl.ince-· 

sindedir. Türk Devriminin iki temel ilkesi alan Tam Bagımsız

lık ve batılılaşma dilşUnceleri dogrultusunda kUltUr ve uygar-

1 ık kavramları ele alındıgında, birbiriyle çelişiyormuş gibi 

göı-ünen kcmulai-1.n aslında birbirini tamamlayan unsto-lar oldu··· 

gu anlaşılır. Çünkli, Atat.üd~ 'ün farklı zamanlaı-da söylediç,]i 

kültf.h-, uyg.::n-J.J.k, ulu~.c=ıl U.iltür, batılılaşma, bagımsızlık ile 

ilgili sdzleri, Türk Devrimi bir bUtGn olarak ele alındıgında 

ve Türk Devriminin gerçek anlamı ve hedefi dogru bir biçimde 

~avrandıgında, bu s6zlerin birbiriyle çelişmedigi, aksine 

birbirini tamaınlayarak Türk Devriminin gerçek hedefini ortaya 

kcıyctugu görülür. 

Türk Devı-iminin hedefi çagdaş uygarlık düzeyine ulaş-· 

m&kt1.r. Bu hedefe ul~şmak aklın ve bilimin yoluyla olacaktır. 

1936 yılında Atatürk kültürü tanımlarken aklın ve bilimin 5-

nemini vurgulamaktadır: "Türkiye: Cumhw-iy·etinin temeli ki.il-· 

tUrdür. Kültür, okumak , anlamak, görebilmek, g5rebildiginden 

anlam çıkarmak, ders almak, düşünmek, zekayı egitmektir. 

"Yine insan, eneı-jisiyle ve fakat doçıanın kendine de·ger 

verdikçe insana yaptıgı sonsuz yardımıyla yükselen, genişle

yen insan zekası sınJ_ı-sız kavrayış. anlamında 11 İnsanım" diyen 

ôzel bir nitelik kazanır. 

"Insan, davranış ve etkinligi, yani dinamizmin ifadesi

dir - Bu böyle olunca kül tür, yukarda bel irttigimiz insanı ık 

niteliginde (bir> :i.nsan alabilmek için, ana unsurdur. 

"Bunu kısaca açıklayal.ım: l:~ültür dogan.ın yüksek verimli-

likleriyle mutlu olmaktır. BıJ anlatım içerisinde çok şey sak-

30 



J.1.du-. Temizlik, saflık,. ·y·ükseklik, insanlık v.b ••• Bunların 

hep3i insanlık nitRliklerindendir. tşte kCTltür sözcGgGnU mas

tar şekline soktugumuz zaman,doganın insanlara verdigi yi.iksek 

nitelikJeı-i kendi çocuklar·.ına, toı-ı.m.laı-ına ve gelecek kuşak-

1 a1-a veı-mesi demekt iı-. 

"Buı-a't'a kadar anlatmak istedigimi z; bugünkü Tür ki.ye Cum··· 

huriyeti çocukları, kCTltUrel insanlardır. Yani hem kendileri 

kültür sahibidirler~ hem de bu 6zelligi çevrelerine ve bütün 

TUr~ ulusuna yaymakta olduklarına inanmışlardır.'' (44) Bu ta

n.ı.mı'lla Atatürk, ki.iltl.iı-ün insana özgüH.Igiinü, kalıtsallıgını, 

devingen ve degişkenligini, toplumsallıgını, tarihselligini, 

ielevselligini, birlik içinde çokluk yapısını vurguluyarak 

bi 1 imsel bir kül tüı- tanı.mı ortay·a koymakta. Ayı- ıca "Türkiye 

Cumhu1-iyetinin temelinin kültür" oldugunu belirttikten sonra 

konuyu geneJ insan olgusuyla açıklayarak, kültürel etkileşimi 

ve kUltOrün evrenselligini de vurgulamaktadır.Zaten bu tanım

lamayı yaptıktan som-a, Avrupa kültüı- ve yöntemlerinden ya

rarlanmanın şart oldugunu ve bunun için Türk aydınlarının bu 

uygaı- di..inya ile ili?tişim kuı-malarının -..ıe kültür alışverişi 

yapmalai-1.nı.n zorunlulugunu belirtir. C45) 

Bu iletişim ve etkileyişimin gerekliligini 1923.de şöyle 

beli.ı-tmekte: "ülkeleı- çeşitlidir. Fakat uygarlık bird.iı- ve 

ulusun ilerlemesi için de bu tek uygarlıga ortak olması gere

kir. <46) Osmanlı devletinin çökUşilnde bu iletişim ve etkile

şimin 't'oksunlugunu belirten şu sözleri söyler: "Osmanlı !mpa·

ratorlugunun düşüşü batıya karşı elde ettigi başarılardan 

çok, boş biı- gurw-la kendisini Avrupa uluslarına baglayan 

44 Afet 1NAN,Atatürk Hakkında Hatıralar ve Belgeler,Türkiye 
tş Bankası Kültür Yayınları,4.Baskı,Ankara 1984,S.271-272. 

45 Afet !NAN, A.g.e., S.272. 
46 Genelkurmay Başkanlıgı Atatürkçülük Birinci Kitap, 

Atatürk'ün Görüş ve Direktifleri, 1stanbul 1984, S.351. 
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bagları kestigi gün başlamıştır. Bu bir hata idi, bunu tekrar 

etmiyecegiz."(47) 

1935 yılında sByledigi sözleriyle kültürel gelişmede bi

l imin önemini. şöyle beliı-tmekte: "Yüksek ve devrimci bii- kül-· 

tür düzeyine ··.ranrıak ic;in, önümüzdeki yJ.llarda daha çok emek 

vei-Ecegiz. Pozitif bilimle·r:in temeleı-ine dayanan, güzelsa··

natlaı-ı sı?ven, düşünce egitim:irıdt=: oldugu kadar beden egiti

minde de yetenegi artmlş ve yUkselmiş olan erdemli, güçlü bir 

ne::;il yeti.şti;-mek, ar.a siyasetimizin açı.k dilegidir." (48) 

Toplum olarak kalkınmak ve gel i.şebi imek için uygaı-1 ık 

ailesi içinde yer alınması gerekliligini 1925 yılında yaptıgı 

bir konuşmada şfr1lle belirtiyordu: "Ben sizin öz kardeşiniz, 

aı-kadaşınJ.z, babC'inı z gibi uy•gar ım diyen Tür ki ye Cumhuriyeti 

halkı; algılayışıyla, dCTşünce biçimiyle uygar oldugunu kanıt

lamak ve göstermek zorundadır. Uygc..rım diyen Tl.irkiye Cumhu

riyeti halkı aile yaşamıyla~ yaşayış biçimiyle uygar oldugunu 

gôstermek zorundadır. Sonuç olarak uygarım diyen TUrkiye'nin, 

gerçekten uygar olan halkı baştan aşagıya dı~. görünüşüyle 

bile uygaı- ve olgun insanlar oldugunu eylemle göstermeye zo-· 

n.mludurlar." <49) Bu sözleı-iyle Atatürk, uygar olmayı bi.1-

yaşama biçimine dönüştürmek gerekliligini vurgulamaktadır. 

Hh-k toplumunun b.içimi olarak ele ald:tgı Tl.irk 

kül türünün çagı.n uygarl .1.g.1. düzeyinde olması gerektigini, 

hatta uygarlJ.k ailesine uygar yaşama biçimiyle öncl.ilük etmesi 
I 

gerektigi.ni, Onuncu yı 1 Nutku' nda "Ulusal ki.il tl.irl.iml.izl.i çagdaş 

uygaı-11.k düzeyinin üstüne çıkarac:agız." (50) sözleriyle be

lirtmekte. 

47 Genelkurmay Başkanlıgı, A.g.e., S.351. 
48 Genelkurmay Başkanlıgı, A.g.e., S.351. 
49 Genelkurmay Ba~kanlıgı, A.g.e., S.353. 
50 Atatürk'ün Söylev ve Demeçleri Cilt II., T.T.K. Basımevi, 

1989, S.318. 



Türk Devriminin hedeflerinin gerçekleşmesi için,toplumda 

bUtünlCTgG saglamak gerekmektedir. Bu bütünlügU saglamak için 

de toplumda ulus olma bilincinin geliştirilmesi gerekmek

tedir. Atatürk 'ün ulusçuluk anlayışının önemi bu noktada da 

aç1.ga çıkı"y·m-.O'nun ulusçulul-: anlayışı çagdaşlar1.ndan farklı, 

1.i-kçl. ve yayılmacı degil; toplumda birl:igi, berabeı-ligi ve 

dışa karşı bagımsızlıgı saglayıcı ve insanlık ailesinden yani 

uygarlıktan koparıcı degil~ onunla bUtLlnleştirici bir nitelik 

taşır. Bu yapısıyla AtatUrk ulusçulugu ilericidir. 

Atatürk ulusal kUltürCTn temellerini, ulusun kendi içinde 

arar. "Kültür zeminle oı-antılıdır. O zemin ulusun karekteı-i--

dir." (51 > sözleı-iyle, ulusal kültLlı-i.in kaynagını ve gelişim 

alan1.nı gösterirken, aynı zamanda ulusal kültürün oluşumunuda 

bagımsızlıgın önemini de vurgulamaktadır.Ayrıca dikkat çekici 

önemli. bü- nokta da bu sözlerin Kurtuluş Savaşı yıllarında 

1921 'de Maarif Kongresi'ni Açış konuşmasında 5gretmenlere 

söylüyoı- olmas.1dır. O yJ.llaı-da ve o koı;:.ullarda toplanan bir 

kongrede bu sözlerin s5y1Eniyor olması, Türk Devriminin temel 

hedefler inin VE bu hedefe ulaşmak için izlenecek yolun Dev-·· 

r imin başından net bir biçimde belir lendigi ve karar 1 ı bir 

yol izlendiginin göstergesidir. 

Ulusun kendi içinden çıkan ve çagdaş bir biçimde oluşa

cak olan ulusal killtGrG, Türk ulusunun insanlık ailesi içinde 

layık oldugu yeri almasını ve ona katkıda bulunmasını sagla

yacaktır. Daha Kurtuluş Savaşının sürdügU yıllarda b5yle bir 

kongre toplayarak, Devrimin belirlenen çagdaş uygarlıga ulaş

mayı amaçlayan hedefi dogrultusunda, akılcı ve bilimsel yön

temlerle devrim döneminde ve som-asında yetişecek kuşakları 

egitecek olan 5gretme~lere Devrimin temel hedeflerinin ve 

yöntemlerinin anlatılması, devrimin ve devrimle oluşacak yeni 

51 Atatürk'ün Söylev ve Demeçleri Cilt II., T.T.K. Basımevi, 
1989, S.20. 



devlet dUzeninin sürekliligi adına 5nemlidir. Cünkü, bir top

luma yüzyılların damgasını taşıyan yapısını degiş~irecek yeni 

kurallar~ ilkeler getirmek~ bunlarJ.n hemen benimsendigi ve 

uygulandıgı anlamını taşımaz. Yapılan degişiklikleri benimse

mey.:ı .. saglayan a:;ıl dönem, yapılan degişikligi isleyen evrim 

sürecidiı-. Bu nedenle de devrimin daha başlangıç yıllarında 

ulusal kültik politikasını beliı-lemeye yöne,lik bir gil-işim 

devrimin kalıcılıgı ve temellerinin saglamlıgı adına 5nemli

di.r. Cumhuriyetin ilanından kJ.sa bir sü\-e sonra halifeliçıin 

kaldırJ.ldıgı gün, ulusal, laik ve çagdaş bir ulusal kültür 

yaratma amacıyla "Tevhid-i Tedrisat Kanunu" nun çıkarılmış 

olması bu konudaki bilinçli kararlılıgın ve tutarlılıgın g6s

tergesidir. 

Cumhuriyetin ilk yıllarında s5ylenen s6zler, yapılan iş·

ler ve uygulanan politikalar.ı.n; devrim dönemlerinin kendine 

8zgü yapıları, Türk Devriminin birçok konuda ilkeleri oluş-

turan ve yüzyıllaı-ın dinsel-geneleksel degerlerine ve geri 

kalmışlıgına karşı verdigi savaşım ile birlikte, dünyada ge

lişen o dönemdeki kendine özgü oluşumlaı- göz önüne alınarak 

incelenip, degerlendirilirse önemleri daha iyi anlaşılır. 

Bilindigi gibi Türk Devrimi, I. Dl.inya Savaşı bitiminde 

tamamen parçalanan çok uluslu bir devletin yerine ulusal bir 

devlet kurma savaşımıdır. Ulusal bir devletin yaratılabilmesi 

için de ulusal kimligin yani ulusal kültürün net bir biçimde 

ortaya konması gerekmektedir. Emperyalist Bat1lı Devletlerin 

işgalciligine karşı toplumda direnme gücünü saglayacak ve ba

gımsızl.ık saglandıktan sonra da kurulan devletin süreklili-

gini saglamak için,toplumu bütünleştirici bir güce gereksinim 

vardır. Toplumsal bütünlügü saglayan bu güç ulus olma bilinci 

yani ulusçuluk düşüncesidir. 

Türk Devrimi varolan ve yaşam st.irecini tamamlamış olan 

Osmanlı Devlet ve toplum yapısı içinde olmayan ve varolan ya-



pıya ters düşen birçok yeniligi getirmesinin yanısıra dünya

da da daha önce örnekleri olmayan birçok yen.iligi ve "ilk"le

ı-i.de beı-aberinde getirmişti1-. l<endisinden önce Fransa'da ve 

Rusya'da yapılan devrimler gibi bir sınıfa dayanan ve yalnız 

egemenlik mücadelesi biçiminde gel işen bir devrim degi ldir. 

Bir sınıfa da dayanması s5z konusu olamazdı. Çünkü o sınıfı 

yaratacak ekonomik, sosyal ve siyasal gelişim Osmanlı top-· 

1 umunda oluşmaml.şt ır. Sistem bu o.l uşumu sag 1 ayacak yapıdan 

uzak ve yoksundur. Batıda ulusçuluk düşUncesinin 5nderligini 

devı- ime öndeı-1 ik eden burjuva sınJ. f ı yapmıştır. Ayrıca Türk 

devrimi diger devrim örnekler inde oldugu gibi yalnızca ege-· 

menlik mUcadelesi degildir. Egemenlik mücadelesinin yanısıra 

işgalci Emperyalist güçlere karşı bagımsızlık mücadelesini de 

içerir. Bu yapısıyla Türk Devrimi belirli bir sınıfa dayanan 

degi l, daha geniş bir tabana dayanan bir halk hareketidir. 

Bunun yanısıra ulusçuluk anlayışı da 6zünde b~lli sınıfın 

çıkarlarını korumaya yönelik degil, belli bir sınıfsal çıkar 

kaygısı taşımayan, daha geniş tabanlı, tüm toplumu kapsayan 

ve insanlık ailesi içinde yerini almasın.ı saglayacak ulusal 

bir kimlik niteligini taşıyan bir ulusçuluktur. Bu yapısıyla 

da ilerici bir 5ze sahiptir. 

"l<ültür ve Uygarlık" başlıgı altında ulusçulugun ilerici 

ve gerici yanlarına kısaca deginmeye çalJ.şmıştık.· Daha 5ncede 

belirtigimiz gibi; ilerici kullanış ile gerici kullanış ara

sındaki fark,insanlıgı bütünleştirici ve barışçı amaçlar ile, 

bölücü ve .1.rkçı yak !aşım arasında yatmaktadır. Sorun ulusal 

kültürün 5geleriyle uygarlık 6gelerinin çatışıp çatışmadıgı

du-. 

Atatürk 6nderligindeki Türk Devriminin ulusçuluk ve ulu

sal kültür anlayışını, Devrimin gerçekleştigi I. Dünya Savaşı 

sonrasında dünya'da gelişen ulusçu hareketler arasından ayı

ran 5nemli farkları vardır. 



Herseyden önce Türk Devrimi çok uluslu imparatorlukların 

parçala.nmas1.yla kurulan bir ulusal devlettir ama, bu ulusal 

devletler içinde "ulusal" sözcügünf.i kendi siyasal sınırları 

dışına taşımadan yorumlayan tek devlet olmuştur. Türk Devri

mi, ulusal kültürünü, ulusal kimligini emperyalist yayılmacı 

amaçlarla kullanmamış, aksine emperyalizme karsı çıkmak için 

ortaya koymustur.Ulusal kimligiyle, ulusal devlet sınırlarını 

oluşturduktan sonra, Pan-Türkist ya da irredantist bir yakla

şımla emperyalist bir yayılma mantıgı gütmemiştir. Ulusal sı

n1.rlar 1.nı koruyan dige\- devletler in hukukuna saygı 1 ı barışçı 

bi.\- politika uygulanmıştır. Bu konudaki politika "Yurtta Ba-· 

rış, Dünyada Barış" ilke~.iyie şekil lenmistir. Mahmut Esat 

Bozkurt. 'un da Alman ulusçulu~u ile Türk ulusçulugunu deger-· 

lendirirken bilirttigi gibi " ••• ikisi de milliyetçi olmakla 

beraber aralarında küçük farklar vardır. Alman rejimi ırkçı

d1.r. Türk rejimi kana degi 1, kl..\l türe ve dile önem verir." 

(52) Bozkurt'tun "küçük fark" dedigi fark, önemli bir ayrım 

noktasJ.dJ.r. 

I. Dünya Savaşı sonrasında Avrupa' da oluşan Hitl er Al-.. 

manyası ve Mussolini !tal yası gibi ulusçuluk kavramını ve 

ulusal kültürii ön plana çıkarıcı ulusçu devletler, ortaya 

koyduklar.ı. ı;ogulcu karşıtı yöntem ve sloganlarla, baskıcı, 

totaliter bir yapl. kurmaya yönelmişlerdir. Buna karş1.n Ata-· 

türk'Un ulusal kimlige sahip devletle ulaşmak istedigi temel 

hedef batı Avrupa'yı 6rnek alan ı;ogulcu demokratik sistemdir. 

Hitler ve Mussolini'nin oluşturdukları sistemlerin, bu lider

ler i.n yaşam sü1-eler i ile SJ.nı r l ı kalması ve buna karşı Ata-· 

türk önderliginde gerçekleştirilen Türk Devrimiyle oluşturu

lan Devlet yapısının AtatUrk'ün 51GmCTnden sonrada güçlenerek 

sürmesinin temel nedeni,amaçlanan hedefin dogru seçilmesidir. 

52 Mahmut Esat BOZIQJRT, Atatürk !htilali, 1.ü. Yayını, 
1stanbul 1940, S.137. 



Amaç lanı 1 an hedef ulusal kül tür yapısını oluşturarak diger 

dünya toplumlarından kopmak degil, aksine diger dünya toplum-· 

!arı içinde layık oldugu yeri almaktır. 

Cumhuriyetin ilk yılaı-ında çogulcu demokratik rejim a·-· 

maçlandıysa da, Devrim koşullarının gerekleri Ve daha sonra 

dUnyada ve yurt içindeki gelişmeler nedeniyle çogulcu rejime 

geçiş ikinci dUnya savaşı sonrasına kalmıştır. Bu süre içinde 

tek parti sistemi vardır.Çok partili sisteme geçiş denemeleri 

vardır, ama bunlar kısa süreli olmuştur.Konumuz, bu olayların 

tartışmasının dışındadır. Bu konuda belirtilmesi gereken nok

ta, Baskın Oran'ın da belirtildigi gibi "özellikle Nazi reji

minin tersine, Atat.ürk Türkiyesi 'nde devlet tek partinin de··-

gil, 

SJ.dır. 

tek parti devletin denetimine alınmış.." <53} olma-

At.atCTrk'CTn kült.Ur ve uygarlık anlayışını daha iyi kavra

yabilme~:: için, Türk Devı-iminin temel hedef !erinden olan Ba

gımsı.:zl ık ve Bat.ılılaşma kavram1arının birbiriyle çelişen de-

gil, birbirini tamamlayan unsurlar olduklarını 6ncelikle iyi 

kavramak gerekir. Yukarıda da belirlemeye çalıştıgımız gibi, 

AtatQrk'ün, d6neminde Avrupa'da var olan rejimlerin ulusçuluk 

\ie ulusal kültür kavramlarına yaklaşım biçimi, ele alış ve 

yaşama geçiriş biçimleri ve ana amaçları temelden çak 5nemli 

farklılıklar gôsterir. 

De:nebi lir ki, "Atatürk ·devrimi bagımsı:z 1 ık içinde batı·-

1 ılaşmanın ve Batı sistemi içinde bagımsız bir ulusal devlet 

ola1-ak yer almanın felsefesi ve uygulamasıdır." (54) Çagın 

uygarlıgına batı Bncülük etmektedir. Çagdaşlaşmak batının 

ulaştıgı yaşam düzeyine yani batı uygarlıgına ulaşmakla marn-

53 Baskın ORAN~ At ati.irk Milli yetçiligi, Dost Kitabevi Yay., 
Ankaı-a 19B8, S.19. 

54 Baskın ORAN, Atatürk 'de ve Gi.iniimüzde Bagımsızlık ve 
Batılılaşma Kavramları A.ü.S.B.F. Dergisi Cilt XXXVl 
No:l-4 S.205 vd. 



kUn olacaktır. Ama, batının boyundurugu altında batı düzeyine 

ulaşmakta olanaklı degildir. O nedenle batı düzeyine ulaşmak 

için bag1msız olmakta zorunludur. Bu açıklamanın yaşam için

deki en canlı 5rnegini Türk Devrimiyle g5rmemiz olanaklıdır. 

Kısar.a diyebiliriz ki Türk Devrimi "Batıya ragmen batılJ.laş-·· 

m.::." i.lkesini içeTir. 

Atatürk'ün Batılılıgı, Batı'ya öyki..i.nme biçiminde degil, 

"Batı gibi olmak" anlam.ı.nda bir· batılılıktır. Atatürk, bir 

yabancı gazetecinin "Batılıların nelerini milletiniz için 

almak istersiniz?" sorusuna ş5yle yanıt vermiştir: "Biz Batı 

uygarlıgını bir taklitçilik yapalım diye almıyoruz. Onda iyi 

ola\-ak gördüklerimizi kendi bl.inyemize uygun buldugumuz için 

dünya uygarlık düzeyi içinde benimsiyoruz." (55) 

Atatlirk'ün sözleri, eylemleri bir bütün olarak ele alı

nıp incelendigi.nde Türk Devriminin temel hedefi olan, Batılı, 

çagdaş,anurlu,uygar insan1n yaşayabilecegi bir toplum yaratma 

mGcadelesi çok net bir biçimde ortaya çıkar.B6yle bir toplum

sal yapının oluşabilmesi içinde, Atatürk 1924 yılında hedefi 

şöyle belirliyor: "Ulusumuzun hedefi, ulusumuzun ideali bütün 

dünyada tam anlamı ile uygar bir toplum olmaktır. Dünyada her 

toplumun vc-rlıgı,degeri, özgiirH.igü ve bagı.msızlık hakkı,sahip 

aldugu ve yapacagı uygar yapıtlarla uyumludur. Uygar yap1.t 

oiuşturmak yeteneginden yoksun olan toplumlar, özgürlük ve 

bagımsızlıklarından ayrı tutulmaya mahkumdurlar ••• Uygarlık 

yolunda yürümek ve başarılı olmak, yaşamın şartıdır. Bu yol 

üzerinde duraksayanlar veya 

riye bakmak bilgisizligi ve 

1 ıgın coşkun seli al tında 

bu yol üzerinde ileri degil ge

aymazlıgında bulunanlar, uygar

bogulmaya mahkumdurlar. Uygarlık 

yolunda başarı yenileşmeye baglıdır. Sosyal yaşamda, ekonomik 

yaşamda bilim ve teknoloji alanında başarılı olmak için tek 

55 Afet !NAN, Atatürk Hakkında Hatıralar ve Belgeler, Türkiye 
tş Bankası Kültür Yayınları, 4. Baskı, Ankara 1984, S.183. 
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gelişme ve ilerleme yolu budur ••• " (56) Atatüd~'i..in bu düşün

cesini ve bu düşüncenin yaşama geçirilme çabasını Türk Devri

minin geli~imi içinde görmemiz olanaklıdır. 

Atatürk· ün "Batl. ya ragmen Batı 1ı1 ık" yani hem bagımsız-

1 ık hem Batılılık düşüncesini. 1925'de söyledigi şu sözlerde 

görebilmekteyiz: "Uy·gaı-1 ıg.ın coşkun seli karşısında direnmek 

bosuneıdı r. Ve o aymaz boyun eymelere kar~.ı çak amansızdır. 

Dagları delen, göklerde uçan, göze g5rünmeyen küçük parçalar

dan yıldızlara kadar herşeyi görenf aydınlatan, inceleyen uy

garlıgın gücü ve bUyUklUgü karşısında çagdı5ı kalmış düşünce

lerle, ilkel, boş inançlarla yürümeye çalışan uluslar yok ol

maya veya hiç olmazsa esi1- olmaya ve aşagı !anmaya mahkum-· 

dur~" { 57) 

Emı-e Kongar· ın da belirt igi gibi "gerek karşı emperya-

lizm, gerekse pozitivizm üzerine oturtulmuş olan Batılılık, 

aslında tek bir düşüncenin farklı dönem ve koşullarda somuta 

indirgenmesidir. Bu tek düşünce ve inanç Mustafa Kemal' in 

"!stikl al-·i Tam" dedigi "Tam Bagımsızlık" ilkesidir." (58) 

Çünkü Atatürk, ancak Batılı ülkeler gibi olan toplumların tam 

bagımsızlıklarını koruyabileceklerine inanıyordu. Bagımsızlık 

savaşı sırasında işgalci Batıya karşı olmak yani karsı-empor

yal izm~ büti..inleştirici biı- ideoloji olarak hizmet etmiş.tir. 

Buna karşılık Cumht.ıı-iyet döneminde BatJ.lılık yol gösterici, 

tap lumu yeni bir kül türel ve ekonomik yapıya dogru seferber 

edici, hareket lendir ic i bil- işlev için kul 1 anJ. lmıstır. Ata

türk 'ün BatılıJ.ıgı, "Batı gibi bir toplum yaratmak" ilkesine 

dayalJ.dır. (59} 

56 Genelkurmay Başkanlıgı: AtatürkçGlGk Birinci Kitap, 
Atatürk 'ün Göriiş ve Direktifleri, Ankara 1983, S.351. 

57 Genel kurmay Başkanlıgı, A.g .e., S.351. 
58 Emre ~:ONGAR, Devrim Tarihi ve Toplumbilim Açısından 

Atatürk, Remzi Kitabevi, İstanbul 1983, S.301. 
59 Emre l<DNGAR,Atatürk üzerine,Hil Yayın, İstanbul 1983,S. 75. 



Başta da belirttigimiz gibi Atatürk Uygarlık ve Kültürü 

birbirinden ayrı degil birbirini tamamlıyan olgular ola1-ak 

ele alır. Atatürk Uygarlık ve Kültürü 1930 yılında s6yle 

açıklıyor: 

"Uygarlıgın ne oldugunu başka başka tanımlayanlar var-

dır. Bence uygarlıgı kültürden ayırmak güçtür ve gereksizdir. 

Bu görüşümü aç:ı.klamak için kültür ne demektir tanımlıyayım: 

A-·· Bir insan toplulugunun devlet yaşamında, B··- Dl..isünr:e yaşa·

mı.nda, yani bilimde, toplumbilimde ve güzel sanatlarda; C-

Ekanomi.k yaşamda yani tarımda, sanatta,ticarette, kara, deniz 

ve hava taşımacılıgında yapabildigi şeylerin bileşkesidir. 

"B.il- ulusun uygaı-1 ıg:t dend.igi zaman kü 1 t lir adı. al tında 

saydı~ımız Gç tür etkinlik bileşkesinin dışında ve başka bir 

şey olmayacagını sanırım.Şüphesiz her insan toplulugunun kül

tür, yani uygarlık derecesi bir olmaz. Bu farklar devlet, dü

şünce, ekonomik yaşamla\-ın her birinde ayrı ayrı. göze çarp

tıgı gibi, bu fark üçünün bileşkesinde de g5rülür.önemli olan 

bileşkele1- üze\-indeki farktı\-. Yüksek bil- kültür, ona sahip 

olan ulusta kalmaz diger uluslarda da etkisini gösterir.Büyük 

hatlarL kapsar. Belki bu nedenle olacak, bazı uluslar yüksek 

ve kapsamlı kUltüre, uygarlık diyorlar.Avrupa uygarlıgı, yeni 

çaglar uygarlıgı gibi. 

"l<ül tür kavramında ulusların güç ve geç degişen bazı 

ırksal, yaradılıştan gelen huylarına karekterlerine baglarlar 

ve bunu çok deger ve önem verirler. örnegin İstanbul'un alın

ması olayını degerlendirirken, diyenler vardır ki: Bizanslı

lar Türklerden daha uygar idileı-,, fakat Tl.."irkelerin kültlirü 

güçlO oldugu için yenen ve başarılı oldular. BLl düşünce ve 

açıklama dogru degildir. Gerçekte Türkler Bizanslılardan hem 

daha uygar idiler, hem de ırksal karekterleri daha yüksekti. 

Uygarlık dedigimiz kültilriln, üç 5nemli ögesini göz önünde tu-



tarak ol ayJ. deger lendir irsek, düşi.incemi.z kolaylık 1 a açıklan

m:ı.ş olur: 

"Istanbul'u alan Türkler devlet yaşamında elbette Bizans 

imparatorlugundan çok yüksekti.Türklerin !stanbul'un fethinde 

yaptıkl~rı ve buldukları gemiler,toplar ve her türlü araçlar, 

gösterdikleri yüksek hünergücil, 5zellikle koca 

Dolmabahç:e'den, Haliç'e kadar karadan aktarma 

önce Bogaziçinde yaptıkları kaleler, aldıkları. 

biı- donanmayı 

dehası, daha 

önlemler Bi-

zans'ı alan Tüı-lderin düşünce ve bilim alanında ne kadar ile·

ri olduklarının yüksek tanıklarıdır. Bizans prenslerinin Türk 

Ordugahlarınd~ staj yaptıklarını, her konuda ders aldıklarını 

anı.msatmak isterim. Daha Atilla zamanında Dogu Roma :tmpara-· 

torlugunun Türklerin haraçgüzarı olacak kadar siyasette ve 

aske~-likte alt düzeyde bulundukları bilinmektedir. Bizans'ı. 

alan TOrklerin ekonomik yaşamda Bizanslıların çok ilerisinde 

oldugunu açıklamaya gerek yoktur. Kısaca, uygarlık kültürden 

başka bir şey degildir. Kültür anlamını kök diyeh:ilecegimiz 

karakter kavramına indirmemelidir. Bu sundugum düşünce birbi

rinden ay.ırt edilmesi güç olan, uygarlık ve Viiltüri.ln tanım, 

açıklama ve anlaş.:ı.lmasJ.ndan kolaylıgıda saglar. 11 {60). 

B- ÇAGDAŞ UYGARLIK DOZEY!NE ULAŞMA HEDEF!N!N 

NEDENLER! 

Atatürk' ün çagdaş ulusal kül tür yaratma ve bunu çagdaş 

uygar l J.k düzeyi ne ulaştırma savaşımJ.nı '! Türk Devriminin tüm 

asamalarında görebilmemiz olanaklıdır. 

Daha önce de belirttigimiz gibi, Türk Devrimi ile ula-

şıimak istenen temel hedef, kulluk anlayışı yerine vatandaş 

olma bilincini kazanmış, kendi yasamına egemen olan çagdaş 

onurlu insanlardan oluşan ve çagdaş onurlu bir insan olarak 

yaşamını sürdüı-en bir toplum yaratmaktır. Böyle bil- toplumu 

60 Afet !NAN, A.g.e., S.278-·279. 
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yaratabilmek için, çagın uygarlık gelişim boyutunu temsil 

eden Batı düzeyine ulaşmak gerekmektedir. 

Batın.ı.n ulaşmı:;:. oldugu uygarl1.k dlizeyine ulaşabilmek 

için öncelikle Batının emperyalist işgalciligine karşı savaş

mak gerekecektir. Osmanlının kendi mev~ut yapısını koruma 

adına yaptıgı temelsiz, şekilci Batıcı anlayışının yarattıgı 

teslimiyetçiligin tersine, ulusal bir kimlige sahip, batının 

çagdaş toplumsal siyasal ve ekonomik degerleriyle oluşturul

muş, tam bagımsız bir toplum olarak Batı emperyalizminin iş

gc;l inden kurtulmak -.. .. e bir daha Batınl. n boyundurugu al tına 

girmemek için, Batının temsil ettigi çagdas uygarl1k dGzeyine 

ulaşmak gerekiyordu. Başka bir deyişle Batıya ragmen batılı

laşmak gerekiyordu. 

Toplum ola1-ak 

oluşturabilmek yeni 

çagdaş bir 

çagdas bir 

yaşama ve düşünme boyutunu 

kültl.h-el yapı oluşturabilmek 

ve bu yapıyla çagdaş uygarlık düzeyine ulaşabilmek için, top-

lumun önündeki engel yalnızca işgalci Batı degi 1, işgalci 

Batıya o kosulları hazırlayan Dinsel-geleneksel otoriteyi 

olı.F,;;tur·an PadişahlJ.k makamı ve onun düzenidiı-de. Atatürk bu 

konuyu şôyle açıklıyor: " Osmanl1 soyunu ve devletini sür

dürmege çalışmak, elbette Türk Ulusuna karşı en büyük kötü

li...igü yapmakt1. Çünkü ulus, her türlü özveriye başvurarak ba

gımsızlıgını saglasa da, padişahlık sürüp giderse, bu bagım

sızlık güvenli sayılmaz. Artık yurtla, ulusla hiç bir vicdan 

ve düşünce bagı kalmamış bir sürü delinin, devlet ve ulus ba

gımsı.z 1 ıgı.nın ve onurunun koruyucusu durumunda bulundurulma 

nasıl uygun g5rGlebilirdi? 

"Halifelige gelince bunun bilim ve teknigin ış1ga, bog

dugu gerçek uygarlık dUnyasında gülUnç sayalmaktan başka bir 

durumu kalmış mıydı? 

için 

"Görülüyorki, 

ulusun daha 

verdigimiz kararın 

alışmadıgı sorunlara 

uygulanmasını saglamak 

el atmak gerekiyordu. 



Kamunun dil ine dl.ismesinde büyük sak:ı..ncalar bulunacagı düşüntl·

len noktalaı-ın sö~ konusu edilmesinde kesin zorunluluk var-

dJs. 

"Osmanlı Hükümetine~ Osmanlı padişahına ve l"llislümanların 

Halifesine baş~:.aldlrmak ve bütün ulusun ve orduyu ayaklandır·

mak ge1-ekiyardu." U.ı1) 

Çünkü, Atatürk'rtn de belirt.tigi gibi, :içinde bulunulan o 

günlerde'' .•• Osmanlı Devletinin temelleri çökmüş, ômrU tüken

mişti. Osmanlı Ulkesi bütün bütüne parçalanmıştı. Ortada bir 

avuç Tiirk'ün barınd1g.ı. biı- ata yurdu kalmıştJ .• Son olarak, 

bunun da paylaşılmasını saglam.::.k için ugraşılmaktaydı.Dsmanlı 

Devleti, onun bagımsızlıgı, padişah, halife, hükümet,bunların 

hepsi kavramını yitirmiş bir takım anlams:ı..z sözlerdi.''(62) Bu 

durumda•• •. neyin ve kimin dokunulmazl:ı..gı için kimden ne gibi 

yaı-d.i.m istemek düşünülebilirdi." {63) 

" ..• Bu durum karşısında bir tek karar vardı. O da ulus 

egemenligine dayanan, kısıntıs.ız, koşulsuz, bagımsız yeni bir 

Tükr Devleti kurmak." <64) 

ÇünkU, "Temel ilke, Türk Ulusunun onurlu ve şerefli bir 

ulus ol&rak yaşamasıdır. Bu, ancak bagımsız olmakla saglana

bilinir. Ne denli zengin ve gönençli olurs.::. olsun, bagımsız-

1 ıktan yoksun bir ulus, uygar insanlık karşısında uşak duru

munda kalmaktan kendini kurtaramaz. 

"'ı'abancJ. bir devletin koruyuculugunu istemek insanlık 

niteliklerinden yoksunlugu, gl.içsüzlügü ve heceriksizligi açı

ga vurmaktan başı~a bir şey degild.ir. Gerçekten bu aşagılık 

duruma düşmemiş olanların, istiyerek başlar.ına yabancı bü

yônetici getirilmeleri düşGnUlmez. 

61 Atatürk, S5ylev I, T.D.K. Yayınları, Ankara 1974 7 S.10-11. 
62 A.g.e., S.9. 
63 A.g.e., S.9. 
64 A.g.e., S.9. 
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"Oy•sa, Türkün onuru ve yetenekleri çok yüksek ve büyük

tür. Böyle bir ulus, tutsak yaşamaktansa yok olsun daha 

iyi.di.r." {65} 

Bu nedenle de parola tam bagımsızlıktır. Atatürk'Gn de

yişiyle" .•. Ya bagımsJ.zlı.k, ya Cilüm 1
.

11 (66) 

Atatürk'ün düşüncesinin özü, tam bagımsızlıkt1r. Emre 

Kongar'ın belirttigi gibi, "Gerek karşı emperyalizm, gerekse 

pozitivizm üzerine oturulmu5 olan Batılılık, aslında tek bir 

dUşUncenin farklJ. dönem ve koşullarda somuta indirgenmesidir. 

Bu tek düşlince ve inanç, Mustafa Kemal' in "istiklal·-i tam" 

dedi.gi, "tam baı:p.ms1.zl1.k ilkesidir." (67) 

Atatürk emperyalizme karşıdır, çünkü düşman yurdu işgal 

ed.:i.nr.:e, tam bagımsızlıgın korunması için empe1-yalizme karşı 

silahlı bir mücadeleden başka bir seçenek yoktu. Savaş kaza

nıldıktan sonra ise Batılılık 6ne geçti. Çünkü Atatürk, ancak 

batl.lı. ülkeler gibi olan toplumların tam bagımsı:zlıklarını 

koruyabileceklerine inanıyordu.Bu sıralama yalnızca olayların 

gelişimine uygun bir sıralamadır. Yoksa, AtatUrk'ün kafasın

daki. ol usum açısından, BatJ.l ı l ıgın önde geldigine hiç kuşku 

yoktur. 

Tam bagımsızlıgın iki farklı görüntüsü olan emperyalizme 

karşılık ve Batılılık iki ayrı dönemde iki degişik işlev için 

kullanılmıştır. " ••• Bagımsızlık savaşı aşamasında karşı-em

peryalizm,bGtUnleştirici bir ideoloji olarak hizmet etmiştir. 

Buna karşılık, Cumhuriyet döneminde Batılılık yol g5sterici 7 

t.cıplumu yeni bir kültürel ve ekonomik yapıya dogru seferber 

edici, hareketlendirici bir işlev için kullanılmıştır.'' (68) 

65 A. g • e • , S. 1 O. 
66 A • g • e • , S • 1 O • 
67 Emre KONGAR, Devrim Tarihi ve Toplumbilim Açısından 

Atatürk, Remzi Kitabevi, lstanbul 1983, S.301. 
68 Emre !<ONGAR, A.g.e., S.302. 
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Atatürk, Batılılık anlayışının Batıya 6ykünme biçiminde 

degi1, "Batı gibi olmak" anlamında bii- Batılıll.k anlay1şı ol

dugunu yabancı bir gazetecinin "Batılıların nelerini ulusunuz 

için almak istersiniz?" sorusuna verdigi yanıt.ta açıklar:"Biz 

Batı. uygaı-lıg.ın1.n bir öykünmecilik yapalım diye al mı yor uz. 

Or,da iyi olai-ak g6rdükler imizi kendi bünyemize uygun bulun

ciugumuz için, dünya uygarlık düzeyi içinde benimsiyoruz.''(69) 

Türk Devriminin temel düşUnce yapısı bir bütünlük içerir 

ve gerek Ulusal Bagımsızlık Savaşı sırasında Emperyalizme 

karşı bir savaşım verilirken, gerekse CumhUi-iyet döneminde 

ge"ı-çekleştirilen ve Atatürk Devrimleri de denilen yenilik

lerde kendini gösterir. Hedef çagdaş uygarlık düzeyine ulaş

maktıı-. 

Bilindigi gibi Cagdaşlık~ belirli bir çagdaş insanlıgın 

vardıgı duruma göre, insana yararlı ve yararına olanın yapıl

ması ve sonraki çagın da insanlık adına dayanaklarının hazır

lanmasıdır. 

Bu eınlamıyla çagdaşl ıgın çıkış noktası insandır. Yapı

sında in~.ana özgülük, ulaşılmak istenen hedefinde "!nsanlık 

iç in " l i k , " 1 n san için " 1 i }~ va. r d J. r • 

Cagdaş sözd.igü iki ayı-ı anlamda kullanılmaktadır. Bii

anlamıyla "zamandaş olmayı" ifade ederken, diger bir anlamıy

la çagdaş s6zcügü, "çagın içinde olmayı, çagın degerlerinden 

pay almayı" ifade eder. Bizim kullandıgımız ikinci anlamdaki 
11 Çagdaş''lıktır.ÇUnkü, zamandaşlık anlamındaki çagdaşlık.Kendi 

özgünlügü içinde bir anlam ta~:tsada bir "deger" yükü içermez. 

l kine i ani amdaki, yani bizim konumuz içinde kul 1 anı lan "çag

daş11 veya 11 çaçıdaslık 11 sözci..igi:i veya kavramı içinde yaşanılan 

çagdaş insanll.gın ulaştıgı düzey boyutuyla ilintili olarak, 

69 Afet !NAN, Atatürk Hakkında Hatıralar ve Belgeler, Türkiye 
tş Bankası Kültür Yayınları D5rdüncU Basım, Ank.1984. 
S.183. 



yaşanılan çagdan pay almayı, o payın sorumlulugunu duyma an

lamlarını içermesinden dolayı bir deger yükü taşır. 

Ancak burada belirtilmesi gereken önemli bir nokta, 

"çagdaş" olma ·..;·eya "çagd.::-ı:;:.l a;=;ma "yl .=ı ~ ye. 1 nı zca o çagda insan·-

1 :ı.gJ.n~ bilim ve t.2knikteki, !::.anayileşmedeki ileı-1emeleri ile 

vanru.ş n:tdugu ge1işmişl.ik boyutunun kastedi1medigidir. Clinkü 

teknoloji ve sanayideki gelişmeler in ürünü olarak oı-taya çı ..... 

kan vahşetlere çagdaş degil~ sncak çagdışı diyebiliriz. 

Tersi "eskia olma demek olan "çagdaş" olma ile tersi 

"çc:.gdı.şı" olma demek "çagdaş" alma çak ,:.;yrı anJamlar taşır. 

Bu konuda Ulusal Kurtuluş Savaşımızı örnek olarak vere

bi.lil-i:;:. Gününün teknolojisinin en son üı-l.inü olan silahlara 

sahip emperyalist güçler karşısında çagdaş onurlu bir toplum 

olarak yaşayabilmek için, ilkel silahlarla insansal haklarını 

savunmak amacıyla savaşan TUrk halkının silahları çagdaş de

gil di ama, mücadelesi çagdaştı. 

Bu nokta da çagdaş 1 :ı.k kavramının taş.ıdıgından sö:z. etti

gimi<:: "deger", "degerlilik" ka\n-amına da deginmemizde çagdaş 

uygarlık düzeyine neden oluşmak gerektigi konus=.unun de-ha iyi 

anlaşılması açısJ.ndan yarar vardır. 

CünkU çagdaşlaşmayı insanlıgJn o çagda ulaştıgı maddi ve 

manevi degerlere ulaşma çabası diye de tanımlıyabiliriz. De

ger, "nesne ve olaylaı-ın insanca önemini belirliyen nitel.i

gi "dir. (70) Başka bir tanıma gön?. de, "tür olarak insanın 

varlıga kattıgı bir bilinç boyutudur." <71) S5zcUk olarak tü

retme biçimi "gi..içH.i olmak" anlam.:tnda Latince "Valere" sözcü-

güdür, daha sonra deger anlamında Latince "valar" deyimi tü-

reti.lmi.şt.ir. (72> Türkçede "karş~lık olma"yı dile getiren 

70 Orhan HANCERL!OGLU, Tr:ıplumbi lim Sözlügli, Remzi ~~itabevi, 
tst.1986, S.84. 

71 !oanna l=:UÇURADt, Etik, Meteksan Ltd.Şti. Yayını, 
Ankara 1988, S.181. 

72 Orhan HANCERUOGLU, Felsefe Ansiklopedisi, Cilt l, 
Remzi Kitabevi, t.st.1976, S.275. 
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"degmek" kökünden ti.ireti lmişt.ir, bu anlamda bir şeye biçilen 

karşılıktır, bundan ötürU de karşıladıgı gereksinime göre 

degi$En bir nitelik anlamını içerir. (73) 

Toplumbilimsel anlamda nesne ve olayların toplumca önem 

taşıyan niteligini dile getirir. Bu anlam, genellikle t5rebi

limsel degerle baglantılıdır. Ne var ki deger, hangi anlamda 

olursa olsun~ toplumsal bir olgudur, insan gereksinmelerini 

karşılar. Bu nedenle insana özgüdUr ve evrenseldir. Çünkü 

"deger taşıyan herşey .ö;Z ya de. çok nesnel gerçekligi yansı

tır~ nesne ve olayJ.arın insanca edinilmiş bilgisini ortaya 

koy cır n ( 74) • 

"Genel olarak" 11 degerler 11 insan olmanın degerini-diger 

varcılanlaı- arasında özel yerini·-oluşturan insansal olanaklarJ. 

km-uyabilecek şekilde gerçekleştirilen etkinliklerdir" {75). 

!nsanın dege1-leri "cins olarak insanın bi.ltün başarılarıdır: 

bilgi, bil.imler, sanatlar, felsefe, teknik, moraller," C76) 

"hukuk ve siyaset"tir C77). Bir başka açıdan bakıldıgında 

"!nsanın degerleı-i, amaçlarına uygun şekilde gerçekleştirilen 

insan etkinlikleridir" (78). 

Kişi olanak ve 5zellikleri olarak degerler ise, "saygı, 

sevgi, güven, minne·t" C79); ilgileri dogrudan dogruya kavra

yabilme (zeka>, dikkatli bakabilme, hızlı baglantı kurabilme~ 

güçlü bir bellege sahip olma" (80>, "ölçülü, dayanıklı, sa

bırlı, cesur, sorumlu olma" C81l gibi kişi 6zellikleridir. 

Toplumsal degerler de, insan hakları, "bazı ideler (s5z

gelişi adetler>, toplumsal ilişkilerin genellikle kurulmasına 

73 Orhan HANCERUOGLU, Felsefe Ansiklopedisi~ Cilt. 1 1 S.275. 
74 Orhan HANÇERUOGLU, A.g.e., S.275. 
75 !oanna KUÇURAD!, Etik, S.179. 
76 toanna l<UÇURADl, tnsan ve Degerleri, S.57. 
77 toanna ~:UCURADl, Etik, S.170. 
78 !oanna KUÇURADi, Etik, S.170. 
79 toanna KUCURAD!, Etik 1 S.174. 
80 !oanna KUÇURAD!, Etik, S.175. 
81 toanna KUCURAD1 1 Etik 1 S.174. 
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ilişkin ilkeler Cs5zgelişi temel haklarda eşitlik) ve belirli 

tarihsel, toplumsal koşullarda bu ilişkilerin insanın bu ola

naklarJ. gerçekleştirecek ş~kilde düzenlemesine ilişkin tarih-

sel ilkeler (sözgelişi laiklik)" (82) özgürlL\k (83} gibi 

de ger J eı-d .i r. 

Deger y.:.rg:ı. 1 ar :t ise, "Deger" kavram.ından çok faı-kl ı ola·-· 

rak, zamr:..ndan zamana tı:::.p lumdan topluma degi şen, subjektif 

(b7nel) ve relatif (bagJ.ntılı> bir yapıya sahiptir. 

Ama degerlerin deger yargılarından ayrı oldugunun bilin

mesinin ysnısıra, degerlerinde kendi aralarındaki farklı var

lıksal 6zelliklerinin de görülmesi gerekir." ••. insan başarı

ları. diye adlandırılan insan dege1-leri ve toplumsal degerle-

ri.n vaı- kılı.nmaları. kişilerin bunların yaratmalarına baglı 

iken~ kişi degerleri insan türünün yapısal olanaklarıdır. An

cak~ bu olanakları gerçekleştirmek ve bu olanaklardan ya\-ar-· 

!anarak insan ve toplum degerlerini gerçekleştirmek de insan

larJ.n elindedir." (84) 

Çagdaş Uygarlıga ulaşma hedefinin neden gerekli oldugu, 

sorusuna yanıt, ararken, bu nokta da kültürün evrensel yanına 

kısaca bir kere daha deginersk baglantıyı kurmaya çalışmamız

da yarar vardır. 

Degişik biçim ve adlardan yapılan kültür tanımlama ve 

guruplandırmalarını iki gurupta yapmamız mümkün. Bireysel ve 

grupsal kültür ya da tekil ve çogul kültUr. 

Kısaca "düşünüş ve yaşayış biçimi" şeklinde tanımlıyabi-· 

l ecegi.mi z kül tür kavraml., tekil hal i.yle bireye insan ol aı-ak 

olanaklarını gerçekleştirebilmeyi saglayan etkinliklerin tümü 

<yani sanat, bilim ve felsefe yapma ve bu yapılanlardan ya-

82 toanna KUÇURAD!, Etik, S.171. 
83 !oanna KUÇURADt, Uludag Konuşmaları ,özgürli.ik ,Ahlak, Kültür 

Kavramları, Türkiye Felsefe Kurumu Yay., Ank.1988, S.12. 
84 Dr.Abdullah KAYGI, Türk Düşüncesinde Cagdaşlaşma, 

Gündogan Yayınları, Ank.1992, S.30. 
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rsrlanma) oldugu s6ylenebilir. Bu y5nUyle kültür insan ve 

insanlıga özgüdl.ir, tüm insanlc:u- için geçerlidir. Bu nedenle 

de evi-enseldir. 

Çogul arı l anıda kül tl.h-den "gun.tpsa 1 kimlik", "kol l ekti f 

ki.·şili.k" gibi kavramları anlayabiliyO\-uz. Bu anlamda kültür

den,'' ••• bir sosyal gurubun yaşamın somut, tek tek ifadeleri 

arasındaki farklılıktan çok, bu ifadelerin hepsinde ortak 

alan bir 5zelligi anlamak daha uygun g6rünüyor. Bu ortak 

özelligi aramaga kalkıştıgım.ızda ve buldugumuzda-, bunun, 

bir gurupta o anda yaygın alan insan anlayı.ş.1. ve degerlilik 

e.nlayJ.Şl. aldu•;junu görüyoruz." (85) 

l<.1.saca "t c:ı ş ı y ı c ı 1 a ı- l. -· gerc;:ekleştiricileı-j" açısından 

bakı ldı.g ında, "taşıyıc:ısı·-gerçek l e;;:.ti r i cisi kişiler in oldugu 

kültür ile taşıyıcısı guruplar.ın oldugu kl.i.ltür" {86) olmala

r1.na g5re tekil ve çogul külti.lı- ayrımı yaparak konuyu incele-· 

yebiliriz. 

Cogul anlamda kültürden, 11 sınırları çeşitli açılar-

dan çizilebilen bir insan gurubunun yaşayışını ve bu yaşayı

şın görünümlerini (sözgelişi sanatlarda, biJimleı-dı::::, felse

fede, dilde ve hu gibi alanlarda o anda "modern" sayılan gö-· 

rüşleri: toplumsal kurumları ve işleyişleri) belirliyerek; o 

grupta uzun ya da göreli olarak kısa bir süre geçerli alan 

(egemen olan> insan.ı. görme tarz1.nı ve deger;lilik anlayışını 

anlayabiliriz ve çogul anlamda kültür kavramın.ın bu şekil.de 

belirliyRbiliriz. Çogul anlamda kültürden, aslında anla .. -

şılan b6yle anl~yışlard1r: bir grupta belirli bir süre canlı 

olan, neredeyse bilinçsiz, ama o grubun yaeamının bütün ifa

delerine "sinmiş" a.nlayı.ı:;:;lardıs. 11 <87) 

85 Dr .Abdullah KAYGI, A.g .e., S.20. 
86 !oanna KUÇURAD1, Uludag Konuşmaları, tSzgürli.ik, Ahlak, 

Kültür Kavramları,Tl.irkiye Felsefe Kurumu Yayınları, 
Ank.1988, S.43. 

87 loanna KUÇURADt, A.g.e., S.42. 



Bu hakışı ve degerlilik anlayışını olu:;;tı.u-mr.ının tekil 

anlamda kültüı-, yani k.iş.ilerin insan olara~:: olanaklarını ge

liştirebilmeyi saglayan etkinlikler (sanat, felsefe, bilim 

yapma ve yapılanlardan yararlanma vb.) olup olmaması çak 

ônemlidir. Bilgisel düzeyde birbirinden ayrılması olanaklı 

olan bu iki farklı kli]tür kavram.1n.l.n üzeı-inde durulmasının, 

çagdaş uygarlJ.k düzeyine ulaşmada "Batı Kültürü"ni:in alınıp 

al 1.nm1.yacag1.nJ..n tartışılmasının gereksiz lig.ini belirtme adına 

ör.eml idir. 

Bu noktada grup ka\.Tamını da kı:.aca açıklamakta yarar 

\ta1-d1.ı-. Bir g1-up bir takım ilkelere dayanılarak kurulan bir 

takı.rn rol ilişkilerinin düzenlenmesiyle var olan; gruba üye 

olmak ise, önceden belirli roller arası ilişkiye girmek ve bu 

rolü aynamakt:ır. 

Grup içindeki ''kişilerin insana ve kendilerine bakışı ve 

degerlilik anlayış1. (yani çogul anlamda kültür> insanın yapı

sına ve degerlerine uygun oldugu zaman, (insanla küJtCir ~n-a-· 

sında ve böylece) tekil anlamda kültürle çogul anlamda kültür 

aras1.nda bir aykırı. lı k olmamas.1. nedeniyle, yapay b iı- ayırma 

sanJ.labilecek kültür ve kültürler ayrımı; b5yle uygunluk ol

madıgı. zaman, yani kişilerin insana ve kendilerine bakış ve 

degerlilik anlayışı insanın yapısına ve degerine, insanın 

gerçekligine uymadıgı durumda, dolaysıyla kişilerin insansal 

olanaklarının gelişmesini engel ledigi zaman~ önemini göste-· 

r ı.r. 

"Taşıyıcısı bir grup olan kültür ile insanın yapısı ara

sı.nda aykırılık oldugu ,duı-umda, böyle bir kültl.h-le yapılacak 

egitimin amacı,insanları insan olarak geliştirmek için degil, 

daha ziyade,, bJr grubun o grub ol arak vaı-1 ıgı.nJ. sl:irdUrebi 1-· 

mesi için Ckişilerin, iyi bir grup üyesi olmaları için) 

egitmek olur~" (88) 

88 Dr.Abdullah KAYGI, A.g.e., S.21. 



Kişiyi en başta insan olarak degil de, grup Gyesi olarak 

göı-mek ve herşeyden önce gı-ubun "iyi" bir üyesi olsun, diye 

egi.tmek, bazen onun insansal olanaklaı-ının gelişmesini engel

leyP-bii ir. Bu nedenle de bu olanakların gelişmesi kısıtlanmış. 

ir.sanl.:.ı- insanlıgın gelişmesine ayak uydurmayınca kendi ge--

1 işmemiş l il~leri.ni kendine özgülük sanarak yüceltmek, bu du-

rumlarını kendine 6zgU kişilik olarak görebilme yanılgılarına 

düşebilmektedirler. 

Osmanlı 'n::tn Batıcılık anlayışı iç.inde düstügLi bu yanıl

gJ.lar ~srşısında,Atatürk'ün Batılılaşma anlayışı ya da Cagdaş 

Uygaı-lık Dü:<:eyine ule>.şma hedefinde yöntemin akılcılık ve bi-

iimseiJjk oJaı-ak belirlenmiş olmasının önemi, bu nokta da 

açJ.ğa çıkar. 

Tilrk Devrimiyle başlatılan Cagdaş Uygarlık Düzeyine 

ula~ma süreci içinde ulusla5ma, Ulusal Kültürü yaratma çalış

malarJ. da vardır. TGrk Devriminin temel düşüncesi dogru bir 

biçimde kavranıldıgı zaman, bunun bir çelişki degil,birbirini 

t.aınamJayr;n unsurlar oldugu göri.ilik. Çünkü!' Türk Devriminin 

temel dGşCTncesi, daha 5ncede belirtildigi gibi~ vatandaş olma 

bilincinin kendi yaşamına egemen olabilen çagdaş onurlu insan 

ve bu insanları.n yaşayacakları bir toplumun yaratılmasıdır o 

Bu nedenle ulus olma bilincinin kazanılması ve ulusal kültür 

yaratma süreci içinde, insan realitesiyle bagıntılı, insanın 

yapısına uygun bir insan ve degerlilik anlayışının taşıyıcısı 

olan bir toplum oluşturmak amacıyla akılcı ve bilimsel bir 

y6ntem uygulanmıştır. Bunun 6rneklerini "AtatQrk'ün Kültür ve 

Uygarlık Anlayışının Yaşama Geçirilişi'' konusu içinde g5rmeye 

çal ı.şc;.-::ag ı z. 

Unutmamak gerekir ki, insanlar bir grubun üyesi olmala

rından başka, daha fazla 6zelliklere sahip olabilirler ve bu 

özellikiere göre kümeleştirilebilirler. Atatürk'ün Halkçılık 

ilkesinde belirttigi, birbiriyle dayanışma içindeki sınıfsız 
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bir t.opJum anlayışıyla vurgulamaya çalıştıgı bu önemli nokta-

d1.ı- .. 

insan gei-çegiyle bagıntılı, 

.ı.n·=:an ve degei-lilik anlayışının 

insanın yapısına uygun bir 

taşıyıcısı olan bir grubun 

Llyeleri,bu insan ve degerlilik anlayışına, bu kültüre gerçek

ten sahip olmuşlarsa, dolayısıyla bu degerlilik anlayışını ve 

bl.mun kazandırdıgı özel 1 ik ler i grup d.l.şında da sürdih-ebi ı ir-· 

Jer. Clinkü bu özelliklerin •~a.,,.anılm=-sının c;agl=nd g T - -• - • "l. ı ı deger-
ii.Jik arıia·, ... ı.::::.ı bı"lgı'sel ''a'Jna'·Jıd r B" 1 ··ıt-· ~ r, r . K . . 1 • .l. r t~U llr 1 yani bir 

in::;an ve deger l ilik anlayışı insanın yapısına uygunsa, yani 

bilgisel kaynaklı ise onun kazandırdıgı özelliklerin işlevi, 

başkaJ.arJ.n1.n var-saymasına baglı degildir; yani bu özellikler 

bulundugu her yerde bu işlevi görebilir. 

Tekil ve çogul anlamda kültür kavramlarına degindikten 

sonra, bu kavramlara deginmemize neden olan asıl konumuz 

alan, Çagdaş Uygarlık Düzeyine Ulaşma Hedefinin gerçekleşti

rebilmek için Cagdaşla~mak veya Batılılaşmak kavramlarıyla 

bagıntı.sı kurmaya çalışalım. 

Belirlenen hedefe ulaşmak istegini. dile get.irdigimizde 

karşımıza y5n olarak Batı yada Avrupa çıkmaktadır. Çünkü ça

gJ.mızın uygarlıgını Batı temsil etmektedir. Cagın uygarlıgın

dan pay alma istegi veya çagdaş uygarlık içinde toplum olarak 

yer alma istegi, kısac:a çagdaşlaşmak BatılJ.laşmayı gerekli 

kılmaktadır. Bu gelişmişligi simgeleyen ya da temsil eden bir 

b5lgeye ya da gUce teslim olma anlamında degil, teslim olma

mak, çagdaş insan onurunu yaşayabilmek için, onun gibi, onun 

düzeyinde alma anlamındadır. 

"Cografya olarak Batı 'da tekil anlamında kültür etkin

likleri ve ürünleri bulurıdugu gibi, çogul anlamda kültürün 

tUrce far~lı birkaç 5rnegi de vardır.Bunlardan biri, varlıkta 

karşılıgı olan bi'lgileı-den, insana, insanın yapısına degerine 

ilişkin bilgilerden kaynaklanan ki.iltür; demokrasi, laiklik, 

5E! 



insan hakları gibi fikirleri yaratmış olan kültürdUr. ötekine 

ti.pik örnek de hıristiyanlık kültürü, positivist kültür vb. 

olabilL-. Bu ikisinin birbiriyle şu ya da bu şekilde bazı. 

slışvPrişlerinin olması, birbirlerinden bazı ögeler almış ol

malar·ı, bunların her birinin farklı insan ve degerlilik 

anlayışları oldukları olgusunu yok etmez" <89} Genelde rast

lanan kanı; Batı külti..h-ünün, bilim ve teknigin yan.ısıra hı-· 

1- isti yan 1 ıktan ol uştugu kanısıdır. 

Batı ~Qltürüyle belirtmek istenen, insanı, belli bir 

gı-ubun üyesi degil, yalnı~c:a insan olarak gören, tü\- olarak 

insanı 6lçU alan, insanın olanaklarının, geliştirilmesini 

engelleyici kültLlrlere,böylesi degerlilik anlayışlarına karşı 

alan, bunlarla bagdaşmayan bir kült.i..h-dür. !nsanın ortaçagın 

karanlıklarında uzaklaşmasını saglayan, Rönesansın, Aydınlan

manın, Fransız Devriminin arkasında bulunan, insan haklarının 

yaşanmasına daha elverişli olması umuduyla demokrasilerin 

yaygınlaşmasına götüren, belirtilen Batı kültGrUdUr. 

Batı düşüncesinin bagıntılı Crelatif) bir yapısı var 

ise, bu hıristiyanlıkla degil~ insanlıkla ilgili bagıntıdır. 

Ortsçag sonunda kiliseye karşı çıkış sonucu ortaya çıkan dG-

şUncelerin bagıntısı, 

gelişimini engelleyen 

kilisenin insanı ezen, insanın insansal 

baskıcı tutumuna karşı, insanı ve in-

sansal degerleri 6ne çıkaran gelişmeci ve aydınlanmaya y5ne·

len insansal dü$Llncelerdir. Bu nedenle bugünkü Batı uygarlı

gını. oluşturan degeı-ıerin temelini din unsuru degil, insan 

unsuru oluşturur. Bu konumuyla da, yani insan unsuruna dayan

masından dolayı, bu degerler belli bir topluma yönelik ve ait 

degildir~ evrenseldir. Tüm insanlıgı kapsar. 

Bu belirtilen nedenlerden dolayı Cagdaş Uygarlık Düzeyi

ne ula:;;.mak için çagdaş bir toplum olmak için, Batılılaşmak 

zorunlu ve kaçınılmaz bir yönleniştiı-. Bu Türk toplumunda var 

89 Dr.Abdullah KAYGI, A.g.e., S.25-26. 



olan degerler:in inkarı anlamında da degildir. Bu degerlerin 

de çagdaş insanlık dünyasına sunulmasını gerektirir ve çagdaş 

uygarlıgın degerleriyle bir sentezine yöneltir. Çünkü toplu

mumuzda varolan degerler insana dzgU oldugu boyutta insanlı

gJ.n hizmetinde olacaktır. özgUrlügUyle de evrenselleşecektir. 

Bı-1 degeı-Ier.in özgünliigü, evr2nselli.gi.ne engel degildi.r. 

Toplum iç."inde, Bc.tı kültLirünl.in ··•e bununla bagiantı.lı 

olaı-ak batJ.1 l degerlerini alırımas.l.nı, insan···kişi--toplum de-

gerle1-ini.n benimsenmeai~ toplumsal kimiigimizin kaybedilerek, 

batı 1 ı kimligin alınmas.ı. olarak görenler vardır. Unutmamak 

gerekir ki, insan-kişi-toplum degerlerinin insan etkinlikleri 

\/e kişi olanakları, insan başarılaı-ı oldugundan; olanakların 

alınması söz konusu olamaz. Çünkü bunları almaları söz konusu 

olacak olanlar da insandır, yani bu olanaklar onlarda da var-

d1.r. 

"Kimligi kaybetme korkusunun nedeni olan "alma", ••• insan 

ve kişi degerlerinin benimsenmesiyle degil; temelde şu ya da 

bu deger yargılarının, ilkelerinin alınmasıyla ve bunlarla 

bagiant.J.lJ_ olarak da toplumsal degeı-lerin alınmasıyla ilgi·

li.di.r." Vi10) 

İnsanların kendi olanaklarını gerçekleştirmeleri, ya da 

başkalarının bu türden gerçekleştirmelerini görüp kendilerin

de de bu olanakların gerçekleştirebileceklerini ôgrenmeleri; 

ya da bu olanakların gerçekleştirilebilecegi koşulların neler 

oldugunu bu koşulları nasıl haz.ırlıyabilecekler.ini, bu ola

naklar nas:tl gerçekleşt.irebileceklerini ögrenmelerini anla-

m.ına gelen "alma"nın, insanlara kimliklerini kaybettirmeleri 

s6z konusu olmaz. Cünkü bu anlamda "alma" ögr~nme demektir, 

bilgi temellidir. Böylesi kül tür aktarımlarında ögrenme-ög

ı-etme söz konusu oldugundan, buna kül tl.ir emperyalizmi deni

lemez.~ 

90 Dr.Abdullah KAYGI, A.g.e., S.31. 



1nsaınn yapJ.::;ıyJa baglantılı olmayan degerlilik anlayış

larının~ modaların, deger yargılarının alınması taklitçilik

tir. Bu Batılılarca zoria~ hileyle yayılmaya çalışıyorsa da 

kültür emperyalizmi s5z konusu olur. 

Unutmamak gerekir ki Atatürk'ün belirttigi gibi ''ülkeler 

çe:;;itl idir. Fakat uygarlık biı-clir. 1·}e bir ulusun ilerlemesi 

için de bu tek uygsrlıga ortak alması gereklidir." C91) 

" Uygarlık yolunda yüriimek ve başa1-J.lı olmak, yaşamın 

şa·ctıdJ.r. Bii yal üzer inde drn-aks:ayanlar veya bu yol üzer inde 

ileri degil, geriye bakmak bilgisizligi ve aymazlıgında bulu

n5nJ.ar, uygar1ıı;p.n coşkun sel.i .sltında bogulmaya mahkumdur-· 

l.:tr. Ll'y'garl.ık yolımda başarı yenilEşmeye baglıd.ı.r. Sosyal 

ya~amcta,ekonamik yaşamda bilim ve teknoloji alanında başarılı 

almak için tek gelişme ve ilerleme yolu budur •• " (92} 

91 Atatürk'ün Söylev ve Demeçleri Cilt III, Türk Tarih Kurumu 
Basımevi 1989, S.90-91. 

92 Genel Kurmay Başkanlıgı Atatürkçülük Birinci Kitap, 
Atatlirkçülügün Görüş ve Direktifleri, Ank.1983, S.351. 

55 



I I: I ··· · TGHI< TOPLUMUNDA 1-=:.:0L TOR 

DEG1$1M:tNİ ZORUNLU KILAN ETMENLER 

ile·ı- toplumda c.:agın geı-eklilikleri karşısında bir degişim 

soz kcmus=.udur. Bu deg:i şim zaman içinde aşamalı bir biçimde 

gerçe~Jeştigi gibi, ani har&~etlenmelerle de kendini g5stere

bi1iT.Topluın kendini çagın yaı-att.1gı yeni degerleı- kaı-şısında 

yenileyemedigi zaman toplumda varolan degerlerde zamanla yıp

ranmalar ve bozulmslar başg6sterecektir. 

1oplumsal degişme1erin genel koşulları ve belirtici 

nitelikleri incelendiginde karşılaşılan önemli bir nokta; 

yerine daha iyi, daha yararlı ve daha etkili yeni bir deger 

bırakılmadıgı. zaman, toplumun eski degerlerden <yıpranmış ve 

bcızulmu:;; bile olsa) rahatsızlıgını duysa bile hemen vazgeç

medigidirw Osmanlı toplum yapısı iç.inde de bir çok degerin 

çag ı.n gelişimi karşı s 1.nda yetErsiı:: l :i.k göst.er-eı-ek yıprandıgı 

far-kedileı-ek )ten:i dü:zenlemeleı-e gitme gereksinimi duyulmuş

tw-~ Osmanlın.l.n son döneminde Osmanlı toplumu için bir çak 

maddi ·v·e manevi deger top J um yaşantısına sokul maya çal ışı 1-

mıştJ.r. Bu yenileşme çabaları yapının ç6küşünü engelleye

memiştir. 

Atatürk önderliginde geı-çekleştir:i.len Tt.irk Devrimi ile 

ge\-çekleşti.ri.Jen yenileşmelerin ve getiı-il.en yeni degerleri 

ve önemini anlayabilmek için,Osmanlı Toplum yapısı ile devlet 

si.st8mini ve yapının gerilemesi ve çöküşü aşamalarında yapı

lan yenileşme hareketlerini kısaca incelemekte yarar vardır. 

A- OSMANLI DEVLET!N!N StYASAL, SOSYAL VE EKONOM!K 

YAPISI 

Bu başlık altında inceleyecegimiz Osmanlı Devletinin 

siyasal, sosyal ve ekonomik yapısı herbiri başlı başına bir

çok inceleme ve ar astırma konui ar .1.nı doguracak genişliktedir. 



Bu nedenle biz, kendi çalışma alanımızla baglantısı açısından 

konuya kısaca deginmeye çalışacagız. 

Bilindig.i gibi, Osmanll. Devletinin siyasal olarak ortaya 

ç ı. k ı.ş.1.nd.:ı önemli et l:en l e\-den bi ı- i, si..h-ek 1 i ger.'\ 1 emekte ol an 

Bi~ans ile Selçuklular ve Selçuklular üzerinde denetimi sahi

bi olan !lhanlılar'ın çöküşüdü diyebiliriz. Osmanlılar, gUç

sUzleeen iki imparatorlugun arasında bulunmaktaydı.Bu devlet-

Jerin güçsüzleşmesi Osmanlı Devletinin doguşuna yol. açmı~tır 

denebilir. ÇünkLl, ortada hem sahipsiz, hem güçsüz, hem de ka

mu rHizenine susamış bir bölge bulunuyordu. Anadoj u 'nun tahıl 

üreten merkezier·iyle, Ha1-maı-a'nın deniz kenarındaki ticaı-et 

kentleri arasındaki ekonomik bUtUnleşme geregi~ bölgenin tek 

bir siyasal güç altında örgütlenmesini gerektiriyordu. Akde-

.niz'den ve Anadolu'dan geçen ticaret 
1 

yollarının güvenliginin 

buralardaki. düzensizlikten olumsuz olarak etkilenes.inde, im-

parataı-1 ugun m-taya çıkışında yardımc.ı bir unsur olmuştur. 

Balkanlara olan yakınlık ve hemen buraya atlayış da, Beylik

ten 1mparatarluga geçişte önemli bir unsur niteligindeydi. 

Ond6rdUncU ve Onaltıncı yüzyJ.llar arasında bütün anahat

l aı-1.yla ortaya çıkan Osanlı Devleti, çok önemli boyutlar içe-

ren kuramsal bir başaı-ı idi. üsmanlılıla1-, daha önceki Orta-

Dogu imparatorluklarının ancak belli oranlarda üstesinden ge

lebildikleri birtakım engellerle karşılaştılar. YGzyüze gel

dikleri en önemli i:;;, çok çeşitli dini topluluklardan, etnik 

gruplardan ve ulaşılması güç ekolojik oyuklarda yerleşmiş 

altkQltUr gruplarından oluşan cografi bir çevrede, etkili bir 

yönetim kurmaktı .• Osmanl:ılar, göçebeleri ve şehirlileri biz-

zat kendi çıkaı-larının ötesinde ortak bir amaca katkıda bu·

lunmaya hazır duruma getirmek; İmparatorlugun vergi taleple

rini, daha 6nce bagımsız olan ve sonradan imparatorluga katı

lan yörelerdeki yerel kodaman artıklarının çıkarları ile uz-



laştJ.rmal:; milyonlarca Hıristiyanı,MüslUman bir imparatorluga 

ent.egı-e etmenin yol ları.nı bulmak zorunda kalmışlardır (93). 

Osmanl1 Devletinin siyasal ve toplumsal kuruluş ve geli

eim biçimi, batJdaki devletlerin yapılanma biçiminden çok 

farklı., kendine ö:zgü bir yapı içerdiginden, Bat.ı.daki devlet-· 

leri.n toplumsal ve tarihsel gelişmeleriyle kıyaslanarak ince·

lenmesi büyük '7•anılgJlar doguı-abilir. Bat.ı.daki feodal yapının 

Clsmar.l:ı devletinde vaı-rJJdugunu söyleyemeyiz. Bunu söyleyebil

ınr-~mi.;{ ne siyasal açıdan, rıe de ekonomik açıdan olanaklıdır. 

Sj yasa 1 yap l l anması da, ekonomik yapı 1 anması da bat ıcıak i ör· .. 

ne k 1 erden far 1 ı d J I" • 

Osmanlı Devletinin merkezi egemenligine dayanan bir ya

plSJ vc:ır-dır.Eıı Listiin gLic;: olan OsmanlJ_ Halife Padişc.hJ.n, belli 

bir soydan gelen am°'"' bat.ıda oldugu gibi belii bir sınıfa da-· 

yanan veya belii sınıf ya da sınfiardan destek alan bir konu

mu ycıkt.uı-. Afrıca, yapısı içinde böyle sınıfları da kabul et···· 

mez.<94> Devlet sınJrları içindeki millkiyet hakkı devlete 

ajttir. Osmanlı Toprak dLlzeninin niteligi çok geniş tartışma

lara yol açmış bir konudur. Biz bu tartışmalara hiç girmeden, 

düzenin 6zeliiklerini kısaca ortaya koymak istiyoruz. 

Osmanlı 1mparatorlugunda topraklar genel olarak Uçe ay

ı-1 lı'lu.ştı.1-: 11 Mülk 11
,

11 \lakJ.f" -..ıe "ML-i" ya da "Emiri" tapraklaı-. 

Mülk topraklar· kişileı-·in mUHdyetinde olan toprakle:-n-dı. 

Bu toprak.laf ve bu tcıpı-aklar i..izeı-indeki ili:;;k.:iler feodal bir 

görünümdeydi. Ancak topı-ag.tn 6zeJ mülkiyetine karşı bir tür 

93 Serif MARDtN, Türkiye'de Din ve Siyaset, İletişim Vay. 
İstanbul 1991, S.39 

94 Niyazi BERl<ES, Hirkiye ·de Çagdaşlaşma, Dogu···Batı Yay., 
ıstanbıü, Tarihsiz S.22 vd. 
Prof.Dı-.llhan Al<IN, Tüı-t'. Devrimi Tarihi, !st.1989,4.Baskı, 
S.2, vd. 
Toktamış ATE$, Tfirk Devrim Tarihi, Der. Yay.~ 2. Basım, 
ist.1982, S.40 vd. 
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savaş açan Osmanlı lmparatorlugu içinde mülk topraklar; üze

rinde durulmayacak kadar ufak bir nicelikteydi. 

Vakıf topraklar, gelirleri herhangi bir vakfa bırakılan 

toprakl ardJ.. Miri topraklar ise, gelir 1 eri bir hizmet karşı-

1 ıgı verilen topraklardır. Bu gelir tahsisi büyüklCTgUne gôre; 

has, zeamet ve tımaı- olarak üçe ayrılırd.ı. ve "Osmanlı Toprak 

Düzeni" denildigi zaman, bu miri topraklar.1.n düzeni anlaşıl

maktadır. 

Genelde Osmanlı !mparatorlugu tümüyle çiftliklere bblün

mUetU. Bu çiftliklerin gelirleri, hizmet karşılıgında belirli 

kişilere tahsis edilirdi. Kendisine tımar verilen kişiye 

"sahi.b·-.. i arz" ya da "sahib-i raiyet" adı ".reı-ilirdi. Tımaı

sah:l.bi topragın verimli bir şekilde ekilip--biçilmesinden ve 

elde edilecek Uründen payını almaktan sorumlu idi. Toprak ü

zEı-i.nde çalışan Osmanlı köyli.isüne "reaya" adı veriliı-di. Rea

ya'da topragı verimli bir şekilde ekip biçmekten sorumluydu. 

Reayanın bunun dışında tımar sahibine karşı hiç bir sorumlu

lugu yoktu. Osmanlı !mparat.orlugunda, tüm imparator·Iuk iç.in 

geçerli. tek bir kanunname yoktu. He1- yöre için, a yörenin 

özellik gelenek ve alışkanlıkları da g5z5nUne alınarak ayrı 

bir kanunname yapılırdı. 

Tımar sahibi ile reaya arasındaki ilişkiler,feodal iliş

kilere benzememektedir.Tımar sahibinin angarya hakkı olmadıgı 

gibi, topı-akların verimli işlenmesine yönelik dilekleri dJ.

şında, ı-eayadan hiç bir şey isteyemezdi. T.ımar sahibi ile rea-

ya arasındaki anlaşmazlıkların ç6zUmU kadı'nın g5reviydi.(95) 

Anahatlarıyla vermeye çalışt.ı.gımız bu sistemle impara·

torluk, bir yandan reaya ile tımar sahibi arasında tampon iş

levini sUrdürUrken, toprakların verimli bir şekilde kullanıl-· 

masını saglar; vergi toplayıp dagıtma külfetinden kurtulur ve 

95 timer Lütfi BARl<AN,Türk Toprak Hukuku Tarihinde Tanzimat ve 
l274 0858) Tarihli Arazi l<anunnamesi, Tanzimat Yüzüncü 
Yıldönümü Münasebetjyle lst.1940, S.321-421. 



sava~ durumunds belli bir sayıda sipahi'yi güvence altına al

mı.ş oJ.rn-du. C:iinkü, heı- tımar sahibi savaş sırasında, kendi 

dışınds tımarın bUyUklügüne gôre birkaç sipahiyi atıyla bir-

likte savaşa hazı.rlama~ yLlkUmlUlügündeydi. 

Adı ne olursa olsun bu sistem, sermaye birikimini engel

lemiş ve sar,ay:i'.leşmeye geçemEyişin temel nedenlerinden biri 

olmuştur. Ayrıca merkez glicünli yitirdikçe topraklarda mülk-

leşme başlamıştJr.Bu aynı zamanda reayanın, serfleşmesi demek 

olmuştur. Zaten bu aşamada Osmanlı !mparatorlugu gerileme 

dönemine girmiş oluyordu. 

Ayrıca Osmanlı !mparatorlugu bir din hükUmdarlıgı da de

gi ldi. Feodal yada kapitalist ekonomiye katılmamıştır. Bu iki 

ekonominin etkisi altına girdigi zaman da devlet mülkiyetine 

dayanan ekonomik gücünü ve kaynaklarını birer birer yitirmiş

tir M 

Osmanlı imparatorlugunun yönetiminde dinsel bir yapı

lanma varsa da, tamamen dinsel yani teokratik bir devlet 

o1ai-ak ele almamızda bizi Osmanlıyı incelemede yan.ılgılara 

göt.Dreb.ilir. Bilindigi gibi Osmanlı tmpara-torlugunu yöneten 

Padişahlar, Yavuz Sultan Selim'in Mısır'ı fethine kadar 

Hcılife degillerdi... M.ısır'ın alınışından sorıı-a Halifelik, yani 

dünyadaki bütün sLlnni müslümanların ruhani Başkanlık Makamı, 

Osmanlı. Padişahı.nın oluyordu. "Osmanlı Devletindeki monarşik 

yapın ı.n teokratik yapı. ile gOç kazanması bu tarihten sonra 

başlam1.ştır. "(96) Osmanl.ı tmpaı-atorlugu Halifeligi Padişah·

lıgı düzeninde, klasik teokratik düzenlerin tersine, din mas

lahatJ. degil, devlet maslahatı başta gelir. (97) Din adamları 

devlet maslahatının, yani devlet gereklerinin görevlileri 

{hukukçuları, ögretmenleri ve propagandacıları) dJ.rft Bun:taı

ruhani. biı- gövde biı- ruhban cisim (corpus) degildirler. En 

96 Prof.Dr.!lhan AKIN, A.g.e. S.3. 
97 Niyazi BERKES, A.g.e. S.24-25. 

60 



üstün ruhani otorite makamı da yoktur. Bu sistemde İslam 

dininin en üstün otoriteleri kazasker ve şeyhCTlislam"lardır. 

Kazasker devletin en Ustün yargı otoritesi yani rrı<az.a il 

otoritesi, şeyhUlisl~m ile devlet işlerinde karşılaşılan bazı 

soı-ı . .ın J ards din hukkunun yaı-gı l ar :t nJ.n ne ol acagı rıı yorumlama 

otoı-i.tesi.di.r. Yeni en üstün "ifta" otoı-itesidir. Din adamları 

kendi aralar1.nda lslam dinin bekçisi, koruyucusu, hatta hali·

fEsi ol ciuk 1 arı inancını ya!;'.at.mı ş olmak la birlikte, gerçekte 

bu işte asla kendi başlarına (autocephalusj olma yetkileri 

ojmi.";m.ışt.ır. Böyle bir yetkiyi ancak devlet gLicü kendilerini 

e·t leme j ttigi zaman uygulayabilir lerd.i r Devlet işler ine ka·-

ı- .ı.şt.ık J. aı-ı çc.k o1duy~.a da bu kaı-ışma inanç, doktrin ve dogma 

işlerinde degil devlet işleri üzerinde ve devletin ya istegi 

i 1 e ya da güçsüz leşmes.i yih::ünden olmuştur. İnanç, doktrin, 

dogma sorunlarına karıştıkları zaman da bu sorunlarda ileri 

sürdükleri inançların yürümesi devletin des-teklenmesine, 

uygulamasına baglı kalmıştır. (98) 

Osmanlı Devletinin bir imparatorluk yapısında olması, 

degişik dinleri ve ayrıca degieik islam mezhep ve tarikatla

ı-ını da içinde barındırmasına yal açıyordu. Yönetimin islam 

dini kural 1 arını .içermesi ve bunun yanı sıra 

bünyesinde degişik islam hareketlerin varlıgı, 

imparatorluk 

dini hareket-· 

lerin ort~ya çıkaracagı tehlikeleri en aza indirecek~ tam an

lamıyla egemen bir dini anlayışı oluşturma gereksinimini du

yurmaktaydı. Bu amaçla bir takım 5nlemlere başvuruldu. 1lk o

l arak sünni İslami empoze etmeye çalıştılar; ihanet içindeki 

Siiligi silrekli göz hapsinde tuttular. ikinci olarak tehlike-

1 i gördükleri heterodoks zümreleri imparatorlugun uzak köşe

lerine sürdüler. üçüncüsü ve en önemlisi, dini bir elit orta

ya çıkarmaya ve bu elit tarafından kontrol edilen bir egitim 

sistemi kurmaya çalıştılar ki, bunların ikisi de devletin 

98 Niyazi BERKES, A.g.e. S.24-25. 
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kantrolu altındaydı. Yüksek dini g5revliler, ulema, geçimleri 

devlet tarafından karşılandıgı ve meslek hayatları sırasında

ki yükselme yolu (tarik) cievlet tarafındı?.n tesbit edildigi 

için, gerçekte birer memur haline getirilmişlerdi. (99> 

O::;manl 1 .tmpaı-atorlugunda din daima her kuralın önünde 

yeralmışsada, Osmanlı toplumunda en önemli temel nitelik Ni

yazi Berkes'in de beliı-ttigi gibi, "dinsellikten" çok "gele·

nekse1likt.ir., 11 "Bu daha kapsamlı kavram, hem ciin (yani is lam·-· 

lık>, hem de hilafet. padişahlıgı, Dogu Despotizmi <Ma.>: l.ı.ie·

beı- ··in kulJ andıgJ. terimle Sultanizm) açJ.larını jçine ala.n bir 

kavramdır. Birinci açıdan geleneksellik şöyle ifade edilir: 

düzen <Osmanlı deyimi ile nizam, alem ya da nizam-ı alem) 

Tanrı tarafından konmuştur. Degişmez ve degiştirilmemelidir. 

Cildugu gibi tutulursa sonsuz ömür i l.idür (ebedmüddettir). 

tkinci açıdan bu tür devleti Kanun-u Kadim teorisi meşrulaş

tırır, yani onu Tanrı'nın koydugu düzen yapar. Bu rejimin si

yasal i 1 kesidir ve dinsel :il kesiyle kaynaştır ı lmıştıı-. İslam 

dini açısından böyle bir devlet meşru olmaktan uzaktır. Çünkü 

dinsel gelenegin degi ı, güçsel, si•yasal, mi 1 iter gelenegin 

bir UrUnüdür ve hiç bir islam düşünürü böyle bir siyasal gü

cOn din aç.l.sından meşrulugunu saglamanın yolunu bulamamıştır. 

Fakat düzen için devletin varlıgını da gereksiz bulmadıkları 

için (bulanlar rafızi, heretic, hukuka kar5ı bugünkü deyimle 

dGzen aykırısı anarşist, sayılmışlardır.) devletin kaynagının 

islam dini dışında bulundugunu kabul etmek zorunda kalmışlar

d.ı.r. Ancak bu devlet, islam din ve hukukunu korur ya da uygu

larsa onun meşru olabildigini kabul etmişlerdir. Osmanlılarda 

bu, kanun--u kadim dedikleri ve kimin koydugunu asla gösterme

ye gerek duymadıkları bir ilke ile temellendirilmiştir."(100) 

99 Şerif MARDtN, TUrkiye'de Din ve Lajklik, Türkiye'de Din ve 
Siyaset Hakaleler 3, iletişim Yay., tst .1991, S.39-40. 

100 Niyazi BERKES, A.g.e., S.29. 
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Bu arada unutulmaması gereken bir nokta, altıyüzyıl sür

ml.iış bir imparatoriugun genel yap.ısını degerlendirirken, her 

dônem için geçeı-li c;lan kıstaslar ortaya koymamızda olanak

sJ.ZdJ.r. imparatorlukta canlı bir organizma gibi belirli yaşam 

süreçleri geçirmiştir. Yaşam süreci 

iç: bünyesinde degi şimleı- olmu!;.tw-. 

içinde dünyada ve kendi 

Bu degişimler karşısında 

belirlibir uyum gösterme varsa da, kendi yapı sının gücü ora--

nında hu degişmelere karşı kendi yapısını koruma adına diren

mel eride olmuştur. Bu direnme bir yerden sonra kendi iç yapı

s~ içinde yıpranmalara ve zamanla çürüme veya yozlaşmalara da 

neden olmuşttll"'. Bu degis.im ve gelişim süreci içinde Devlet 

yapısl.'n ın belir 1 i yön 1 e:ı- inin öne geçt igi ·..,·eya bazı yöreleı-i

nin geri planda kaldıgı g5rülmektedir. Bundan dolayı da altı~ 

yüz yı 11 ık süreç için tektip bir model çizebi lmemiz olanak-

sızdJ.r. 

B- OSMANLI DEVLETiNDE !LK BATILILAŞMA HAREKETLER! 

ve 

Dat:ı.lılaşma~ Osmanlı Devieti'nde 18. yl.i:zyılda başlayan 

devletin düştLlgLl bunalımı Batılı devlet ve toplum yapısı-

nı. 
5rnek alarak gidermeyi amaçlayan siyasetin yarattıgı, 

d , t' - · derinleşen tarihsel sürece verilen addır. 
erer~ e .t~ısı 

gi-

Osmanlı Devletinin, Batı ülkeleri karşısında sürekli ye-

nilgilere ugrayarak toprak kaybetmesi ve Batı'nın askeri ra

kibi olmaktan çıkmaları üzerine, Osmanlı devlet adamları Batı 

ülkeleri ile mücadele edebilmek için 18. yüzyıldan başlayarak 

Batının teknolojisini almaya başladılar. Başlangıçta yalnızca 

asker·i alanda başlatılan Batılılaşma hareketi zamanla bütün 

·toplumsal alanlara yansıdı. önceleri gerek Osmanlı y5netici

l eı- i, gerek aydın 1 arca küçümsenen Batı kül tli.ı-U ve kurumları 

hu dönemde incelemeye baı;;;landı. 

Osmanlı Devletinin Avrupa'daki askeri GstGnlUgü 1699 

Karlofça ve j?18 Pasarofça antlaşmaları ile kesin olarak sona 



ermiştir. DsmanlJ y5neticileri 18. Yüzyılın ilk yarısında 

haşlayarak Batıyı daha dikkatle incelemeye ve batı teknoloji

lerini almaya y6neldiler. Bunda Osmanlı Devleti'nin Batı kar-

şısı.nda askeri rakip olmaktan çıkması nı.n yanı. sıra, j 6. Yüz

yılın ikinci yarısından başlayarak devletin içine dGştügü 

bunalı.mın, geleneksel tımar sistemi ile y5netsel ve mali sis

temin bozulasının da rolü vardı. Başlangıçta yalnızca askeri 

alanda başlatılan reformlar,giderek egitim, edebiyat,dUşUnce, 

yönetim, hukuk ve toplumsal yaşam gibi alanlara da yansıdı. 

"Türklerin Batı ile ilk temasları Akdeniz havzasına yer

leşmeleri ile başlar. Bu olay bir step kavminin denize çıkma

s.ı, çobanlı.ktan şehir hayatına, gemicilige ve ticarete geçesi 

şeklindeki çok geniş ve uzun süreli bir degişmeyi dogurmuş

t.ur" ~ 101). Hilmi Ziya ülken' in de belirttigi gibi 11 BC?.t1 

Türklerini dogu Türklerinden ayıran bu olay kısa zamsnda 

olmamış ve her yerde aynı başarılı sonuçlara ulaşmamıştır" 

( 1 ü2) • Çünkü bu uzun degisme süreı:i ni sJ.k sık yeni göçler 

izlemiş ve şehirleşme hareketi tamamlanmadan hemen ardından 

gelen yeni bir göçebe dalgası yerleşmeyi sarsmıştır. 

Türklerin ilk ilişki kurdukları Batılılar, Bizans impa

ratorlugu ve Akdeniz'de ticaret yapan Venedik, Ceneviz, Regu

za gibi tüccar site devlet leı-iydi. Anadolu Merkezi içinde, 

buradaki kendinden önceki kalıtlara da sahip çıkarak Balkan

lara dogru bir gelişme gösteren Osmanlı tmparatorlugunun ge

lişme döneminde, Avrupa 'da, Ortac;agın karanlık dönemine son 

veren Rönesans olayı yaşanmaktaydı. Bu dönemde kendi iç kar

gaşa ve yenilik sanc.1larıyla boguşan Avrupa karşısında daha 

dingin bir konumdaki Osmanlı Akdeniz, Ortadogu ve Dogu Avru

pa 'da denetimi eline geçirmişti. Osmanlının gelişme d5nemini 

ya$adıgı 15. ve 16. yüzyıllarda Kristof Kolomp 1492'de Hin-

101 Hilmi Ziya ÜLKEN, Türkiye'de Çagdaş Düşünce Tarihi, 
ülken Vay., tst.1979, S.21. 

102 Hilmi Ziya ULKEN, A.g.e., S.21. 
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distan'ı ararken fimerika'y.ı buluyor~ Macellan 1502'de Pasi

fik 'i (!olaeıyordu" Ayrıca bu yUzyıllarda Avrupa bilim ve tek

nikte de 5nemli gelişmeler kaydediyordu. Avrupa'nın açık de-

- 1 . n 1.z eı- l. ele geçirmesi Osmanlı'nın elinde bulunan Akdeniz ve 

Hindistan yolunun eski önemini azaltıyor ve bu bölgelerin es-· 

ki ekonomik 6nemlerini kaybettiriyordu. Bu durum 1
., 
I • ve 18. 

yüzyılda ônleyemiyecek bir hızla ilerledi. Akdeniz eski tüc

car sit.eleı-inin yerini~ Atlas okyanusuna açılan Portekiz, ts-· 

panya~ Hollanda, Fransa ve İngiltere gibi yeni büyük devlet·

ler aldı. Büyük ekonomik kaynakları ele geçiren bu Ulkelerin 

h1.zlJ. gelişmesine karşı yakın ve Orta Dogu ülkeleri gittikçe 

çökmekteydi. "Böyle bir durumda Osmanlı tmparatorlugunun a-· 

yakta durmasını saglayan yalnızca savaşlar ve siyasi denge

lerdi." ( 103) Bu nedenle imparatorluk yapısını devam ettirme 

durumundaki Osmanlı, Batı ile iletişimini yitirdi ve bütün 

Ortadogu gibi gittj kçe ve daha derin bir skalostigin içine

daldl .• ( 104) 

Bu d6nemde 8-12. Yüzyıllardaki zengin bilim, teknik, 

sanat ve felsefe etkinliginin yerini Doguda tekrarcılıktan ve 

kopyacılıktan ileri gidemiyen dar bir skolastik aldı. Osmanlı 

devri 16·· :i9"yüzyıl lar arasında hiç bir önemli düşünce etkin

l igi g5steremedi.C105) Bu içe kapanış askeri başarısızlıklar 

ve gerilmelerde de kendini gösterdi. Bir d5nemin fetihçi 

Osmanlı.s1., savunan ve adım adJ.m gerileyen Osmanlı Devletine 

dönüşmüştü. Bu gerilemenin gerçek nedenleri bir türlü fark 

edilmiyordu. 

ı<arlofça Ant.laşması (1699) Osmanlı'da önemli bir dönüm 

noktasını oluştun.ır. Bu tarihten sonı-a Batı. kül tl.lrünUn hiç 

degilse, askerlik ve· teknik bakımdan üstünlügli fad~edilmeye 

103 Hilmi Ziya OLKEN, A.g.e., S.22. 
104 Hilmi Ziya OLKEN, A.g.e., S.22. 
105 Adnan ADI VAR, Osmanlı Tüd~lerinde il im, Remzi Kitabevi, 

4. Baskı, ıst.1982, S.126. 



başland1 .. Sfyasi. iktidar 01-duyu ve askeri teknigi 't'enileştirme 

gereksinimi duyuyordu. Fakat varolan 6gretim ve egitim siste

minin yap1sı böyle bir yenileşmeyi yapacak güçten çak uzaktı 

ve nereden başlanacagını uzun süı-e kestiremedi. Padişah I I J. 

Ahmed ve Damat İbrahim Paşa'nın iyi niyetli davranışları, 

k6ktenci bir 6nlem alınmadıgı için, ço~ kısa 5mUr1U oldu. Bu 

iyi niyetli çabalar, kısmen yeniçerinin kısmen halk taba:

kasının tepkisiyle karşl laşaı-·;:d::, Pab-anc=1 Halil isyanı il.:: Pa

dişah.ı.n ve sadı-azamın öldürülme:::iy1e yar.:ı.m kaldı. 

Osmanlı tarihinde Batı'nın ôrnek alındıgı ilk dönem olan 

Lale Devı-i, edebiyat ve sanatta önemli bi.r canlanma, yaşam 

biçiminde de bir modernleşmenin gôrüldUgü bir dönemdir. Enver 

.Ziya •=~aı-al bu dönem için" •.• L.sle Devri, her şF.yden evvel ye- ... 

ni biı- yaşama zihni)lEtinin ifadesidir." {106) tanımını yap.ı-·

yor. Yaşam ve doga ile insanın barısmasını tanımlayan "Lale" 

yeni :c:ihn i yeti simgelemektedir. "Eger Lale Devi-inde yan lız 

yaşamak, güzel yaşamak yönü seçilseydi bu d5nem zevk felse

fesi (epiküriyon) olup kalırd.ı."<107) diye·n l=~aral, bu dönemde 

güzel sanatların ve düşünceninde saygı. gördügünü belirtir. 

D6nemin oluşumunda Avrupanın etkileri vardır. 18. Yüzyıla 

kader, komşu olmalar.ına ı-agmen biı-bir-le-ı-ine yalnız düşmanca 

bakan Osmanlı .tmparatc:ırlugu ile Avrupa'nın bu yüzyıl.ı.n ilk 

yarJ.sJ.nda birbirlerini tanıma gereksinimi duydukları g5rülür. 

Bu dönemde Y.irmisekizinci Celebizade Mehmet Efendi ve 

oglu Said Celebi, elçilikle Fransaya gönderilmiş~ g5rdükleri 

yenilikleri ülkede uygulama hevesine düşmüşlerdir.Ama " •.. ne 

onlar1.n yetişme tarzlaı-ı Batı kültüı-\inü esasından anlamaya 

106 Enver Ziya KARAL, Tanzimattan Evvel Garplılasma Hareket
leri Tanzimat Yüzüncü Yıl Münasebetiyle, Maarif Matbaası, 
1st.1940, S.19. 

107 Enver Ziya KARAL, A.g.e., S.19. 



e1veri:;;;1iydi; ne de onlar, aniayabildikleri kadarını tamamen 

dinletmek ve tatbike geçmek gG~ündeydiler.»(108) 

Lale Devri gibi kısa süreli bir yen.ilikçi dönemin bir 

yeniçeri ayaklanmasıyla sona ermesi, BatJlılaşma yanlısı pa

dişah ve devlet adamlarına, yeni bir orduya dayanmaları ge·

rektigini g6sterdi. Bu amaçla I.Mahmut (1730-1754) döneminde 

Fr·ansa 'dan Claude Ale>:andeı- Comte de Bonnevai (Humbaracı Ah-· 

met Pa.şai ile III. Mustafa (i757-·1773) döneminde l'"iacar Barn:•n 

de Tott gibi askerlik uzmanları getirtildi.C109) Topçu sını-

fı.ndan ba;;Jay'a·rak Osrr.anlı Cıı-dLtSLt 'tersiienme)/e çalışıldı. BL' 

al anda ası 1 önemli gir .i.~.imj II l. Sei im <i 789·-1807) başl att1. 

t l k kez Köprülü <'liles.inin .tmparatorluga getirdiı;Ji iç düzen 

için kulla1nia11 "N.izam·-ı Cedid" <Veni Düzen) deyimi,III.Selim 

dcineminde Batı modeline göre yeni bir düzen getirilmesi anla

mı.nda kullsnıldı. III.Selim, yenileşmeye girişirken hareketin 

gelecegi acısından devlet adamlarından bu konuda öneriler is

tedi (ij(ı) "</e karar.ları dan:ışarak almak i.ı;:in "1789'da devlet 

bilyLlklerinden, nrdu bürokrasinin g6revli ya da gôrevsiz ileri 

gelenlerinden, ulemadan kurulu bir Meşveret Meclisi''(111) 

kw-du. Ama gerçek anlamdaki bL~ i 1 k bat.ı 1 ı laşma hareketinin 

hazırlık dBneminde devlet adamları arasında iki farklı g5rü

şün ortaya çıkmc=ı.sı üzer ine, ı 1 ıml ı bir yol izlemek zorunda 

kaldı. Nizam-ı Cedit. adıyle yeni bir ordu kurarken, varolan 

ocakları da kaldırmak yerine iyileştirme yolunu seçti. Bir 

yandan medreseleri korurken, bir yandan da yeni 5gretim 

kurumları oluşturmaya yöneldi. 

Daha 5nce açılan Milhendishane-i Bahri-i HUmayun'un yanı-

SJ.ra, Ni zam·-·J. Cedit. ordusuna subay yetiştirmek amacıyla 

108 Hilmi Ziya üLKEN, A.g.e., S.23. 
109 Enver Ziya KARAL, A.g.e., S.20-21. 
110 llhan Al<IN, A.g.e., S.B. 

Niyazi BERKES, A.g.e., S.88. 
111 Niyazi BERKES, A.g.e., S.87. 



Mühendi.shane-i Berri-i ~h1mayun adll okul kuruldu (1795).(112) 

Başta Fransa olmak üzere~ çeşitli Avrupa ülkelerinden ögret-

meı.ler getii-t:ildi uı::.n, bu ı-efm-mlara kayna!~ sagJamak için 

bazı. veı-gi l er biı- i eşt.ir i lerek trad -·.ı Cedid Hazinesi kuı-uldu. 

(114} V5netsel ve diplomatik alanda yeni adımlar atıldı, 

taşı-a Öi-gütü yen.iden dü:.c::en1endi (:tl5} ve Avrupa'da ilk daimj 

elçilik kuruldu.t116) ili. Selim'in Nizam-J Cedit hareketi,bu 

i-efr.wmlardan c.lurnsuz yönde etkilenen yeniçerilerle ulemanın 

tepkisini çekti \117) ve l<abakc;:l. Mustafa Ayaklanması (1807) 

ile son buldu. 

III. Selim'den bir süre sonra tahta çıkan II. Mahmut'da 

( Hlü8··1839) reformlara m-dudan başlad.l.. Osmanlı Batılılaşma 

Hareketi karş1.sJndaki en büyük engelin Yeniçeri Ocagı oldugu-

rn; göı-e 0cek bu P.ski orduyu kaldınrıan1n yollarını arad.ı. 

''Sı=:!gban-ı Cedit" giı-jşimi başaı-·Jsız kaldı.(Ji8) Bu c:.;.rada 

Bc.t.ı.1 J. nmdern meı-ke:.c::i dev.let hırumlar.ı nı. örnek alarak ayan' ın 

etkisini kırdı ve merkezi yönetimi güçlendirdi (119). 1825'te 

ku~dugu yeni. bir as~eri sınıf olan ''Eşkinci Ocagı"ndan rahat-

sız olan yeniçeriler ayaklanınca, "Vak;;·-i Hayriyye" adı. 

verilen alayJa yenjçeri ocagı.nı kaldırarak (1826) yerine 

"Asaki ı-·-i Mansı.u-e- i Muhammediye"yj kurdu.< 120) Itu yeni ordu-

nun egitimi de A\.Ttıpalı subaylara bli-aktı .• 

112 Hilmi Ziya ÜLKEN, A.g.e., S.25. 
113 Enver Ziya KARAL, S.25-26. 
114 Niyazi BERl<ES, A.g.e., S.98--105. 

( 121) Ayrıca 

115 Muzaffer SENCER, TUrkiye'nin Yönetim Yapısı, Alan Yay., 
1st.1986, S .67-·68. 

116 Enver Ziya KARAL, A.g.e. ~ S.26. 
l 17 Enver Ziya l<ARAL, A.g.e., S.27. 
118 Prof.Dr.1lhan AKIN, A.g.e., S.14-·l5. 
11 9 Muza f f ı:ff SENCER, A • g • e. , S. 65 vd • 
120 Prof.Dı-.llhan AUN, A.g.e., S.16. 

Niyazj BERl:'.ES, A.g.e., 5.157 vd. 
Enver Ziya !<ARAL, A.g.e., S.2B. 

121 Ord.Prof.Dr.Enver Ziya KARAL, Osmanlı Tarihi Cilt V, 
TTK Eıasımevi, Ank.1988, 5.151. 



"l"lekteb-·i U1um-i Harbiye", bir tıp okulu, sivil memurlaı-ın 

egi.timi için "Mekteb·-i Maarif·-i Adli·,.-e" kuruldu; tlk kez 

Avrupa'ya askeri ögrenci gönderilmeye ba~Iandı. (122} 

I<üı-okrasi ve ordu kademeleri de Batı biçimine göre yeni .. -

den düzenlendi. Nüfus ve Mülk sayımı yapllarak vergi toplan .. ·· 

ması dUzenli hale getirildi (123). Pasaport ve karantina 

işlemleri uygulamaya kondu; posta, ulaşım ve dış ticaret hiz

metleri geliştirildi (124). Devlet memurlarının VE askerlerin 

giysileri Batı örneklerine göı-e düzenlendi (125>. Du dönemde 

ilk ve orta 5gretim kurumlarında yeni bir gelieme olmamasına 

kc:n-şı.n, medresenin etkisinin kıı-11 ması için yüksek ögret.ime 

büyük bi.ı- ilgi gösterildi (126). II. Mahmud'un yaptıgJ. en 

önemli yeniliklerden biri de "Takvim-·i Vakay.i." adlı resmi biı

gazete yayınlatmaya başlamasıydı C127). 

Bu dönemde yapılan en önemli oluşumlardan biri de, III.

Selim dönem.ine kadar uygulanan "Meşveret Meclisi" nden farklı 

f.iç meclis kun.ılmasıdır. Bunlaı-ın eski. Meşvered Meclisinden 

farkı, süreli devlet organı olarak kurulmaları; az çok belir

lenmiş ayrı görevleri bulunması; bunların idare, adliye, egi

tim ve ordu alanlarında uygulanacak yeni kurallar koymak~ pa·· .. 

dişah yetkisi altında olmak şartıyle çalışacak bir hukuk 

devlet.i mekanizmasın:ı.n kurulmasına dogru birer adım olmala·

ı-.ı.dır. 

" üç meclis, Hükümet Şurası CDar-ı Şuray-ı Bab-ı Ali) 

Adliye !şleri. Yüksek l<urul CMeclis-·i Ahkam-ı Adliye> ve Aske-

ri Sura Dairesi (Dar-ı Sura-yı Askeri) dir. Bunların birinci

si merkezi hükUmet organı ile, ikincisi adalet organları ile, 

üçüncüsü. m-du ile ilgili yeni kurallar koyacak meclisler ola·-

122 Enver Lıya !<ARAL, A.g.e., S.151. 
123 Enver Ziya KARAL, Osmanlı Tarihi, S.155-156. 
124 Enver Ziya ~:AF<AL, A.g.e., S.156-157. 
125 Enver Ziya KARAL, A.g.e., S.157-158. 
126 Enver Ziya l=:ARAL, A.g.e., S.158-161. 
127 Enver Ziy•a KARAL, A.g .e., s. 161-162. 

l;ı'• 



rak kurulmuştur. Bu meclislerin çalışmalarının amacı yeni 

"Nizamat·-J. Esasiye" ha:zırlc.maktır. Bu terimin Tanzimat 'ta da 

kullanılmaya devam ettigini, nihayet 1876'da onunla birlikte 

başka bir terimin, "l<anun·-·u Esasi 11 teı- iminin kullanılmaya baş·-

1adıgın1, sonunda onun yerini aldıgını görecegiz".(128} 

Il. Mahmud, giriştigi reformlarla Batılılaşma hareketi

ni geı-çek anlamda baş] atmış oldu. Ye:ı-ine geçen oglu Abdulme-

cit dôneminde (1839-1861) devletin yônetimi büyük 51çüde, Ba

tı 'ya açık olan Bab-ı Ali BUroksasinin eline geçti. Abdulme

c.id'i.n tahta çıkışJ dolay.1sı ije Gl.ilhane Parkında Av1-upa'da 

ejç.i.l:iklenie bulunmuş olan dönemin Dı!;!'.işleı-.i Bakanı Mustafa 

Reşit Pa;;a tarafından hazırlanan ve okunan Hatt--ı Hu-mayun (3 

ı<ası.m 1839} ile Tanzimat dönemi başlamışt..ı r. Osmanlı toplu-

rnunda önemli degişmeleı-e yol açan Batılılaşma, bu fermanla 

devletin resmi politikası oldu. 

Osmanlı'daki ilk Batılılaşma hareketlerini incelemeye 

çalışırken unutulmaması gerekir ki, yanlızca Bab-ı Ali'yi ve 

Anadolu kıtasını g5z 6nüne alarak, Osmanlı 1mparatarlugundaki 

Batılılaşma olgusunu ve degi::;.imi kavrayamayız. Osmanlı top-· 

ıumundaki Batılılaşman.'l.n özgün tarafı, bu sürecin adı 

konmadan başl am1.ş olmasıdır. Fakat bu yargıda bulunurken de 

kesin çerçeve saptamak gerekir. Çünkü İmparatorlukta yaşayan 

Rum]a·ıı.n hir kısm.ı daha başından Batı ile ilişkidedir. " 

1yonya adalarında Rönesans kültilrilniln hiç de küçümsenemeye~ek 

merkezleri~ eski Yunanca-Latince ve yaşayan BatJ. dillerinde 

egit.im veren kurumlar vardır. Hali vakti yerinde Yunanlı ço-· 

cugunu orada okuturdu. Yun.;mlılar Avrupa dünyasına gidip 

gelen, y8rleşip yaşayan bir gruptu. Fenerli Rum aristokrasisi 

Batı kültürUne açıkt.ı, ama Osmanlıca egitimini de en iyisin

den alırlardı. Eflak-Bogdan Prenslerinde Batı tipi egitim er

kend~n yerleşmişti. Bulgarlar 18. yy.'da Yunanlılar aracılı-

128 Niyazi BERKES, A.g.e., S.167--168. 



gıyla klasik dünyaya degilse de Avrupa kültürüne ve ulusalcı

lıgına yaklaştılar. LUbnan'ın Maruni hanedanları, Batı tarz-ı 

hc.yat..ı.na 17. yy. 'dan beri giriyor 1 aı-dJ .• " ( 129) 

Osmanlı lmparatorlugu askeri gereksinmeler dolayısıyla 

Pıvı-upa ctünyas.ı na askeı-i al anda, dl.işünce ve edebi yat..t an daha 

Bnce yaklaşmak zorunda kalmıştı. Ama, askeri reformların yal

n1zca askeri alanda kalmayarak ve diger alanlara da sıçraya

cagı da açıktır. Askeri cerrah yetiştirmek için tıp egitimi; 

istihkam ve yol için mühendislik egitimi ve buna baglı olarak 

matematik, fizik, cografya; sürekli ordu olgusu için ayrı 

sistemde bir mali idare gerektiginden, vergilerin düzenli 

taplansbilmesi için maliye ve bUtün bunların yansıması olarak 

hukuk 'v'e devlet düzenine de Batıl:ı. l aşma olgusu yansımıştır. 

Bu yansımaların~ yaşam içinde sosyal yaşama, düşünüş biçimine 

ve edebiyat gibi alanlara etkileri de kaçınılmazdır. 

Osmanlı Batılılaşmaya pragmatik bir yaklaşımla girdi. 

Ama bu sürece gir ince gelişmeler onu bugüne kadar getirdi. 

"Osmanlı'nın Bat.ılılıga teorik planda hazıı-lanmayışının en 

önemli kc.=mıtı ~ tarih, felsefe ve edebiyat alanındaki yavaş 

degişmedir •.• Fransız idare hukuku sisteminin uygulamakta 

tereddüt etmeyen, pratik gerçeklerle Fransız Medeni Kanunu'nu 

biJe adspte etmeyi düşünenleri çagdaş Fransız tarih metoduna, 

Avrupa felsefesine aynı yaklaşımı göstermedikleri g6ril1Uyor. 

tmparatorlugun yBnetiminde belediye ve zabıta kanununa kadar 

Avrupa t.ak 1 it edilmiştir, ama Par 1 ementar izm iç in böyle bir 

egilim görülmedigi açJ.ktır. 11 (1::?;()} 

i29 ilbeı- ORTAYLI, Batılılaşma Sorunu 1 Tanzimat'tan Cumhuri-
yet'e, Türkiye Ansiklopedisi ı, İletişim Yayınları tst. 
s. 137. 

130 ilber ORTAYLI, A.g.e., S.137. 
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c-.TANZiMAT DCiNEMJ VE ~lühlr<ASI BATILILASMA HARE~<ET1 

3 Kasım 1839 ülic:rj 26 Şaban 1255) günü okunan Gülhane 

Hatt--·J.. Hümayunu ile Osman] ı Toplumunda Tanzimat dönemi başla·-· 

mı şt.ı.r ~ 

Yay1nlanan bildirinin içeriginin niteiigini şu şekilde 

maddeleyebiliriz: 

"a-.. Hi:ikümdar, yay.ınladıg1 chaı-te (senet} iie kendi i1-a-· 

desinin s1.nırlanmasın1. kabul ediyor; 

b·- Can, mal~ namus ı~orunı.n-lugunu iı-ades.inin dışına, ka-· 

nunların yargılarına bırakıyor; 

c- Hükümet yönetünin:in, kendi iradesine göı-e degii, Me· ... 

vadd···ı. Esasiye <temel ilkeler} olarak nitelendiren ölçülerle 

yapılacak kanunlara göre olmasını. biidiri.yor."{i3i} 

Bu temel ilkeleri de ş5yle 52etleyebiliriz; 

"a-· Devlet yönet.imi yeni kanı.mlaı-ına göı-e düzenlenecek-

tir, b· Hu kanunlaı- şeı-iat 'a uygun alacaktır, c-... Bu kanunla-

rın amac1. say1lan üç hakkın dokunulmazlıgını saglamak olacak

t.ı.i-, d·- Bu kanun] ar din farkı gözetmeksizin bütün tebaaya e··· 

şit.likle uygulanacaktır, e··· Hükümdar bunlara aykırı eylemde 

bulunmayacagına dair s5z verecektir. Şeriat~ uygun olmak şar

t1.-y·la yapılc:u:ak yeni kanunlara siyasal meşruluk ve bagla

yıc.ı l Jk saglamada hükümdarın yetkisi kalıyordu; Çünkü kanun

ların uygtılanması onun iradesinden bagımsız olarak yürüyecek

se de hüklimdar bunun böy 1 e yl..h-ümesi ne gözcül ü.k edecek-

tir."< J 32) 

Pı-of.Gisbeı-t h.Flonz'a göı-e ı:Tanzimat Ferman.ı esas iti

bariyle Meşrutiyetçi bir şart olmakla birlikte, temel ı:nsan 

Hakla1-1.'na yer vermesiyle Devrimci Anayasa modeline yaklaş

maktadır. Fakat onları ayırıcı niteligi olan kuvvetler Ayrı

mı. 'nı getirmeyip bi\tlln iktida1-ı Sultan 'da de\rnm ettirmekle 

131 Niyazi BERKES, A.g.e., S .. 208. 
132 Niyazi BERKES, A.g.e. ~ S.208 .. ·209 
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Heşrui $art. karekter ini gösterir." ( 133) bu yapısıyla "bir 
. - - - t Gt.oJ l.mı .. asyon, kendi iktidarını kendi rızasıyla sınır--

lama söz konusudur."(134) 

Bu dLişüncEier in i 1. Mahmut zamanında belir lenmiş düşünce··- . 

lei·- oldl.iÇJLmu söyleyebiliriz. Fakat yenileşme döneminin bu 

Ferman)a ba!?lıyor olmasının nEdeni; 1lk kez yaz.1lı bir senet 

olaı-c.k yay:~nlamasında ve daha önce hükümdaı-la ordu arasında 

yaralan "şeı- 'i hüccet" {1807 iV Mustafa ile İsyancı askerler 

arasJ.nda) ile hükümdarla Ayan arasında yapılan ''Sened-i itti

fak" gibi i-lüi::i..imdar ile Hükl..lmet arasında yapılan bu sözleşme·

n.ır. ilan ?.dilmiş ve kamuya açıklanmış bir sözleşme olmasın·· 

dandır. Du sözleşme ile "yasama gUcU ile yürütme arasında bir 

2-}T J.m yapı. i ıyor gibidi ı- 11
" ( 135) 

l<endinden önceki senetlerle kıyaslamalar yapılırken or-

taıya çıkan ve Toktamış Ateş' in de belirttigi bir noktada 5-

ri~fniidi1-. 11 Sened-i 1ttifakria Osmanl.ı padişahı tartışıl

maz kimf yetkilerden ayan adına vazgeçiyor idiyse de, iktida

rın Tanrısal k5leni ve tartışılm~zlıgı konusunda hiçbir kuşku 

yci~::tu. Abdülmecid, bı.ı ferman ve bu ferman çeı-ı;evesinde çıka

cai:. y.:lsa lara uyacag.ını yemin etmekle" tartı:;;J lmaz Tanı-ısal 

mut.l~k egemenlik hakkından" tek taraflı olaı-ak vazgeçiyor-

du."(136) 

Tanzimat dönemi ıslahat girişimlerini, 5nceki ıslahat 

g iı- i.şiml er inden ayı.ran farklardan biri önr.eki ler in geçmişteki 

ruh ve yaplyJ. ideal sanmas.ına ve dar alanlara etki etmesine 

karşı bu yeni hareketin, devlete, yeni bir ideolojiden esin-

133 Prof.Gtsbert h.Flanz, 19.Asır Avrupasında Anayasacılık 
Hareketleri, Ank.1956 S.92-93 

i34 Mete TUNCAY, Tanzimat Fermanı Tarih ve Toplum Dergisi, 
Kasım 1989, cilt 12, sayı 70, S.10-11 

135 Niyazi BERl::ES~ A.g.e., S.209 
136 Prof.Dr.Toktamış ATEŞ, Siyasal Tarih I Ortaçagdan 19.Yüz

yılın Sonlarına Dek, 1.ü.iktisat Fakültesi Yayınları, 
ist.1989, S.329 
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lenmiş gibi görünen biı- yön göstermesi, ıslahatın siyasi, 

mülki, idari~ adli, mali ve askeri konuları da kapsaması, ya·

ni eski gi.ı-i.şimlere aı-anla daha geniş ve kapsam1J. almasJ.dı.r. 

Bunun 1 a berabeı- ıslah at giı- işimi, gi)rünLiş ol arak geniş 

olmakla beraber, deı-in ve köklü sayıiamazft Köklü olması da 

beklı=-:memez. Ci..inki.i ne Abdülmecid, kendi padiş.ahJık hukukundan 

daha genie bir Blçüde feragat edecek kadar olguniuga ve derin 

görüşe sahipti, nE Hc:ıtt-ı 1-iüma·/un 'un yc.yınlanmasJ.na öncüli.i.k 

ed~n Mustafa Reşit Paşa~ o gUnUn eartları içinde devlet reji

minin kökünden degişmesi gerekti g ini diişlinebi lir, ne de dü

şünse bi 1 e bunu gerçek ieşt irmey:i limit edebilirdi. Cünkü ken-· 

disine bu güç ve yetkiyi verebilecek ordu \reyr=ı parti gibi 

destek ve dayanaktan yoksundu. Bu d5nemdeki dilşüncelerin or

taya çık~şı bir idealin şekillenmesi şeklinde degil, zorunlu 

bir yöneliş biçimindedir. :tlbeı- Ortaylı 'tun da belirttigi gi·

bi ~osmanlı Batılılaşması Batı'yı hayranlıkla tercihinin de

gil, zorunlulugun sonucudur. En muhafazak~r görünen Cevdet 

Paşa'nın, İmparatorlugun strüktürünün Batılılaşmasında en ö

nemli rolü oynayanlardan oldugunu unutmayalım ..• ismi konma

yan BatJ.1 ı. l aşma biı- dış zorlamadan çok bir iç kararın sonucu·

dur." ( J 37) Dogaldır ki dış etkilerde olmuştur. Tek haşına en 

belirleyici etkidir, diyemeyiz. Yanılgı.lara neden olur. 

Tanzimat'ın ilanı ve Tanzimat dönemi çak farklı eleşti

ri 1 eı·e \>'e bakış açı] arına neden olmuş bir dönemdir. Bu nokta 

da şunu belirtmek gerekir ki, Tanzimat dönemi tel~ başına ne 

bir san, ne de bir başlangıçtır. Osmanlı ve sonrasındaki Türk 

Toplumunun Bat. ı 1ı1 aşması yolundaki t.ar ihsel süreç içinde ö··· 

nemli bir köprü g5revi üstlenmiştir. ~latalar, başarısızlıklar 

da içermesinin yanısıra birçok olumlulugu da içinde barındı

rır. Unutmamak gerekir ki, bir topluma yüzyılların damgasını 

t.aş1.yan yapıs1nı degişti\-ecek yeni ı::urallar, ilkeler getir-· 

137 i lber ORTAYLI, A.g .e., S.137 



mel::, bunL'3r.1.n hemen benimsendigi ve uygulandıgı anlamını ta

şımaz. Yeni nluşumlRrl izleyen evrimsel sUreç içinde, o olgu

yu degerlEndirmek~ ancak bizi yanJlg1lardan kurtarabilir. U

nutmamak gerekir ki "Bir yenileşme olgusu ol arak Tanzimat' ın 

imparatorluk toplumlarında farklı kesim] eı-deki yoruml c:ır ı, 

kendisinden sonra gelen genç Osmanlılar haı-eketi, I.Meşruti-· 

yet, il.Meşrutiyet ve Cumhuriyet d5nemlerinin başlangıcı ola

rak sürekli etkili almuştur. 11 (J38) 

TLiı-k.iye'nin çagdaşlaşma sürecinin iH: önemli adımını a·· 

j uşt1.n-an T rtrıZ imat, genel b j r onay ve sevinç le karşı 1 anmış, 

karışık tepkiler dogın-mustuı-. Çıkarlar.\. zedelenen gruplar, bu 

h31-eketj baltalamaya ça].ışm1.şlaı-dıı-.(i~39) Batılılaşma düşün··

c.es.inin önüne hep şu iki engel çıkmaktaydı; 1··) Modern araş··· 

tJ.ı-mayı. hatta ögren.imi, din için tehiikeli sayan fanatik

skoJ.astik :zihniyet; 2 .. -) Modern araştırmanın derin köklerine 

kadar inmeye sabredemeyen ve herşeyden önce, günün gereksin

me:::;ine yan l. t vennek isteyen bürokl-at < ida1-eci·-yönet ici) zih··· 

ni.yetp lslahr:ıt sjyc:ıseti en yogun ve en tutarlı uygulamasını 

ıs:~9-l871 yılları. arasında bulmuştur. i839'dan 1861'e kadar 

Abdü1mecid'in~ daha sonra da 1861'den 1876'ya kadar tahtta 

kalını..ş olan Abdülaziz' in padişah oldugu bu dönemde, idari 

bürokrasiyi ilk 5nce Mustafa Reşit Paşa (1799-1857) onun 

ardındar.da ögrencileı-i Aii Paşa (1815·-1871} ile Fuat Paşa 

{ 1 815··· j 868 ) )''Ön] endirmiştir. Tanzimat-ı Hayriyye kısa 

adıyla Tanzimat) adı en çok bu dönem için kullanılır. 

Tanzimat feı-manında formüle edilen programın uygulanma·

s.ından ibaret olan 1839 sonrasındaki ıslahatlar gerçekten tu-· 

tarlı bir bUtUn oluşturmazlar, bununla birlikte hepsi devlet 

mekan izması.n:ı n merkezileşmesini ve daha yüksek verj ml i 1 ikte 

çalıı:;;ması.nı. hedeflemiştil-. II.Mahmut döneminde başlamış olan 

138 1'1.1-likmet ALTUG, Atatürk'ün Cagrısı, tst.l.990 S.72 
139 Orhan KOLOGLU, Tanzimat 'ın Yankıları, Tadh ve Toplum Der

gisi kasım 1989, cilt 12, sayı 70, S.12-15 



ikti.daı-ın merke:zJeşt.irilmesi; iltizam usulünün kaldırılması, 

yerine dogrudan vergilendirmenin konması, vilayetlerdeki feo-· 

dal aileleri'n gücünü kıran idaı-i ıslahat. ve Osmanlı !mpara·

torlugu sınıi-ları içindeki haberleşmenin geliştirilme=.i yo··· 

luyla daha da ileriye g5türUldU.(140) Ulemanın bagımsız konu

mu, en önemli geliı- kaynaklarını oluşturan vakı.fların devlet 

kontı-olü alt.:;.na alı.nması ile zay1.flat1ld1.M 

tktidar· böylece sarayın VP. gittikçe artan ölçüde Bab--J. 

AJ j 'nin elinde yogunlaştı. Bu gi:idj aı-tan iktidaı-ı kullanabil·-· 

mek için büı-okrasinin ve ordunun genişletilip~ modernleşti

rilmesi gerekliydi. Bu yeni kurumların kadrolarının yaratıl

masJ. gerektigi anlamı.na geliyoı-cıu. Bu nedenle batJ. modelleri-

ne gôre kurulan yeni okullar açıldı. 

Avrupa 'nın güvenini kazanmak ve ticareti geliştirmek a-

macJ.yla yeni bir ticaret kanunu geliştirildi. 

Batı modellerine dayanan bütün bu ıslc-ıhatlar, yeni bir 

hukuk si.s~emini gerekli kılıyordL1. Bu yüzden, Tanzimat dönemi 

devlet adamları şeriatın dışında ve şeriate paralel kanunlar 

(ve mahkemeler) getirdiler. Bu bCTtUnijyle yeni bir olgu degil-· 

di.~ Cünkü, Osmanlı Sultanları her zaman fermanlarla kanun 

koymuşlr..:ırıiı .• Ama böylece, U k defa toplum yaşamının belirli 

alanl.~r-ı resmen şeriatın ve ulemanın yetki alanı dışında bı-· 

rakılmıe ve devletin laikleştirilmesi yolunda ilk adımlar a

tı. l mJ.S ol ı.ıyordu. 

"Tanzimat,. Türkiye. de c;:agdaşl aşmanın en önemli geregi a--

1 an laikleşmeyi başlatmış ve girişilen bu süreç (!!.Abdülha

mid dôneminde bile) herhangi bir kesintiye ugramadan Cumhuri

yet devrimlerine kadar gelmiştir. Hukuk düzeni açısından, ne 

denli tevil edilmeye çalJsılsa da bu, şeriatın giderek asın

d1.r1J.ması ve aş1nmas1. a.nJamındadır. 11 (141} 

140 Muzaffer SENCER, A.g.e., S.46-·97 
141 Fahri COkER, Tanzimat'ın Getirdigi Hukuk Kurumları ve !ş

levleri, Tarih ve Toplum Kasım 1989 Cilt 12,Sayı 70, 
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Tanzimat Islahatları, çogu zaman, oldukça etkisiz kalma

] arı na ve istenen amaçlar :t na varmadan çok önce dur mal aı- ına 

ragmen, yarattıkları degişikliklerle, Osmanlı Devleti'nin i-

dare, ve egitim sis.temlerinin 

sag J amJ ş t J.r. 

Genişleyen bürokrasinin Bnde gelen üyeleri, egitimlerini 

ya 1834'de yeniden açılan Avrupa'daki sürekli Osmanlı. elçi

liklerinde, ya da TercUme Odası"nda tamamlamışlardı. Tercüme 

Gda:.;ı, lstanbullu Rumlar' ın (ki. bunlar geleneksel olarak Di-

van · ı.n ba:;:.tei-cl.imanJ mevkii nde bulunur 1 ardı) 1821 'deki Yunan 

!syanı üzerine görevlerinden alınmasıyla dogan boşlugu kapat

mak amacıyla 1833'te kurulmuştu.Tanzimat bQrokrasisinin ileri 

gelen üyelerinin hem Tercüme Odası 'nda hem de Avrupa'daki el-· 

çiliklerde çalıştıkları gBrLllUyor. Her iki durumda da~ gLlçle

r i.nin temel ini oluştuı-an başlıca özel J ik ler i Avrupa ve biı

Avı-upa dili (çogunlukla Fransızca} üstüne belirli bir bilgi 

sahibi olm&larJ. idi C142).Dogaldır ki, bRlirJi bir sistematik 

yapı içinde egitim görmemiş ve ortak dUeUnce ve sistemler ya-

1-atmamış (o koş.u.1.laı-da yai-atmalar.ı dcı beklenemez) biı- gı-ubu 

oJ uşturan Osmanlı bi..iı-ob-asirıin belirlemeye çalJ şt ıgı ve yü·

ı-üt ti..H,;Jü yenile:;;me haı-eketleı-inden, belli saçılam temellere da-· 

yanan, tutarlJ ve dLlzenli bir çizgi oluşturmaları beklenemez. 

Ayrı.ca, bu yenileşme batılılaşma hareketleri düşüncesinin or

taya ç.ıkışında ve uygulamasında halk unsurunun da bulunması 

ve 'y'enileşme hareketlerini yl..iri..iten bürokratların belli bir 

tabandan yoksun,· Padişah taı-af.:ı.ndan atanan memur konumunda 

olmaları da, uygulamada çeşitli aksakl:ü:lara neden olmuştuı-

< t 4:.:n. 
Bu konuda Prof.Dr.Ilhan Akın~ e5yle bir yorum getirmek-

te: "Tanzimat. dönemi için ilk göz.lem şu olabilir; tepeden in·-· 

S. l 6··20 
142 Niyazi BERKES, A.g.e., 5.196····197 
143 Niyazi BERl:'.ES, A.g.e., S.213·-214 
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me yolla biı-tak.ım "ı-eformlar" ın dl..izenlenmeı:i i t · - -- s enmış, ancak 
bun l aı- J_ nygu 1 ayacak b .i ı- idaı-ec i ve teknik kadronun e ı de bu-. 

JunmamasJ nedeni v 1 e· söz konusu reform 1 ~- ı- 13· L··ı·yL··1 1 ,· •• ı --d , -
, "' t. o çu e •ccigı t 

üsttinde kalmaya mahkum olmustur. Temelde bi.iı-nkratik bir dev-· 

let dUzeni gerçekleştirme yolunda atılan adımlar, bir yandan 

ba;::;a geçen pad.i~.ahların 

. ' - J • 
ı steı-c ı. görünmemesi., öte 

(özellikle Abdülaziz 'in) reformlara 

yandan !ngiliz, Fransız ve Rus elçi·· 

lerinin saray Uzerindeki baskıları ile amacından ~aman zarriarı 

~aptırılar6k yozlaştırılmıştır. özünde ulusal bir tepkinin 

izlerini taşımayan ve birer padi~ah ihsanı görUnGmündeki fer

man) ar, tabana, bir başka deyişle, halka indirilememiş, dışa 

bagJ.ml1. bir dış politikanın sonucu olaı-ak saray çevresindeki 

biı·· avuç yönetici arasında geçeı-li kurallai- bl.iti:.inl.i gihi gö

zUkmUştU~ •.• Osmanlı Imparatorlugunda ••• ulus dedigimiz top

lumsal alanın degişik oluşu yabancı devletlerin tCTrlU anlaş

malarla kabul ettikleri ticaret serbesti.sinden Ulkedeki azın

lıkların yararlanması~ devletin yaplsını iktidar düzeyinde 

b.i.r .ikilem içinde bıı-akmak.la sona ermiştir. Bu nedenledir 

ki, .... ya=::,allcışma hareketleri, hep şeriat düzeninin karşısın-

da bi1- ikinci hukuksal yapı olarak çıkmış, Anayasacılık 

cizlemleri de geleneksel yApıya ve aynı şeriat düzenine çarpa

rak dagıtılmıştır. iktidar çevresindeki bürokrat kadro, gerçi 

iyi niyetli. bazı girişimlerde bulunuyordu ama, bir yandan pa

dişahın baskısı, ate yandan tutucu güçlerin çabasıyla bunlar 

daha. planlama evresinde geri bJrı::ıktırılıyordu. Kaldı ki, bu 

kadronun Anadolu'daki Ayan ve agalarla ters dUşmesi bir yana, 

merkezdeki bir aydına yarandıgı, yaptıklarını begendirdigi 

sBylenemezdi. Bürokrasinin bu ikili çelişkisi, "merkez-taşra" 

ve "saray--eli t" grubu arasındak.i çatışma biçiminde formüle 

edilebil i.ı-. Bu çelişki, devlet yönetimini Batılılaştırma 

amacı.nı taşıyan aydın grupların siy•asal akımların dogmasına 

yoJ. açmıştıı-. Birbirinden ayrı. gibi gözüken, ama bir ölçüde 
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bi.rbjsine benzer kanal l c;r iç inde oı-taya çıkan bu akımı ar, 

genellikle Tüı-kc;üliH:, !slamcılık, Osmanc:ılık diye üç ayı-J. ad 

a 1 tJ .. nda tap l anmışt:ıs." ( 144) 

Unutulmama5ı gekir ki, lanzimat aydını, Batı'daki aydın 

gibi, geçmişinden saglam toplumsal, siyasal, ekonomik ve bun

la.-,;; baglı gelişen düşünsel temEllere sahip degildi. "Tl.idd·

ye ·de "P.ydınlanma" devri. diye bir de\,•.i.ı- oldugunu söylemek 

güçtür. Çünkü Fransa'da Lumiere, Almanya'da Aufklarung denen 

bu fikir cereyanın kendi bUnyemizden dogabilmesi için, ondan 

5nce bu fikirleri hazırlayan tecrübecilik ve akılcılık çıgır

larının, Renaissance ile başlayan Descartes ve Locke ile ge

lişen bütün modern felsefenin Türkiye'de yaşanmış olması ge

kekirdi. Halbuki bu tiki r gelişmeler inin ol dugu 16--18 inci 

yüzyı.l larda Tli•-kiye, Avrupa ile hemen hiç b:i.1- -fikii- temasına 

girmeden kendi içinde kapanmış bulunuyorciu."(145} Bu nedenle 

"_ •• Avrupa düşünce sistemiyle saglanan bu köklü temasın sa·-· 

t.1.hta kaldıgını da açıkça söylemek l a::'.'ımdır. Avrupa düşünce 

sis+:.emi.ni.n kökü Gı-e~~ Latin medeniyetinin ölmez kaynaklaı-ına 

day·anmakta idi. Halbuki bu sistem .ile temasa, gelen Osmanlı 

aydı.nlal-ı, !ran ve Aı-ap bilim kaynaklarıyla beslenmişlerdi. 

Onlar Batı medeniyeti ile temasa geldikleri vakit kendilerin

de mevcut bir bilgi sistemini yıkıp yenisini alamadılar. Fa

kat var olan bu eski. sisteme Batının dl.işüncesini işledi 1 er. 

Bu sebepledir ki, Tanzimat bilginide tam manasıyla Batıl 1 

bilgin alamadı .• "<146) 

Tarık Zafer Tunay·a Tanzimat ol ayını "Tanzimat, "Bogaz

içi 'nin köhne bir yalısı gibi" orası burası kopmuş Osmanlı 

Devlet.inin onar1.mını. planlamış olan bir zihniyetin adıdır." 

144 Prof.Dr.!lhan AKIN, A.g.e., S.26-27 
145 Hilmi Ziya üll<EN, A.g.e., S.61 
146 Enver Ziya i<ARAL, Osmanlı Tarihi V.Cilt, S.194-195 



U.47> !;=.eklinde tanımlıyor ve "Tanzimat kafası", Osmanlı Batı. 

diyalogunun Urünüdür. Amac.1 11 C.ivilisation 11 
.::. girmek, Ba-·· 

tılılaşmektır. Batılılaşmak~ ama nasıl? Bir yandan Dogulu 

kalarak~ bir yandan da Batı kurumlarını ''ithal" ederek ••• za

man 1 a Tanzimatçı .1 ık adını .:dan zihniyet, Batı' nın her yeni 

baskısına karşı, onu önleyici bir tedbir alma ugraşından dog·

illU$b.ır. " ( iLtfl) şeklinde biı- yoı-um getiriyor. Tanzimat aydını 

veya osmanlı aydını hem Dogulu kalma~ hem de gelişebilmek i

çin Bst1l1laşma düşünceleri arasında gitgellerle dolu ikilemi 

hep ya5am15tır. Hilmi Lıya ülken bu ikilemi ş6yle açıklıyor; 

"Tanzimöt bir geçiş ve bubi-an devridir. Devlet, kendi yapt1.gı 

reformların tabii sonuçlarından ilk 6nce kendisi rahatsız ol

muş ve bu sonuçlar.t durduı-amaman.tn sıkıntısı içinde kendi 

kendisiyle çelişik duruma dü$mÜştür. Tanzimat eşitlik ve hür

riyet fikirlerini getirmek iddiasındaydı. Halbuki bu fikirle

ı-in türiü çevrelei-dE yapacagı tesirleri hesaba katmak gere

kirdi. önce aynı cinsten siyasi bir bünye içinden o vakte ka

dai- "Osmanlı" birl:igine baglı kalan unsurların uyanması kadar 

tabii. birşey olamazdı. Tanzimat'1n verdigi "müsaadeler" haki

katte tmparatorlugun Müslüman ve Hıı-ıst.iyan unsurları ayrı 

ayrı hürriyet 1 yani bagımsızlık istiyorlardı. Bunu kabul et

mek İmparatorlugun yıkılmasına gitmek demekti. Kabul etmemek 

Tanzimat'ın ortaya attıgı fikirlerden vazgeçmek demekti. Kı

saca, Tanzimat' ın devlet adamları bir çıkmazın içindeydi ve 

bLltDn iyi niyetleriyle birlikte bu çelişik durumda Batı mede

niyeti.ne yönelmek ve modeı-nleşmek ile !mparat.oriugun siyasi 

bütün 1 ügünü keıı-umanJ n uz l aştı.r ı l amaz buhranı içinde bulunu-

yorlardı. 11 
( i 49) 

147 Tarık Zafer TUtJAVA, Osmanlı.·-Batı Diyalogu, Tanzimat 'tan 
Cumhuriyete Türkiye Ansikiopedisi, Cilt I, S. 142 

148 Tarık Zafer TUNAYA, A.g.e., S.142 
l.49 Hilmi Ziya ül.KEN, A.g.e., S.53 



Tanzimat aydının, temelsizligi, amacını ve hedefini tam 

belirleyememiş halinin dogurdugu çelişik, ikilemler içindeki 

durumu bizi yanıltmamalıdır. Gerçek yanılgı, o dönem aydının

dan ötesini beklemek olur. Unutmamak gerekir ki, onlar toplu-· 

mumuzun Batılılaşması ve çagdaşlaşması yolundaki mücadelesi

nin öncüleridir. Bu nedenle de biltün öncülerin taşıdıgı onuru 

taşır ve yanlışları ve yanılgıları da beraberlerinde getirir-

ler. 

Cagdaşlaşma ve Batılılaşma mücadelesinin öncüleri alma 

özellikleri ile toplumumuzda bu yolda önemli bir evrimsel sü

recin başlamasında öncülük etmişlerdir. Kendilerinden önceki 

Batılılaşma girişimcilerinden ayrılan belli özellikler taşır

lar. Tanzimat öncesi yeni düzen arayışlarında, Batı etkisinin 

parçalar halinde girdigi ve devlet kurumlarının bazı bölümle

rinde, bu etkile1-1e yeni düzenlemeler yapıldıgı görülmekte

dir. örnegin III.Ahmet döneminde ilk Türk Matbaası kurulmuş, 

ama bir fetva ile bu matbaada basılacak eserlerin türü belir

lenmiş, dini kitapların basılması yasaklanmıştır.(150) 

III.Selim ve II.Mahmut döneminde yapılan geniş ölçülü 

reformlarda ise, ordunun teknik ve bilim kurullarında, hükil

met organlarının şekillenmesinde Batılı yöntemler kullanıl

mışsa da, Batı'nın Rönesans'tan beri yasa ve hak kavramlarına 

vermeye başladıgı yeni degerlere hiç Bnem verilmemiştir. Hal

buki yeni bir devlet kurmada oldugu gibi, eski istemlere da

yalı bir devleti yenileştirmede de yapılan işin temelini hak-

lar alanındaki degişiklik tutar.(151) Tanzimattan önceki 

yenileşme çalışmalarında, kişi ve devlet haklarında hiçbir 

degişiklik yapılmadıgı halde, Tanzimat'ın başlıca 6zelligini 

hak alanındaki yeni degerler oluşturur <152). 

150 Enver Ziya KARAL, A.g.e., S.193 
151 Yavuz ABADAN, Tanzimat Fermanının Tahlili,Tanzimat Yüzün

cü Yıldönümü Münasebetiyle !st.1940, S.31 
152 Enver Ziya KARAL, A.g.e., S.193 
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Tanzimat 'a degin şeriat ve geleneklere dayanmakta olan 

haklar sistemi, Tanrı ile hükümdar arasında halkın din ile 

dünya yönetimini sagladıgı için inana dayanıyordu. !nana da

yanan bir sistemin zamanın gerçeklerine göre degişmesi güç ve 

olanaksız idi. Tanzimat Fermanı, müslüman ve hır isti yan te

baanın yasa önünde eşitligini tanıdıgı ve halk ile padişah a

rasındaki ilişkileri yazılı bir belge ile belirttigi için bir 

"toplumsal sözleşme" niteligi gösterir.Padişah,Gülhane Hatt-ı 

Hümayunu'ndaki ilkelere ve bunlara dayanacak yasalara riayet 

edecegine yemin etmekle, kutsal yetkileri üstünde bir güç ta

nımış oluyordu ki, bu güç yasadır. "Hatt-ı Hümayunun il~n e

dilmesinde ve Tanzimat düzeninin kurulmasında yabancı devlet

lerin siyasi etkileri ve rolü ne olursa olsun, Tanzimat siya

si bir eserden çok bir haklar eseri olarak kabul etmek yerin

de olur."(153) 

Tanzimat dönemi di:.'işünce yapısıyla da kendinden önceki

lerden farklılık gösterir. Tanzimat tan önce devleti güçlen

dirmeye çalışmış olanlar, Dogunun düşünce yapısından ayrılma

yarak Batıdan alınacak birtakım örneklerle !mparatorluga çeki 

düzen verilecegini sanmışlar ve Batının üstünlügünün düşünce

de degil, teknik olduguna inanmışlardı.Tanzimat ise, Batı dü

şünce sisteminin bütünü ile iletişime geçti. Askerlik ve tek

nik alanlarında Avrupa 'nın l.istünlügünü kabul ettigi kadar, 

haklar alanında, milli egitim alanında ve edebiyat ile sanat 

alanında da GstUnlUgUnü kabul etti. Milli egitimin, kuruluşu, 

ders programları ve ders araçları bakımından Batı örneklerine 

benzetilmesi, Batı yasaların çevirisi, Batının edebiyat ve 

sanat eserlerinin çevirisine başlanması ve bu eserler gibi 

yazmak idealinin yer etmeye başlaması, bu noktaya 5rnek oluş

turur. Fakat, Avrupa düşünce yapısıyla saglanan bu ilişki yü

zeyseldi. Avrupa düşünce yapısının kökleri Antik Yunan ve 

153 Enver Ziya KARAL, A.g.e., S.193 
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Latin uygarlıgına dayanırken; Osmanlı aydınları, !ran ve Arap 

bilim kaynakl~rından beslenmişlerdi ve Batı uygarlıgı ile i

lişkiye geçerken de varolan bilgi biçimlemelerinden vazgeçme 

kaygısı gütmemi şlerdi. Bu da, temelsiz düşüncenin getirdigi 

yanılgıcı ve taklitçi davranışlara yol açmıştır. 

Ayrıca Tanzimat'tan önce III.Selim dönemine degin yapı

lan düzen çalışmaları~ yalnız !mparatorlugun iç siyasetiyle 

ilgili kalmıştı. !lk kez III.Selim döneminde Osmanlı devleti, 

Batının siyaset yöntemlerine gereksinim duydu ve Osmanlı Dev

leti, siyasette kendi kendine yetme ilkesinden kurtulmaya yö

neldi. Bu amaçla Batı ülkelerinde sürekli elçilikler kurdugu 

gibi, büy·ük siyasi sorunlar karşısında yabancı devletlerle 

antlaşmalar yaptı. II.Mahmut, III.Selim'in izinden gittiyse 

de, ne III.Selim ne de il.Mahmut, sorunlu dönemler dışında, 

1mparatorlugun gelecekteki güvenini saglamak için yabancı 

devletlerle ilişkileri sCTrdürmeyi düşünmediler (154). 

Tanzimat devlet adamları ise, 1mparatorlugun dış siya

sette kendi kendine yetemiyecegini anladıkları için, devletin 

va.-lıgını koruyabilmek l.imidiyle yabancı devletlerden Fransa 

ile !ngiltere'nin devamlı bir biçimde dostlugunu aradılara 

Tanzimat'a kadar Avrupa devletlet hakları sisteminin dışında 

kal an Osman! ı devleti, Tanzimat döneminde bu sisteme girmek 

için çalıştı. Kırım Savaşı sonunda imzalanan Paris Andlaşma

sında, Osmanlı Devleti, Avrupa devletler ailesinin bir unsuru 

olarak kabul edildi (155). 

Bu önlemlerin, tekbaşına Osmanlı Devlet'nin çöküşünü 

durduramayacagı kesindir. Fakat, Batılılaşma yolunda bir ha

reket oldugu için, sonuçlarına bakılmaksızın bir deger olarak 

kabul etmek gerekir.(156> 

154 Enver Ziya KARAL, A.g,e., S.195 
155 Enver Ziya KAARL, A.g.e., S.195 
156 Enver Ziya KARAL, A.g.e., S.195 
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Bu farklılıkların yanısıra başka bir farkta, yabancı 

devletlerin bu çalışmalar karşısında aldıkları tavırda gözü

kür. Tanzimat 5ncesi çalışmaları yabancı devletlerin müdaha

lesine yol açmadıgı halde, Tanzimat çalışmaları karşısında 

yabancı devletler, kendi çıkarlarına uygun bir düzen kurulma-. 

sı için devamlı müdahalelerde bulunmuşlardır (157). 

Tanzimat· a karşı direniş büyüktü. Muhafazak~r Müslüman 

kamuoyu, ıslahatları esas olarak batı taklidi oldukları ve 

kısmen Avrupa'nın diplomatik baskıları sonucu getirdikleri i

çin reddediym-lardı (158). Bu Osmanlı Devleti 'nin, Tanzimat 

Fei-manJ. 'nın vaadlerini teyid edip genişleten 1856 Islaahat 

FermanJ. · nı yayınlayarak Avrupa 'ya uyum saglamaya çalışt ıgı, 

KJ.rım Savaşı som-ası dönem için dogrudur. Islahat Fermanı, 

Tanzimat Fermanı 'nın getirdiklerine pek bir şey katmamakla 

beraber,· yayınlanış biçimi, yani dışardan gelen zorlamalarla 

yayınlanması üzücü ve onur kırıcıdırC159J. Her ne kadar Paris 

Kongresinde bu fermanın olumlu yanları olmuşsa da, Rusya'nın 

Osmanlı !mparatorlugu'nun içişlerine karışmak için bahane et

tigi Ortadoks tebaa sorunu da ortadan kalkmış degildi. Rusya 

bu konuyu yine kullanmıştır. 

Hıristiyan azınlıklar da ıslahatları bütünüyle destekle

miyor lardı. Çünkü, müslümanlarla yasa önünde eşitlik, kendi 

dinsel liderleri yönetiminde sürdürdükleri otoriom durumaları

nı ve askerlikten muaf tutulmalarını tehdit ediyordu. Bunlar 

artık birer ayrıcalık olarak görülüyordu. 

Tanzimat· a karşı, daha etki 1 i ve Osman 1 ı İmparatorlu

gu 'ndaki sonraki gelişmeler açısında daha önemli muhalefet, 

bürokrasinin içjnden dogan muhalefetti. Bu sonunda "Genç Os-· 

manl ı lar" hareketi diye tanJ.nan harekete dönüşecekti. 

157 Enver Ziya KARAL, A.g.e., S.195 
158 Niyazi BERKES, A.g.e., S.265 
159 Enver Ziya KARAL, A.g.e., S.248-252 
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Batı teknikleriyle egitilmis devlet memurlarının eninde 

sonunda Avrupa kül türü ve bu teknikleri yaratan düşünceler 

hakkında daha çok bilgi sahibi olma olanagından yararlanmala

rı kaçın.ı lmazdı. !kinci kuşak Tanzimat Islahatçılarından ba

zılarl. 19.yüzyılın 50'li ve 60'lı yıllarında, zamanlarının 

Avrupa düşünce akımlarının, yani ulusçuluk ile liberalizmin 

al t.ı.na girdiler. En önemi ileri arasında Şinasi < 1826-1871} ~ 

Ziya Paşa <1825-1880>, Namık Kemal <1840-1888) ve Ali Suavi'

yi ( 1838-1878) sayabilecegimiz bu kişiler, liberal düşünce

lerden etkilenerek, Tanzimat siyasetlerinin yüzeyselliginin 

yanı sıra otoriter karekterini de eleştirmeye başladılar 

(160). Daha demokratik yönetim biçimleri, bir anayasa hazır

lanması ve parlemento kurulması için mücadele ettiler. Muha

lefetlerinde kişisel kıskançlık unsuru da vardı. Çünkü, Ali 

ve Fuat Paşalar - tıpkı onlar gibi -· Reşit Paşa'nın ögrenci

leriydi ve onların gözünde iktidarı gasb etmişlerdi (161). 

tlk bakışta batılı demokratik kurumların benimsenmesine 

y5nelik savları muhafazak~r görGnüyordu. !sl~m devletinin kö

keninde demokratik, meşruti bir kurum oldugunu daha sonra ge

len yöneticilerin ·-ve özellike Tanzimat dönemi devlet adam-

ları Ali ve Fuat Paşa'ların- siyasetlerinin bunu degiştirdi

gini iddia ediyorlardı. Bu akıl yürütme, kısmen dinlerine 

baglılıktan ve batı uygarlıgının gerçekte 1slam'dan türemiş 

oldugunu (ya da batı uygarlıgının en seçkin ögelerinin ts

lam 'da zaten mevcut oldugunu) göstererek, !slam'ı batılıların 

eleştirilerine karşı savunmak istemelerinden kaynaklanıyor

du. (162) 

19.yüzyıl Liberalizminin 7.yüzyılın islam diniyle böyle

ce uzlaştırılması hiç kuşkusuz islam kavramlarının ortodoks-

160 Niyazi BERKES, A.g.e., S.277-283 
161 Ana Britannica, Yeni Osmanlılar Cilt 22, S.364 

Namık Kemal Cilt 16, S.391 
162 Niyazi BERKES, A.g .e., S.277-·297 
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luktan çok uzak bir biçimde yeniden yorumlanmasını gerektiri

yordu. <örnegin, Namık Kemal'in Şeriat'ı Fransız filozofları

nın dogal hukukuyla eşit tutulması gibi> ( 163) Ama gene de 

Genç Osmanlı yazarların izledigi bu akıl yürütme bütün islam 

dünyasındaki 19. ve 20.yüzyıl entellektüelleri tarafından be

nimsendigini söylememiz olanaklıdır (164). 

Genç Dsmanlılar'ın g5rüşlerini yaymak için kullandıkları 

araç gazetecilikti ve Osmanlı !mparatorlugu'nda görece yeniy

di ve o günün koşulları içinde gelişmiş bir durumdaydı. 

Genç Osmanlılar eleştirilerini önce !stanbul'da duyurma

ya çalıştılar. Bu durum hükümet ile sık sık çatışmalarına yol 

açtı. Sonunda Şinasi 1865 yılında ülkeyi terk etmek zoı-unda 

kaldı. Aynı yıl lstanbul 'da liberal düşünceye sahip olanlar 

gizli bir örgüt kurmak için biraraya geldiler. Bu örgüt yapı

sı içinde yeralan ve daha sonra Paris'e giderek oradan Padi

şaha, imparatorlugun içinde bulundugu k6tü duruma dikkat çe

ken bir açık mektup yazan, Mısır l-lidi v ·inin kardeşi Mustafa 

Fazıl Paşa, "Genç Osmanlılar" hareketi adına konuştugunu söy

leyerek, ilk defa "Genç Dsmanlılaı-" teri.mini kullandı. 

Bazı Genç Osmanlılar !stanbul'da bu mektubu basıp dagıt

tıkları zaman hükümet onları sıkı bir takibe aldı ve liderle

rini Anadolu'ya sürdü. Onlarda Anadolu'ya gitmek yerine Avru

pa'ya gittiler ve Paris"te Mustafa Fazıl Paşa"ya katıldılar. 

1867-1871 yılları arasında Ali ve Fuat Paşa'ların siyasetle

rin~ yönelik eleştirilerini, Avrupa"da çıkardıkları ve yaban

cı postahaneler ve ticari kanallarla Osmanlı lmparatorlugu'na 

soktukları birtakım gazeteler yayınladılar. 

Genç Osmanlıların bürokrat kökenli olmaları dolayısıyla, 

Istanbul'a dönme ve siyasi düşüncelerini uygulayabilme şans

ları olması şartıyla, muhalefet ettikl~ri bürokrasiye yeniden 

163 Niyazi BERKES, A.g.e., S.283 vd. 
164 Hilmi Ziya üLKEN, A.g.e., S.61-89 



katılma istekleri her zaman vardı. Bu istege ilk boyun egen, 

Abdlilaziz'in Haziran 1867'de Paris'i ziyaretini fırsat bile

rek onunla irtibata geçip barışan Mustafa Fazıl Paşa oldu. 

1871'de Ali Paşa'nın ölümüyle <Fuat Paşa 1868'de ölmüştü) Ce

miyet üyelerinin bazıları Istanbul"a dönmeye karar verdiler. 

!lk dönenleı- aı-asında Namık Kemal'de bulunuyordu. Ali Suavi 

ise Abdülaziz döneminin sonuna kadar Avrupa'da kaldı. 

1871-1876 yılları arasında 1 Osmanlı Imparatorlugu'nun u

luslararası konumu iyice kötüleşti ve Imparatorlugun yıllar-· 

dıT bozuk olan mali durumu 1875'te devletin iflas ettigini 

açıklamasına yol açtı. Bu iflas, çok sayıda Avrupalı -Bzel-

1 ikle Fransız- yatırımcıyı etkiledi, sonunda 1881 'de Düyunu 

Umumiye idaresi kuruldu ve Osmanlı ekonomisinin oldulça büyük 

bir kısmının denetimi yabancıların eline geçti. Bu mali so-

runların yanısıra, gittikçe büyüyen iç güvenlik sorunları da 

va~-dı. 

Bu arada Osmanlı'da hiç olmayan kişisel hakların Tanzi

mat dönemi gelişmeleri içinde ortaya çıkmaları, bir medeni 

kanun düzenlemesini zorunlu hale getirmişti. önce Fransız Me

deni Kanunu çevirilerek kullanılmak istemişse de, sonra bun

dan vazgeçilerek, ilk kitabı 1874"te, 16.'sı 1878"de tamamla

nan "Mecelle", bir medeni kanun olaı-ak yl.kürlüge sokuldu. 

19.yüzyılın başındaki Osmanlı ile 19.yüzyılın 70'li yıl

ları arasında bir kıyaslama yapıldıgında batılılaşma yolunda 

olumlu veya olumsuz birçok derin degişimin gerçekleştigi, a

zımsanmayacak bir yolun katedilmiş oldugu gözlenir. 1876 yı

lına gelindiginde Batılılaşmaya başlamış Osmanlı aydının ül

keyi Batılılaştırma arzusunun bir belgesi diyebilecegimiz bir 

belge ile yani ilk Osmanlı Anayasası olan Kanun-i Esasi 'nin 

il~nı ile karşılaşırız. 

Bilindigi gibi, Anayasa, Batı toplumlarında, devlet ik

tidarının sınırlarını gösteren ve birey ile toplum küreleri-
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nin hareket alanlarını beliı-Ieyen bie belgedir. Bu baglamda 

anayasa, herşeyden 6nce bireyin bilinç düzeyinde oluşmasını, 

sonra da haklarını güvence altına almak üzere devlet iktida

rını sınırlama mücadelesi.ni gerektirir.(165) "Osmanlı ana.ya

sacJ.lık hareketleri bu unsurlardan hiçbirini taşımamaktadır. 

Tanzimat oluşumu içinde Devlet-i Ali 'yeyi kurtarmanın yolu 

olarak Batı'ya benzemenin gerektigine inanan ve kendini asla 

devletten ayrı olarak düşünmeyen bir grup aydının, halk des

tegi olmaksızın (ve buna gerek duymaksızın> yaptıkları siyasi 

mUcadele sonucu, Osmanlı Devleti 1876'da anayasalı dUzene 

geçmişt.iı-. 11 
( 1.56) 

Kanun-i Esasi, Batılı anayasalara göre içinde bazı zaaf

ları da taşımaktadır. Herşeyden önce hiçbir siyasi doktrinden 

kaynaklanmamakta ve her satırında egemen ideoloji olarak Os

manlılık ortaya çıkmaktadır.Güçler arasında denge kurulmamış, 

yalnızca padişahın yetkilerinin bir miktar sınırlandırılması, 

hatta tanımlanmasıyla yetinilmiştir.(167) Tümüyle Belçika 

Ansyasası'nın etkilerini taşır.Belçika Anayasasına böylesine 

baglı kalmanın nedeni, kralın yetkilerini sınırlayacak bir 

parlamentonun salt denetimini sa9laması ve güçler ayrılıgı 

ilkesini benimsememesindendir. Meşruti monarşiye geçişte 

örnek sayılacak böyle bir belgenin elde olması, o zaman ki 

anayasa h~zırlayıcılarına büyük kolaylık getirmiş olmalı. Ne 

vaı- ki, Belçika Anayasasındaki bu kesin ilkeye tam baglılık 

gösterilmemiş, Prusya Anayasasında oldugu gibi Monarşik ira

denin üstünlügü tanınmış, ona agırlık verilmiştir. Böyle 

olunca padişahın UstUn iradesi aynen tanınmış, iki meclis ku

rulmasına karşın bunların rolü "danışmacı" olmaktan ateye gi

dememiş, tanınan bazı hak ve özgürlük leı- ise herhangi bir 

165 Mehmet Ali KILICBAY, Osmanlı Batılılaşması, Tanzimat'tan 
Cumhuriyet'e Türkiye Ansiklopedisi Cilt I, S.147-152 

166 Mehmet Ali KILICBAY, A.g.e., S.151 
167 Mehmet Ali KILICBAY, A.g.e., S.151 
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güvenceden yoksun olarak sıralanmıştır. Böyle bir sonuca 

varılmasının sebebi, hiç kuşkusuz, Anayasanın bir Kurucu Mec

lis tarafından degil de padişahın iradesiyle açıklanıp yayın

lanmJ.ş olmasındandır. Bir başka deyişle, halkın temsilcile

rinin oluşturdugu bir meclis tarafından onaylanmamıştır. Bu 

nedenle ilk önce Anayasa niteliginden yoksundur. Vekiller he-· 

yetince "etrafile tetkik ve tasdik" ve Hükümdar tarafından 

"kabul, tasdik ve il;.:Iin" edilmiş olması bu metni bjs Anayasa 

belgesi olarak tanımaya yeterli degildir •.. tçerik açısından 

da klasik Anayasa anlayışına uymadıgını ş5yle açıklaya

biliriz; ••••• hükümdarın yetkileri tümüyle saklı tutulmuş, 

iktidarın kaynagının ulus oldugu belirtilmemiş, üstelik, 

devletin teok)-atik yapısı da korunmuştur." ( 168) 

Parlementer bir sistem içinde meşruti monarşiye geçiş 

denemesine tanıklık eden l<anun-i Esasi, padişahı bi1- yandan 

"kutsa 1 11 ve "sorumsuz" i l~n edeı-ken, öte yandan bu sorumsuz

lukla bagdaşmayacak ölçüde yetkilerle donatmaktadır. Sorum

suzluk, özünde yetkisizligi barındırdıgına göre, padişahın 

yerine, örnegin Vekiller Heyeti"nin siyasal sorumlulugunun 

kabul edilmesi gerekirdi. Halbuki bu ilkede benimsenmemiş ve 

sorumsuz sayılan yUrütmenin başı, bir yetki demetiyle çevre

lenmiştir. Nitekim olaylar da bu yanlış düzenlemeyi açıga çı

raracak biçimde gelişti. 20 Mart 1877'de açılan ilk Meclis-i 

Umumi, o sırada başlayan Rus savaşıyla ilgili olarak hükümete 

sert eleştiriler yöneltip buna padişahı da katınca, il.Abdül

hamid, ortay çıkan bu yeni kurumun gücünden ürktü ve 18 Hazi

ran 1877 ·de Mec 1 isi dagı ttı. Hemen eski monarşik yönetime 

geçmeyi de uygun bulmadı ve ikinci Mebusan Mec 1 isi' nin top

lanması. hazırlıklarını başlattı. !kinci Meclis, 1878 yılının 

Ocak ayında açıldı. Seçim, elde yeni bir seçim yasası bulun

madıgından eski, 28 Ekim 1876 tarihli' Talimat-ı Muvakate sis-

168 tlhan AKIN, A.g.e., 5.56 
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temine uyularak yapılmıştı. Ancak bu ikinci Meclis'te hem ve

killer heyetini, hem de padişahı Osmanlı-Rus savaşı dolayı

sıyla eleştirince, II.Abdülhamid, 14 Subat 1878 tarihinde onu 

da kapattı.(169) 

Kanun-i Esasi 'nin temel amacını padişaha ait yetkileri 

tanımlamak olması, yilrGtme gücünü frenleyecek etkin önlemle

rin alınmamış olması ve zaten böylesine tedbirlerin yaslana

cagı toplumsal bir taban olmaması nedeniyle, yukarda da be

l irttigimiz gibi, kısa bir süre sonra Padişah I I. Abdülhamid 

tarafından yürürlükten kaldırıldı ve 1908 yılına kadar süre

cek "istibdat'' dönemi başladı. Bu dönemle ilgili 5nemli nok

ta, Osmanlı Batılılaşmasının en yogun döneminin bu baskı ve 

despotizm döneminde yaşanmış alması ve Tilrk Devrimini gerçek

leştiren kadrolarında bu dönemde yetişmiş olmasıdır. Bu dö

nemde Osmanlı tarihinde ilk kez yogun bir siyasal muhalefet 

oluşmaya başlamıştır. Bu dönemde, devlet içinde devleti kur

tarmaya çalı.şan siyasal-·elit Tanzimat aydının yerini, devleti 

devletin dışında kurtarma çabasına girrişmiş bir aydın tipi 

olacaktır. Bunun sonucu olarakta Osmanlı siyaseti hem ideolo

jik, hem de felsefi, hem de bilimsel bir içerik kazanmaya 

başlayacaktır. öte yandan, yine bu dönemde ilk kez halk, si

yasi mücadeleye 01-tak edilmeye çal ışı lmıştır C 170) Ayrıca, 

osmanlılık idealinin karşısında Türk ulusçulugu somut bir 

politika olarak güç kazanmaya başlamıştır. 

23 Temmuz 1908'de Kanun-i Esasi tekrar yürürlüge konula

rak !!.Meşrutiyet dönemine girilmiş ve Osmanlı Batılılaşma 

hareketleri noktalanmıştır. Osmanlı Batılılaşması, Batılı ol

mayan bir toplumun laik olmaksızın Batılılaşmasının olanaksız 

oldugunu gösteren ancak, süreç içinde laikleşmeyi mutlaka ge

rekli hale getiren bir ortam yaratması açısından da diger hı-

169 tlhan AKIN, A.g.e., S.59 
170 Niyazi BERKES, A.g.e., S.305 vd. 
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ristiyan olmayan toplumlara engin bir deney fırsatı hazırla

yan yogun, inatçı ve yararlı bir oluşumdur (171). Ayrıca Türk 

Devriminin bazı 5nemli temellerininde Osmanlı Batılılaşma ha

reketi içinde atıldıgını söylememiz olanaklıdır. 

D- OSMANLI BATILILAŞMA HAREKET1N1N YARATTIGI KOLTüREL DEG!S1M 

Bilindigi gibi Batılılaşma ile başlayan toplumumuzdaki 

kültürel degişim cumhuriyet d6nemiyle başlamadı. Ama, cumhu

riyet dönemiyle bilinçli, bilimsel ve köktenci bir yapı ka

zandı. GünümGzde de sürmekte olan degişim olgusu ulusal kUl

türel kimlik yaratılarak Batılılaşma yolunda sürmektedir. Her 

toplum gibi Türkiye de hareket halinde oldugu gerı;:egi ile, 

söyleyebi 1 iriz ki, çagdaş batı degerlerini kendi toplumsal 

yapımız içinde kendi kültürel kimligimizle 5zgünleştirecek 

bir senteze yönelik bir süreci sürdürmekteyiz. özgünleştirme 

ve senteze yönelme olgusu, Cumhuriyet döneminin bilinçli, bi

l imse 1 ve köktenci yönlendirmeler inin ürünüdür. Bu Atatürk 

önderligindeki Türk Devriminin, Batılılaşma olgusunu ele alı

şındaki, halkla bütünleşmeci, tüm toplumu ve toplumsal deger

leri kapsayıcı, taklitçi olmayan, toplum içinde varolan ge

lişmeci ve gelişmeye açık degerleri koruyucu ve batılılaşma 

olgusu içinde itici güc;: olarak kullanmaya yönelik bilinçli, 

bilimsel ve köktenci yaklaşımının sonucudur. Atatürk'ün kül

tür anlayışı konusunu degerlendirirken belirttigimiz gibi, 

Atatürk 'l.in Batılılaşma anlayışı "Batıya ragmen Batılılaşma

dır", yani öykünmeci, teşlimiyetı;:i degil, Batılı tarafından 

s6mUrülmeme, Batılının karşısında eşit olabilme ve çagın uy

garlıgını Batı temsil ettigi için Batılılaşmaktır. Yoksa, Ba

tı hayranlıgı ile oluşmuş, kendi toplumsal degerlerini hor 

g6ren 6ykünmeci ve teslimiyetçi bir anlayışı kabul etmez. Ak-

171 Mehmet Ali KILICBAY, A.g.e., S.152 
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sine, kendi toplumsal degerlerimizi, çagdaş Batılı degerlerle 

geliştirmeye, güçlendirmeye ve çagdaş kılmaya yôneliktir. 

Cumhuriyet döneminin yarattıgı kültUrel gelişm ve degi

şimin bir çogunun temellerinin bilinçsizce de olsa Osmanlı 

Batılılaşma hareketi içinde atıldıgını söyleyebilmemiz ola

naklı. Bu nedenle Osmanlı Batılılaşma Hareketinin yarattıgı 

gelişim ve degişime kısaca deginmeyi inceleme konumuzun daha 

iyi algılanabilmesi açısından yararlı gördük. Kısaca diyoruz, 

çl.inkü, bu konu çok geniş, çeşitli bilimler aı-ası koordineyi 

de kapsayan bir çalışmayı içerecek yapıdadır. 

Bilindigi gibi, yukardan aşagıya dogru uygulanan Osman

lıdaki Batılılaşma hareketi ile istenilen, Batı ile aynı tek

nik düzeye yükselerek askeri üstünlügü yeniden ele almaktır. 

Osmanlı aydınlarının geleneksel kültilrel degerlere sahip çı

karak Batılılaşmayı denemeleri, Osmanlılıgın köküne karşı ha

la güven duymalarına baglıydı. Bu degerler "bizim" oldukları 

için degi l, aynı zamanda "olumlu" oldukları için sahip leni l·

mesi ve korunması gerektigi düşünülüyordu. "Teknik ve ekono

mik geri ligin bilinciyle alsa da, Osmanlı aydını, Batı 'ya 

karşı 

dönümi..i 

"manevi" bir üstünlük duyabiliyordu. Ancak yüzyıl 

(19.yüzyıl> politik olayları bu güven duygusunun 

temel l eı- ini ciddi l:;ir biçimde sarstı... "Osmanlılık" tanımı-

nın kendisi, içeriden ihanete ugradı (örnegin Hıristiyan 

Balkan ülkelerinin yanısıra Müslüman Arnavutların da bagım·-

sızlık savaşına girmeleri gibi). Bütün bu yenilgilerin 

dogurdugu ruh hali de, Batılılaşmaya dört elle sarılmayı 

mantıklılaştıran etmenler arasında sayılabilir.'' (172) Fakat, 

dört elle sarınılan Batılılaşmanın; gelişmiş Batının gelişme 

temellerinin gerçek anlamda bilinmemesi, ilk başta "temel 

savaşçı bir toplumun, karşısındaki askeri rakiplerinin teknik 

172 Murat BELGE, Cumhuriyet Döneminde Batılılaşma, Cumhuriyet 
Dönemi Türki-y·e Ansiklopedisi, Cilt I. lletişim Yayınları, 
S.260-261 
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UstilnlLlgUnUn bilincine varmasının bir sonucu ••• it ( 173) ola-· 

rak başlamış olması ve ardından gelen yukarıda sözünü 

ettigimiz manevi çöküntü dolayısıyla, bilinçli, düzenli ve 

taklitçilikten uzak, ayrıca dönemin ekonomik -..ıe siyasal çö-· 

kOntCTleri dolayısıyla da yaranmacı bir yapıdan uzak olmasını 

beklemek, yanılgılara neden olur. 

Osmanlılık dCTşCTncesinin içerden ihanete ugramış olması, 

bi 1 i nçsi;:-:ce batı 1 ı laşt ırman.1.n getirdigi toplum içindeki iki·

lemler ve siyasal, ekonomik ve sosyal yöndeki hızlı bir çö

kUntUyü durduramayıeı, ômrünü tamamlamış ve hızlı bir çökün

tü içindeki Osmanlıyı kurtarmaya yönelik, Osmanlıcılık ve Ba

tıcılık düşüncelerinin yanısıra, padişahın halifelik sıfatını 

da '~ul lanarak tüm tslam alemini kapsayan islamcı 1 ık ve dış 

TUrkleri de kapsayan Türkçülük düşUncelerinin dogmasına yol

açmıştır. Ortaya çıkan bu ütopik düşünceleri, 19.yüzyılın i

kinci yarısındaki ve 20.yüzyılın başındaki Osmanlının Emper

yalist Batı önünde siyasal ve ekonomik yönden hızla çöküşü ve 

bagımlı hale gelişi karşısında manevi çöküntü içinde yeni bir 

toplumsal kimlik arayışı olarak görebiliriz. 

Yeni bir toplumsal kimlik oluşturma olgusunun bilinçli, 

bilimsel, gerçekçi ve köktenci bir biçime dönüşmesi Türk Dev-· 

rimi.yle gerçekleşmiştir. Türk Devrimi ile Osmanlı aydınının 

"BatıcJ." mantıgına karşılık "Batılı" mantıgı getirilmiştir. 

"Batıda devlete ya da sivil topluma özgü birçok kurumlar ile 

yaşanan karmaşık bir hayat vardır ve son analizde "Batılı" 

olmak, bu çogulcu hayat tarzını sürdürmektir. "Batıcı" kav

ramında ise, bu hayat tarzını yaşıyor olmaktan çok, buna e

rişme yolunda, şu veya bu derecede yogunlaşan bir yönelim,bir 

zorlama anlamı içindir." (174> Osmanlı'da Batılılaşmayı önüne 

hedef olarak koyan devletti ve Osmanlı aydınına Batının çeki-

173 Murat BELGE, A.g.e., S.260 
174 Murat BELGE, A.g.e., S.261 
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ci yanı olarak, hep teknolojik üstünlügü olarak görünmüştü. 

Ama Batı denilen karmaşık bütünlügün teknolojiye eşit derece

de önemli parçaları olan "sivil toplum", "demokrasi" gibi 

gerçekliliklerinin de en az teknoloji kadar ulaşılması gere

ken hedefler oldugu gerçek anlamda kavranamamış, çok yüzeysel 

kalmıştır. Bu nedenle de "Batıcı" Bürokrat-Osmanlı aydını 

kendi algılama gUcü ve mantıgıyla tanımladıgı biçimde bir ba

tıya ulaşmak için toplumu yukardan aşagıya yöntemlerle zorla

yan kişi olmuştur. Toplumsal degişim olgusu içinde "halk'' un-

surunun gerçek önemini kavrayamamış ''Halka ragmen, halk için" 

mantıgı ile hareket etmiştir. 

Batı kendi 5zgül tarihi boyunca devlet karşısında bireyi 

özgUrleştirerek bUgünkü uygarlıgını kurmuştu. Bilindigi gibi, 

Osmanlı Devleti dinsel-geleneksel bir biçimde y6netilen, ulus 

yer ine "ümmet 11 yLU-ttaş yer ine "tebaa 11 kavramlarının geçer 1 i 

oldugu bir mutlakiyetti. Türk Devrimi ile birlikte laik,halk

çı, ulusçu temellere dayalı bir demokrasi olarak Osmanlı 1m

paratarlugu'nu tümüyle saf dışı eden ve her y6nGyle Osmanlı

dan kalan mirası reddeden yeni bir düzen kurulmuş ve bu şek-

1 iyle Osmanlının "Batıcı" anlayışı da saf dışı etmiştir. Türk 

Devrimi ile reddedilen miras yalnızca devletin duragan varlı

gı ile ilgili bir tavır almakla kalmamış c,ynı zamanda onun 

devinger varlıgını da ilgilendirmiştir. Ayrıca bu degişim 

toplumsal yapıyı da kapsamış ve en 6nemlisi de bu degişim 

olgusu içinde "halk" unsuru da yer almıştır. Bu yanıyla da 

Osmanlı aydınının "Batıcı" anlayışına karşılık, "Batılı" 

anlamında bir Batılılaşma sLlrecini başlatmıştır. 

Osmanl.1. aydınları ve devlet adamları 6zelikle kültürel 

alanda geleneksel kimliklerini, ahlak degerlerini korumak is

temekte ve Batılılaşmayı maddi yasam ve teknolojiyle sınırlı 

tutmaya çalışıyorlardı. Uygarlıgın evrensel ve uluslararası, 

kültürün ise ulusal oldugunu ileri süren Ziya Gökalp, Osman-
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lı aydınına, bu anlayışın kuramsal gerekçesini ve haklı g5s-

terilmesi olanagını yaratmaya çalışır. Atatürk'ün kül ti..iı-

anlayışı konusu içinde de belirttigimiz gibi, Türk Devriminin 

belirleyici düşüncesi bu noktada 5nemli bir farklılık göste-

1-ir. Türk Devrimi ile Osmanlı tarzı öykünmeci ve uzlaşmacı 

"Bat.ı.cı" anlayışın yerini "Batılı" anlamında bir Batılılaşma 

aldı. 

Daha önce belirttigim.iz gibi, Osmanlı ülkesi, her bi1-i 

kendi içinde birer bütün oluşturan, bu nedenle de aralarında 

herhangi bir çatışmanın söz konusu olmadıgı degişik ve çok 

sayıda alt kültürel birimlerden oluşan bir karma kültürel ya

pı biçimindeydi. Ayrıca merkezin, ülkenin geri kal an kısmı 

üzerinde sıkı denetimi de sözii edilen alt kültürel kümeler a·

ras:ı..nda herhangi bir çatışmanın çıkmasına engel olmaktaydı 

(175). Ancak 18.yüzyılın başlarından itibaren yüzyıllardan 

beri sürmekte olan bu kültürel yapıda, saray çevresinden baş

layarak birtakım çözülmeler baş gösterdi. Bu çözülmelerden, 

toplumun İstanbul dışında kalan kesimleri uzun süre etki

lenmemişti. Ama !stanbul'un özellikle yönetimdeki kesimleri, 

yani saray çevresi tam bir kaosa dogru yol almaya başlamıştı. 

Girişilen temelsiz ve "Batıcı" anlayıştaki batılaşma da·

ha başından öykünmeciligin ve alıntılanmanın geleneksel olan

lar üzerine eklenmekte, böylece uyumsuz eklektik yıgın oluş

maktaydı. Bu durumda yerli kültürel birimler önceki gelenek

sel işlevlerini sürdüremez bir duruma gelmekte, yani işlev

sizleşmekte; öte yandan da tümüyle kendilerine yabancı bir 

ortama getirilen batılı kültürel ögeler de bu yeni ortamda 

tam anlamıyla işlevini yerine getirememekteydi (176). Dolayı

sıyla da kültürel gelişim sürecinde bir kopma, bir dengesiz

lik ve çelişki ortaya çıkmıştı. CGnkU bu yeni kültürel birim-

175 Şerif MARD!N, A.g.e., S.39. vd. 
176 Metin AND, Bir KültUr Degişim Evresi Olarak Batılılaşma, 

özgür !nsan, 1974, Sayı 5, S.26 
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ler de kendinden öncesi olmayan, eskiden kopuk bir ortama ge

tirilince durum büsbGtün karışmıştır. Bir uygarlıktan ötekine 

geçmenin getiı-digi bu ikilik önce genel yaşamda başlamış, 

sonra toplumumuzu düşünsel yönden ikiye ayırmıştır (177). 

Tanpınar, bGtUn bu yanlış uygulamaların bu kopuklugun ve 

ikiligin nedenini Türk toplumunun "asrileşmesi"ne baglar.Ona 

göre modernleşmek ve btitilnsel bir kültürel yapı gerçekleşti

rebilmenin tek yolu vardır, o da sanayileşmenin, Batılılaş

manın, dolayısıyla da modernleşmenin Türk toplumuna özgü 

yaşam biçimi içinde akılcı yollarla gerçekleştirilmesidir 

( 1 78) • 

Oysa, Osmanlının batıcılık anlayışı içinde Tanpınar'ın 

bu önerilerinden hiç birisini göremiyoruz.Sonuçta da kültürel 

yapıda ortaya çıkan dengesizlik ve kopukluk insanların begeni 

düzeylerinde estetik anlayışlarında gittikçe belirginleşen 

bir düşüşe yol açmıştır. Batı özentici liginin yaygınlaşması 

nedeniyle geleneksel kül türel ürünler dışında doyum aramaya 

yönelinmiştir.Ancak tümüyle farklı begeni düzeylerine yönelik 

bu ürünlerden, yerli olanlardan aldıkları tadı almaları ola

naksızdı. Dolayısıyla da begenilerde düşüşün yanısıra bir de 

gerçek olandan uzaklaşma ve yapaylaşma başlamıştır.Bunun yanı 

sıra~ yabancı kültürel ürünler karşısında gelenekselin korun

ması, yeni gelenin karşısında yar ışın sürdürülebilmesi için 

de ister istemez geleneksel olanların yeniden düzenlemeleri 

geregi ortaya çıkmıştır.Ancak bu durumda geleneksel olanların 

gerçek özlerini koruyabilmeleri ve geleneksel işlevlerini 

sUrdUrebilmeleri bir hayli güçleşmişti.Dolayısıyla da ya bun

ların geleneksel degerlerinden koparılarak yeniden düzenleme

leri ya da tümüyle bir yana bırakılmala\-ı gibi bir ikilem 

içine girilmiştir. Koşullara uyabilenler varlıklarını sürdü-

177 Hilmi YAVUZ,Kültür üzerine,Baglam Vayınları,!st.1987, 
S.56. 

178 Hilmi YAVUZ, A.g.e., S.57. 



recekleı-, uyum saglayamayanlar öleceklerdi. Kısacası yanlış 

uygulamalar sonucu batılılaşma ve çagdaşlaşma çabaları Osman

lı toplumunu başlangıçta umuldugu gibi gönence degil, içinden 

çıkılmaz bir kaosa sürüklemiştir. Osmanlı Devletinin günden 

gUne içinden çıkılmaz bir çöküşe ve bunalıma dogru yol almaya 

başlaması, Imparatarlugun, her geçen gün batıya daha çok bag

lanmasına yol açmıştır.Bu durum, öykünmecilik, başkasına ben

zeme çabası olarak açıklanabilir. Bu da, çogunlukla benzemek 

istenilenin yararına, benzemek isteyenin de zararına sonuçla

nabilmektedir. Kendisine benzemek istenilen taraf, karşı ta

rafın bu isteginden ve çabasından yararlanarak onu, kendi çı

karları yönünde kullanabilir. Benzemek isteyen ise nesnel ve 

öznel koşulların farklılıgı nedeniyle hiçbir zaman tam bir 

benzeme ya da 6zdeşleşme noktasına ulaşamaz.Bunun en kaçınıl

maz sonucu da bilindigi üzere "kimliksizlik" ya da "kimlik 

bunalımı" olarak karşımıza çıkmaktadır (179}. 

Burada belirlenmesi gereken nokta,Osmanlı Batılılaşması

nın hedefinin,amacının ve yönetiminin gerçekçilikten uzak,va

rolan somut koşulları degerlendiren ve gören degil,ömrünü ta

mamlamış ve hızlı bir çöküş içindeki Osmanlıyı kurtarmaya yö

nelik, öykünmeci, teslimiyetçi ve uzlaşmacı bir yapıda oluşu

dur. Bu nedenle de Osmanlı bürokrat-a·fdını Dimyat' a pirince 

giderken evdeki bulgurdan olmuştur. Ama bu durum Türk Devrimi 

ve Cumhuriyet Türkiye'si için bir "ideolojik birikim" de o

luşturmuştur. Osmanlı'dan kalan bu ideolojik birikim, impara

toı-lugun çöküş döneminde gecikmiş olarak ortaya çıkan Türk 

Ulusçulugu tarafından belirlenmişti. !mparatorlugun çöküşünü 

göı-en, !mparator lugun kurucusu " .• Türkler, yabancı topraklar ü

zerinde, yabancı insanlardan oluşan bir imparatorlugun yönetim 

so\-umluluklarından kurtulduklarının bilincine vararak, kendi 

179 Prof.Dr.özer DZANKAYA, Atatürk ve Laiklik,Tekin Yayınevi, 
lst.1983, S.42-43. 
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kimliklerini buldular. Türk vatanı, Türk dili ve Türk kültürü 

kavramları hep bu· süreç içinde ortaya çıktı ve gelişti.''(180} 

Imparatorluk döneminin Batılılaşma çabalarının temel ni

teligi, toplumsal-ekonomik oluşumların sonucu olmak yerine 

Batı'dan alındıgı için,etki ve başarı y6nünden sınırlı kalan, 

<Batı Avrupa'daki anlamıyla tam bir uyuşum içinde olmasa 

bile) anayasacılık eylemi ve anayasa kavramıydı."Toplumun 

yapısal sınırlılı~ının farkına varılamadı. Bu yüzden anayasa

cı l J_k eylemler inin başar ısız! ıgı bu eylemler in kısıtlı bi

çimleı-de uygulanabilme niteliginde arandı ••• karşı akım ve 

e-y-lem ı er in kısıt 1 amal aı-ı olmasaydı, imparator lugu kurtarabi-

leceg ine inanılıyordu.Bu birikimin sonucu, anayasacılık akım

larının tam anlamıyla uygulanmasına yönelme oldu ki, bu da en 

sonunda Cumhuriyetin kuruluşuna yolaçtı.'' (181) 

Osmanlı Imparatorlugunun temel yapısı özelliklerine bir 

tepki olarak gelişmiş bulunan ve uzun bir dönem süren ve ba

şarısızlıkla sonuçlanan bir batılılaşma deneyimi de taşıyan, 

yalnızca Osmanlı toplumunun ortaya koydugu bir devrimci sonuç 

olmayıp aynı zamanda birkaç yüzyıldan beri süregelen bir sı

nama yanılma süreci sonunda biçimlenmiş somut bir ç6züm Bne

risi niteligi de taşıyan ideolojik birikimin C182) bir başka 

niteligi, " her tGrlG yabancı etki ve denetime karşı ge-

liştirilen ulusal bagımsızlık ilkesidir ••• Empe1-yalizme karşı 

olmak, bu ilkenin bir simgesidir ••• Ulusçuluk anayasacılık, 

ulusal bagımsızlık, Batı tipi bir toplum yapısına alan inanç 

ve emperyalizme karşı oluş hep birlikte, yeni biı- bireşim 

oluştUi-du. Bu yeni ideolojik bireşim... "l<emalist ideoloji 11 

ya da "Atatü1-kçülük" denilen olgudur." ( 183) 

180 Emre ı<ONGAR,!mparatorluktan Günümüze Türkiye'nin Toplum-
sal Yapısı 1, Remzi Kitabevi, 5.Basım, !st.1985, S.77. 

181 Emre KONGAR, A.g.e., S.77-78. 
182 Emre KONGAR, A.g.e., S.77. 
183 Emre KONGAR, A.g.e., S.78. 
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IV- KOLTOR DEG1S1M%N% HAZIRLAYAN 

TEMELLER1N ATILMASI 

Çal ışmam1.zın bu bölümünde toplumumuzda Atatürk önder-

1 iginde Türk devrimi ile gerçekleşen toplumsal degişimin, 

tarihsel gel işim sürecinin bazı bölümleri kısaca incelene

cektir. Bu, ulusal Kurtuluş Savaşını hazırlayan, TBMM'nin 

açılışına kadar geçen süreç olacaktır. 

Meclisin açılışıyla yeni bir devlet yapısı oluşturulmuş 

ve bu devletin denetiminde devrimler gerçekleştirilmiştir. 

Türk Devriminin yalnızca bir egemenlik mücadelesi degil, aynı 

zamanda bir bagımsız 1 ık mücadelesini de içermesine yol açan 

ülkenin emperyalist güçlerce işgal edilmiş olması, toplanan 

ilk meclisin yapısını farklı kılmıştır. 1lk meclis ülkenin 

işgalden kurtarılmasını isteyen toplumun herkesiminden ve 

degi.şik düşünceden yuı-tsever insanlardan oluşan, geniş ta

banlı bir koalisyon görünümündedir. 

Yeni bir devlet yapısı oluşturan bu meclisteki bir çok 

insan, bunun tam anlamıyla bilincinde degildir. Bu insanların 

amacı yalnızca ülkeyi düşman işgalinden kurtarmaktır. Onlara 

göre, meclisin işleri saltanatı ortadan kaldırmak degil, 

aksine korumaktır. 

Geniş tabanlı biı- meclisin oluştw-ulmasında ve bu mec

lis ile devrim döneminin temellerinin atılmasında Mustafa 

Kemal Atatürk 'ün liderlik gücünün önemi büyüktür. Bunun ça

lışma konumuz açısından daha iyi algılanabilmesi için, böyle 

bir oluşuma yol açan tarihsel sürece deginilmiştir. 

Atatürk Devrimleri diye de anılan Türk Devriminde, 

Atatürk'ün yerinin ve mücadelesinin anlaşılması adına, belli 

bir dönemine kısaca deginilecek olan Ulusal Kurtuluş Sa

vaşımı.zın tarihsel süreci, daha degişik ve geniş kapsamlı 

çalışmalara konular oluşturacak niteliktedir. 
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A- ATATüRK'üN LtDERLIK GüCü VE K1Ş!SEL KüLTORONON 

ETl<!LERt 
Herşeyden önce Türk Devrimine ôncülük eden mUcadele-

si y le bütünleşmiş Karizmatik bir liderin, Mustafa Kemal· in 

varlıgı TUrk Devrimine ayrı bir yapı kazandırmıştır. 

"Devrimci lider, kendini yaratan koşulları dogru de

gerlendirebilen ve onları yeniden biçimlendirebilen kişidir. 

Lider ligi, kendini yaratan koşulları dogru degerlendire-

bilmesinde; devrimciligi ise, onları yeniden biçimlendi-

rebilmesinde yatar .•. koşulları dogru degerlendirmek, lider

lik için yeterli, devrimcilik için yetersizdir. Yeniden 

biçimlendirme işlemi için gerekli olan dogru degerlendirme 

lideı-Iigi belirleyebilir ama, devrimciligin ancak ön koşu-

ludur .Lider, ancak dogru deger lendirdigi koşulları, yeniden 

biçimlendirebildigi ölçüde devrimcilik niteligi kazanır''(l84) 

Yukaı-ıdaki degerlendirme ışıgında bakacaı~ olursak, 

Mustafa Kemal Atatürk devrimci bir liderdir. Ancak unutul

maması gerekir ki, "Türk Devrimi ya da Anadolu ihti 1 ali tek 

bir modele sıgmayacak ayrıntılarla ve çeşitlemelerle dolu bir 

eylemdir. Bu nedenle, Atatl.lrk 'ün devrimciliginin ancak 

toplumsal, ekonomik, siyasal, örgütsel, psikolojik pek çok 

ögenin birarada ele alınmasıyla anlaşabilecegi hiç unutul-

mamalıdır." (185) 

Ayrıca girişilen savaşım yalnızca ulusal bagımsizlıgı 

saglamak için degi 1, aynı zamanda mevcut egemen güce karşı 

bir ulusal egemenlik savaşımını da içermektedir. O günün 

koşulları içerisinde olay degerlendirildiginde, Mustafa Ke-· 

mal Atatürk'ün varlıgınJ.n Bnemi daha da an plana çıkar. 

Mustafa Kemal ve savaşımına karşı çıkışlar yalnız Ha

life-sultan ve yandaşları tarafından ya da işgalci dış güç-

184 Emre l(ONGAR, Devrim Tarihi ve Toplumbilim Açısından 
Atatürk, Remzi Kitabevi, tstanbul 1983 7 S.128. 

185 Emre KONGAR, A.g.e. S.129. 
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lerden degi ı, Meclis içinden hatta kendi yakın arkadaşla

rından da olmuştur. Atatürk bu konuya şöyle deginiyor: 

" •.• Başarı için pratik ve güvenilir yal, her evreyi vakti 

geldikçe uygulamaktı. Ulusun gelişmesi ve yUkselmesi için 

esenlik yolu bu idi ... Ancak 
başarı yolu; yakın çalışma 

tuttugum bu pratik ve gl.iven.i. lir 
arkadaşım olarak tanınmış kişi-

lerden k~imileriyle aramızda, zaman zaman görüşlerde, davra

nışlarda, yapılan işlerde beliren temelli ve ikinci dere-cede 

anlaşmazlıkların, kırgınlıkların ve sırasında ayrılık-larında 

nedeni ve açıklaması olmuştur. 

başlayan yolcula\-dan kimileri, 

Ulusal 

ulusal 

savaşa 

hayatın 

bir-likte 

bugünkü 

Cumhuriyete ve Cumhuriyet yasalarına kadar uzayan gelişme

lerinde, kendi düşünme ve ruh yeteneklerinin kavrama sınırı 

bittikçe, bana direnmeye ve ka1-şı çıkmaya başlamışlardır." 

(186) 

Burada belirtilmesi gereken önemli bir nokta da, Türk 

Devriminin Tek öndere dayalı evrensel kadrolardan oluşmuş 

olmasıdır. Bunun pek çok nedeni vardır. Kısaca özetleyecek 

oıw-sak; 

Türk Devrimi düşünce hazır 1 ıgı bakımından uzun süren~ 

geniş kapsamı ı bir evreye dayanmamaktadır. " ••• Türk toplumu, 

20. yüzyıl başlarında ileri gelen kesimleriyle bile tam bir 

çöküş içinde bulundugunu sezebilmiş degildi. Birkaç bilim 

adamı, yazar, gazeteci, dışında toplum, her türlü atılım 

hareketler ine karşı isteksizdi. O birkaç aydın ise, bir in

kı ı ~p hazır 1 ıgı yapmaı~ yetenek ve düşüncesinden yoksundu ••• 

bazı hedeflere ulaşmak isteyenler, toplum yapısında reform

lara gidilmesini özleyenle1- yok degildi. Ama, bu istek ve 

özlemlerin nasıl gerçekleşecegi bilinmiyordu." (187> 

186 Atatürk Söylev I, S.12. 
187 Prof.Dr.Ahmet MUMCU, Atatürk tlkeleri ve İnkılap Tarihi 

II,T.C. Anadolu Oniv.Yay., !kinci Baskı, Ankara 1984,S.4. 
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Ulusal Kurtuluş Savaşı başlatıldıgında Mustafa Kemal'-in 

çevresinde toplananların tek dilegi bagımsızlıgı kazan

maktı .Cumhuı-iyet, halifesiz laik devlet ve çagdaş uygarlıga 

geçme o dönemde kimseye inandırıcı gelmiyordu.Mustafa Kemal 

askerlik dehasıyla bir )tandan savaşı kazanırken, bil- yandan 

da Türk Devriminin temellerini atıyor ve bunları yakın çev

resine benimsetmeye çalışıyordu. Çevresindeki belli başlı 

kişileri ustaca egitmekte, sonra da ani kararlar ile dev-

1-imleri gerçekleştiı-mekte, daha sonra da yapılanın gerekli

ligine inandırma işine geçmekteydi. 

Türk Devriminin tam bir önder kadroya sahip olamaması 

yüzlerce yıllık ihmallerin sonucudur. Bu nedenle, Mustafa 

ı<emal, bir yandan çevresini egitmeye 

da devrimi anlayıp yürütecek yeni 

büyük önem vermiştir. Türk Devriminin 

tin gençlige emanet edilmesi, Devrimi 

çal ışırken, bir yandan 

kuşakları yetiştirmeye 

ürünü olan Cumhuriye

yaşatacak ol an kadro-

lar ın Devrimin içinde ve sonrasında oluşması, Türk Devrimi

nin kendine özgü özelliklerindendir. 

Ulusal Kurtuluş Savaşı henüz başlamadan önce böyle bir 

savaş için biraraya gelen ve Ulusal Kurtuluş Savaşına emegi 

geçen insanla\-ı Lord Kinross şöyle anlatıyor: "Hepsinin iç

ten arzuladıkları ulusal savaşın bu ilk döneminde arkadaş

larının gereksinme duydukları şey, Mustafa Kemal 'de gördük

leri bu olaganüstü haldi. Onun düşünceleri 5tekilerinden her 

zaman bi\- adım daha ileride, hareketleri bir derece daha 

kesin olmuştu. ötekilerin çogunda eksik olan önderlik 

niteligi onda vardı. Rauf Bey, prensip sahibi, ama kısır 

gtirüslü; l<azım Karabekir, dürüst, ama esneklikten yoksundu. 

Refet, atılgan, ancak ihtiyatsızdı. Ali Fuat· ın el inden iş 

gelir, ama zekası fazla işlemezdi. Hepsi yurtlarını seven, 

kafaları çalışan, sagduyu sahibi, usta askerlerdi. Ancak 

aralarında iç ve dış sorunları etraflı bir biçimde kavra-yan, 
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özel bir akıl ve içduyu karışımı.na sahip olan tek in-san, 

Mustafa Kemal"di. üstelik, böyle tehlikeli bir işi ba-şarılı 

bir sonuca ulaştırmak için gerekli olan irade yalnız onda 

vardı. 

.. Gerçekçi tabiatı ile mücadelenin uzun sürecegini ve 

sabırla, adım adım hazırlanacagını biliyor, düşUnceleri-ni 

birden bire açıklamayıp zaman koşullarına ve duygusal havaya 

göre hesaplanmasJ. gerektigini anlıyordu.Aydın kafası ile 

savaşın yalnız silahlarla degil, ama insanların zihnine 

e~~ilip geliştirilecek düşüncele1-le kazanılabilecegini görü

yoı-du. Bütün bunların başaı-ıya erdil-ilmesi, ancak zorlu bir 

beyin çalışması ve insanüstü bir irade gücü ile olabilirdi 

ki, bu dogal sürükleyici güç, yalnız Mustafa Kemal "de bulu

nu·y'oı-du. 

il !dealist Rauf onu bugün için yararlı bir adam 

olarak görüyor, ama gelecekte gerekliligine pek inanmıyor-du. 

Daha katı ve politikadan daha uzak bir insan olan Ali Fuat 

ise, onu bir eylem adamı olarak kabul ediyor, ayrıca eski bir 

arkadaş gözüyle görüyordu. Refet"e gelince, o Mus-·tafa 

Kemal"in yeteneklerine deger vermekle beraber, niyet-lerinden 

kuşkulanıyor ve kendisine ötekilerden daha az saygı 

gösteriyordu. Bununla birlikte, hepsinin ortak nite-likleri 

ülkeleri.ne karşı besledikleri köklü ve derin sev-giydi." 

(188} 

Bu noktada Atatürk"ün kişisel kültürünü hazırlayan 

koşullara kısaca deginmenin yararlı alacagı inancındayız. 

Atatürk"ün kişisel kültürünün oluşumunu incelemek geniş 

bir sosyoloji, psikoloji, toplumpsikolajisi ve tarih 

bilgisini gerektirmektedir. Bu çalışmanın o derin lige sahip 

olmadıgını belirtmek ister.im. Biz, kişisel kültürün oluşma-

188 Lord KINROSS, Atatürk, Bir Milletin Yeniden Doguşu, 
Sonder Yay., Dokuzuncu Baskı, !st.1984, S.260-262. 
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sına etki eden Atatürk' ün dogdugu dönemi, içinde bulundugu 

koşulları kısaca gözlemeye çalışacagız. 

Mustafa Kemal~ 1881 yılında. Osmanlı Devletinin çökü-· .. 

şüne yolaçan çelişkileı-in odaklaş.tıgı Rumeli bölgesinin en 

önemli kentlerinden biri olan Selanik'te dogdu.Cocuklugunun 

ve gençlik yıllarının bir bölümünün geçtigi Rumeli~ 18.yüz

yıldan itibaren başlayarak ekonomik, siyasal ve kültürel 

açıdan Batı'dan en çok etkilenen bölgeydi. Batının artan 

ekonomik nüfuzunun dönüştürücü ve bozucu etkisi en çok bu 

bölgede duyulmuş, imparatorlugun çöküşünde önemli rol oyna-

yan Hristiyan ulusların başkaldırması, büyük devletlerin 

nüfuz ve yayılma politikası en yogun biçimde burada kendini 

göstermişti. tmparatorlugun en gelişmiş kentlerinden biri 

olan Selanik, yeni düşünce ve siyaset akımlarının en çok 

yankı buldugu, görece kozmopolit bir merkez olmasının yanı

sıra, siyasal bunalımın da odagı olan Makedonya"nın en bü-yük 

kentiydi. Cöken imparatorlugun yıkıntıları üzerinde yeni bir 

çagdaş devlet yaratan Mustafa Kemal, yukarıda kısaca 

belirtmeye çalıştıgımız modernleşmenin en ileri boyutlara 

u l aşt.ıgı, çöküş ögeleı-inin en çarpıcı biçimde bir leştigi bu 

yörede dogdu ve yetişti. 

Dogumu, 1877-78 Osmanlı-Rus Savaşı yenilgisinin hemen 

sonrasına, II. Abdülhamid yönetimin ilk yıllarına rastlar. Bu 

yıllar aynı :zamanda I I. Meşrutiyet ve Cumhuriyet döne-mini 

belirleyecek düşünce ve siyaset akımlarının filizlen-digi, 

devleti modernleştiı-me girişimlerinin sürdügi..\ ve önemli bir 

dUzeye ulaştıgı dönemdi. O dönemci~ askeri okul ve birlikler 

çevresinde yetişen, Mustafa Kemal' in de içinde bulundugu 

kuşak, hem I I. Meşrutiyet hem de Ulusal l<urtuluş Savaşı ve 

Cumhuriyet'te yönetici konumlarda yer alacak,Türk toplumunun 

geçirdigi büyük dönUeümlere önderlik edecekti. 



Şei-afettin Turan' ın da belirttigi gibi ( 189) her insan 

dogdugu aileden başlayarak içinde bulundugu toplumsal ve 

kül tüı-e l çevrenin ve yaşadıgı dönemi belirleyen büyük olay

lar la akımların etkisi altındadır. Bu etkinin boyutları ve 

içerigi ile sonuçları ise, kişiden kişiye ve kişilige göre 

farklılık gösterir. Bazıları toplumun yarattıgı etkilerin 

altında toplumun genel akışına kapılıp, toplumun içinde sı

radanlaşır, bazısı olayların baskısı sonucu yolunu şaşırır, 

bir kısmı herhangi bir akımın önünde sürüklenir ya da onun 

sözcüsü ve savunucusu olur, içlerinden pek azı da gördükle-

rini, duyduklarını ve okuduklarını topluca degerlendirerek 

yeni bir bileşkeye, belirli bir düşün düzeyine ulaşabilir. 

Turan, uBüyük diye nitelendirilen kişileri diger insanlardan 

ayıran özelliklerin başında da bu yetenekleri gelir." (190> 

diyor. 

Mustafa Kemal, Müslüman-Türk kentsel orta sınıftan bir 

ailenin og luydu. Babası, ciddi bir egitim görmemiş olmakla 

birlikte, okur-yazar ve oldukça ileri düşünceli, bir ara 

ticaretle ugraşmaya başlamışsa da ticarette başarılı olama

mış, dargelirli küçük bir memur olan Ali Rıza Efendi; Anne-

si, geleneklerine baglı, çevresindeki kadınların büyük 

çogunlugundan farklı olarak okuma-yazma bilen bir kadın olan 

Zübeyde Hanım'dı. (191) 

Geleneklerine baglı annesi, din adamı olmasını istedigi 

için, kısa bir süreyle önce mahal le mektebine ve daha sonra 

da babasının istegi üzerine de o dönemde Selanik'in en saygın 

okul !arından olan ve modern bir ögrenim veren Şemsi Efendi 

189 Serafettin TURAN, Atatürk'ün Düşünce Yapısını Etkileyen 
Olaylar,Düşünürler, Kitaplar, TTK, Basımevi, Ankara 1989, 
s.ı. 

190 Serafettin TURAN, Aynı eser, S.1. 
191 Lord KINROSS, Atatürk Bir Milletin Yeniden Doguşu, 

Sonder Yay., Dokuzuncu Baskı, tst.1984, S.25 vd. 
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1lkokuluna gitti.(192) Babasının genç yaşta ôlümü üzerine 

ögı-enimine bir süre ara vermek zorunda kaldı ve ailesiyle 

birlikte bir süre Selanik yakınlarında dayısının kahya olarak 

çalıştıgı çiftlikte yaşadı. Bir süre sonra ögrenimini sUrdGr

mesi için annesi onu Selanik 'teki babaannesinin yanına gön

deı-di. Burada Mülki İdadi 'de Rüştiye bölümüne yazıldıysa da 

bir 6gretmenden dayak yemesi üzerine okulu bıraktı. (193> 

Küçük yaşta babasız kalması, kardeşlerinin basit hastalık

laı-dan ölmesi ailenin geçim zorlukları çekmesi gibi neden

lerle çocuklugu zor koşullar altında geçti. 

Mustafa Kemal, komşularının oglunun askeri okul kıya

fetlerine özenerek yöneldigi askeri okula girme istegine 

annesi karşı çıkmasına ragmen, gizlice girdigi sınavı kaza

nıp annesine bir oldubitti yaparak Selanik Askeri Rüştiye·

sine giı-di. 

Atatürk 'ün Selanik Askeri Rüştiyesine girişine kadarki 

geçen süre içindeki kişiliginin oluşumunda ve ilerdeki li-

derligine hazırlanışında şans faktörü agırlıktaysa da, bu 

aşamadan sonra şans faktörünün yerini yavaş yavaş bilinçli~ 

kendi gelecegini belirlemeci, akılcı davranışlar almaya 

başlar. Emre Kongar'a göre "Aslında Askeri Rüştiye'ye giriş 

de çok bilinçsiz bir seçim degildir ••• bu olay, Mustafa 

Kemal 'in kişilik niteligi olarak buyruk vermekten hoşlanma

sının ve buyurma gücünü simgeleyen üniformaya karşı duydugu 

arzunun bir sonucudur."(194) Ayrıca Kongar'a göre, "Babası

nın çocuk yaşta 5lmesi, annesinin yeniden evlenmesi ve Mus-

tafa Kemal'in buna tepkisi, kızkardeşleriyle ve mahalle 

192 Lord KINROSS, Aynı Eser 
193 Lord ~~INROSS, Aynı Eser, S. 31. 
194 Emre KONGAR, Devrim Tarihi ve Toplumbilim Açısından 

Atatürk, Remzi Kitabevi, !st.1983, S.160-161. 
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arkadaşlar ı.yla ilişkileri, hep, onun biçimlenmekte olan 

ki;:;;iliginin önemli ipuçlarını veren olaylardır."(195) 

RUştüye'yi bitirdikten sonra 1895'de Manastır Askeri 

İdadisi 'ne girdi.Manastır Makedonya 'da kalabalık bir subay

asker toplulugunun bulundugu çeşitli Balkan uluslarının ulus

çuluk hareketlerinin etkili oldugu bir ordu ve vilayet 

med~ezi idi. Rüştiye 'den sonra tdadi egitimini İstanbul Ku

leli Lisesinde sUrdUrmek isteyen Mustafa Kemal'e hocası 

kurmay subay Hasan Bey, Manastır'a gitmesini orada daha iyi 

yetişecegini salık verir.(196) Okulda tanıdıgı !ttihat ve 

Terakki'nin gelecekteki ünlü hatibi ömer Naci'nin Mustafa 

Kemal' in düşünsel gelişiminde önemli etkisi oldu. Onun ara

cılıgıyla edebiyat ve güzel konuşma sanatıyla ilgilenmeye 

başladı; daha önemlisi, o dönemin muhalif aydın çevrelerinin 

yetişmesinde önemli bir etkisi olan Namık Kemal'in ve Tevfik 

Fikret'in yapıtlarını tanıma olanagını buldu.(197) 

"Manastır Askeri !dadisi'nde ilk devrimci düşünceleri ve 

eylemleri filizlenmeye başlar.Burada sonradan sürekli işbir

ligi yapacagı Nuri Cenker, Salih Bozok, Fuat Bulca gibi 

arkadaşlarıyla ilişkilerini pekiştirir." (198) Yine burada 

iken Fransızca 5gretmeninin kendisini azarlamasına üzülen 

(199) Mustafa Kemal Fransızcasını ilerletmek için iki üç ay, 

Frer 1 er okulunun özel sınıfına gider. Kendisi bu çabasını 

Fransızca 5gretmenin sert sistemine baglamakla birlikte asıl 

inancın, iyi bir kurmay sub~y yabancı dil bilmesi oldugu 

açıktır. (200) Dil bilgisi geliştikçe arkadaşı Ali Fethi, ona 

195 Aynı Eser S.161. 
196 Emre KONGAR, Aynı Eser, S.161. 
197 KılJ.ç Ali ,Atatürk Hususiyetleri ,Sel Yay., !st.1955,S.201. 

Lord KINROSS, A.g.e., S.36. 
198 Emre KONGAR, Aynı Eser, S.161. 
199 Laı-d KINROSS, A.g.e., S.37. 
200 Mustafa BAYDAR, Atatürk'le Konuşmalar, Varlık Yay., 

!st.1967, S.32. 
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Rousseau, Voltaire, Auguste Comte, Desmaulins, Montesquieu 

gibi Fransız filozoflarının eserlerini tanıttı. Çok geçmeden 

iki arkadaş, bu dü~.ünürlerin kendi ülkelerinin sorunlarını 

ilgilendiren düşünceleri üzerinde, heyecanlı tartışmalar yap

maya başladılar. (201) 

idadi bitiminde 14 Mart 1899 'da, !stanbul 'da Harb Oku

lu 'nun piyade sınıfına ya:zıldJ .• Böylece ilk kez Makedonya'

dan ayrılıyor~ imparatorlugun hareketli başkenti istanbul 'u 

tanımış oluyordu. Atatürk, bu dönemde bilinçli olarak ken

dini gelecege hazır 1 amaktadır. Si yasal düşünceler inin yavaş 

yavaş Harbiye yıl laı-ında olgunl aştıgını söylüyor. "ülkenin 

yönetiminde ve siyasetinde olumsuzluklar oldugunu keşfetmeye 

başlamasını" Erkan-ı Haı-p sınıflarına geçtigi döneme baglı-· 

yor. Ayrıca bu da O'nun artık devrimci eylemlere başladıgı 

sıı-alardıı-. Kendisi bu eylemi ve eylemin örgütlü niteligini 

şöyle anlatıyor: 

"Binlerce kişiden oluşan Harbiye ögrencisine bu bulu

şumuzu anlatmak hevesine düştük. Okulda el yazısı ile bir 

gazete çıkardık. 

Sınıf içinde ufak (bir) örgütümüz vardı. Ben yönetim 

kurulunda idim. Gazetenin yazılarını genellikle ben yazı

yordum." ( 202) 

Sonradan, Mustafa Kemal ve arkadaşları okul yönetimine 

yakalanırlar. Okul komutanının hoşgörülü yaklaşımıyla olay 

sembolik cezalarla geçiştirilir ve cezalarda uygulanamaz. 

Fakat eylemlerine ara vermezler. Beyazıt'ta arkadaşlarıyla 

tuttukları bir evde siyasi sohbetlerini ve okumalarını sür

dürürken, içlerindeki bir ihbarcının ihbarıyla tutuklanır

lar. Birkaç ay sonra salıverilirler ve Mustafa Kemal ilk 

gôrev yeri olan Sam'a sürgün olarak gider. <203) 

201 Lord KINROSS, A.g.e., S.37. 
202 Mustafa BAYDAR, A.g.e., 5.33. 
203 Lord KINROSS, A.g.e., S.46-57. 
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lleriki yıllarda kendisiyle birlikte siyasal yaşamı 

etkileyecek olan !smet !n5nü, Ali Fuat Cebesoy, Fethi Okyar 

gibi subayla1-ıa da Harp Okulu yıllarında tanıştı. 

Askerlik yaşamı boyunca Osmanlı Devletinin çok degişik 

yörelerinde g5rev yapması ülkeyi ve halkını çok iyi tanıma

sını saglamıştır. Ayrıca bu görevleri sırasındaki başarıla

rıyla da kendi karizmasını oluşturmuştur.Askerlik yaşamının 

çogu savaş! arı a geçmiş, bu da kendisinde geniş bir deneyim 

bil-ikimi ne yol açmıştır. En yogun anlarında bile okuma 

al ışkanl ıgını yitirmemiş ve okuduklarından notlar almıştır. 

(204} 

Askerlik yaşamı içindeki görevleri sırasında Anadolu'

nun yanısıra bugGnkü TGrkiye sınırları dışında kalan Osmanlı 

topraklar.ı.nda görev yapması ve ora halklarıyla olan yogun 

ilişkileri, O'na olayla\-a daha farklı bakabilme genişligini 

de kazandırmıştır. Osmanlı'nın kendi egemenligi altındaki 

ha 1k1 ar içindeki yer ini ve konumunu merkezin dışında ince

leyebilme olanagı, Türk Devriminin daha gerçekçi hedeflere 

oturtulmasında önemli bir etken olmuştur denebilir. "Mustafa 

Kemal, Türk halkı üzerinde hayale kapılmıyordu. Onun katı, 

tutucu, kadere inanır, zeka ve inisiyatif bakımından agır 

davranışlı oldugunu bilmiyor degildi.Ama aynı zamanda inatçı, 

sabırlı, dayanıklı, savaşçı, üstlerine baglı ve gerekirse 

aldıgı emre uyarak canını vermeye hazır oldugunu da bili

yordu ( 205 >. Onun, I. Dünya Savaşında Çanakkale Cephesinde 

askerine "sizlere savaşmayı degil, ölmeyi emrediyorum" sözü, 

sanırım bu gözlemlerinin sonucunda olmuştur. 

B- KURTULUŞ SAVASINI HAZIRLAYAN DöNEM 

I. Dünya Savaşına katılan İmparatorluklar içinden ikisi 

204 Atatürk'ün Hatıra Defteri Yay, Şükrü TEZER, TTK. 
Ankara 1972, S.72 vd. 

205 Lord KINROSS, A.g.e., S.262. 
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çöküp, parçalanırken, ikisi de nitelik ve biçim degişiklik

lerine ugramıştı. 

Çarlık Rusya 'sı ve Almanya 'da nitelik ve biçim degi

şimler i olurken; Avusturya-Macaristan ve Osmanlı tmparator

lugu ise çökerek parçalanmış ve tarihe karışmıştır. 

Çökerek parçalanan İmparatorlukların çok uluslu bir 

yapıya sahip olmaları da bu çöküşü hızlandıran etmenle1-den 

biridir. İçinde bulunulan o günlerde Atatürk 'ünde belirttigi 

gibi, il Osmanlı Devletinin temelleri çökmüş, ömrü tüken-

mişti. Osmanlı Ulkesi bütlin bütüne parçalanmıştı. Ortada bir 

avuç Tl . .h-k'ün barındıgı bir ata yurdu kalmıştı." (206) iş

gallerle Batılı Emperyalist güçler, bu toprakların payla

şılması çalışmalarına başlamışlardı. 

Parçalanan !mparatorlukta Türklerin yasadıgı toprak-

!arda işgali önlemek, işgal olunan bölgelerden işgalci güç-

leri çıkarmak ve sonrasında bu topraklar üzerinde çagdaş 

ulusal Bagımsız bir Türk Devleti kurmak gerekiyordu. Bunu 

gerçekleştirebilmek için, ulus olma bilinci içinde, ulusal 

biı-Iigi ve bUtünlUgü saglayarak, ulusal bir savaş başlatmak 

geı-ek i yordu. 

Daha önce de belirttigimiz gibi Ulusallaşma-Demokra

tikleşme-Laikleşme birbirini tamamlayan unsurlardır (207). 

Kurtuluş Savaşı sırasında, Mustafa Kemal, Padişah'ın Din-sel-

Geleneksel otoritesine 

kul lanmışt.ı.r 11
•• Dinsel 

karşı ulus egemen ligi kavramını 

geleneksel yetkeye karşılık, ulusal 

egemenlik kavramı Mustafa Kemal' in aslında kendi eller inde 

topladıgı gücün hukuksal kaynagı ve gerekçesi olarak kulla

nılmıştı1-. Cumhuriyetçilik, Halkçılık, Laiklik ve Devrimci

lik (başka amaçları olmakla birlikte) aslında, hep siyasal 

olarak Padişah'ın elinden alınan siyasal gücün yeni bir 

206 Atatürk, Söylev I, TDK Yay. Ankara 1974, S.9. 
207 Çetin öZEK, Devlet ve Din, Ada Yayınları, lstanbul, 

Tarihsiz, S.46-62. 
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kaynaga ve tabana oturtulma çabasının ardında yatan ilkeleri 

be 1 i r l eı- • " ( 208) 

Tam bir irdeleme yapmak gerekirse Atatürk 'ün düşünce

sine egemen olan iki üst ilke saptanabilir: "Akılcılık ve 

Ulusçuluk .Diger il keler hep bu ikisinden çıkmıştır. Atatürk 

akılcı bir milliyetçilikle Türklerin çagdaş uygarlık düze

yine erişmesini saglayacak yöntemleri bulmuştur.'' (209) 

Bu nokta da Türk ulusçulugunun ve ulus olma bilincinin 

TGrk Devrimi ile ortaya çıktıgını sôyleyebiliriz. Çünkü; 

Osmanlı aydınının ulusçuluk anlayışı, ulus olma bilinciyle 

oluşmuş bir ulusçuluk anlayışından çok, tepkisel bir ulus

çuluktur. Fransız Devriminin etkisiyle Avrupa'da yayılan ve 

Balkanlar'daki Osmanlı egemen ligindeki uluslarda birazda 

Avrupalı devletlerin destegiyle gelişen ve Osmanlı !mpara

tarlugunu parçalayan ulusçuluk anlayışının sonunda Osmanlı 

Devletini koruma adına gelişen bir ulusçuluktur. 

Atatürk'ün ulusçuluk anlayışının anemi, bu noktada açıga 

çıkar. Atatürk"Un ulusçulugu Osmanlı Devleti içindeki son 

dönemde varolan ulusçuluk anlayışından daha gerçekçi 51 

ilerici, bilimsel ve çagdaştır. Zaten, Osmanlıyı kurtarma 

adJ.na ortaya çıkan ulL1sçuluk yani Osmanlı ulusu yaratma dl.i

şUncesi olanaksız ve hayalci bir düşünce iken; Türkçülük 

düşüncesi ise, çok uluslu bir imparatorluk yapısındaki Os

man 1 ının ogüne kadar varolan Devlet sistemine ters düşmek

tedir. Bu nedenle Osmanlı aydınında gerçekçi, ayakları yere 

basan, yayılmacı ve diger dünya uluslarından koparıcı olma

yan, ulusallaşma bilinciyle ulusal sınırlarını çizebilen, bu 

sınırlar içinde akılcı ve bilimsel bir y5ntemle ulusal 

kültürünü geliştirerek ulusal kimliginin farkında olarak 

çagdaş uygarlıga katılma istegini taşımasını bekleyemeyiz. 

208 Emre KONGAR, A.g.e., S.296-297. 
209 Praf.Dr.Ahmet MUMCU, Atatürk tneıeri ve !nkılap Tarihi 

II, Anadolu Gniv. Yay., Ankara 1984, S.111. 
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Gerçekçi, çagdaş, ilerici ve bilimsel bir ulusçuluk 

ancak, özgür düşünebilen bireylerle olabilir. Birey olma 

olgusunun Osman 1 ı yapısı iç inde varolması düşünülemez. Os-

manlı !mparatorlugunda kulluk anlayışı vardır. !mparator-

1 ukta yaşayan kişiler padişahın kulu drn-umundadır. "!mpara-

torlukta din etkilerinden sıyrılmış, insanların doguştan 

hakları bulundugunu benimsemiş bir dogal haklar ögretisi 

varolmam1.şt.ı 11 <210}. 

Uluslaşma, ulus olma bilinci, sosyal bir varlık olması 

dol ayısıyle bir 1 ikte yaşama özel ligine sahip olan insanın, 

ortak kültür, tarih, dil, toprak ve iktisadi yaşam bütünlügü 

içinde geçmişte birlikte olmuş, bugün birlikte olan ve 

gelecekte birlikte olma ülküsü ile varolan bir olgudur. 

Ulusal bir toplulugu oluşturan bireylerin bu ortak istemlere 

sahip olabilmesi içinde özgürce düşünebiliyor olması gerekir. 

ÇUnkü ulus olma isteginin dışsal veya maddi olma 5zelliginin 

yanısıra içsel veya ruhsal bir yanı da vardır. Bu da bir top

lum içinde tamamen "kişileşmiş" insanlarla degil, toplumun 

dışında "birey" oldugunun farkında olan insanlar la olabilir Q 

Atatürk'Un yeni bir devlet anlayışı ve soruna Osmanlı yapısı 

içinde çözüm aramama gerçekçiliginin ve bilimselliginin önemi 

bu noktada bir kez daha açıga çıkar. Ayrıca belirtmek gerekir 

ki, Türk Devriminin temel yapısı ve hedefleri Ulusal Kurtuluş 

Savaşı öncesinde belirlenmeye ve yaşama geçirilmeye başlan

mıştır. 

C- MUSTAFA KEMAL'!N ANADOLU'YA GEÇ!Ş! 

I. Dünya Savaşı başladıgında Mustafa Kemal, Askeri Ateşe 

olarak Sofya'da bulunuyordu.Osmanlı !mparatorlugu'nun savaşta 

tarafsız kalmasından yana olan Mustafa Kemal, iki cephede 

210 llhan AKIN, Türk Devrimi Tarihi, Dördüncü Baskı, 
lst .1989, S.3. 
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birden çarpışmak zorunda kalacagı için Almanya'nın savası 

kazanamayacagını dUşUndUgünden bu ülkeyle ittifaka karşıydı. 

Ayrıca ordunun komuta kademelerine Alman subayların yerleşti

rilmesine de karşı çıkıyordu. Ama savaş çıkınca görev isteyen 

Mustafa Kemal, savaş süresince degişik cephelerde görev 

yaptı. 

Mondros Ateşkes Andlaşmasından birgün sonra Yıldırım 

Orduları Grubu Komutanlıgına getirilen Mustafa Kemal, Ateş

kes Andlaşmasının kendi komutanlık bölgesinde !ngilizlerce 

tek yanı ı uygulanmasına karşı koyarak, !stanbul · daki !ngi 1 iz 

gOdUmcülerini kızdırdıgı için, 7 Kasım 1918'de Yıldırım Ordu

ları hükümetçe sona erdirildi ve istanbul'a Harbiye Nezareti 

emrine alındı. 

13 Kasım 1918'de !stanbul'a gelen Mustafa Kemal, 16 

Mayıs 1919'a kadar çalışmalarını başkentte sürdürdü. 

Mustafa Kemal !stanbul'a geldigi günlerde, karamsarlık 

ve kötümserligin egemen oldugu başkent kargaşa içindeydi. 

Toplum olarak yaşanılan bu karanlık dönemden kurtuluşun 

çözümleri Mustafa Kemal· in kafasında oluşmuştu. !stanbul 'da 

kaldıgı dönemde, Ulusal Kurtuluş Savaşının kadrosunu oluştu

racak Refet Bele, Ali Fuat Cebesoy, !smet !nönü, Kazım 

Karabe~~ir, Fethi Okyar, Rauf Orbay gibi arkadaşlarıy•la, bu 

gün müze olan Şişli'deki evinde toplantılar yapıyor ve Ulusal 

Kurtuluş Savaşının temellerini atıyordu. 

Trablusgarp ve Balkan savaşlarından beri üstüste gelen 

felaketlerin ç6kerttigi Anadolu halkını yeni bir savaşa 

sokmanın nedenli güç oldugunu biliyordu. " ••. Yurdun ekonomik 

durumu tam anlamı ile bozulmuştu.Dogal kaynaklar, insan gücü 

bakımından Anadolu çürümüştü. Savaş istenmiyordu. Halk subay

ları sevmiyordu. Salt bu nedenle Ege Bölgesinin işgaline halk 

yıgınları tepkisiz kalmışlardı. Mustafa Kemal Paşa bütün bun

ları hesaplamıştı ve yeni kurulacak devleti halka indirmekle 
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pek çok zorlugun giderilebilecegini anlıyordu. Halka köle 

olarak yaşamanın olanaksızlıgı anlatılırsa~ Anadolu tekrar 

canlanabilirdi." <211> 

Burada kısaca Mustafa Kemal"in !stanbul'da kaldıgı sUre 

içindeki çalışmalarına deginmekte yarar vardır. !stanbul 'da 

kaldıgı süre içinde de Tüı-k Devri.minin hazırlıgı konusunda 

çalışmıştır. 

O günlerde agır bir Ateşkes Andlaşmasıyla Osmanlı Dev

leti savaşı bitirmiş ve Ateşkes Andlaşmasına dayanılarak 

hızla işgaller başlamıştı. Ulusal Bagımsızlıgın saglanması 

önceligi vardı. Tüm yurtseverlerde bu kaygı içindeydi. 1stan

bul 'da kaldıgı süı-e içinde, yurtseverlei-i dogru~ akılcı ve 

gerçekçi bir yöne dogru yönlendirmeye çalışmıştır. Bunun 

yanısıı-a gerek yaptıgı görüşmelerle, gerek kurdugu ilişki

leı-ıe uzun sl.h-eçli düşüncesini oluşturabilecegi zeminleri 

hazırlamaya ve bu konuda önemli mevkiler elde ederek bu 

konuda aşamalar kaydetmeye çalışıyordu. 

Mustafa Kemal, 1stanbul'da kaldıgı süre içinde tüm 

olanakların denenmesi ve bunlardan sonuç alınmadıgı taktirde 

Anadolu 'ya geçilerek mücadele edilmesini savunuyordu. Padi

şahla birkaç kez g5rüşmüş ve bu görüşmelerde, padişahı yeni 

bir kabine kurulması ve kendisinin Haı-biye Nazırlıgına 

getirilmesi y5nünde iknaya çalıştıysa da sonuç alamadı (212). 

!tal yan Elçisi Kant Ca1-los Forza (213), İngiliz İstih

barat yetkilisi Rahip Freur (214> gibi kişilerle görüştü. 

Ayrıca Refet Bele'nin de hazır bulundugu Daily Mail Muhabiri 

211 Prof.Dr.Ahmet MUMCU, Tarih Açısından Türk Devriminin 
Temelleri ve Gelişimi, !nkırnp Kitabevi 11. Baskı, 
lst.1988, S.33. 

212 Cagdaş Liderler Ansiklopedisi 1, İletişim Yayınları, 
lst.1986, S.102-103. 

213 Prof.Dr.Feridun ERGtN, K. Atatürk, lstanbul üniversitesi 
Yayınları, lst.1984, S.80 

214 Cagdaş Liderler Ansiklopedisi 1, S.103. 
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G. tıJard Price ile yaptıgı görüşmede; " ••• Fransızların 

Anadolu'da toprak istemeye haklarının olmadıçıını, Büyük 

Britanya'nın kontrolü altında tutacagı illerde ehliyetli 

val ileı-e ihtiyaç duyabilecegini ve bu konuda hizmeti doku--

nabilecegini 1ngiliz gazeteciye anlattı. G. Ward Price, 

yaptıgı görüşmeyi !ngiliz !stihbarat teşkilatında bir albaya 

nakletti. Olayı gerektigi gibi degerlendirmeyen Ingiliz albay 

"yakında iş arayan çok paşayla karşılaşırız" diye omuz 

silkti. Oysaki !stanbul"da artık umut ışıgı göremeyen Mustafa 

Kemal' in asıl amacı, bir grup arkadaşıyla beraber stratejik 

illerde yönetimi ele geçirmekti <215). 

Gerçek mücadelenin halkla birlikte, Anadolu "da yapıla-

bilecegi ve 1stanbul'da yogun etkinlikte bulunamayacagı 

kanısına varan Mustafa l<emal, Anadolu 'da etkin bir göreve 

atanma yollarını aramaya başlar. 

Bu sıralarda l<aradeniz yörelerinde büyük bir asayiş

sizlik vaı-dı. Rum çeteleri etrafa dehşet salıyorlar ve bun

ların karşısında da Türkler baş durmayarak örgütlenmeye 

çalışıyorlardı. Türklerin örgütlenmeleri işgal kuvvetlerini 

rahatsız etmekte ve Samsun'a çıkarılan küçük bir !ngiliz 

biı-Iigi de bu işe yeterli gelmemekteydi. !şgal güçleri asa

yişin saglanması için, hilkümete baskı yapmaya başlamıştı. 

(216) 

Sadrazam Damat Ferit Paşa, 1ngilizleri kızdıran bu durum 

karşısında, Dahiliye Nazırı Vekili Mehmet Ali Bey'in düşünce

sini sorması Mustafa Kemal'in Anadolu'ya geçişini hazırlayan 

olay oldu. Mehmet Ali Bey, Mustafa Kemal'in Anadolu'ya geçmek 

istedigini biliyordu. Samsun'daki durumu !stanbul'dan denetim 

altına alamayacaklarını, yerel makamların da bununla başa 

çıkacak güçte olmadıklarının anlaşıldıgının ve bu nedenle tek 

215 Prof.Dr.Feridun ERG1N, A.g.e., S.79-80. 
216 Prof.Dr.Ahmet MUMCU, A.g.e., S.81, 

Lord KINROSS, A.g.e., S.241-242. 
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çözüm yolunun oraya yetkili bir kimsenin gönderilmesi oldu-

gunu, bu işi yapabilecek en uygun kişinin de Mustafa Kemal 

oldugunu Sadrazama söyledi (217). 

Bu göreve uygun görülen Mustafa Kemal Anadolu 'ya geniş 

yetkileı-le geçme düşüncesindeydi. " ... Tayin kararının ke

sinleşmesi, Mustafa Kemal· in istedigi geniş yetkiler yüzün

den gecikti. Genelkurmay Başkanı ve Harbiye Nazırı, bu de

rece geniş yazılı yetkileı- verdikleri taktirde !ngilizlerin 

tasvip etmeyeceklerini düşünüyorlardı. Mustafa Kemal acele 

etmiyor ortamın olgunlaşmasını kolluyordu. Sonunda kararın 

yetkileri belirten maddeleri Mustafa Kemal'in kendi kale

minden çıktı ve Damat Ferit Paşa bizzat imzalayıp mühürledi. 

(218) 

Mustafa Kemal' in Dogudaki henüz terhis edilmemiş bir--

1 iklerden oluşturulan 9. Ordu (bir süre sonra 3. Ordu) müfet

tişligi <Komutanlıgı> görevi; görev bölgesinde iç huzurun 

saglanması, silah ve cephanelerin bir an önce toplattırılıp 

elverişli depolarda korunmasıyla bazı kuruluşlar vatandaşa 

silah dagıtıyorlarsa bunun yasaklanması ve bu kuruluşlaı-ın 

ortadan kaldırılması, gibi konuları içermekteydi. 

Tümden !ngilizlerin isteklerinin yerine getirilmesi ama

cıyla verilen bu görevde başarılı olabilmek için Mustafa 

Kemal, Komutanlık bölgesindeki sivil yöneticilere de emir 

verme yetkisine sahip olması gerektigini savunur ve bu yet

kiyi alarak 16 Mayıs 1919 günü lstanbul'dan ayrılarak 19 

Mayıs 1919 günü Samsun· a çıkar. Mustafa l<emal ·in !stanbul ·

dan ayrılışından bir gün önce 15 Mayıs 1919 günü Yunanlılar 

lzmir ve çevresini işgal etmişlerdi. 

Resmen olmasa da fiili bir işgal altında bulunan, işgal 

gemilerinin toplarının saraya çevrildigi bir başkent ort.a-

217 Lord KINROSS, A.g.e., S.242. 
218 Prof.Dr.Feridun ERG!N, A.g.e., S.81-82. 
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mında saglıklı bir çözüm ve kurtuluş yolları aramak olanak

sızdı. Politik anlamda dış müdahale en üst düzeyde idi. 

Bagımsızlıgın yitirilmiş oldugu bu 

saglıklı bir dış politika izleyerek 

ortamda, bagımsız, 

vatanın bütünlügünü 

korumayı dü~Unmek, büyük bir hayal olabilirdi. 
il 

Dış politikanın birbirini tamamlayıcı iki aleti 

vardı: Diplomasi ve kuvvet.Kuvvete 

etkisiz kalmaya mahkumdu. Merkezi 

dayanma'y·an 

tstanbul'da 

bir diplomasi 

olan bir hü·-

kümetin ulusal hakları diplomasiye ve kuvvete dayanarak ko

ruyabilmesi söz konusu olamazdı." (219) 

Kurtuluş yollarının Merkez'de degil, Anadolu'da aran

mas1. gerektigi düşüncesi netleşmeye başlamıştır. !şgaller 

karşısında birçok illerde ülke hukukunu korumaya yönelik 

dernekler kurulmaya başlamış ve işgali protesto eden göste

riler yapılmaya başlanmıştı. 

Kurulan dernekler ve yapılan gösteriler bölgesel bo

yutlarda kalmaktaydı. Düzenli, disiplinli, her bakımdan çok 

iyi donatılmış büyük orduların karşısında, bir merkeze baglı 

olmayan, belli bir plana göre yönetilmeyen, asıl halk 

yıgınlarının destegini şimdilik alamayan bu tür yerel örgüt

lerin ve kUçük cephelerin bir başarı saglayamayacagı açıktı. 

Anadolu'da örgütlenmek ve mücadele azmini ayakta tutmak 

gerekiyordu. Sivil ve askeri makamlar arasında koordinasyonu 

kurabilecek kişisel inisiyatifi ile etkinlikleri planlaya

bilecek güvenilir, birleştirici, inandırıcı bir güce, bir 

Bndere gereksinim vardı. 

D- ULUSAL KURTULUŞ SAVAŞININ HAZIRLIK DöNEM!NDE 

ULUSAL EGEMENL!G1N TEMELLER1N1N ATILMASI 

16 Mayıs 1919'da !stanbul'dan ayrılan Mustafa Kemal~ 19 

MayJ.s 1919'da Samsun ·a çıktı. O günlerde Samsun 'da 200 

219 Prof.Dr.Feridun ERGtN, A.g.e., S.83 
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kişilik İngiliz işgal kuvveti bulunmaktaydı ve kendisine 

tahsis edilen evin hemen yaıanında İngiliz karakolu bulun

maktaydı. 

Samsun 'da ilk iş olaı-ak kolordu komutanlarıyla ilişki 

kurmayı gerçekleştirdi.Girişecegi eylemin kimlerle birlikte 

yürUtülecegini belirlemeye çalışıyordu. 

25 Mayıs 1919'da Havza'ya geçen Mustafa Kemal, 9. Ordu 

Müfettişi imzasıyla bütün yurttaki sivil ve askeri makamlara 

gönderdigi bir genelge ile; bütün askeri ve sivil y6ne

ticile1-den, bülundukları yerlerde biran önce işgal , olayla

rJ.nı protesto etmek için heyecanlı mitingler düzenlemele1-i, 

ulusal dernekler kurup halka felaketin büyüklügünü anlatma

ları ve bu işle'ri köylere kadar yaymalarını istiyo1-du. Ayrıca 

işgallerin kınandıgının hem yabancı devletlere, hem de İstan

bul hUkUmetine telgrafla duyurulmasını istiyordu. 

Havza 'da da halkı etkinlikler içine sokmak için etkin

liklerde bulunuluı-. <220) Halkın ulusal bir savaşa yüregini 

adamasıyla yürüyebilecegini bilen Mustafa Kemal gerçekçiydi 

ve bu savaşın Babı:Eili ile anlaşma içinde yürütülemiyecegini 

biliyordu. Ulusun sahip çıktıgı bir eyleme İngiliz 1şgal Ku

mandanlıgı kayıtsız kalmayacak, Babı~li"ye sert baskı yaparak 

kurtuluş eylemini dogarken bogmayı deneyecektir. Bu nedenle 

halkı bu olaya katabilmek için, her türlü propaganda ve tel

kin aracından yararlanma yoluna gidilecekti. <221) 
il Hareket, bir halk hareketi olacaktır. O günlerde 

Anadoluda ulema (din bilginleri>, meş~yıh <tarikat şeyhleri>, 

eşraf (soydan zenginler>, mütehayyizan (şehirlerde halktan 

seçkin kişiler> memleketin sosyal yapısında halkın önder 

kişileridirler. Aydınlar ve yarı aydınlar savaşlarda erimiş-

220 Şevket Süreyya AYDEH1R, Tek Adam Mustafa Kemal, 2. Cilt, 
Remzi Kitabevi, Dokuzuncu Baskı, tst.1983, S.24-25. 

221 Sevket Süreyya AYDEMiR, A.g.e., S.24-25, 
Feridun ERG1N, A.g.e., S.84-85. 
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ı_ 

!erdir.Ve bu halk önderlerinin arkasında kalan, ama gelecegin 

ön plana çıkaracagı, henüz fazla söz sahibi olmayan zayıf bir 

azın 1 ık t ı r • " ( 222 > 

Anadolu halkı ise; " fakir, ezgin, gelenekçi, müte-

vekkil (işini tanrıya ya da oluruna bırakmış), kötümser, 

inatçı ve inançlarında istikrarlı idi. Padişah ve Halife 

saygısı köklüydü. Vahdettin 'e ters düştügü bilinen bir ge-

neralin kitleleri sürükleyebilecegi, sivil makamlara söz 

geçirebilecegi ve askeri kumandası altında tutabilecegi, 1919 

ortamında düşünülemezdi .Mustafa l<emal bir ikilem önündeydi. 

Düşman baskısına egi len bir rejime itaat, Milli Mücadelenin 

başlamaması demekti. Rejime itaatsizlik, tarihsel görevini 

başarmasına gerekli yetkilerinin geri alınmasına yol açabi

lirdi. 

"Ancak başarı şansı yok denilemezdi. Bütün. yurt düze

yinde düşmana bir nefret dalgasının kabarması, sadrazamın 

sevilen biri olmaması ve !stanbul 'da milli hareketi destek-

leyecek çok kimse bulunması umut veriyordu. Padişah ve Ha

lifeye sadık görünebilir ve çıkartacagı anlaşmazlıkları ka

bine erkanı ile sınırlı tutabilirdi. Düşmanla işbirligi ya

pan «Hain Sadrazam» imajını kamuoyuna yayabilirdi. <223) . 

Yukarıda belirti len neden !erden dolayı, Türk Devrimine 

bir bUtün olarak bakan Mustafa Kemal S5ylev'de de belirttigi 

gibi, "Başarı için pratik ve güvenilir yol, her evreyi vakt.i 

geldikçe uygulamaktı" <224>. Bu aşama da halkı eylemin içine 

katmak için halkın güvenini kazanması ve halkın bu eyleme 

inandırılması gerekiyordu. 

222 Sevket Süreyya AYDEMlR, A.g.e., S.25. 
223 Prof.Dr.F. ERG!N, A.g.e., S.85. 
224 Atatürk, Söylev ı, 5.12. 
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Mustafa Kemal Havza'dan sivil kıyafetlerle ayrılır. 

Böylece Havza halkına artık yalnız asker degil, sivil bir 

direnmeninde söz konusu oldugunu göstermek istemiştir. (225) 

!şgalleri protesto amacıyla yurdun dört bir yanından 

1stanbul 'a çekilen telgraflar, işgal güçlerini ve 1stanbul 

hükLimetini rahatsız etmişti. 8 Haziran' da Harbiye Nezareti 

O' nu geri çagırdıysa da, Mustafa Kemal !stanbul 'u oyaiama 

yoluna gitti ve Amasya'ya geçti. Artık giriştigi eylemi kişi

sel olmaktan çıkararak, halka maletmesi gerekiyordu.(226) 

12 Haziran'da Amasya'ya ulaşan Mustafa Kemal, Anadolu ve 

Rumeli de oluşan örgütleri birleştirmek için Sivas 'ta bir 

genel kongre toplama kararındaydı. Bu amaçla 21-22 Haziran 

gecesi bir "!htilal bildirgesi" niteligindeki Amasya Genel·

gesini hazırlayarak, yurdun dörtbir yanındaki askeri ve sivil 

makamlara şifreli olarak gönderdi. 

Bu genelge ayrıca tstanbul 'da bulunan bazı kişilere de 

gönderildi .Genelgenin yanısıra ayrı bir genelge niteliginde 

bir mektupta gönderildi. (227) Bu mektupta özetle; 

"1-- Yalnız mitingler ve gösteriler, büyük amaçları hiçbir 

zaman gerçekleştiremez. 

2- Bunlar ancak dogrudan dogruya ulusun bagrından dogan 

ortak güce dayanırsa kurtarıcı olur. 

3- Aslında, acı olan durumu öldürücü biçime sokan en keskin 

etmen, 1stanbul'daki karşı akımlar ve ulusal erekleri zararlı 

bir biçimde desteksiz bırakan siyasal ve ulus yararına aykırı 

propagandalardır. Bunun cezasını yurdumuzun nasıl çektigini 

pek çok görmekteyiz. 

4- Artık !stanbul Anadolu 'ya egemen degil, baglı olmak zo

rundadır. 

225 Lord KINROSS, A.g.e., S.267. 
226 Atatürk, Söylev I, S.22. 
227 Söylev I, S.25. 
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5-· Size düşen özveri çok büyüktür" <228) 

Yukarıdaki 4. madde yeni bir devlet oluşumunu ve Türk 

Devriminin genel yapıs.tnı ortaya koyması açısından önemli

dir. 

Amasya Genelgesinin içerigi özetle şöyleydi; 

"Vatanın bütünlügü ve ulusun bagımsız 1 ıgı teh 1 ikededir. 

Istanbul hükümeti sorumlulugunun gereklerini yerine getirme

mektedir. bu durum ise ulusumu yok olmuş tanıtmaktadır. 

Ulusun bagımsız 1 ıgını yine ulusun azim ve kararı kurtara-· 

caktır. Ulusun bu işi yapabilmesi ve haklı sesini dünyaya 

işittirebilmesi için her türlü etkiden uzak bir ulusal kurul 

oluşmalıdır. Bu kurul Sivas'ta toplanacaktır. Her livadan 

ulusun gGvenine sahip üçer temsilci Sivas'a gizlice g5nderi

lecektir. Bu, ulusal bir sır gibi saklanacaktır. Ayrıca 

Istanbul HUkümeti ulusal derneklerin telgraflarını çektirmeme 

kararı almıştır. Bu dinlenmeyecektir. Komutanlar birliklerini 

terhis etmeyecek !erdir. Dogu illeri adına 10 Temmuzda Erzu

rum' da bir kongre düzenlenecek ve bu kongrenin üyeleride 

Sivas'taki kongreye katılacaklardır." 

Genelgenin hazır landıgı gece, kısa bir süre önce Amas

ya 'ya gelen Rauf Bey (Orbay}, kendisinin konuk oldugunu ve 

hazırlanan Genelgenin müsveddesine imza atmaya yetkisi ol

madıgını söyler ve ancak yapılan ısrarlar sonucu imzalarken, 

Ali Fuat Paşa hiç çekinmeden imzalar. Refet Bele ise imza-

1 amak istemez ve Ali Fuat Cebesoy'un ısrarı üzerine garip bir 

işaret koymakla yetinir. (229) 

Bu kısa fakat anlamlı belge, Mustafa Kemal• in !stanbul 

HUkUmeti'nin buyrugundan çıktıgını ve Ulusal Kurtuluş Savaşı

nı başlatma kararı aldıgını g5stermektedir. Genelgenin içeri

ginde üç temel age vardır; 

228 Atatürk, Söylev I, S.26. 
229 Atatürk, Söylev I, S.25. 
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1- Vatanın parçalanması ve bagımsızlıgın 

l H~esi karşısında hükümet hiçbirşey yapamıyor; 

nun gereklerini yerine getirmiyor. öyle ise 

kararları da geçersizdir. 

gitmesi teh--

sorumlulugu·

bu hükümetin 

2- Artık ulus kendi kendine karar vermelidir. 

3-- Bunu saglamak için de tüm ulusu temsil eden kişi

lerden oluşan bir kurul toplanmalıdır. 

Bu üç temel öge birbirini tamamlar niteliktedir ve Türk 

Devriminin temel çizgisini açıga çıkarmaktadır. Devrimimizin 

ulusal egemenlige ve demokrasiye dayanan temel yapısı ilk kez 

bu genelge ile net bir biçimde açıga çıkmakta ve ilan et·

mektedir. 

Birinci öge ile mevcut egemen gücün yetersizligi ortaya 

konmakta ve ikinci öge ile kişi egemenligine dayalı mevcut 

egemen güce ulus egemenligi alternatifi sunulmaktadır. üçüncü 

ögeyle de Mustafa l<emal 'in daha başlangıçta, düşmanla yapa

cagı mücadeleye girerken ulusun temsilcilerini ve onların 

görüşlerini yanına alarak, ogünün koşulları içinde son derece 

zor olan demokratik bir tutumla, başarıya ulaşacagı inancı 

içinde oldugunu görmekteyiz. Belirtilen niteliklerinden 

dolayı Amasya Genelgesi, Türk Devriminin başladıgını ve nasıl 

bir yapıda sürdürülecegini tüm yurda duyurması adına, bir 

"ihtilal bildi1-gesi" niteligindedir. 

Ayrıca Genelgenin en önemli özelliklerinden biri alınan 

kararların uygulanması ile ordunun görevlendirilmesidir. 

Mustafa l<emal, genelgeyi Edirne'ye kadar olan bütün 

askeri ve sivil yöneticilere göndererek yetki sınırlarını 

aşıyordu. Yetki sınırları içinde de asayiş işleri ile ugraş

makla görevliydi.Anadolu'ya geçtigi andan itibaren resmi 

yetkilerini aşarak ulusal bir eylemin hazırlıklarına giriş

mesi O 'na bu görevi verenleri zor duruma düşürdü. !ngiliz

lerin baskısı üzerine Dahiliye Nazırı Ali Kemal, Mustafa 
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Kemal· in görevden uzaklaştırıldıgını bildirdi. Ama bu buy

rugu Anadolu "da bulunan sivil yöneticilerin dinlemesi ola

naksızdı. Çünkü, Amasya Genelgesinin uygulanmasıyla Komu

tan 1 ar ugraşı yordu. Sonuçta Ali ı<emal isti fa etmek durumunda 

kaldı. (230) 

Mustafa Kemal, 3 Temmuz 1919 günü Erzurum'a ulaştı. 

Daşta Kazım Karabekir olmak üzere Erzurum'da halk tarafından 

coşkun bir biçimde karşılandı.Erzurum'a ulaşmadan yolda Har

bi ye Nezareti ve Saray• dan hemen isti fa ederek İstanbul· a 

dönmesini bildiren telgraflar alm.ıştı. (231; Dahi 1 iye Nazı

rı 'nın vilayetlere gönderdigi genelgeye ragmen, henüz göre

vinden resmen alınmamıştı. İngilizlerin giriştigi etkinlik

lerden dolayı kuşkulandıkları kendisine bildiriliyor ve barış 

imzalayıp durum açı ki ıga kavuşuncaya degin başka bir görev 

kabul etmesi isteniyordu. Mustafa Kemal bu telgraflara olum

suz yanıt vermişti. 

Erzurum'a ulaştıktan sonra da bu telgraflar sürdü. Saray 

tarafından İstanbul 'a çagrılıyordu. Eger, !stanbul 'a gelmez 

ise izinli olarak Anadolu'da kalabilirdi. Amaç Mustafa 

Kemal'i etkinliklerinden vazgeçirmekti. 

Resmi görevi 8-9 Temmuz gecesi yapılan telgraf görüş

meleriyle son buldu. !stanbul'a dönmesi konusunda yapılan son 

çagrıyı reci etmesi üzerine, görevinden alındıgı bi !dirildi. 

O'da görevle birlikte askerlik görevinden de çekildigini 

bildirdi. (232) Artık hiçbir ünvanı olmayan sıradan bir ki

şiydi. 

Erzurum'da toplanacak Kongre'ye katılacak delegelerin 

tamamı henüz ulaşamadıgı için 10 Temmuz 'da toplanacagı bil-

230 Prof.Dr.Ahmet MUMCU, Türk Devriminin Temelleri ve 
Gelişimi, S.38. 
Prof .Dr. tlhan AKIN, Türk Devrimi Tarihi, S.102. 
Söylev, S.26-27. 

231 Lord KINROSS, A.g.e., S.278. 
232 Atatürk, Söylev ı, S.35. 



dirilen kongre 23 Temmuz'da başladı. Kongre başlamadan 

geçen süre içinde Mustafa Kemal toplantılar yapıyordu. 
önce, 

Erzurum Valisi MQnir Bey, Bitlis Valisi Mazhar Müfit Bey 

İstanbul tarafından görevden alınmışlardı. Mustafa Kemal. in 

istegi ile Erzurum'da bulunuyorlardı. iki valinin yanısıra, 

15. Kolordu l<omutanı Kazım Karabekir Paşa, yanında. bulunan 

Rauf Bey, eski İzmit Mutasarı-ıfı Süreyya Bey, Karargahından 

Kurmay Başkanı Kazım Bey ve Kurmay Hüsrev Bey, Doktor Refik 

(Saydam) Bey ile bir toplantı yapar. Bu toplantıda önemli bir 

konuyu dile getirir. (233) 

Artık İstanbul 'un olumsuz tutumu belliydi, ülkenin ba-

gımsızlıga kavuşturulabilmesi için son nefeslerine kadar 

şiddet ı i. bir mücadeleye girişmeleri ger eki yordu .Bunun giz 1 i 

kapak 1 ı yürütülmesi düşünülemezdi. Açıkça ortaya çıkmak ve 

ulusun hak~a1-ını yüksek sesle duyurmak gerekiyordu. Mustafa 

l<emal görevden alınmıştı, kendisi ile işbirligi yapmak onun 

başına gelebilecekler in kendi başına da gelecegini önceden 

kabLıl etmek demekti. Mücadeleyi sürdürebilmek için birinin 

ı ider ol arak ortaya atılması ve diger ler inin de bunu kabul 

etmesi gerekiyoı-du. Mustafa Kemal bu kimsenin mutlaka ken

disi olması gerektigini söylemiyordu, bir başkası da olabi

lirdi. Ancak bu kimse, şimdiden belirlenmeliydi. Bu konuda 

derhal karar verilmesini, arkadaşlarının kendi aralarında 

gôrüşmeler yapabileceklerini, fakat mutlaka bu durumun açık

lıga kavuşturulmasını istedi. Daha sonra yeniden toplanıldı

gında, 1 ider in Mustafa l<emal olması gerektigi, diger ler inin 

d ı d" - a'-dımcı olacakları kararına varıldı. (234) e t~en ısJ.ne y • 

g ünü Dogu ! l leri Müdafaai Hukuk Dernegi 'nin 10 Temmuz 

Erzurum Şubesi, Mustafa Kemal 'e Dernegin başına geçmesini 

öneren bir yazı gönderdi .Ayrıca 

233 Atatürk, Söylev I, S.32• 
3 234 Atatürk, Söylev I, S.32-3 • 
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gönderdikleri bir telgraf ile, Genel Merkez adına söz söy

leme yetkisinin Mustafa Kemal 'e verilmesini istediler. Ay·

rıca Erzurum Kongresine katılabilmesi için de, Kongrenin 

Erzurum delegesi olarak seçilen Binbaşı Kazım ve Cevat bey

ler delegelikten çekilerek yerlerini Mustafa Kemal ve Rauf 

Bey'e bıraktılar. (235) 

23 Temmuz'da baslayan kongre 14 gün sürdü. Kongreye 

katılan 54 delegenin toplumsal durumları, Türk Devriminde 

ulusal egemenligin yaşama geçirildigi ilk yer olan ve Dev

rimin ilk ulusal toplantısının yapısınıda gösterir. 
il 54 delegenin toplumsal bakımından sınıflandırıl-

ması şöyle idi: 17 çiftçi ve tüccar (eşraftan>, 5 emekli

subay, 4 emekli sivil memur, 5 ögretmen, 4 gazeteci, 5 hu

kukçu, 2 mühendis, 1 doktor, 6 din adamı, 3 eski mil letve

kili, 1 general (Mustafa ~~emal), 1 eski bakan (Rauf Bey)." 

( 231.J) 

Mustafa Kemal, yakın arkadaşlarından bazılarınında karşı 

çıkmasına ragmen Kongre Başkanlıgına seçildi.Bu olayı Mustafa 

Kemal şöyle anlatıyor: 

il Benim, bu Erzurum Kongresine üye olarak girip 

girmemekligim düşünülmege deger g5rüldügü gibi, Kongreye 

katıldıktan sonra da başkan olup olmamaklıgın üzerinde du--

raksayanlar bulunmuştur. Bu duraksayanlardan kimilerinin 

düşüncelerini iyi niyetlerine ve içtenliklerine yormakla 

birlikte, başka birtakım kimselerin bu konuda içtenlikten 

büsbütün uzak olduklarına, tersine kötülük amacı güttükle

rine daha o zaman kuşkum kalmamıştı •.• " (237) 

G5rüldügü gibi yurtsever insanlarda henüz tam olarak 

vara lan koşulları anlama ve buna en uygun bir ç5züme yöne

lebilme bilinci oluşmamıştır. Bu nedenle bilinçli, güçlü ve 

235 Atatürk, Söylev I, S.45-46. 
236 Prof.Dr.Ahmet MUMCU, A.g.e., S.40. 
237 Atatürk, Söylev I, S.49. 
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kararlı bir lidere gereksinim vardır. Mustafa Kemal, bu ko

nuyu şöyle açıklıyor; 

"Herşeyden önce ben, ne olursa olsun, kongreye katıl

malJ. ve onu yönetmeliydim.Çi.inkü, zaman geçirmeksizin ulusal 

iradenin işleı- duruma getirilmesini ve ulusun kendi başına 

silahlı ve edimli olarak tedbirler almaya başlamasını sag

lamak zorunluluguna inanıyordum. Bu temel ilkeleri benimse

tip karara baglatabilmek için, kongrede yönetici olarak ça

lışmayı ve üyeleri aydınlatmayı çok gerekli görüyordum. Ni

tekim öyle oldu. Erzurum kongresinin, daha önce açıkladıgım 

ilke ve kararını herhangi bir temsilciler kuı-ulunun uygula

tabilecegine benim güvenim olmadıgını açıkça söylemeliydim." 

(238) 

Mustafa l<emal, diger 

kongre açısından degil, 

Devrimi süreci aç.ısından 

insanlar gibi olaya yalnızca bir 

Kongrenin başlatmakta oldugu Türk 

bakmaktaydı. Türk Devriminin belir-

lenen hedef dogrultusunda ilerleyebilmesi ve başarıyla so

nuçlanabilmesi için, güçlü, kararlı, uzak görüşlü, gerçekçi 

bir lidere gereksinimi vaı-dı. Mustafa i<emal, bu gücü, yet

kinligi ve yetkiyi kendinde buluyordu ve ulusal davada bunu 

kullanmayı bir yurtseverlik görevi olarak algılıyordu. 

l<ongrenin bitimine ilk üç gün kala da,Hustafa Kemal' in 

Heyeti Temsiliye 'ye girmemesi ve etkin bir görev görünümü 

içinde olmaması gerektigi konusu gündeme geldi. Bu davanın 

yanlış anlaşılmasına yolaçabilir kanaati verdi. (239) 

Ama Mustafa Kemal kararlı ve mücadeleci bir tavırla hem 

Kongre Başkanlıgına, hem de Heyeti Temsiliye'ye girip Heyeti 

Temsiliye Başkanlıgını üstlendi. Bu Türk Devrimindeki lider

ligini kabul ettirmesi açısından önemli bir başlangıç ve 

aşama idi. 

238 Atatürk, Söylev I, S.50. 
239 Atatürk, Söylev I, S.49. 
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Çok önemli bir tarih dersi verdigi ve Türk Devrimine 

önemli bir kaynak teşkil eden Büyük Söylev'in de, bu olayı 

şöyle açıklıyor; 

" Ben, kimi arkadaşlarca ileri sürülen düşünce ve 

kuruntulara uysaydım, iki bakımdan büyük sakıncalar doga

caktı. Birincisi, düşüncelerimde, kararlarımda ve bütün kişi

ligimde yersizlik ve yetersizlik oldugunu açıga vurmak ki bu 

davranış, benim vicdan buyrugu ile üzerime aldıgım görev 

bakımından düzeltilmeyecek bir yanlış olurdu. 
il tarih, söz götürmez bir biçimde ortaya koymuştur 

ki, büyük işlerde başarı için gücü ve yetenegi sarsılmaz bir 

başkanın var 1 ıgı çok gereklidir. Bütün devlet büyükler inin 

bütün ulusun başsız olarak umutsuzluk ve güçsüzlük içinde, 

karanlıklar içinde kaldıgı bir 

binbir çeşit kişinin, binbir 

gösterdigi kargaşalı bir zamanda 

sırada, "yurtseverim" diyen 

türlü davranış ve inanç 

danışmanlarla, birçok ha-

tırlı ve erkli kişilerin sözlerine uyma zorunluluguna inan

makla; korkusuz, kuşkusuz ve hele sert yürünebilir mi ve en 

sonunda ulaşılması çok güç olan hedefe varılabilir mi? Ta

rihte böylece erege ulaşmış bir topluluk gösterilebilir mi? 

İkincisi, baylar, ulus, yurt, siyasa ve ordu yöneticiliginde 

hiç bulunmamış ve bu alanda degeri belirmemiş ve denenmemiş 

gelişigüzel kişilerden, örnegin,Erzincan'lı bir Nakşi Şeyhi 

ve Mutki'li bir aşiret başkanı gibi bilgisizlerden de 

kurulabilecek bir temsilciler kuruluna, söz konusu durum ve 

görev bırakılabilir miydi? Bırakıldıgında "yurdu ve ulusu 

kurtaracagız" dedigimi z zaman, ulusu ve kendimizi aldatmış 

almak gibi kötü bir yanılgıya düşmeyecek miydik? Böylesine 

bir kurula, perde arkasından yardım edebilecegi düşünülürse 

bile bu yöntem, güvenli sayılabilir miydi? 



" ..• ben bu söylediklerimi ogünlerden kalma bazı anılar 

ve belgelerle burada dogrulamayı, gelecek kuşakların siyasal 

ve toplumsal egitimi bakım1.ndan ödev sayar.ım." (240) 

Kongrenin il 1
( günü backanlıga ceçı"len wıuıstai-a ''emal t ... - ı· I', ' 

gerçek amacını sezdirebilici bir konuşma yaparak bir ulusal 

kuruldan sözetmiş ve gücünü ulusal iradeden, yani ulusun iç 

isteginden alan bir sorumlu hükümet işbaşına gelirse esen-

1 ige kavuşulacagını, böyle bir hükümetin ise ancak Anado

lu' da kurulup çalışabilecegini belirtmiştir. <241) 

Mustafa i<emal, ulusu temsil edecek bir kurulun oluş

turulmasını, ulus iradesini taşıyan bu kurul içinden çıkacak 

bir hükümetin kw-ulmasını ve bu yeni hükümetin ancak 

Anadolu'da çalışabilecegini söyleyerek, Istanbul'dan ayrı, 

yeni bir devlet kurulacagını üstü kapalı olarak belirtiyor-

du. Ama ErzU\-um Kongresinde böyle bir amacın hemen gerçek-

1 eşmesi de beklenemezdi .Fakat kong\-e kendi amacına ulaşmış, 

dogu illerini direniş için birleştirmiş, yöresel direniş 

örgütler inin bir çatı al tında birleştirilebi lecegini, yurt

severler in tek amaç çevresinde toplanabilecegini ilk kez 

kamuoyuna göstermiş ve daha geniş çaptaki Sivas Kongresinin 

toplanmasını da kolaylaştırmıştır. 

Kongrede alınan kararlar özetle şöyledir: 

- Ulusal sınırlar içinde bulunan yurt parçaları bütün

dür, parçalanamaz. 

Ne türlü olursa olsun, yabancıların topraklarımıza 

girmesine ve işlerimize karışmasına karşı ve Osmanlı Hüku

metinin dagılması halinde ulus, birlikte direnecek ve savu

nacaktl.l-. 

240 Atatürk, Söylev I, S.50-51. 
241 G.M.K. Atatürk, Söylev, Cilt III Belgeler, 

Basıma Hazırlayan Ord.Prof.Dr.Hıfzı Veldet VELlDEDEOGLU, 
Çagdaş Yayınları, İkinci Baskı, lst .1985, S.25-29. 
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Yurdun ve bagımsızlıgın korunmasına ve güvenligin 

saglanmasına lstanbul Hükümetinin gücü yetmezse, amacı ger

çekleştirmek için, geçici bir hükümet kurulacaktır. Bu hü

kümet üyeleri ulusal kongrece seçilecektir. l<ongre toplan

mamışsa bu seçimi Temsilciler Kuı-ulu <Heyeti Temsiliye) ya

pacaktıı-. 

Ulusal gücü etken ve ulusal iradeyi egemen kılmak 

temel ilkedir. 

-· Hıristiyan 

dengemizi bozacak 

daşların canları, 

uzaktır. 

azınlıklara siyasal üstünlük ve toplumsal 

ayrıcalıklar verilemez. Ancak bu vatan

maiları ve ırzları her türlü saldırıdan 

Yabancı devletlerin güdümü ve koruyuculugu kabul 

olunamaz. 

- Millet Meclisinin hemen toplanmasını ve hükümet iş

lerinin Meclis denetiminde yürütülmesini saglamak için ça

lış1.lacaktır. 

Vatanın karşılaştıgı olaylar ve üzüntülü durumun 

sonucu aynı amaçla kurulmuş bulunan dernekler, her 

particilik akımlarının dışında, Dogu Anadolu Müdafaai 

Cemiyeti adı altında birleştirilecektir. 

türlü 

Hukuk 

Kongre bölgesel olmakla beraber, ulusal bir nitelik-

tedir. 

l<ongre sürdügü sıralarda, bundan telaşa kapılan !stan

bul Hükümeti, Mustafa Kemal ve Rauf Orbay hakkında tutuklama 

emri çıkardıysa da, Dogu Anadoluda bu emri uygulayacak biı

makamın olmaması, İstanbul Hükümetinin Anadolu"daki et

kisinin azalması adına Bnemlidir. 

MLtstafa Kemal, "Heyeti Temsi 1 iye Reisi 11 sıfatı ile 2 

Eylül 'de Sivas'a geçti ve 4 Eylül 'de Sivas Kongresi topla.n-

dı. Mustafa l<emal, Iiderligine yöneiik engel leme girişimle

rine ragmen Kongre Başkanlıgına seçildi. 
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Kongre 'nin ilk üç gününün ittihatçı olunmadıgına dair 

yemin etmek gerekliligi, padişaha baglılık bildirimleri ve 

kongre siyasetle ugraşmalı mı yoksa ugraşmamalı mı, gibi 

konularla geçti ve dôrdüncü günde manda konusu gündeme geldi 

ve yogun tartışmalara neden oldu. 

Bütün bunlar kongreye katılanların gerçek mücadeleyi ve 

ulaşılmak istenen hedefi kavramadıklarını gösterir.Ki bu 

insanlar geldikleri bölgelerin en aydınlarıdır. Bu nokta 

Mustafa Kemal'in mücadelesinin önemini ve liderlik gücünü 

art aya koyması açısından önemi idir. O dönemde Mustafa Ke

mal· in dışında hiç kimse tam bagımsızlıgın gerçekleşebile

cegine inanmıyorlardı. 

11 Eylül 1919'da çalışmalarını bitiren kongrenin ka

rarlarını şöyle özetleyebiliriz: 

Erzurum Kongresinde Dogu Anadolu t•iüdafaai Hukuk Cemi

yeti adı altında toplanan örgütler, bundan böyle «Anadolu ve 

Rumeli Müdafaai Hukuk Cemiyeti,> olarak anılacaktır. Temsil 

Heyeti· de vatanın tamamını temsi 1 edecektir. ülkenin sınır

ları Mondros Ateşkesi sırasındaki sınırlar olarak belirlene

cektir.Osmanlı topraklarının bütünlügü ile hilafetin ve sal

tanatın korunması için, Kuvayi Milliye'yi etken ulusal 

iradeyi egemen kılmak esastır. Du topraklarda Rum ve Ermeni 

devletleri kurmak için girişilecek hareketlere karşı koyu-

lacaktır. Vatanın bütUnlügü kabul edilmek şartıyla, işgal 

emelleri taşımayan devletlerin fenni, sınai, ekonomik her 

türlü yardımı kabul edilebilir.Ulusların kendi kaderini tayin 

hakkının bir sonucu olarak ve İstanbul Hükümetinin keyfi 

yönetime sapmasını önlemek amacıyla Meclisi Mebusan'ın hemen 

toplanması gerekmektedir." 

Ayrıca Sivas 'ta !rade-i Milliye adlı bir gazete çıka

rıldı. 
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Sivas Kongresinde elde edilen sonuçlar başarılıdır. Her 

ne kadar çeşitli düşüncelere sahip temsilcilerin görüşlerini 

bagdaştırma yolu tutulmuşsa da, sonuçta Mustafa Kemal'in 

istegine uygundur. Ulusal derneklerin tek çatı altında 

birleştii-ilmesi önemli bir aşamadır. Ayrıca ulusal iradenin 

egemen kılınaı-ak, saltanat ve halifeligin kurtarılacagı 

düşüncesi, mevcut. egemen gücün iradesinin üstünde bir ulus 

iradesini egemen kılma anlamına da gelmekteydi. 

Mustafa Kemal Kongreyi bir par lemento gibi çalıştırmak 

ve Heyeti Temsiliye 'yi bir yürütme gücü gibi kul !anmak is-

ti.yordu. Fakat kongreye katılanlar henüz bunun anlamını 

kavrayabilecek durumda degildir. 

!stanbul'a padişaha çekilen telgrafların Damat Ferit 

Paşa tarafından engellenmesi üzerine Mustafa Kemal, meşru bir 

hükümet işbaşına gelene kadar !stanbul'la her türlü ha

berleşmeyi kesecegini bildirdi.Ceşitli vali ve komutanların 

bu kararı destekleyen telgrafları ve Mustafa Kemal' i vazge

çirmek için yollanan arabulucuların başarısız olmaları so

nucunda, Damat Ferit 1 Ekim 1919'da istifa etti. Ali Rıza 

Paşa başkanlıgında bir hükümet kuruldu. 

Bu olay Anadolu'da başlayan Türk Devriminin ilk siyasal 

başarısıdır. İstanbul Anadolu'daki hareketin varlıgını kabul 

etmiş oluyordu. Esas tanıma, Amasya görüşmeleriyle olacaktır. 

İstanbul Hükl.\metinin temsilcisinin, Anadolu 'daki eylemin li

deriyle görüşmesi ve anlaşmalara varması, bu eylemin hukuksal 

anlamda da tanınması oluyordu. 

21-22 Haziran 'da Amasya Genelgesi yazıldıgı zaman Mus

tafa Kemal'i ayaklanmış sayan !stanbul Hükümeti, dört ay 

sonra 20 Ekim' de yine aynı şehirde O 'nun ayagına gelerek, 

Ulusal eylemi resmen tanıyordu. Artık siyasal devrim başla

mıştır. Düşmana tam anlamı ile karşı konulabilmesi için, 

halkı gerçekten temsil eden bir hükümetin de kurulması ge-
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rekrnektedir. Bunu gerçekleştirmek için yapılacak olan şey, 

ulusal bir meclisin toplanmasıdır. 

Bu nedenle Mustafa Kemal İstanbul ortamında Meclisi 

Mebusan'ın saglıklı çalışamayacagını 5ne sürerek, Meclisin 

!stanbul'da degil Anadolu'da toplanmasını ister. Her ne ka

dar İstanbul Hükümeti'nin temsilcisi Bahriye Nazırı Salih 

Paşa bu görüşe karşı çıkmasa da, İstanbul Hükümeti buna ta

raftm- olmaz. Mustafa Kemal' in yakın arkadaşları da bu gö

rüşe katılmayarak Meclisin istanbul'da toplanmasını ister

ler. 

7 !<asım 1919'da yapılan seçimlerde Mustafa Kemal Er

zurum Milletvekili seçilir. 16 Kasım'da Heyeti Temsiliye 

üyeleri ile yapılan bir dizi toplantıda Heyeti Temsiliye'nin 

merkezinin Ankara'ya taşınması kararlaştırıldı ve 27 Ara

lık 'ta Mustafa Kemal Ankara'ya geıdı. Bu tarihten sonra 

Ulusal Savaşın Merkezi Ankara oldu. 

İstanbul 'daki Meclise Mustafa Kemal gitmeme kararında

dır. Ankara'da alınan karar dogrultusunda, Meclisi Mebu

san 'da, ML'idafaai Hukuk Grubu oluşturulacak, :ı:stanbul 'a gel -

memesine ragmen Mustafa J<emal Meclis Başkanı seçilecekti m 

B5ylece Anadolu'daki ulusal eylemin Meclisi Mebusan'a egemen 

oldugu herkese g5sterilmiş olacaktı. Ama Mustafa Kemal'in 

esas düşl..incesi, kısa bir süre som-a kapatı lacagını bi ldigi 

Meclisin Başkanı sıfatıyla Anadolu'da Meclisi yeniden 

toplantıya çagırmaktı. 

12 Ocak 'ta toplanan Mecliste, Müdafaai Hukuk Grubu ye-· 

rine Felah-ı Vatan Grubu oluşturuldu ve Reşat Hikmet Bey 

Başkan seçildi.Meclisin aldıgı tek karar, Misak-ı Milli'nin 

kabulüdü1-. Bu karar, Erzurum ve Sivas J<ongreler i yle oluştu

rul an düşüncenin yasallaştırılmasıdır. 16 Hart 1920 tari

hinde istanbul'un resmen işgali sonunda Meclis çalışmalarını 

durdurur. 
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E-·· TBMM 'N1N AÇILIŞI 

Olayların gel isimi i"iustafa Kemal' in hak lJ. l ıgını ve 

tedbirlerinin dagrulugunu kanıtlamakla kalmıyor, O'na dü

şüncelerini gerçekleşti\-me yolunda en önemli adımın atılma

sına olanak saglıyordu. 

Amasya Genelgesiyle açıga çıkan, Erzurum ve Sivas 

Kongreleriyle uygulamaya konulan ulusal egemenlik düşüncesi, 

gerçek anlamda yaşama geçirilme alanagı bulmuetur. 

Istanbul'un işgalinden üçgün sonra 19 Mart i920'de 

Heyeti 

meclis 

meclise 

Temsiliye 

toplanması 

Meclisi 

Başkanı sıfatıyla Ankara'da bir ulusal 

için çagrıda bulunan Mustafa Kemal, bu 

Mebusan Milletvekillerinin katılabilecegi 

gibi, yeni milletvekillerinin de seçilmesini ister. <242} 

Toplanacak Meclisin "Kurucu Meclis11 olmasını düşünen 

Mustafa Kemal' in amacı 11 
••• toplanacak meclise devletin yö

netim biçimini degiştirme yetkisi verilmesini ilk anda sag

lamak idi." (243) Bu terimin kullan:ı.lmasındaki amacı geregi 

gibi açıklayabilme koşulları henüz oluşmadıgı için "Olaganüs

tü yetkili bir Meclis" terimini kullanır. 

Ogilnün koşulları içinde tüm zorluklara ragmen Ankara'da 

toplanacak meclis için yeniden seçimlerin yapılması, hem 

ülkede ve dünyada ulusal eylemin nmeşru"lugunu kanıtlayacak, 

hem de özünde Saltanatın ve hilafetin 1stanbul'daki son 

temsilcilerini bir boşluga dogru itmenin bir yöntemi ola

caktır. 

Meclisin açılışında ivedi davranan Mustafa Kemal, Anka

ra'ya gelebilen Milletvekilleriyle yetinerek 23 Nisan 1920'-

de, milslümanlar 

törenle meclisi 

için kutsal sayılan Cuma günü dinsel bir 

açmaya karar vermiştir C244). 11 0günLi.n duygu 

242 Atatürk, Söylev I, S.305-306. 
243 Atatürk, Söylev ı, S.305. 
244 Atatürk, Söylev ı, S.313. 
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ve anlayışına uymak zorunlulugu bulundugu" (245> 

Ankara 'da tüm ülkede Mustafa ı<emal ·in istemi ve 

programa g6re yapılmıştır. 

için açılış 

belirledigi 

Açılış programı Mustafa l<emal tarafından hazırlanmış, 21 

hlisan 1920 tarihli "çok ivedi" bir tel bildirim halinde tüm 

yurda gönderilmiştir. 

Bu bildiri program, Tüd~ halkının dinsel inançlara ve 

geleneksel alışkanlıklarına karşı baglılıgı ve duyarlılıgı 

g6z 6nünde bulundurularak hazırlanmış; Meclisin açılışına tGm 

ülkede kutsal bir anlam ve yorum getirilmek amacıyla kaleme 

alınmıştı1-. "Padişahlık", "Halifelik" kurum.ları, bu kurumları 

temsil eden "Padişah Halife" "kutsal bir varlık" olarak 

g5sterilmekte, ilstlenilen görevler arasında "yurdun bagım

sızl ıgı 11 yanında "Yüce Halifelik ve Padişahlıgın kurtarıl

ması"na özenle özel bir yeı- ve1-ilmektedir. 

Mustafa t=~emal, "Yüce Halifelik ve Padişahlıgın kurta

rılacagını" söylemekte, bunun bir kutsal görev oldugunu be

lirtmekte, ama bu bildiriden bir gün sonra 22 Nisan 1920'de 

yayınladıgı bildiri ile de 23 Nisan·dan itibaren bütün sivil

asker makamların ve tüm ulusun başvurma yerinin, yönetim 

merkezinin Meclis olacagını bir buyruk halinde tüm yurda ve 

dCTnyaya duyuruyordu. 

O günlerde pek çok kişi, hatta Mustafa Kemal' in baz.ı. 

yakın arkadaşları bile toplanan Meclisi geçici nitelikte bir 

kuruluş olarak görüyorlardı. Bu düşünceye göre; orada ulusun 

temsilcileı-i toplanmışt.ır ama, bunların yapacakları iş 

vatanın ve padişahın kurtarılmasını saglamaktı. Bu "iş" 

bitince Osmanlı Devleti yaşamını sürdürecekti. Bu düşüncenin 

tutarlı olması olanaklı degildi. 

Yeni toplanan meclisin adı bile yeni bir yapılanmanın, 

yeni bir devletin göstergesidir. "Adındaki Bilyük s5zcügü, bu 

245 Atatürk, Söylev I, S.312. 
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kurulun bütün meclislerin üstünde bir gücü temsil ettigini 

gösteren bir sözcüktü. Bunun da ne anlama geldigini anla

mayanlar bulundugu, çok geçmeden, Meclisin niteligi soı-unu 

tartışılınca ortaya çıkacaktır. 0 (246) 

Ayrıca 5nemli ikinci bir 6ge de TBMM'nin "Türk Ulusu"nu 

temsil etmesidir.Adın başındaki "Türkiyeıı sö:zcügü devlet 

yaşamJ.nda i 1 k kez kullanılıyordu. "Osman 1 ı Anayasasında dev--

1 et C(Üsmanlıdıı-»; Saltanat <(ÜsmanlıdırH; ülke «Osmanlıdıı-,>; 

Uyı-uk l aı- ctOsmanl ıdır :>. Halbuki yeni açı lan dönemde «Tüd~ lük», 

«Osmanlılıgın» üzerine çıkarılmaktadır. . .. Artık Türk 

Milliyetçiligi (ulusçuluga> de dogmuştur. Kurulan yeni 

devlet, temelini Türk Ulusuna dayandırmaktadır. Bunun da bir 

inkıl8p oldugu kuşkusuzdur." (247) 

TBMM ile dışa karşı savaşı ve Osmanlı düzen.ine karşı 

ihtilali yürütecek, yepyeni bir devlet kurulmuş oluyordu. "Bu 

devletin kuruluşu, İstanbul'a isyan eden ve işgal dev-

letlerine karşı gelen milli kuvvetlerin millet iradesine 

dayanarak başaı-dıgı bir sonuçtu. 11 (248) 

Yalnız Atatürk 'ün Söylev'de belirttigi gibi, "Gerçek, 

Osmanlı Devletinin ve halifeligin yıkıldıgını ve ortadan 

kalktıgını düşünerek yeni temellere dayalı, yeni devlet 

kurmaktı. Ama, durumu oldugu gibi s6ylemek, amacın büsbütün 

yitirilmesine yolaçabilirdi. Çünkü genel egilim ve düşünüş~ 

daha padişah ve hali fen in özürlü sayılacak bir durumda bu·

lundugu yolunda idi. Dahası, Mecliste, ilkin halifelik ve 

padieahlık makamı ile baglantı ve İstanbul Hükümeti ile uz

laşma aramak akımı baş göstermişti." (249> 

246 Niyazi BERKES, Türkiye'de Çagdaşlaşma, S.471. 
247 Prof.Dr.Ahmet MUMCU, Atatürk ilkeleri ve inkırnp Tarihi 

I, Anadolu üni. Yay. üçüncü Baskı, Ankara 1984,S.89. 
248 Prof.Dr.Hamza EROGLU, Türk inkıllp Tarihi, Milli Egitim 

Basımevi, tst.1982, S.204. 
249 Söylev II, 324. 
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Mustafa Kemal 'e göre, ulusal egemeniigi üzerinde top

i ayan bu Meclis' in yapamayacagı hiçbirşey yoktu. Yetkileri 

sını.ı-sızdı. Buna karşılık tutucu çevreler Meclis yetkileri

nin din, saltanat ve halifelik hakları ile sınıriı oldugunu 

ileri sürüyorlard.ı.. Ama uygulama Mustata Kemal• in istedigi 

biçimde gelişmiştir. 

TBMM daha ilk günlerinde çok önemli şu kararları al-· 

mıştı: 

uMeclis 'te toplanan ulusal iradeyi vatanın gelecegine 

egemen kılmak temel ilkedir. TBMM'nin üstünde bir güç yoktur. 

TBMM yasama ve yürütme yetkilerini kendinde toplamış

tır. Meclis'ten ayrılacak bir kurul, Meclis'in vekili olarak 

hükümet işlerini görür. Meclis Başkanı bu kurulun da 

başkanıdır. Padişah ve halife, altında bulundugu baskıdan 

kurtuldugu zaman, Meclis'in düzenleyecegi esaslar 

durumunu alı.r." <250) 

içinde 

Mustafa Kemal 'in de belirttigi gibi, " ••• bu ilkelere 

göre kurulan bir hükümetin niteligi kolaylıkla anlaşılabi-

1 ir" Böyle biı- hükümet, ulusal egemenlik temeline dayanan 

halk hükümetidir. Cumhuriyettir. 

Böyle bir hükümetin kuruluşunda ilke, kuvvetler birligi 

kuramıdı1-. Zaman geçtikçe bu ilkelerin kapsadıgı kavramlar 

anlaşılmaya başladı.işte o zaman tartışmalar ve olaylar 

birbiri ardınca sürüp gitti." (251) 

Prof.Dr.Hamza' Eroglu'na göre, "istanbul'dan ayrı ve 

farklı, yeni bir devletin kuruluşu hem siyasi, hem de hukuki 

bir olaydır. 

"Sınırları belirli bir toprak parçası üzerinde yaşayan 

insan toplulugunun, üstün bir güce sahip olarak şahsiyet 

kazanması, devlet hüviyeti ile ortaya çıkması, özellikle kamu 

250 Söylev II, S.324-325. 
251 Söylev II, S.325. 
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hukuku ile ilgili bir olaydır. Bu olayın siyasi yönü ise, 

yeni. bü- siyasi güç ve otorite olarak belirmesi ve devam 

etmesidir." (252) 

Yeni Tüd~ Devleti, 20 Ocak 1921 tarihinde "Teşkilat-ı 

Esasiye" adıyla ilk anayasasını yaptı. Bu anayasa vatandaş

ı aı- ın temel haklar ı.nı ve özgürlükler ini, yargı işler ini ve 

benzP.ı-i çok önemli konuları düzenlememiş,. yalnızca egemen

iigin ulusa ait oldugunu, TBMM'nin yapısını, yetkisini ve 

yönetsel bölünmeyi belirtmiştir. Bu durumuyla eksik bi1-

anayasadır. 

Zafer kazanılıncaya degin, kaçınılmaz olarak hem ulus 

egemenligi, hem de saltanatın varlıgı benimsenmişti. Bu du

rum dolayı.sıyla da TBMM, Osmanlı Anayasasının da yürürlükte 

oldugunu üstü kapalı da olsa kabul etmekteydi. (253) 

1922'de Saltanat kaldırılınca Osmanlı Anayasası da 

varlı.gını kesin biı- biçimde yitirdi. Bu durumda da ortada 

TBMM'nin yaptıgı eksik bir 1921 anayasası kaldı. 

Bu eksiklik de 1923'de Cumhuriyetin ilanı ve 3 Mart 

i924'de halifeligin kaldırılmasının ardından 20 Nisan i924'de 

TBMM'nin "l<urucu Güç Olma" yetkisine dayanarak yap--tıgı 

Anayasa ile giderildi. 

i<ısaca 23 Nisan 1920'de Meclisin açılmasıyla, Prof.Dr. 

Hamza Erog lu 'nun deyişi j le, " ••• anayasasız bir anayasa di..i-

zenine girilmiştir. Bu rejim, fiili anayasalı bir devlet 

rejimi olmuştuı-. 11 (254) 

TBMM'nin açılışı ile, Caı;ıdaş Uygarlık düzeyine ulaşma 

yolunda ilk ve 5nemli bir aşama tamamlanmış oluyordu. Bu 

yolda ki ilk aşama "ulusal egemenlige dayalı devletin ku-

rulmas111 idi. Amasya Genelgesi ve l<ongreler ile başlatılan 

süreç, TBMM'nin kurulması ile tamamlanmıştı. 

252 Prof.Dr.Hamza EROGLU, A.g.e., S.205. 
253 Prof.Dr.Ahmet HUMClJ, A.g.e., S.161. 
254 Prof.Dr.Hamza EROGLU, A.g.e., S.205. 
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Ulusal egemenlige dayalı devletin pekiştirilmesi; Sal·

tanatın kaldırılması, Cumhuriyetin !lanı, halifeligin kal

dırılması ve devletin dinsel kurumlardan arındırılarak, 

devletin laik yapısının gerçekleştirilmesi ile olacaktır. Bu 

aşamadan sonra ki devrimleı-de, Türk Devrimi ile ·kurulan ve 

temel ilkeleri belirlenen Devletin sürekliligini saglayacak 

düzenlemeler olacaktır. 

Buraya kadar yapılan degerlendirmelerle bu konuda şöyle 

bir gruplandırma yapabiliriz: 

a) Ulusal egemenlige dayalı devletin kurulması 1919'da 

başlamış, temel yapısı ile 1924'te tamamlanmıştır. 

b) 1924 ·ten sonra bir yandan ulusal devletin pekişti·

ri lmesi için yeni önlemler alınırken, diger yandan da çagdaş 

uygarlık düzeyine ulaşma hedefine ulaşmayı saglayacak dev

rimler yapılmıştır. 

c) Devrim adımlarının zaman bakımından genelden özele 

dogru bir sıralama izlenmiştir. 
' 

1lk önce temel !genel nite-

likli) devrimler yapılmış, sonra da 5zele dogru inilmiştir. 
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V- ÇAGDAS UYGARLIK DDZEVrNE ULAŞMA 

HEDEF% DOGRULTUSUNDA TDRK TOPLUMUNDA 

GERCEl<LEST İ R 1: LEN 1-<üL TOR DEG İŞ l: M 1: 

Türk Devriminin gerçekleştiı-digi ve bu devı-imi başarı

lı, kalıcı ve süı-ekli kılan en önemli nokta; Ti..i.rk toplumunu 

oluşturan bireylerin yaşama, toplumuna ve dünyaya bakış, 

algı.layış ve anlayış biçimi ile düşünce yapJ.sı ve bunlara 

baglı olarak yaşsma biçimini temelden degiştirmiş olmasıdır. 

Kişi egemenligine tabiyetçi, dogmatik inançlı~ kaderci, 

içi.ne kapalı, edilgen kişileı-in oluşturdugu ümmet toplumu 

yerine; Ulusal egemen! ik yapısına dayalı bir devlette va

tandaş olma bilinci ve sorumluluguna sahip,akılcı,bilimsel, 

hoşgörülü, demokratik, laik düşünen, insanlık ailesinin bir 

üyesi olmanın bilinci ve sorumlulugunda, etken, kendi yaşa

mı.na ve çevresine egemen olabilen, çagdaş onurlu insanların 

oluşturdugu ulusal bir toplumu geçirmiş olması Türk Devri-

minin en önemli ve en büyük başarısıdır. 

Düşünüş ve yaşayış biçiminde köktenci bir biçimde de--· 

gişim yaşayan Türk Toplumu, Türk Devrimi ile Atatürk önder

liginde bir "Kültür Devrimi" gerçekleştirmiştir. 

Böylesi köklü biı- degişim kısa zaman sürecinde gerçek

leştirmek çok zordur. Hatta olanaksızdır. Bu nedenle Atatürk 

Devrimleri incelenirken asıl dikkat edilmesi gereken Atatürk 

döneminde gerçekleştiril~n degişimler kadar, a d6nemde atılan 

temel 1 eı- sonucu gerçekleştiı-ilmek istenen degişimlerdir. Bu 

degişimlerin sonuçlarını toplum olarak degişik alanlarda~ 

degişik biçimlerde yaşamaktayız.üzücü olan nokta, Atatürk'ün 

ve Devrimlerinin, d5nemi içinde gerçekleştirilenler boyutuyla 

algılama yanılgısına düşülerek incelenmesidir. 

Tahsin Yücel' in de belirttigi gibi " .•• Atatürk zama-

nında 

6mrünü 

çıkmış bir takım yasaklayıcı 

Türk Ulusunun egemen, 5zgür ve 

yasaları 5ne sürerek, 

ileri bir ulus duru-



muna getü-me eregine adamış bu büyük önderi bir özgüriük 

düşmanı gibi de göste1-ebiliriz.n (255) 

"Atatürk ile, çagının koşuiları içinde tarihin Türk 

toplumuna getirdigi birikimler içinde yapılmış bir devrimle 

kaı-sı 1 aş1.r ı z. Bu devrim, Türk Tarihinin 1üdc toplumuna ge-

tirdigi birikimler içinde Tüd~ toplumunu bir degişmeye ug

rattıgı için bir devrimdir, bir Türk Devrimidir." (256) diyen 

Prof.Bahri Savcı, Atatürk'Lln kendiliginden ortaya çıkmadı

gını, bi.r gelişim sürecinin ürünü oldugunu; bu sürece ve onun 

içe1-igindek i "oluşum"u bir bi 1 inç olgusu hal ine getirerek, 

bunu özümleyip gelecege dogru ivmelendirdigini belirtir(257). 

Atatürk'ün kendisinden önceki "Dünya Devrimleri ve Evrimleri" 

sürecinin bir ürünü oldugunu s5yler. 

Kendinden önce gerçekleşen Amerikan-Fransız Devrimi, 

So-..ıyet Devı-imi ve İngiliz Islahat evriminin yapılarını, ge

lişimlerini gözleyen ve inceleyen bir önderin yönetiminde bir 

Türk Devrimi gerçek leşi\-. Bu devrim Savcı 'ya göre; 11 
••• yeni 

bir köktenci gelişmecilik ile bir devrim özümlemesi halinde, 

gelecege dogru ivmelendirme devinimidir •• " (258). Bu nedenle 

Atatürk'ün önderliginde Türk Toplumunda gerçekleşen degişimi 

belirli bir d6nemle sınırlandırarak inceleyemeyiz. 

Bir bütün alarak bakıldıgında Türk Devrimi, Türk top

lumunun; bilimde, sanatta, kü.ltürde, düşünde, siyasette, 

yönetimde ve tüm davranışlarında, topluca ekonomide, içinde 

bulundugu çagdış.ı etkenlerden, baglardan özgür kılmak, çag 

ortamı.na getü-mek, bilimin ve laik kültür · ... ·e yaşamın kura-

255 Tahsin YüCEL, Atatürkçülük, Atatürkçülük Nedir?, 
Varlık Yayınları, Yedinci Basılış, tst.1982, S.174. 

256 Prof.Bahri SAVCI, Atatürk ve Cagdaş Türkiye, 
Varlık Yayınları, tst.1981, S.9. 

257 Aynı eser, S.5. 
258 Aynı eser, S.6-7. 
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cagı gelecege yönelmeye olanaklı kılmak için degiştirmek ve 

degişime açık tutmadır. (259) 

Bu bütünlük içinde ele alındıgında, Atatüd~ Devrimle-· 

rini ve bu devrimlerle çagdaş uygarlık düzeyine ulaşma 

yolunda Türk toplumunda gerçekleştirilen ve gerçekleşme 

temelleri atılan kültür degişiminin yapısını, amacını ve 

hedefini dogru bir biçimde algılamamız ve anlamamız olanaklı 

oluı-. 

A- TOPLUMSAL DE~iSME VE DEVR!M KAVRAMLARI 

Bir toplumda degişme, toplumun sürekliliginin temel 

şartıdır. Degişme yetenegini yitirmiş toplumlar yaşamda kalma 

olanaklarını. da yitirmiş olurlar. Bu nedenle, çagdaş toplum

lardaki en önemli özellik, toplumsal degişmenin kurumsal, 

normal ve gündelik bir olgu durumuna gelmiş bulunmasıdır. 

Toplumda gerçekleşen her degişme Toplumsal degişme de

gildir. Toplumsal ilişkilerde oluşan önemli ve kalıcı degi

eik l ikler toplumsal degişmedir. (260) 

Bu arada belirtilmesi gereken önemli bir nokta~ gelişme 

ve degişme kavramlarının birbirinden farklı oldugudur. Geliş

me, istenen yönde degişme demektir ve bir deger hükmü içerir. 

örnegin, Türk Devrimiyle hedeflenen degişimler gelişme nite

likli degişmelerdir, Çagdaşlaşmayı hedefler. 

Hiçbir toplum dünyadaki diger toplumlardan ayrı düşü-, 

nülemez ve her toplum varlıgını sürdürebilmesi için, sürekli 

olarak kendini yenilemek ve geliştirmek zorundadır.Bu degişen 

dünya şartlarına uyum saglayarak kendi varlıgını sürdürebil

mesi adına zorunlu bir olgudur. 

259 Aynı eser, S.9. 
260 Ord.Prof.Dr.Sulhi DöNMEZER,Atatürk tnkıl8pları ve Siyasal 

Degişme Teorileri, Atatürk Araştırma Merkezi Dergisi, 
Cilt V, Sayı 15'ten Ayrı Basım, Ankara 1989, S.524. 



Toplumsal degişme, degişik etmenlerin rol oynadıgı 

karmaşık bir oluşumun sonucu olarak ortaya çıkar. Bu oluşumda 

yenilik, buluş, bulgu gibi olgular başlıca etkenlerdir ve 

toplumsal düzen, her zaman, sürekli olarak kendiliginden de

gişmektedir. Bu konuda toplumdan topluma degişiklik gö~teren 

fark, degişimin hızıyla ilintilidir. Degişmenin hızı ve ora

nına etki eden etm.enlerin başında, toplumun yapısının nite

l ig i gelir. Başka bir önemli etmen de, toplumun degismeye 

olan genel tutumudur. (261> 

Yaşlı kişilere üstün otorite tanıyan kültür degerlerine 

sahip ya . da toplumsal uyumu abartılmış biçimde vurgulayan 

toplumlarda degişme hızı az olurken; nüfusunda çocuk ve genç

lerin yüksek oranda bulundugu ya da hoşgörü toplumlarında 

toplumsal degismeye karsı direnç daha az olmaktadır. Ayrıca, 

yeniligi kabule hazır devrimci tutumlara sahip toplumlarda 

degişme oranı ve hızı yüksek olmaktadır. (262) 

Toplumsal degişme, degişik etmenlerin rol oynadıgı bir 

oluşmanın sonucunda olmasına ragmen; genellikle toplumbi

limde "sosyal degişme saglayıcı ajan" (change agent) deni

len, 1 ider yetenegindeki kişiler, iktidar sahipleri, isti

lacılar tarafından kabul edilip edilmemesinde, degişiklik 

önerisini getiren kişi (ya da}, kişiler <ya da), kurumların 

konumları, toplum üzerindeki etkinlik boyutu büyük ölçüde 

etki 1 i olur. Etkinlik ile iktidarın birlikte varoldugu du

rumlarda degişmelerin toplum tarafından kabullenmesi daha 

kolay olur. 

Başarıda önerilerin sunuluş yöntemlerinin de önemi bü-· 

yüktür .Bu nedenle, toplumsal süreç ve gGçlerle ortaya çıkan 

degişim gereksinimleri karşısında; degişimin istenilen ge

lişimler dogrul tusunda olması yönünden, degişimi programla-

261 Dönmezer, A.g.e., S.532-533. 
262 Aynı eser, S.532-535. 
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yarak belli bir plan çerçevesinde yönlendirmede, toplumun 

yapısını ve çagın gelişim düzeyini iyi bilen, akılcı bir 

1 ide1-ı ik gücünün önemi büyüktür. Toplumun kül türünü degiş

tirmeyip buna eklenen 6gelerin kabullenilmesi kolay olurken; 

yerleşmiş yapı ögelerinin ya da kül tür ögelerinin tamamen 

degiştir i lmesi gü-işimleri büyük dirençlerle karşılaşır. Bu 

yüzden toplumsal degişmeyi öneren liderlik gücünün, yenilige 

karşı dirençleri dogru ve akılcı yöntem ve zamanlamayla 

kırması gerekir. 

Toplumsal degişme ve gelişmeler, toplumun sahip oldugu 

maddi ve manevi degerleri degiştirmeyi içerir. "Tür olarak 

insanın varlıga kattıgı bir bilinç boyutu" (263} olan deger, 

toplumsal bir olgu olarak insanın gereksinimlerini karşılar. 

Bu nedenle insana özgüdür ve evrenseldir. Çünkü, "deger 

taşıyan herşey az ya da çok nesnel gerçekligi yansıtır, nesne 

ve olayların insanca edinilmiş bilgisini ortaya koyar." <264) 

Toplumsal degişmeyi belirleyen önemli belirtilerden bi

risi, toplumun önemli yapı ögelerini oluşturan toplumsal 

degerlerde degişmelerin gerçekleşmesidir. Toplumsal deger 

degişmeleri uzun zaman süresi içerisinde gerçekleştirebil

mektedir. Toplumsal yaşam içinde degerler zamanla geleneksel 

bir yapıya da dönüşebilirler.Ama, degerlerin de zamanın ge

rekleri karşısında degiş~rek gelişmesi zorunlulugu vardır. Ne 

var ki bazı degerler degişerek gelişme yerine, zamanla katı

laşma egilimi gösterirler. Kişiler degişmez kurallara uyarak 

yaşamayı alışkanlık haline getirseler de, degişme zorunlulugu 

da kaçınılmaz bir toplumsal olgudur. Bu degişim, toplumun 

dogal gelişimi içinde olmadıgı ve degişim gereksinimi duyul-

263 ioanna l<UÇURADi, Etik, Meteksan Ltd.Şti. Yayını, 
Ankara 1988, S.84 

264 Orhan HANCERL10GLU, Toplumbilim Sözlügü, Remzi Kitabevi, 
ist.1986, S.275. . 
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dugu zamanlarda, toplum kendi iç dinamiginden gelen bir zor

lamayla zorunlu ve köklü degişimlere de d5nüşebilir. 

Zorlayarak degiştirme istenilen birşey degildir, ama 

bazen bu yola gidilmesi de kaçınılmazdır. Bununda temel ne-

deni bazı toplumların kendi kendilerini yenileyebilme ola

naklarını yitirmiş bulunmalarıdır. 

Toplumsal düzendeki egemen gücün belirlemiş oidugu de

gerler (ya da deger yargıları) ile toplumun somut yaşamın

daki degerlerin <ya da deger yargılarının> farklı ya da çe

lişiyor olması durumunda, toplumsal yapı içinde bu çelişki

leri dengeleyecek kurumlar yok ise, toplumda kargaşa kaçı

nılmazdır. Oluşan çelişki durumunda toplumun yararları agır 

basar ve egemen güç ile toplum ~rasında çözümsüzlük dogarsa, 

kaçınılmaz biı- şekilde zora dayanan, zorunlu degişim olgusu 

açıga çıkar ki bu da devrimdir. 

Devrim, siyasal, toplumsal ve ekonomik ilişkiler düze

ninde hızlı degişmeye yolaçan bir olaydır. Devrimi diger 

degişmelerden ayıran farkı, "hız" ve "kapsam" ayrımıdır.Her 

toplumun her an degişme içinde oldugu düşünülürse "devrim" 

olayını yalnız "degişme" kavramına baglayamayız. Çünkü o 

zaman, her toplum heran "devrim" yaşıyor demektir.Oysa, her 

toplumda heran devrim olmaz. (265) 

Siyasal anlamda "devrim", iktidarın kökeninde degişme 

yaratan bir olaydır. örnegin Fransız Devrimi, siyasal ikti

darın kökenini tam-ıdan ve gelenekten alıp, o dönemin ile

r ici sınıfı olan burjuvaziye ve kentli halka vermiştir.Aynı 

265 Bu konuda bkz. Prof.Dr.Hamza EROGLU,Türk tnkırnp Tarihi, 
H.E.Basımevi, tst.1982, S.1-18; Prof.Dr.Ahmet MUMCU, 
Atatürk İ ıı~eleri ve İnkılap Tarihi I, Anadolu üniversi
tesi Yayınları, Ankara 1984, S.2-4; Mumcu, Atatürk 
ti keleri ve İnkılap Tarihi II ,S.3; Doç.Dr. Toktamış ATES, 
Türk Devrim Tarihi, Der Yayınları, ist.1982, S.32-34; 
Emre KONGAR, Devrim Tarihi ve Toplumbilim Açısından 
Atatürk, Remzi Kitabevi, tst.1983, S.21-23, S-97-108. 
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biçimde Türk Devriminde de, Atatürk, dinsel--geleneksel kö

kenli iktidarı, ulusa dayalı, laik bir nitelige dayamıştır. 

iktidarın kökeninde, yani dayandıgı güçlerde (inançlar ya da 

sınıflar, ilişkiler) degişiklik yapmayan olaylar, bu anlamda 

devi-im degi ldir. Demokratik yol la yapı lan bütün degi

şikl ikler, aynı kökene, halk kökenine dayandıgı için ,devrim 

diye nitelenemez. Fakat demokrasinin başlaması bir devrim

dir. (266) 

Ekonomik ve toplumsal anlamda devrim ise, ekonomik ve 

toplumsal 

olaydır. 

ilişkiler de "temel degişik l ik leı-" yapan bir 

Bir devrimi ortaya çıkaran koşulları, tarihten ve top-

lumdan gelen nesnel koşullar ile, devrime özgü örgütsel ve 

bireysel kökenli öznel koşullar olarak ikiye ayırabiliriz. Bu 

iki grup koşul, birbirlerini önemli ölçüde etkiler. Nesnel 

koşulların varlıgı öznel koşulları yaratacagı gibi, salt 

öznel koşulların varlıgı da nesnel koşulların oluşmasını 

hızlandırabilir. 

Bir devrimin ortaya çıkması için gerek nesnel, gerek 

öznel koşulların hangilerinin ne oranda gerekli oldugu, her 

devrim olayının kendine özgü ortamı içinde belirlenebilir. Bu 

açıdan, soyut bir devrim modeli oluşturmak olanaksızdır.(267) 

B- TüRK DEVR!M! !LE GERCEKLEŞT!R!LEN KüLTüR 

DE~1S1M1N1N TEMELLER! 

Yüzyıl larboyu dinsel-geleneksel temele dayalı bir dev

let düzeni içinde yaşamış olan Türk toplumu, Türk Devrimi ile 

birlikte, sosyal, siyasal, ekonomik alanlarda, insanların 

kamusal ilişkilerinde oldugu kadar, karşılıklı gündelik 

ilişkilerinde de bir takım k5klü degişme 5nerileriyle ve 

266 Emre KONGAR, A.g.e., S.22. 
267 Bu konuda bkz. Emre KONGAR, A.g.e., S.95-108. 
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toplumsal degişmeyi saglamaya yönelik yasa ve yaptırımlara 

dayalı yöntem ve uygulamalarla karşılaştı. 

Çalışmamızın daha önceki bölümlerinde de belirttigimiz 

gibi, 18. yüzyıldan itibaren gerileme ve çöküş dönemine 

giı-miş olan . Osmanlı Devletinin son döneminde de bir takım 

degişme önerileri ve çabaları olmuştu.Bu yenileşme hareket

leriyle topluma degişik ve düzensiz toplumsal degişme öne-

rileri sunulmuştur. Bu dönemde batı ülkelerinde elçilik 

yapmış bir takı.m Osmanlı devlet adamları devletin varlıgını 

koruyabilmesinin ancak batı ülkeleri gibi örgütlenmesine, 

batı ülkelerinin kurumlarının ve hukukunun alınmasına baglı 

oldugu görüşünü savunmuşlar ve bu amaçla yenileşme hareket

lerine girmişlerdi. 

Ortak bir amaca yönelik olmayan, yalnızca yukardan ge-· 

len, bölük pörçük ve düzensiz hareketler düzeyini aşamayan ve 

devletin dogmatik yapıya ve ilkelere baglı olmaktan çı

karılmasının akla bile getirilmedigi bu hareketlerle; top

lumun toplumsal yapı ögelerinde degişiklik yapmak, toplumsal 

düzende kalıcı reformlar getirmek söz konusu olmamıştı. 

Bu yenileşme hareketlerinin temel düşüncesi; Devlet 

yönetimindeki işlemeyen bazı yapıları yeniden düzenlemek ve 

yönetimdeki eksikleri batıdan alınan kurumlarla tamamlamak

tır. Bu şekilde hareket ederek bozukluklar ortadan kaldırı

lacak ve şeriate dayalı düzen eskiden aldugu gibi başarılı 

olarak sürdürülecektir. Kısaca varolan düzeni ıslah etmeye ve 

sürdürmeye yönelik temelsiz ve bilinçsiz çabalardır. 

Degişik etnik grup ve ulustan oluşan ve çökmekte olan 

bir imparatorlukta ortak bir kültür ve toplumsal düzenden s6z 

etmek olanaksız oldugundan, bunun yapı ögelerinde degişiklik 

yapmakta olanaksız denecek boyuttaydı. Bu nedenle yalnızca 

devietin işleyişinde bir takım düzenlemeler gerçekleştirmek 

olanaklı olabileceginden askeri alanda yeniliklere, yük-



sekakullar açılmasına, devlet içinde yeni kurumların oluşma

sına çalışılmıştır. 

Toplumsal düzen içinde varolan yapıları ve kurumları 

ortadan kaldırmadan, oluşturulmaya çalışılan yeni yapılar ve 

kurumlar; toplum gereksinimlerine ne boyutta yanıt vere

bilecegi gerçek anlamda hiç düşünülmeden, yalnızca batıda var 

oldugu için,temelsiz bir biçimde alındıgından, toplumda yeni 

çelişkilere yol açmış ve toplum yapısında daha önceden 

varolan devlet-toplum kopuklugunu daha da arttırarak yeni

leşme karşısında halkın geleneksel yapıya daha sıkı baglan

rnasına neden olmuştur. Bu durumun yarattıgı toplumsal yapı

daki karmaşa ortamı, toplumsal degişim gereksinimlerini daha 

zorunlu bir duruma getirmiştir. 

Batıdaki ekonomik ve buna baglı olarak gelişen sosyal ve 

siyasal gelişmenin sonucu olarak oluşan toplumsal yapı-

lanmalar ve sınıfsal gelişmeyi engelleyen Osmanlı devlet 

yapısı, zorunlu degişme egilimleri karşısında batılılaşma 

çabalarına yol açar. "Batılılaşma, aslında, degişmeyi engel-

leyici bir biçimde örgütlenen Osmanlı devlet yapısının 

zorunlu degişmeler 

nucudur. Toplumdan 

karşısında duydugu 

kopuk olan devlet, 

yetersizligin bir 

önüne geçemedigi 

so-

de-

gişmeler karşısında, toplum kendi içinde «dogal» çözümler 

yaratamadıgı için «batılılaşma»ya bel baglamıştır." (268) 

Batılılaşma çabaları batan !mparatorlugun hemen hemen 

hiçbir sorununa çözüm getiremedigi gibi, !mparatorlugun e-

gemenlik yapısının ürünü olarak temel felsefesi olan halk

devlet kopukluguna yeni bir boyut kazandırmıştır. Daha ön

celeri halktan ve toplumsal yapıdan soyutlanmış olan «kapı

kulu» ile «reaya» arasında genellikle ekonomik ve siya.sal 

etkinliklere dayalı olan ve bir ölçüde de kültürel alana 

268 Emre KONGAR, Toplumsal Degişme Kuramları ve Türkiye 
Gerc;egi, Remzi Kitabevi, tst.1985. S.310. 
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yansıyan ikilik, batılılaşma çabaları sonunda bütünüyle 

kültürel bir nitelige büründü. Taner Timur"un «Kültür ikileş

mesi» diye adlandırdıgı bu durum, devletin ve onun Halife

Sultan adına sahibi görünen bürokratların halktan kopuk

lugunun bir simgesi oldu. (269) Osmanlı toplumunda, bürokrat 

aydınlarla halk kitlelerinin kul landıgı oı-tak birdil ve or

tak bir yazın olmaması, bu iki grubun kültürel degerleri 

arasında büyük bir farklılaşmaya yol açmıştı. 

Batılı kurumlaı-ın, salt öykünmeci bir biçimde alınması, 

dinsel geleneksel yaşam biçimine sahip geniş halk kitlele

rinin devlete ve onun temsilcisi konumundaki aydınlara karşı 

yabancılaşmasını artırmış ve kültür ikileşmesini pekiş-

tirmiştir. Bu kopuklugun sonucu olarakta temelsiz batılı

laşma çabaları, " halk tarafından, dinsel ilkelerden ve 

geleneksel kurallardan bir sapma olarak degerlendiriliyordu. 

Bu yüzden Osmanlılar dönemindeki Batılılaşma eylemleri 

müslüman gruplar arasında dinsel ve geleneksel tepkilerin 

ortaya çıkmasına yolaçtı." <270> 

Batılılaşma hareketlerinin öykünmecilik boyutunu aşa

maması ve bu hareketlerin geniş halk kitleleri ile aydınlar 

arasında uçurumlar yaratmasına yol açan «dinsel-geleneksel» 

egemenlik kaynagının, Türk Devrimi ile «laik halk egemenli

gi» kavramı ile yer degiştirmesi sonucunda; 19. yüzyılda so

mut siyasal sonuçlarını görmeye başladıgımız batılılaşma 

çabaları, "niteliksel bir degişime" ugradı. Türk Devriminin 

batılılaşma anlayışı, "Batıdaki kurumları Türkiye"ye aktar

mak yerine, Batı Uygarlıgının temelinde yatan ilkeleri uy

gulamaktı." ••• Atatürk 'e göre, bilim, evrensel olduguna göre 

ve Batı uygarlıgı da bilime dayalı bulundugu için, bilimsel 

269 Taner T1HUR,Türk Devrimi,Tarih Anlamı ve Felsefi Temeli, 
Siyasal Bilgiler Fakültesi, Ankara 1968, S.149-159~ 

270 Emre KONGAR, tmparatorluktan Günümüze Türkiye'nin 
Toplumsal Yapısı 1, Remzi Kitabevi, lst.1985, S.120 
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yöntemle1-e özel bir dikkat göstererek Batı uygar 1 ıgının te

mel ilkelerinin alınması, devrimlerin evrenselligini sagla

yacaktı." (271) 

Türk Devrimi ile getirilen degişme önerileri, Osmanlı 

Devletinin son döneminde getirilenlere oranla çok farklıdır. 

Herşeyden önce Ulusal Kurtuluş Savaşı'ndan sonra devletin 

nüfusu,Osmanlının kültürel ve toplumsal bütünlügünü olanaksız 

kılan çok uluslu yapısı yerine, özünde eski bir kültür ve 

tarihe sahip Türk toplumundan oluşmuş ve bu nedenle de ulusal 

bir yapıda belirli bir toplumsal düzen söz konusu olmuştur. 

Ayrıca Türk Devrimi ile toplumda, "bütün toplumsal de

gişmelerin temel faktörünü laiklik ilkesinin teşkil ettigi 51 

bu ilke kabul edilmedikçe, sosyal degişmelerden pekçogunun 

gerçekleşmesinin mümkün olamayacagı yeterince anlaşılmış ve 

çok akıllı ve planlı bir biçimde laikligin devlet hayatında 

egemen olmasına giden yol açılıp temizlenmiştir." (272) 

Laiklik ilkesi, Türk toplumunu çagdaş uygar uluslar 

düzeyine çıkarmak üzere yapılmış bütün devrimlerin temeli ve 

ön şartı, aynı zamanda bunların hepsinin güvencesi konu-

mundadır. Bu nedenle de devrimleri kabullenemeyenlerce 51 

toplumsal degişme alarak en çok dirençle karşılaşan ilke 

olmuştur. 

Laik Devlet İlkesinin kabul edilmesi, Türk Devriminin 

temelini oluşturan en köklü gelişim yönündeki degişimdir. 

Laik Cumhuriyet düzeni kabul edildikten sonra, toplumsal 

düzeni çeşitli ögeleri açısından degiştirmek, geniş ve kap

samlı toplumsal degişmelerin gerçekleştirilmesi amacı ile 

girişimlerde ve çabalarda bulunmak olanaklı olmuştur. 19. 

yüzyılın ortasında gerçekleştirilmesine girişilen yenilik 

271 Emre KONGAR, Aynı eser, S.120. 
272 Ord.Prof.Dr.Sulhi DöNMEZER,Atatürk 1nkıHipları ve Sosyal 

Degişme Teorileri, Atatürk Araştırma Merkezi Dergisi, 
Cilt V, Sayı 15'ten Ayrı Basım, Ankara 1989, S.527. 



hareketlerinden çok farklı olarak, Türk Devrimiyle girişilen 

yenilik hareketleri Türk toplumunun çagdaş uygar 

düzeni yönünde yapısal bakımdan degişmesini saglamak 

gütmüştüı-. 

toplum 

amacını 

Bu bakımdan Türk Devrimiyle amaçlanan toplumsal degi

şimin temel hedefi: Türk toplumunu oluştuı-an bireylerin ya

şama daha geniş açılardan bakabilmelerini saglayıcı, algı

lama, anlama ve düşünme boyutlarını geliştirmek; degişmez 

sanılan bir takım dogmaların yerine çagdaş bilim düşüncesini 

oluşturmak, bireylerde, olaylara aklın ve bilimin veri

leriyle bakma alışkanlıgının yeraldıgı bir düşünce biçiminin 

aluşturulmasıdır.B5ylece 

yaşamına egemen olabilen 

dogmalara esir olmayarak,kendi 

"çagdaş onurlu insan"ların oluş-

turdugu bir toplum gerçekleştirmektir. 

Bunun içinde devletin laik olması gerekir. Bu çagdaş 

toplum olmanın 

lamanın yeterli 

gerekliligidir. "Cagdaş toplum, dünyayı an

sayılmadıgı, onu degiştirebilmek de gerek-

tigi bilincinin oluştugu, toplum yaşamının bilinebilir 

her yönüne ilişkin bilgileri uygulamanın bir yükümlülük du

rumuna geldigi toplumdur." C273) 

Çagdaş toplum koşulları içinde toplumsal degişme, top

lum düzeninin demokratikleşmesidir. Bu da 11 insanın hem do

gal, hem toplumsal çevresini" bilgisi ve aklı ile denetimi 

al tına alarak özgürleşmesi, kendisinin toplum içindeki ye

rinin Tam-1 buyrugu olmadıgını kavrayıp toplumsal eşitsiz-

likleri ortadan kaldırması, soyuna, ugraşısına, inancına 

bakı ımaksızın 11 insan" ın en yüce deger düzeyine yüksel ti lmesi 

sürecidiı-. <274> 

Bu nedenle de diyebiliriz ki, Atatürk'ün önderliginde 

oluşturulan yeni toplumsal kurumların, kuralların, yapıların 

273 Prof.Dr.özer OZANKAYA,Toplumbilim,Cem Yayınevi, 7.Basım, 
lst.1991, S.490. 

274 Ozankaya, Aynı eser, S.492. 
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güçlülügünün nedeni; bir deger olarak insanı kendi yaşamına 

egemen olan "çagdaş onurlu insan" olarak yaşamasını saglamayı 

amaçlaması ve insan sevgisi, insan onuru ve özgürlük tut

kusuna dayalı olmalarındandır. 

Atatürk, bu i 1 keleri devrimin en çetin anlarında bile 

kendi yaşamı ve 1ider1 ik yönteminde uygulayarak, demokratik 

ve laik düşünüşün dogal gerekliligi olan "hoşgörü" ve "di

yalog"un toplumsal yaşama yerleşmesine öncülük etmiştir. 

Hoşgöı-üyü "Başkalarının deger verip savundukları göd .. iş, dü-·

şünce ve duyguları, bizimkilerle çelişse bile anlayışla 

karşılamak, onlara katlanmak", diyalogu ise, "karşımızdaki-

lerle goruş, düşünce ve duygu alışverişinde bulunma" şek

linde tanımlayabiliriz. 

Atatürk ·nn hoşgörü ve diyalog konusundaki önder ligine, 

ulus egemenligine dayalı Laik Cumhuriyetin oluşumunda önemli 

dönüm noktaları oluşturan olaylarla örnekler verebiliriz: 

Bilindigi gibi, I. TBMM'nde çok sayıda din adamı vardı 

ve bu insanlarla kurdugu diyaloglarda !slam dini ve tarihi 

alanla1-ındaki derin bilgisiyle etkilemiş ve onları kendine 

inandırmıştı. Halifeligin kaldırılmasına ilişkin yasayı öner

me işini bir şeyhe; Cumhuriyetin ilanına ilişkin yasayı buna 

karşıt olan Rauf Bey'e savundurarak, kendi düşüncelerine 

karşıt insanları onurlandırarak onlarla aklın ve bilimin 

geregi olan "diyalog" yolunu işler tutmuş, gerginlikleri 

kopma noktasına getirmeyerek, bütünleştirici bir yol izle

mişti. Bunları yaparken de düşüncelerinden ya da kişiliginden 

bir 5dUn söz konusu olmamıştır. 

Hoşgörü <tolerans> çagdaş anlamıyla, laik ve demokratik 

yapılanmanın dogal bir sonucu olarak, Türk Devrimi ile toplum 

yaşamımıza girmiştir. 

Tarihte birçok devlet kurmuş olan Türklerin, dönemle

rinde geniş cografya, siyaset ve ekonomik güç ve etkinligine 
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sahip, degişik ırk ve dinden insanları içinde barındıran 

devlet yapılarında hoşgörü daima varolmuştu.Bunun en belirgin 

kanıtı, degişik ırk ve dinlerden olan insanların yanyana, 

kimi kez aynı devletin uyrugu olarak uyum içinde birarada 

yaşamaları, kültürel kimliklerini kaybetmemeleridir. 

!slamiyeti kabul ettikten sonra, yuı-t edindikleri Ana-

dolu'da kendi düşünce yapılarına, 

toplumsal yaşamlarına uygun bir 

yöneldikleı-i, gerçekleştirilen 

hoşgörülü yaşayışlarına ve 

islam yorum ve uygulamasına 

çok boyutlu bir sentezle 

kendilerine özgü tarikatlar oluşturdukları görülmektedir. 

Geleneksel Türk hoşgörüsü, Anadolu 'daki eski kültürlerin ve 

egemenlik altına alınan topluluklardan gelen, Bizans tmpara

torlugu ve savaşlarla başlayıp ticaret alanında gelişen Avru

pa ilişkileriyle desteklenen birtakım yeni etkinliklerin so

nucunda gerek Selçuklu, gerekse Osmanlı döneminde başka ülke

lerde görülmeyen boyutlara ulaşmıştır. 

Egemenlik altına alınan 11 Müslüman olmayan kişi ve 

topluluklara, belirli koşullar altında kendi din, dil ve sa

natlarını koruma hakkı tanınması da önemle vurgulanmaya deger 

Anadolu'da Selçuklularla başlayan ve Osmanlı !mparatorlugunda 

devam eden bu hoşgörü sayesindedir 

giderek genişleyen Türkiye <Turchia>, 

ki, siyasal sınırları 

insanların din ve ırk 

ayrımı gözetilmeksizin yan yana yaşadıkları bir güven orta

mına d5nüşmüştü." (275) 

Gerek Selçuklular, gerekse Osmanlılar dönemine ilişkin 

bu gerçeklerin geniş bir hoşgörüyü yansıtmasıyla birlikte, 

bir vicdan özgürlUgU anlamına gelmedigini, hele bunu laiklik 

diye nitelemenin, bir kavram yanlışlıgından öteye geçemeye-

cegini belirtmemiz gerekir. Burada vurgulanması 

275 Şerafettin TURAN, Türk Kültür Tarihi, Bilgi Yayınevi, 
Ankara 1990, S.141. 

gereken 
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Laisizm degil, Anadolu'da görülen bu anlayışın o dönemde 

başka ülkelerde henüz dogmamış olmasıdır. 

Ayrıca, müslüman olmayan kişi ve topluluklara karşı 

gösterilen bu hoşgörünün, müslüman halka karşı da gösteril

digini söyleyemeyiz. özel 1 ikle namaz, 01-uç gibi dinsel gö

revlerin yerine getirilmesi konusunda, müslüman kişilere hiç 

de hoşgörüyla bakılmamış, öyle ki devlet bunların kol

layıcısı olmuştur .Fatih Sultan Mehmet döneminde namazı terk 

edenler in, dayak ya da para cezasına çarptırılmaları için 

fermanlar yayımlanmış, II Beyazıd döneminde suç sayılan bu 

tür eylemlere karşı ceza yasasına özel hükümler konmuş, Ka

nuni döneminde ise örfi hukuka dayanan bu hükmün serileşmesi 

yoluna gidilmiştir (276>.Yahudilere ülke topraklarını açan 

II. Beyazıd, !slama aykırı düşünceler besledigi gerekçesiyle 

ünlü düşünür Tokatlı Molla Lütfi'nin idam hükmünü de imzala

mıştır. <277> Bu konudaki örnekleri çogaltmamız olanaklıdır. 

Bu nedenle, yukarda da belirttigimiz gibi, çagdaş anla

mıyla laik ve demokratik düşüncenin bir dogal sonucu olarak 

hoşgôrü (tolerans>, Türk Devrimi ile gerçekleşmiş ve vicdan 

özgürlügü, laiklik ve demokrasi temelinde oluşturularak dev

letçe güvence altına alınmıştır. Atatürk'ün görüşlerini 

belirten "Medeni Bilgiler" kitabında, vicdan özgürlügü ve 

laiklik konularında şu açıklamalara yer verilir: 

"Her birey istedigini düşünmek, istedigine inanmak, 

kendine özgü siyasal bir düşünceye sahip olmak, baglı oldugu 

bir dinin gereklerini yapmak, ya da yapmamak hak ve özgürlü

güne sahiptir. Kimsenin düşüncesine ve vicdanına egemen olu-

namaz. 

"Vicdan özgürlügü kesin ve saldırılamaz, bireyin dogal 

haklarının en 6nemlilerinden tanınmalıdır. 

276 Serafettin TURAN, A.g.e., S.142. 
277 Aynı eser, S.142-143. 
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il Türkiye Cumhuriyetinin resmi dini yoktur. Devlet 

yönetiminde bütün yasalar, tüzükler biçiminin çagdaş uygar-

lıga sagladıgı ilke ve biçimlere, dünya gereksinimlerine göre 

yapılır ve uygulanır. Din anlayışı vicdani oldugundan, Cumhu

riyet, din düşüncelerini devlet ve dünya işlerinden ve siya

set.ten ayrı tutmayı ulusumuzun çagdaş ilerlemesinde başlıca 

başarı etmeni görür." (278) 

**** 
Tl..id~ Devrimi yüzyıllar boyu dinsel-geleneksel bir ya

pıda yaşamaya zorlanmış olan Türk toplumu için kaçınılmaz bir 

olgudur. Atatürk önderliginde, Türk toplumunun çagdaş uygar

ı ık dünyasındaki yerini almak için genelden özele dogru bir 

bütünlük içinde yapılmıştır. Bu kaçınılmaz olgunun farkına 

varan Osmanlı aydınları vardır. Ama bu aydınların hepsininde 

ortak yönlerini şöyle sıralayabiliriz; 

a- "güttükleri amaca ters düşen düşünceleri uygulamaya koy

mak istemeleri", b- "önler indeki sorunu bütünüyle görememe

leri, soruna köklü, bütüncül bir davranışla yaklaşamamala

r ı, 11 c- "çagdışı kalmış bir devlet ve toplum yapısını yan 

destekler le sürdürebilecekler ini sanmala1-ı", d- "Batı' yı iyi 

tanımamaları, çagdaşlaşma ya da modernleşme kavramlarını ve 

bu kavramların neleri içerdigini bilmemeleri"dir. <279) 

Böyle eleştirel bir biçimde yaklaş.sakta, şunu da belirt

memiz gerekir ki; Osmanlıdaki bu aydınların, Türk Devriminin 

temel ilkelerini oluşturan düşünceleri (bilimsel ve akılcı 

bir yapıda olmasalarda), toplum içinde sınırlı boyutlar ve 

çevreler içinde de olsa tartışmaya açarak, toplumda bir 

278 Prof.Dr.A. Afet !NAN, Medeni Bilgiler ve M. Kemal 
Atatürk'ün El Yazıları, T.T.K. Basımevi, 2.Baskı, 
Ankara 1988, S.56. 

279 Prof.Dr.Suna K!Lt, Türk Devrim Tarihi, Tekin Yayınevi, 
3. Basım, tst.1982, S.130. 
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degişim gerekliligini açıkça söylüyor olmaları adına önem

lidir. 

Ali Suavi, Mustafa Fazıl Paşa, Ahmet Rıza, Abdullah 

Cevdet gibi Osmanlı aydınlarının Türk Devriminin temel ilkesi 

laiklik düşüncesini (temelli ve bilinçli olsun ya da olmasın) 

Dinsel-geleneksel bir devlet ve toplum yapısı içinde dile ge

tirmeleri, toplumun bu yönde bir degişime duydugu gereksi

nimin g5stergesi olarak kabul edilebilir. 

Daha önce ki konularımızda da belirttigimiz gibi, Os

manlıdaki (amacı Türk Devriminden çok farklı da olsa) Batı

lılaşma çabaları, Tilrk Devrimine kadar ulaşan ve günümGzde de 

devam eden, Cagdaş uygarlık dilzeyine ulaşma yolundaki bir 

süreci başlatmıştır. Bu noktada Atatürk 'ün liderlik gücünün 

önemi çok büyüktür. 

Prof.Dr.Hüseyin Nail Kubalı'nın da belirttigi gibi, " ••• 

tabiatta hiçbir şey yok olmaz ve yoktan varolmazsa, 

toplumlarda da hiçbir kural ve müessese yoktan ortaya çıka

maz ••• tabiatta mucize yoksa, tabiat kanunları kadar kesin 

olmamakla beraber, bir takım sosyal kanunlara tabi olan 

toplum hayatında da mucize yoktur. Toplumlara hamle ve yön 

veren "Büyük Adam", yüksek bir tepeye çıkan ve güneşin 

doguşuna herkesten evvel görebilen insandır .Müstesna vasıf

lar ı ile topluma hız veren ve sıçramalar yaptırabilen in

sandır. Fakat bu hız ve sıçramalar daha evvel elverişli, 

hazır bir zeminde ve çagdaş gidişin gösterdigi yönde olur. 

Atatürk 'ün büyüklilgü, gerçek Büyük Adamlıgı Türk toplu

munun çagdaş tek~mül <evrim) yönünü herkesten iyi görmesin

de, büyük Türk Milletinin alın yazısını herkesten iyi oku

masında ve onun icaplarını çelik azim ve iradesi ile yerine 

getirmesindedir. Atatürk'Gn bilyüklügG bir peygamber degil, 
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bir insan olmasındadır." (280) 

AtatUrk'ü başarılı ve büyük kılan, Osmanlı aydınıyla 

ay.J.-ı-an özelligi, sorunlara bütüncül ve köktenci yaklaşması

nın yanısıra, Osmanlı aydınının dar bir açıdan, dar bir çevre 

içinde tartıştıgı toplumsal sorunları topluma indirmiş ve bu 

sorunların çözüm yollarını köktenci bir biçimde halkla bera

ber yaşama geçirmiş olmasıdır. Halka indirerek halkla beraber 

ulaştıgı bu başarıda, liderin hedefi dogru belirlemiş olması, 

akla ve bilime dayanan yöntemi ile planlı, dogru zamanlaması 

ve kaı-arlı tutumunda ulus egemenligine dayanması ve insan 

düşünce ve yaşamına deger veı-mesi en önemli etkenlerdir. Bu 

etkenlerin temeli de laiklik ilkesidir. 

Laiklik, bir düşünce ve yaşam biçimi olarak, yalnızca 

din anlayışından kaynaklanan vicdan özgürlügü degil, her tür

lü düşLince özgürH.igünü, bütün yönetim ve kül tür alanlarını 

içeı-ir. Bu nedenle yalnız din ve devlet işlerinin ayı-ılması 

yeterli olmayıp, yönetimi belirleyen ve toplum yaşamını 

yönlendiren hukuk, bilim, egitim, saglık ve sanat kuralla

rının da dinsel kalıplar dışında çagdaş gereksinimlere göre 

saptanması gerekir. 

Bu boyutlar gözönüne al ındıgında Laik 1 igi şöyle tanım-

1 ayabi lir iz: 

"Kişinin istedigi gibi düşünme, begendigi <ya da benim

sedigi) felsefi ya da siyasi düşünceyi taşıma, inanma ya da 

inanmama, kabul ettigi dinin gereklerini yerine getirme ya da 

getiı-meme hak ve özgürlügi..i.ne sahip olması; devlet yöneti

minde de yasa, tüzük, yönetmelik gibi baglayıcı kuralların, 

bilimin ve çagdaş uygarlıgın verilerine göre hazırlanıp 

uygulanmasıdır." (281) 

280 Prof.Dı-.Hüseyin Nail KUBALI, Atatürk Devrimleri ve Eski 
Reformlar, Atatürk önderliginde Kültür Devrimi, Türk 
!nkıl~p Tarihi Enstitüsü Yayınları, Ankara 1972, S.121. 

281 Şerafettin TURAN, A.g.e., S.147. 
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Laiklik, insanlıgın büyük acılar, baskılar ve sava

şımlar sonucunda edindigi deneyimler!~ ulaşılmış, çagdaş, 

uygaı- ve onurlu insan olmak için, temel ve vazgeçilmez bir 

yaeam ve dUşUnme biçimidir. 

Toplumumuzda da Tanzimat dönemi ile başlayan Kültür iki-

leşmesi içinde laiklik kavramıda, 

girmeye başladı. <282) 

Türk düşünce yaşamına 

Yukarda da belirttigimiz gibi, Türk Devriminin de temel 

ilkesini oluşturan Laiklik, çagdaş bir toplum olabilmek için, 

yalnızca din ve devlet işlerinin birbirinden ayrılması olgusu 

degil, bu ayrımı gerektiren insanın özgür olması, özgür düşü

nebilmesi ve yaşayabilmesi gerekliliginin bir sonucudur. 

Sorunlara Osmanlı Toplum yapısı içinde, dar boyutlarla, 

temelsiz bir biçimde çözümler arayan Osmanlı aydınından, ger

çek anlamıyla laik düşünceyi anlamış ve savunmuş olmasını 

bekleyemeyiz. Hele Osmanlı aydınının devlet yapısı içinde 

bürokrat konumlarda oldugu düşünülürse, bu olanaksızlıgın 

282 Bu konuda bkz. Şerif MARD!N, Tanzimat ve Aydınlar, Tanzi
mattan Cumhuriyet'e Türkiye Ansiklopedisi Cilt I,!letişim 
Yayınları, !st. Tarihsiz, S.46-54; Mehmet Ali KILICBAY, 
Osmanlı Aydını, Tan.Cum.Tür.Ans. Cilt I, S.55-60; 
!smet öZEL, Tanzimatın Getirdigi Aydın, T.C.T.Ans.Cilt I, 
S.61-66; Enver Ziya KARAL, Tanzimat'tan Sonra Türk Dili 
Sorunu, T.C.T.Ans.Cilt II, S.314-332; Serif MARD!N, 19. 
yy'da Düşünce Akımları ve Osmanlı Devleti, T.C.T.Ans. 
Cilt II, S.342-351; M.Şükrü HAN!OGLU, Bilim ve Osmanlı 
Düşüncesi, T.C.T.Ans., Cilt II, S.346-347; Ekrem IŞIN, 
Osmanlı Modernleşmesi ve Pozitivizm, T.C.T.Ans., Cilt II, 
S.352-362; Ekrem IŞIN, Osmanlı Materyalizmi, T.C.T. Ans., 
Cilt II, S.363-370; Zafer TOPRAK, Osmanlı Devleti'nde 
Uluslaşmanın Toplumsal Boyutu: Solidarizm, Tan.Cum.Türk. 
Ans., Cilt II, S.377-381; Hilmi Ziya üLKEN, Tanzimattan 
Sonra Fikir Hareketleri, Tanzimat Yüzüncü Yıldönümü Müna
sebetiyle, !st.1940, S.757-775; Cemil MER!C, Batılılaşma, 

CLımhuriyet Dönemi Türkiye Ansiklopedisi Cilt I, !st.1984, 
S.234-244; Şerif MARD!N, Batıcılık, C.D.T.Ans., Cilt I, 
S.245-250; Niyazi BERKES, Osmanlı !mparatorlugu'nun Son 
Döneminde Batı Uygarlıgına Yaklaşım, C.D.T. Ans., Cilt I, 
S.251-254 
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nedenleri daha da belirginleşir.Bir Osmanlı memuru olan 

Mustafa Kemal· in başaı-ısı; soruna çözümü varolan devlet ve 

toplum düzeni dışında, Osmanlı aydınının bir türlü diyalog 

kuramadıgı halkla beraber, egemenlik temelini halka da

yandırarak~ yani laik bir yapılanmaya yônelmiş almasındadır. 

Kişi egemenligine dayalı yapısı dolayısıyla, halka da-

yanması olanaksızlaşan devlet ile bütünleşmiş konumdaki Os··· 

man 1 ı aydını da halka inememiş ve halkla bütünleşememiştir. 

Osmanlı aydını Batı 'daki aydın oluşumundan farklı bii- olu

şuma sahiptiı-. "Batı aydınını burjuvazinin üretmesine kar

eı l ık, Osmanlı aydınını Batılılaşma olgusu üretmiştir. Ve 

Osmanlı aydını, Osmanlı halkları karşısında hep sınıflarüstü 

konumda kalmış; halkın dışında, halk için, halka ragmen ç5-

zümler önermiştir." (283) 

Osmanlı aydınının toplumsal temelinin olmayışı, top

lumsal degişme yolundaki önermelerini akılcı ve bilimsel bir 

biçimde tarihsel ve toplumsal temellere dayandıramaması, 

halk la aralarındaki ki.il tür iki ligini daha da arttırmıştır. 

"Tanzimat' la birlikte beliren halk-aydın iki ligi kesintiye 

ugramadan sürüp gitti, hatta arttı. II. Meşrutiyet'e gelindi

ginde aydın, halktan bir oranda şüphelenen, halkın da şüphe-

lendigi kişidir" (284) diyen Şerif Mardin, bu ikiligin 

nedenini şôyle açıklar; 

"Aydın-halk ikiliginin iki önemli nedeni vardır. Her 

kUltUrde halk katları devrimci degil, 'rnuhafazakgr'dır. Bunun 

bir sebebi, toplulugun alt tabakalarındaki fakirligin kendi 

başına bir 'belirsizlik' ortamı yaratmasıdır.Bu kendi başına, 

halk için bir rahatlık kaynagıdır. Anılan belirsizlige kültür 

283 Mehmet Ali KILICBAY, Osmanlı Aydını, Tanzimat'tan 
Cumhuriyete Türkiye Ansiklopedisi, 1letişim Yayınları, 

tst.Tarihsiz, S.58. 
284 Şerif HARDIN, Tanzimat ve Aydın, Tan.Cum.Türk.Ansk., 

Cilt I, S.53. 



degismelerini ilave etmek, halkın bildiklerini de tırpanla

yarak ona dayanılmaz yükler yükletmektedir. Ancak bu 'muhafa

zakar' boyut tsHim topluluklarında daha da kesin bir işlev 

görür. 1sl~m toplulukları toplum ve ahl~k degerleri konusunda 

'sonuna kadar eleştiri'ye açık degildir ••• Oysa 'kritik söy

lem kül tüı-ü 'nün en derinde yatan ögesi, eleştirinin hiçbir 

yerinde durulamıyacagıdır. Batı kültlirlindeki bu 'açık'lık, 

!sl2\m topluluklarında derhal bir 'çarpıklık' olarak algıla

nır." (285) 

Bu nedenle, dinsel-geleneksel degerlerin egemen oldugu 

Türk toplumuna laiklik temeline dayanan köklü bir kültür 

degişimi önerisi getirip, bunu yaşama geçiren AtatUrk'ün, 

varol an bu kül tür iki 1 igine, dogru bir tanı koyarak, öneri

leri sunuştaki yöntem ve zamanlama ile bunları yaşama geçi

risteki akla ve bilime dayalı ilkeli ve kararlı tutum için

deki liderliginin ônemi büyüktür. 

"Batı 1 ı aydının hayat karşısındaki tutumuna ve verdigi 

ürünlere bakarsak «aydın» niteliklerinin yalnız «eleştiri 

ahlakında» toplanmadıgını, bu «eleştiri geleneginin arka

sında «insan»ın ne oldugu konusunda bazı temel inançların 

yattıgını da belirtmek gerekir." (286>.Bu da·yaşama laik bir 

düşünce açısından bakışın bir ürünüdür. Bu neden le, "insan 11 ı 

temel çıkış noktası görerek "çagdaş onurlu insan" ın yaşaya

bilecegi bir toplum yaratmayı hedefleyen Türk Devriminde 

laiklik temel ilkedir. 

insanın kendi yaşamına egemen olabilecegi, kendi iç 

yaratma gücünü kendi yaşamında ve toplumsal yaşamda etkin bir 

biçimde kul lanabilecegi düşüncesi, 19.yüzyılda Batı düşünce 

yasamında insanın «Daemonic» gücünün kul !anılması biçiminde 

etkinlik kazanmaya başlamıştır. (287> Eski Yunanda "yol gös-

285 Şerit MARDlN, A.g.e., S.52. 
286 Şerit MARDlN, A.g.e., S.52. 
287 Şerif MARDlN, A.g.e., S.53. 
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teri.ci güç" (288) "tanrı 

arasında bulunan varlıklar" 
yetkinligiyle insan eksikligi 

(289) ya da "yazgı" (290) anlam-

larında kullanılan "Daemon" ya da "Daimon", Sokrates tarafın-

dan, sözcük anlamına sadık kalınarak, 

yönelten k6tü eylemlerden alıkoyan 

tanımlandı. (291 > 

kendisini iyi eylemlere 

bir "iç ses" olarakta 

Şerif Mardin'e göre "Daemonic", " ••. insan şahsiyetinin 

tümünü bir dalga gibi taşı yan herhangi. bir tabii egi. l imdir. 

Cinsiyetin kudreti, yaratının inadı, kızgını ıgın yakıcı lıgı, 

iktidar hırsı insanın "Daemoni.c" uzantılarının örnekleridir. 

"Daemonic" bir nesne olmaktan çok, saklı güç, insanın yara

tıcı ve kahredici gücünün müşterek kaynagıdır. insan davranı

şının derinliklerine nüfuz etmeye ve anlamaya baglıdır." 

C292) "Daemon"un kabul edilmedigi, maskelendigi ve yalnız 

"kötü" ile bir tutuldugu uygarlıklarda edebiyat ve sanat 

yUzeysel kalmaya mahkumdur. !slam <resmi) kültürGnde (tasav

vufun dışında kalan Ortodoks Şeri.atçılıkta} ve bu arada 

Osmanlı kültüründe "daemon", "şer--şeytan"la bir tutuldugundan 

yaı-atıcı biı- güç olarak ortada yoktur... "Daemon"un bir insan 

davranışı boyutu olarak alenen kabul edilmedigi topluluklarda 

aydının iki seçenegi vardı, ya ideolog olması ya da dedikodu 

yazarlıgını seçmesi." <293) 

Tanzimatla birlikte ortaya çıkan bir beklentide, "aydın" 

kişinin daha çok genç kuşaklar arasından çıkacagı ve bunların 

devleti kurtaracagıdır. Bu durum, Osmanlı geleneksel yapısına 

288 Orhan HANÇERL!OGLU, Felsefe Sözlügü, Cilt I, S.268. 
289 Orhan HANCERL!OGLU, tnançlar Sözlügü, Remzi Kitabevi, 

!st.1975, S.134. 
290 Ana Britannica, Cilt 6, S.557. 
291 Prof.Dr.Macit GöKBERK, Felsefe Tarihi, Remzi Kitabevi, 

1 s t . 1 985' s . 50 • 
292 Şerif MARD!N,A.g.e. ,S.53; Ayrıca bu konuda bkz. GöKBERK, 

Felsefe Tarihi, S.46-51. 
293 Şerif HARDtN, A.g.e., 5.53; Ayrıca bu konuda bkz. Şerif 

MARD!N, Türkiye'de Toplum ve Siyaset, S.139-155. 
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ters düşmekteydi, çünkü, "Osmanlı geleneksel toplumunda dev

leti kurtarması beklenen kisi, tecrübeli, görmüş-geçirmiş 

kimsedir" (294) Bu beklenti degişiminin temelinde Batı kültü

rünün, Taı-ihsel evı-imin "ileri"ye ve "daha iyi"ye dogru gide

cegi ve bunun içinde toplumda "daha iyi"yi yaı-atacak olanla

rında, yarının bilimini yapacak olan "yeni kuşaklar" oldugu, 

düşüncesidir. 

Bilindigi gibi bir süre yurt dışında muhalefet ettikten 

sonra, uzlaşmacı bir yapıyla ülkeye dönen ve l<anun-i Esa-

si 'nin hazırlanmasından sonra etkinlikleri kalmayan Genç Os

manlıların en önemli etkileri, siyasi muhalefetlerinden çok~ 

roman gibi çagdaş 

edebiyat etrafında 

edebiyat türleri 

odaklanacak bir 
konusunda çıgır 

kuşak yar atmış 
açarak 

olma la-

rıdır. Bu nedenle 1876 ile 1908 arasında bir çeşit gizli, 

bazen dagıtılan ama sürekli ayakta kalan bir aydın grubu 

oluştu. 

Bu aydın grubunda, uzlaşmacı Genç Osmanlılar'a göre bir 

ilerleme vardı. Jön Türkler denilen bu grubun pozitivist 

temele dayalı (Ahmet Rıza 'da oldugu gibi> düşünceleri, Genç 

Osmanlılardan daha radikaldi ama, bu grubunda "uzlaşmacı"lıgı 

astıgını söylemek zordu. Jön Türkler· in aydın niteligindeki 

degişme, özünde düşünceleri dogrultusunda degil, eylem biçim-

!erinde ortaya çıkıyordu. 1905'ten sonra bu grup içinde 
11 komiteci" bir gı-ubun oluştugunu görüyoruz. 1908'de II. 

Meşrutiyetin ilanına yol açan !ttihat ve Terakkinin "komite

cilik" dogal bir politikası şekline dönüştü. "Böylece impara

torlukta «komiteci aydın» - «fikir aydını» şeklinde iki küme 

belirdi. Atatürk'ün başarısı, bir bakıma bu iki grubu birleş

tirebilmiş olmasındandır." (295) 

294 Şerif MARDtN, A.g.e., S.53. 
295 Şerif MARD!N, A.g.e., S.54. 
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Laiklige, "devlet ve din işlerinin birbirinden ayrıl

ması" gibi daı- anı amı ile degi 1 de yukarıda belirttigimiz 

geniş anlamı ile baktıgımızda, Türk toplumunda (sınırlı ve 

bilinçsiz bir boyutta da olsa} Laiklik sürecinin batılılaşma 

olgusuyla bir 1 ikte, kaçınılmaz ol arak başladıgını söyleye

biliriz. Başlayan bu süreç, Atatürk 5nderliginde Türk Devrimi 

ile akılcı ve bilimsel bir biçimde, çagdaş uygarlık içinde 

yerini almak isteyen, ulusal bir bilinçle Türk toplumuna özgü 

bir yapıya dönüşmüştür. 

Akılcı ve bilimsel, çagdaş ulusal bilincin oluşması, 

laik bir toplum olma yönünde gerçekleştirilmesi gereken 

önemli bir olgudur. Bu yüzyıllar boyu ulusal bir bilinçten 

uzak, ümmet toplumu olarak yaşamış, eski ve köklü bir tarih 

ve kültür biriki~ine sahip Türk toplumunun, çagdaş anlamda ve 

laik düşünüş ve yaşayış biçimine ulaşabilmesi için, gerçeı~ 

kül türel kimligine kavuşması adına önemlidir .Bu nedenle de, 

Türk Devriminin ulusal kültürü geliştirmeye yönelen çabaları, 

çagdaş uygarlıga ulaşma hedefinden sapma degil, aksine bunun 

zorunlu bir gereksinimidir. 

Atatürk 'ün ulus kavramını ele alışı incelendiginde bu 

ilkenin oluşum temelinde de laik düşünüş biçiminin varoldu-

gunu görürüz. 

"Türkiye Cumhuriyeti'ni kuran Türkiye halkına Türk ulusu 

denir" (296} diyen, Atatürk, "Türk Ulusunun oluşumundaki 

etmenler"i de şöyle sıralar; 

"1- Türk Ulusu, halk yönetimi olan Cumhuriyetle yöne

tilen bir devlettir. 

2- Türk Devleti Laiktir ••. " (297> 

Atatürk'e göre ulusun genel tanımı şöyledir; 

296 Prof.Dr.A.Afet tNAN, Medeni Bilgiler ve M.Kemal 
Atatürk'ün El Yazıları, T.T.K. Basımevi, 2. Baskı, 
Ankara 1988, 5.18 

297 Aynı eser, 5.18. 
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"a-· Zengin bir hatıra mirasına sahip bulunan; 

b- Beraber yaşamak konusunda ortak istek ve uygun gör

mede içten olan; 

c- Ve sahip olunan mirasın korunmasına beraber devam 

konusunda istemleri ortak olan insanların birleşmesinden 

oluşan topluma ulus adı verilir." (298) 

Atatürk bu tanımı şöyle açıklar; "Bu tanım incelenirse, 

bir ulusu oluşturan insanların ilişkilerindeki deger, güç ve 

vicdan özgürlügü ile insani duyguya gösterilen saygı ve 

baglılık kendiliginden anlaşılır. Gerçekten geçmişten zafer 

ve acılı günler mirası; gelecekte gerçekleştirilecek aynı 

program; beraber sevinmiş olmak, beraber aynı umutları bes

lemiş olmak; Bunlar elbette bu günün uygar anlayışında diger 

her türlü şartların üzerinde anlam ve kapsam alır. 

"Bir ulus oluştuktan sonra, efradının <toplulugu oluş

turanların) devlet yaşamında, ekonomik ve düşünsel yaşamda 

ortak çalışmak sayesinde oluşturdugu ulusal kül türde şüphe

siz ulusun heı- bireyinin çalışma payı, katılımı, <ve) hakkı 

vardır. Buna göre bir kültürden olan insanlardan oluşan 

topluma ulus denir, dersek ulusun en kısa tanımını yapmış 

oluruz." ( 299) 

"Ulus soı-unu bireysel ve ortak özgürlük sorunuduı-" (300) 

diyen Atatürk, TGrk ulusçulugunu da şöyle tanımlar; 

"Türk ulusçulugu, ilerleme ve gel işim yolunda ve ulus-

1 ararası etkileşim ve ilişkilerde, bütün çagdaş uluslara denk 

ve onlarla bir uyum içinde yürümekle beraber Türk toplumunun 

özel karakterini ve başlıbaşına özgün kimligini korumaktır." 

(301) 

298 Aynı eser, S.23-24. 
299 Prof.Dr.A.Afet 1NAN, Medeni Bilgiler ve M.Kemal 

Atatürk'ün El Yazıları, T.T.K. Basımevi, 2. Baskı, 
Ankara 1988, S.24. 

300 Aynı eser, S.24. 
301 Aynı eser, S.25. 
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Laiklik ve laik düşünce temellerine dayalı bu tanımla

maların Cumhuriyet Türkiye'sinin ilk yıllarında liselerde 

okutulan "Medeni Bilgiler" kitabında yer alıyor olması olaya 

ayrı bir önem daha katmaktadır. Lc.ikl ik temel leı-ine dayalı, 

çagdaş ulus bilincinin oluşturulması yolunda yeni Cumhuriyet 

kuşag1.nın böy·le akılcı ve bilimsel bir yöntem ve bilgilerle 

donatılmaya çalışılması,gerçekleştirilen "Kültür Devrimi"ni 

kalıcı ve köklü bir biçime dönüştürmeye yöneliktir. Bu 

çabalar sonucu toplumda oluşturulan "vatandaş olma bilinci", 

bu "l<l.il tür Devrimi "nin en büyük başaı-ısıdıı-. 

Bunun temelleri Kurtuluş Savaşının sürdügü dönemde atıl

mıştır. Savaşın en şiddetli döneminde toplanan "Maarif Kong

resi" Devrim ilkelerindeki kararlılıgın ve bilincin göster

gesidir. 

15 Temmuz 1921'de Ankara'da toplanan Kongre'de 16 Temmuz 

günü ögretmenlere, Atatürk şöyle seslenir; 

"Yüzyılların yüklendigi derin bir savsaklamanın devletin 

yönetiminde oluşturdugu yaraları iyileştirmeye yönelik çalış

maların en büyügünün hiç şüphesiz ögretim yolunda yapmamız 

gerekmektedir. 

"Gerçi bugün maddi manevi bütün gücümüzU,ulusal sınırla

rımız içindeki illerimizi ele geçirmiş bulunan düşmanlara 

karşı kullanmak zorundayız. ülkede ögretim için ayrılabilen 

şey <ödenek) gelecek egitimimize dayanarak olacak bir temel 

kurmaya yeterli degildir. Ancak geniş ve yeterli koşul ve 

araçlara sahip oluncaya kadar geçecek zor günlerde bile büyük 

bir dikkat ve özenle işlenip çizilmiş bir egitim programı 

oluşturmaya ve varolan egitim kurumumuzu bu günden daha 

verimli bir etkinlikle çalıştıracak ilkeleri belirleyici 

yogun bir çalışmaya girişmeliyiz. 

"Şimdiye kadar izlenen ögretim ve egitim yöntemlerinin 

ulusumuzun tarihsel gerilemesinde en önemli bir etken oldugu 
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inancıydayım. Onun için bir ulusal egitim programından söze

derken, eski dönemin boş inanışlarından, ve dogal nitelik

lerimiz le hiç de ilgisi olmayan yabancı düşüncelerden, dogu

dan ve batıdan gelebilen hertürH..i etkilerden tamamen uzak, 

ulusal yapımızla uyumlu bir kültür kastediyorum.Çünkü ulusal 

bilincimizin tam gelişimi ancak böyle bir kültür ile saglana

bilir. Herhangi bir yabancı kültürü, şimdiye kadar izlenen 

yabancı kültürlerin yıkıcı sonuçlarını tekrar ettirebilir. 

Kültür (düşünce kültürü) dogdugu yerle uyumludur. O taban 

ulusun 5zbenligidir. 

"Çocuklarımızı ve gençlerimizi yetiştirirken onlara ö

zellikle varlıgı ile, hakkı ile, birligi ile,saldıran tüm ya

bancı unsurlarla mücadele geregi ve ulusal düşünceleri, bütün 

varlıgı ile karşı düşünceye, karşı şiddetle ve özveri ile sa

vunma gücüne bu niteliklerin ve yeteneklerin aşılanması 

önem! idir ••. 
il !şte biz bu kongrenizden yalnız, çizilmiş eski 

yollarda basbayagı yürümenin biçimi hakkında düşünce alış-

verişi yapmaya degil, ..• yeni bil- sanat ve beceı-i yolu bulup 

halka gösterme! i ve o yolda yeni nesli yürütmek için önder 

olmak gibi kutsal bir hizmet bekliyoruz." (302) 

Kongrenin toplandıgı dönemin kısaca incelenmesi, Ata

türk 'ün ulusal kültürü ve çagdaş, uygaı- ve laik düşünceyi 

oluşturmadaki kararlılıgını ortaya kor. 

Kongrenin Ankara'da toplandıgı 15 Temmuz 1921 günü Yunan 

ordusu Ankara"ya dogru ileri harekata başlamıştı. Mustafa 

Kemal yaklaşan dUşman kadar önemli gördügü egitim konusuna 

bir ç5zCTm getirmek ve yön vermek amacıyla Ankara'da bir 

Maarif Kongresi toplanmasını kararlaştırmıştı. Cephelerdeki 

başarının, cephe gerisindeki başarılarla desteklenmesi 

302 Atatürk "ün Söylev ve Demeçleri Cilt II ,Atatürk Araştırma 
Merkezi, Ankara 1989, S.19-20. 
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durumunda süreklilik kazanacagına inanan Mustafa Kemal"in 

ulusal egitim konusundaki bu duyarlılıgı degişik yorum ve 

tepkilere de neden olmuştu. 

Olayın önemini kavrayamayan meclis içindeki bazı grup

lar, bu konuda Mustafa Kemal ve Maarif Vekili Hamdullah Suphi 

<Tanrıöver) 'ye karşı saldırıya geçmişlerdi. "10 bin lira 

masrafa mal olmuştur. Bu millete yazıktır. Bunun temin ettigi 

fayda nedir ••• " gibi sözlerle kongreye karşı saldırıya 

geçilmisti. Kongre TBMM'nin "tehlikeli bir hareketi" olarak 

degerlendiriliyordu. 

Balıkesir Mebusu Hasan Basri Bey'in meclis kürsüsünden 

yaptıgı konuşma, Devrimlerin hangi koşullarda yapıldıgını 

göstermesi adına dikkat çekicidir. 

"Memleketimizin gelenek ve yapısına hiç yakışmayan hatta 

lstanbul Maarif Nezareti'nin bile cesaret edemedigi kadın 

erkek karışık bil- s.ekilde yaptıkları bu Kongre halkın en 

samimi duygularını incitmiş, ögrenci Anne ve Babalarını derin 

derin düşündürüyordu ••• Hamdullah Suphi Beyefendi'nin Milli 

egitime vermek istedigi yön, Anadolu ruhuna kesinlikle uygun 

degildir ••• " <303) 

Askeri Zafer kazanıldıktan sonra, henüz Cumhuriyetin 

ilan edilmedigi 27 Ekim 1922 'de Bursa· da ögretmenlere yap

tıgı konuşma, çagdaş uygarlıga yönelik bir ulusal kültürün 

oluşturulması amacıyla ulusal egitimin yönünü ve ilkelerini 

belirleme adına önemlidir. Ayrıca bu konuşmasında erl~ek ve 

bayan ögretmen lere aynı biçimde seslenişi, kadın haklarının 

temellerini atma açısından önemlidir. 

Bu konuşmasında hedefleri şöyle açıklar; 
11

• - .Ulusumuzun siyasal, toplumsal yaşamında, ulusumuzun 

düşünce egitiminde de önderimiz, bilim ve teknik olacaktır. 

303 Doç.Dr.Ensar ASLAN, Atatürkçü Düşünce Sisteminde Tür:k 
Egitimi,Dicle üniversitesi Atatürk Araştırmaları Merkezi 
Yayınları, Diyarbakır 1989, S.27. 



Okul yardımıyla, okulun saglayacagı bilim ve teknik yardımıy

ladır ki Tüd~ Ulusu, Türk sanatı, ekonomisi, Türk şiiri ve 

edebiyatı, bütUn incelik ve güzellikleriyle gelişir. 

" Yurdumuz içinde uygarlıkla ilgili düşüncelerin, 

çagdaş ilerlemelerin, bir an bile kaybedilmeden, yayılması ve 

ge 1 işmesi gerekir. Bunun içindir ki bil imle, teknik le 

ugraşanların bu alanlarda çalışmayı, birer namus borcu bil

meleri gerekir. 
11 ögretmerılerimiz, şairlerimiz edebiyatçılarımız, 

yazarlarımız,duı-up dinlenmeden ulusa bu acı günleri ve onun 

gerçek nedenler ini açık ve kesin olarak yazacaklar, anlata

caklar, bu kara günlerin geri gelmemesi için dünyada çagdaş 

ve uygar bir Türkiye'nin varlıgını tanımak istemeyenlere, onu 

tanıtmak zorunda oldugumuzu hatırlatacaklardır. 
11 En önemli ve en verimli görevimiz ulusal egitim 

konusudur .Egitim alanında ne olursa olsun, tam bir başarıya 

ulaşmak gereı~ir. Bir ulusun gerçek kurtuluşu ancak bu yol la 

olur. Bu başarının elde edilmesi için hepimizin tek can ve 

tek düşünce olarak ilkeli bir program üzerinde çalışması 

gereklidir. Bence bu programın iki temel noktası vardır: 

1- Toplum yaşantımızın gereksinimlerine uyması. 

2- Çagımızın gereklerine uygun olmasıdır. 

"Gözlerimizi kapayıp yalnız yaşadıgımızı düşünemeyiz. 

ülkem izi bir çember içine alıp dünya ile ilgisiz yaşayama

yız. Aksine gelişmiş ve yükselmiş bir ulus olarak uygarlık 

düzeyi üzerinde yaşayacagız. Bu yaşam ancak bilim ve teknikle 

olur. Bilim ve teknik neredeyse orada olacagız ve her 

vatandaşın kafasına koyacagız. Bilim ve teknik için kayıt ve 

şart yoktur. 

"Hiçbir mantıga dayanmayan bir takım gelenekler in, ina

nışların korunmasında ısrar eden ulusların ilerlemesi güç 

olur; belki de hiç olmaz. !lerlemede kural ve şartları aşa-
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mayan uluslar, yaşamı akla ve gerçeklere uygun göremez. Dünya 

görüşleri geniş olan ulusların egemenligi ve tutsaklıgı 

altına girmeye mahkumdur. 
il 

ve iyice 

Bütün bu gerçeklerin ulusça iyice anlaşılabilmesi 

kabullenilebilmesi için herşeyd~n önce cehaleti yok 

etmek gerekir.Bu bakımdan, egitim programımJzın, egitim poli

tikamızın temel ilkesi, cehaletin Cartadan> kaldırılmasıdır. 

"Bu gideı-ilmedikçe yerimizdeyiz ••• yerinde duran birşey 

ise, geriye gidiyor demektir. Bir yandan yaygın olan bilgi

sizligi gidermekle birlikte, diger yanda toplum yaşamında 

etkili ve verimli insanlar yetiştirmek gereklidir. Bu da ilk 

ve orta Bgretimin uygulamalı bir sistemle yapılmasıyla 

gerçekleşebilir. Ancak bu yolla toplumlar iş adamlarını ve 

sanatçılarını yetiştirebilirler.Bununla birlikte ulusumuzun 

dehasını geliştirecek, kül türümüzü hakettigi düzeye er işti

recek, yüksek meslek sahiplerini de yetiştirecegiz. Çocuk

larımızı da aynı 5gretim basamaklarından geçiı-erek yetişti

recegiz. 
il Kesinlikle bilmeliyiz ki iki parça olarak yaşayan 

uluslar güçsüzdür, hastadır. Çocuklarımıza ve gençlerimize 

verecegimiz egitimin sınırı ne olursa olsun, onlara temel 

olarak şunları Bgretecegiz: 

1- Ulusuna, 2- Türkiye Devletine, 3-Türkiye Büyük Millet 

Meclisine, 

"Düşman olanlara mücade.le gereklidir. Bireyleri bu mü

cadelenin istedigi güç ve araçlarla donatılmayan uluslar için 

var olma hakkı yoktur. Mücadele gereklidir. 

" ••• Ordularımızın kazandıgı zafer, sizin ve sizin or-

dularımızın zaferi için yalnız zemin hazırladı ••• Gerçek zafe

ri siz kazanacak ve kesinlikle başarılı olacaksınız •• ~" (304) 

304 Atatürk'ün Söylev ve Demeçleri II, S.46-49. 
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Çagdaş uygarlık içinde hakettigi yeri almayı amaçlayan 

ulusal kültürün oluşturulmasında, ulusal, laik ve çagdaş 

egitimin öneminin bilincinde olundugunun göstergesi olan bu 

konuşmaların hedefleri Cumhuriyet döneminde yapılan devrim

lerle yaşama geçirildi.Laik toplumsal yapının oluşturulması 

yolundaki en önemli eylemlerden biri olan Halifeligin kal

dırılması olayının gerçekleştiı-ildigi gün çıkarılan "ögre

timin Birleştirilmesi Yasası" <Tevhid-i Tedrisat Kanunu>, bu 

bilincin ve anlayışın en güzel göstergesidir. 

22 Eylül 1924 günü Samsun 'da ögretmenlere yaptıgı ko-· 

nuşma ile, 

iradesini, 

tadır: 

egitimin laikleşmesi yolundaki sarsılmaz görüş ve 

temel dünya ve toplum anlayışını da anlatmak-

" ••. Dünyada herşey için, uygarlık için, yaşam için, ba

şarı için en dogru yol gösterici bilimdir, tekniktir. Bilimin 

ve teknigin dışında yol gösterici aramak aymazlıktır, bilgi

sizliktir, sapkınlıktır. Yalnız: Bilimin ve teknigin yaşadı

gımız her dakikadaki aşamalarının evrimini kavramak ve iler

lemeler ini zamanla izlemek şarttır. Bin, iki bin, binlerce 

yıl önceki bilim ve teknik dilinin çizdigi ilkeleri, şu kadar 

bin yıl sonra bugUn aynen uygulamaya kalkışmak kuşkusuz bilim 

ve teknigin içinde bulunmak degildir. 

" ••• En önemli, en temel nokta,egitim soı-unudur.Bir ulusu 

özgür, bagımsız, şanlı, yüksek bir toplum olarak yaşatan da, 

kölelige ve yoksulluga düşürende egitimdir. 

" ••• Yeryüzünde üç yüz milyonu aşkın müsl l..iman vardır. Bun-

1 ar, ana-baba, hoca egitimiyle, egitim ve ahl:§"k almaktadır

lar. Ancak işin gerçegi şudur ki, bütün bu milyonlarca insan 

kitleleri, şunun ya da bunun tutsaklıgı altındadır. Aldıkları 

dini ve ahlaki egitim onlara bu kölelik zincirini kırabilecek 

insanlık degerlerini veı-ememiştir, veremiyor. Çünkü egitim

lerinin hedefi ulusal degildi. 
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" Ulusal egitim temel olduktan sonra bunun dilini~ 

yöntemini ve araç 1 arını da ulusallaştırmak zorun lulugu tar-

tışma götürmez. Ulusal egitim ile geliştirmek ve yükseltilmek 

istenen genç beyinleri~ bir taraftan da paslandırıcı, uyuştu

rucu gerçek olmayan, yararsız şeylerle doldurmaktan da, 

titizlikle kaçınmak gerekiı-. 11 (305) 

**** 
Devrimlerde zamanlama ve önceden belirlenmiş bir plan ve 

program içinde hareket etme, Atatürk 'ün Türk toplumunu çok 

iyi tanıyor olmasının ürünüdür.Gerçekleştirilebilme koşulları 

oluşmadan eyleme geçmeyen Atatürk, koşullar oluştugunda da 

hiçbir duraksamada bulunmadan eyleme geçmiştir. Çok önceden 

kafasında biçimlendirdigi degişimler için, çevresini, toplumu 

ve koşulları sabırla, titizlikle ve büyük bir özenle hazırla

mıştır.Daha Erzurum Kongı-esi 'nin yeni bittigi bir dönemde, 

büyük bir belirsizligin yaşandıgı koşullarda Mazhar Müfit 

Kansu'ya dikte ettirdigi hedeflerini, çetin bir süreç ardın

dan gerçekleştirmesi (306), bu görüşümüzü kanıtlar nitelik

tedir. 

Belirttigimiz yönlerini Atatürk şöyle açıklıyor; 

" Ben düşündüklerimi önce ulusumun isteminde, ge-

reksinim ve yeteneginde görmeyi şart sayan ve bunu gördükten 

sonra ancak uygulaması ile kendimi yükümlü bilen bir insanım. 

Her insanın mensup oldugu toplum için düşündügü bir düşüncesi 

ol ab.i. lir. Fakat sagını solunu dinlemeden söylenmiş sözler, 

benim anlayışıma göre, uzun uzun ve derin denemelerle ince

lenmedikçe eylem alanına çıkamazlar. Her toplumsal işte kişi

sel düşünüşün genel gereksinim ve istence uygun oldugunu his

setmemiş olanlar, kaçınılmaz biçimde başarısızlıga mahkum

durlar ••• Eger ben size bu sorunu (degişim düşüncelerini) an-

305 Söylev ve Demeçler II, S.202-206. 
306 Mazhar Müfit KANSU, Erzurum'dan ölümüne Kadar Atatürk'le 

Beraber, T.T.K. Yayınları, Cilt I, S.130-132. 
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cak son yıllarda düşündüm dersem inanmayınız. Ben ta çocuklu

gumdan beri bu davayı düşünmüş bir adamım." (307) 

Atatl.tı-k, devrimin 1927 yı 1 ına kadar geçen sürecini de

geı-1 endirdigi "Söylev"inde şöyle der: 

" ••• Uygulamayı birtakım evrelere ayırmak ve olaylardan 

yararlanarak ulusun duygu ve düşünceleri üzerinde işlemek ve 

adım adım ilerleyerek amaca ulaşmaya çalışmak gerekiyor

du ••• Dokuz yılda yaptıklarımız bir mantıkçı gözüyle düşünü-

Iürse, ilk gilnden bu güne dek izledigimiz genel gidişin, ilk 
kararın çizdigi çizgiden ve yöneldigi amaçtan hiç ayrılmamış 

oldugu kendiliginden anlaşılır. 

" ••• Beliren ulusal savaşın tek amacı yurdu dış saldı

rıdan kurtarmak oldugu halde bu savaşın, başarıya ulaştıkça, 

ulus iradesine dayanan yönetimin bütün ilkelerini ve şekil

lerini evre evre bu günkü döneme degin gerçekleştirmesi 

olagan ve kaçınılmaz bir tarih akışı idi... Bu kaçınılmaz 

tarih akışını, ilk anda ben de gördüm ve sezinledim. Ama, 

baştan sona bütün evreleri kapsayan sezgilerimizi ilk anda 

bütünüyle açıga vurmadık ve söylemedik. İleride olabilecek

le1- üzerine çok konuşmak, giriştigimiz gerçek ve maddesel 

savaşa baş kuruntular niteligi verebilirdi; dış teh 1 H~enin 

yakın etkileri karşısında üzüntü duyanlar arasında ise, ge

leneklerine, düşünme yeteneklerine, ruhsal durumlarına uyma

yan olabilir degişikliklerden ürkeceklerin ilk anda direnme

lerine yol açabilirdi. Başarı için pratik ve güvenilir yol, 

her evreyi vakti geldikçe uygulamaktı.Ulusun gelişmesi ve 

yükselmesi için esenlik yolu bu idi. Ben de böyle yaptım." 

(308) 

Türk Devriminin Ulusal Kurtuluş SavaŞı aşamasında bü

tUnlügü saglayan temel 5ge, ülkenin işgalden kurtarılması 

307 Şevket Süreyya AYDEM!R, Tek Adam III, Remzi Kitabevi, 
tst.1985, S.315-316. 

308 Atatürk, Söylev I, S.11-12. 
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idi. Bunun saglanması için, 

sinim vardı. I. TBMM'nde 

geniş tabanlı bir birlige gerek

bu birlik saglanmıştı ve zafere 

ulaşılmıştı. Zafer sonrasında eski yapının sürdürülmesinin 

toplumu daha kötü durumlara düşürecegini bilen Atatürk, ön

ceden belirlenen bir plan çerçevesinde ve bir bütünlük 

içinde~ evre evre ve her evrede bir sonra ki evrenin temel

lerini hazırlayarak, belirlenen hedefe dogru kültürel degi

şimi gerçekleştirmiştir. 

Ulusal Kurtuluş Savaşının başlangıcında "Ulusal ege

menlik" ilkesi yaşama geçirilmeye başlanmış ve buna baglı 

ol.:.n-akta çok iyi bir zaman lama ile saltanat kaldırılmıştı" 

Zaferden sonra Cumhuriyetin ilanı ve ardından Halifeligin 

kaldır ı iması ile, "Ulusal egemeni ik" i 1 kesinin yaşama geçi

r il işi diger devrimlerin temel ini atmış ve gelişimin çerçe

vesini çizmiştir. 

Cagdaşlaşmaya yönelen bu degişimler, Türk ulusunun ta

rihinde ulusal bagımsızlık ve demokrasi ilkelerine dayalı 

yepyeni bir toplumsal düzeni, kurumları, kuralları ve yapı

ları ile bir bütün olarak gerçekleştirme eylemidir. Bu eylemi 

gUnümüzde de kalıcı ve geçerli kılan özelligi, tüm yönleriyle 

1 aik anlayışta oluşudur. Ulusal kimi ik, ulusal bagımsızl ık, 

ulusal egemenlik, yurt kavramları ve bunlara uygun gelişme 

anlayışı hep bu laik öz sayesinde geçerli tanımlara kavuşa

bilmiştir. 

Çalışmamızda temel amaç ve hedefini belirlemeye çalıştı

gımız toplumumuzdaki kültür degişimini gerçekleştirmeye yöne

lik girişimleri burada başlıklar halinde vermekle yetinece

giz. Çünkü, herbiri ayrı birer çalışma konusunu oluşturan bu 

köklü degişim eylemlerinin incelenmesi ,bu çalışmanın sınır

larını aşmaktadır. 
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Kısaca Cagdaş Uygarı ık düzeyine ulaşmak amacıyla ger-· 

çekleştirilen toplumsal kültür degişiminin temel Bgelerini 

ş6yl2 sıralayabiliriz: 

1- Ulusal devlet yapısının oluşturulması 

2-- <:igretim birliginin saglanması ve ulusal, laik, de-

mokratik egitim sistemini oluşturma çabaları 

3- Çagdaş Hukuk sisteminin oluşturulması 

4- Ulusal ekonomiyi çagdaş anlamda düzenleme çabaları 

5- Kadınlaı-a toplum içindeki çagdaş yerini alması y5-

nünde sosyal, siyasal, kültürel ve ekonomik haklarını ka

zandırma çalışmaları 

6- Yeni Türk Alfabesinin Kabulü 

7- Türk Dilini 5zleştirme çalışmaları ve Tilrk Dil 

Kurumunun kurulması 

8- Modern Tarih anlayışının oluşturulması çalışmaları ve 

TUrk Tarih Kurumunun kurulması 

9- Kültür ve egitimde halkçılık; Okumaya hız verme, 

Millet Mekteplerinin, Halkevlerinin ve Halkodalarının açıl-

mas.ı. 

10-Bilime 5nem verme ve çagdaş üniversitelerin açılması 

11·-Laik kül türe aykırı eski kurumların kapatılması ve 

kaldı1-ı lması 

12-GUzel sanatlara önem verme ve destekleme çalışmaları 

13-Çagdaş yaşamın geregi olan kıl ık-kıyafet, takvim ve 

saat, ölçü birimleri, soyadı ve şapka gibi yeni dUzenleme

lerle i:.oplumsal yaşama kUltürel degişimi hızlandırıcı nicel 

etmenlerin getirilmesi. 

Bir bütünlük içinde yaşama geçirilen 

ı- inin günümüz çagdaş Tür~~ toplum yapısı 

bu kültür ögele

içinde dogal bir 

durum almaları, Atatürk'ün önderlik ettigi bu kültürel degi

şiminin haklılıgının ve zorunlulugunun kanıtıdır. 
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SONUC 

AtatUrk'ün önderliginde gerçekleşen Türk Devrimi, din 

şemsiyesi altında kendini koruma çabası içine giren ve top

lumsal gelişmemizi engelleyen birçok geleneksel degerlere 

karşı savaşımı içermiş ve bu degerleri yıkmıştır.Bu degerler 

yeı-ine toplumsal gelişmeyi saglayıcı çagdaş degerler yara

tılmış ve bunları geliştirici önlemler içeren ilkeler 

oluşturLılmuştur. Yeni yaratılan çagdaş degerlerle toplumsal 

yaşamda köklü degişimler saglanmıştır. 

Türk Devriminin temelini oluşturan Atatürk :ı: u~eleri-

nin amaçladıgı hedef çagdaş uygarlık yolunda akılcı ve bilim

sel bir yöntemle ilerlemektir. Bu da Türk Toplumunun çag

daşlaşma gereksiniminin bir dogal sonucudur. Çagdaşlaşma ge

reksinimi duyan Türk toplumu, TUrk Devrimi ile çagdaşlaşmayı 

engelleyen degerlerinin yerine yepyeni çagdaş degerler koyma 

çabası içine girmiştir. Bunun için tüm toplum olarak Atatürk 

önderliginde başlattıgı ve günümüzde de sürdürdügü Türk Dev

rim,i ile Toplumsal düşünüş ve yaşayış biçimini köktenci bir 

biçimde degiştirerek bir kültür devrimi gerçekleştirmiştir. 

Atatürk'ün kişiligi ile bütünleşen Türk Devrimi bir bü

tündür. Bir bütün olarak degerlendirildiginde, Türk Devri

miyle amaçlanan ve gerçekleştirilenler ile Atatürk 'ün yaşam 

felsefesi ve Atatürkçü düşünce sistemi daha net ve dogru bir 

biçimde anlaşılabilir. Atatürk'ün devrim anlayışı sürekliligi 

içerir. Bir dönemde gerçek leştir ilen köklü degişiklik boyu

tunda sınırlı kalmaz. Bu düşünce yapısı Atatürk ilkelerinin 

altıncısı olan '':tnkılapçılık" ilkesiyle şekillendirilmiştir. 

Atatürkçü düşünce sisteminin ve Türk Devriminin temelini 

"insan" unsuru oluşturur. Cagdaş onurlu insan.Bunu Atatürk'ün 

yaşamının ve Türk Devriminin gelişim çizgisinin bilimsel bir 

biçimde incelenmesi sonunda çok net bir biçimde görmemiz 

olanaklıdır. 
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Atatürk devrimlerinin derinliklerinde yatan düşünsel 

temel ôge, insanın kendi yaşamına egemen olabilecegi düşünce

sidiı-. Bizzat Atatürk'ün davı-anışlarında beliren iyimserlik, 

dayanıklılık ve kendine güven bunun bir belirtisidir. Toplumu 

belirli yônleı-e dogru çevirmek için giı-işilen böylesine ıs

rarlı bir çaba ancak bu çabanın bir etkisi olabilecegine 

inanılırsa bir anlam kazanır. Bu nedenle diyebiliriz ki, 

Atatürk 'ün devrimlerinin tümü arkasında yatan en derin ve 

kapsayıcı felsefi temel insanın çevresi üzerinde egemenligini 

kurabilecegi inancıdır. 

insanın çevresine egemen olabilecegi, onu şekillendire

bilecegi inancı ve insanın insanlıgını bu yolda gerçekleş

tirdigi felsefesi dogal bir inanç, eskiden beri kabul edile

gelmiş bir düşünce degildir. Ama insanın dogasında vardır. Bu 

açıdan sınırlı bir kültür çevresinin ve insanlık tarihi için

deki gelişiminin ürünüdür. Bu düşünce, kısaca R6nesans son

rası Batı görüşünün özelligidir. Bu yeni dünya görüşü en be

lirgin nitelikleriyle 18. yy. Avrupa düşünürleri arasında or

taya çıkmıştır. 

Ama unutmamak gerekir ki insan olgusu evrenseldir. 1nsan 

sevmek, insanın yaşamına ve çevresine egemen olabilecegi 

düşUncesi salt batıya özgü degildir. Ama, bunu kurumlaştıran 

Batıdır. Batılıya insancıllıgı ögreten, insanın önemini kav

ratan ortaçagdaki insanın aşırı horlanmasıdır. 

Atatürk, çagdaş onurlu insanın ''özgürlük" kavramının 

çagdaş bir biçimde gerçekleştirildigi bir toplumda varolabi

lecegini bilen bir liderdir. Atatürk'ün çagdaş anlamda özgür

lügGn kökleşmesi için başvurdugu yöntem, Batının bireyi amaç 

edinen hukuk karal larını Türkiye 'de yerleşmesini saglayacak 

olan degişikligi meydana getirmek olmuştur. 

Osmanlı aydının görmedigi bir noktayı Atatürk gerçekçi 

çagdaş ve akılcı bakış açısı dolayısıyla görebilmiş ve ger-
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çekleştirmiştir: özgürlügGn bir toplumda gerçek anlamda yer

leşebilmesi için,yalnızca halkçı bir politika izlemek yeterli 

degildir. Hangi politika olursa olsun insan hak ve özgürlük

lerine saygıyı oluşturabilmek için belirli kurallara uyma 

zorunlulugu vardır.Bu da ancak ülkede bu ana kuralların işler 

durumda bulundugu belirli bir hukuk düzenini yerleştirmek su

retiyle olacaktır.Zamanla Batılı çagdaş hukuk sisteminin yer

leştirilmesi sonucu, Batılı çagdaş hukuk kuralları içinde dü

şünmeye alışan~ başka türlü düşünmeyen bir kuşak ortaya çıka

caktır. Bu kuşagın benimsedigi kurallarda özgürlük kavramının 

Batılı çagdaş bir çerçeve içinde şekillenmesini olanaklı kı

lacaktır. Atatürk 'ün Türk Devrimini çagdaş uygarlık yolunda 

akılcı ve bilimsel yöntemlerle sürekli degişim olarak görme

sini, sanırım bu düşünce mantıgı içinde degerlendirebiliriz. 

Türk Devriminin sonucunda oluşan Türkiye Cumhuriyetinin Türk 

Gençligine emanet edilmesi bunun en güzel göstergesidir. öz

gürlükçü düşünceyi geliştirecek olan Batılı çagdaş hukuk ku

ralları ile yaratılan toplum yapısı içinde yetişen yeni ku

şaklar, hedefi çagdaş uygarlıga ulaşmak olan, yeni kadroları 

oluşturacaklardır. Bu yeni kadroların yöntemide akılcılık ve 

bilimselliktir. Bu da özgür düşünceylen saglanabilen bir yön

temdir. Bu bakımdan Atatürk'ün Batılı çagdaş hukuk sistemle

ı-ini Ulkemizde yerleştirme çabası derin bir anlam taşımak

tadır. 

Atatürk'Gn Türk Devrimini gerçekleştirdigi dönemlerde 

parlementerizme karşı bizzat Batı 'da şekillenen tepkiye ve 

faşizm ve kominizmin gelişmesine ragmen sistematik bir seçi

cilik veya halk diktatörlügünden kaçınan, ulus egemenligine 

dayanan demokratik laik bir sosyal hukuk devleti anlayışına 

sahip olması,onun d6nemi içinde farklı yapıda oldugunu ortaya 

koyar.Bu noktada Atatürk'ün özgün bir yanını bulmak olanaklı

dır. O da Atatürk'ün iyimserlik anlayışı ve bu anlayışın ar-
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dında yatan "kişi onuru" kavramıdır. Bu düşünceye en iyi ör-· 

neklerden birini sanırım ordusu olmayan bir komutan olarak I. 

Dünya Savaşı sonunda 1stanbul 'a gelen Mustafa l<emal 'in Hay-·

darpaşa Tren istasyonunun çıkışında toplarını şehre çevirmiş 

olan işgal kuvvetlerini gördükten sonra, dönüp yaverine söy

ledigi sözlerdiı-: "Geldikleri gibi giderler". O ko~.ullarda bu 

sözleri söyleyebilme~~ için çok iyimser;bunu gerçekleştiı-mek 

istemiyle savaşmak için de onurlu bir insan olmak gerekir. 

Bireyin kendi başına,toplumda ayrı bir meşruiyet kaynagı 

aluşturabilecegi düşUncesi Osmanlı aydınlarınca algılanmamış, 

geri plana atılmış yabancı bir özlem olarak görülmüştü. Ata

tU\-k 'ü diger Osmanlı aydınlarından ayıran en temel özelligi 

burada belirir.Atatürk'teki derin yapısal vurgu, kişinin kişi 

olarak bir toplumsal meşruiyet kaynagı oluşturdugu şeklinde 

biçimlenmiş bir düşüncedir. 

!slam düşüncesi içinde, kişi onur, ilahi varlıgın karşı

sında, ya da devlet ve cemaat karşısında davranış meşrulaştı

rıcısı olarak degerini yitirir. Batının 18. yy. düşüncesinin 

en genel çizgisinde böyle bir yitirilme söz konusu degildir. 

Kişi egemendir.Atatürk'ün bu açıdan Batı'nın temel degerleri

nin bu kişisel "onur" anlayışıyla ne kadar köklü biı- şekilde 

baglantılı oldugunu sezen,Batılılıgı bu anlamda da "ilerleme" 

sayan 5zgün bir dCTşUnGr olarak görebiliriz. <309) 

Atatürk önderliginde gerçekleştirilen Türk Devrimi ile 

Türk Toplumunda bir kültür degişimi yaşanmıştır. TUrk Devri

miyle yaşanan, Türk Toplumunun Atatürk t>nderliginde çagdaş 

uygarlık içinde yerini alabilmek için gerçekleştirdigi bir 

Kültür Devrimidir de diyebiliriz. 

Atatürk"ün tüm yaşamı boyunca sürdUrdügü ve Türk Devrimi 

ve Türk Toplumuyla somutlaşan savaşımı; 

309 Serif MARDtN, Batıcılık-Makale-Cumhuriyet Dönemi Türkiye 
Ansiklopedisi, Cilt I, S.250. 
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a) Ulusal kimligine sahip, 

b) İnsan oldugunun bilinci ve sorumlulugunda, 

c) İnsana özgü zekasını akılcı ve bilimsel bir biçimde 

kullanan, 

d) Sosyal bir varlık oldugunun bilinci içinde, 

e) !çinde yer aldıgı toplumuna karşı~ 

f} Ve toplumuyla birlikte bir üyesi oldugu insanlık 

ailesine karşı sorumluluk duygusunu, 

g) !nsana özgü temel hak ve özgürlüklerinin bilincini 

taşıyan, 

h) Yaşamına ve çevresine egemen olabilen, 

ı) Uygar 1 ıgın nimetler ine sahip olma istegi, kul lana

bi lme yetisi ve becerisini geliştiren, en iyi bir biçimde 

degerlendirme bilinci ve sorumlulugunu taşıyan, 

k) Cagdaş onurlu insan olma çabasıdır. 

Atatürk'ün yukarıda amacını belirttigimiz savaşıma baş

ladıgı ortamda, yani Osmanlı Devlet sisteminin yarattıgı or

tamdaki insandan çagdaş onurlu insanı aramak hata olur. 

Osmanlı Devlet sistemiyle yaratılan insan, kulluk anlayışına 

sahip tabiyetçi insan tipidir. Bu tip bir insanın çagdaş 

onurlu bir insan olması beklenemez. 

Cagdaş onurlu insan, varoldugu devlet sisteminin yapısı 

içinde vatandaşlık bilincine sahip olan insandır. Bu nedenle 

Atatürk savaşımına, kendisinin de içinde yer aldıgı toplumun 

insanına vatandaş olma bilincini taşıyabilecegi bir devlet 

kurarak başlamıştır. 

Köhnemiş bir imparatorlugun, kişiligi baskı altına alın

mış, pısırık kulları yerine; genç bir cumhuriyetin, dinamik, 

zinde ve onurlu vatandaşlarının geçirilmesi, Türk Devriminin 

en önemli bir boyutunu oluşturmaktadır. 
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Atatürk, temel ilkesini şöyle belirtiyor "Temel ilke!>' 

Türk ulusunun onurlu ve şerefli bir ulus olarak yaşamasıdır. 

Bu ancak tam bagımsız olmakla saglanabilir. 

" .•• Tlirk'lin onuru ve yetenekleri çok yüksektir "./e 

büyüktür. Bôyle bir ulus, tutsak yaşamaktansa yok olsun, daha 

iyidir." <310) 

Atatürk'ün Türk Devrimi ile ulaşmayı hedefledigi çagdaş

laşma, dünya uluslar ailesi içinde varolmanın ve yaşayabil

menin dogal bir gerekliligidir. 

310 Atatürk, Söylev I, S.10 
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